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INTRODUCERE

Istoria evreilor sefarzi reprezinta unul dintre cele mai interesante
arealuri de studiu in interiorul vastului domeniu al istoriei evreilor
europeni. Civilizatia pe care au creat-o in Peninsula Iberica si pe care au
raspandit-o in cele cinci secole de exil, dar si modul in care soarta lor a
ramas legata de cea a noii lor case, a Imperiului Otoman, nu pot decat sa
fascineze si si atragd cercetitorul. In ceea ce priveste istoria acestei
comunitdti pe teritoriul actual al Romaniei, vom spune doar cd, in secolele
al XVIII-lea si al XIX-lea, sefarzii au facut parte integranta indeosebi din
viata unor mari orase precum: Bucuresti, Timisoara, Lugoj, Alba Iulia,
Craiova, Drobeta-Turnu Severin, lasandu-si amprenta asupra evolutiei lor
urbane si sociale.

Am ales, de comun acord cu indrumatorul nostru de doctorat, aceste
comunitati, deoarece prin dimensiunile si amplasarea geografica sunt sem-
nificative pentru istoria sefarzilor romani. Alte comunitati precum Ploiesti,
Brasov, Constanta, Giurgiu, Balcic etc. nu au intrat in atentia noastrd, fie
deoarece au beneficiat de monografii (cazul Ploiesti), fie din cauza surselor
absolut insuficiente. Regresul demografic lent, dar continuu, a dus la
disparitia aproape completd a acestor comunitati intre sfarsitul secolului al
XIX-lea si a doua jumatate a secolului XX, membrii lor fiind partial integrati
comunitatilor de rit occidental.

Aceste premise istorice, alaturi de ansamblul istoriografic relativ sarac,
ne-au determinat ca, la indrumarea coordonatorului nostru, Prof. Univ. Dr.
Ladislau Gyémant, sa abordam tema inca din perioada studiilor de licenta
si master, extinzand-o ulterior pana la stadiul prezentei teze de doctorat.
Chiar dacd cercetarea nu a fost simpld, stand sub semnul cautdrilor
arhivistice in arhivele din Bucuresti si din mai multe centre judetene,
sperdm ca rezultatul ei va fi util celor interesati de istoria evreilor in
Romania - atat prin informatii cat si prin detalierea situatiei surselor
cercetdrii si a posibilelor evolutii ulterioare.
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Se cuvine sa multumim, la finalul demersului nostru stiintific, in pri-
mul rand, coordonatorilor nostri de studii doctorale, Prof. Univ. Dr.
Ladislau Gyémant si Prof. Univ. Dr. Ioan Bolovan, care ne-au indrumat
pasii spre aceasta tema incd de acum patru ani si care ne-au supravegheat
constant cercetdrile. Fara viziunea si sprijinul Domniilor Lor aceastd lucrare
nu ar fi fost elaborata.

Multumirile noastre se indreapta si spre personalul unitatilor arhivisti-
ce si de cercetare in care ne-am desfasurat studiile. In special cercetatorii de
la Centrul de Studiere a Istoriei Evreilor din Romania (Bucuresti), Serviciul
Judetean Timis al Arhivelor Nationale (Fond primaria municipiului
Timigoara), Serviciul Judetean Alba al Arhivelor Nationale (Colectia
Registre de Stare civild de la parohii), Serviciul Judetean Dolj al Arhivelor
Nationale (Fond Scoala Primard israelito-romand ,Lumina”), ne-au ajutat
foarte mult in scurtul timp pe care am putut sa-1 petrecem in arhiva acestei
institutii.

La finalul acestei introduceri, dorim sa precizam ca aceasta lucrare se
doreste a fi o recunoastere a culturii si civilizatiei unei ramuri a iudaismu-
lui, nascutda din simbioza traditiei iudaice cu societatea multiculturala
iberica si, ulterior, cu spatiul cultural romanesc. Rezultatul l-au putut
observa generatii intregi: o cultura efervescenta, care a fost imbogatita si de
interactiunea cu alte popoare. Acest lucru reprezinta o mostenire pe care,

din pdcate, din ce In ce mai putini evrei sefarzi o pot transmite mai departe.

14



CAPITOLULI

SURSELE SI METODOLOGIA
ISTORIEI SEFARZILOR DIN ROMANIA

I.a. Sursele cercetarii

Istoria evreilor de pe teritoriul Romaniei s-a bucurat, in ultimele doud
decenii, de o deosebita atentie, atat din partea cercetdtorilor autohtoni, cat
si a celor straini. Nu vom insista aici asupra vastei bibliografii a subiectului,
deoarece este suficienta consultarea sectiunilor dedicate acestei teme din
cadrul Bibliografiei Istorice a Romdniei', sau parcurgerea unor periodice cu
traditie, precum: ,Studia Judaica”, ,Studia Hebraica” sau ,Studia et Acta
Historiae Judaeorum Romaniae”. In acest vast ansamblu istoriografic,
istoria sefarzilor s-a strecurat pand in prezent doar prin intermediul unor
studii sau al unor medalioane biografice, lipsind complet monografiile de
comunitdti. Desi acestea din urma au fost redactate pentru o serie de centre
urbane precum Timisoara?, Alba Iulia® sau Ploiesti*, autorii lor s-au orientat
spre cercetarea istoriei ansamblului comunitatilor evreiesti locale, referirile
la sefarzi fiind relativ sumare. Probabil ca aceeasi problemd de care ne-am

! Bibliografia Istorici a Rominiei, Vol. VIII, Coord.: Gheorghe Hristodol, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 1996, p. 335-336; Idem, Vol. IX, 1994-1999, Coord.: Gh. Hristodol,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2000, p. 382-391; Idem, Vol. X, 1999-2004, Coord.:
Gh. Hristodol, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2005, p. 631-646; Idem, Vol. XI, 2004-
2006, Coord.: Stelian Mandrut, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2007, p. 221-224;
Idem, Vol. XII, partea I, Coord.: S. Mandrut, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2009, p.
349-352; Idem, Vol. XIII, 2009-2010, Coord.: Nicolae Edroiu, Bucuresti — Cluj-Napoca,
Editura Academiei Romane — Argonaut, 2011, p. 294-298.

2 Jonel Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare), Timi-
soara, Excelsior Art, 2007.

3 Ana-Maria Caloianu, Istoria comunitatii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948), Bucuresti,
Hasefer, 2006.

4 Laura Cristina Geala, Istoricul comunititii evreiesti din Ploiesti, Bucuresti, Hasefer, 2008.
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lovit In cercetarea noastra (precaritatea surselor arhivistice) a fost intampi-
nata si de cei anterior mentionati, motiv pentru care vom incepe detalierea
ansamblului istoriografic de la analiza arhivelor ce stau la dispozitia cerce-
tatorului istoriei sefarzilor din Romania.

Lucrarea noastra nu a fost ganditd, dintru inceput, ca o lucrare definiti-
va privind istoria sefarzilor din Romania. Extensia subiectului si caracterul
extrem de mozaicat al surselor (care impun cunoasterea a nu mai putin de
cinci limbi ale izvoarelor si paleografii: maghiard, germand, romano-
chirilica, ladino si, mai putin, idis) fac un astfel de demers imposibil in
actualul stadiu al cercetarilor. Am urmadrit sa oferim o imagine generald a
istoriei sefarzilor de pe teritoriul Romaniei, sd semnalam existenta arhivelor
ce vor putea fi pe viitor cercetate exhaustiv si sa cream astfel un solid punct
de reper in cercetdri ulterioare.

Este evident ca, in oricare din centrele urbane locuite de comunitati
sefarde, arhivele locale sunt susceptibile de a pastra informatii despre inter-
actiunea lor cu autoritatea publicd, dar acest tip de informatii este raspandit
in documente variate, risipite in fondurile primariilor, judecatoriilor,
prefecturilor etc. Identificarea lor presupune parcurgerea in intregime a
acestor categorii de fonduri, pentru fiecare centru urban — o activitate
cronofaga si potrivita doar apropierii monografice axata pe un singur centru,
nu si uneia ce are in vedere mai multe comunitdti din centre diferite. Exceptii
existd. Spre exemplu fondul Primadriei Timisoara de la Serviciul Judetean
Timis al Arhivelor Nationale’ contine un catalog atat de detaliat al
documentelor, incat nu mai este necesara parcurgerea fondului dosar cu
dosar. Din acest motiv ne-a fost deosebit de util in cercetarea intreprinsa. Dar
acesta este un caz singular, situatia stand cu totul altfel in cazul Craiovei,
Albei Tulia, Drobetei-Turnu Severin si, mai ales, a Bucurestilor.

Alte categorii de documente ce pot fi utilizate sunt registrele parohiale
de stare civild (pe teritoriul fostului Imperiu Habsburgic). Pana la introdu-
cerea casatoriei civile In Ungaria (1895)° acestea pdstreaza informatii

5 Serviciul Judetean Timis al Arhivelor Nationale, Fond Primaria Municipiului Timisoara, nr.
inv. 141, 184, 192, 249, 1020, 1543 (in continuare: SJTAN, FPMT).

¢ Teodor V. Pacdtian, Cartea de Aur sau luptele politice nationale ale romdnilor de sub coroana
ungard, vol. VII, Sibiu, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1913, p. 636-655.
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detaliate despre nasterile, casatoriile si decesele din interiorul unei comuni-
tati. Dat fiind specificul comunitatii sefarde din Alba Iulia (dimensiuni
reduse, tendinte de integrare accentuate) nu am identificat astfel de
documente in cazul sau’, dar am folosit cu succes registrele parohiale ale
unor sinagogi din Timisoara®. Pentru teritoriul Regatului Romaniei, datd
fiind introducerea cdsatoriei civile in anul 1865, astfel de registre reprezinta
o sursd mai putin utilizabila®.

Relativ utile se pot dovedi si documentele aflate in fondurile scolare.
Desi astfel de fonduri se pastreaza la institutiile depozitare de arhiva din
tara'® informatiile ce pot fi extrase sunt reduse numeric si extrem de disper-
sate. Nu am gasit niciunde mentionat ritul copiilor, astfel ca identificarea
sefarzilor s-a putut face doar pornind de la criteriul onomastic (ale carui
limite evidente le vom discuta mai jos, in subcapitolul dedicat metodolo-
giei). Apoi, datorita limitarilor legislative, anumite categorii de acte emise
in perioada interbelica (colectii de diplome de absolvire, cataloage) nu sunt
accesibile cercetatorilor. Incercirile de a suplini aceste informatii prin
utilizarea anuarelor scolare au doar un succes limitat.

Cea mai importantd colectie arhivistica privind istoria sefarzilor din
Romania se regaseste la Centrul pentru Studierea Istoriei Evreilor din
Romania, in Bucuresti'l. In pastrarea acestei institutii se géseste un fond

7 Serviciul Judetean Alba al Arhivelor Nationale, Colectia Registre de Stare Civili de la parohii,
nr. inv. 328.

8 SJTAN, Colectia Registre de Stare Civild, nr. inv. 1194, Comunitatea Mozaica Timigsoara-
Fabric.

9 La Serviciul Judetean Dolj al Arhivelor Nationale, spre exemplu, nu se pdstreaza registre
de stare civila ale comunitatilor israelite din Craiova.

10 SJTAN, Fond Scoala primard confesionald israelitd Timisoara II, nr. inv. 20; Idem, Fond Scoala
primard ortodoxd israelitd Timisoara, nr. inv. 1110; Idem, Fond Liceul comercial izraelit de bdieti
Timigoara, nr. inv. 28; Idem, Fond Liceul confesional izraelit teoretic de bdieti Timisoara, nr. inv.
39; Idem, Fond Liceul confesional izraelit de fete Timisoara I, nr. inv. 1230; Serviciul Judetean
Dolj al Arhivelor Nationale, Fond Scoala primard israelito-romdnd ,Lumina”, nr. inv. 396. La
Serviciul Arhivelor Municipiului Bucuresti si la Serviciul Judetean Alba al Arhivelor
Nationale nu se pastreaza fonduri arhivistice ale unor unitati de invatamant israelite.

11 Centrul pentru Studierea Istoriei Evreilor din Romania, Bucuresti, Dosare — VI: 10, 16, 29,
38, 39, 40, 45, 55, 56, 61, 81, 133, 134, 135, 139, 140, 147, 150, 152, 158, 159, 165, 175, 176, 178,
181, 182, 196, 201, 202, 206, 207, 237, 240, 241, 242, 248, 251, 252, 254, 260, 266, 268, 369, 370,
371, 372, 373, 374, 375, 380, 399, 432, 457, 458, 459, 460, 470, 490 (in continuare: CSIER,
VI...). Facem necesara precizare deontologica ca autorul tezei nu a parcurs in intregime
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consistent privind comunitatea de rit spaniol din Craiova, si informatii
trunchiate despre comunitatile din Alba Iulia, Timisoara sau Bucuresti. Din
pacate nu am reusit sd identificdim existenta in tard a unui fond / unei colectii
continand date despre istoria comunitatii sefarde din Bucuresti, astfel ca
informatiile folosite sunt recuperate in mare parte din colectii de docu-
mente, bibliografie si presa.

Aceasta este situatia de ansamblu a arhivelor din Romania privind
istoria sefarzilor. Informatiile pdstrate sunt dezechilibrate: predomina cele
despre Craiova, apoi in ordine Timisoara, Alba Iulia si Bucuresti. In cazul
oraselor din Banat si Transilvania cele doud monografii anterior mentionate
au folosit aproape exhaustiv documentele existente, cercetatorul trebuind
doar sa identifice sefarzii in ansamblul lucrarilor. O reald problema in
cercetarea arhivelor, mai ales in spatiul fostului Imperiu Habsburgic, o re-
prezintd identificarea nominala a evreilor sefarzi. Pana la sfarsitul secolului
al XVIII-lea criteriul onomastic este deosebit de relevant, dar dupa
impunerea numelor germane (1787-1788) relativitatea sa creste, existand
pericolul real al unor asocieri gresite.

O constatare care se impune — utild, speram viitoarelor cercetari — este
aceea cd materialul arhivistic pdstrat la CSIER pentru comunitatea sefarda
din Craiova este atat de vast incat poate constitui baza solida a unei mono-
grafii autonome. In lucrarea noastra nu am insistat asupra acestei comuni-
tdti mai mult decat asupra altora, Incercand sa pastram un echilibru de
continut, dar adancirea cercetdrilor privind istoria ei se impune cu siguranta.

Vom reveni cu detalii asupra arhivelor utilizate pentru fiecare comuni-
tate in parte la momentul detalierii surselor utilizate pe centre.

Alaturi de materialele arhivistice, colectiile de documente reprezinta o
altd importanta categorie de surse pentru orice demers istoriografic. Desi
nu exista astfel de lucrdri dedicate exclusiv istoriei sefarzilor, cele care pun
la dispozitie documente privind ansamblul istoriei evreilor contin
suficiente date despre comunitdti, personalitati, sau simple persoane de rit

dosarele anterior mentionate. Cele parcurse si utilizate in redactarea tezei vor fi mentionate
explicit in Bibliografia de final a lucrarii. Am considerat insa util pentru viitori cercetatori
prezentarea tuturor surselor arhivistice care pot sta la baza unor ulterioare extinderi sau
aprofundari ale subiectului.

18



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

spaniol’2. Faptul ca perioadele istorice acoperite pornesc din secolul al
XVl-lea si se opresc in perioada comunistd reprezintd un ajutor suplimentar
oferit cercetatorului. Consultand sistematic aceste categorii de surse, cerce-
tatorul poate observa ca referirile la sefarzi cunosc un varf pentru secolul al
XIX-lea si un ulterior regres, pand aproape la disparitie dupa 1948. Fara a
revendica vreo concluzie majora de pe urma acestei observatii, dorim,
totusi, sa subliniem proportionalitatea directd dintre frecventa aparitiei
sefarzilor in sursele edite si evolutia lor demografica generala'.

Presa timpului este o altd categorie de surse utila cercetdrii istoriei
sefarzilor. Din pacate, dupa cum indicd cea mai documentata istorie a
presei evreiesti din Romania'4, evreii de rit spaniol au publicat foarte putine
ziare ,comunitare” — un semn in plus al tendintei de integrare sporita,
accentuata de reculul demografic. Apelul la presa evreiascd din Romania
ramane o cale importantd de urmat, dar la fel ca in cazul arhivelor institu-
tiilor publice, trebuie parcursa o cantitate foarte mare de surse publicistice
pentru identificarea, uneori aleatorie, a unui numar invers proportional de
informatii despre sefarzi. Desi in perioada interbelica presa evreiasca a
cunoscut o dezvoltare exploziva pe tot teritoriul Romaniei Mari, iar in
Banat si Transilvania au fost publicate ziare ale comunitatii israelite's, doar

12 %% Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Rominia, vol. I, intocmit de Victor Eskenasy,
Bucuresti, 1986; Idem, Vol. 1I/1, intocmit de Mihai Spielmann, Bucuresti, Hasefer, 1988;
Idem, 11/2, intocmit de M. Spielmann, Lya Benjamin, S. Stanciu, Bucuresti, Hasefer 1990;
Idem, vol. III/1-2, coord.: Ladislau Gyémant, L. Benjamin, Bucuresti, Hasefer, 1999; ***,
Evreii din Romdnia intre anii 1940-1944, vol. II, Problema evreiasci in stenogramele Consiliului
de Ministri, volum alcatuit de L. Benjamin, Bucuresti, Hasefer, 1996; Idem, vol. 111/1-2, 1940-
1942 Perioada unei mari restrigti, Bucuresti, Hasefer, 1997; Idem, vol. 1V, 1943-1944 Bilantul
tragediei — renagterea sperantei, Bucuresti, Hasefer, 1998; ***, Evreii din Romdnia in razboiul de
reintregire a tarii 1918-1919, vol. alcatuit de Dumitru Hancu, selectia materialului Lya
Benjamin, Bucuresti, Hasefer, 1996; ***, Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920. Fast si
nefast intr-un rastimp istoric. Documente si mdrturii. Vol. I-Il, Bucuresti, Hasefer, 2003; ***,
Minoritati etno-culturale, mdrturii documentare. Evreii din Romdnia (1945-1965), volum editat
de Andreea Andreescu, Lucian Nastasa, Andrea Varga, Cluj-Napoca, Centrul de resurse
pentru diversitate etnoculturala, 2003.

13 A se vedea pentru aceasta din urmd, capitolul VII al lucrarii.

4 Harry Kuller, Presa evreiascd din Romdnia, Bucuresti, Tritonic, 2004, p. 54-55; Mdriuca
Stanciu, The press as vehicle for self-emancipation. Aspects of the evolution of the Jewish press in
the 19" century Romania, in ,Studia Hebraica”, II, 2002, p. 86-96.

15xx Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie, Bucuresti, Hasefer, 1996, p. 580-589.
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la Bucuresti au apdrut gazete sefarde: ,Viata sefarda” si ,Gazeta evreului
spaniol din Romania”, avand o raspandire teritoriala limitata si o perioada
de aparitie foarte scurta.

In ceea ce priveste literatura de specialitate, dupd cum mentionam
anterior, nu exista monografii ale unor comunitati sefarde si chiar studiile
dedicate acestora reprezinta un procent mic in ansamblul general al isto-
riografiei evreilor din Romania. Deoarece metodologia cercetarii noastre a
pornit de la o apropiere poli-monograficd, pe centre urbane, si prezentarea
bibliografiei de specialitate va urma aceeasi structura, fiind insotita de
detalieri ale surselor arhivistice prezentate anterior la modul general.
Deosebit de utile s-au dovedit, pe parcursul cercetdrii, o serie de titluri
dedicate unor aspecte particulare ale istoriei evreilor din Romania, precum
educatia'® sau presa'’, dar si lucrarile de sinteza's.

Cele mai vechi lucrdri istorice care se ocupa de evreii bucuresteni
dateaza din secolul al XIX-lea si se incadreazd, metodologic si cronologic, in
ansamblul istoriografiei romane pozitiviste. Membrii societatii istorice ,Iuliu
Barasch” (infiintata in 1886) au fost cei dintai care au initiat colectarea de
documente in vederea editarii unui corpus documentar privind istoria
evreilor in Romania. Tot lor li se datoreaza monografii si studii istorice,
unele argumentand de pe pozitii sociologice importanta elementului isra-
elit In viata economica a tarii si in progresul general cunoscut de Vechiul
Regat pana la Primul Razboi Mondial. Nu de putine ori, presa evreiasca a
timpului publica documente privind istoria comunitatii’®. Nici istoricii
romani din acea perioada nu au neglijat chestiunea evreiascd, unii dintre ei
mai mult din considerente nationale si politice decat istorice, dar in
definitiv secolul al XIX-lea este secolul nationalismelor, astfel ca dincolo de
motivul elabordrii acelor studii ele raman surse pentru istoricul de astazi®.

16 Liviu Rotman, Scoala israelito-romdna, Bucuresti, Hasefer, 1999.

17 Kuller, Presa evreiasci din Roménia..., p. 54-55.

18 Ladislau Gyémant, Evreii din Transilvania in epoca emancipdrii (1790-1867), Bucuresti, Editura
Enciclopedicd, 2000; Idem, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania, Cluj-Napoca,
Institutul Cultural Roman, 2004; Moshe Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilva-
nia (1623-1944), Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1994.

19 M. Stanciu, Medieval documents on the Jews in the Romanian Principalities as reflected in the
Jewish press, in ,,Studia Hebraica”, VI, 2006, p. 135 sqq.

20 %% Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. I1I/1, p. 11-15.

20



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

In perioada comunistd acest subiect de cercetare a cunoscut un recul
cantitativ, putand fi totusi semnalate unele titluri deosebit de utile, mai ales
colectiile de documente anterior amintite. Explozia cercetarii stiintifice de
dupa 1990 privind istoria evreilor din Romania a adus cu sine numeroase
articole, monografii, sinteze, colectii de documente, toate utile in recupera-
rea trecutului comunitatii sefarde din capitala.

In contrapartida, nu existd insd nici o monografie a comunitatii de rit
spaniol din Bucuresti, iar sursele arhivistice comunitare sunt relativ putine
— raportate la dimensiunea comunitatii si la importanta sa. Arhiva
Centrului pentru Studierea Istoriei Evreilor din Romania, spre exemplu,
contine doar 19 dosare cu informatii despre evreii bucuresteni, niciunul
dintre acestea dedicat exclusiv sefarzilor?'. Din cele peste 1.000 de pagini
ale respectivelor dosare, doar cateva sute fac referiri, mai mult sau mai
putin directe, la sefarzi. Din acest punct de vedere, putem spune cd evreii
de rit spaniol din Bucuresti nu au ldsat in urma lor o arhiva la fel de
insemnata ca cea din Craiova, spre exemplu, sau chiar din Timisoara. Nici
la Arhivele Nationale ale Roméniei nu am identificat fonduri documentare
privind in mod particular istoria sefarzilor bucuresteni?.

In ceea ce priveste presa, putinele jurnale sefarde bucurestene identifi-
cate de Harry Kuller au avut o aparitie de scurta duratd si au fost destinate
prioritar unor scopuri polemice, astfel ca informatiile cuprinse in paginile
lor sunt putin relevante si trebuie tratate cu precautie si criticism?. Alte
informatii extrase din periodicele timpului vin sd completeze tabloul
comunitdtii de rit spaniol din Bucuresti, insa caracterul lor extrem de
mozaicat nu le poate ridica la rangul de sursa majora.

In cazul comunititii din Timisoara sursele cercetirii sunt in mare
masura inedite, provenind din fondurile si colectiile Serviciului Judetean

21 ACSIER, Dosare: VI 45, VI 88, VI 502, VI 515, VI 516, VI 517, VI 518, VI 519, VI 520, VI 523, VI
524, VI 530, VI 548, VI 550, VI 555, VI 556, VI 558, VI 559, VI 560.

22 Lista fondurilor si colectiilor accesibile la Arhivele Nationale ale Romaniei poate fi accesata
pe linkul de internet: www.arhivelenationale.ro/index.php?page=43&lan=0, consultat la data
de 15.03.2012. Dintre fondurile utile, fard a avea directd legatura cu comunitatea sefarda,
amintim: ANICB, Fond Comitetul Democrat Evreiesc, inv. 2782; Idem, Fond Organizatii Demo-
crate Evreiegti, inv. 2921

2 Kuller, Presa evreiasci din Romdnia..., p. 55.
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Timis a Arhivelor Nationale, respectiv din Fondul Primdriei Timisoarei
pentru perioada 1718-1850, din Fondurile Liceelor Israelite de baieti si fete
din Timisoara si din Fondul Scolii primare confesionale israelita Timisoara
I, pentru perioada interbelic. In cadrul aceleiasi institutii am consultat
Colectia Registrelor de Stare Civild, mai precis Registrele de Nasteri,
Casatorii si Decese ale Comunitatii evreiesti ortodoxe din Timisoara-Fabric.
Am ales aceastd comunitate deoarece, conform istoriografiei, aici locuiau in
perioada pentru care se pastreaza registrele (1870-1895) cei mai multi dintre
sefarzii care ramadsesera in Timisoara la acea data. Din pdcate perioada
pentru care s-au pastrat registre de stare civila izraelite este foarte restransa
si, addugandu-se numadrul redus al sefarzilor din oras la sfarsitul secolului
al XIX-lea, am fost impiedicati sd realizdm o cercetare de demografie
istorica propriu-zisa, fiind nevoiti sa ne rezumam la o serie de observatii si
sumare analize.

Trecutul evreilor din Banat s-a bucurat in ultimele doud decenii de o
atentie sporitd din partea istoricilor, interesul acestora concretizandu-se in
cateva solide monografii* si intr-o pleiada de studii de variate dimensiuni.
Istoria institutiilor comunitare, a relatiilor cu autoritatile, evolutiile
demografice, domeniul culturii si al sinuoaselor relatii interetnice au
reprezentat tot atatea campuri de cercetare deschise de catre cei interesati
de subiect®. Acestor cercetdri recente li se adauga lucrdri mai vechi, unele

2 Victor Neumann, Istoria evreilor din Banat, Bucuresti, Atlas, 1999; Popescu, Comunititile evre-
iesti din Banat...; Eugen Gliick, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor, lucrare In mss.

% A. Paulian, Sefarzi la Timisoara, in ,Revista Cultului Mozaic”, XXXIII, 1988, 15 septembrie;
Moshe Carmilly, Spanish (Sephard) communities in Transylvania and Banat in the XVIIth-
XIXth century, in ,Studia Judaica”, I, 1991, p. 39-52; Jozsef Schweitzer, Exploring the
Sephard’s track in Hungary and Transylvania, in ,Studia Judaica”, II, 1993, p. 65-77;
Carmilly-Weinberger, The Jewish reform Movement in Transylvania and Banat: Rabbi Aaron
Chorin, in ,Studia Judaica”, V, 1996, p. 13-60; Gliick, Contributii cu privire la populatia
evreiascd a Banatului in secolele X-XVIII (pand in 1779), In ,Studii si materiale de istorie
medie”, XV, 1997, p. 97-110; Idem, Evreii din Timisoara intre anii 1848 si 1918. Aspecte
economico-sociale, politice si demografice, in vol. Studia et Acta Historiae Judaeorum Romaniae,
III, Bucuresti, Hasefer, 1998, p. 127-146; Louis Roman, Imigrarea evreilor si situatia
provinciilor romdnesti si a Ungariei (secolele XVIII-XIX), in vol. Studia et Acta Historiae
Judaeorum Romaniae, VI, Bucuresti, Hasefer, 2001, p. 48-107; Neumann, ,Temeswarer
Zeitung” si propagarea civismului kakaniei, in vol. Studii bindtene, Ed. Mirton, Timisoara,
2007, p. 395-409, reluat in vol. Identitate si culturd. Studii privind istoria Banatului, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2009, p. 77-87.
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chiar ,,de epocd”, oferind o solida si documentata informatie?, chiar daca
uneori angajata ideologic. Nu in ultimul rand, o serie de sinteze privind
istoria Imperiului Habsburgic si a spatiului central-european vin sa comple-
teze repertoriul istoriografic al temei®. Cu toate acestea petele albe raman,
desi arhivele Timisoarei pdstreaza inca un numar consistent de documente
inedite despre viata comunitard a evreilor spanioli din oras in secolele
XVIII-XX, surse ce vin sa completeze imaginea oferitd pana in prezent de
istoriografie.

Se poate observa cu usurinta varietatea surselor, dar simtim si obliga-
tia deontologica de a atrage atentia asupra asimetriei lor tematice si crono-
logice, cu atat mai mult cu cat natura izvoarelor influenteaza direct
cercetarea noastrd. Pentru intervalul cuprins intre 1718 si a doua jumatate a
secolului al XIX-lea documentele sunt in mare parte conscriptii ale evreilor
din Timisoara (care vin sd completeze conscriptiile deja mentionate si
utilizate in literatura de specialitate). Acestora li se alaturd corespondenta
intre Magistratul Ordsenesc si Administratia Provinciald a Banatului, ulte-
rior Locotenenta regala a Ungariei, in chestiuni pendinte de comunitatea
izraelitd locala. Dupa 1868, odatd cu modificarile administrative, politice si
institutional-juridice ale perioadei, acest tip de acte dispar din fondurile
Primadriei Timigsoarei, iar comunitatea evreiascd poate fi surprinsd doar in
documentele proprii: registrele de stare civila. In perioada interbelica, in
noul context, accentul cade dinspre sus-mentionatele acte spre alte produse
documentare ,interne”: fondurile scolare.

Aparenta disparitate a tuturor acestor surse a fost impusd partial de
natura subiectului: in conditiile in care comunitatea sefarda din Timisoara a

% Jakab Singer, Temesmegye és a Zsiddk polgdrositisa, Budapest, 1907; Idem, Temesvdri rabbik a
XVIII és XIX-ik szdzadban, Wieder Jakab Kényvnyomdaja, Seini, 1928; Alexander Biichler,
Die Emanzipazion der Juden in Ungarn, in vol. Ost und West. Ilustrierte Monatsschrift fiir das
gesamte Judentum, Herausgaben und redigiert von Leo Winz, Berlin, 1918; Franz Binder,
Alt-Temeswar. Geschichtliche Entwiklung - Historische Bauwerke und Denkmiiler, Das Volksschul-
wessen, Timisoara-Temeswar, 1934.

% Hans Wolf, Zur Geschichte der Juden im Banat 1716-1767, Druck der Schwébascher Verlag, 1940.

28 JTacob Towry, Die Jiidische Presse im Osterreichichen Kaiserreich 1862-1918, Tiibingen, 1983;
Catherine Horel, Juifs de Hongrie 1825-1849. Problémes d’assimilation et d’émancipation, Stras-
bourg, 1995; Erwin A. Schmidl, Davidstern und Doppeladler. Jiidische Soldaten in Osterreich,
Wien, 1992.
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cunoscut, incepand cu a doua jumadtate a secolului al XIX-lea un declin
demografic vertiginos, in lipsa unei arhive comunitare sefarde, am fost
nevoiti sa ne indreptam atentia spre cele mai variate domenii de posibila
manifestare a evreilor spanioli si sa 1i ,extragem” practic din niste acte care
nu se refera, aproape niciodata, exclusiv la ei.

Pe de alta parte, am iIncercat sa utilizdm atat documente emise de
comunitate, cat si de autoritati, astfel incat sa nu reflectam in cercetare un
singur punct de vedere, deziderat metodologic exprimat de Harry Kuller
intr-o analiza a istoriografiei istoriei evreilor din Romania?. Nu in ultimul
rand, mentionam mai sus o ,aparentd” disparitate, deoarece un alt criteriu
de selectie a fost si reflectarea in bibliografia problemei a chestiunilor
surprinse in izvoare: materialul nostru inedit reflecta partial ,in oglinda”
inegalitatile bibliografice din cercetarea de pand acum, incercand sa le si
compenseze.

In privinta comunitatii sefarde din Lugoj, sursele arhivistice sunt
aproape inexistente, atat in arhivele judetene cat si la Centrul pentru
Studierea Istoriei Evreilor din Romania. Motivul principal este acela ca
arhiva comunitard a fost pierdutd in flacari in timpul celui de al doilea
razboi mondial. Din fericire, monografia semnatd de T. Schwager, bazatd la
randul ei doar pe surse edite, compenseazd partial aceasta lipsa a
documentelor de arhiva®.

Recuperarea istoricd a destinului comunitatii sefarde din Alba Iulia s-a
lovit de piedici suplimentare, dar a fost si ajutata de consistenta monografie
semnatd de Ana-Maria Caloianu. Principala problema pe care o intampina
cercetatorul istoriei sefarzilor transilvaneni, care conditioneazd metodologic
intregul sdau demers stiintific, apare la nivelul surselor, fiind vorba despre
inexistenta unei arhive a comunitatii sefarde din Alba Iulia precum si
despre faptul ca studiile referitoare la istoria evreilor, anterioare monogra-
fiei citate, nu fac decat rar diferentieri de rit®.

» Kuller, Istoria evreilor din Romdnia in date — consideratii metodologice, in ,Studia et Acta
Historiae Iudaeorum Romaniae”, V, Bucuresti, Hasefer, 2000, p. 46.

30 Tobias Schwager, Evreitatea la Lugoj, Editura Dacia Europa Nova, Lugoj, 2001. A se vedea si
Idem, Prezente evreiesti in viata cultural-artisticd a orasului, in ,,Romania”, 2, 1998, nr. 35-43.

31 Gyémant, Evreii din Transilvania in epoca emancipdrii (1790-1867...); Idem, Evreii din Transil-
vania. The Jews of Transylvania...; Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania
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Spre deosebire de Timisoara, dimensiunile restranse si disolutia comu-
nitard au redus exponential sansele identificarii de informatii istorice. Desi
exista o arhivd a comunitatii evreiesti din Alba Iulia, pdstrata la CSIER ea
trebuie parcursa in intregime si selectate doar acele documente care fac
referire la sefarzi. Diferentele dintre acestia si aschenazi se estompeazd in
istoriografie, pe fondul dezechilibrului numeric intre cele doua comunitati,
al castigdrii preeminentei de cdtre , evreii germani” si, nu in ultimul rand,
ca urmare a miscdrii de emancipare a evreilor, care a urmadrit mereu sa
accentueze unitatea etnicad in detrimentul deosebirilor de rit spre a se putea
prezenta in fata statului ca si actor unitar.

Aceste premise au contribuit la un dezechilibru informational,
influentand structura cercetdrii. O altd conditionare este cea impusa de
domeniile acoperite de cdtre sursele identificate. Pentru Alba Iulia spre
exemplu sefarzii apar bine documentati si circumscrisi in sursele istorice,
sub aspect comunitar, abia in secolul XX, in contextul unei dispute
religioase pe care o au cu comunitatea majoritard®. Mai putine date exista
in privinta invatdmantului si a scolarizarii sefarzilor, a implicdrii lor in
publicistica, a diverselor asociatii religioase si culturale si, nu in ultimul
rand, a relatiilor interetnice si interconfesionale pe care le-au avut cu ceilalti
locuitori. Nu exista decat foarte putine informatii despre relatii socio-
economice sefardo-crestine, despre ajutoare sefarde in cadrul etniei sau in

relatiile cu alte confesiuni.

(1623-1944...); Roman, Imigrarea evreilor si situatia provinciilor romdnesti si a Ungariei (seco-
lele XVIII-XIX...), p. 60-62; Nicolae Josan, Gheorghe Fleser, Ana Dumitran, Oameni si fapte
din trecutul judetului Alba in memoria urmasilor, Alba Iulia, Muzeul National al Unirii, 1996;
Gliick, Date noi despre evolutia demografici a populatiei evreiesti din Transilvania. Epoca
Principatului (sec. XVI-XVII), in ,Revista Istoricd”, 1992, 3, nr. 3-4, p. 303-320; Idem,
Informatii privind rabinii din Transilvania (1591-1920), in ,Studia et Acta Historiae
Iudaeorum Romaniae”, IV, 1999, p. 11-29; Idem, Jewish elementary education in Transylvania
(1848-1918), in ,Studia Judaica”, II, 1993, p. 103-112; Idem, The Development of Jewish
education in Alba Iulia, in ,Studia Judaica”, XI-XII, 2004, p. 80-89; Gyémant, Projects for the
modernization of the Jewish schooling system in Transylvania, in Mid 19th century, in ,Studia
Judaica”, VI, 1997, p. 97-105; Schweitzer, Exploring the Sephard’s track in Hungary and
Transylvania...; Mihaly Spielmann-Sebestyén, The status of the Jews of Transylvania at the end
of the 18th century (Opinio de Judaeis), in ,,Studia Judaica”, V, 1996, p. 116-123; Neumann,
The Chief Rabbinate in Alba Iulia between 1754 and 1879. Organisation and development, in
,Studia Judaica”, V, 1996, p. 102-115.
%2 Caloianu, Istoria comunitdtii evreiesti din Alba Iulia..., p. 91-92.
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In ceea ce priveste sursele cercetdrii istoriei comunitdtii sefarde din
Craiova distributia lor este caracterizatd de un izbitor dezechilibru, pe care
il vom detalia in cele ce urmeaza. Stim cd arhiva sefarda din Craiova a fost
grav imputinatd in urma unui incendiu izbucnit in anul 1884. Multe din
actele rdmase sunt scrise cu alfabet chirilic, semn ca cel putin o parte din
vechile documente erau redactate in limba tarii®. In octombrie 1901, Isaac L.
Benvenisti, aflat la Paris, a cerut comunitatii sa-i acorde ajutorul in consul-
tarea unor documente, dar raspunsul primit a fost ca ,situatia financiard a
comunitatii nu permite a face cheltuieli cu copierea documentelor istorice relativ la
fondarea acestei comunititi”3*. Poate cd, daca s-ar fi dat curs demersului,
istoria obstii sefarde din Craiova ar fi fost mai bine cunoscuti. In 1977
cutremurul a distrus templul sefard si arhiva, pierzandu-se o altd parte din
memoria comunitatii de rit spaniol®.

Cu toate acestea, cantitatea documentelor de arhiva care au supravietuit
si se pastreaza astdzi la Arhiva Centrului pentru Studierea Istoriei Evreilor
din Romania (in continuare in text si note: ACSIER) este coplesitoare.
Aproximativ 60 de dosare si registre, insumand peste 10.000 de file, contin
doar acte privitoare la comunitatea sefarda. Lor li se aldtura cel putin la fel de
multe referitoare la evreii aschenazi, facand din comunitatile israelite craio-
vene, dupa cum aminteam anterior, posibilul subiect al unor cercetari mono-
grafice mult mai ample si mai aprofundate decat poate acoperi demersul
nostru. Informatii disparate despre evolutia comunitatii craiovene dupa 1945
apar si in Colectia ,Comunitati Evreiesti din Romania”, aflata la Arhivele
Nationale Istorice Centrale din Bucuresti, insda numarul lor este infim?3.

Situatia apare complet diferitd in cazul evreilor din Drobeta, pentru
care nu exista fonduri sau colectii arhivistice tematice la Directia Judeteana
Mehedinti a Arhivelor Nationale¥, nici in Arhiva CSIER. Putinele acte iden-

3 Putinele acte pastrate redactate cu grafie chirilicd pot fi consultate la ACSIER, VI 29.

3 ACSIER, VI 458, £. 50

% Cf. micromonografiei accesibila pe site-ul www.romanianjewish.org, consultat la data de
27.03.2012.

3% Arhivele Nationale Istorice Centrale Bucuregti (ANICB), Colectia ,Comunitati Evreiesti
din Romania”, Dosar 32/1948.

3 Pentru detalii, a se vedea si situatia fondurilor aflate in cercetare la Serviciul Judetean
Mehedinti al Arhivelor Nationale (SJMAN): www.arhivelenationale.ro/images/custom/
image/Pdf-uri/DJAN-uri/DJAN_Mehedinti_fonduri_si_colectii_date_in_cercetare.pdf,
consultat la data de 27.03.2012.
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tificate la Arhivele din Drobeta-Turnu Severin provin din fondul primariei
locale si oferd informatii despre relatiile comunitdtii cu municipalitatea,
insa nu si despre organizarea comunitard, chestiuni cultice, culturale etc.
Asemenea date razlete nu pot nici macar schita o imagine a comunitatii
sefarde din acest oras, cu atat mai putin pot permite o analiza istorica. Din
acest motiv, pe parcursul tezei nu vom trata separat comunitatea sefarda
din Drobeta-Turnu Severin, ci vom integra informatia referitoare la ea
printr-o perspectivd comparativa cu mult mai bine documentata comuni-
tate din Craiova.

Revenind la aceasta din urma, credem ca trebuie sa mentionam si faptul
cd este singura obste de rit spaniol din Romania cdreia i-a fost dedicata o
monografie, ceea ce compenseazd, In mare mdsura faptul cd documentele
de arhiva privind evreii din Craiova si Drobeta sunt inca foarte putin
publicate. Este adevdrat, respectiva lucrare (tipdrita ca brosurd in 1932,
republicata si extinsa in 1946) nu acopera echilibrat segmentul temporal
cuprins Intre jumatatea secolelor XIX si XX, dar are marele avantaj ca ofera
o serie de directii de cercetare pentru perioada 1800-1930 si un foarte mare
volum de informatii intre 1931-1946%.

Alte informatii pot fi culese din amplele colectii de documente privind
istoria evreilor din Romania (deja citate), din lucrari tematice si articole de
specialitate®. Insi aceste opere istoriografice nu oferd decat un volum mic
de acte raportat la cantitatea foarte mare pastrata incd in arhive. Presa locala
a timpului trebuie sa fi continut numeroase informatii utile istoricului, dar
ele raman disipate si o cercetare sistematica ar fi presupus deschiderea unui

3% Leon M. Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova, Craiova, Tiparul
Prietenii Stiintei, 1932; Ibidem, ed. a 2-a, Craiova, Scrisul Romanesc, 1946.

% M. Staureanu, Istoricul scolii israelito-romane ,,Lumina” din Craiova 1863-1923, Craiova, 1923;
Ion Dongorozi, Asezdrile evreesti din Oltenia dupd rizboi (1920-1929), in ,, Arhivele Olteniei”,
IX, 1930, nr. 49-50, mai-august, p. 157-172; Alexandru Firescu, The Sephards in Craiova,
Romania, in vol. International Symposium on Sephardi Jews in South-Eastern Europe and their
contribution to the development of modern society. 7-8 October 1998, Craiova, 1998, p. 39-44;
Nicolae A. Andrei, Gabriela Braun, Albert Zimbler, Institutul de Editurd si Arte grafice
,Samitca” din Craiova, Craiova, Aius, 1998; Zimbler, Rabbi Reuven Eliyahu Yisrael — The
spiritual leader of the Sepharadim of Craiova, Romania, and the amazing History of his Book of
Hebrew Poetry translated into Ladino, In vol. International Symposium on Sephardi Jews in
South-Eastern Europe and their contribution to the development of modern society. 7-8 October
1998, p. 51 sqq.
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santier stiintific mult prea vast®. In plus, chestiunea presei evreiesti locale
ridica o serie de intrebdri pe care le-am dezbdtut in subcapitolul dedicat
aspectelor educationale si culturale ale comunitatii de aici.

La finalul acestui subcapitol se impune o sumarad concluzie privind
sursele cercetdrii istoriei sefarzilor din Romania: numarul acestora este
ridicat, inclusiv categoria surselor arhivistice fiind bine reprezentatd, insa
distributia lor geografica este inegala. Avem pe de o parte arhiva comuni-
tatii din Craiova, care ar putea singura sa faca obiectul unei teze de
doctorat, iar de cealalta parte cazul frapant al Bucurestilor, unde cea mai
numeroasd comunitate de rit spaniol din tard a ldsat In urma prea putine
fonduri arhivistice. O observatie similara putem emite si pentru bibliogra-
fia de specialitate: existd monografii ale unor centre urbane cu comunitati
sefarde, dar ele au ca obiect totalitatea evreilor din respectiva localitate. Or,
sefarzii fiind peste tot depasiti demografic de aschenazi, este firesc ca si
monografiile respective sa acorde prioritate celor din urma. Acesta fiind
stadiul cunoasterii temei si al orientarii cercetarilor stiintifice, am Incercat
sd ne adaptam metodologia apropierii de subiect pentru a folosi la maxim
informatia existentd, dupa cum detaliem in subcapitolul ce urmeaza.

I.b. Metodologia cercetarii

Apropierea noastra de subiect a pornit de la o perspectiva pluri-
centricd: Incercdm sa urmarim destinul a patru mari comunitati sefarde de
pe teritoriul Romaniei, de la primele informatii istorice si pana la disolutia
lor (in 1948 sau chiar inainte). Dat fiind contextul bibliografic anterior
prezentat, diferentele istorice si istoriografice dintre cele patru centre,
fiecare dintre ele a necesitat o abordare particulara, menitd sa exploateze
cat mai bine sursele pdstrate. Nu este tocmai ceea ce profesorul Silviu Sanie
intelegea printr-o istorie locald a comunitdtilor evreiesti din Romania*, dar
am considerat mai important sa recuperdm o cat mai mare cantitate de
informatie arhivisticA despre sefarzi, datd fiind tratarea lor prea putin
diferentiata in lucrarile de istorie a evreilor din Romania.

40 Un impediment suplimentar a fost reprezentat de faptul ca presa craioveana este foarte slab
prezentd in catalogul Bibliotecii Centrale Universitare , Lucian Blaga” din Cluj-Napoca.

4 Silviu Sanie, Sfarsitul unor comunitdti si citeva aspecte ale cercetdrii istoriei evreilor din Rominia,
in vol. Studia et Acta Historiae Iudaeorum Romaniae, IV, Bucuresti, Hasefer, 1999, p. 185-190.
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Din acest motiv am ales sa structuram teza noastra pe opt mari capi-
tole. Primul este cel de fata, contindnd o analiza a surselor istoriei sefarzilor
in Romania, a principalelor referinte bibliografice si a metodologiei apro-
pierii de subiect. Un al doilea capitol va fi dedicat perspectivei europene,
urmadrind traseul sefarzilor pe continent, mai ales in zona Balcanica, dupa
expulzarea din Spania. Am considerat necesard aceastd incursiune in istoria
universald, deoarece istoriografia romana contine prea putine titluri
dedicate evreilor ,,spanioli” si nici numarul traducerilor referitoare la acest
subiect nu este ridicat. In acest context, sperim ci foarte generalele
consideratii expuse mai jos vor ajuta atat la intelegerea modului in care
sefarzii au ajuns in spatiul romanesc, dar vor servi in acelasi timp ca termen
de comparatie pentru ulterioara evolutie in spatiul sudic si central-vestic al
Romaniei.

Capitolele III-VI vor fi dedicate analizei monografice a comunitatilor:
Bucuresti, Timisoara (alaturi de Lugoj), Alba Iulia, si Craiova (impreuna cu
Drobeta-Turnu Severin). Oferim mai jos si o scurtd expunere a apropierii
fata de subiect, in fiecare caz. Mentionam ca am incercat, In masura in care
sursele ne-au permis-o, sa oferim celor patru capitole o structurd unitara.
Ne-am indreptat atentia asupra: organizarii comunitare, relatiilor cu
autoritdtile, institutiilor de cult (sinagoga, rabinatul), asociatiilor religioase,
activitatii educationale si vietii culturale. Sperdam cd astfel am reusit sa
oferim un micro-medalion suficient de coerent si de bine circumscris al
fiecarei comunitdti in parte, pentru ca cei interesati de subiect sa inteleaga
atat evolutiile particulare generate de contextele socio-politice diferite, cat
si evolutiile comune ce caracterizeazd toate cele patru comunitdti, indife-
rent de contextul regional.

Un al saptelea capitol va insista asupra unui aspect deosebit de impor-
tant: evolutia demografica a evreilor de rit spaniol pe teritoriul Romaniei.
Dupd cum vom detalia si In prima parte a respectivului capitol, sursele
putine si dispersate, absenta identificarii sefarzilor in recensamintele oficiale
si uniformizarea lor sub umbrela credintei religioase mozaice reprezinta
piedici majore in avansarea unor cifre cu titlul de certitudini. Insa frag-
mente documentare, statistici interne ale comunitatilor si coroborarea
cifrelor cu alte date permit estimari numerice si, mai ales, stabilirea unei
curbe demografice pentru anumite comunitati.
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Ultimul capitol, al optulea, este constituit din medalioane biografice
ale principalelor personalitdti din randul sefarzilor ce au trdit pe teritoriul
actual al tdrii noastre. Recursul la o astfel de abordare se justifica atat prin
cunostintele relativ restranse existente despre unii dintre ei, cat si prin
prisma unei viitoare integrari a informatiilor despre sefarzii romani in
bazele de date internationale dedicate recuperarilor genealogice*>. Am
incercat, pe parcursul cercetdrii, sa aplicdm metoda biografica si in
cercetarea interna a comunitatilor. Insa din pacate, chiar si pentru Craiova,
informatiile pastrate nu sunt de naturda sd sustind o abordare din
perspectiva ,biografiei colective”, deoarece avem mult prea putine date
despre membrii comunitdtii pentru a putea redacta medalioane biografice
seriale.

Concluziile si bibliografia vor definitiva textul tezei, si speram ca
structura lor va oferi o imagine sinteticd a rezultatelor cercetarii, precum si
a surselor si bibliografiei utilizate.

Lucrarea se incheie cu Anexe, in doud parti: a. Rezumat in limba
engleza si b. Grafice, ce incoroneaza lucrarea.

In continuare vom face sumare referiri la metodologia studierii istoriei
fiecarei comunitati in parte, urmand ca segmentul de metodologie a
cercetdrii de demografie — date fiind dimensiunile sale mai ample — sa
deschida capitolul dedicat respectivului aspect.

Dupa cum aminteam si in subcapitolul dedicat surselor, cea mai mare
comunitate sefarda din Romania — cea din Bucuresti — a lasat mai putine
urme arhivistice decat ar fi fost de asteptat. In aceste conditii, am incercat si
pastram in abordarea monografica aceeasi structurd ca si pentru Timisoara
sau Craiova, dar informatiile au fost preluate in proportie mai mare din
presa sau din colectii de documente, astfel ca relatia dintre ele apare mult
mai fragmentara. Este de altfel normal ca in mediul mai cosmopolit al
capitalei, sefarzii sa lase informatii istorice mai putin inchegate, fiind mult
mai expusi (individual si comunitar) proceselor de aculturatie.

In cadrul cercetdrii comunitatii israelite de rit spaniol din Bucuresti am

accentuat evolutia comunitard pana in secolul al XIX-lea, pozitia sefarzilor

4 Spre exemplu, pentru sefarzi, putem aminti http://www.sephardim.com/, consultat la data
de 20.04.2012.
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in perioada emanciparii (1866-1919) si mai putin, in functie de surse,
activitatea in perioada interbelica. Pentru acest din urma interval informa-
tiile din presa comunitard, precum si cele din documentele vremii, indica
existenta unor conflicte interne — rezultat al ,democratizarii” comunitatii, al
disparitiei vechii elite din secolul al XIX-lea si indicator al ridicdrii unor noi
membri ai elitei, care au incercat si se afirme si public. In privinta perioadei
1940-1945, informatiile oferite provin in mare parte din colectiile de
documente, neexistand indicii ca sefarzii ar fi impartdsit o soarta diferita in
vreun fel de cea a coreligionarilor. Recuperarea istoriei comunitatii de rit
spaniol din Bucuresti a reprezentat cea mai dificilda dintre intreprinderile
actualei lucrdri, la finalizarea sa fiind evident faptul ca diversitatea surselor
si disiparea informatiei necesitd o investigatie istorica axata exclusiv asupra
Capitalei, in vederea unei ulterioare aprofundari a subiectului.

Principala problema pe care o intdmpina cercetatorul istoriei sefarzilor
banateni, si care conditioneazd metodologic intregul sdau demers stiintific
apare la nivelul surselor, fiind vorba despre inexistenta unor arhive ale
comunitdtilor sefarde din Banat in secolele al XIX-lea si al XX-lea, precum si
despre aproape completa neglijare a acestora in studiile referitoare la istoria
evreilor din regiune. Dacad in documentele de secol al XVIII-lea apare inca
termenul de ,evrei spanioli”, dupa 1800 diferentele intre sefarzi si asche-
nazi se estompeazad in istoriografie, pe fondul dezechilibrului numeric intre
cele doua comunitdti, al castigarii preeminentei de catre , evreii germani”
si, nu in ultimul rand, ca urmare a miscdrii de emancipare a evreilor, care a
urmarit mereu sa accentueze unitatea etnica in detrimentul deosebirilor de
rit spre a se putea prezenta in fata statului ca si actor unitar.

Aceste premise contribuie la un dezechilibru informational, conditio-
nand structura cercetarii. Astfel, daca pentru secolul al XVIII-lea sursele
arhivistice permit identificarea unor aspecte din viata cotidiana a comunita-
tilor sefarde bandtene, in secolele XIX-XX, desi mult mai bine reprezentate
istoriografic, nu este la fel de usor sa fie identificate urmele ,evreilor
spanioli”. La acest fapt a contribuit si masura de germanizare a numelor
luata in timpul lui Iosif al Il-lea, care a determinat modificari esentiale in
cadrul unuia dintre cele mai importante criterii de distinctie: cel onomastic.
Din acest motiv cercetarea poate deveni, pe alocuri, mai putin echilibrata
din punct de vedere cantitativ si cronologic.
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O alta conditionare este cea impusd de domeniile acoperite de cdtre
sursele identificate. Existd informatie suficienta pentru a recupera organi-
zarea interna a comunitatii sefarde, relatiile acesteia cu autoritatile, partial
si date demografice (pentru secolul al XVIII-lea). De asemenea, se poate
reconstitui istoria rabinatului sefard, a sinagogilor si, in linii mari, a
evolutiei comunitatii sefarde din Timisoara. Anumite tuse majore pot fi
recuperate si pentru Lugoj, dar in cazul comunitatii de aici va fi vorba de o
simpld schita. Mai putine date existd in privinta invatamantului si a
scolarizdrii sefarzilor, a implicarii lor in publicisticd, a diverselor asociatii
religioase si culturale si, nu in ultimul rand, a relatiilor interetnice si
interconfesionale pe care le-au avut cu ceilalti bandteni. Nu exista decat
foarte putine informatii despre relatii socio-economice sefardo-crestine,
despre ajutoare sefarde in cadrul etniei sau in relatiile cu alte confesiuni.

Cazul comunitatii sefarde din Alba Iulia este cu atat mai restrictiv.
Amestecati In mult mai vasta comunitate aschenadd, evreii spanioli din
acest oras sunt mult mai greu de identificat la nivel comunitar in sursele
vremii. Nici macar arhiva comunitdtii din Alba Iulia nu pastreaza atat de
multe informatii despre ei. Faptul ca numele sefarde apar printre membrii
comunitdtii ortodoxe in prima jumatate a secolului al XX-lea indica gradul
sporit de aculturatie. La acesta trebuie sa fi contribuit conjunctia dintre
reducerea numericd a comunitatii spaniole si necesitatea integrarii, dupa
1867, intr-una din formele religioase oficial recunoscute de statul maghiar.

O caracteristica suplimentard a istoriografiei acestei comunitati este
faptul cd, aflandu-se practic in centrul geografic al vietii evreiesti din
Transilvania, a facut obiectul mai multor studii de specialitate, printre care
si o monografie recenta, care au epuizat aproape complet materialul
arhivistic existent. Din acest motiv, apropierea noastrd fata de subiect a
pornit de la literatura de specialitate, din care am extras acele informatii
referitoare exclusiv la sefarzi. Mai mult, pentru perioada 1867-1948 am
reusit sd identificim o prezenta onomasticd sefarda sporita in randul
comunitdtii ortodoxe, ceea ce ne-a indemnat sd asociem partial comunitatea
religioasd ortodoxd cu urmasii evreilor spanioli. Insi trebuie si facem
precizarea ca respectiva asociere nu poate fi considerata completd, caci
comunitatea ortodoxa nu era formata doar din urmasi ai sefarzilor, iar o

32



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

parte dintre acestia sunt identificabili in randul comunitatii statu-quo ante.
Este astfel evident ca la Alba Iulia nu studiem o comunitate sefarda, ci
manifestdrile publice ale unor evrei cu radacini , spaniole”, integrati dupa
1867 in alte forme comunitare.

Situatia comunitatii sefarde din Craiova pare a constitui, din punctul
de vedere al surselor, cel mai fericit caz dintre cele prezentate. Informatiile
edite sunt relativ numeroase, cele inedite sunt abundente, depdsind chiar
posibilitdtile de parcurgere exhaustivd in cadrul acestei teze. Dupd cum
mentionam, Craiova poate constitui ea singura subiectul unei vaste teze de
doctorat, astfel cd, in lucrarea noastrd, am incercat si oferim o sinteza
echilibratd si proportionala cu celelalte medalioane monografice, a
istoricului evreilor ,spanioli” din oras. Am inceput prin identificarea
prezentelor documentate in perioada medievald si premodernd, continuand
prin analiza evolutiei institutiilor de cult si a asociatiilor religioase.
Educatia si manifestarile culturale incheie prezentarea.

Lucrand cu o mare cantitate de surse arhivistice, si incercand sa
pastram un echilibru intre dimensiunile celor patru medalioane
monografice, am selectat acele informatii despre sefarzii craioveni care
ajuta prioritar la intelegerea modului de functionare a vietii comunitare si
la identificarea strategiilor de integrare In societatea romaneascd. Acestea
din urma sunt importante deoarece este vorba despre o comunitate
minoritara In provincia cu cel mai mic procent de minoritati din Regatul
Romaniei. Acolo unde sursele ne-au permis am inserat informatii despre
sefarzii din Drobeta-Turnu Severin. Caracterul fragmentar al acestora si
imposibilitatea de a le concentra intr-un subcapitol independent ne-au
determinat sa le prezentam doar ca termen de comparatie pentru
comunitatea mult mai extinsa din Craiova.
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CAPITOLUL 11

SEFARZII IN CONTEXT EUROPEAN

IL. a. Evreii spanioli, de la stabilirea in Peninsula Iberica la expulzare

Existd mai multe opinii cu privire la momentul exact al stabilirii
evreilor in Peninsula Iberica. Unele teorii spun ca evreii erau deja grupati in
nuclee de comercianti inca din cele mai vechi timpuri pe acest teritoriu,
chiar din timpul lui Nabucodonosor (605-562 1. Hr.)!, iar altele spun ca
evreii ar fi ajuns in Spania odata cu expeditiile comerciale ale fenicienilor?.
Totusi, cu siguranta, valuri mai importante de evrei au urmat calea iberica
a exilului la tnceputul mileniului I, cand, mai intai, in anul 70 Ierusalimul a
cazut sub stdpanirea romand, Templul a fost ddaramat, iar o parte dintre
evrei au fost capturati de imparatul Titus si expulzati®, mai apoi, in jurul
anului 135 d. Hr. imparatul roman Hadrian decreteaza expulzarea evreilor
din Palestina ca pedeapsa pentru rebeliunea condusa de Simon bar Kohba
impotriva ocupatiei romane*. Trebuie mentionat faptul ca evreii au pierdut
stdpanirea asupra Palestinei incd din anul 44 d. Hr., odata cu moartea lui
Irod cel Mare. Decesul acestuia a pus efectiv capat ultimei faze a stapanirii
iudaice stabile in Palestina, pana la mijlocul secolului XX°.

Evreii s-au Imprastiat ca urmare a acestor evenimente in intreg bazinul
mediteranean. Peninsula Ibericd a fost doar una dintre directiile de raspan-
dire a evreilor dupa aceste evenimente nefericite pentru statul lor, insa a

! Felipe Torroba Bernaldo de Quirés, Evreii spanioli, traducere si prefata de Ezra Alhasid,
Bucuresti, Hasefer, 2003, p. 17.

2 Ibidem.

3 Lucien Gubbay, Abraham Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition from the Babylonian
Exile to the Present Day, Londra, Editura Carnell Limited, 1992, p. 24.

4 Torroba Bernaldo de Quirds, Evreii spanioli..., p. 18.

5 Paul Johnson, O istorie a evreilor, traducere de Irina Horea, Bucuresti, Hasefer, 2003, p. 101.
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fost una dintre tintele preferate pentru exil. Se spune ca tot ce era bun si
nobil s-a dus sa locuiascd in Spania si Franta®.

Ramura sefarda a evreilor care s-a format include evreii iberici si
descendentii acestora, grupati In cea mai mare parte in bazinul Marii
Meditarane’. Denumirea de ,sefard” provine de la cuvantul , Sefarad”,
folosit in limba ebraica medievald pentru a desemna Spania. Evreii nu au
considerat Spania o tard de exil, ci au adoptat-o ca pe o patrie, lucru
dovedit si de evolutia comunitatii evreiesti locale care a devenit cea mai
dinamica din lume si totodata si cea mai numeroasa. Exilul iberic va aduce
iudaismului meridional o noud infatisare, care este personificata de o
ramurd sefarda foarte productivad in ceea ce priveste activitatea economica
intreprinsa, dar si ca forma de exprimare a cultului religios, care capatd o
nuantd aparte datoritd influentelor crestine, specifice populatiei hispanice si
islamice, specifice lumii arabe®.

Sefarzii au in centrul comunitdtii sinagoga, iar autoritatea morald este
atribuitd rabinilor. Casdtoria constituie piatra de temelie a edificiului fami-
lial judeu iar in cadrul acesteia, evenimentul cu cea mai mare importantd
este nasterea unui baiat, marcata la scurt timp de taierea imprejur, care este
unul dintre perceptele fundamentale ale iudaismului. Aceasta traditie vine
in contradictie cu practica crestina. Viata de familie se invarte in jurul
femeii, care are rolul de a se ocupa de cresterea copiilor si de a tine treburile
casei.

In lunga perioadd petrecutd de evrei pe teritoriul Spaniei, acestia au
avut de-a face cu mai multe confruntdri de ordin religios, iudeii avand de
trecut prin incercari de convertire la religiile practicate de popoarele
stapanitoare. In repetate randuri, acestora li s-a impus, prin diferite metode,
sd 1si pdrdseascd religia mozaica in favoarea celei crestine sau islamice, in
functie de context. Aceste somatii de ordin religios au culminat cu decretul
regal al Regilor Catolici din 1492 de expulzare a tuturor evreilor care refuza
convertirea la crestinism.

¢ Torroba Bernaldo de Quirés, Evreii spanioli..., p. 17.

7 Dagobert D. Runes, Dictionar de iudaism — rituri, obiceiuri i concepte iudaice, traducere din
limba engleza de Viviane Prager, Bucuresti, Editura Hasefer, 1997, p. 244.

8 Jean-Christophe Attias, Esther Benbassa, Dictionar de civilizatie iudaicd, traducere de Serban
Velescu, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1999, p. 300
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Una dintre primele tentative de convertire a avut loc in anul 616, cand
evreii au fost somati de catre vizigoti sa se converteascd la crestinism, in caz
contrar supunandu-se deciziei de confiscare a averii si de expulzare din
tard. Au existat mii de asemenea convertiri, insa majoritatea acestor conver-
titi au fost crestini doar cu numele si in practica lor au ramas fideli iudais-
mului. Ca dovada a acestui lucru este faptul ca atunci cand circumstantele
le-au permis, evreii convertiti au revenit la iudaism?®.

In perioada de stipanire araba a Spaniei, care a urmat stipanirii vizi-
gote, comunitatea sefarda a ajuns sa fie ,,cea mai numeroasd si mai influentd
[comunitate de evrei] din Europa”?, atat din punctul de vedere al laturii
materiale si al puterii exercitate, cat si din punctul de vedere al Invataturii
religioase. Au atins atunci o adevdrata ,Epoca de Aur” care a fost caracte-
rizatd de prosperitate si progres in toate domeniile. Sub stapanirea araba,
evreii au putut incheia tratate (dhimma)' cu acestia, In schimbul unor
impozite speciale (kharaj) sau a impozitului pe teren'2.

,,Convietuirea in Spania a arabilor si evreilor a dat nastere unei culturi strd-
lucite cu un cuprins de nebanuit. S-a spus cd prezenta invdtatilor rabini stimula
impulsul creator al musulmanilor. Andaluzia era un creuzet de natiuni, unde
apdreau culturile cele mai originale. [...] Nu existd indoiald cid arabii au contribuit
la splendoarea surprinzitoare a poporului Sionului. [..] In Spania, foarte
influentate de cultura musulmand, elitele evreiesti se aflau la curent cu cuceririle ei
stiintifice: Astronomia, Medicina, Botanica”'®. Evreii locuiau In cartiere separate,

permitandu-li-se controlul administrativ asupra comunitatilor lor. Evreii

° Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 24.

10 Jhidem.

1 Jbidem, p. 51: Popoarele care incheiau acest tratat se numeau dhimmis. Aceeasi denumire o
dadeau islamicii tuturor popoarelor cu care ajungeau la o asemenea intelegere, fie cad era
vorba de evrei, fie cd era vorba de crestini. Vietile si proprietatile acestora erau protejate
de catre islamici, fiindca erau cu totii urmasi ai lui Abraham. Aveau dreptul sa isi urmeze
cultul religios, atata timp cat nu insultau Islamul sau Incercau sa fi converteasca pe
mahomedani. in schimb, acestia erau considerati popoare ,de méana a doua”, trebuiau sa
poarte haine distinctive si nu aveau libertatea sa isi construiascd lacasuri de cult fara
permisiune. In fata legii, in caz de marturie, prima marturia mahomedanului iar un
mahomedan nu putea sa fie condamnat la moarte pentru uciderea unui dhimmi. Nu s-au
respectat intotdeauna aceste restrictii, cu exceptia obligatiei financiare.

12 Johnson, O istorie a evreilor..., p. 144.

13 Torroba Bernaldo de Quirds, Evreii spanioli..., p. 43-44.
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aveau, de asemenea, propriul sistem de tribunale, in care rabinii serveau ca
judecdtori. Au existat influente de ordin religios din partea musulmanilor
asupra evreilor, fiind adoptate anumite practici ale acestora, precum spala-
rea picioarelor si mainilor inainte de intrarea in sinagoga sau adaptarea
unor linii melodice arabe pentru cantecele religioase evreiesti.

Lucrurile aveau sa se schimbe insa pentru evrei in momentul in care
crestinii aveau sa intensifice ,Reconquista”. Atitudinea de toleranta fata de
evrei din partea arabilor se schimba odatd cu invazia almoravizilor si mai
ales a almohazilor (popor musulman localizat in nordul Africii si caracte-
rizat de o puternica atitudine fanaticd)' si 1i obliga la convertire la isla-
mism, In caz contrar fiind omorati. Aceste amenintari nu au rdmas fara
urmari. Numerosi evrei au fost omorati sau vanduti ca sclavi iar altii au
ales sd se refugieze, alegand diferite destinatii’®>. De sabia almohazilor nu au
scapat nici sinagogile evreilor si nici bisericile crestinilor. Au fost nenuma-
rate jafuri ale gospodadriilor localnicilor, vizate fiind bogatiile acestora, in
special aurul'®. Ca si in cazul convertirilor impuse de vizigoti, si convertitii
evrei la islamism au revenit la credinta lor, imediat ce Imprejurdrile le-au
fost favorabile in acest sens'”.

Stapanirii arabe in Spania i-a urmat din nou cea crestind, pe masura ce
teritoriile ocupate de musulmani erau recucerite. Noua stapanire crestina
le-a permis evreilor sa isi dezvolte cultura si sa isi practice in continuare
viata religioasa pe care o doreau'®. Evreii denumesc aceasta perioada care a
urmat ca ,, A doua Epoca de Aur”, mai putin stralucitoare insa ca cea din
perioada araba.

1 Jbidem, p. 39.

15 La fel ca si in vremea crestinilor vizigoti, evreii convertiti sub amenintarea cu moartea 1si
practicau religia in secret si nu erau cdtusi de putin priviti cu incredere de citre musulmani. Erau
obligati sd poarte o tunicd albastrd special croitd, cu méaneci absurd de largi si, in loc de turban, o
scufie albastrd lungd, asemindtoare cu o sa pentru purtatul desagilor. Cind erau iertati de
asemenea strai si de un insemn special al ruginii numit sikla, vesmintele lor, degsi croite normal,
trebuiau si fie galbene la culoare. Nu aveau voie si facd negot decit la scard micd. Minunatele
asezdri evreiesti din sudul Spaniei nu au supravietuit acestei persecutii, cel putin n ceea ce
priveste vechea lor demnitate si grandoare. Mulfi evrei au fugit in nord, in teritoriile crestine. Altii
s-au stramutat in Africa, in ciutarea unor cdrmuitori musulmani mai toleranti”. Cf. Johnson, O
istorie a evreilor..., p. 147.

16 Torroba Bernaldo de Quirds, Evreii spanioli..., p. 39.

17 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 24-25.

18 Ibidem, p. 25-26.
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La acest apogeu cultural au contribuit rabinii, Invatatii, filosofii si
poetii. Lucrdrile filosofice au atins varful in aceasta perioada datorita
lucrarilor unor invéatati precum Moise Maimonide', Solomon ibn Gabirol?
sau Isaac ben Iuda Abravanel?. Lucrarile lor se referd la practica si Legea
evreiascd, care vin in ajutorul celor care doresc sa le inteleagd mai bine si sd
le patrundd sensurile, dar exista si invdtati care au studiat Cabala?
(activitate misticd evreiasca menitd sa facd o legdturd directd cu Divi-
nitatea).

19, Se ndscuse in Cérdoba, pe 30 martie 1135, fiu al unui carturar. Cénd orasul a fost cucerit de citre
almohazi, el abia implinise treisprezece ani, dar incd de pe atunci era recunoscut pentru eruditia sa,
fiind considerat un copil minune. Impreund cu familia a plecat in bejenie prin Spania, ajungénd
probabil pdnd in Provence, stabilindu-se in cele din urmd in Fez, in 1160. Cinci ani mai tdrziu, sub
presiunea unui nou val de convertiri fortate, au pornit-o din nou la drum, intdi pe calea apelor
pand in Acra, de unde Maimonide a vizitat pe rind toate Locurile Sfinte, apoi in Egipt, oprindu-se
in Fustat, vechiul oras al Cairo-ului. Este locul unde Maimonide si-a cdstigat faima mondiald atdt
ca doctor, cit si ca filosof erudit. In 1177 a ajuns in fruntea comunitdtii din Fustat, fiind numit
doctor de curte in 1185 si devenind — dupd spusele unui cronicar musulman — «foarte mare in
ntelepciune, stiintd de carte si rang». Eruditia sa cuprindea o imensd varietate de domenii,
impresiondnd atdt prin cantitate cit si prin calitate. Era sprijinit financiar de David, fratele siu
negustor, care ficea negot mai ales cu bijuterii, iar dupd moartea acestuia s-a apucat singur de
negot sau trdia din onorariile pe care le primea ca medic. La moartea sa, pe 13 decembrie 1204,
ramdsitele pimdntesti i-au fost duse, conform dorintelor sale, la Tiberias, unde mormantul siu
reprezintd incid si acum loc de pelerinaj pentru evreii evlaviosi”. Cf. Johnson, O istorie a
evreilor..., p. 147.

2 ,[n ciuda scurtei sale vieti (s-a ndscut la Mdlaga spre anul 1020 si a murit la Valencia, probabil in
1057), productia sa literard si filosofici a fost foarte bogatd. A fost un suflet solitar, diruit
literaturii si filosofiei. Orfan de foarte tdndr, a vizut agravindu-i-se suferintele din cauza bolii, cici
contactase o tuberculozd gravd care i-a impregnat viata si poezia de tristete si de pesimism, insd
«nu a distrus sensul frumusetii, addncimea sentimentului siu, nici puterea intelectului sau». A
fost un intelectual precoce. [...] Gabirol a murit la Valencia [...] inainte de a implini 30 de ani”. Cf.
Torroba Bernaldo de Quirds, Evreii spanioli..., p. 31-32.

2 A primit o educatie cuprinzdtoare nu numai in domeniul iudaismului ci si in literatura clasicd si
crestind. [...] Este autorul unor comentarii detaliate, in mare mdsurd filosofice, asupra Bibliei (cu
exceptia Hagiografelor). In locul comentariului verset cu verset, incetdtenit de predecesorii sdi, el
imparte Biblia in sectiuni. In introducerea fiecirei sectiuni plaseazd sase intrebiri, la care apoi
raspunde amdnuntit. Convingerile sale mesianice exercitd o influentd puternicd in epocd si
contribuie la consolidarea credintei in randul exilatilor deznaddjduiti”. Cf. Geoffrey Wigoder,
Evreii in lume. Dictionar Biografic, traducere Irina Horea, Viviane Prager, Carmen Stanca,
Bucuresti, Editura Hasefer, 2001, p. 13-14.

22, Zohar-ul, scris si compilat in Spania. [...] Zohar-ul poate fi cel mai bine descris ca o enciclopedie a
ocultismului si a speculatiilor metafizice privitoare la Dumnezeu, univers, stiinte”. Cf. Max L
Dimont, Evreii, Dumnezeu si Istoria, traducere de Irina Horea, Bucuresti, Hasefer, 1999, p. 279.
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Aceastd perioada de prosperitate si inflorire se incheie in anul 1391
cand lumea crestina se mobilizeaza dintr-un acces de invidie asupra
comunitdtilor evreiesti. La Sevilla, bogatia evreilor 1i invrdjbeste pe crestini
si au loc numeroase crime in randul evreilor (circa 4000 de victime)®. Sunt
provocate mobilizari masive de populatie furioasa iar comunitatile evreiesti
sunt masacrate pe iIntreg teritoriul Spaniei crestine. Persecutorii ofera
evreilor posibilitatea de a se converti, in caz contrar fiind supusi omorului.
Numeroase sinagogi au fost arse de cdtre crestini, impreund cu moscheile
arabilor, nefacandu-se de multe ori distinctia evidenta dintre cele doua
culte religioase monoteiste. Au existat convertiri (unele sincere, altele
fortate) si omoruri in randul comunitatilor de evrei. O treime dintre evrei
au fost omorati, alta treime au fost convertiti la crestinism, doar o treime au
rdmas practicanti ai cultului mozaic*. In urma acestor evenimente nu se
mai regdseste calea convietuirii dintre crestini si evrei. Conflictul
escaladeazd, iar anti-iudaismul devine tot mai pregnant invocat in relatiile
dintre cele doua comunitati.

Perioada petrecutd de evrei pe teritoriul spaniol nu a trecut fara
consecinte nici in plan lingvistic. Simbioza lingvistica dintre spanioli, arabi
si evrei a generat o noud limba — ladino. Aceastd limba a fost , utilizatd in
traducerile biblice iudeo-spaniole, dupd modelul ebraic”?. Ladino este un , dialect
vorbit de sefarzi, bazat, ca vocabular, pe spaniola medievald, cu adaosuri ebraice”?°.
Aceastd limba mai este numita si ,iudeo-spaniola”, ,sefarda”, , djudezmo”
sau ,,(e)spanyol”.

,Fondul de baza al vocabularului este compus, evident, din cuvinte din limba
spaniold, la care se adaugd, insd, numeroase expresii din ebraica si, mult mai
putine din greacd, turcd, portughezd, francezd si limbile slave, in functie de unde
au trdit cei care vorbeau acest idiom”?. Aceasta limba denotd o puternica
influenta a castilianei medievale, pe care sefarzii au pastrat-o cu mici
modificari pe parcursul timpului, In comunitdtile pe care si le-au format

2 Torroba Bernaldo de Quirés, Evreii spanioli..., p. 263.

2% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 26-29.

% Marius Sala, Limbi in contact, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1997, p. 34.

2% Runes, Dictionar de iudaism..., p. 180.

%7 Luciana Friedmann, Ladino sau melodia unei limbi (aproape) dispdrute, In ,Realitatea Evreiasca”,
nr. 224 (1024), 28 ianuarie — 14 februarie 2005, p. 13.
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ulterior expulzarii lor din Spania. , Cind in 1492 evreii au fost alungati din
Spania in care trdiserd sute de ani, ei au ramas fideli limbii evreiesti ladino, pe care
au luat-o cu ei in noua diaspord, unde a suferit doud schimbdri. In primul rind
ladino nu s-a dezvoltat in acelasi fel ca limbdi din tara de provenientd, deoarece din
cauza inchizitiei contactul cu vechea patrie se rezuma la cildtori, iar in al doilea
rand, ladino a suferit o dezvoltare in conditiile noii diaspore: au fost preluate
elemente ale noului limbaj uzual. Ladino nu a folosit comunicdrii cu lumea
exterioard, ci doar ca limbd de comunicare in interiorul comunitatii respective”?®.

Ladino reprezinta limba vorbitd de evreii meridionali, asa precum
idisul este limba vorbita de evreii aschenazi. , Opera clasicd a literaturii ladino
este Me'am Lo'ez, o lucrare monumentald de comentariu biblic si traditie
talmudicd. In 1730, Rabbi laakov Culi a publicat primul volum la Constantinopol.
[...] Cultura orald ladino a cultivat, de-a lungul timpului, o serie de legende si
basme, cu inspiratie laicd sau religioasd”?.

Aceastd limba a fost scrisd in alfabetul ebraic sau cu ,scrisul de mind
rabinic, deosebit de cursivele ebraice de azi”, abia In secolul XX scriindu-se
pentru prima datd in alfabetul latin. In prezent existi aproximativ 200.000
de vorbitori de ladino, numadrul acestora fiind in scadere din cauza faptului
cd actualii vorbitori sunt majoritatea persoane in varsta®.

Pe perioada Evului Mediu si pand aproximativ in secolul al XIV-lea,
Spania a reprezentat teritoriul latin unde evreii se puteau simti in cea mai
deplina siguranta®. Evreii si crestinii aveau posibilitatea sd dezbata
probleme religioase din cele mai variate, intr-un mod care putea fi consi-
derat constructiv la acea vreme. Cu timpul, din cauza deteriordrii pozitiei
evreilor in societate si a rdspandirii anti-iudaismului, aceste dezbateri au
devenit Inscendri In care crestinii isi proclamau descendenta din adevarata
credinta in Dumnezeu32.

28 Maria Cristina Spinciu, Idisul, o limbd care a apus? Interferente lingvistice si culturale (Yiddish—
A lost language? Linguistic and cultural interferences), in ,,Studia Hebraica”, I (2001), Bucuresti,
Editura Universitatii din Bucuresti, p. 181.

» Friedmann, Ladino sau melodia unei limbi (aproape) dispdrute..., p. 13.

30 Johnson, O istorie a evreilor..., p. 187.

31 Jbidem, p. 177.

32, Au avut loc ultimele mari polemici iudeo-cregtine, la Tortosa, in 1413-14. Nu a fost o dezbatere de
idei autenticd, mai curdnd un circ public — chiar un proces inscenat. Ferrer nu a participat oficial,
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Se remarca de-a lungul secolului al XV-lea degradarea relatiilor dintre
comunitdtile crestine si cele evreiesti, au apdarut si reprosuri mai putin
obignuite la adresa evreilor. Apar interdictiile adresate evreilor referitoare
la participarea la viata publica (evreii sunt obligati sa locuiascad in cartiere
separate, sunt exclusi de la viata publica si li se interzice sd mai fie medici
pentru crestini). Comunitatea crestind a ajuns sa Invinuiascd comunitatea
iudee de orice rdu care se abatea asupra lor (evreii au fost gasiti vinovati
chiar si de raspandirea ciumei). Inci de la inceputul secolului XV se vorbea
de posibila expulzare a evreilor din Spania®.

Aceste dezbateri au provocat fricd si debusolare in sanul populatiei
iudaice, lucru care a dus la numeroase convertiri. Noii convertiti au ocupat
sectoarele economice si ale vietii publice din care evreii erau exclusi,
atrdgand, in acest fel, din nou, invidie din partea populatiei crestine. Desi
convertiti, evreii au rdmas in stranse legaturi de familie, continuand sa
realizeze cdsatorii in interiorul comunitatii si pastrand stranse legdturi cu
restul comunitatii, chiar daca erau convertiti la crestinism sau nu. Din
partea crestinilor au inceput sd apara elemente de discriminare. Noii evrei
convertiti erau numiti conversos sau marranos (un cuvant jignitor adresat
evreilor). Aceste convertiri, asa cum era probabil de anticipat, nu au fost
sincere si s-a ajuns la situatia In care un convertit evreu era mai periculos
decat un evreu practicant, deoarece era considerat a fi un ipocrit si un
element subversiv. Aici este momentul in care intervine Inchizitia®.

Impotriva celor care erau descoperiti a fi convertiti, dar practicanti ai
iudaismului s-a hotarat luarea de masuri punitive, deoarece aceste per-
soane erau din punct de vedere legal eretice. Institutionalizarea autoritatii
Bisericii In domeniul aplicarii de corectii celor care nu practicau cu strictete
cultul crestin a survenit in anul 1480 la Toledo cand Inchizitia spaniola

ci a actionat din culise. Scopul sdu pare sd fi fost acela de a stdrni entuziasmul maselor pentru
crestinism ca singurd religie valabild; de a demola pretentiile iudaismului in cadrul unui mare
spectacol public; si apoi, sprijinit de bisericd, stat si populatie, cu o comunitate evreiascd
demoralizatd, sd realizeze o convertire in masi”. Cf. Ibidem, p. 181.

3 Manuel Tufiéon de Lara (coordonator), Julio Valdedn, José Maria Salrach, Javier Zabalo
(colaboratori), Historia de Espaiia. Feudalismo y Consolidacién de los Pueblos Hispdnicos (siglos
XI-XV), Barcelona, Editura Labor, 1983, p. 135.

3 Esther Benbassa, Aron Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Toléde a Salonique, Paris,
Editions du Seuil, 2002, p. 41-42.
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(Sfantul Oficiu) a inceput sa functioneze dupa decizia Regilor Catolici
(Isabel de Castilia si Fernando de Aragon)®.

In privinta evreilor, s-a hotdrat ca acestia si locuiasci separat de
comunitatea crestind si sd poarte anumite elemente distinctive in cadrul
vestimentatiei.

Inchizitia nu a functionat impotriva evreilor, ci impotriva crestinilor
care erau eretici. Erau insa considerati eretici toti convertitii evrei care mai
practicau inca in taina cultul iudaic. De bratul inchizitiei nu au scapat nici
alte categorii de oameni din societate, precum cei care practicau vrdjitoria,
care erau blasfemiatori, care erau complici la acte eretice, care savarseau
sacrilegii, s.a. Activitatea Inchizitiei incepe in fortd, retinand mii de conver-
titi evrei, pe care i-a judecat si cdrora le-a confiscat bunurile si i-a trimis la
esafod?s.

Cel mai cunoscut si temut inchizitor a fost Tomas de Torquemada, un
sfatuitor apropiat al Regilor Catolici. Aceastd institutie a Inchizitiei s-a
raspandit rapid in intreaga tara fiindcd a reusit sa se faca populard printre
oamenii de rand, dar si fiindcd a reprezentat o afacere extrem de profitabila
pentru cei care aderau la ea¥. Ceea ce s-a dorit Insa (convertirea totala a
evreilor) nu s-a putut realiza, deoarece evreii au manifestat o incapdtanare de
a-si pastra credinta direct proportionald cu suferintele la care erau supusi.

Expulzarea evreilor din Spania a fost o consecinta logicd la politica
anti-iudaicd dusa fatd de acestia la nivelul intregii crestindtati occidentale.
Decizia de expulzare a evreilor din Spania nu a fost singulard in Europa.
Dimpotriva, cu mult Inainte sa fie expulzati din Spania, evreii fusesera deja
expulzati si supusi la tratamente discriminatorii in Franta, Germania, Italia
si Anglia®. In Spania, Regii Catolici s-au declarat initial impotriva expulzarii.
Ba mai mult, cu doar cateva luni acordaserd niste concesii pe termen lung
unor colectori de taxe evrei. In plus, evreii erau buni contribuabili, utili
vietii economice si fideli autoritdtii suverane, insd au cedat in fata unor

% Manuel Tufiéon de Lara (coordonator), Jean-Paul Le Flenn, Joseph Pérez, Jean-Marc
Pelorson, José Maria Lopez Pifero, Janine Fayard, Historia de Espafia. La Frustracion de un
Imperio (1476-1714), Zaragoza, Editura Labor, 1993, p. 203.

% Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Toleéde a Salonique..., p. 44-45.

% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 34.

3 Johnson, O istorie a evreilor..., p. 188.
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argumente® prezentate de autoritatile bisericesti. La doar un deceniu de la
stabilirea Sfantului Oficiu, Regii Catolici promulga la randul lor Edictul din
1492 de expulzare a evreilor din cele Douda Coroane®, sub presiunea
maselor populare si a tendintei lumii crestine. Aceasta decizie de expulzare
era adresata tuturor evreilor care refuzau convertirea sincera la crestinism.
Edictul de expulzare venea imediat dupa desavarsirea procesului de sute
de ani de Reconquista*! si ordona parasirea teritoriului Spaniei de cdtre toti
evreii, care trebuiau sd isi lichideze toate afacerile particulare si sd nu ia cu
ei aur si argint, putand doar ,sd transmitd altor coreligionari bancheri capita-
lurile lor cu ajutorul scrisorilor de credit”*. Se dorea In acest fel, dupa indepar-
tarea definitiva a arabilor, crearea unui spatiu pur de crestinatate care nu se
putea realiza atata timp cat evreii convertiti i aveau aldturi pe cei necon-
vertiti, care puteau reprezenta o ispitd pentru convertiti de a-si pastra cultul
iudaic. Se spera si in crearea unei coeziuni sociale fundamentate tocmai pe
acest aspect al religiei.

Anterior edictului din 1492, evreii au mai fost expulzati din Andaluzia
in 1483. A urmat acuzatia de crima rituala de la La Guardia din 1490-1491,
care a rdsculat definitiv populatia impotriva evreilor®. Asadar, dupa expi-
rarea termenului de patru luni acordat evreilor pentru lichidarea afacerilor,
acestia au fost nevoiti sa paraseasca tara. Cifrele avansate de cercetdtori cu
privire la evreii care au parasit Spania nu coincid, insa in orice caz a fost

vorba de stramutarea unei populatii considerabile pentru acele timpuri#,

3 Tezaurul regal va beneficia de marile averi ce se vor confisca osdnditilor, [...] prezervarea credintei
catolice”. Cf. Torroba Bernaldo de Quir6s, Evreii spanioli..., p. 282.

4 Din punct de vedere politic, Castilia si Aragonul nu erau unite, ci doar conducerea lor era
unificatd la nivelul celor doi suverani, care formau o uniune personala. De fapt si de
drept, unificarea celor Doua Coroane s-a realizat sub Carlos I, urmas comun al celor doi
suverani, care profitd de anumite circumstante favorabile si mosteneste ambele Coroane,
realizandu-se unificarea. Cf. Tuiién de Lara, La Frustracion..., p. 143.

41 n ianuarie 1492 Regii Catolici intra in Granada, ultimul bastion de rezistenta araba. La 31
martie 1492 este promulgat Edictul de Expulzare, care dadea ca termen de pdrdsire a
Spaniei 4 luni, deci pana la 31 iulie 1492. Cf. Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious
Tradition..., p. 29.

4 Torroba Bernaldo de Quirds, Evreii spanioli..., p. 309.

# Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Tolede a Salonique..., p. 47.

4 Cifrele avansate sunt: 1000000 (Torre Blanca), 800000 (conform lui P. Mariana si Llorente),
600000 (conform lui Fernandez Navarette), 440000 (conform cronicarilor vremii), 420000
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care a avut si un impact negativ asupra economiei spaniole de la acea
vreme, care a ramas fara unul dintre motoarele principale de prosperitate si
totodata cu un deficit de populatie.

Evreii au ajuns ca, dupa expulzarea din Spania, sa isi gdseasca tot mai
greu locul printre comunitdtile in care se stabileau, fie din cauza opozitiei
comunitdtii crestine, fie chiar din cauza opozitiei comunitatii iudaice. Veni-
rea unui val de emigranti evrei din diferite regiuni aducea cu sine decade-
rea comunitatii anterioare de evrei in care se aseza, deoarece comunitatea
crestina vecina acesteia nu accepta o astfel de explozie demograficd, cu atat
mai putin cu cat era alimentata de cdtre evrei®.

S-a alimentat in acest fel in permanentd fiorul anti-iudaic, pastrandu-se
distanta fata de evrei, care erau reprezentati in acea epoca in cele mai batjo-
coritoare ipostaze*. Pasul urmator in relatia dintre comunitdtile de evrei si
cele crestine a insemnat inchiderea primilor intre zidurile ghetourilor.

S-a creat imaginea unui ,evreu rdtdcitor” in timpul Evului Mediu
dupad expulzarile repetate din vestul Europei (1290 din Anglia, 1306-1394
din Franta, 1400 din Praga, 1420-1493 din Austria, 1492 din Spania, 1497 din
Portugalia, 1498-1506 din Provence, 1424-1519 din teritoriile germane).
Oamenii puteau vedea cum evreii erau plimbati dintr-o comunitate in alta,
avand un aspect mai putin ingrijit si purtand asupra lor toate bunurile deti-
nute. Imaginea creata era asemanatoare mutdrii permanente a popoarelor

nomade, blestemate de soarta sa nu isi gaseasca locul in societate si sa nu se

(conform lui Manuel Abab), 400000 (conform lui Isaac Cardoso, P. Jeronimo Zurita si
Diego de Simancas), 300000 (conform lui Isaac Abrabanel), 200000 (conform lui César
Sillé), 170000 (conform lui Andrés Bernaldez), 160000 (conform lui Thomas Walsh si
Baer), 40000 (conform lui Villadiego). , Dintre toate cifrele cea mai plauzibila pare cea de
400000 ca total de evrei stabiliti in Spania in zilele expulzarii, din care 240000 erau
convertiti noi (botezati in ultima clipd), 160000 expulzati si vreo 50000 condamnati de
Inchizitie”. Cf. Torroba Bernaldo de Quirds, Evreii spanioli..., p. 311.
Alta sursa avanseaza urmadtoarele cifre: 200000 de evrei in regat la momentul expulzarii,
100000 dintre ei au trecut granita In Portugalia, 50000 au parasit Spania prin sudul
acesteia, trecand in nordul Africii. Cf. Johnson, O istorie a evreilor..., p. 187.
O alta sursad spune cd in Spania existau 200000 de evrei, dintre care 3/4 au emigrat. Cf.
Tunoén de Lara, La Frustracion..., p. 21

% Johnson, O istorie a evreilor..., p. 188.

46 Florentina Afloroaie, Repere ale receptirii evreului in arta crestind medievald (Landmarks in the
representation of the jew in medieval Christian art), in ,Studia Hebraica”, I (2001), Bucuresti,
Editura Universitatii din Bucuresti, p. 150-151.
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poata stabili nicdieri¥’. Dupa 1492, legile regale interziceau ramanerea evre-
ilor pe teritoriul spaniol. Cei putini rdmasi au sfarsit prin a se converti la
crestinism sau au trait ca si criptoevrei sau marrani*s.

Expulzdri ale evreilor aproape simultane cu cea din Spania au mai avut
loc in Sicilia, Sardinia sau Provence. Din momentul expulzdrii, evreii s-au
stabilit in diferite locatii europene sau mai indepartate. Cu toate ca s-ar fi age-
zat, probabil, cu predilectie In proximitatea Spaniei, adica in Europa Occi-
dentald, evreii nu au fost foarte bine primiti in aceste state. De multe ori, din
cauza persecutiilor, evreii au fost nevoiti sa se stabileasca intr-un loc, pentru
ca, mai apoi, dupa ceva vreme, sa fie alungati de comunitatea respectiva.

Emigrantii spanioli si-au gdsit un refugiu in Portugalia (refugiu
temporar, deoarece Portugalia a fost tara in care multi evrei au fost facuti
sclavi si au Intampinat o atitudine de cruzime extrema, fiind apoi expulzati),
in marile porturi europene (Bordeaux, Amsterdam, Hamburg, Londra), in
statele italiene (Napoli, Venetia), Creta si Cipru (colonii venetiene in acele
vremuri), Maroc (Fez, Debdou, Tetuan, Meknes, Salée, Larache, Arzilla,
Rabat, Safi), nordul Africii (cetdtile algeriene Tlemcen si Oran), in Lumea
Noua, dar in special in Imperiul Otoman®.

Probabil cd cel mai primitor tinut a fost insa Imperiul Otoman, care avea
sa intreprinda chiar expeditii navale pentru a transporta exilatii sefarzi.
Destinatiile principale din Imperiul Otoman au fost Constantinopol, Sofia,
Rodos, Sarajevo, Salonic, Belgrad.

La polul opus s-au plasat Portugalia, Franta si Republicile italiene,
acestia intdmpinandu-i pe evreii spanioli cu mare ostilitate. In general,
tendinta directiei de raspandire a fost catre estul Europei, unde de altfel au
fost si tratati cel mai bine, Insa au fost si sefarzi care au ales centrul si vestul
Europei. Refugiatii si-au continuat perpetuarea ca identitate sefarda,
pastrandu-si limba si numele specifice, cultul iudaic, obiceiurile, muzica si
traditia culinara®.

4 Andrei Oisteanu, The Legend of the Wandering Jew in Europe and in Romania, in ,Studia
Hebraica”, I (2001), Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, p. 64-66.

48 Torroba Bernaldo de Quirés, Evreii spanioli..., p. 331.

4 Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Toléde a Salonique..., p. 74.

5% Torroba Bernaldo de Quirés, Evreii spanioli..., p. 311-312.
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IL. b. Exilul catre rasarit si societatea sefarda din Imperiul Otoman

Majoritatea evreilor turci sunt descendenti ai sefarzilor exilati care au
parasit Spania si Portugalia si au ales ca destinatie Imperiul Otoman. Aceastd
destinatie a fost aleasa din varii motive, printre cele mai importante
numadrandu-se faptul ca au fost foarte bine primiti de catre otomani®' si
faptul ca, in cadrul acestui imperiu, se puteau regrupa in jurul Locurilor
Sfinte®?, pe care le-au pdrdsit cu mult timp In urma. Ar mai putea fi
enuntatd si parerea evreilor din acele timpuri despre otomani, pe care ii
considerau ,nuiaua lui Dumnezeu, mina Sa de fier”®, predestinata sa 1i
readuca pe evrei in Tara Sfantd, eveniment care ar fi putut fi urmat de veni-
rea lui Mesia, conform sperantelor evreilor.

Se pot remarca doud valuri principale de imigratie catre Imperiul
Otoman. Primul, care este si cel mai important, in jurul anului 1492, odata
cu expulzarea din Spania a evreilor. Al doilea, mai fragmentar, in anul
1497, odata cu convertirea fortata din Portugalia. Au mai fost si in secolele
care au urmat miscdri ale populatiei sefarde catre Imperiul Otoman, insa
fara a egala In iInsemnatate nici unul dintre aceste doua valuri*. Unii dintre
emigranti au ajuns in Imperiul Otoman direct pe mare, traversand
Mediterana, sau pe uscat, prin centrul Europei sau prin nordul Africii. Alti
evrei nu au venit direct, ci au poposit intai in Napoli, Genova, Venetia sau
alte locuri, de unde au fost expulzati ulterior, ajungand mai tarziu in
Imperiul Otoman. Unii dintre evrei au ajuns la destinatie fara nimic asupra
lor decat hainele lor si au beneficiat de asistenta comunitatilor evreiesti

pentru a se pune pe picioare®. In total, se estimeazd o cifra cuprinsa intre

51 Chiar Sultanul Baiazid al II-lea a trimis doua vase la Lisabona, in anul 1497, cu scopul de
a-i aduce pe sefarzii exilati in imperiu. Cf. Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious
Tradition..., p. 51. Se spune de catre Baiazid al II-lea cd ar fi afirmat despre Ferdinand al
Spaniei cd nu este un rege intelept, din cauza ca isi saraceste propriul popor si 1i
imbogateste pe turci, exilandu-i pe evrei. Cf. Howard M. Sachar, Farewell Espafia. The
World of the Sephardim Remembered, New York, Vintage Books, 1994, p. 76.

52 Imperiul Otoman avea in componenta sa teritorii vaste, cucerite in timpul expeditiilor
militare. Printre aceste teritorii se afla si Tara Sfantd. Cf. Stanford ]J. Shaw, The Jewish of the
Ottoman Empire and the Turkish Republic, New York, New York University Press, 1991, p. 1.

5 Jbidem, p. 34.

5 Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Tolede a Salonique..., p. 87.

% Sachar, Farewell Espafia..., p. 78.
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50000 si 60000 pentru sefarzii care au ajuns in Imperiul Otoman, o cifra
destul de mare pentru acele vremuri®.

Baiazid al II-lea a decretat ca toti evreii expulzati din Spania si
Portugalia sa fie primiti fara nici o restrictie si beneficiind de toate
drepturile care erau acordate evreilor si de cdtre predecesorii sdi. Le-a fost
impusd ca sarcind oficialitatilor otomane sa faca tot posibilul ca venirea
evreilor sefarzi in Imperiul Otoman sa fie facilitata, iar cei care nu 1i tratau
pe imigranti cu suficient respect erau aspru sanctionati®. Sefarzii au fost
bine primiti in Imperiul Otoman de catre turci, care au fost incantati sa
primeasca printre ei comunitdti de persoane atat de bine , pregitite, cultivate
si folositoare”®.

Sefarzii au ajuns sa fie grupul predominant de evrei din imperiu, in
special datorita numarului foarte ridicat si a faptului ca erau deja constituiti
in comunitati coagulate dinainte de exilarea din Peninsula Iberica. Sefarzii
care au ales ca destinatie de exil Imperiul Otoman s-au aldturat evreilor care
deja populau teritoriul imperiului, In orase precum Salonic, Adrianopol
(Edirne), Istanbul sau Izmir® sau s-au asezat in orasele din Anatolia,
provinciile arabe (Cairo, Damasc, Beirut, Tripoli) sau in Tara Sfanta la
Safed, Sidon sau lerusalim. Profitand de faptul ca Palestina se afla sub
stapanire otomand, sefarzii si-au croit drum si catre acest teritoriu, pe care,
in scurt timp, aveau sa il domine din punct de vedere demografic, deve-
nind populatia majoritard in Ierusalim®. Acestia s-au asezat Insd si In
proximitatea comunitdtilor mai vechi evreiesti din preajma tarmurilor
Marii Meditarane, apoi in Balcani, iar, mai tarziu, si in interiorul Turciei.
Odata deschisa calea cdtre Imperiul Otoman, pe tot parcursul secolului al
XV-lea si al XVI-lea evreii de toate categoriile au continuat sa se indrepte, in
afara de marile orage, si catre alte teritorii aflate sub stapanire otomana,
precum Ungaria, Romania, Bulgaria, Serbia, Grecia, Egipt, in insulele
Cipru, Patras si Corfu.

% Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Tolede a Salonique..., p. 90.

57 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 33.

5% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 51.

% Aron Rodrigue, French Jews, Turkish Jews, Bloominghton, Indiana University Press, 1990, p. 25.
% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 52.
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Datorita faptului cd in Spania musulmana si chiar in cea crestina s-au
amestecat iIn mod liber cu celelalte populatii si erau In mare masura egalii
lor, sefarzii nu manifestau nici un fel de servilitate fatd de superiorii
otomani. De cealaltd parte insa, ceilalti evrei, mai ales cei veniti din vestul
Europei, care au fost supusi la tratamente persecutorii, se manifestau diferit
de sefarzi in privinta autoritatii superioare. Din acest motiv sefarzii i-au
considerat pe ceilalti evrei pe care i-au gasit deja agezati in imperiu ca fiind
ignoranti si Inapoiati®. Sentimentul de superioritate cu care au abordat
comunitdtile de evrei pe care le-au gasit, i-au determinat pe sefarzi sa se
izoleze initial de acestia, manifestand o identitate separatd, grupatd intr-un
fel de aristocratie. Cu trecerea timpului, sefarzii fie s-au contopit cu evreii
locuitori mai vechi®® ai acestor locuri, fie i-au absorbit pe acestia, insu-
flandu-le valorile si limba pe care ei le impartaseau®. Acest proces de
asimilare Insd nu a fost simplu sau de scurta duratd. Sefarzii initial au
respins traditiile comunitdtilor locale pe care le-au intalnit, s-au organizat
in comunitati separate, si-au practicat obiceiurile si si-au sldvit maestrii. Cu
timpul, superioritatea culturald, dinamismul comunitatilor, importanta
savantilor si doar uneori si majoritatea numericd i-au facut pe sefarzi sa se
impuna, treptat, drept comunitate dominantd in Imperiul Otoman®.

Comunitatea evreiasca din Imperiul Otoman a reprezentat, vreme de
circa doua secole dupa stabilirea sefarzilor, cea mai mare si mai prospera
comunitate de evrei din lume, exercitand suprematia religioasd, culturala si
intelectuald in acele timpuri. Ganditorii si intelectualii evrei aparuti pe
teritoriul otoman influenteaza pana chiar in zilele noastre viata si cultura
evreilor datoritd lucrarilor prin care au contribuit la imbogatirea culturald a
iudaismului®.

Cu toate cd stdpanirea otomana ar fi putut fi consideratd una opresiva
la adresa minoritdtilor, avand in vedere faptul cd este vorba de un stat prin

1 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 45.

62 Existau mici comunitati de evrei romanioti, vorbitori de greaca, care reprezentau ramasi-
tele comunitatilor evreiesti din Imperiului Bizantin. Cf. Rodrigue, French Jews, Turkish
Jews..., p. 25.

0 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 52.

¢ Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Toleéde a Salonique..., p. 95-96.

6 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 2.
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definitie bazat pe forta militara, practica a demonstrat contrariul. Grija
principala a conducatorilor otomani fatd de minoritdtile inglobate in acest
imperiu nu a fost convertirea fortatd la islam ci organizarea si controlarea
acestora, obligandu-i sa respecte legile si sa fie productivi pentru a putea sa
isi plateasca taxele fata de autoritatea superioarac.

Evreii, In urma integrarii in societatea otomand, au dobandit statutul
de dhimmis, fiind supusi doar unor taxe financiare si unor restrictii sociale,
care insa nu au fost intotdeauna aplicate®”. Unele restrictii au existat doar in
teorie, ele putand fi indepdrtate datoritd coruptiei existente in sistemul
birocratic otoman. In Imperiul Otoman, restrictiile nu insemnau lucruri pe
care non-musulmanii nu aveau voie sd le faca si pe care daca le fadceau erau
pedepsiti, ci lucruri pe care nu aveau voie sd le faca fara a plati o anumita
taxa. Atata timp cat se pldtea o taxd, se castiga un anumit drept®s.

Comunitatile evreiesti beneficiau de dreptul la auto-guvernarea comu-
nitatii, astfel ca aveau puterea de a emite ordonante si regulamente cu
putere de aplicare intr-un anumit oras si in imprejurimile acestuia. Aceste
regulamente aveau ca obiect aspecte din viata comunitdtii precum:
imbracarea copiilor sdraci, ingrijirea bolnavilor, atribuirea de burse pentru
elevi si studenti, strangerea impozitelor, numirea conducatorilor congrega-
tiilor, apdrarea orasului, cdsatorie, divort, ocupatii comerciale s.a. Aceste
regulamente si ordonante erau redactate in ebraicd sau in iudeo-spaniola,
amintind de Regulamentul din Castilia, adoptat in 1432, si care este la baza

elabordrii acestor noi regulamente®.

% Jbidem, p. 41.

7 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 51.

% Exemple de restrictii: non-musulmanii nu erau acceptati in armatd (activitate care oricum
nu era foarte cautata printre crestini si evrei), limitarea Inaltimii caselor si a sinagogilor
(restrictie care putea fi indepartata daca era mituit functionarul responsabil de respectiva
aprobare), reguli de conduitd intre oamenii apartinand unor clase diferite (care nu erau
aplicate Tnsa numai evreilor, ci tuturor cetatenilor), interdictia de a caldri un cal in oras,
interdictia de a intra In bdile turcesti (lucruri care nu lezau foarte mult pozitiei evreilor)
sau interdictia de a comercializa cafea In Istanbul (insd, pe de altd parte, evreii aveau
monopolul aurului, bijuteriilor, confectiilor, pergamentelor si a turbanelor). Cf. Shaw, The
Jewish of the Ottoman Empire..., p. 78-82.

% Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Tolede a Salonique..., p. 122-124.
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In privinta regulamentelor de a se Imbraca, locuitorii Imperiului
Otoman trebuiau sd se supuna cu totii anumitor norme, in functie de statu-
tul individual. Nu se poate spune ca evreilor le-ar fi fost impusa o anumita
imbracaminte, insd de obicei evreii purtau culori mai inchise decat musul-
manii. Sefarzii au incercat sa isi pastreze obiceiurile de a se imbrdca aduse
cu ei din Peninsula Iberica, in special pentru a ,sublinia superioritatea lor
intelectuald, culturald si economicd in comparatie cu celelalte comunitati evreiesti
din Imperiul Otoman, asa cd in loc de o mantie lungd, deseori purtatd de non-
musulmani, cand au ajuns in secolul al cincisprezecelea, purtau caperone, o mantie
de bumbac, refuzind si isi pund pe cap sapca galbend care se presupunea cd era
obligatorie pentru toti evreii in acel timp””°. Pe parcursul secolului al XVI-lea,
insa, sefarzii au inceput sa abandoneze hainele traditionale si au acceptat sa
poarte sepci rosii. In general evreii purtau haine inchise la culoare, doar de
Sabat si de sarbatori purtand haine deschise la culoare sau colorate. In
secolul al XVIII-lea, evreii purtau turbane de culoarea violet, costume negre
sau violet si incaltdminte violet. Femeile purtau imbracaminte de culoarea
rosu Inchis. Hainele evreiesti au incetat cu timpul sa mai afiseze lux sau
extravagantd la initiativa rabinilor, care au propus acest lucru pentru a-i
feri pe evrei de invidia celorlalte popoare cu care convietuiau”.

In calitate de dhimmis, evreii au format mai multe comunitati in cadrul
imperiului, care aveau o mare libertate de autoguvernare, putand adopta
propriile masuri legislative sau administrative. Atat crestinii, cat si evreii,
beneficiind de bundvointa otomanilor, s-au putut constitui in comunitati
bazate pe factorul religios, numite millet. Aceastd forma de organizare
beneficia de auto-guvernare, atat religioasa, cat si seculard. Comparativ cu
crestinii, evreii au beneficiat din partea otomanilor de o mai mare libertate
de actiune si puteau accede la pozitii mai importante decat acestia.
Autonomia comunitatilor le oferea evreilor independentd in toate aspectele
vietii: religie, economie, justitie, educatie, siguranta sociald, curdtarea si
iluminarea strazilor, stingerea incendiilor. In afard de economie, care era
supusa autoritatii marilor comercianti evrei, restul responsabilitatilor
cddeau In sarcina autoritdtii religioase evreiesti. Comunitatile millet

70 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 79.
71 Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Tolede a Salonique..., p. 125.
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functionau descentralizat de autoritatea centrala. Sefii acestor comunitati
nu trebuiau sda dea socoteald superiorilor decat in cazul in care nu inde-
plineau singurele doua sarcini pe care le impuneau otomanii: sd isi pla-
teasca taxele si sa pastreze pacea”.

Comunitatile millet se divideau, la randul lor, in kahal?®. Aceste subuni-
tati functionau ca si congregatii care aveau capacitatea de a se autoguverna,
avand propria sinagogd, rabini, invatati, scoli elementare, spitale, cimitire si
institutii de asistenta sociald. Fiecare kahal in parte avea responsabilitatea
de a tine evidenta membrilor sai, de a colecta taxele si impozitele, sa
gestioneze cheltuielile in folosul comunitatii, sa Intretind institutiile sociale,
politice si religioase, sa aplice legea si sa pedepseasca incdlcarea acesteia’™ si
plata taxelor catre autoritatea otomana. De plata taxelor erau scutiti
doctorii, rabinii, angajatii sinagogii si, in general, toti cei care isi dedicau
majoritatea timpului studiului religiei. Subdiviziunile kahal erau incurajate
de catre rabini, deoarece activitatea comunitatii se desfasura sub o mai
stricta urmadrire”, atat a comportamentului religios cat si a indeplinirii platii
taxelor obligatorii. Mestesugarii se puteau aduna in bresle” in cadrul
organizarii In kahal, pentru o mai buna reprezentare a intereselor lor.

Referitor la tranzactiile de proprietate, Imprumuturi, documente
legale, tranzactii comerciale si plata taxelor, acestea erau supravegheate de
cdtre un reprezentant musulman, kadis (judecdtor), care era de asemenea
reprezentantul guvernarii in teritoriu, supraveghind functionarea servicii-
lor publice, starea drumurilor si podurilor si a edificiilor, curatenia orasului
si mentinerea stocurilor de hrana pentru populatie”.

72 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 40-43.

73 Ibidem, p. 48.

74 Codul de legi si jurisprudenta erau formate din legea si obiceiurile iudaice, reglementarile
si obiceiurile comunitatii in privinta vietii religioase, sociale si economice. Inchisorile erau
de obicei la subsolul sinagogii. Uneori, cand se petrecea incalcarea legii Sultanului si
evreii erau judecati dupd legea otomand, iar In acest caz prizonierii erau predati
autoritatii otomane pentru pedepse mai aspre. Cf. Ibidem, p. 65.

7> Exista un fel de politie de supraveghere, care veghea la respectarea legii in templu, scoli,
piete si in case. Cf. Ibidem.

76 Aceste grupuri erau responsabile de calitatea produselor, corectitudinea schimburilor, fixa-
rea preturilor si ordinea si disciplina in cadrul breslei. Cf. Ibidem, p. 57.

77 Ibidem.
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Ca si localizare in cadrul asezarilor urbane, comunitatile evreiesti se
caracterizeaza prin izolare in mahalle (cartiere), pe care le parasesc destul de
rar, doar cand au de ajuns la piatd. Acest tip de segregare a fost caracteristic
tuturor minoritatilor care faceau parte din imperiu si s-a realizat din
proprie initiativa, neexistand dovezi care sa demonstreze vreun fel de
discriminare In acest sens. Evreii erau sfatuiti de rabini sa renunte la orice
contact purtat cu ne-evreii pentru a nu isi afecta pozitia de popor sfant.
Cartierele evreiesti din imperiul otoman, ca peste tot in lume, de altfel, se
caracterizeazd printr-o arhitectura aparent haotica, aglomerata si cu strazi
care se Ingusteazd brusc sau care se inchid, formand un adevarat labirint.
Cartierele erau separate intre ele de ziduri inalte si porti, care erau inchise
pe timpul noptii si erau pazite in permanentd. Pe strazi existau si paznici de
noapte, care patrulau de la apusul soarelui pand la rasdrit pentru a asigura
securitatea, iluminatul stradal si pentru a alarma populatia in anumite
situatii. In caz de atac neasteptat din partea ienicerilor (grup militar format
din mercenari) sau a crestinilor, evreii aveau tuneluri subterane secrete de
care se foloseau pentru a se salva si pentru a parasi cartierul”.

Casele se aseamana foarte mult cu cele construite de evrei si in Spania:
cu o curte interioara, cu o indltime care ajunge chiar si pana la trei etaje,
acoperite cu tigld si indeplinind atat functia de camin cat si cea de magazin.
Cétre stradd de obicei se construiesc balcoane sau terase. Casele erau
suprapopulate de oameni, avand in vedere faptul cd populatia evreiasca
era Intr-o crestere accelerata din cauza valurilor de imigranti iar constructia
de noi case nu acoperea necesarul. Exceptie faceau doar evreii foarte bogati,
care 1si permiteau luxul de a locui intr-un spatiu mai intim. Activitatile
zilnice se desfdsurau, din lipsa de spatiu, de cele mai multe ori in curtile
interioare sau pe balcoane si terase. Tot din lipsd de spatiu casele nu
beneficiau de foarte multa mobila. Hrana era puting, chiar si atunci cand
era prosperitate in comunitate, consumandu-se putind carne si ulei. In
majoritatea locuintelor nu era alimentare cu apa iar apa potabild era
adusa din fantanile publice. Cum nu exista canalizare, igiena precara si
lipsa caldurii, impreund cu suprapopularea locuintelor si libertatea de

78 Benbassa, Rodrigue, Histoire des juifs sépharades. De Tolede a Salonique..., p. 126-128.
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miscare a animalelor, nasteau epidemii care se raspandeau rapid in cadrul
comunitatii”.

Bolile si incendiile care izbucneau erau devastatoare (casele erau
inghesuite, suprapopulate si majoritatea erau construite din lemn). Multi
au incercat sd scape de epidemii padrdsind zonele urbane aglomerate in
favoarea mediului rural sau prin izolarea in case, insd nu s-a vazut nici un
efect, dat fiind faptul ca nu erau cunoscute inca bolile pe care le infruntau
(febra tifoidd, holerd) si nu se cunosteau metodele de prevenire. Aceste
incercdri, Insd, au reprezentat un factor de sporire a solidaritatii si
coaguldrii comunitdtilor evreiesti®. Autonomia de care se bucura fiecare
comunitate in parte depindea, insd, de anumite ,aranjamente locale” cu
autoritdtile®’. Comunitatile 1si colectau singure taxele si erau conduse de un
Rabin-Sef, care era responsabil direct in fata Sultanului si care ocupa un loc
de cinste langa acesta®>. Functia de Rabin-$ef era recunoscutd de catre
Sultan in schimbul unei taxe pe care comunitdtile de evrei o plateau®.

La finele secolului al XVII-lea sunt recunoscute anumite unitati de
organizare a teritoriului si societatii sefarde. Fiecare centru evreiesc
constituia o unitate independentd, condusa de cate un Rav ha-Kolel (Rabin al
comunitdtii), care era liderul spiritual. Exista de asemenea Bet-Din
(Tribunal religios), care facea legea peste problemele legale si spirituale ale
comunitdtii, in timp ce Ma’amad (Adunarea personalitdtilor comunitatii) se
preocupa de administrarea comunitatii®.

In legiturd cu functia de Rabin-Sef, se stie ci din cauza unor
neintelegeri dintre comunitatile de evrei, aceasta nu a fost ocupata in
perioada 1461-1837%. Se cunoaste insd, faptul ca, in aceasta perioada,
interesele evreilor au fost reprezentate in fata autoritatilor turce de catre

comerciantii cu renume ai vremii®. Acestia proveneau din randul persona-

7 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 56-57.

80 Ibidem, p. 85.

81 Rodrigue, French Jews. Turkish Jews..., p. 29.

82 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 51.

8 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 42.

8 Rodrigue, French Jews. Turkish Jews..., p. 29.

% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 51.

8 Dofia Gracia Mendes, Don Joseph Nasi, Solomon ibn Yaish. Cf. Ibidem, p. 51.
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litatilor comunitatii si rdspundeau inaintea statului in calitate de Rabin-Sef,
nefiind insd numitd personalitatea respectiva in mod oficial in aceasta
functie®.

Autonomia comunitatilor evreiesti s-a erodat, insa, cu trecerea tim-
pului, ajungandu-se la finalul secolului al XVIII-lea tendinta, manifestata si
la nivel european, de ,nationalizare” a tuturor comunitatilor minoritare.
Nu au fost ocolite de acest proces nici comunitdtile de evrei, care au primit,
in urma reformelor sociale care anuntau emanciparea in Imperiul Otoman,
cetatenie si egalitate fata de toate popoarele, chiar daca acestea erau strdine
de religia islamica. Prin aceste reforme s-a dorit cresterea in importantd a
sentimentului patriotic national si scdderea importantei factorului etnic si
religios in procesul de creare a comunitatilor®.

Odata cu declinul de putere manifestat de Imperiul Otoman, pozitia
evreilor din imperiu a evoluat in consecinta. Alaturi de societatea otomana
care se degrada, nici societatea iudee nu a tinut stindardul moral la fel de
sus cum era obisnuitd, decdzand din acest punct de vedere. Acest lucru s-a
repercutat asupra standardelor de educatie si culturd, care nu au mai fost la
fel de ridicate ca in alte timpuri, evreii intrand in ritmul auto-suficientei
impus de poporul islamic dominant. Asa precum evreii au prosperat
alaturi de turci si s-au bucurat de succesele pe care le-au inregistrat pe plan
politic, militar, economic, cultural si religios, tot asa impdrteau si consecin-
tele declinului prin care trecea imperiul.

Lucrurile s-au inrdutatit si mai tare pentru evrei, care au fost indepar-
tati, pe rand, din functiile privilegiate pe care le aveau, fiind inlocuiti de
crestini®®, care erau considerati de turci mai eficienti. Starea economiei si a
rutelor comerciale, care au devenit tot mai nesigure (atat rutele terestre cat
si cele maritime) si instabilitatea la nivel politic, i-au impiedicat pe evrei sa
mai poatd mentine legaturile comerciale cu Vestul Europei, care au devenit
tot mai rare, aflandu-se intr-o relativa stare de izolare®. Acesti crestini care

87 Rodrigue, French Jews. Turkish Jews..., p. 29.

8 Ibidem, p. 31-32.

% Este vorba de invatati alesi din comunitatile crestine de italieni, greci si armeni. Cf. Ibidem,
p- 54.

0 Ibidem, p. 25.
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le-au urmat evreilor, demonstrau calitati mai bune decat evreii®!. Ceea ce a
urmat a fost o izolare tot mai accentuatd a comunitatii iudaice de Europa,
lucru care i-a adus in incapacitatea de a mai face fatd competitiei cu noii
comercianti. Evreii s-au vazut astfel inlocuiti, treptat, din pozitia de sarrafs,
de catre armeni, care au fost cei dintai beneficiari de indepdrtarea evreilor
de pe langs Poart3, iar de citre greci in comertul international. in conse-
cinta, evreii au trebuit sa se multumeasca cu activitati mai putin profitabile,
precum agricultura. Doar cei cu scoala lucrau ca si scribi sau contabili, iar
cei mai Instdriti detineau magazine mici. Aceste lucruri, care i-au dus in
sdrdcie pe evrei, a fost terenul propice pentru disperare si deznadejde®.

Ca o dovada in plus a faptului ca evreii nu mai prosperau in Imperiul
Otoman este faptul ca noile expulzari din Spania si Portugalia din 1609 si
respectiv din 1612 nu i-a mai orientat pe exilati catre aceste teritorii, ci cdtre
Europa Occidentald, unde au dezvoltat noi afaceri prospere in Amsterdam
si Antwerp in Tdrile de Jos, in Venetia, Ferrara si Livorno, in statele italiene
si In Marsilia si Bordeaux, in sudul Frantei. Totusi, cei care au ajuns in
Imperiul Otoman, nu se mai ridicau din punct de vedere economic si inte-
lectual la nivelul sefarzilor care emigrau alta data in aceste locuri, majori-
tatea fiind agchenazi din Centrul Europei, care se refugiau de persecutii®.

Sefarzii au inceput sd devind din ce In ce mai dispensabili imperiului.
Importanta lor a scazut, iar comunitatea a fost rand pe rand lovita de
nenorociri, precum incendii, epidemii, instabilitate economicd, insecuritate.
Decdderii economice i-a urmat, oarecum in mod asteptat, si criza religioasa.
Ratacirile spirituale, specifice persoanelor aflate la grea incercare, au
inceput sad se accentueze, culminand cu auto-proclamarea lui Sabbatai Zvi
ca Mesia din secolul al XVII-lea*.

1 Avand in vedere ca relatiile diplomatice si economice pe care le purta Imperiul Otoman cu
exteriorul se manifestau cu preponderenta in sfera crestinatatii europene, au fost preferati
din ce In ce mai mult astfel de emisari, care pe langa faptul cd isi indeplineau foarte bine
misiunile, beneficiau si de protectia pe care le-o garanta calitatea de a fi crestin. In plus, noile
Capitulatii ale Imperiului Otoman cu statele occidentale acordau comerciantilor crestini
anumite scutiri de taxe pe care evreii trebuiau sa le plateascd, facandu-i astfel necompetitivi
din punctul de vedere al pretului pe pietele europene. Cf. Gubbay, Levy, The Sephardim —
Their Glorious Tradition..., p. 54; Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 120.

%2 Shaw, The Jewish of the Ottoman Empire..., p. 140.

% Ibidem, p. 123-124.

% Benbassa, Rodrigue, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 150.
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In incercarea de a recupera decalajul care ii despartea pe evrei acum de
armeni, greci sau italieni, acestia au Incercat sa compenseze prin invatarea
de limbi strdine si adoptarea de obiceiuri comerciale occidentale, pentru a
efectua tranzactiile comerciale intr-un mod mai eficient, aceasta tendinta
fiind una dintre liniile de reforma din invatamantul iudaic®.

In aceastd situatie, conditia evreilor din Imperiul Otoman a reprezentat
o decadere continua care si-a atins punctul cel mai de jos la inceputul
secolului XIX. Acest lucru reiese si dintr-un document al comerciantilor
atestati sa realizeze activitati comerciale cu Vestul Europei in Istanbul. Din
cele 107 nume acreditate se gasesc doar sapte evrei la inceputul secolului al
XIX-lea (anul 1815). Aceste nume acreditate contin comerciantii care nu
sunt musulmani si cdrora li s-au acordat drepturi speciale de catre Poarta.
Din aceastd listd, majoritatea numelor sunt grecesti. In schimb, ins3, evreii
erau beneficiarii capitulatiilor” incheiate de catre Poartd, deci aveau

protectia consulatelor straine in Imperiul Otoman?®.

IL. c. Sefarzii in Europa Occidentala

Ca si proximitate, Europa Occidentala a reprezentat cel mai la inde-
mana teritoriu pentru evreii iberici expulzati de catre autoritatile spaniole si
portugheze. Cu toate acestea, nu a fost principala directie de raspandire a
sefarzilor dupa expulzarea masiva din Spania si, ulterior, din Portugalia.
Cauza principala a fost atitudinea destul de asemanatoare cu cea iberica, pe
care crestindtatea occidentala a manifestat-o fata de iudaism. Evreii nu au
fost la fel de bine primiti in statele vest-europene ca si in Imperiul Otoman.

% Rodrigue, French Jews. Turkish Jews..., p. 39.

% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 53-54.

7 ,Unii evrei au obtinut nationalitate strdind; altii pur si simplu au obtinut un statut de comerciant
protejat. Existi registre cu ambele tipuri de comercianti care pot fi gdsite in arhivele diferitelor
state europene; unele se afli in registrele consulare, altele in arhivele nationale. Franta si Italia
erau protectori obisnuiti ai evreilor din Grecia, Africa de Nord, Istanbul si Anatolia de Vest.
Spania citeodatd 1i proteja pe nord africani. De asemenea existd un grup semnificativ de evrei care
a emigrat citre Palestina si au obtinut protectia Marii Britanii prin intermediul consulatului siu
de la lerusalim”. Cf. Sallyann Amdur Sack, Ottoman Empire, In Avotaynu Guide to Jewish
Genealogy, Gary Mokotoff (editori), Bergenfield, New Jersey, Avotaynu, 2004, p. 186.

% Rodrigue, French Jews. Turkish Jews..., p. 26.
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Acestia au Intampinat ori restrictii, ori reticenta comunitdtilor pentru noi
membri ori, pur si simplu, intoleranta.

Sefarzii expulzati care au ales ca directie Vestul Europei s-au stabilit,
pentru o perioadd mai lunga sau mai scurta de timp, in Franta, in Tarile de
Jos, in statele italiene, in Anglia sau Germania. Conditiile pe care imigrantii
evrei le-au Intalnit in fiecare dintre aceste locuri sunt specifice fiecarei zone
in parte. In unele locuri au putut s se exprime ca si evrei practicanti, in alte
locuri au trebuit sd se comporte ca si ,noi crestini”, numiti jignitor, marrani.
De altfel, Europa Occidentala, prin comparatie cu Imperiul Otoman, se
caracteriza in acele timpuri, printr-o eterogenitate culturala, politica si
sociala ridicata. De aceea este interesant sa urmarim, in functie de teritoriul
pe care s-au stabilit, modul in care sefarzii au reusit sa se instaleze si sa se
inrdddcineze, pentru ca trebuie precizat incda de la inceput ca nu au
beneficiat de atitudinea tolerantd si permisiva pe care au intalnit-o in
Imperiul Otoman si nici de invitatia expresd a autoritatilor pentru ca evreii
sé se stabileasca in aceste locuri. In plus, evreii fusesera deja expulzati din
majoritatea statelor occidentale pana la momentul expulzarii lor din Spania
si Portugalia, asa ca nu exista in aceste state cel mai bun teren pentru
agezarea convoaielor de imigranti.

Primele imigrari ale sefarzilor catre sudul Frantei, mai precis catre
Provence, sunt datate inca din secolul al XV-lea, din perioada Spaniei
musulmane. Aldturarea sefarzilor la grupurile aschenade deja existente a
adus un beneficiu comunitatilor, deoarece s-a manifestat un interes crescut
pentru filosofie, literatura si stiinte. O alta zond In care s-au asezat sefarzii a
fost in jurul orasului Bordeaux, unde au fost invitati de regele Ludovic al
XI-lea pentru a resuscita comertul francez cu Lumea Noud. Regele le-a
oferit sefarzilor privilegii pentru a se stabili In Bordeaux si pentru a parti-
cipa activ la comertul in plind expansiune cu noile colonii. Fluxul de
imigranti evrei dinspre peninsula Iberica catre Franta a crescut in special
dupa expulzarea din Portugalia si dupa intensificarea activitatii Inchizitiei
portugheze. Sub regii Henric al II-lea si Henric al Ill-lea, s-au acordat,
respectiv confirmat, drepturile sefarzilor de a se stabili in Bordeaux impre-
una cu familiile si servitorii si bunurile acestora, asigurandu-se, pentru
respectivele familii, neamestecul in treburile interne. Autoritatile franceze au
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preferat sa inchidd ochii la prezenta evreilor in Franta, considerand mai
important beneficiul adus de ocupatiile comerciale pe care le intreprindeau®.

Cu toate ca, in anul 1614, regele Ludovic al XIII-lea a ordonat tuturor
evreilor sa paraseascd regatul, evreii din Bordeaux au putut sa continue sa
trdiascd In prosperitate. Ba mai mult, comunitatea a crescut in numar de-a
lungul timpului, in oras localizindu-se, in secolul al XVIII-lea, sapte
sinagogi pentru serviciile religioase!®.

In afara acestor comunititi, evreii s-au extins pe latura vestica a Frantei
panad la Canalul Manecii, asezandu-se in orase precum Nantes, La Rochelle,
Rouen, Le Havre, si de asemenea, s-au imprastiat in sudul Frantei, in
Toulouse, Montpellier, Marsilia. Majoritatea dintre acestea au evoluat in
comunitati bine structurate si localizate in cadrul oraselor. Chiar si la Paris
este consemnata existenta unei mici sinagogi in anul 1662. Statutul sub care
au venit in Franta majoritatea evreilor a fost acela de marrano, adica de
evreu convertit cu forta la crestinism. Nu se poate, bineinteles, determina
cati dintre acestia imbratisau cu sinceritate crestinismul si cati il adoptau
din cauzi ci iudaismul nu era vazut cu ochi buni. In orice caz, o concluzie
logica a acestui aspect ar putea fi ca au fost cu mult mai numerosi cei care
au Imbratisat crestinismul de fatada, deoarece s-au reintors la iudaism de
fiecare datd cand au avut posibilitatea. Pentru multd vreme, evreii si-au
botezat si Inregistrat copiii la parohiile crestine si se casdtoreau la biserica
pentru ca, mai apoi, sd oficieze, acasd, ceremonia evreiasca de casdtorie.
Aceste comportamente au continuat, de fapt, pana in momentul cand evreii
au putut sa 1si manifeste iIn mod deschis religia, adica pana la Revolutia
Franceza din 178910,

Proportiile imigratiei cresc in secolul al XVII-lea cand, conform recen-
samintelor, in Franta se aflau circa o mie de familii evreiesti. Fiindca
numadrul lor crestea din ce in ce mai mult, acestia au inceput sa abandoneze
precautia si sa revina, incet, la practicile religioase specifice. Comunitatile
au inceput sa se organizeze, sa se ridice sinagogi. Spre finalul secolului,
multi dintre ei deja abandonasera practica botezdrii copiilor si cununia

% Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 151.
100 Basile Ginger, France, In Avotaynu Guide to Jewish Genealogy, p. 320.
01 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 152.
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religioasd la biserica, fie ea si formald'® Secolul al XVIII-lea le-a oferit
evreilor o pozitie din ce in ce mai stabild, lucru dovedit de comunitatile din
Bordeaux si Bayonne, care se autoguvernau dupa legi aprobate de catre
regalitate. Exista un tip de organizare atat seculara, cat si religioasa, fiecare
indeplinind obiective ferme pentru viata comunitdtii. Comunitatea din
Bayonne era condusa de cdtre parnassim (formata din trei persoane), alese
de catre o junta (consiliu de treisprezece persoane din care se alegeau cele
trei persoane pentru parnassim). Doar in mod exceptional era convocata o
Adunare Generala. Membrii parnassim erau cei care dispuneau de autori-
tatea cea mai mare In comunitate, deoarece rabinii, In mod teoretic, nu
existau. Astfel ca rabinii se ocupau strict de treburile religioase, membrii
parnassim fiind cei care impuneau si colectau taxele atat pentru comunitate
cat si pentru regalitate. Ei erau cei care organizau acte de caritate si
ingrijeau sdracii'®.

Sefarzii nu au fost singurii evrei prezenti in Franta. Mai ales in Alsacia
si Lorena se gdseau evrei aschenazi, care formau, de altfel, si comunitatile
cele mai numeroase'™. Intre agchenazi si sefarzi au aparut neintelegeri si
critici, deoarece primii, desi erau de circa sase ori mai numerosi, nu bene-
ficiau de dreptul de autoguvernare de care se bucurau sefarzii. Cu toate
acestea, sefarzii nu au sprijinit miscarile de emancipare aschenade, deoa-
rece se temeau ca vor pierde libertdtile pe care ei le-au dobandit in fata
autoritatilor francezel®,

Marranii au ajuns destul de tarziu in Tarile de Jos, la circa un secol de
la expulzarea din Spania (in 1579), insd a fost destinatia vest-europeana cea
mai propice pentru revenirea la iudaism a sefarzilor prigoniti. Nu s-ar fi
spus acest lucru dupd primele desfasurdri ale evenimentelor dintre sefarzi
si autoritatile olandeze!®. Primul pas catre Tarile de Jos s-a facut prin

102 Jbidem, p. 224.

103 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 153-154.

104 I apropierea Revolutiei Franceze, comunitatea din Alsacia, care era aschenada, numara
circa 23000 de persoane. Acest numar trebuie raportat la numarul total al evreilor din
Franta de la acea or4, care era de circa 40000. Cf. Ginger, France, in loc. cit., p. 330.

105 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 155.

106 Evreii gi-au facut intrarea atat de tarziu in Tarile de Jos deoarece le-a fost strict interzisa
intrarea pentru o perioada destul de indelungata de timp. A existat chiar si un Edict de
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Utrecht si Antwerp, apoi Amsterdam i-a adoptat pe evrei ca pe o comu-
nitate infloritoare. Ei au fost bine primiti deoarece autoritatile au considerat
ca sunt capabili sa aduca beneficii economiei prin relatiile lor comerciale
intense. Tarile de Jos au reprezentat o regiune care, cel putin din punct de
vedere dinastic, au putut fi asociate, in secolul al XVI-lea, cu Spania, deci cu
tara de origine a evreilor sefarzi'"”.

Chiar daca puteau acum sa revina la practicarea iudaismului pe fata,
din cauza perioadei mari de timp petrecutd in clandestinitate, multe dintre
ritualurile religioase sefarde s-au pierdut, Insa populatia era dornica sd
reinvete limba ebraica, traditiile si practica religioasa. Acestia au devenit
,noii evrei”, care au Intalnit la Amsterdam un climat economic, politic si
religios propice Intemeierii uneia dintre cele mai mari si prospere comuni-
tati de evrei sefarzil®s,

Amsterdam a fost orasul vest-european cel mai primitor pentru evrei,
atragand numerosi comercianti sefarzi. Acestia au pastrat legdturi apropiate,
in secret, cu comunitdtile de evrei convertiti la crestinism din Portugalia,
Franta, Germania, Peninsula Scandinava si Lumea Noud. Primele insem-
ndri oficiale ale evreilor din Amsterdam sunt datate in anul 1595, insd
exista dovezi cum ca ar fi fost deja localizati In Amsterdam de mai mult
timp. Evreii aveau asigurat dreptul de a-si practica liberi religia, in ciuda
unor opozitii ale Bisericii Protestante si le era asigurat dreptul la proprie-
tate si la viatd. Totusi, nu erau cetateni cu drepturi depline, in sensul ca nu
se puteau asocia nici unei bresle infiintate de crestini'®.

In anul 1603, unele comunititi de sefarzi comercianti primesc aproba-
rea municipalitatii pentru practicarea iudaismului, cu conditia ca serviciul
religios sd nu aibd loc In sinagogi publice. S-a constituit, cu aceasta ocazie,
prima congregatie sefarda din Amsterdam, care era cunoscuta sub numele

Expulzare, in anul 1549, adresat noilor crestini veniti din peninsula Iberica. Dupa
unificarea Spaniei si a Portugaliei, in anul 1580, exodul cétre Tarile de Jos a fost reluat,
evreii incepand, de aceastd data, sd se stabileascd pe aceste teritorii. Treptat, evreii si-au
gasit locul si au Inceput sa fie acceptati. Cf. Cecil Roth, A History of the Marranos, New
York, Sepher-Hermon Press, 1992, p. 239.

107 Odette Vlessing, The Netherlands, in Avotaynu Guide to Jewish Genealogy, p. 437.

108 Yosef Kaplan (editor), Les Nouveaux-Juifs d’ Amsterdam, Paris, Editions Chandeigne, 1996,
p. 11-12.

10 Roth, A History of the Marranos..., p. 243.
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de Bet Jacob. Dupa unele momente de criza din acelasi an, soldate cu
arestarea si interogarea rabinului Uriel in privinta activitatii evreilor din
oras, ei 1si mutd locul de intalnire la marginea orasului si se constituie in
1604, in mod formal, intr-o comunitate. Din cauza ca nu primesc loc de
cimitir, sunt obligati sd efectueze acest ceremonial in apropiere de orasul
Alkmaar. Dupa constituirea formala a comunitatii, au venit din ce in ce mai
multi imigranti sefarzi, ajungandu-se ca dupa doar zece ani sd fie peste
doua sute de membri structurati in trei congregatii. Faptul ca ambasadorul
marocan in Olanda era evreu practicant, i-a ajutat mult pe coreligionarii
acestuia, pe care i-a putut indruma la stabilirea lor In aceasta comunitate.
S-a reusit si achizitionarea de teren pentru un cimitir si pentru constructia
primei sinagogi. Cea de-a doua congregatie, numita Neveh Shalom, a fost
infiintatd in anul 1608, datoritd expansiunii comunitdtii initiale si din
nevoia de organizare mai bund a comunitdtii, conform cu noua sa
dimensiune. Cea de-a treia congregatie a primit numele Bet Israel si s-a
format prin divizarea congregatiei Bet Jacob, din cauza unor neintelegeri pe
probleme de ritual. Relatiile dintre cele trei congregatii au ramas insa bune,
neexistand diferente chiar atat de mari intre ele!?0,

Datoritd cresterii populatiei evreiesti din cele trei congregatii aflate in
Amsterdam, acestea s-au organizat, In anul 1639, in kahal, forma de
organizare Intalnita si anterior in comunitdtile bine conturate de evrei. Cu
aceasta ocazie, cea mai mare dintre cele trei sinagogi a fost marita pentru a
putea face fata in timpul serviciului religios la populatia din ce in ce mai
numeroasa. Evreii beneficiau de un sistem de colectare a taxelor si impozi-
telor pentru sustinerea comunitatii. O alta formd de organizare pe care am
mai intalnit-o este ma’amad, un comitet format din sapte persoane. Acestia
aveau controlul deplin asupra comunitdtii''. Nu se admitea nici un fel de
refuz sau Impotrivire, scrisa sau verbald, la hotararile acestui comitet.
Sistemul de invdtamant era unul foarte bine pus la punct. Copiii Invatau in

10 Jhidem, p. 247.

111 De exemplu, nu se putea imprima nici o carte fard aprobarea prealabild a comitetului, in caz
contrar, cei care nu se supuneau fiind excomunicati. De acest tip de sanctiune nu a scdpat
nici cunoscutul filosof rationalist Baruch Spinoza, care a fost excomunicat de catre
comunitate In anul 1656. Cf. Chaim Raphael, The Sephardi Story, Londra, Vallentine
Mitchell, 1991, p. 146-149; Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 151.
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niste incdperi langa sinagoga. In functie de nivelul de pregitire, participa la
unul dintre cele sase niveluri de invatamant, dintre care cel mai inalt era
iesiva. Pentru sistemul de invatamant se colectau taxe anuale de la comuni-
tate, in functie de veniturile si de necesitatile fiecaruia. Comunitatea din
Amsterdam a devenit din ce In ce mai puternicd si mai organizata,
preluand pozitia de comunitate-lider in lumea sefarda occidentala''2.

Cresterea gradului de recunoastere a comunitati de evrei din Amster-
dam nu a trecut neobservata nici de cdtre regalitate. Membrii Casei regale
de Orania au vizitat personal sinagoga portughezd, unde au avut un dialog
prietenesc cu rabinul Menasseh ben Israel. Din cauza cd evreii reprezentau
un punct de atractie pentru vizitatori, Biserica Protestanta a luat masuri ca
sinagoga sd nu mai fie vizitata si evreii sd nu mai fie observati in timpul
rugdciunilor de cdtre curiosi'®.

Sinagoga portugheza a fost datd in functiune in anul 1675, fiind o cons-
tructie cu o valoare arhitectonica ridicata. Tocmai de aceea, aceste elemente
arhitectonice au fost copiate de catre comunitatea sefarda care s-a stabilit
ulterior in Londra sau Curagao. De altfel, cei din Amsterdam au fost de-a
lungul timpului In relatii extrem de apropiate cu comunitatea din Londra''4.

In secolul al XVII-lea, putem vorbi de doud mari comunitti: cea sefarda,
bogata si puternicd, si cea aschenadd, care In mare parte era sprijinita
financiar de cdtre prima, dar care urma sa devina un important centru
rabinic al Europei'®.

Suprematia comunitatii din Amsterdam asupra celorlalte comunitati
sefarde vest-europene este incontestabild, deoarece a beneficiat de invatati,
medici, poeti si filosofi de mare valoare. Nicdieri in diaspora sefarda
occidentala nu s-a Intalnit un pol de atractie atat de mare pentru sefarzi sau
pentru ,,noi crestini” de origine iudee. Multe din rutele evreilor care rata-
ceau prin Europa au traversat invariabil orasul Amsterdam. Nici locuitorii
acestui oras nu au lasat neobservat evenimentul auto-proclamadrii lui
Sabbatai Zvi ca Mesia. Vestile venite din estul continentului despre activi-

112 Roth, A History of the Marranos..., p. 247.

113 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 161.
114 Jbidem, p. 161.

115 Vlessing, The Netherlands, in loc. cit., p. 437.
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tatea lui Sabbatai Zvi erau primite cu entuziasm la Amsterdam de catre
comunitatea evreiasca'e.

Bunadstarea evreilor a depins in mare mdsura si de bundstarea orasului.
Primul secol de dupa stabilirea sefarzilor in Amsterdam a fost unul de
expansiune fara precedent. Unele familii evreiesti au ajuns sa fie chiar
foarte bogate si influente in domeniul tutunului sau a diamantelor. Alte
familii s-au bazat pe domeniul financiar. Datorita relatiilor de rudenie pe
care le aveau cu multi comercianti localizati in diverse colturi ale lumii, au
putut asigura si un sistem international de creditare. De asemenea, sefarzii
s-au evidentiat pe piata actiunilor mobiliare, unde detineau un sfert din
actiunile Companiei Indiilor de Est la finele secolului al XVII-lea. Comer-
ciantii parcurgeau distante impresionante pentru acele vremuri pentru a
face comert cu Indiile de Vest, Brazilia sau America de Sud, intorcandu-se
din aceste expeditii cu bogdtii impresionante. Comertul international se
baza, de asemenea, pe relatiile de familie, care permiteau rate de schimb a
marfurilor foarte scazute, asigurand un pret avantajos la vanzare. Declinul
a venit in secolul al XVIII-lea, perioadd marcatd de numeroase dezastre
economice, care au dus la saracie chiar si pe cei mai instariti oameni de
afaceri evrei din Amsterdam. Totul a culminat cu cucerirea Olandei in 1794
de catre Franta, eveniment care a tras mai tare inapoi viata economica a
evreilor. Acestia au ramas fideli Casei de Orania, deoarece se impotriveau
primirii cetdteniei franceze. Rabinii se opuneau unui asemenea lucru
deoarece considerau cd, astfel, se va distruge coeziunea comunitatii. S-a
dovedit, in cele din urma, cd au avut dreptate. S-a instituit republica Batava
sub protectia franceza iar evreii au primit drepturi civile depline'”.

Pe teritoriul Germaniei, cea mai reprezentativa comunitate sefarda a
fost cea din Hamburg, formatd, in principal, din membri ai comunitatii
sefarde din Rouen, Franta. Acestia, dupa ce portul si-a pierdut din
importantd si orasul a Inceput sa decada din punct de vedere economic, au
inceput sd se stabileascd in Hamburg, un alt port important din punct de
vedere comercial. Desi orasul era locuit in majoritate de protestanti iar
evreii veneau in calitate de noi crestini, nu au fost intampinati cu o foarte

116 Roth, A History of the Marranos..., p. 249-250.
117 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 164.
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mare rezistentd. Senatul a fost sesizat in legatura cu faptul ca noii imigranti
practicau religia iudaica in secret, insa nu a fost luatd nici o masura
punitiva impotriva acestora. Dupa circa trei decenii de la stabilirea evreilor
in Hamburg, comunitatea numara deja 125 de familii. Ocupatiile pe care le
intreprindeau erau suficient de productive, din moment ce evreii isi
permiteau sa pldteascd, pe langa taxele ordinare, si taxe extraordinare
pentru trezoreria civicd a orasului. Cu timpul, imigrantii s-au dovedit a fi
de o valoare intelectuala deosebita, facandu-si loc in elita societatii''s. Evreii
mentineau in general legaturi comerciale cu Peninsula Iberica si se ocupau,
de asemenea, de comertul cu coloniile, de unde aduceau tutun, bumbac sau
mirodenii. In anul 1619, cand s-a infiintat Banca din Hamburg a fost unul in
care imigrantii iberici au avut ocazia sd iasd in evidenta datorita
cunostintelor lor din domeniul finantelor. La acest moment, deja evreii nici
mdcar nu mai afisau masca de crestini si practicau iudaismul fatis. Au
apdrut, astfel, inca din anul 1610, trei sinagogi In oras, iar in anul urmator,
comunitatea a cumparat loc pentru cimitirul evreiesc. In anul 1612 au fost
acceptati de cdtre Senat sa locuiascd in mod legal in oras, precum si sa 1si
desfasoare activitatile religioase nerestrictionat, insa erau obligati sa nu 1si
manifeste credinta in public. Dupa serii consecutive de concesii acordate, in
anul 1650 este aprobatd si manifestarea in public a religiei iudaice.
Sefarzii si aschenazii care au sosit in teritoriile italiene s-au asezat
separat unele de altele si totodata separat si fata de evreii italieni. Fiecare
participa la serviciul religios de la sinagoga comunitatii sale, insa in viata
de zi cu zi acestia se puteau amesteca si socializa fara restrictii intre ei. Cu
timpul, diferentele dintre evrei au disparut, comunitatile contopindu-se'.
Momentul expulzarii din Spania din 1492 a gasit teritoriile italiene
faramitate. Acest lucru s-a reflectat si in modul de intampinare a valurilor

118 S-au remarcat personalitdti iberice, precum: Rodrigo de Castro, din Lisabona, care a servit
ca doctor la Curtea Contelui de Hesse si care a pus bazele ginecologiei; unul dintre fiii
sdi, André de Castro, a servit la Curtea Regelui Danemarcei iar celdlalt fiu, Bendito de
Castro, a servit la Curtea Reginei Cristina a Suediei; Samuel da Silva, din Porto, pe langa
pregatirea medicald, a fost si teolog; Socrul lui Samuel da Silva, Benjamin Musaphia, a
fost om de stiintd, mistic si lexicograf, de asemenea a servit ca si cadru medical la Curtea
lui Christian IV al Danemarcei. Cf. Roth, A History of the Marranos..., p. 228-230.

119 Jhidem, p. 228-230.

120 [hidem.
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de imigranti sefarzi, atitudinea comunitatilor fiind diferitd, de la o regiune
la alta. In unele regiuni nu au fost primiti deloc, in altele li s-a permis s3
stationeze o vreme, pentru ca mai apoi sa plece mai departe, in alte zone au
fost tolerati datorita calitatilor lor comerciale si doar in cateva locuri au fost
bineveniti si protejati de catre Biserica!?..

Evreii au ajuns in Anglia indatd dupa cucerirea Angliei de cdtre
William de Normandia, in anul 1066. Cei care au pdtruns in Anglia au fost,
cu foarte mici exceptii, aschenazi. Acestia se ocupau, din cauzd ca nu
puteau avea acces la unele iIndeletniciri, in special cu camatdria. Au
dezvoltat insd, in Anglia, primul adevdrat sistem bancar. Evreii se mai
ocupau, de asemenea, de medicind si comert, in limitele permise de catre
societatea de la acea vreme. Vreme de circa doud secole, evreii au prospe-
rat, chiar dacd au avut parte si de manifestari de ostilitate'?? la adresa lor.
Cand acestea au escaladat pana la un nivel care nu mai putea fi acceptat, in
anul 1290, toti evreii au fost expulzati din Anglia de cdtre regele Edward I.
Cei care se opuneau plecdrii fie se converteau la crestinism, fie erau pasibili
sa fie omoratil?,

Ultima mare comunitate din Vestul Europei, de evrei originari din
peninsula Iberica, avea sa se formeze la Londra. Primii evrei care au ince-
put sa se reintoarca in Anglia au fost niste marranos portughezi, pe timpul
Reginei Elisabeta I. Acestia s-au asezat in Londra, trdind in clandestinitate,
pretinzand a fi crestini, iar in particular practicand religia iudaica. Dintre
acesti portughezi, cei mai multi sunt veniti din Amsterdam, ocupandu-se
cu comertul dintre Anglia si Olanda. Acesti evrei au avut oportunitatea sa
se stabileascd la Londra, deoarece comertul cu statele europene si cu
coloniile, in timpul Reginei Elisabeta I, a luat un avant considerabil. In
aceste conditii, comunitdtile de evrei spanioli si portughezi s-au
dezvoltat'?.

121 Jbidem, p. 211; Raphael, The Sephardi Story..., p. 204.

122 A avut loc un masacru teribil al evreilor la York, in anul 1189 si de asemenea, atunci cand
aveau loc crime de o cruzime mai mare, evreii erau cei care erau acuzati de acestea. Cf.
Anthony Joseph, England and Wales, in Avotaynu Guide to Jewish Genealogy, p. 308.

123 Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 175; Joseph, England and
Wales, in loc. cit., p. 308.

124 Joseph, England and Wales, in loc. cit, p. 308; Roth, A History of the Marranos..., p. 256.
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Comunitatea sefardd din Anglia a fost foarte indeaproape sustinuta de
catre comunitatea din Amsterdam. Calea de reintoarcere in numar mai
mare cdtre Anglia a fost gdsita abia in secolul al XVII-lea. Complexul de
imprejurari favorabile revenirii evreilor a fost numaidecat speculat de catre
evrei, care au putut sd revind dupa circa patru secole, in mod legal, in
Anglia. In realitate, desi in mod oficial se cunostea cd, din punct de vedere
legal, evreii nu mai puteau ramane in Anglia dupa expulzarea din 1290, au
fost multi dintre acestia (dintre care chiar evrei care s-au facut remarcati
prin eruditia lor in viata economica sau chiar la Curte) care au ramas si si-au
continuat viata in mod aproape normal. Cu toate acestea, in mod oficial, nu
exista nici un document care sa consemneze tolerarea evreilor. Acest lucru
se intampla in mod tacit. In plus, curentul religios puritan, care era la mare
moda In Anglia, manifesta o atitudine filo-evreiascd, favorabild reprimirii
evreilor In numadr mai mare. Un artizan al reintoarcerii evreilor a fost un
marrano olandez, Manasse ben Israel, care s-a dus personal la Londra, unde
i-a prezentat o petitie lui Oliver Cromwell, Lord protector, cerand abro-
garea legilor care interziceau intrarea evreilor in tara. Oliver Cromwell s-a
pronuntat favorabil acestei initiative si a supus discutiilor aceastd petitie.
S-a descoperit insd ca nu exista nici o lege care sd interzica evreilor intrarea
in Anglia, deoarece ei au fost expulzati pe baza unui decret regal care i
privea explicit pe evreii care locuiau la acea vreme in statul englez, asa ca
au putut sd revina nestingheriti, odata ce aceasta problema de statut s-a
clarificat. Din acest moment, fluxul de evrei imigranti catre Anglia devine,
in majoritate covarsitoare, sefard'?.

In anul 1657 regisim, astfel, prima sinagoga evreiasci in Londra, fon-
data de cdtre spanioli si portughezi. Acestia au fost primii evrei care si-au
declarat fatis religia, fiind la acel moment un act de curaj, mediul social
fiind Inca unul destul de ostil. Fluxul de sefarzi care cauta destinatia Anglia
nu a Incetat, chiar dacd a avut intermitente, pana cand institutia Inchizitiei
nu a fost complet abolita'?.

125 Johnson, O istorie a evreilor..., p. 222-224; Raphael, The Sephardi Story..., p. 146 147-149;
Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious Tradition..., p. 151.
126 Roth, A History of the Marranos..., p. 259.
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Datorita cregterii numarului de evrei'?” prezenti in Anglia, comunitatea
s-a organizat, apoi, pentru a se auto-guverna mai ugor. S-a impus o taxa
pentru fiecare membru al congregatiei si s-au pus bazele unor organizatii
menite sa usureze viata in cadrul acesteia. Prima dintre acestea a fost
dedicata serviciului de inmormantare. Au urmat cele cu specific caritabil,
precum oferirea de zestre mireselor orfane de tatd, scoala pentru baieti,
scoala pentru fete, scoala de novici si un spital cu maternitate si, ulterior, cu
azil de bdtrani. De indata ce comunitatea internd s-a consolidat, privirea s-a
abatut si asupra comunitatilor mai putin favorizate. Astfel, s-au strans bani
pentru a se rascumpara evreii tinuti captivi in diferite zone ale lumii si
pentru a ajuta comunitatile de oameni mai nevoiasi din Ierusalim, Safed si
Hebron'?.

Evreii care au revenit in Anglia au fost, in majoritatea lor, oameni cu o
conditie sociala si culturald foarte ridicatd'®. Ocupatiile pe care le aveau
erau din cele mai diverse, fiind bijutieri, armatori, comercianti de diferite
marfuri, sau avand preocupari pentru partea de finante. Nu toti sefarzii
erau, Insa, foarte bine pozitionati pe scara sociald, unii dintre ei fiind saraci
si ocupandu-se de mici mestesuguri, prost platite de multe ori'*.

Evreii care au cdldtorit catre Anglia au fost In mare parte absorbiti de
cdtre comunitatea din Londra, insa au existat cazuri in care au fost ajutati

cu sume de bani pentru a putea sa se indrepte cdtre tarile din Lumea Noud,

127 Se estimeazd ca populatia evreiasca in Anglia secolului al XVII-lea atingea circa 3000 de
persoane, dintre care aproape toti erau concentrati in Londra sau in zonele imediat
invecinate. In secolul urmitor, datoritd sporului natural, dar si a migratiei continue a
populatiei evreiesti dinspre statele europene mai putin tolerante catre Anglia, se
inregistreaza o populatie evreiascd de zece ori mai numeroasa. Cf. Joseph, England and
Wales, in loc.cit., p. 309.

128 Roth, A History of the Marranos..., p. 261.

129 Au existat familii foarte bine plasate in societatea englezeascd, lucru care le-a permis
atingerea unor functii si pozitii greu de imaginat. De exemplu, Benjamin Disraeli, la
origine evreu, a ajuns Prim Ministru al Angliei si a fost fondatorul Partidului
Conservator. Moses Montefiore, un foarte prosper om de afaceri originar din Livorno, s-a
retras la varsta de 37 de ani din afaceri si si-a continuat restul vietii ajutandu-si
coreligionarii sdraci sau cu probleme. Pentru aceste fapte a fost apreciat de catre Regina
Victoria, care i-a oferit titlul de ,Sir”, un lucru unic la acel timp, mai ales ca Moses
Montefiore era un evreu practicant. Cf. Gubbay, Levy, The Sephardim — Their Glorious
Tradition..., p. 183-186.

130 Jbidem, p. 186.
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din cauza cresterii peste asteptari a comunitatii. De asemenea, pe langa
sefarzii din Spania si Portugalia, au mai caldtorit catre Anglia si evrei din
nordul Italiei, nordul Africii si Gibraltar. In anul 1680 este consemnati si
functionarea unei sinagogi aschenade, tot in Londra. Exodul permanent al
evreilor din diferitele regiuni ale lumii catre Anglia a facut ca nucleul
sefard al comunitatii sa se piarda, treptat. Secolul al XVIII-lea aduce chiar
rasturnarea raportului de forte dintre evrei, sefarzii ajungand sa fie domi-
nati numeric de catre aschenazi, care au acaparat si puterea si influenta in
mainile lor. Reprezentarea sefarda in comunitatea evreiasca incepe sa fie tot
mai nesemnificativa in acest secol. Marele merit al acestei comunitati in
Anglia rdmane, totusi, deschiderea drumului pentru evrei catre o tard
interzisa pentru circa patru secole'.

In general, in ceea ce priveste prezenta sefarzilor in Europa Occiden-
tald, lucrurile stau diferit decat in Spania medievala si in Imperiul Otoman
al epocii pre-moderna si moderna. Dacd in primele cazuri putem vorbi
despre o pozitie, in ansamblu, pozitiva si de cooperare cu evreii, in vestul
continentului european situatia este cu mult diferita. Dacd am vazut Inainte
cd sefarzii se puteau stabili aproape in orice localitate doreau si, cu mici
exceptii, nu erau constransi de nici o restrictie, in tarile occidentale
exceptiile erau locurile unde evreii puteau sa locuiasca fara a fi goniti de
comunitate. In plus, conditiile pe care le-au intalnit au fost dintre cele mai
variate, existand particularitdti nu doar de la tard la tara, ci si de la o
provincie la alta. Vedem asadar cum evreii prosperd in unele locuri, au
ocazia sa prinda rdddcini si comunitatea infloreste in consecinta. Pe de alta
parte intalnim locuri unde evreilor le este interzisd stabilirea sau sunt
izolati de restul societatii In ghetouri. Cu toate aceste vicisitudini, sefarzii
au continuat sa existe si In vestul continentului, existand chiar si
individualitati care s-au facut remarcate in diferite domenii culturale.

Putem, totusi, sa spunem cd prezenta sefarda in diaspora prezinta
anumite caracteristici similare, indiferent de locul in care au ajuns sa se
plaseze. Ar trebui remarcat, In primul rand, faptul ca religia i-a pastrat in
jurul unui nucleu de valori comune, pe care le-au perpetuat indiferent de
societdtile In care s-au asezat. Apoi ar mai trebui spus, tot legat de religie,

131 Joseph, England and Wales, in loc. cit, p. 308; Roth, A History of the Marranos..., p. 270.
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cd i-a coagulat, din punct de vedere intelectual, in jurul limbii ebraice, pe
care, desi nu o vorbeau in societate, nu au abandonat-o pentru efectuarea
cultului religios, pentru studiul Cartii Sfinte sau pentru a lasa in scris
diferite scrieri ale carturarilor. Am intalnit, de asemenea, in colturi diferite
de lume, fie ca a fost vorba de Amsterdam, Bordeaux, Alba Iulia sau Salonic,
aceleasi forme de organizare a comunitdtii, avand ca figura centrald inte-
leptul rabin. Nu in ultimul rand, un alt numitor comun a fost chiar limba
spaniola, pe care, incd o0 mai vorbesc anumite grupuri.

Asa cum am mai pomenit, sefarzii au jucat un rol important in istoria
evreilor, dacd nu cumva cel mai important, pana la Primul Razboi Mondial.
In prezent, ei sunt dominati nu doar din punct de vedere demografic (doar
circa 10% din cei circa 15 milioane de evrei sunt sefarzi) ci si din punctul de
vedere al puterii exercitate sau al nivelului studiilor efectuate. Majoritari
sunt, de departe, aschenazii, care reprezintd ramura germand a evreilor,
vorbitori de idis. Acestia, vreme de multe secole, au stat in umbra spectacu-
lozitatii culturii si civilizatiei sefarde. Ins3, din secolul al XVIII-lea, declinul
sefard a inceput sa se instaureze, mai ales fiindca principalul , cdmin” al
acestora, Imperiul Otoman, era intr-o profunda decadere, care a tras dupa
el si populatiile care il formau, printre acestea si cea mai mare comunitate
sefarda. La aceasta decddere a dus si faptul ca, pierzandu-si identitatea mai
usor decat aschenazii, date fiind conditiile de exil la care au fost supusi, au
fost mai usor de asimilat de catre comunitatile in care au trait si cu care s-au

contopit.
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CAPITOLUL III

COMUNITATEA SEFARDA DIN BUCURESTI

IIL. a. Sefarzii din Bucuresti in secolele XVI-XVIII

Evreii , spanioli” din Imperiul Otoman au patruns in Tara Romaneasca
incepand cu secolul al XVI-lea!, ca negustori, medici, creditori ai
domnitorilor romani si agenti diplomatici. Datorita proximitatii teritoriilor
Inaltei Porti, numarul sefarzilor stabiliti in Muntenia a cunoscut pe tot
parcursul perioadelor premoderna si moderna un curs ascendent, directia
principald de imigrare fiind sud-nord. Sunt propuse si directii secundare:
est-vest (spre Oltenia) si nord-sud (din Transilvania, ca urmare a
prigoanelor — fara ca lucrarea citatda sa precizeze exact despre ce astfel de
evenimente este vorba)?, dar credem ca, in perioada respectiva, acestea
trebuie privite cel mult ca rute circumstantiale si extraordinare de tranzit,
cu o contributie mai redusa din punct de vedere demografic.

Unii dintre noii veniti au ocupat in scurt timp pozitii importante,
ajungand sa devind intercesori intre domnitorii pamanteni si Istanbul:
evreul Mignes mijlocise urcarea pe tron a lui Alexandru Lapusneanu, la
curtea acestuia este mentionata prezenta sefardului Don losef Nasi (1515-
1579)3, Isac ben losef era in 1574 secretar al lui Alexandru Mircea, iar
tragicul sfarsit al creditorilor evrei ai lui Mihai Viteazul este binecunoscut*.

Sefarzi au fost prezenti si in Moldova, mai intai ca si comercianti
(Haim Cohen, 1571), apoi stabiliti intr-o comunitate de dimensiuni reduse,
dar capabild sa sutina un rabin (Solomon ben Arayo, 1618) si aflata in

1 #*%  Contributia evreilor din Romadnia la culturd si civilizatie, Editia a 2-a revazuta, Bucuresti,
2004, p. 700; ***, The Jewish Community of Bucharest, Bucharest, 2007, p. 8.

2 Silviu Costachie, Evreii din Romdnia. Studiu de geografie umand, Bucuresti, 2004, p. 61-63.

3 Don losef Nasi. Ein Blatt aus der juedisch-rumaenischen Geschichte, in ,, Almanachul evreesc
ilustrat pentru Romania”, III, 1932, p. 86-87.

4S. Costachie, Evreii din Romdnia. Studiu de geografie umand..., p. 64.
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continua prefacere, deoarece reprezenta mai mult un emporiu pe drumul
Lembergului. Cu sigurantd, acesti evrei de origine sud-dunareand, se
perindau cu marfurile lor si prin Muntenia, in drumul de intoarcere spre
Istanbul’, iar unii dintre ei s-au stabilit si in Bucuresti, de unde puteau
controla mai bine rutele economice de uscat si unde se simteau mai in
sigurantd, fiind mai aproape de protectia trupelor turcesti de la Dundre.

Mentionarea primei comunitdti de sefarzi in Bucuresti dateaza nu din
anul 1559, cum gresit mentioneaza unii autori contemporani®, ci chiar mai
devreme, din 1550. Conform unui document din acest an, sefarzii bucures-
teni apelau la rabinul Salonicului, Samuel de Medina, pentru rezolvarea
unor disensiuni interne majore. In tristul caz la care ficea referire adresa
lor, un tanar membru al comunitatii sefarde, (Iuda b. Gerson) dovedit ca
hot, fusese agresat de pagubiti (tot sefarzi: Iuda si Iosef Rufus) si, in cele din
urmd, se pare, ucis de cdtre acestia In timpul ,torturilor”. Deoarece se
Incercase Inscenarea unei sinucideri, membri eminenti ai comunitatii cereau
rabinului sa se pronunte in aceastd chestiune’. Problema era cd rudele
mortului aruncaserd vina asupra unui tert personaj: lacob bar Habib, astfel
cd Intreaga chestiune a fost prezentatd rabinului Medina.

Este interesant de mentionat si motivul pentru care interventia respec-
tivilor in favoarea tanarului avusese loc (anterior omuciderii) ,[...] caci
altfel se poate intampla o nenorocire, sa treaca la islamism, ori sa facd un alt
rau (facandu-si seama)”. Aceastd reactie demonstreaza gradul sporit de
integrare a sefarzilor in lumea cosmopolita a Bucurestilor si fragilitatea
granitei confesionale In asemenea situatii — vinovatul putea incerca sa ga-
seasca refugiu in trecerea la alta religie si, deci, In iesirea de sub jurisdictia
comunitdtii mozaice si intrarea sub protectorat musulman (turcesc).

Cativa ani mai tarziu, in 1559, rabinul Joseph Koro (Karo) din Nicopole
aminteste din nou comunitatea sefarda bucuresteana, alaturi de alte mici
grupuri ce locuiau in satele vecine capitalei. $i aceasta responsa este gene-
rata de un act violent: evreul Moise Vidal, trimis sa recupereze o datorie a

5Jorga, Istoria evreilor in tdrile noastre, Bucuresti, Librariile Socec et comp., 1913, p. 7-8.

¢ Costachie, Evreii din Romdnia. Studiu de geografie umand. .., p. 64.

7 M.A. Halevy, Documente din secolul XVI cu privire la Comunitatea spaniold din Bucuresti, in
,Sinai. Revista pentru studii iudaice”, I, 1926, nr. 4, p. 70; ***, Izvoare si mdrturii referitoare la
evreii din Romdnia..., vol. I, p. 30-31.
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fratelui sdu, fusese ucis in localitatea Dridov, autoritatile pamantene impli-
candu-se in ancheta privind pedepsirea vinovatului (debitorul roman).

In secolul urmator, comunitatea a continuat s& prospere, dovada stand
aparitia cimitirului evreiesc, care in secolul al XIX-lea mai pdstra incd pietre
tombale din aceastd perioadd. Trebuie avut in vedere si faptul cd, desi a
existat un flux migrator aschenad, sefarzii au constituit in Bucuresti pana in
secolul al XVIII-lea comunitatea israelitd majoritara demografic si predomi-
nantd material.

Aceastd realitate s-a datorat si faptului ca, spre deosebire de aschenazi,
care venisera siliti de masurile restrictive din Europa Centrald sau Rusia,
sefarzii lasasera In urma Imperiul Otoman de bund voie, cdutand in
Valahia nu siguranta, ci prosperitatea. Unii dintre ei veneau chiar din
Dobrogea, din cetati turcesti precum Silistra, manati de ocupatiile negutato-
resti’. Desi au existat si In Tara Romaneasca o serie de piedici legislative si
chiar incercdri de crestinare in perioada lui Matei Basarab (1632-1654), este
evident ca impactul real al acestora a fost prea mic pentru a dezradacina o
comunitate deja bine organizatd® si sustinuta demografic de imigrari
constante, dupa cum lasa sd se inteleaga relatarile epocii'’.

in secolele XVII-XVIII cele doud rituri erau organizate ca bresle, cu
obligatii financiare specifice fata de autoritatea statald'?. Activitdtile lor
economice se incadrau in acelasi regim al monopolurilor ce a caracterizat
intregul ev mediu romanesc si s-a perpetuat pana in modernitatea tarzie: in
1698, de exemplu, printr-un act emis de C. Brancoveanu, toti producatorii
de seu (evrei si neevrei) erau obligati sa vandd doar lumanararului
domnesc, Hagi Vasile’®. Tot atunci, condica cheltuielilor domniei il
mentioneaza pe un ,jidovul silitrariu” — singurul furnizor de iarba de
puscd pentru armatele Tarii Romanesti#. O altd meserie practicatd de evrei
era medicina, stand marturie in acest sens tot documentele emise in cance-

8 Ibidem, p. 71; Ibidem, p. 32-33.

° Tudor Mateescu, Evreii din orasul Silistra in timpul stapdnirii otomane, in ,Studia et Acta
Historiae Iudaeorum Romaniae”, III, 1998, p. 62-65.

10 Costachie, Evreii din Romdnia..., p. 64-65.

1 Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. I, p. 71.

12%%% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 1996, p. 55-56.

18 %% Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. I, p. 129.

14 Jbidem, vol. 1I/1, p. 6.
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laria brancoveneascd, care il amintesc pe medicul evreu Avram®. fnsu@i
Constantin Brancoveanu, in [nsemndri de taind, aminteste targuielile facute
cu ,Maria ovreica”’®. Aceste mici informatii dispersate ne permit sa conclu-
ziondm ca profilul ocupational al sefarzilor bucuresteni era la sfarsitul
secolului al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea deosebit de
diversificat, ca prezenta lor se facea simtitd in multe ramuri ale comertului
si ca raporturile lor cu autoritatea statala erau bune — toate acestea fiind si
premise ale unui grad sporit de integrare In societatea romaneasca.

Dupa mazilirea si tragicul sfarsit al lui Constantin Brancoveanu si a
familiei sale, situatia avea sa se schimbe. Noul domnitor, Stefan Cantacuzino,
pentru a-si atrage popularitate si pentru a face uitat rolul jucat in tradarea
predecesorului sdu, a initiat o serie de masuri, printre care s-a numarat si
distrugerea sinagogii si interdictia ca evreii sa se mai adune pentru slujbe.
La interventia unui lider sefard, Celibi Bally, aceste hotarari sunt revocate!”
— ceea ce arata cd, probabil, ele nu fusesera luate doar din populism, ci si
pentru a obtine foloase materiale din partea sefarzilor. In urma miscarii
anti-religioase dezvoltate de Sabatai-Zevi si Frank, in secolul al XVIII-lea,
unii dintre cei ce i-au urmat s-au hotdrat a primi botezul crestin, astfel cd, in
1759, printre cei ce se adreseaza in acest sens episcopului de Lemberg apar
sefarzii: Esdras Israel Aaron Samuel de Czernee de Valaquia (Cerneti din
Valahia) si Mazaco Iacob de Bukarest!®

In secolele XVII-XVIII, evreii de rit spaniol bucuresteni locuiau,
conform lui Constantin C. Giurescu, intr-o zona din Mahalaua Popescului -
unde era amplasata si sinagoga' - fiind suficient de bine organizati, incat sa
sustina nu doar institutia de cult, ci si o scoald. O prima referire la comuni-
tatea sefardd bucuresteana ca persoana juridica apare in 1730, cand i se
intdreste existenta printr-un hrisov al lui Nicolae Mavrocordat, probabil ca
urmare a mijlocirii medicilor sdi Daniel Fonseca si Mentes Bally?.

15 Jbidem, p. 9.

16 Jbidem, p. 20.

17 Ibidem, p. 22-23.

18 Moses Gaster, Literatura populard evreo-spaniold, apud , Almanachul evreesc ilustrat pentru
Romania”, III, 1932, p. 48-49.

19 Constantin C. Giurescu, Istoria Bucurestilor, Bucuresti, 1967, p. 358.

20 ***  Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 801; Eugen Denize,
Relatiile romdno-spaniole pind la inceputul secolului al XIX-lea, Targoviste, 2006, p. 47-48.
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Inca din prima jumitate a secolului al XVIIl-lea, viata comunitard a
evreilor din Tara Romaneasca a fost condusa de un , hahambaga”, seful
suprem in chestiuni laice si religioase, cu drept de a judeca in spiritul legi-
lor iudaice conflictele de mica amploare din interiorul comunitatii (cele mai
importante erau de competenta vel-camarasului). Desi sediul hahambasiei
era In Moldova, autoritatea institutiei se extindea si asupra Tarii Romanesti
printr-un ,,vechil de hahambasa”, situatia persistand pana la desfiintarea
definitivda din 1834%'. Raoul Siniol are o alta viziune asupra organizarii
sefarzilor din Principate, considerand cd ei nu au fost niciodata supusi
hahambeasiei, ci unui rabin din afara?.

In 1719 a fost confirmat rabin si hahambasa Naftuli Cohen (decedat la
scurt timp dupa numire), urmat de fiul sdu Betalel si de nepotul Isac?,
ultimul mort in 1777. Contestata dinastie a fost intrerupta de alegerea lui
Mordehai ben Moise Haim, dar in 1793 Naftuli, fiul lui Isac a fost confirmat
rabin si hahambasa, reinnodand firul genealogic. Fratele sdu, Saim (Isaia) a
fost ultimul reprezentant al familiei Cohen care a ocupat functia de haham-
basa, deoarece prin greselile comise a compromis institutia si a contribuit la
desfiintarea ei in 183424,

Un posibil vechil de hahambasa, rezident la Bucuresti, a fost Isaia ben
Betalel, mort in 1763, membru al dinastiei Cohen. In 1775 ocupa aceasta
functie un anume Pelet (Pilat), iar din 1783 va fi investit losif Simion, care
va conduce comunitatea pana in 1812, incercand sa se desprindd de tutela
lasilor si numind vechili de hahambasa la Focsani, Craiova si Ploiesti®.

in mod ciudat, in relatarile sale de la 1841-1842, Iuliu Barasch mentio-
neaza ca mica, dar instarita comunitate sefarda din Bucuresti nu era mai
veche de cinci decenii®*. Pusi In fata alegerii unei optiuni interpretative,
putem fie sda ne rezumam la un sceptic ,sic!”, precum Harry Kuller, fie sa

21 %% Jzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia..., vol. III/1, p. 83-87; Mihai-Razvan
Ungureanu, Disparitia unei institutii: Hahambagia (II), in ,Studia et Acta Historiae
Iudaeorum Romaniae”, III, 1998, p. 94-101.

2% Izvoare gi marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. III/1, p. 95.

3 Jbidem, vol. 11/2, p. 52-53.

2% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 1996, p. 66-67.

% Jbidem, p. 71; ***, Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Rominia..., vol. 1I/2, p. 261.

26 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Rominia, Bucuresti, Hasefer, 1997, p. 296.
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ludm In considerare posibilitatea unei sincope demografice la sfarsitul
secolului al XVIII-lea, pe fondul razboaielor ruso-austro-turce sau din alte
motive (epidemii, mdsuri de politica interna). Cu atat mai mult cu cat se
cunoagte istoric faptul ca Comunitatea evreo-spaniola din Bucuresti a fost
infiintatd la 29 noiembrie 1731%. Tot I. Barasch mai ofera indicii asupra
spatiului de provenienta al sefarzilor: majoritatea erau veniti din Turcia
europeana sau asiaticd, dar existau si familii de rit spaniol provenind din
Ierusalim sau, la cealalta extrema, din Viena.

La fel ca in secolele anterioare, evreii se ocupau cu activitati comerciale
sau antreprenoriale. In 1753 si 1778, de exemplu, este amintit Pilat (Pelet)
,starostele ovreilor”, care desfasura activitati comerciale si arendase mai
multe spatii de la manastirea ,Doamna Bilasa”?. In calitate de staroste, el
se ocupa de strangerea si plata contributiilor fiscale ale comunitatii, judeca
in prima instantd cauzele ivite intre membrii comunitatii si beneficia, In
schimb, de unele scutiri de biruri, precum fumaritul si vinariciul. Era recom-
pensat si printr-o contributie a fiecarui cap de familie din comunitate®.
Functiile de staroste al evreilor si vechil de hahambasa erau detinute conco-
mitent de aceeasi persoana de-a lungul secolului al XVIII-lea.

Starostii aveau un rol deosebit atat in reglarea relatiilor comunitatii cu
autoritdtile, cat si in pdstrarea ordinii interne. Din acest motiv, orice abuz le
diminua influenta si putea genera proteste ample, cum s-a si intamplat
uneori.

Alteori, activitatile antreprenoriale ale evreilor iscau neintelegeri cu
pamantenii, caz in care se apela la judecata domneasci. In 1780, de
exemplu, evreii Mieru si Isac intrd in conflict cu Tetrade din Bucuresti (grec
dupd nume) din cauza arenddrii mosiei Piersica®. Trebuie mentionat aici
cd, in fata tribunalelor domnesti, evreii depuneau o formula specifica de
juramant, a carui ritual este detaliat precizat de actele domnesti®2. Alte

%7 Bicentenarul comunitdtii evreo-spaniole din Bucuresti, in ,,Almanachul evreesc ilustrat pentru
Romania”, III, 1932, p. 63.

28 %% Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia..., vol. I11/2, p. 10-11.

» Jbidem, p. 133-134.

%0 1. Kara, Din viata cotidiand a evreilor in Moldova si Tara Romdneasci in secolele al XVII-lea si al
XVIII-lea, in ,Studia et Acta Historiae ludaeorum Romaniae”, III, 1998, p. 57.

1% Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia..., vol. 1I/2, p. 198-199.

32 Ibidem, p. 466-467.
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probleme erau generate de diferentele confesionale: printr-un decret dom-
nesc din 1783, negustorilor evrei si armeni din Bucuresti li se interzicea
tinerea deschisd a pravaliilor in zilele de sarbatoare ortodoxe®. Nu lipseau
nici violentele, mergand pana chiar la omucideri: in anul 1790, feciorul lui
Delibasi Nicoli Maioru a fost arestat si acuzat de uciderea a sase negustori
evrei, cu scopul de a-i jefui®.

In privinta vietii cotidiene si a mediului de viata a sefarzilor bucures-
teni, marturiile timpului concordd in a mentiona locuinte neimpozante,
vestimentatie traditionala si un stil de viata conservator, axat pe respecta-
rea calendarului comunitar. Nici chiar cei mai Instariti nu cdutau sa se
diferentieze din acest punct de vedere si sa epateze, in principal de teama
rabufnirilor antievreiesti, dar si pentru a evita majorarea fiscalitatii®.

Nu poate fi trecuta cu vederea nici influenta valorilor si a stilului tradi-
tional de viata, care se facea cu siguranta simtita chiar si printre sefarzii
bogati. Relevant in acest sens va rdmane textul lui I. Barasch dedicat
descrierii sefarzilor din Valahia la Inceputul secolului al XIX-lea, caci
autorul sau surprinde o societate in schimbare, permitand cititorului sa
identifice atat aspecte ce tin de secolul al XVIII-lea, cat si adaptarea tinerilor
sefarzi la modernitate®.

3 Jbidem, p. 250-251.

3 Ibidem, p. 350-351.

% Kara, Din viata cotidiand a evreilor in Moldova si Tara Romdneasci. .., in loc. cit., p. 58-59.

% Jatd cum suna textul lui I. Barasch, pe care il reproducem aici dupa H. Kuller: Israelitii
spaniolo-portughezi emigrati din Orient sunt o congregatie mai putin numeroasd. Cei mai multi
au venit de peste Dundre, din provinciile turcesti ale Europei, din Constantinopole, Adrianopole,
Salonic, Vidin, Rusciuc, Silistea, Varna, Belgrad si din alte orase din Bulgaria si din Serbia, unii
isi trag originea direct din Levant (Smirna, lerusalim, Damasc etc.). Ocupatia lor principald este
negotul. Se afld printre ei bancheri, manufacturisti si negutdtori de grdne. Nu se sfidesc intre e,
au o pozitie sociald favorabild si au relatii cu clasele de sus ale tdrii. Portul spaniolilor, era la
tnceput cel turcesc, mai tdrziu s-a modificat si se aseamdnd cu cel vechi al muntenilor, iar cei
batrani mai poartd incd un costum lung oriental. Chachamul (rabinul) comunitdtii spaniole din
Bucuresti ca si vice-chachamul mai poartd incd costum turcesc. Tinerimea spaniold a adoptat
portul francez. Fetele se poartd europeneste pand la nuntd, dar cdnd se cdsdtoresc isi acoperd pdrul
cu o boneti (fes) rosie, care este imprejmuitd cu un sir de monede, ntocmai ca in Orient. |...]
Birbatii aduc in casd cele necesare, femeia std mai mult in casd. Existd un respct deosebit acordat
femeilor. Sotia este consideratd ca o adevdratd regind. Totusi femeia nu se amestecd in treburile
barbatului, nu se ocupd nici cu educatia copiilor. Apatia spirituald o rezolvid mergdnd laolaltd mai
multe spaniole la un feredeu cu aburi turcesc unde se scaldi impreund, se odihnesc si petrec o zi
adevirat orientald. Femeile au o frumusete frapantd, biarbatii au trdsdturi fine. Lima spaniolid
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Sintetizand evolutia comunitatii sefarde bucurestene in secolele XVI-
XVIII putem observa cd timp de trei secole aceasta s-a Intdrit administrativ
(probabil pe fondul unei cresteri demografice si a sporirii rolului economic)
si a reusit sa mentina, cu mici exceptii, relatii bune cu autoritatile statului,
fie ca a fost vorba de domni pamanteni sau de fanarioti. Au existat si
momente tensionate, sunt identificate documentar si acte de violenta, dar
niciuna dintre acestea nu lasa sa se intrevada depdsirea limitelor unui anti-
iudaism latent, generat de alteritatea confesionala mai degraba decat de
interese politice si ideologie.

Din pdcate, nu avem date despre dimensiunea demografica a comuni-
tatii, insa stim ca aceasta era suficient de mare si de instarita incat sa sustina
la 1730 o sinagoga si o scoald primara de fete si baieti (Talmud Tora). Ca
structura profesionala, sefarzii bucuresteni erau in marea lor majoritate
negustori, zarafi, mestesugari (giuvaergii, sticlari, blanari, ceaprazari) sau

antreprenori-arendatori.

III. b. Organizarea comunitara si raporturile cu autoritatile (sec. XIX-XX)

In mod traditional nu au existat restrictii de asezare pentru evrei in
Tdrile Romane, cu atat mai putin In Bucuresti, ei bucurandu-se de libertatea
exercitarii cultului si a ritualurilor religioase, a comertului (cu exceptia
nefericitelor si efemerelor masuri ale lui Stefan Cantacuzino)?”, meseriilor si
chiar de dreptul de a avea unele proprietiti in mediul urban. In 1813, spre
exemplu, prin hrisov domnesc se intdreste posesiunea lui Leib ovreiul
asupra unui loc din mahalaua Sf. Vineri, cu conditia sa nu ridice pe el
sinagogd, mdceldrie sau scoald evreiasca®.

Au existat si perioade de prigoana, dar ele au fost de scurtda durata si

reduse in intensitate. Atunci cand asemenea atitudini se agravau, chiar

(ladino) este un dialect castilian, amestecat cu cuvinte evreiesti i elemente turcesti. Evreii spanioli
intrd rar in legaturd de casdtorie cu cei leho-nemti. Spiritul exclusivist se va vedea si in aceea ci au
cimitirele separate. De mentionat: pietrele supulcrale la spanioli sunt culcate pe mormintele lor, de
vreme ce la evreii lehi stau la capitul mormantului ca la toate popoarele europene. In Moldova se
pun 2 pietre (tom si mateva) din care una se aflid culcatd si cealaltd ridicatd. Cf. Kuller, Opt studii
despre istoria evreilor din Romadnia..., p. 306-307.

37 Ibidem, p. 58.

38 *** Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia..., vol. II/1, p. 395.
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autoritatile, insusi Domnitorul, au luat masuri pentru a opri nejustificatele
rabufniri antievreiesti ale multimii amadgite de zvonuri privind crime
rituale. In 1801, domnitorul Alexandru Constantin Moruzi a intervenit per-
sonal pentru a opri un pogrom soldat cu 128 morti®. in 1804, Alexandru
Ipsilanti a cerut Mitropolitului Dositei Filitti sd ldmureasca poporul in
privinta acuzelor de crima rituala, pentru a se evita conflictele®. Situatia
evreilor, expusi abuzurilor poporului de rand — lipsit de educatie si usor
influentabil —, a fost constatata si de calatorii strdini ai timpului: , Evreii,
care sunt In numar de cinci sau sase mii in Valahia, se bucura de asemenea
de o mare libertate din partea guvernului pentru exercitarea cultului lor, in
schimb sunt expusi, ca peste tot in alta parte, insultelor poporului de jos”4'.

Principala obligatie pe care o aveau sefarzii era aceea de a-si plati
darile fatd de Vistierie. Ca subordonare juridica ei erau , hrisoveliti” (supusi
Domnitorului) sau ,suditi” (supusi unei autoritati externe). Evreii paman-
teni erau organizati intr-o retea de comunitati supuse Domnitorului, avand
personalitate juridicd si functionand in baza unui hrisov domnesc. Toate
hotararile si actiunile interne ale obstii israelite trebuiau aprobate de
Domnitor. Conducdtorii comunitatii erau intdriti prin hrisoave, avand in
schimb obligatia de a asigura bunele relatii cu autoritatea, mai cu seama
plata darilor*.

In schimb, aceste comunititi aveau dreptul de a se autoadministra sub
conducerea hahambasgei sau a vechilului de hahambasa. Pe fondul deca-
derii institutiei hahambasiei au apdrut si masuri arbitrare ale autoritatilor.
Spre exemplu, in 1812, administratia militard rusa a impus un staroste
german In fruntea comunitdtii evreiesti bucurestene, fapt ce a generat pro-
testele comune ale sefarzilor si aschenazilor®. La polul opus, in anul 1823,
starostele ambelor comunitdti a fost numit de catre Agentia Austriacd din
Bucuresti (Anschel Breyer), dar se pare ca alegerea a satisfacut toate partile,
cdci s-a pastrat chiar o adresa de multumire pentru numirea respectiva.
Acelasi act arata cd aschenazii 1i plateau starostelui 900 lei pe an, in timp ce

% Ibidem, p. 284-287.

40 Ibidem, p. 307.

# M.A. Halevy, Comunititile evreilor din Iasi si Bucuresti pand la 1821, Bucuresti, 1931, p. 102.
2% Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia..., vol. III/1, p. 60.

4 Ibidem, p. 356.
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sefarzii doar 600%. Acest din urma amanunt indicd un dezechilibru de
avere, sugerand cd aschenazii castigau mai mult decat sefarzii. Dar in ace-
lasi timp, daca ludm in considerare informatiile lui Barasch despre cei
cativa evrei spanioli deosebit de bogati, ajungem la concluzia ca diferenta
de impozit reflecta si o diferentd demografica pronuntatd in favoarea
evreilor ,,germani”.

O serie de restrictii au fost impuse evreilor din Tara Romaneasca si
implicit celor din Bucuresti in prima jumadtate a secolului al XIX-lea: s-a
introdus obligativitatea construirii sinagogilor din lemn (nerespectatd insa
cu strictete), s-a fixat departarea acestora fatd de biserici, s-a interzis
repararea sinagogilor aflate in apropierea unor biserici. Alte norme priveau
activitatile de negot, mai cu seamd categoriile de marfuri care le erau
permise spre comercializare. Codul Caragea nu continea masuri explicit
antisemite, ci doar restrictii pentru necrestini la proprietatea mosiilor, viilor
si tiganilor®. Primele masuri ce pot fi caracterizate ca antievreiesti in sens
modern au fost introduse abia prin Regulamentele Organice. Cu toate
acestea, regimul fiscal al evreilor din Tdrile Romane nu a fost la fel de
opresiv ca in restul Europei, ei platind in comun o singura taxa, intitulata
,tacsia jidovilor”, ce era varsata Vistieriei®.

Principala sursd de venit a comunitdtii era reprezentata de gabeld (taxa
pe tdierea rituald de animale si pdsari). Din veniturile acesteia erau
intretinute asezamintele si institutiile comunitare si tot din acesti bani se
plateau si darile catre stat. Printr-un hrisov domnesc din anul 1817 — care
relua si intarea probabil masuri anteriore — dreptul la taierea rituala era
acordat exclusiv evreilor pamanteni, urmand ca evreii suditi sd cumpere
carnea de la acestia?.

Spre deosebire de evreii din spatiile occidentale, sefarzii din Muntenia
nu au fost supusi unor restrictii vestimentare si nu li s-au impus semne dis-
tinctive. Stim despre ei cd purtau hainele populare romanesti, cu exceptia
batranilor si a personalului sinagogii, care nu renuntaserd la vesmintele

4 Jbidem, p. 492-493.

% Joan Palade, Codul Caragea, Bucuresti, Editura Librariei Leon Alcalay, 1907, anexa II, p. IV.

46 %%* Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. III/1, p. 61-65.

47 Joseph B. Brociner, Chestiunea israelitilor romdni, Partea I-a pdnd in anul 1848, Bucuresti,
1910, p. 205-206.

80



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

turcesti. La 1841-1842, tineretul incepuse chiar sa adopte costumul ,nem-
tesc”, dovada a racordarii la curentele si transformadrile modernizatoare
prin care trecea in acea perioada intreaga societate din Principate. Aceastd
delimitare vestimentara in functie de generatie se regdsea si la femei,
singurul accesoriu traditional pastrat de catre sefardele tinere fiind ,fesul si
basmidluta, ce o invdrtesc in jurul capului™s.

Anumite restrictii apar, altele sunt perpetuate, odata cu Regulamentele
Organice: evreilor li se interzicea sa detina in proprietate spatii locuite, sunt
supusi unui nou sistem de impozitare, iar copiii evrei sunt acceptati in
scolile publice, dar cu conditia de a renunta la hainele traditionale®. Desi
aparent antievreiesti, aceste masuri au si un caracter modernizator si
credem ca ele trebuie privite mai degraba ca manifestdri ale curentului
reformist ce tindea sa rupa Principatele Romane de formele medievale,
decat ca madsuri de prigonire a evreilor. De altfel, aceleasi Regulamente
Organice contineau si prevederi pozitive, printre care cea care permitea
evreilor sa munceasca in aceleasi conditii ca si locuitorii romani.

In Bucuresti, functionau la inceputul secolului al XIX-lea trei mari
comunitati israelite: Obstea Evreilor Lehi Pamanteni (aschenada), Obstea
Evreilor supusi straini (majoritatea aschenazi, supusi austrieci) si Comu-
nitatea Sefardd, aceasta din urma inferioara numeric, dar decisd si se
impuna ca factor decizional in chestiunile de interes comunitar®. Deoarece
au existat o serie de probleme interne, in 1832, dupa desfiintarea institutiei
hahambasiei, se ia decizia unei reorganizari. Pentru strangerea darilor si
rezolvarea problemelor interne a fost desemnata o comisie de patru persoa-
ne, doi aschenazi si doi sefarzi, iar deciziile judiciare importante cideau in
seama Vorniciei Bucurestilor®. Alaturi de sefarzii din Bucuresti, alte comu-
nitati ale evreilor spanioli, a caror existenta s-a perpetuat pana dupa 1900,
au functionat la Brdila®, Caldrasi, Constanta, Craiova, Giurgiu, Turnu-

48 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 297.

%% Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. I11/2, p. 22-23.

5 Tesu, Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia. 2000 de ani de existentd, Vol. 1. Bucuresti,
Editura Tesu, 2007, p. 91.

S1*** Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia. .., vol. III/1, p. 89-91.

52 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 295.
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Severin si Ploiesti (aici fiind ridicata chiar o sinagoga sefarda), precum si,
posibil, la Slatina si Turnu-Magurele®.

Obstea sefarda a functionat ca persoand juridica ,de facto”, impli-
candu-se direct in solutionarea problemelor membrilor sai. In 1832, spre
exemplu, obstea protesteaza oficial intr-o scrisoare adresatd generalului
Pavel Kiseleff impotriva unei decizii judecatoresti care obligase un negus-
tor iudeo-spaniol (Aaron Natan Levy) sa presteze juramantul injositor
impus evreilor>. Sase ani mai tarziu, in 1838, obstea sefarda multumeste
insa domnitorului Alexandru Ghica pentru ,grija pdrinteascd” pe care a
purtat-o intregului popor si, implicit, evreilor. La atitudinea benevolenta a
domnitorului trebuie sa fi contribuit si ajutoarele financiare acordate
statului de catre Hilel Manoah, care a fost, de altfel, rasplatit si personal de
cdtre domnitor printr-o ,,carte de multumire” si o gratificatie financiara®.

Faptul ca Hilel Manoah si Solomon Halfon, doi dintre cei mai prestanti
membri ai comunitdtii, se aflau printre beneficiarii monopolurilor statului®
indica atat statutul lor personal, cat si situatia pozitivd in care se afla
comunitatea pe care o reprezentau. De multe ori serviciile lor nu
reprezentau simpla negutatorie, ci tineau de interesele financiare majore ale
Tarii Romanesti (cum ar fi schimburi valutare sau cumpararea de moneda
mica pentru fluidizarea comertului)”’, ceea ce explicd consideratia de care
se bucurau in cercurile domniei.

Obstea sefarda a Incercat s perpetueze aceleasi relatii amiabile si cu
domnitorul Gheorghe Bibescu, marturie in acest sens stand chiar relatari
din presa vremii despre manifestdrile oficiale prilejuite de reintoarcerea
domnitorului in capitald, in 1845%. In acelasi registru al captatio benevolentiae
poate fi enumerata, tot in 1845, invitarea sefului Departamentului Trebu-
rilor Dinduntru, Barbu Stirbei, de a patrona moral noua sinagoga sefarda
construitda in mahalaua Popescului, numitd Sinagoga Pacii®. Invitatia,

53 %% Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast...., vol. 1L, p. 484-485.
54 *** Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia. .., vol. I1I/2, p. 37-38.

% Jbidem, p. 150-151, 174.

% Ibidem, p. 176.

5 Ibidem, p. 300-301.

58 Ibidem, p. 396.

% Ibidem, p. 401-402.
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adresata oficial de cdtre presedintele obstii sefarde, Ilancu Cohen, lasa sa se
intrevada, totusi, si sentimentul de insecuritate ce domina comunitatea, de
vreme ce si-1 alesesera patron pe insusi ministrul de interne al timpului.

Dincolo de aceastd organizare obsteascd, necesara relatiilor cu autori-
tatile si cu alte comunitati, organizarea internd neoficiald pare sa se fi con-
centrat, conform lui I. Barasch, in jurul familiei. Era preferat modelul unei
familii mult extinse, condusa de cel mai in varsta dintre membri, urmat de
mamd, apoi de fratele mai mare. Modelul, traditionalist prin excelenta,
presupunea o stricta ierarhizare si o disciplinad familiald care se rasfrangea
si in viata economica: , Copiii exercitid afacerea tatilui pe socoteald comund, asa
cd familia formeazd o singurd casd, chiar din punct de vedere economic. Toti
mandncd la aceeasi masd [...]”.

Femeile nu luau parte la viata economicd, situatie deosebitd de cea a
aschenazilor, iar divorturile reprezentau o absoluta raritate, I. Barasch
necunoscand vreun astfel de caz in ultimii cincizeci de ani de existenta a
comunitatii. Tot relativ la conditia femeii, acelasi autor relateaza ca, desi
respectate, ele erau excluse atat din viata economica cat si din sistemul
educativ, rolul lor fiind pur familial, iar printre putinele forme de
socializare se numara frecventarea In grup a bdilor turcesti, unde puteau
petrece o zi discutand cu prietenele lor®.

Zona rezidentiala a sefarzilor a fost initial in Jignita (mahalaua
Popescului), de aici iradiind inspre Vdcdresti, pe actualele strazi Labirint,
Pitagora, Udricani si inspre Sfantul Gheorghe Vechi. La sfarsitul secolului
al XIX-lea comunitatea sefarda locuia pe strazile Sf. Ioan Nou, Spaniola si
Negru Voda, statutul social si potenta financiard iesind in evidenta prin
specificul locuintelor: curate, luxoase, cu curti asfaltate®.

La fel ca peste tot in Europa, evreii bucuresteni, inclusiv sefarzii, s-au
implicat in evenimentele de la 1848, impulsionati si de ideile Proclamatiei
de la Islaz®, sperand ca victoria ideilor democratice sa le aduca recunoas-

terea drepturilor civile si politice, sperantele lor sfarsindu-se insa odata cu

60 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 298.

o1 Ibidem, p. 308.

62%%* The Jewish Community of Bucharest..., p. 10-11.

63 *** Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia. .., vol. I11/2, p. 492-493.
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intrarea armatelor turcesti in tard. In timpul revolutiei de la 1848 sefardul
Davicion Bally si sotia sa au purtat in paginile ,Pruncului Roman” o
campanie publicisticd in favoarea emanciparii politice a evreilor. Mai mult,
a ajutat cu bani guvernul revolutionar®. Un alt sprijinitor sefard al revolu-
tionarilor a fost si bancherul Hillel Manoah, numit in 14 iulie 1848 membru
al Sfatului Oragenesc Bucuresti®.

Jumatatea secolului al XIX-lea a fost momentul In care s-au ridicat
economic si social cateva importante familii sefarde: Manoah, Bally, Halfon,
Elias. Membrii acestora, mari bancheri si comercianti, au reprezentat un
sprijin financiar important pentru Principate si pentru tandrul stat roman
de dupa 1859. Aceastd pozitie le-a permis accesul direct la cei mai impor-
tanti factori de decizie politica, influenta pe care s-au straduit sa o folo-
seascd in obtinerea drepturilor civile pentru intreaga comunitate. In final,
donatiile facute conationalilor, dar si statului sau Academiei Romane, s-au
dovedit mult mai utile decat lobby-ul pentru emancipare, care nu a reusit
sd rastoarne prejudecatile epocii®.

Aceeasi chestiune a drepturilor civile si politice a fost ridicata de
diaspora evreiascd in timpul negocierilor diplomatice ce au precedat unirea
Principatelor. Succesul a fost insa limitat, desi se pare ca Alexandru loan
Cuza ar fi fost dispus sa recunoascd, in final, stergerea oricaror diferente ce
aveau la baza religia®. Istoria emanciparii evreilor romani a facut obiectul
mai multor lucrari ale unor reputati specialisti®®, nefiind aici locul revenirii
asupra ei, decat In masura in care ea a interferat cu comunitatea sefarda.
Insi lipsa unei arhive a comunititii face ca aceastd categorie de informatii
sd se pastreze doar accidental, in presa timpului.

Dupad 1859, comunitatea israelitd-spaniold a reusit sa se tind la distanta
de conflictele interne ce au dus in final la dizolvarea , Obstii Evreilor Lehi”,

64 Jbidem, p. 503; Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia. 2000 de ani de existentd..., vol. I, p. 89

¢ Carol lancu, Evreii din Romdnia 1919-1938. De la emancipare la marginalizare, Bucuresti, 2000,
p. 75; Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia. 2000 de ani de existenti..., vol. I, p. 89.

% Solomovici, Istoria evreilor din Romania..., p. 97-101.

o7 Ibidem, p. 94.

6 Printre cele mai recente contributii in limba romana: Carol Iancu, Evreii din Romdnia (1866-
1919). De la excludere la emancipare, Bucuresti, 2006; Idem, Lupta internationald pentru
emanciparea evreilor din Romdnia. Documente si mdrturii, vol. I-II, Bucuresti, 2004.
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iesind in evidenta prin personalitatile sale si in 1877-1878 prin aportul adus
in Rdzboiul de Independentd. Au participat pe front si medici (Cociu, Iarsy,
Tury, Aziel etc.) alaturi de soldati, iar directorii de banca Mihai Daniel (la
lasi) si Hilel Manoah (la Bucuresti), alaturi de Curtea israelitd spaniold de
imprumuturi gratuite, au sustinut financiar trupele romane, fiind decorati
pentru meritele lor®. Din pdcate, incetatenirea si drepturile civile asteptate
nu au fost acordate decat selectiv, in conditiile stiute si descrise de istorio-
grafia problemei. Mai mult, s-a recurs la solutia violenta a expulzarii unor
lideri de opinie evrei, printre care si eruditul sefard Moses Gaster, care a
fost expulzat in 1885, dupa ce i se refuzaserd repetat cererile de impaman-
tenire, devenind ulterior sef-rabinul sefarzilor din Marea Britanie”.

Influentele sefarde s-au facut simtite in Romania chiar prin interme-
diul unor importante personalitdti aschenade, precum Iuliu Barasch. Acesta
din urma, discipol al sefardului italian Samuel David Luzzatti”!, a promovat
emanciparea tuturor evreilor romani, indiferent de rit, prin publicatiile sale
periodice si In scrierile sale. Un alt ziar destinat luptei pentru emancipare a
fost si ,L’Echo Danubien”, redactat in 1865, la Galati, de catre Sigismund
Carmelin. Numarul organelor de presa evreiesti care militau in acest scop a
fost, de-a lungul secolului al XIX-lea, mult mai numeros, dar rareori sefarzii
apar mentionati printre membrii colegiilor redactionale”.

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea, conducerea comunitatii sefarde a
fost preluatd de o noud generatie, mai apropiata de spiritul Haskalei si mai
deschisa spre ideile acestui curent. Presedintele comunitatii era bancherul
Solomon I. Halfon, iar printre membrii comitetului de conducere se numa-
rau: Avraham Elias, medicul Dr. Alexandru Cohen-Cocciu, Menahem
Mircus, Elias Israel Cohen, Haim Russo, bancherul Moscu Asger?.

® lancu, Evreii din Romdnia 1919-1938..., p. 75; Adolf Stern, Din viata unui evreu romdn,
Bucuresti, Tipografia Progresul, 1915, p. 204-205.

70 Solomovici, Istoria evreilor din Romdénia..., 1, p. 132-133.

7t M. Schwartzfeld, Presa evreo-romdnd dela primele inceputuri pand la 1890, in ,, Almanachul
evreesc ilustrat pentru Romania”, III, 1932, p. 106.

72 [bidem, p. 107.

73 Lucian-Zeev Herscovici, Intre specific si general: migcarea iluministd (Haskala) si procesul de
modernizare in rdndul evreilor sefarzi din Romdnia, in , Studia et Acta Historiae ludaeorum
Romaniae”, VIII, 2003, p. 39.
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In 1909 a luat fiinta la Bucuresti Uniunea Evreilor Pimanteni, prima
forma de organizare moderna a israelitilor romani, care transgresa diferen-
tele de rit. Din Comitetul Central al U.E.P. au facut parte si sefarzii S. I.
Halfon si Moses Gaster (aflat in exil)’%. Cu doar un an inainte, comunitatea
sefarda din Bucuresti si-a facut public noul statut organizatoric, document
aflat la dispozitia cercetatorilor in colectiile de izvoare privind istoria
evreilor, aldturi de componenta structurilor de conducere sefarde”.

La fel ca majoritatea evreilor din Romania, sefarzii s-au implicat de la
inceput si in efortul de participare a Romaniei la Marele Razboi, vazand in
conflagratia mondiald cel mai propice moment pentru a-si demonstra
atasamentul civic, in vederea obtinerii mult-speratei emancipdri. lata, in
acest sens, cum suna apelul la inrolare al Comunitatii sefarde din Bucuresti:
,Ceasul mult asteptat a sosit. La chemarea trambitelor in miez de noapte,
toata suflarea romaneascd alearga la arme ca un singur om, gata sa-si
jertfeasca cu dragd inima fericirea lumeasca si viata pentru infaptuirea
desdvarsita a Romaniei Mari, una si nedespartita... Am trdit aici veacuri,
muncind si agonisind in mijlocul romanilor atunci frati de suferinta, iar cu
laptele doicilor romane am supt dragoste pentru tard si dulcea ei vorbire.
Ne calca deci datoria ca, In zilele intunecate dar pline de slava intdritoare ce
vor urma, sa ddruim tdrii, care ne obladuieste si addposteste osemintele
scumpilor nostri inaintasi, linistea si sangele nostru. Ganditi-va ca, luptand
pentru dansa, luptati pentru neamurile slabe, sugrumate veacuri de-a
randul. Razboindu-ne pentru dansa, va razboiti impotriva dispretuitorului
orgoliu unit cu forta intru incatusarea libertatii popoarelor”7.

Printre combatanti s-au numdrat numerosi evrei, desigur si sefarzi,
precum capitanul Lazdr Mendel, decorat cu ,Steaua Romaniei” pentru
curajul cu care a condus o sarji de cavalerie in 1917. In aceeasi perioads,
sprijinul diplomatic oferit de diaspora israelitd occidentala a reprezentat un
atu important in evolutia evenimentelor ulterioare anului 1918. Printre
marii sustindtori ai cauzei romanilor (si, desigur, a emanciparii evreilor din

74 Ibidem, p. 39.

75 *** Evreii din Romadnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., I, p.
273-276, 282-283.

76 ¥ Evreii din Romdnia in razboiul de intregire a tarii 1916-1919..., p. 10.
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Romania) s-a aflat si exilatul Moses Gaster, care ocupa in acel moment
functia de gef-rabin sefard in Marea Britanie””.

Conducatorii sefarzilor bucuresteni: rabinul Niemirower, I. Cohen-
Lanaru si ID. Bally, au sprijinit inca de la inceput angajamentul coreligio-
narilor In conflagratie, indemnandu-i sa-si faca datoria de cetateni ai
statului roman in speranta ca , vor fi castigat pentru parte din odraslele lor
respectul si emanciparea deplind in mijlocul popoarelor”. In paralel,
comitetele israelite au colectat ajutoare semnificative, in bani si materiale,
pentru ostasii de pe front”.

Printre eroii cazuti in razboiul de reintregire s-au numadrat si evrei
sefarzi, o parte dintre ei cu studii superioare — membri ai unei elite care
lupta, cu siguranta, nu doar pentru emancipare, ci si purtata de un sincer
filon patriotic. Dintre ei pot fi amintiti medicii: Carol Marcus, Isidor
Solomon, Meyer Levy, Mauriciu Nissescu, precum si numerosi alti soldati,
subofiteri si ofiteri morti la datorie, ale caror nume pot fi identificate in
listele publicate de cercetdtorii subiectului”. La sfarsitul razboiului, prin
sacrificiul lor, dar si in conditiile presiunilor internationale si a unei
sustinute activitati a comunitatilor evreiesti, in 1919 guvernul Romaniei a
acceptat legiferarea acordarii de drepturi civile si politice evreilor romani®.

In perioada interbelici, statutul cultului mozaic a fost recunoscut prin
Legea din 1928, Ministerul Cultelor fiind organismul statal indreptatit sa ia
si sa aprobe masurile de cuviintd pentru organizarea religioasa a evreilor.
Erau recunoscute trei rituri: neolog, ortodox si sefard. Conform articolului
72 alineat ,d” al Constitutiei, s-a decis reprezentarea in Senat a cultului
prin sef-rabinul comunitatilor evreiesti®’. De asemenea, prin Legea pentru
unificare administrativa s-a decis cd un reprezentant al cultului cel mai
numeros dintr-o localitate urma sa devind consilier de drept, Insd aceastd
masurd avea un impact mai mare in Moldova si nu a implicat sefarzi. In

1942, a fost infiintata, din ordinul maresalului Antonescu, Centrala Evreilor

77 Ibidem, p. 11-15.

78 Ibidem, p. 32, 38.

7 Ibidem, p. 72, 167sqq.

8 Jancu, Lupta internationald pentru emanciparea evreilor din Romdnia. Documente si marturii...,
vol. I (1913-1919), p. 9-33.

81 Constitutia noud, votatd de adunarea nationald constituantd in sedintele de la 26 si 27 martie anul
1923, Craiova, Scrisul Romanesc, 1923, p. 18.
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din Romania, institutie care urma sa coordoneze toate activitatile legate de
exercitarea cultului si de relatiile evreilor cu statul®

Comunitatile sefarde au fost recunoscute de facto imediat dupd Primul
Rizboi Mondial, insi de jure abia prin legea din 1928. In acel an, intre 25-27
decembrie, a avut loc In Bucuresti o conferinta a reprezentantilor a
douasprezece comunitati sefarde din Romania (Bazargic, Bucuresti, Calafat,
Caldrasi, Constanta, Corabia, Craiova, Giurgiu, Ploiesti, Silistra, Turnu-
Severin, Timisoara), fiind formatad , Uniunea comunitatilor israelite de rit
spaniol din Romania”. Alte comunitati mai mici (Alexandria, Balcic, Rosiori
de Vede, Turnu Mdgurele) urmau sd se alature ulterior uniunii®. La 1931,
Uniunea Comunitatilor Israelitilor de rit spaniol din Romania” il avea ca
presedinte pe loseph M. Pincas, filantrop si personalitate marcanta a
sefarzilor romani. Sfatul rabinic al comunitatii il avea in frunte pe Sabetay
Djaen®. Comunitatea Israelitilor de rit spaniol din Bucuresti il avea ca
presedinte pe avocatul Iosif G. Cohen, iar ca presedinte de onoare pe
Raphael S. Halfon®.

Sefarzii au avut de suferit, in perioada interbelica, aceleasi neajunsuri
ca si majoritatea populatiei evreiesti In urma legislatiei restrictive®. Tesu
Solomovici mentioneaza ca printre parlamentarii evrei ai timpului nu s-a
numadrat nici un sefard bucurestean®, desi sursele timpului il mentioneaza
in 1932 pe J. Benvenisti ca senator in Parlamentul Romaniei. In anii 1929-
1933 au fost afectati si de criza economica, iar refacerea a fost si pentru
evreii sefarzi lenta, dupa cum reiese din putinele documente de arhiva
pastrate®. O problema era reprezentata si de faptul ca nu toti membrii
comunitatii plateau cotizatiile aferente®.

82%%% Contributia evreilor din Romadnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 726-727.

8 Jancu, Evreii din Romdnia 1919-1938. De la emancipare la marginalizare..., p. 76.

8 Bicentenarul comunitdtii evreo-spaniole din Bucuresti, in loc. cit., p. 63.

8 Jbidem, p. 64.

8 Jancu, Lupta internationald pentru emanciparea evreilor din Romdnia. Documente si mdrturii....
vol. II. 1919-1939, p. 9-45.

87 Solomovici, Istoria evreilor din Romania..., I, p. 152-153.

8 Die Juden in des Landenpolitik, in ,,Almanachul evreesc ilustrat pentru Romania”, III, 1932,
p- 79.

89 ACSIER, Dosar VI 515, f. 1.

9 Ibidem, f. 29.
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In cursul rebeliunii legionare, printre alte licage de cult mozaic vanda-
lizate in Bucuresti s-a numarat si Cahal Grande, distrus aproape complet’'.
Printre victimele rebeliunii s-au numarat si sefarzi, numele lor fiind
inregistrate in actele timpului: Mayer Marcus (veteran al campaniei 1916-
1918), Moise Mariasis (profesor), Strul Penchis, Manasse Cohen, Solomon
Adesser, Marcus Michel Mihail, Leon Marcus, Heinrich Sabetay, Mony
Elias®2. Alte date particulare privind atrocitati impotriva sefarzilor in
perioada 1940-1944 sunt identificabile in colectiile de documente®, in
memoriile supravietuitorilor si in presa timpului. Faptul ca in Moldova si
Transilvania, unde aceste actiuni au cunoscut maximul de amploare, sefar-
zii reprezentau o absolutd minoritate, restrange sensibil aria cercetarilor. La
fel ca toti evreii romani, si sefarzii s-au bucurat de prevederile legii pentru
abrogarea masurilor antievreiesti, din 19 decembrie 1944, dar speranta in
reintoarcerea la normalitate se va dovedi efemera®.

Dupa rdzboi prezenta sefarzilor in noile organisme reprezentative ale
comunitdtii israelite a fost minima. Doar Misu Benvenisti (vicepresedinte)
si Jean Cohen (secretar general) au facut parte din Partidul Evreiesc, si
aceasta probabil datoritd rolului important jucat in miscarea sionista. Mai
poate fi mentionat si M. Leon, o figura mai stearsd, casier al Uniunii
Evreilor Romani. Tot M. Benvenisti si J. Cohen pot fi regasiti in conducerea
Congresului Mondial Evreiesc — Sectiunea din Romania®. Ei nu mai
reprezintd acum interesele unei comunitati de rit, ci intregul corp etnic al
evreilor din Romania.

A continuat sa functioneze ca persoana juridica ,Comunitatea Israeliti-
lor de Rit Spaniol din Bucuresti”, cu sediul pe strada Carol nr. 82. Prege-
dinte era L. Marco — exportator, secretar general lacov Campus, vicepre-
sedinte Avram Calef. Toti trei erau considerati de cdtre Sigurantd ca
,neutri” din punct de vedere politic®.

o1 Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., p. 152.

o2 %% Expozitia 50 de ani de la martiriul evreilor din Rominia. Bucuresti, 1-3 iulie 1991, Bucuresti,
Hasefer, 1991, p. 16, 18, 20.

93 #*% Evreii din Romdnia intre anii 1940-1944. vol. I11/1. 1940-1942..., p. 69, 166, 427.

ot **x  Legea pentru abrogarea mdsurilor legislative antievreiesti, Bucuresti, Editura Presa Casa
Plevnei, 1945, p. 5-25.

% Kuller, Evreii in Romdnia anilor 1944-1949. Evenimente, documente, comentarii, Bucuresti,
2002, p. 103, 113.

% Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia. 2000 de ani de existentd..., vol. 2, p. 36.
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Noua lege a cultelor din 1948 a insemnat pentru sefarzi sfarsitul
existentei comunitare in Romania, caci se decidea contopirea celor trei rituri
si subordonarea tuturor evreilor unei singure structuri institutionale. Noul
Statut al Cultului Mozaic, aprobat de Prezidiul Marii Adundri Nationale,
reunea intreaga comunitate evreiasca intr-un tot amalgamat, eliminand
recunoasterea deosebirilor de rit”. Desi sionistii i-au sprijinit electoral pe
comunisti in speranta obtinerii unor conditii mai usoare de emigrare, liderii
migcdrii nu au putut scapa de prigoana obsedantului deceniu. Aldturi de
alti multi evrei, M. Benvenisti, Jean Cohen si Suzana Benvenisti au fost
condamnati, intre 1950-1954, in cadrul unui sir de procese antisioniste®.

Comunitatea sefarda bucuresteand a fost integratd programului de
ideologizare initiat de Partidul Comunist. Rapoartele de activitate ale con-
ducatorilor comunitatii mozaice din Bucuresti stau marturie in acest sens.
Invititura talmudicd se incerca a fi impletiti, la sinagoga Zissu spre
exemplu, cu programul Lupta pentru Pace. Angajatii sinagogilor care
depusesera dosare pentru a emigra in Israel erau chemati constant la
interviuri si se incerca persuadarea lor In vederea retragerii cererilor”.
Activitatile pozitive, precum incercarile de scddere a debitelor (valorii
locative) templelor sefarde din Negru Voda si Banu Mardcine, renovarea
cladirii din cimitirul spaniol'®, au fost contrabalansate de aceastd intensa
ideologizare, care afecta atat valorile comunitare traditionale, cat si identi-
tatea evreiascd (numitd in acte ,nationalism sionist”). Din punct de vedere
administrativ, dupa cum indica proiectul de buget al F.C.E. pe anul 1952,
comunitatea sefarda nu mai era luata In calcul nici mdcar in interiorul
Federatiei, desi, la nivelul conducerii, apare un membru sefard: Segal
Pincu, presedintele sectiei culturale!®.

Astfel s-a ajuns la deplina disolutie juridicd a comunitdtii sefarde
bucurestene, fapt ce a contribuit la dezmembrarea sa prin emigrarile in
Israel si prin cresterea puternicd a mediei de varsta a membrilor sdi.

°7 Liviu Rotman, Evreii din Romdnia in perioada comunistid 1944-1965, lasi, 2004, p. 76-77.
%8 Ibidem, p. 139-144.

9 ACSIER, Dosar VI 523, f. 2-4.

100 [hidem, f. 5.

101 Jdem, Dosar VI 556, f. 1-3, 31.
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IIL.b.1. Structura profesionala si ocupationala a populatiei

Cunoscand numarul mai redus si starea materiala mai buna a israeli-
tilor spanioli putem banui ca acestia (sau mare parte dintre ei) se ocupau
mai degrabd cu comertul extern sau imprumuturile, prefigurand astfel
aparitia bancherilor sefarzi la jumatatea secolului al XIX-lea. Nicolae Iorga
ii mentioneaza pe Aser Levy, Abraham de Leon, Isac Elias, Isac Cohen,
Mose Semo, negustori sefarzi bucuresteni intre 1818-1821'%2. De altfel si I.
Barasch ni-i prezintd pe evreii spanioli ca bancheri, manufacturisti,
negustori de grane!®,

Unul dintre cei mai importanti a fost Jacques Elias, bancher, industrias
si consilier intim al regelui Carol I, la cererea cdruia a fost impamantenit
prin procedurd de urgentd in 1880. In ciuda consistentei sale averi, a
preferat sa isi indrepte atentia spre taramul intelectual, desemnand
Academia Romand ca legatar al imensei sale averi si fondand, prin
testament, spitalul care 1i poartd numele: Elias'®. Un alt bancher important
a fost si Hilel Manoah, principalul zaraf al Vistieriei in deceniile 4 si 5'%.
Acesta a fost mult timp conducator al obstii sefarde bucurestene si unul
dintre marii creditori ai Domniei, fiind urmat de Solomon Halfon, printre
ale cdrui opere de caritate se numara si o donatie de 50.000 lei aur facuta
Academiei Romane!®.

In Compania Evreilor din Bucuresti, la anul 1820, intalnim printre
sefarzi si meserii precum: mamular (negustor ambulant de mdruntisuri),
povarnagiu, cuiungiu (aurar, bijutier), zaraf, sticlar, argintar, bocceagiu,
ceaprazar, tamplar, croitor, tinichigiu, liptcan (negustor care vindea
marfuri aduse din Lipsca), cizmar'”. Este evident cd, la acea data, evreii
spanioli activau in toate ramurile micilor industrii urbane, fiind astfel

integrati In viata cotidiand a Bucurestilor. Unii dintre ei, precum Moise

102 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie. .., 2004, p. 800.

103 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 302.

104 http://casa-regala.blogspot.com/2008/01/jacques-elias-un-patriot-generos.html la 20.07.2011.

15Avram Rosen, Participarea evreilor la dezvoltarea industriald a Bucurestiului din a doua
jumidtate a secolului al XIX-lea pdnd in anul 1938, Bucuresti, 1995, p. 34-35; ***, Izvoare si
mdrturii referitoare la evreii din Romdnia..., vol. 111/2, p. 131, 147.

106 *#** Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 801-802

107 **% Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdania. .., vol. III/1, p. 462.
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David (1763-1853), au incercat chiar sa introduca ramuri moderne ale
industriei in Principate — cultura viermilor de matase — solicitand in acest
sens sprijinul autoritdtilor. Din pdacate planurile lor nu au gasit intelegerea
necesara!®,

Existau cu siguranta si sefarzi care activau in campul profesiilor liberale,
mai ales medici, dintre care cei mai cunoscuti in perioada premodernd au
fost probabil Daniel Fonseca (1672-1733) si Mentes Bally, doctori la curtea
lui Nicolae Mavrocordat'®. In secolele XIX-XX dintre multitudinea de
medici evrei din Romania (ajunseserd la 1/3 din intregul corp medical in
preajma celui de Al Doilea Razboi Mondial) putem aminti si sefarzii: dr.
Abraham Bally (praxiolog), dr. docent Marcu Cajal (printre primii pediatri
din Romania), Nicusor Cajal'°.

Profesiile militare le-au fost interzise evreilor pand in a doua jumatate
a secolului al XIX-lea. Stim ca, Tnainte de 1850, comunitatile plateau o taxa
pentru a nu se face recrutdri din randul lor'". Ulterior, odatd cu Inceputu-
rile serviciului militar modern asemenea exceptii au disparut, astfel ca
evreii au luptat atat in Razboiul de Independenta, cat si in Razboaiele
Balcanice si in Primul Razboi Mondial. Pentru combatantii de la 1877-1878
recompensa a fost Incetdtenirea personald, numarul lor fiind insda sub
1.000M2,

Desi evreii nu aveau voie sa detina proprietati funciare, inainte de
1848, au existat cazuri de sefarzi instariti proprietari de mosii'’?, fiind insa
putin probabil ca aceasta era unica lor afacere. Cu toate acestea, interesul
spre agricultura al evreilor s-a manifestat pand in secolul XX sub forma
arendasiei, fara ca ei sa ocupe un procent major din numarul arendasilor.

Un domeniu aparte a fost cel al industriei, evreii fiind bine reprezentati
chiar inainte de Primul R&zboi Mondial. In 1902, din 14.920 de meseriasi In

industrie cati activau in Bucuresti, 3.196 (21,4%) erau evrei, implicati in toate

108 Jbidem, 111/2, p. 62-63.

109%%* Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 73; 800.

110 Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia..., I, p. 202-203.

11 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 305.

12 Tancu, Lupta internationald pentru emanciparea evreilor din Romdnia. Documente si mdrturii...,
L p.14.

113 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 306.
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ramurile acestui domeniu: industrie textild, prelucrarea lemnului, industria
metalelor, manufacturarea bijuteriilor. Printre patroni se numarau si sefarzi,
precum Lazdr Moise, Beno Gabriel (pregatit in occident, curelar de lux),
Mendel Gross (pieldrie si cureldrie de lux), iar unii dintre ei au ajuns chiar
furnizori ai Curtii regale, cum a fost cazul gravorului Menahem Carniol'*.
Cu toate, acestea ponderea sefarzilor in mica industrie pare sa fi fost destul
de redusd in comparatie cu a aschenazilor, posibil si din cauza unei traditii
care 1i indrepta, mai degrabd, spre domeniile comercial si financiar.

Dintre patronii sefarzi de fabrici si ateliere pot fi amintiti: Iulius
Solomon (fabrica de pdldrii de paie), I.H. Segalla (fabrica de uleiuri
vegetale), Leon Manoach (fabrica de incaltdminte), B. Aftalion (boiangerie
si curdtdtorie chimicd), Jaques N. Cohen (fabrica de parfumuri ,Iris”), Carl
Cohen (fabrica de articole de lemn). Cei mai instariti dintre sefarzi, marii
bancheri, si-au permis sd investeasca o parte din capitaluri si in societdti pe
actiuni: S. Halfon incaltaminte si furnituri militare), R. Elias, S. Elias (fabrica
de tricotaje S.A.R.)"5.

In perioada interbelici raportul sefarzi-aschenazi devine complet
dezechilibrat si in industria bucuresteand, putand fi recuperate mai putine
nume sefarde implicate in acest domeniu decat in perioada anterioar. i
mentionam In marile societati de actiuni pe Mendel Pascal si Isac Pascal
(membri ai consiliului de administratie al ,Rampa Cercului Comercial
Marcu Pascal” — industria bauturilor alcoolice), R. Halfon (actionar la ,So-
cietatea pentru industria textila S.A.”) si In mica industrie pe Bercu Rosu
(atelier de tricotaje), Samuel Eskenasy (tabacdrie-incaltdminte), Candel M.
Silo (atelier textil). Exista si o tipografie, detinuta de Aron Simon!¢.

Printre marii industriasi si comercianti, care, in 1933, au participat la
infiintarea Camerei de Comert Romano-Palestiniene se numara si sefardul
Lazar Margulies, iar din comitetul director al acestei institutii au facut
parte, de-a lungul functionarii sale, avocatii Jean Cohen si M. Segal'?”.

114 Rosen, Participarea evreilor la dezvoltarea industriald a Bucurestiului..., p. 42-49, 57-58.

115 Jbidem, p. 63-68.

116 Jhidem, p. 73-106 passim.

117 Rosen, Participarea unor intreprinzitori evrei la extinderea relatiilor economice ale Romdniei n
perioada interbelicd: cazul camerelor de comert mixte din Bucuresti si Tel Aviv in anii ‘30, in
,Studia et Acta Historiae Iludaeorum Romaniae”, V, 2000, p. 293-294.
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Bineinteles, nu poate fi trecutd cu vederea raspandirea evreilor sefarzi,
in perioada interbelica, intr-un larg spectru al profesiilor liberale si artistice,
de la medicina si pedagogie la arte plastice sau muzicd. Personalitati de
marca ale lumii evreo-spaniole romanesti au trait si activat in aceastd
perioada, cele mai proeminente dintre ele fiind amintite in lucrarea noastra
in capitolul VIII, in cadrul unor medalioane biografice (Alfosn Adania,
Radu Albala, Leon Alcalay, Leon Algazi, Ezra Alhasid, George Almosnino,
Isaac David Bally, Haim Efendi Bedjarano, Simion Benvenisti, Marcu Cajal,
Nicolae Cajal, Eliza Campus, Abraham Cohen-Bucuresteanu, Mauriciu
Cohen-Lanaru, Alexandru Finti, Clara Haskil, Avram Leci Ivela, Filip
Lazar, Alexandru Mandi, Dan Mizrahi, Jacob Lewy Moreno, Jules Pascin,
Alberto della Pergola s.a.). Unii dintre ei si-au cdutat recunoasterea peste
hotare, altii au ramas in tara si au activat in miscarea sionista.

Insi odata cu schimbarea de regim si cu nationalizirile din perioada
1941-1948, o mare parte a acestor categorii sociale vor disparea, fie ca
urmare a represaliilor comuniste, fie a emigrdrilor in Israel, fie topindu-se

pur si simplu In noua masa ,, proletara”.

IIL.c. Institutii de cult si asociatii religioase

IIl.c.1. Sinagoga

Cea mai veche cladire de cult mozaica din capitala, cladita probabil in
1496, a fost ,Sinagoga Mare Veche”. Era o clddire din lemn aflatd in
functiune pana in secolul al XIX-lea in mahalaua Sdrindarului (actuala Piata
Céapitan Walter Mdrdcineanu) si a fost folositd, cu siguranta, si de sefarzi. O
altd sinagogd de lemn sefarda este mentionatd in aceeasi zond in secolele
XVI-XVII, ultima atestare datind din 171318, In secolul al XVIII-lea, mai
functiona o sinagoga sefarda din lemn, ddramata in 1768 din porunca
autoritdtilor. Cu toate acestea unii istorici considera ca nu a existat sinagoga
sefarda in Bucuresti inainte de 1819129,

118 Tucia Stoica, Neculai Ionescu-Ghinea, Dan D. Ionescu, Cecilia Luminea, Petre Iliescu,
Minerva Georgescu, Atlas-Ghid. Istoria si arhitectura licagurilor de cult din Bucuresti din cele
mai vechi timpuri pdnd astdzi. vol. 1. Tabele si planuri, Bucuresti, 1999, p. 83.

19 *%* Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 74.
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In anul 1818, domnitorul Toan Gheorghe Caragea a aprobat cererea
comunitdtii sefarde de a construi o sinagoga in mahalaua Popescului, pe un
loc proprietate a comunitatii, deoarece in zond nu exista nici biserica, nici
vreo alta cladire de cult crestina. Sefarzii se angajaserd, suplimentar, sa
ingradeascad locul cu un zid inalt'®. Aceasta este prima concesiune dom-
neasca de acest fel inregistratd documentar. O alta sinagoga, aschenada,
care functionase la Fantana Boului (str. Cismigiu) arsese in 181212, astfel cd,
in 1826, apare in documente cererea de ridicare a sa, de data aceasta langa
Hanul lui Manuc — motiv pentru care domnitorul Grigore al IV-lea Ghica o
si respinge, In ciuda relatiilor foarte bune in care se afla cu zarafii sefarzi
Hilel si Israel Manoach'?2. Daca la decizia sa au contribuit si disensiuni intre
comunitdtile evreiesti nu putem sti, dar cert este ca, pentru un timp,
sinagoga sefardd a rdmas singurul templu iudaic din Bucuresti, aschenazii
desfasurandu-si activitatile de cult in spatii improvizate.

In 1811, in casele lui Solomon Moreno, a fost inauguratd o sinagoga
sefarda construita de proprietar si de Confreria ,,Sacra” pentru inmorman-
tdri si inhumadri rituale. Iatd cum descrie I. Barasch sinagoga sefarda:
,Sinagoga e zidita; pavatd cu piatra; are in mijlocul tavanului un fel de
bolta. Jeturile se afla de jur imprejur de la almemer care se afld in mijlocul
sinagogii, sub bolta luminoasd. De remarcat citirea de bucati religioase si de
cantece In limba inteleasd pentru popor. Se aud rugdciuni in limba
spaniola. Sinagoga femeilor e deasupra celei pentru bdrbati. Femeile stau
cu capul invelit, asculta rugaciunea pe care nu o fac singure. Caci, uneori
,nu pot in general nici sa citeascd”!?.

Incepand cu secolul al XIX-lea, apar mai multe licasuri de cult mozaice
de rit sefard, dintre care cele mai importante sunt Templul ,,Spaniol Mare”
(,Cahal Grande”, , Cahal Cados Godol”) ale carui lucrdri incep in 1819 si
Templul ,,Mic Spaniol” (,,Cahal Cicu”, ,Ca’al Cados Salom), ctitorit in 1846
cu generosul ajutor financiar al lui Isaac Gabriel Cohen. Acesta din urma a
fost avariat de legionari in 1941, fiind reinaugurat in 1978. Cahal Grande a

120 *** Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. 1II/1, p. 419.
121 Halevy, Sinagoga Mare din Bucuresti. Schitd istoricd, Bucuresti, 1931, p. 4.
122 Jbidem, p. 534, 548.

123 Kuller, Opt studii privind istoria evreilor..., p. 307.
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fost definitivat tarziu, in 1890. Acest monument de arta este opera arhitec-
tului Cerchez, dupa mulajele ornamentale ale sinagogii El Transito din
Toledo™. In timpul rebeliunii legionare din 21-22 ianuarie 1941 ambele
temple au fost devastate, iar Cahal Grande a fost complet incendiat. In
incendiu au fost distruse exemplare de carte religioasd rara, opere de arta si
instrumentarul sacru, inclusiv sulurile Toreil?.

incepénd cu 1891 a functionat Sinagoga si Scoala de fete sefarda
,Nisim si Lea Haflon”, demolatd in 1985. In 1865 a fost edificata capela
sefarda a Cimitirului Evreiesc, aflata pe sos. Giurgiului, incd in folosinta.
Sefarzii au mai folosit in comun cu aschenazii ca loc de cult si Templul
,Asriel Gaster”, cladit in 1858 (actuala hald agro-alimentard Unirea). Alte
lacasuri mozaice de cult au fost desacrate si addpostesc acum spitale, scoli,
centre culturale sau chiar locuinte!?,

Mostenirea arhitectonica sefarda lasatd Capitalei este una importanta,
chiar dacd cea mai frumoasa si mai impozanta dintre cladirile de cult a cazut
jertfa exceselor legionare. Este important ca astdzi, cind comunitatea sefarda
este aproape dispdrutd, sa pastrdm memoria originii acestor cladiri, dincolo

de utilitatea lor, care va continua sa se schimbe, in functie de context.

III. c.2. Rabinatul

Desi la Bucuresti este mentionat un ,tribunal al batranilor si invatatilor
comunitatii” inca din secolul al XVI-lea, faptul cad se apela la rabinii din
Imperiul Otoman pentru validarea deciziilor'¥” dovedeste lipsa unor per-
soane care sa fi ocupat aceasta functie religioasa in Tdrile Romane, primii
rabini aparand la Iasi in secolul al XVII-lea.

Primul rabin sefard cunoscut in Bucuresti a fost Eliezer Ithak Pappo
(1770-1828), rezident la Silistra si in capitald in primele decenii ale secolului

124 Jancu, Evreii din Romdnia 1919-1938..., p. 75.

125 Matatias Carp, Cartea Neagri: Suferintele evreilor din Romidnia 1940-1944, vol. 1, Legionarii si
rebeliunea, Bucuresti, Editura Diogene, 1996, p. 56 sqq; Jean Ancel, Documents concerning
the fate of the Romanian Jewry During the Holocaust, vol. 2, New York, Beate Klarsfeld
Foundation, 1986, p. 197.

126 Stoica, Ionescu-Ghinea, Ionescu, Luminea, Iliescu, Georgescu, Atlas-Ghid. Istoria si arhitec-
tura licagurilor de cult din Bucuresti..., p. 41, 83-87.

127 Halevy, Documente din secolul XVI cu privire la Comunitatea spaniold din Bucuresti..., in loc.
cit., p. 69.
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al XIX-lea. A fost rabin in Bucuresti incepand cu anul 1819. A redactat
lucrarea Demesek Eliezer, aflata pana astdzi in programa de studiu a evreilor
sefarzi. Conform legendei, ar fi murit in timpul epidemiei de holerd, sacri-
ficiul sdu marcand sfarsitul flagelului. Intre 1828-1837, sefarzii bucuresteni au
fost pastoriti de Abraham Ventura. Din 1849 vine la Bucuresti ca rabin al se-
tarzilor .M. Spilman, dupa ce anterior ocupase aceeasi functie la Craiova'?.

O personalitate deosebitd a fost rabinul Haim Bedjarano (1850-1931),
conducator spiritual al comunitatii intre 1878-1910, director al scolii sefarde
din Bucuresti, erudit si poliglot, dupa 1910 hahambasa la Adrianopole si
sef-rabin al Turciei in perioada interbelicd!®. In incercarea de a le imprima
credinciosilor sdi spiritul timpului, Haim Bedjarano a cdutat sa pdstreze un
echilibru intre traditia sefardd si necesarele innoiri, sd nu produca cezuri
violente cu traditia. A aprobat construirea noii cladiri a ,Cahal Grande”
intr-un stil apropiat de cel al templelor reformiste din Europa Centrala
(inauguratd in 1889), a introdus o orgd In noua sinagogd (1891), a hotarat ca
organistul si cantaretul solo sa fie crestini (pentru a nu-i obliga sd jigneasca
Sabatul), a creat de asemenea un cor de copii pentru serviciile religioase. In
ansamblu, a adus modernizari sensibile serviciului divin sefard, care pana
la venirea sa era desfasurat in cadrele traditionale, mostenite din secolele
XVII-XVIII.

Activitatea sa a fost sprijinita partial si de Matatia Turmani, rabin intre
1870-1902 la Templul mic al sefarzilor din Bucuresti’3.

Tot In a doua jumatate a secolului al XIX-lea a activat in cadrul
comunitdtii sefarde Isaac David Bally (1842-1922), fiul bancherului
Davicion Bally. Avand o formatie aschenadd, educat la Breslau, acesta s-a
dovedit a fi un maskil moderat, dar, chiar si In aceste conditii, a trebuit sa
se multumeasca cu functiile de director al scolii de fete, profesor de ebraica
si secretar al societatii ,Sacra”, nefiind ales rabin predicator'?. El a publicat
mai multe manuale de limba ebraicd, religie, istorie ebraica, precum si alte
carti si brosuri, al caror spirit il apropie de ideile sioniste. Mai cu seama in

128 **% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 741-742.

129 Jbidem, p. 742.

130 Jbidem, p. 49-51.

131 Jancu, Evreii din Romdnia 1919-1938. De la emancipare la marginalizare..., p. 75.

132 Herscovici, [ntre specific si general: miscarea iluministi (Haskala)..., in loc. cit., p. 39.
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Reconstituirea Nationalitatii Israelite, 1.D. Bally pledeaza pentru refacerea
statului israelit in Palestina'®.

In 1912 devine rabin al comunititii sefarde din Bucuresti aschenadul
dr. Jacob Niemirower, originar din Iasi, cu studii la Berlin si Berna, cel care
va ajunge una dintre personalitdtile de marca ale cultului mozaic in
Romania. El a pastorit timp de zece ani, perioadd in care a desfasurat o
bogata activitate culturald, organizand un curs de practica religioasa si de
istorie a evreilor pentru elevi, functionand ca profesor la scolile ,Cultura”,
fiind confesor mozaic al garnizoanei Bucuresti si infiintand Toynbee-Hall-ul
sefard. In timpul rdzboiului a sprijinit familiile celor plecati pe front, iar, in
1921, a devenit sef-rabin al Comunitatii Evreilor din Bucuresti, senator de
drept in 1927 si pastorind comunitatea pana la moartea survenita in 1939.
Dintre numeroasele sale opere teologice si istorice, unele au fost inchinate
si sefarzilor, precum: Iudaismul si evreii din epoca arabo-spaniold'>.

Alegerea lui Niemirower in functia de rabin al comunitdtii sefarde
marcheaza, in opinia unor autori, o diferentd de mentalitate intre generatia
sefarda de la 1880 si cea de la 1910. Aceasta din urmad este mai integrata
social si mai deschisad spre alteritate, ca efect a procesului de aculturatie
(romanizare) ce a avut loc la sfarsitul secolului al XIX-lea, partial si sub
influenta Haskalei. In acest context, apartenenta la comunitatea sefardd nu
mai era data prioritar de utilizarea limbii ladino (inlocuita cu romana), ci de
participarea voluntara la serviciul divin si de interesul (comun sau erudit)
pentru istoria evreilor spanioli si pentru cultura traditionala sefarda'®.

Dupd o vacantd a postului de peste un deceniu (1921-1931), lui i-a
urmat un alt erudit, Sabatay Djaen (1893-1947), poet si dramaturg, care a
ocupat aceasta functie pand in 1944'%. Activitatea sa a fost orientata spre
pastorirea credinciosilor, spre ghidarea lor morald in anii grei ai crizei
economice, apoi In perioada si mai dificila a represiunilor antisemite din
perioada celui de al doilea rizboi mondial. In paralel, a ciutat s pastreze
legaturile dintre lumea sefarda romaneasca si cea din Balcani, atat la nivel

133 Jbidem, p. 40-42.

134 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 730-731.

135 Herscovici, Intre specific si general: miscarea iluministd (Haskala)..., in loc. cit., p. 52-53.
1% JTancu, Evreii din Romdnia 1919-1938. De la emancipare la marginalizare..., p. 76.
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oficial'”, cat si In cele mai mici cazuri in care i se solicita personal
ajutorul’ss,

Intre 1944-1951 a functionat ca rabin Mordehai Askenazi, iar intre
1951-1966 Iakov Jacques Almuli'®. Dupd aceasta datd nu mai avem
documentati rabini sefarzi in Bucuresti.

IIL.c.3. Cimitirul si asociatiile religioase

In ceea ce priveste cimitirul, surse de secol XVIII mentioneazd
existenta a doua spatii de inhumare sefarde, unul in satul Budesti, celalalt
in zona actualului parc Cismigiu. Ulterior a fost achizitionat un alt teren, pe
strada Sevastopol, acesta gazduind pietre tombale de la sfarsitul secolului
al XVII-lea, insa unele fiind probabil mutate ulterior stramutarii cimitirelor
mai sus amintite. Acest cimitir a fost folosit de ambele comunitati pana in
1864, si de sefarzi in continuare pana in 1928, cand au fost sistate
inhumarile din lipsa de spatiu'®’. I. Barasch remarca diferentele in ritualul
funerar: la sefarzi, spre deosebire de aschenazi, pietrele tombale sunt
culcate pe morminte, nu ridicate in picioare’!.

In anul 1940, regimul Antonescu a cerut eliberarea terenului pentru
constructii (8 octombrie) si, la scurt timp, cimitirul a fost profanat de legio-
nari. In anul 1942, ca urmare a presiunilor, comunitatea a donat terenul
primdriei Bucuresti, insd actul de donatie marca practic o expropriere.
Mormintele au fost stramutate in cimitirul din soseaua Giurgiului nr. 162 si
in cimitirul Filantropia. Un detasament de munca fortata format din evrei a
realizat deshumdrile si stramutarile timp de doi ani, intre iunie 1942-iulie
1944142, La sfarsitul anilor ‘80, zona a devenit rezidentiala.

Asistenta sociald nu a functionat organizat pana in secolul al XVIII-lea,
fiind suplinita de actele personale de filantropie. In 1811 este mentionata in

Bucuresti existenta Confreriei Sacre sefarde Hevra Kedosa, al carei statut

137 ACSIER, Dosar, VI 45, f. 15, 45.

138 Thidem, f. 16.

139 Solomovici, Romdnia Judaica. O istorie neconventionald a evreilor din Romdnia: 2000 ani de
existentd continud, Vol. I, Bucuresti, Editura Tesu, 2001, p. 109.

10 *** The Jewish Community of Bucharest..., p. 55.

141 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 308.

142 Emanuela Florea-Paraipan, Martorii istoriei: , Pietrele vorbesc”. Distrugerea cimitirului evreiesc
din strada Sevastopol, in ,,Studia Hebraica”, VI, 2006, p. 304-307.
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s-a pastrat si poate fi consultat'®>. Respectivul document mentioneaza expli-
cit cd nu este vorba de o intemeiere, ci de o reinnoire a vechii societati , care
a existat de mai nainte, deosebit de societatea Sacra ce avem In comunitatea
noastrd sfantd, desi exista actul vechiu scris si semnat de o parte din
membrii acestei adundri sfinte, de timp imemorial, cu multe intariri si
jurdminte si blesteme de legamant, dar fiindca am vazut ca, din acest timp
si pana astdzi, au sleit toate puterile si, din nefericire, multi se impiedica
(gresesc) si fiecare calcd jurdmantul sau [...] asa fiind, am vazut ca este de
trebuinta a se renoi actul”4,

Printre indatoririle membrilor se numarau: ingrijirea bolnavilor (fie ei
si musafiri sau in trecere) — fie personal, fie platind medic, plata contribu-
tiei, ingrijirea cheltuielilor si a celor trebuincioase la iInmormantare, discipli-
narea membrilor comunitatii in chestiunile de respectare a cultului. Confreria
Sacra il avea ca Paquid, la 1931, pe Moritz S. Atias, iar ca presedinte pe losif
Froimescu'®.

In perioada interbelicd, in cadrul Comunitatii Evreilor din Bucuresti
functiona o societate ,Sacra”, care in 1934 avea un numar de 6 angajati
(niciunul sefard), salariati si pldtitori de impozit. Alaturi de acestia, socie-
tatea mai pldtea pensii unui numar de 10 persoane'®. Printre institutiile de
asistenta sociala si binefacere intretinute de comunitate se numarau: Azilul
de batrani (condus de Elias Munteanu) si Policlinica Raphael Halfon
(condusa de Dr. A. Calef) care oferd ingrijiri si medicamentatie gratuita
membrilor comunitatii'¥.

III.d. Aspecte scolare, culturale, identitare

I11.d.1. Scoala si educatia

Intelectualitatea laicd a avut o pondere redusa in elita evreiascd pana
in a doua jumitate a secolului al XIX-lea. In catagrafia din 1838, de
exemplu, este mentionat la Bucuresti doar un comediant evreu. Ulterior, asa

13 **% Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdania. .., vol. III/1, p. 103.
144 Thidem.

145 Bicentenarul comunititii evreo-spaniole din Bucuregti..., In loc. cit., p. 64.
146 ACSIER, Dosar VI 517, . 1-3.

147 Bicentenarul comunititii evreo-spaniole din Bucuregti..., In loc. cit., p. 64.
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cum s-a intamplat peste tot in sud-estul Europei, tinerii au profitat din plin
de tot mai largile oportunitdti de studiu, unii dintre ei devenind artisti sau
personalitdti recunoscute de contemporani'*. Se formeaza astfel noua elita
intelectuald evreiascd, care va sprijini eforturile de emancipare ale acestei
minoritati.

Pana in secolul al XIX-lea, invatamantul ebraic din Bucuresti trebuie sa
fi avut loc in cadrele traditionale. Am mentionat anterior existenta scolii
sefarde de baieti si fete in anul 1730'%. La 1780 se deschide in capitald o
scoald israelitd, dar cu siguranta au fost perpetuate vechile practici
pedagogice'. Stim de la I. Barasch cd o alta scoald evreiasca urma sa se
deschida in capitala Munteniei in jurul anului 1842. Aceeasi sursa relateaza
ca sefarzii isi educau copiii in scoli private confesionale pana la varsta de 8-
9 ani, ulterior trimitandu-i la pensionate crestine, in scolile publice de stat
sau In scolile publice israelite, chiar dacd erau sustinute de comunitatea
aschenada. Acest fapt se datora neintelegerilor interne pe teme culturale si
de educatie, care au cauzat imposibilitatea sustinerii unor scoli confesionale
sefarde''.

Dincolo de traditia educativa ebraicd, invatamantul a fost privit insa si
ca o cale importanta de emancipare si ulterior ca un instrument auxiliar
miscarii sioniste, astfel ca i s-a acordat o importanta majord, cu atat mai
mult in capitala tarii. Dintre sefarzii care au avut o contributie consistenta

in acest sens, cel mai important rol l-a jucat bancherul Moscu Ascher. In

148 **% Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdania. .., vol. III/1, p. 49.

149 Josef Campus, Scolile spaniole din Bucuresti, in ,ISRO”, nr. 1, 31 iulie 2011, consultata pe
linkul: http://isro-press.net accesat la 05.08.2011.

150 Gheorghe Parnuta, Istoria tnvdtdmantului si culturii din Bucuresti (de la inceputuri pand in
1864), Bucuresti, 1997, p. 68.

51 Jancu, Lupta internationald pentru emanciparea evreilor din Romdnia..., vol. I, p. 300, 307. Iata
cum suni si textul lui I. Barasch: In ce priveste cultura sunt deosebiri intre birbati si femei.
Birbatii au primit idei noi europene, spre deosebire de femei, exceptind tinerimea din care se
trimit fetele in pensionatele crestine unde primesc instructiune in limba roménd, francezd, adesea
chiar in germand precum si in lucru de mind (cele din casele mai bune). Bdietii viziteazi scoale
private spaniole asemdndtoare cu Chederul (unde capdtd instructia in cetirea limbii ebraice si
priceperea Bibliei si chiar cdteodatd scriere spaniolo-ebraici). Biiatul dintr-o casd mai bund, ajuns
la 8-9 ani, se trimite la pensionate crestine sau si in scolile publice muntene. Comunitatea spaniold
judaicd nu posedd anume scoli israelite datoritd divergentelor pe aceastd temd — a culturii — chiar
in sanul comunitatii. Cf. Kuller, Opt studii privind istoria evreilor..., p. 307.
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calitate de lider al Comunitdtii evreo-spaniole si de reprezentant al
,Alliance Israélite Universelle”, infiinteaza societdtile ,Munca” (pentru a
promova invatamantul profesional printre tinerii evrei), ,,Progresul” (care
sprijinea tinerii israeliti In urmarea scolilor superioare de stat) si ,,Societatea
de dezvoltare intelectuald” (care oferea tinerilor evrei din gimnaziu
posibilitatea de a audia conferinte si le punea la dispozitie o biblioteca).

Tot Moscu Ascher dirija, in 1887, si o scoald evreiascd de adulti in
Bucuresti. Desi era sefard, bancherul a subliniat constant ca institutiile pe
care le patrona erau deschise si aschenazilor. Fratele sau, Lazar Ascher, l-a
ajutat constant In coordonarea activitatilor sale'®. $colile erau organizate
dupd modelul institutiilor similare franceze, iar iIn 1890 o consfatuire a
liderilor comunitatii, prezidatda de M. Ascher, a decis sa orienteze tinerii
israeliti spre meserii mai putin ,traditionale”, dar mai lucrative: sculptori,
gravori, forjori, tipografi'>.

Actiunile bancherului Ascher veneau pe fondul general al cresterii
numadrului de scoli evreiesti In Romania, cu precadere in ultimele trei
decenii ale secolului al XIX-lea, dar si al modernizarii programei'>. Legea
scolara restrictivd din 1893 a facut necesard implicarea comunitatilor, a
donatorilor si a asociatiilor externe de sprijin in sustinerea unui sistem de
invatdmant evreiesc particular’®. Deoarece istoriografia problemei a
analizat acest fenomen, vom mentiona doar doua cazuri legate strans de
lumea sefarda: in 1894 se infiinteaza la Bucuresti societatea ,Cultura”,
avand ca obiectiv dezvoltarea retelei scolare evreiesti din capitala.
Principala sursa financiara era reprezentata de donatia omului de afaceri
Max Asiel'. In 1898, in jurul sinagogii Malbim ia fiint4 scoala Talmud-
Tora-Malbim, care era gestionatd, in 1902, de H. Carniol, proprietarul unui
atelier de gravurd'”. Tot In 1898 a fost iInfiintat la Bucuresti si primul

152 Rotman, Scoala israelito-romind (1851-1914), Bucuresti, 1999, p. 161-162.

153 [bidem, p. 296-297.

154 Idem, Tipologia tnvdtdmantului evreiesc in a doua jumdtate a secolului al XIX-lea si la tnceputul
secolului al XX-lea, in ,Studia et Acta Historiae ludaeorum Romaniae”, V, 2000, p. 174 sqq.

155 %% Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., vol. L,
p. XIV-XVL

15 Rotman, Scoala israelito-romind (1851-1914)..., p. 173.

157 Ibidem, p. 169.
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gimnaziu evreiesc, din grupul de initiativa facand parte si Adolf Salamon,
bancher sefard!®. Scoala ,,Cultura — Max Asiel” avea, pe langa cursul primar,
si o clasa superioard de comert, unde se predau materii comerciale, dar si
limbi moderne.

Pe langa aceste institutii, la 1913, mai functionau in Bucuresti o scoald
sefardd de bdieti si una de fete, despre care nu avem prea multe informatii,
dar putem banui cd aveau o structura si o programa traditionale'®. O
problemd permanenta pare sa o fi reprezentat formarea unui corp didactic
sefard, in cadrul stradaniilor mai largi de pregdtire a profesorilor evrei.

In perioada interbelic3, elevii sefarzi invitau atat in scolile comunitatii,
cat si In cele patronate de Comunitatea Evreilor din Bucuresti, zece la numar:
Tacob si Carolina Lobl, Moses-A.E. Gaster, Cultura (scoald primara), Ronetti-
Roman, Malbim, $coalele Unite, Fraternitatea Zion, Progresul Culturii,
Yaldei-lesurun, Eckstein!®. Insd pericolul pierderii identitétii era omnipre-
zent, cdci, dupa cum reiese din documente, micii scolari erau vulnerabili in
fata fenomenului de romanizare pasiva, cauzatd de integrarea sociald, pe de
o parte, si de nerespectarea programei scolare, pe de alta. In acest sens, in
anul 1927, dupa inceperea cursurilor, inspectorul sefard E. Segall inainta
conducerii Sectiei Culturale o dare de seama asupra problemelor stringente
la nivelul claselor primare, cea mai grava dintre acestea fiind lipsa
cunostintelor de limba ebraica’®'.

Nici problemele materiale nu au lipsit. La $coala ,,Ciocanul”, de exem-

plu, patronata de Comunitatea Evreilor din Bucuresti (aschenazi si sefarzi

158 Jbidem, p. 282.

15 Jbidem, p. 396.

160 ACSIER, Dosar VI 520, £. 95.

161 Pentru o mai buna intelegere a respectivei situatii, oferim in continuare un extras amplu
din respectivul raport: ,,Domnule Presedinte! Am onoarea a vd ingtiinta, cd intrdnd in clasele
pe ziua de 1 noiembrie, deschiderea scoalei, nu cu putind durere am constatat cd la o bund parte
din elementul claselor ,cetirea” ebrlaici] le este cu totul necunoscutd (de conversatie nu mai
spun). [...] Dat fiind, cd toate materiile de Tnvatdmant ruleazd pe obiectul cetit — scris, in lipsa
acestui obiect, toatd reteaua prog.[ramei] limbei ebraice se afld complet stagnatd, chiar si deraiatd,
cred cd In asemenea conditiuni, situatiunea Invdtamantului ebraic, impreund cu a mea este mai
mult decit deplorabild. Trebuie totusi gdsitd o modalitate plentru] situatiunea prezentd, cdt si
plentru] cea de viitor, cici nu se poate ldsa in scoala evreiascd, o sumd de copile cu totul
nestiutoare de carte ebr.[eiasci]. Sunt deci in asteptarea dispozitiunilor Dv. [...] E. Segall”. Cf.
ACSIER, Dosar VI 520, £. 80.
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deopotrivd), in anul 1927 datoriile mari au necesitat interventia liderilor
Sectiei Culturale a Comunititii'®. In ciuda greutatilor, C.E.B. mai intretinea,
pe langa scoli, si o tabara (,colonie”) scolara la Techirghiol, unde, pe
perioada verii erau gdzduiti 160-180 de copii, indiferent de rit, fetele in luna
iulie, iar bdietii in august'®.

Erau si elevi sefarzi care invatau in liceele de stat bucurestene. Acestia
urmau programa respectivelor institutii si putem presupune ca educatia lor
era completata in particular cu lectii de ladino sau ebraica. De asemenea,
erau obligati sd depund un examen de religie mozaica la sfarsitul fiecarui
an de studiu, dupd programul intocmit de Sfatul Rabinic al Comunitatii
Evreilor din Bucurestil®.

Comunitatea sefarda din Bucuresti avea in administrare, la 1931, doua
scoli (una de baieti si una de fete) conduse de Dr. O. Alfandry. Conducerea
comuna ne face sa credem ca numarul elevilor nu era foarte ridicat. Exista o
cantina scolard condusa de I. Campus. De asemenea, comunitatea avea si
un camin pentru studente si studenti cu mijloace materiale reduse, aflat in
,Palatul comunitatii”. Functiona si o Universitate Populard sefarda, con-
dusa de Napoleon Arié'®.

III.d.2. Artele, presa si tiparul

Unul dintre domeniile in care sefarzii romani au lasat urme culturale
importante a fost cel muzical. Printre figurile importante ale muzicii
romanesti dintre 1848-1948 pot fi amintiti si cativa evrei-spanioli. Mauriciu
Cohen-Lanaru (1849-1928) a fost muzician si compozitor, cu studii la
Conservatorul din Bucuresti, ulterior in Italia si la Paris, unde a fost laudat
de Georges Bizet. Reintors in tara, a fost profesor si examinator muzical, a
compus in varii stiluri, cel mai mare succes repurtandu-l cu Insula florilor
(1893 — opera comica)'®. Alberto della Pergola (1884-1942) — muzician si

162 ACSIER, Dosar VI 520, f. 5.

163 [hidem, f. 118.

164 Jdem, Dosar VI 560, filda nenumerotata (certificatul scolar al elevului Eskenasy A., eliberat
de Sectia Culturala a C.E.B.)

165 Bicentenarul comunititii evreo-spaniole din Bucuresti..., In loc. cit., III, 1932, p. 64.

166 Kuller, Pasiunea Iui Mauriciu Cohen-Linaru pentru muzica religioasd, in , Realitatea Evreiasca”,
nr. 254-255 (1054-1055), 1-23 iunie 2006, p. 3; Ioana Sarah Stoianov, Notes regarding a jewish
musical theathre creator: Mauriciu Cohen-Linaru, in ,,Studia Judaica”, XIV, 2006, p. 343-348.
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profesor, a fost cooptat de George Enescu in grupul muzicienilor care
colinda spitalele cu raniti in perioada razboiului mondial'®’.

Avram Levi Ivela (1878-1927) a fost compozitor si profesor de muzica.
Desi si-a pierdut vederea in tinerete, a studiat la Conservatorul din Bucu-
resti, avandu-l ca profesor, printre altii, si pe Cohen-Lanaru, cautandu-si
inspiratia in folclor si muzica liturgicd. A compus pe versuri de Alecsandri,
Zamfirescu, Goga, Dulfu, dar a ldsat in urma sa si un important repertoriu
de muzica liturgica sefarda. A functionat ca organist si dirijor al templului
sefard din Bucuresti timp de trei decenii'®®, dar a facut, de asemenea,
publicisticA si jurnalism muzical, colaborand la ziarele ,Muzic”,
,Izvorasul”, ,Luptdtorul”, ,Adevarul”, ,Dimineata” si publicand lucrdrile
D-ale musicei (Bucuresti, 1910) si Povestiri musicale (Bucuresti, 1911). Nu pot
fi trecute cu vederea nici numeroasele sale lucrdri de pedagogie muzicala,
dedicate atat elevilor sub formd de manuale, cat si profesorilor, sub forma
cartilor de metodica predarii muzicii in ciclul secundar'®. Ca recunoastere a
activitatii sale profesorale, vaduva sa a primit din partea Sectiei Culturale a
C.E.B., incepand cu luna august 1927, o pensie lunara de 4.000 lei'”°.

Muzica sefarda a reprezentat, de asemenea, un model de inspiratie
pentru Filip Lazar, reprezentant de marca al neo-clasicismului european,
revendicat atat de cultura roméana, cat si de cea franceza'”!.

Nu pot fi uitate, atunci cand vorbim despre viata culturala a sefarzilor
bucuresteni, nici activitatea Toynbee-Hall-ului Comunitatii israelite
spaniole si a Asociatiei sefarde pentru promovarea culturii, condusa de I.
Massoff, A. della Pergolla si I. Almosnino'72.

167 http://www.sephardicmusic.org/artists/Della_Pergola, Alberto/DellaPergola, Alberto.htm,
accesat la 20.07.2011.

168 Carmen Stoianov, Dynamics of the Jewish themes approach in Romanian musical creations, in
,Studia Hebraica”, I, 2001, p. 102.

169 Carmen Stoianov, loana Sarah Stoianov, Ivela — Musician and teacher, in ,, Studia Hebraica”,
11, 2002, p. 182-191.

170 ACSIER, Dosar VI 520, £. 19.

71 Stoianov, Dynamics of the Jewish themes approach in Romanian musical creations..., p. 102;
Stoianov, Filip Lazar — The challenge of the new classicism in the music of the 20th century, in
»Studia Judaica”, XIV, 2006, p. 334-341.

172 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 704.
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Activitatea unor oameni de litere sefarzi din Bucurestiul ante- si inter-
belic trebuie de asemenea amintitd. Leon Alcalay (1847-1920) a fost un
cunoscut editor si librar, intemeietorul editurii si librdriei ce-i purtau
numele — unele dintre cele mai importante firme de tiparituri din epoca si,
mult mai important, prima librarie romaneasca in care s-au editat cataloage
de colectie si in care s-a folosit sistemul catalogarii'”®. Alexandru Vona
(Alberto Samuel Beyar) (1922-2004) s-a nascut si a creat primul sau volum
de poezii in Bucurestiul dinaintea epocii comuniste. Desi premiat in 1947, el
alege sa se refugieze in Franta, unde va desfasura activitdti ingineresti,
publicand in paralel si proza (romanul Ferestre zidite, scris in 1947, a fost
publicat abia In 1993)174,

Presa a reprezentat atat un factor coeziv al comunitatilor israelite, cat
si unul dintre factorii importanti ai integrarii evreilor in societatea roma-
neasci. Inci din anul 1846, tipografia curtii domnesti din Bucuresti anunta
cu mandrie (si In spirit publicitar) cd, la periodicul semioficios , Vestitorul
Romanesc”, se abonase si fruntasul sefard Davicion Bally!”. Anuntul era
facut, probabil, in speranta cresterii numarului de abonamente printre
conationalii acestuia. Membrii familiei Bally reprezentau, de altfel, clienti
fideli ai actelor culturale, marturie in acest sens stand si abonamentul facut
de David Abram Bally la colectia Biblioteca Universald pe care intentiona sa
o tipareasca I.H. Radulescu'’®. Ulterior, in anul revolutionar 1848, Davicion
Bally si sotia sa s-au numadrat printre sustinatorii gazetei ,,Pruncul roman”,
publicatie ce milita pentru integrarea civica a evreilor.

In Roméania moderni si interbelici au apdrut si o serie de publicatii ale
comunitatii sefarde, intre 1900 si 1940 numarul acestora ridicandu-se la nu
mai putin de sase:

1. ,Buletinul Consiliului Comunitatii Israelite de rit spaniol””’;

2. ,El fruto de la pacientia”, 1912;

173 Ecaterina Taralunga, Dictionar de literaturd romédnd, Bucuresti, 2007, editie electronica, p. 9.

174 Boris Marian, Alexandru Vona, o celebritate mai mult postumd, in ,Realitatea Evreiascd”,
2005, nr. 241 (1041), 19 noiembrie — 7 decembrie, p. 10.

175 **% Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. 1II/2, p. 411.

176 Jbidem, p. 448.

177 Kuller, Presa evreiascd din Romdnia..., p. 41 da anii de aparitie 1903-1923, pentru ca la
pagina 85 sa figureze anii 1901-1911, 1920-1939.

106



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

,Israelitul de rit spaniol”, 1902-1923'7;

,Gazeta Evreului Spaniol din Roméania”, 1934-1935;
., Viata sefarda”, 1934-1935;

,,Cronica sefarda”, 1935.

,Viata Sefarda”, , Gazeta Evreului Spaniol din Romania” si , Cronica

AL

Sefarda”, in ciuda perioadei scurte de aparitie'””, au reusit sd se facd
remarcate prin acerba polemicd purtatd intre ele, marturie a disensiunilor
ce se manifestau in interiorul comunitatii de rit spaniol.

,Viata sefardd” avea o aparitie bilunara, dorindu-se a fi, dupa cum se
mentiona in primul numar (12 noiembrie 1934), ,,un ecou al intregii misciri
sefarde, in special din comunitatea noastrd [Bucuresti] 1. Proprietarul ziarului
era losif Jasim, director I. Semo si redactor-sef Jaques Simon. Aldturi de
acestia au mai colaborat Bondy Almosnino, I.A. Samoil, M. Benvenisti.
Temele abordate tineau de viata comunitara sefarda, de istoria comunitatii
(Figuri dispdrute), dar momentul In care isi inceteaza aparitia si directia
articolelor indica faptul ca ziarul a fost redactat doar pentru a sustine lupta
electorald a proprietarului Iosif Jasim in incercarea de a obtine presedintia
Comunitatii’®’. Apelul din ultimul numadr, care 1i Indemna pe cititori sa-1
voteze pe acesta ,pentru a se realiza o erd de prosperitate in comunitatea
noastrd”, pare suficient de explicit in acest sens.

Dincolo de consideratiile lui H. Kuller, cele 8 numere de ziar aparute
in intervalul noiembrie 1934-1935 ne permit sa emitem o serie de opinii
complementare privind caracterul acestei publicatii. Este evident cad scopul
sdu a fost pur electoral si ca s-a incercat mascarea sa prin oferirea de
articole care sd acopere un spectru larg de interese, de la viata sociala si
comunitard la probleme legate de emigrarea in Israel. De altfel, ziarul are si

178 #*%Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., vol. II,
p- 380.

179 #*%  Publicatiile periodice romdnesti (Ziare, gazete, reviste), Vol. 5, partea I, catalog alfabetic
1931-1935, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2009, p. 314. Din ,,Cronica Sefarda” au
aparut doar 2 numere in anul 1935. ,Gazeta Evreului Spaniol din Romania” si , Viata
Sefarda” nu sunt repertoriate in respectivul instrument bibliografic, dar sunt mentionate
de H. Kuller si le-am identificat in colectia BCU ,,Lucian Blaga” Cluj-Napoca.

180 Viata Sefardi”, 1, 1934, nr. 1, p. 1.

181 Kuller, Presa evreiasci din Romdnia..., p. 55.
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o tentd sionista destul de pronuntatd, descriind cu amanunte principalele
oportunitati oferite in Palestina'®2.

Cu sigurantd, componenta culturald s-a dorit de la inceput a repre-
zenta o atractie pentru cititori, cdci stilul articolelor (mai ales al medalioa-
nelor biografice) indicd autori familiarizati cu redactarea unor texte ce se
adreseaza unui public relativ educat. Ei nu au insd experienta scrisului
gazetaresc, fapt ce reiese din modul in care structureaza articolele si, mai
ales, din tonul elogios, dar continutul sarac in informatii al medalioanelor
biografice din paginile ziarului'®.

Polemica cu adversarii de la , Gazeta Evreului Spaniol” (vezi infra)
este purtata in termeni politicosi, evitandu-se cu grija jignirile personale si
incercandu-se permanent plasarea pe o pozitie de echidistanta. Chiar si
atunci cand redactorul advers, Napoleon Arié, primeste un vot de blam din
partea conducerii comunitatii din cauza unor caricaturi prea curajoase (vezi
Anexe grafice), tonul articolelor din , Viata Sefarda” ramane cel mult rece la
adresa sa, multumindu-se sa enumere o intreaga serie de afronturi pe care
numitul le adusese moralei comunitare (inclusiv publicarea unui numar
din , Gazeta Evreului Spaniol” intr-o zi de sambata!)!s.

,Viata Sefarda” este gazeta polemicd sefardd cu cea mai indelungata
aparitie In anii 1934-1935. Atat adversara ei, ,Gazeta Evreului Spaniol”, cat
si continuatoarea ei, ,,Cronica Sefarda”, s-au bucurat de existente mult mai
restranse cronologic chiar decat efemerele 5 luni ale ,, Vietii Sefarde”. Insa
paginile sale, dincolo de a oferi indicii asupra intensei lupte politice care se
ducea pentru conducerea comunitatii, rdiman extrem de sdrace in informatii
privind cotidianul evreilor spanioli din Bucuresti. De altfel, despre lipsa de
continut efectiv a acestor publicatii vorbeste de la sine spatiul pe care li 1-a
acordat H. Kuller in a sa Istorie a presei evreiesti din Romdnia. Din pdcate, asa
cum vom vedea in continuare, cele trei periodice amintite sunt utile
istoricului doar prin faptul ca subliniaza acerbele neintelegeri dintre evreii
spanioli bucuresteni si, mai ales, incercarile de identificare a unei cai de
stabilizare comunitara.

182 Viata Sefardd”, 11, 1935, nr. 4, p. 6.
183 Jbidem, 1, 1934, nr. 2, p. 4; Ibidem, 11, 1935, nr. §, p. 3.
184 Ibidem, 11, 1935, nr. 5, p. 1.
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,Gazeta Evreului Spaniol din Romania” s-a dorit a fi, cu sigurantd, o
publicatie-replica la , Viata Sefarda”. Dovadad in acest sens sta faptul ca au
apdrut doar doua numere: unul in romana (15 decembrie 1934) si unul in
ladino (ianuarie 1935), ambele fiind redactate aproape in intregime de
Napoleon B. Arié, proprietar, director si fondator al ziarului, si continand
articole polemice la adresa ziarului advers si a redactorilor sdi. Un al treilea
numdr, despre care se promitea ca va contine dezvaluiri privind aspecte
mai putin cunoscute ale comunitdtii sefarde, nu a mai aparut’®>. De pe
frontispiciul numarului in limba romand, pastrat la BCU , Lucian Blaga”
Cluj-Napoca reiese ca de fapt al doilea numar era doar o traducere in
ladino a celui dintai.

Continutul ziarului abunda in articole polemice de mici dimensiuni, in
textul cdrora se da replica redactorilor ,, Vietii Sefarde”, fiind vizati mai ales
Tosif Iosif si Isac Semo. Pentru a intelege virulenta atacurilor, reproducem
in anexele tezei mai multe dintre caricaturile din numarul respectiv.
Acuzele principale la adresa acestora constau in delapidare de fonduri si
sustinerea In scop comercial a unor forme de manifestare pseudo-culturala
in sanul comunitatii sefarde?!se,

Dupa incetarea aparitiei , Vietii Sefarde”, I. Semo a redactat, pentru
scurt timp, o altd gazetd polemicd, in care a continuat atacurile la adresa lui
Napoleon B. Arié si a unei parti din conducerea comunitatii: ,Cronica
Sefarda”. Acuzand faptul cd ar fi fost pe nedrept jignit, iar fostul sau
periodic caracterizat drept ,ignobil”, Semo a incercat o apropiere mai
diplomatica de conducerea sefardd, semnaland probleme reale, precum:
inexistenta unui statut consultabil de catre toti membri, scapdri bugetare,
incapacitatea conducerii de a rezolva criza de autoritate'®. Prin alternarea
acestui tip de criticism constructiv cu articole culturale si cu anuntarea unor
gesturi de evergetism (donatii)'®, redactorul si-a asumat o pozitie mai
putin acida, mult mai echilibratd si mai decentd in exprimare decat cea a lui
N.B. Arié. Ins3 viata scurtd a acestei de-a doua incercari jurnalistice ridica
semne reale de intrebare asupra succesului cauzei pe care o sustinea.

185 Kuller, Presa evreiascd din Romdnia..., p. 55.

186  Gazeta Evreului Spaniol din Romania”, 1, 1934, nr. 1, p. 4, 6.
187, Cronica Sefarda”, I, 1935, nr. 1, p. 2-4.

188 Ibidem, nr. 1, p. 1-2; Ibidem, nr. 2, p. 3-4.
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Apare evident faptul cd nici macar in Bucuresti sefarzii nu au reusit sa
dezvolte o presa comunitard cu adevarat viabild. Cu exceptia oficiosului
comunitatii, celelalte publicatii au avut o aparitie efemerd, foarte probabil
din cauza problemelor financiare. Acest fapt, aldturi de cazul extrem al
celor doua gazete polemice din 1934-1935 sustinute din fonduri particulare
in scopuri electorale, aratd ca un public sefard interesat de o presa exclusiv
sefardd nu exista nici macar in capitald, unde fiinta cea mai mare comu-
nitate de acest rit.

Numadrul redus de ziare sefarde indica, in fapt, deschiderea comuni-
tatii evreilor spanioli spre formele culturale exogame, fie ele aschenade, fie
romane. Evreii sefarzi consumatori de presd, majoritatea membri ai burghe-
ziei, citeau ziare de limba romand, mari cotidiene nationale sau publicatii
evreiesti supra-confesionale, mai degraba decat publicatii comunitare , de
nisa”. Aceasta situatie se incadreaza, la scara redusa, in consideratiile emise
de unii autori privind evolutia generala a presei evreiesti din Romania,
care, la sfarsitul secolului al XIX-lea, 1si pierduse caracterul etnic inchis si se
transformase deja in presa unei minoritati integrate cultural'®.

Un foarte bun exemplu in acest sens il reprezinta reflectarea elitei
evreiesti din intreaga Romanie — implicit a celei sefarde — In necrologurile
din , Egalitatea”. Aceasta publicatie, care timp de o jumatate de secol (1890-
1940) a constituit un adevarat port-drapel al presei iudaice din tara noastra,
surprinde trecerea in nefiintd a mai multor personalitati, printre care si
sefarzi: Mayer Marcus (presedintele comunitatii sefarde din Drobeta-Turnu
Severin) sau Ignat Samitca (presedintele comunitatii sefarde din Craiova)'.

Alaturi de acestia, alti sefarzi din Bucuresti, simpli membri ai comuni-
tatii sau nume cunoscute, apar la randul lor in paginile , Egalitdtii”. Este
cazul lui Ionel Preciado si a tatilui sdu Ilie Preciado, cel din urma cazut
victima zdruncinarii sufletesti cauzate de moartea fiului. De asemenea sunt
mentionati fiul si vaduva compozitorului A. Levy-Ivela, disparuti la scurt
timp dupd moartea sa. Raportul aschenazi-sefarzi este covarsitor in

18 Stanciu, The press as a vehicle for self-emancipation. Aspects of the evolution of the Jewish press
in 19th century Romania..., in loc. cit., p. 86.

1% Anca Ciuciu, Imaginea elitei israelite in necrologurile din Egalitatea (1925-1930), in ,Studia
Hebraica”, IV, 2004, p. 172.
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favoarea celor dintai, dar credem cd aceasta este mai degraba expresia
realitatii demografice, decat a interesului comemorativ mai redus'".

Evolutia si caracteristicile presei sefarde sunt consonante cu cele ale
dialectului iudeo-spaniol (ladino). Aceasta forma lingvistica, vorbita doar
de comunitatea evreilor spanioli, a cunoscut in spatiul romanesc un curs
descendent, in 1971 mai existand, conform reputatului lingvist Marius Sala,
doar 150 de persoane care o mai vorbeau'*.

III.d.3. Asociationism, identitate si luminile Haskalei

Formele asociationiste comunitare au jucat, de-a lungul timpului, un
rol deosebit de important in prezervarea si transmiterea identitatii sefarde.
Desigur, multe dintre ele au fost create In vederea unei finalitdti mai
mundane, fie ea sociala sau culturald, dar dincolo de ajutorarea saracilor si
de promovarea artelor, este evident ca au reprezentat una dintre cele mai
puternice legaturi interne ale comunitatii.

In Bucuresti a functionat, spre exemplu, asociatia sefardd de ajutor
mutual , Curtea israelitd spaniolda de imprumuturi gratuite”, care, pe langa
functiile intracomunitare, a contribuit si la efortul de razboi din 1877-1878,
alaturi de alte societati, asociatii si institutii evreiesti’®®. Exista, de asemenea,
un azil israelito-spaniol. Nu poate fi uitat nici spitalul Elias, ctitorit din
tuturor nevoiasilor, indiferent de religie, institutie care a ajuns dupa 1948
spital de elita al oligarhiei comuniste. Functiona la 1895 o Societate pentru
publicare de cdrti didactice israelito-romdne, fara membri cotizanti, doar cu un
comitet de 9 fondatori si fara activitate in anul respectiv'®®. Poate fi amintita
de asemenea societatea filantropica Somer Israel.'*

In momente de mare cumpéna, precum Rézboiul de Independenta sau
Primul Razboi Mondial, asociatiile caritabile sefarde au functionat atat

pentru ajutorarea soldatilor de pe front, cat si pentru sustinerea familiilor

1 Ibidem, p. 174 sqq.

192 Jancu, Evreii din Rominia (1866-1919). De la excludere la emancipare..., p. 145.

193 Jbidem, p. 158-159.

194 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 704.

195 Anuarul Statistic al orasului Bucuresti pe anul 1895, Bucuresti, Inst. De arte grafice Carol
Gobl, 1896, p. 294.

19 Jbidem, p. 295.

111



Valeriu-Alexandru Moraru

ramase acasa. Am amintit anterior implicarea evreilor spanioli in sustinerea
efortului militar din 1877. In septembrie 1916, a fost organizata la Bucuresti
o astfel de comisie de fruntasi ai comunitatii evreo-spaniole, avandu-i la
conducere pe rabinul Niemirower, S. Nackmias din Alexandria si Ezra
Sema'”. De asemenea, printre donatorii in favoarea asociatiei ,Familia
Luptatorilor” pot fi identificati, dupa criteriul onomastic, si sefarzi: S.M.
Segaller (100 lei), A. Laver (200 lei), Silvia Benvenisti (20 lei), Mercedes
Benvenisti (20 lei), Lupu Karniol (500 lei), David Levy (10 lei)"s. Dar, cum
criteriul onomastic nu mai reprezinta la inceputul secolului XX un element
de identificare sigurd, lista sefarzilor contributori este, cu siguranta, mai
lunga.

Nu se poate trece cu vederea, pentru secolul al XIX-lea, nici rolul
societatii ,,fnfré’girea Zion”, fondatd in 1872 si sprijinitd constant de consulul
american sefard Benjamin Peixotto. Scopul acesteia era de a sustine
filantropic asezdminte de educatie si sanitare evreiesti (dincolo de
diferentele de rit), incercand sa suplineascd dezorganizarea care se facea
simtita In randul comunitdtilor evreiesti din Romania. Desi plecarea
respectivului diplomat si razboiul din 1877-1878 au afectat negativ potenta
sa financiara, ,,fnfré’girea Zion” ramane o prima incercare importantd de
sprijinire a unei vieti comunitare ce nu se adaptase incad noilor realitati'®.

Printre asociatiile evreiesti importante in perioada interbelica s-a
numarat si Asociatia Culturala a Femeilor Evree din Romania. Presedinta
sa a fost pentru o perioada sefarda Selma Marguerite Margulies, sotia lui
Lazar Margulies. Activitatea asociatiei consta In organizarea de conferinte
si prelegeri pentru femeile israelite, apoi cursuri de istorie si ebraica, dar si
oferirea de reprezentatii In vederea strangerii de fonduri. Asociatia
intretinea o retea de gradinite de copiii in limba ebraica, dar si o scoala
superioara de agricultura si menaj pentru fete in Palestina, in colonia Ness-
Ziona?®,

197 %% Evreii din Romdnia tn razboiul de intregire a tarii 1916-1919..., p. 38.

198 Ibidem, p. 42-44.

1% Jancu, Evreii din Rominia (1866-1919). De la excludere la emancipare..., p. 153.

200 Migcarea feminind evreiascd, In ,,Almanachul evreesc ilustrat pentru Romania”, III, 1932, p.
137-141.
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Infloritoarea retea de institutii de asistentd sociale sefarde, alituri de
toate institutiile similare israelite a fost nationalizata in 1948, trecand in
proprietatea si administrarea statului roman?.

O problema deosebit de interesanta, asupra cdreia ne simtim obligati
sd insistam, este aceea a nivelului de penetratie a Haskalei in randul
comunitdtii sefarde din Bucuresti. Evreii spanioli fiind reprezentantii unei
lumi mai conservatoare, si aceasta atitudine fiind acutizata si de dublul lor
statut minoritar (fatd de romani si fata de aschenazi), subiectul se afla la
limita dintre istoria culturala si istoria mentalitatilor. Trebuie sa amintim ca
un studiu amplu si deosebit de bine documentat a fost dedicat acestui
subiect de catre Lucian-Zeev Herscovici®?, ceea ce nu exclude posibilitatea
emiterii unor consideratii si in cadrul acestei lucrari.

Autorul citat identifica urme ale Haskalei in randul catorva dintre
marile personalitati sefarde ale primelor decenii din secolul al XIX-lea, cum
ar fi Davicion Bally sau Hilel Manoah, constatand ca, pe durata a doua-trei
generatii, are loc o permutare mentald de la vechiul model sefard balcanic
la noile idei modernizatoare aduse de secolul nationalismelor. Ambii mari
bancheri devin astfel ,maskili” si, cu siguranta, modele pentru unii dintre
contemporanii lor. In a doua jumitate a secolului al XIX-lea, ideile
luminilor se raspandesc si apar in interiorul comunitatii iudeo-spaniole
chiar grupuri de maskili, prin ale caror eforturi se infiinteaza in 1861 prima
scoald sefardd in spiritul Haskalei. De notat insa cd initiativele similare
aschenade o precedaserd cu mai bine de un deceniu si cd scoala sefarda nu
era strdina de influenta Aliantei Israelite Universale2®,

Continudndu-si analiza, L.-Z. Herscovici observa ca, spre deosebire de
aschenazi, sefarzii au acceptat modernizarea fara a renunta la vechile forme
culturale, mai cu seama la limba ladino. Dimpotrivd, au cdutat, pe cat
posibil, sd isi adapteze traditia, nu sa o inlocuiasca. in acest context, sefarzii
au fost mai expusi fenomenului de romanizare din ultimele decenii ale
secolului al XIX-lea, iar apropierea lingvistica ladino-romana a jucat un rol
important?™. Aceste realitdti nu au alterat Insd nici un moment dorinta de

201 %% The Jewish Community of Bucharest..., p. 22.

202 Hergcovici, [ntre specific si general: miscarea iluministd (Haskala)..., in loc. cit., p. 25-59.
203 [bidem, p. 26-33.

204 Ibidem, p. 34-37.
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emancipare, manifestata tot mai pregnant dupa 1880, cu atat mai mult cu
cat ideile Haskalei si solidaritatea evreiasca surclasau orice tendinte de
integrare prea profunda in societatea romaneasca®.

In contextul curentelor modernizatoare ce si-au pus amprenta asupra
comunitatii sefarde din Bucuresti, nu putem sa nu amintim si rolul impor-
tant (atat simbolic, cat si practic) jucat de marea personalitate a lui Moses
Gaster (1856-1939)*. Cunoscut mult timp ca folclorist si devenit un simbol
al evreimii romanesti, mai cu seamd dupa expulzarea sa din 1885, Gaster a
fost intreaga sa viata un luptator pentru emanciparea poporului sau. Anii
de studiu petrecuti la Breslau l-au apropiat de ideile Haskalei, astfel ca, la
revenirea in tard, studiile sale stiintifice au cdpadtat si o laturd educativa:
prin redescoperirea folclorului si a istoriei evreiesti, Gaster spera sa ajute
cristalizarea cat mai grabnica a unei identitati evreiesti de factura moderna
si, prin aceasta, la obtinerea de catre conationali a drepturilor politice si
civile colective atat de mult dorite?”.

Trebuie mentionat ca printre sionistii romani s-au numadrat si sefarzii
Samuel Pineles si Lazar Margulies. Acesta din urma a fost participant activ
la conferintele sioniste europene de dupa 1920, sustinand totodata financiar
numeroase intreprinderi de colonizare in Palestina®®. Sotia sa, Selma
Marguerite Margulies, a fost presedinta a Asociatiei Culturale a Femeilor
Evree din Romaénia, activind la randul siu in sprijinul sionismului?®.in
perioada celui de al doilea razboi mondial, din cauza represiunilor si dupa
aceea, In contextul surselor tot mai putin numeroase, actele culturale ale

205 fn acest sens, un rol important l-au jucat curentul emancipator si lobby-ul extern, care au
functionat ca repere pentru mentinerea identitatii si, in paralel pentru atingerea idealului
de emancipare civica. A se vedea Dumitru Ivanescu, Emanciparea unei minorititi. Evreii din
Rominia la sfarsitul secolului XIX — inceputul secolului XX, in ,Studia et Acta Historiae
Iudaeorum Romaniae”, VIII, 2003, p. 62-66.

206 Pentru biografia sa, se pot consulta: Elisabeta Manescu, Dr. M. Gaster — viata si opera sa,
Bucuresti, 1940 si, mai recent, sinteticul studiu biografic semnat de Mariuca Stanciu,
Moses Gaster. Landmarks of an intellectual itinerary, in ,,Studia Hebraica”, IV, 2004, p. 75-87.
Deosebit de instructiva pentru intelegerea personalitatii sale este si lucrarea: Moses
Gaster, Corespondentd, ed. ingrijitd de V. Eskenasy, Bucuresti, Hasefer, 1998.

27 Stanciu, A promoter of the Haskala in Romania — Moses Gaster, In ,,Studia Hebraica”, I, 2001,
p. 54-57.

208 Sionismul in Romdnia, in ,, Almanachul evreesc ilustrat pentru Romania”, III, 1932, p. 129-132.

209 Miscarea feminind evreiascd, in ,,Almanachul evreesc ilustrat pentru Romania”, 111, 1932, p. 137.
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sefarzilor sunt mai dificil de identificat, putand fi enumerate aici in special
participari la seri de conferinte (dr. Marcu Cajal, Igiena la vechii evrei si dr.
Leon Algazi, Aggadah, ambele sustinute in cadrul Cercului cultural ,,Saron”;
Leon Algazi, Un mare poet, Edmond Fleg, in cadrul Cercului cultural
,Libertatea”).

Dupa 1945 si-a reluat activitatea si ,Asociatia sefarda”, societate cu
scopuri culturale??. Unele personalitati sefarde din trecutul bucurestean au
fost recuperate in consonanta cu cerintele momentului: pictorul M.H. Maxy
a sustinut In 1946 o conferinta cu tema Obstea evreiascd acum un secol.
Davicion Bally, prietenul revolutiei?!!. Insid momentul 1948 a consfintit
dizolvarea definitiva a comunitatii de rit spaniol bucurestene. Sefarzii au
continuat sa pastreze ritul si slujbele au fost celebrate in continuare de
rabinul Iakov Jacques Almuli pana in 1966. Treptat, membrii comunitatii au
emigrat in Israel sau au trecut in nefiinta. In anul 1970, doar 150 de
persoane mai cunosteau limba ladino. Bineinteles, numarul sefarzilor era
mai mare, Insd ruperea de limba stramosilor reprezinta un evident aspect al
profundei aculturatii suferite.

Dupa 1989, o serie de urmasi ai sefarzilor romani, stabiliti in Israel, au
revenit In tard pentru a deschide legaturi de afaceri. Dintre acestia, istoricul
T. Solomovici il aminteste intr-o lucrare pe bancherul Benes Avital, urmas
al lui Jacques M. Elias?'2.

210 Kuller, Evreii in Romdnia anilor 1944-1949. Evenimente, documente, comentarii..., p. 170-172
21 [bidem, p. 179.
212 Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia..., Vol. 2, p. 95.
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CAPITOLUL IV

COMUNITATILE SEFARDE
DIN TIMISOARA SI LUGO]J

IV. a. Patrunderea si asezarea sefarzilor in Banat (sec. XVII-XVIII)

Deoarece prezenta lucrare circumscrie doar tematica sefarzilor, nu
vom insista asupra prezentelor israelite pe teritoriul Banatului mai
devreme de zorii epocii moderne, detalii asupra perioadei anterioare
putand fi gasite in sintezele semnate de V. Neumann' si I. Popescu?.

Prezenta sefarzilor in nordul Balcanilor si in tinuturile romanesti
vecine Banatului (Tara Romaneascd, Transilvania) este inregistrata inca de
la jumatatea secolului al XVI-lea, cand apare mentionatd o comunitate a
acestora la Bucuresti®. Dar sefarzii bucuresteni erau legati, cu sigurantd,
mai degraba de drumul Lvov-ului decat de rutele vestice de comert. Alti
sefarzi apar in Transilvania in secolul al XVII-lea, protejati de privilegiile
principilor ardeleni Bethlen Gabor, Gheorghe Rékoczi si Mihai Apaffi, dar
recunoscuti oficial ca si comunitate doar in Alba Iulia*.

Evreii ,spanioli” au urmat, in Europa Centrald, ruta deschisa de
armatele otomane, fiind semnalate la mijlocul secolului al XVI-lea trans-
feruri de populatie israelita din Salonic si Adrianopole (Edirne) in eyaletul
de Buda, unde comunitatile sefardd si aschenada isi aveau fiecare propria
sinagoga®. Evrei sefarzi apar semnalati in secolul al XVI-lea si intr-un alt
oras al Ungariei: Tolna®. Este greu de cuantificat prezenta lor (incluzand

1 Neumann, Istoria evreilor din Romadnia. Studii documentare si teoretice, Timigoara, Amarcord,
1996, p. 17-22.

2 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 13-15.

3 Neumann, Istoria evreilor din Romdnia..., p. 23-24.

4 Gyémant, Evreii din Transilvania in epoca emanciparii 1790-1867 ..., p. 42.

5 Carmilly, Spanish (Sephard) communities in Transylvania and Banat..., in loc. cit., p. 40.

¢ Schweitzer, Exploring the Sephard’s track in Hungary and Transylvania..., In loc. cit., p. 67.
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traficul terestru) prin Banat, in conditiile in care principala ruta comerciala
zonala spre Constantinopol ramanea Dundrea, prin Belgrad. Considerdm
cd acest fapt de istorie economica a determinat prezenta lor mai scazuta in
Banat in secolele XVI-XVII, dar ca este deopotriva hazardat sa 1i excludem
din componenta etnicd a provinciei in perioada respectiva, desi istoricii
care au tratat subiectul au fixat data Inceperii intrdrii lor in Banat si
Transilvania dupa 16267. Oricum, una dintre rutele comerciale secundare
ale timpului lega Transilvania de Venetia (desigur, prin Banat) si exista
dovezi ale implicarii sefarzilor chemati de Bethlen Gabor in Ardeal in
schimburile economice efectuate intre aceste teritorii®.

Cel mai vechi izvor privind prezenta sefarzilor in Banat dateaza de la
1636: piatra tombala a medicului Assael Asriel, originar din Salonic, aflata
in cimitirul evreiesc din Timisoara. Sursa epigraficd marcheaza o realitate
incontestabild: primii sefarzi au venit in Banat iIn perioada stdpanirii
otomane (1552-1716), urmand ruta sudica, prin Balcani, ceea ce il face pe
istoricul V. Neumann sa fixeze in secolul al XVII-lea originile vietii
comunitare evreiesti In Banatul de astazi®. O alta atestare este a unui Judah
din Timisoara, interpret al cdldtorului maghiar Balé Laszld in caldtoria spre
Istanbul!®, fapt care ne permite sd il consideram ca fiind foarte posibil
sefard, cunoscdtor al limbii turce si al obiceiurilor si legilor Imperiului,
probabil in urma traseelor comerciale frecventate.

Nu trebuie uitata nici existenta unei comunitati sefarde pe insula Ada-
Kaleh in secolul al XVII-lea, documentatd de o epigrafa aflata in sinagoga
din Vidin'.

In 1708, un document emis de pasa Timisoarei il ruga pe principele
transilvanean Ferenc Rakoczi sa nu mai permitd accesul negustorilor greci,
armeni si evrei din eyalet in Principat farda actele necesare'?, dovada a
cresterii cantitative a schimburilor economice regionale si, in consecinta, a
tentativelor de a eluda administratia fiscala.

7 Carmilly, Spanish (Sephard) communities in Transylvania and Banat..., in loc. cit., p. 42.
8 Ibidem, p. 45.
® Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 9-10.
10 Carmilly, Spanish (Sephard) communities in Transylvania and Banat..., in loc. cit., p. 50.
11 Mihai Guboglu, Arhiva insulei Ada-Kaleh si importanta ei, in ,Revista Arhivelor”, V, 1962,
nr. 1., p. 118.
12 Carmilly, Spanish (Sephard) communities in Transylvania and Banat..., in loc. cit., p. 50.
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In 1716, actele intocmite cu ocazia capituldrii Timigoarei inregistreaza
existenta a 144 evrei, locuind in 3 case®. Tinand cont de realitatile secolului
anterior, credem ca acestia trebuie sa fi fost, in marea lor majoritate, sefarzi.
Chiar dacd instaurarea dominatiei habsburgice a deschis mai larg portile
instaldrii agchenazilor, evreii sefarzi continua sa reprezinte o importanta
componenta a comunitatii israelite banatene in secolele XVIII-XIX.

Bineinteles, cresterea demografica a evreilor in Banat s-a datorat, pe tot
parcursul secolului al XVIII-lea, mai mult sporului migrator decat sporului
natural. De exemplu, conform lui V. Neumann', sefarzii banateni veneau
in marea lor majoritate din Belgrad, mai putini de la Ragusa, Sarajevo,
Varset, Nikopole. In Timisoara, cele 4 familii imigrate in intervalul 1716-
1739 proveneau: 1 de la Constantinopol, 1 de la Belgrad si 2 din Craiova’.
Cauzele migratiei tineau in principal de atitudinea tot mai ostila a
autoritatilor otomane, pe fondul declinului general al Imperiului Otoman, a
promovarii ,intercesorilor economici” crestini si a imposibilitatii puterii
centrale de la Istanbul de a-si impune ferm autoritatea in regiunile
periferice si in conditiile frecventelor conflicte armate cu habsburgii.

De altfel, Casa de Austria a sprijinit partial, pe perioada conflictelor
din prima jumatate a secolului al XVIII-lea, migratia evreilor sefarzi spre
teritoriile aflate sub stapanirea sa. Un act de privilegiu dateaza din 1737,
tiind eliberat de curtea vieneza, un altul, din 1739, apartine contelui George
Olivier Graf v. Wallis, guvernator al Serbiei'>. Un document din 1743
prevedea acordarea protectiei evreilor din Belgrad, in caz de necesitate, de
cidtre armata imperiala si permisiunea ca acestia sa se stabileasca la
Timisoara. Evreii care s-au stabilit la Lugoj si la Caransebes in aceeasi
perioada proveneau, de asemenea, in mare majoritate, din teritoriile nord-
balcanice (Varset, Nicopole, Belgrad)?, fiind probabil tot sefarzi. La Lugoj
ei sunt atestati prima data in cartierul german al orasului, nu in cel

romanesc?s,

13 Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 10-11.

14 Jbidem, p. 15.

15 Singer, Temesvdri rabbik a XVIII és XIX-ik szdzadban..., p. 61.

16 Institutul de Tudaistica Cluj-Napoca, Arhiva Comunitatii din Timisoara (ACT), Dosar 1, f-1r.
7 Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 15-16.

18 Schwager, Evreitatea la Lugo...j, p. 11.
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Principala motivatie a sustinerii initiale austriece a fost cea economica,
dovadd stand operativitatea cu care administratia fiscala habsburgica a
cerut conscrierea evreilor din Banat, in 1719, si stabilirea sumei pentru taxa
de tolerantd, marturii ale constantei acestei practici aparand si in 1726 si
1728". O comunitate evreiasca din care faceau parte si sefarzi locuia la
Lugoj, fiind insd expulzati in grup la jumatatea secolului al XVIII-lea, mai
putin sefardul Moshe Chananel, care a rdmas impreuna cu familia pana la
acoperirea datoriilor ce le avea fatd de oras (82 florini si 56 creitari)®.
Aceasta actiune nu a oprit insa revenirea lor ulterioara in localitate,
dovedita de faptul ca in 1780 cer loc pentru cimitir si In 1790 se formeaza
Hevra Kadisa?'. Este evident cd in aceasta perioada putem vorbi la Lugoj de
o singura comunitate, In care convietuiesc sefarzi si aschenazi, spre deose-
bire de Timisoara unde obstile sunt separate.

Se poate concluziona, deci, ca sefarzii din Banatul secolului al XVIII-lea
erau atat urmasi ai celor stabiliti aici in perioada dominatiei otomane, cat si
cei nou-veniti dinspre teritoriile turcesti, odata cu degradarea situatiei lor
in Imperiul Otoman si cu avansul militar austriac. Aceastd directie de
emigrare a continuat pe tot parcursul secolului al XVIIl-lea, dovada fiind,
printre altele, si sosirea la Timisoara, la mijlocul secolului a rabinului, Meir
Amigo de la Istanbul, insotit de alti patru tovarasi?. Conform lui V.
Neumann, prima jumadtate a secolului al XVIII-lea poate fi privita drept o
perioadd a unui nou Inceput, o etapa mai dificilda din punct de vedere
material, dar si al stabilirii raporturilor cu statul habsburgic, dovada fiind,
in primul rand, starea precara a lacasurilor de cult, cele care reprezintda un
indicator al bunastarii unei comunitati israelite®®. Cand, in 1762, au fost
construite In Timisoara simultan doud sinagogi, una sefardd si una
aschenada? se poate considera cda ambele comunitdti ajunseserd la un nivel

19 Lajos Baroti, Adattar delmagyarorszag XVIII szazadi torténetéhez, vol. I, Timisoara, 1893-1896,
p-4, 144,151

20 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 11-12.

21 Ibidem.

22 Schweitzer, Exploring the Sephard’s track in Hungary and Transylvania..., in loc. cit., p. 73.

2 Neumann, Istoria evreilor din Romdnia..., p. 32.

2% Schweitzer, Exploring the Sephard’s track in Hungary and Transylvania..., in loc. cit., p. 73.
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demografic si material suficient de ridicat pentru a considera finalizata

etapa de patrundere si agezare.

IV.b. Organizarea comunitara si statutul juridic al sefarzilor din
Timisoara si Lugoj (sec. XVIII-XIX)

Odatd cu cucerirea Banatului de catre austrieci, evreilor spanioli din
Timisoara, majoritari in secolele anterioare, li s-a addugat un numadr
consistent de evrei aschenazi, proveniti din teritoriile coroanei austriece.
Statutul izraelitilor din oras (si din intregul Banat) a fost reglementat pe
intreg parcursul secolului al XVIII-lea prin ordonante centrale (vieneze) si
provinciale, primul act normativ cunoscut in chestiunea lor (din pacate
nepastrat) fiind emis in 1728 de guvernatorul Mercy®. Urmasii sdi la
conducerea provinciei nu au fost la fel de ingaduitori cu evreii, Ingrijorati
fiind de cresterea lor numerica si de inexistenta unui control ferm si a unor
date certe despre fluctuatia demograficd a acestei etnii. La 1736 rabinului
din Timisoara i s-a ordonat sa intocmeasca o statistica exactd a celor pe care
ii avea in grija, I. Popescu considerand ca acum apar cele doud categorii de
evrei: tolerati si netolerati, cei din urma suportand impuneri fiscale mai
mari si riscdind permanent expulzarea®. Nu putem fi in totalitate de acord
cu stabilirea acum a statutului de tolerat/netolerat deoarece argumentatia
autorului nu oferd explicit date in acest sens, iar In privinta impunerilor
fiscale vom discuta problema mai jos, atunci cand vom analiza taxele
platite de comunitatea israelitd timigoreana.

Cert este cd incepand cu anul 1716, la Timisoara au functionat doua
comunitdti israelite, situatie ce a persistat pand in 18 februarie 1742, cand la
dorinta Mariei Tereza are loc unificarea lor administrativa si juridica.
Practic s-a renuntat la obiceiul de a avea doi juzi (richter) evrei, trecandu-se
la alegerea alternativa a unuia singur din randul celor douda comunitati.
Preeminenta aschenazilor pare a fi demonstrata de alegerea din randul lor
a primului jude, Abraham Politzer, , chiar daci la alegerile ce au avut loc cu
cdteva zile in urmd a fost depdsit cu citeva voturi, tindnd cont de calitdtile pe care

% Gliick, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor..., mss., p. 58.
2 Popescu, Comunitditile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 103.
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le detine pentru o asemenea functie”. Dintre sefarzi au fost numiti de catre
administratie ca jurati Mayer Amigo si Marco Samuel?. incepand cu acest
moment si pana la obtinerea drepturilor civile, in 1868, nu ne mai putem
referi la statutul juridic si la situatia organizatoricd a sefarzilor din
Timisoara in particular ci, doar in ansamblul comunitatii evreiesti, impre-
una cu aschenazii.

Anterior amintitii juzi nu erau rabini si se pare ca ei reprezentau o
institutie ponderatoare, avand totodata rol de control al rabinatului. Astfel,
exista un balans intre principalele institutii din comunitate, reducand riscul
deviantelor majore, dar permitand totodata statului sa controleze mai usor
aceasta minoritate. Actul a fost recomunicat si Intarit in 12 mai 1743 si 20
mai 1754, dovada cd noua situatie nu a putut fi usor pusa in practica. De
altfel, faptul ca registrele de taxare pdstreaza separat in anii 1745-1747%
contributiile celor doud comunitdti evreiesti arata ca noua stare de fapt nu
s-a impus decat treptat, prin obisnuintd, si nu imediat, prin mdsura
administrativa.

Alt organism comunitar era Consiliul, investit cu rol deliberativ, a
cdrui componentd trebuia sd fie reprezentativa pentru comunitate, membrii
sdi numindu-se ,asesori”. Dintre asesori se alegea si un fel de comitet
executiv, cu competente gospoddresti si economico-financiare, care numara,
in 1794, 10 persoane. In aceste organisme figurau membri din randul
ambelor rituri®. Mai exista si Bet-Din-ul, instanta de judecatd care se
intrunea saptdmanal, caruia Insa ordonanta din 1776 i-a redus competen-
tele la judecarea cauzelor mai mici de 10 fl. Bet-Din-ul se convoca de catre
epitropi si doi juzi, cu participarea rabinului, insa membrii comunitatii se
puteau adresa direct si instantelor judiciare statale®.

Judenordnung prevedea ca evreii din Timisoara sa isi aleaga doi
epitropi si doi starosti, indiferent de rit, al ciror mandat era stabilit la sase
ani. Pentru fiecare post erau desemnati trei candidati din care administratia

27 ACT, Dosar 1/1742, {-3r; Gliick, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor..., mss., p. 56-57
fixeaza data unificarii la 13 februarie 1743.

28 ACT, Dosar 1/1754, £-5r.

2 SJTAN, FPMT, Dosar 1747/2, {. 3.

30 Gliick, Contributii cu privire la populatia evreiascd a Banatului..., n loc. cit., p. 107.

3t Idem, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor..., p. 60.
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numea unul, masura care se aplica si in cazul altor culte religioase. E. Gliick
observa ca Timisoara a fost singurul oras din Banat unde s-a acceptat,
oficial, in secolul al XVIII-lea, organizarea evreilor dupa normele comuni-
tare traditionale, cu institutiile si persoanele necesare (rabin, haham, invata-
tor, cantor, epitropi etc.)2. Dincolo de statutul sdu de centru provincial,
aceastd situatie poate fi pusa si pe seama faptului cd, la sfarsitul secolului al
XVIII-lea si In prima jumatate a celui de al XIX-lea, evreii timisoreni
(inclusiv sefarzii) aveau un statut ambiguu, pendularea intre doud centre
de autoritate (Magistratul Orasului pe de o parte, Administratia Banatului
si Consiliul Locumtenential de la Buda pe de alta parte) permitandu-le sa
se foloseasca de spatiul juridic astfel creat pentru a-si dezvolta institutiile,
deoarece orice vexatiune venitd dintr-o directie putea fi atacatd la
autoritatea concurenta. Aceasta nu inseamna ca evreii timisoreni au
cunoscut o epoca de inflorire institutionala si nici cd au fost aparati de
prigoniri - dimpotriva, ci doar cd, intre cei doi ,stdpani”, au avut uneori
posibilitatea sa gdseasca o cale de mijloc, cu rezultate benefice in campul
dezvoltarii comunitare.

Pentru a argumenta afirmatia anterioara amintim o serie de docu-
mente, corespondenta Intre autoritatile orasenesti si cele provinciale in care
este discutatd, sau din care reies informatii despre chestiunea jurisdictiei
asupra evreilor din Timisoara. In 1727 sefarzii din oras cer scutire
autoritdtilor locale de la contributia pentru repararea strazilor, insd primesc
aviz negativ®. Acest document indica una dintre multele obligatii pe care le
aveau fatd de conducerea orasului. In 1740, Magistratul Orasului se plange
Administratiei Provinciale a Banatului ca evreii nu isi respecta indatorirea
de a aproviziona populatia Timisoarei cu carne*. Actul indica o alta
obligatie, dar aratd totodata ca autoritatile locale erau limitate in mijloacele
de constrangere si ca se vedeau nevoite sa apeleze, sau cel putin sa
atentioneze si Administratia Provinciala, dovada cd umbrela juridicd a
acesteia din urma se extindea si asupra comunitadtii israelite timisorene. De
altfel, cativa ani mai tarziu, chiar Administratia Provinciala a Banatului va

32 Idem, Contributii cu privire la populatia evreiascd a Banatului..., in loc. cit., p. 109.
3 SJTAN, FPMT, Dosar 1727/4, £. 8-11.
34 Idem, Dosar 1740/1, f. 1-5.
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cere Magistratului Orasului Liber Regesc Timisoara sa intocmeascd o
statistica exacta a izraelitilor din Cetate, evident, in scopul stabilirii contri-
butiilor financiare®. Conscriptia realizatd cu aceastd ocazie s-a pastrat® si
va fi analizata in capitolul urmator.

Faptul ca, intre Magistrat si Administratia Banatului, au existat
neintelegeri referitoare la taxele impuse evreilor este dovedit de alte doua
documente, datand din anul 1755, prin care autoritatilor locale li se cereau
explicatii cu privire la impunerea unui nou impozit pentru ,casa orasului”
ce urma sa fie platit de izraeliti®”. Evreii se aflau practic sub doud umbrele
juridice si aceastd situatie este demonstrata acum de recomandarea data
Magistratului de a amana aplicarea hotdrarii pand la aprobarea sau
respingerea ei de cdtre curtea imperiala de la Viena®. Situatia lor ingrata si
obstructiile carora le erau supusi sunt insd demonstrate de faptul cd aceeasi
Administratie Provinciala care aparent le usurase situatia, decisese ca,
urmare a protestelor puternice fata de noua impunere fiscald, Magistratul
sd inchida temporar pravaliile evreiesti®, desi acestea, printr-un document
din anul 1753 fusesera asimilate ca statut celor sarbesti*, deci practic aveau
aceleasi drepturi comerciale ca si o confesiune crestind tolerata.

Statutul juridic al membrilor comunitatii izraelite reapare in discutie
un an mai tarziu, cand Administratia Provinciala atrage din nou atentia
Magistratului ca este ilegal sa pund sechestru pe bunurile evreilor din
Cetate, deoarece acestia nu sunt supusii sadi*!. In acelasi timp, tot Adminis-
tratia Provinciala este cea care are ultimul cuvant in chestiunea sederii sau
expulzarii din Cetate: In 1755 au existat cazuri in care, independent de
vointa Magistratului, Administratia Banatului decisese prelungirea sederii
in Timigsoara a unor evrei netolerati (aschenazi) care ar fi trebuit sa se mute
in afara Cetdtii sau chiar in provincie®. De altfel din anul 1764 dateaza un

35 Idem, Dosar 1750/7, f. 12-13.
36 Jdem, Dosar 1750/8, f. 14-21.
37 Idem, Dosar 1755/2, f. 3-4.

38 Idem, Dosar 1755/3, f. 5-6.

39 Idem, Dosar 1755/1, f. 1-2.

40 Jdem, Dosar 1753/3, f. 15.

41 Idem, Dosar 1756/1, f. 1-2.

42 Idem, Dosar 1755/11, f. 27-28.
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contract intre comunitatea evreiasca din Timisoara si Administratia Provin-
ciald a Banatului, care stipuleaza clar dependenta lor juridica de acest for
administrativ, drepturile si obligatiile lor®*. Trebuie mentionat aici ca nu
doar comunitatea evreiasca se afla in aceastd situatie duald, analogii
existand pana la un punct cu comunitatea sarbd, care la randul ei suplica in
1757 Administratiei Provinciale impotriva unor actiuni considerate abuzive
ale Magistratului Timisoarei*.

Odata cu incorporarea Banatului la Ungaria, in anul 1778%, evreii din
Timisoara trec in subordinea Administratiei Camerale, persistand insa pro-
blemele de jurisdictie comund cu Magistratul Ordsenesc. Intr-un document
din anul 1783, Magistratul era instiintat ca evreii raman in continuare sub
jurisdictie Camerald* — ceea ce insemna ca la acea datd existau deja presi-
uni din partea autoritdtilor locale pentru a obtine controlul administrativ
asupra comunitdtii, cel mai probabil din ratiuni de ordin financiar. De
asemenea, constructiile in careul evreiesc din Cetate nu puteau fi oprite
deoarece acest teren le fusese acordat in urma unui act imperial¥. Nu in
ultimul rand, Administratia Camerald atragea atentia Magistratului ca se
permitea portul bdrbii de cdtre evrei, iar datoria sa era sa nu permita
molestarea izraelitilor din acest motiv*.

Dubla jurisdictie si-a gdsit o partiala rezolvare in anul 1786, cand
intregul careu evreiesc din Cetate este achizitionat de Orasul Liber Regesc
Timisoara de la Administratia Camerald®. Faptul ca in 1811 Magistratul
cere Intocmirea unei conscriptii continand date despre situatia familiilor
evreiesti din oras incepand cu anul 1790, in vederea evacuadrii unei parti a
lor in cartierul Fabric (cei cu comportament bun) sau in provincie (cei cu
comportament neadecvat)*, vorbeste despre jurisdictie pe de o parte, iar pe

43 Idem, Dosar 1764/1, f. 1-2.

44 ]dem, Dosar 1757/3, f. 6-8.

4 Gliick, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor..., p. 61.

46 SJTAN, FPMT, Dosar 1783/11, f. 39-42.

47 Idem, Dosar 1783/1, f. 6-7.

48 Idem, Dosar 1783/8, . 34-35; Binder, Alt-Temeswar. Geschichtliche Entwiklung..., p. 42 men-
tioneaza ca portul barbii le era permis din anul 1782.

49 SJTAN, FPMT, Dosar 1786/2, . 5-7; Idem, Dosar 1786/5, f. 23-26.

50 Jdem, Dosar 1811/20, f. 193-204.
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de alta parte despre dorinta, dar imposibilitatea autoritatilor locale de a
controla cu adevdrat fluctuatia populatiei in careul evreiesc.

Un document din anul 1820, prin care Consiliul Locumtenential al
Ungariei ordona o noua conscriptie, realizatd sub conducerea senatorului
orasenesc Schumann, in vederea unui nou val de expulzari®, indica impli-
carea juridica a autoritdtilor centrale in cazul evreilor timisoreni si, din nou,
imposibilitatea de a controla migratia persoanelor izraelite din Banat si din
Timisoara in particular. Existau cazuri in care autoritatile locale consultau
comunitatea inainte de luarea unor decizii. Spre exemplu, cand Marcus
Haim (sefard dupa nume) din Fabric cere permisiunea Magistratului de a
se muta in Cetate, autoritatile solicita si opinia comunitatii evreiesti de aici.
Raspunsul dat de conationali a fost unul negativ, dar rezolutia finald a
Magistratului lipseste, astfel ca nu stim cum s-a finalizat cazul®.

O alta manifestare a implicarii autoritatilor locale in viata comunitara
este oferitd de o instructiune in chestiuni judecatoresti din anul 1829 in care
se prevedea: obligativitatea tinerii exacte a protocoalelor, schimbarea mem-
brilor completelor de judecata odata la doi ani pentru ca intreaga comuni-
tate sa se implice In aceste activitdti, taxa de toleranta urma sa fie negociata
impreund cu magistratul, care avea drept de control pe tot parcursul anului,
socotelile spitalului se tineau si se prezentau de un comisar insarcinat cu
aceastd activitate, pentru toate activitatile oficiale urmau sa fie completate
procese verbale in limba germanad, legate si arhivate la sfarsitul anului,
vanzdrile si cumpararile de bunuri de valoare urmau sa fie aprobate de
magistrat, la fel si reparatiile In suma de peste 40 fl. Toate inchirierile de
spatii si privilegii ale comunitatii urmau sa fie facute prin licitatie publica.
In fine, gabela urma sa fie administrata de membrii comunitatii, iar rabinul
trebuia sa aiba In grija registrele de stare civila si sa comunice in fiecare an
militar numele copiilor majori®.

Este evident ca in deceniul trei al secolului al XIX-lea, atributiile juridice
majore asupra comunitatii evreiesti din Timisoara revin Magistratului si nu
Consiliului Locumtenential. Acesta din urma isi exprima interesul fatd de

51 Idem, Dosar 1820/10, f. 74-90.
52 Jdem, Dosar 1822/12, f. 51-58.
53 ACT, Dosar 2/1829, f. 49-51.
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evreii timigsoreni doar atunci cand se pune problema unor noi impozite,
cerand conscrieri acurate, pentru o cat mai fructuoasa impunere fiscald>.

Perioada ce a urmat, incluzand Revolutia de la 1848-1849, efemera
emancipare de la 28 iulie 1849 si definitiva emancipare din decembrie 1867
in cadrele nou-formatului stat maghiar dualist, au fost pe larg tratate de
istoriografia problemei®, la fel ca si chestiunile legate de constructia identi-
tatii evreilor din Banat si Transilvania®, iar arhivele Timisorene nu au oferit
material revelator in aceasta privintd, astfel ca nu vom insista asupra lor.

La inceputul anilor 1870 existau in Banat patru tipuri de comunitati:
status-quo (neoloage), status-quo ante, ortodoxe si independente”, intre
acestea din urmi numairandu-se si sefarzii. In 1870 comunitatea aschenad
din Timisoara s-a scindat, evreii din Fabric declarandu-se ortodocsi,
ulterior status-quo ante. La putin timp dupa aceasta evreii din cartierul
Iosefin s-au declarat, la randul lor, ortodocsi, pastrandu-si ulterior aceastd
apartenenta®. Sefarzii continua sa functioneze ca si comunitate in Cartierul
Fabric, unde exista si o sinagogd proprie®. Erau insa destul de putini la
numar. In 1861 ei s-au rupt de comunitatea din Cetate, dar, din cauza
imputinarii credinciosilor, au revenit in 1899 asupra deciziei, pastrandu-si
insa sinagoga®.

Comunitatea sefarda din Timisoara s-a diminuat constant de-a lungul
secolelor XVIII-XIX, din cauza reducerii sporului migrator si a integrarii in
majoritatea aschenadd, ajungand sa se pund chiar problema mentinerii
institutiilor comunitare. Cu toate ca sinagoga sefarda a functionat constant,
la sfarsitul secolului al XIX-lea o Adunare Generald prezidata de Izrael
Dereirra a luat hotdrarea ca de la 1 ianuarie 1890 sa aiba loc unificarea cu

aschenazii din Timisoara-Cetates!. In perioada interbelici, pe fondul

5 SJTAN, FPMT, Dosar 1828/11, f. 44-50.

% Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 83-90; Popescu, Comunititile evreiesti din Banat
secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 181-203.

5% Gyémant, The formation of the Transylvanian Jewish and Romanian identity. A comparative
view, in , Studia Hebraica”, I, 2001, p. 25-34.

% Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 91.

% Singer, Temesvdri rabbik..., p. 45.

% Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 107.

% Popescu, Comunitdtile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 203.

61 Gliick, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor..., p. 142.
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preeminentei comunitdtii neoloage, a dezvoltarii sionismului si a noilor
imperative politice®?, comunitatea sefarda a continuat sd se manifeste, la
Timisoara, dar doar in cadrele vietii particulare si nu ca voce publicd
aparte. Acest aspect este subliniat, printre altele, si de caracterul calendarul
evreiesti care apar in perioada interbelicd si al caror public-tinta nu pare a
numadra si sefarzi®®. Ultimul evreu spaniol din Timisoara, David Magyar,
urmasul familiei de negustori de grane, a murit in 1996, iar rabinul de
atunci, Ernest Neumann, a tinut slujba in limba ladino facand referire
expres la faptul ca este vorba de inmormantarea ultimului evreu sefard din
Timigoara.

Cazul comunitatii din Lugoj este diferit. Dupd cum aminteam in
subcapitolul anterior, este evident ca in orasul de pe Timis nu putem vorbi
despre doud obsti israelite. Fiind putini la numar spre sfarsitul secolului al
XVIIl-lea, evreii de aici au format o singura comunitate, cdreia i s-au
alaturat pe parcursul secolului al XIX-lea comunitatile mai mici din Resita,
Bocsa Montana si Balint®*. Comunitatea era condusa de un presedinte (nu-
mit astfel dupd 1845), avea secretari si un consiliu. Insd printre personali-
tatile locale amintite de T. Schwager nu iese in evidenta, onomastic, nici un
sefard — nici mdcar printre membrii gdrzii nationale conscrisi in 1848%.
Chiar si rabinii, dupd cum vom vedea, par a fi exclusiv aschenazi. In 1902
are loc organizarea comunitatii ca persoana juridica, sub incidenta sa
intrand o pleiada de mici localitdti banatene locuite, fiecare in parte, de un
numdr restrans de familii israelite printre acestia, cu sigurantd, s-au
numadrat si destui sefarzi, dar din pdcate ei nu apar nominalizati in vreun
fel®. Ca rit stim ca majoritatea evreilor lugojeni erau, in 1868, neologi®’.

Din singura monografie existentd, cea semnata de T. Schwager, reiese
destul de evident faptul cd la inceputul secolului XX avem de-a face la Lugoj
fie cu o comunitate sefarda deosebit de redusa numeric — probabil bazata si

2 Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 116-119.

6 A se vedea: ,Israelitischer Kalendar”, Timisoara, 1926; Ibidem, 1927; Ibidem, 1928; Ibidem,
1929.

¢t Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 14.

% Jbidem, p. 23.

¢ Ibidem, p. 15.

o7 Ibidem, p. 26.
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pe apartenenta sefarzilor din zona rurala — si integrata juridic comunitatii
mari evreiesti. Mai mult, singura pagina pe care autorul o dedica evreilor-
spanioli constituie de fapt o notd onomasticd, in care se atrage atentia asupra
maghiarizdrii i germanizdrii In timp a unor nume initial sefarde, precum:
Hanan-Hananel-Chananel-Elhanan; Cohen-Kohn-Kahn-Hahn-Kahan; Levi-
Lewi-Lowe-Lowi; Simon-Simoni-Simonyi; Carmel-Karmel s.a.

Este oferita si o listd de 37 antroponime sefarde, sau cu origini sefarde,
dintre care insa unele sunt greu diferentiabile de formele agschenade: Franck,
Auscher, Kohn®. Printre membrii de frunte ai comunitatii sunt foarte putini
cei care poartd nume evreo-spaniole, sau derivate germanizate, precum
Adolf Lowinger, presedinte intre 1859-1896%. Dar chiar si in cazul sdu,
prenumele pare a indica mai degraba o origine agchenada.

IV. b.1. Evolutia impunerilor fiscale asupra sefarzilor timisoreni

Taxa de tolerantd (sau ,banii reginei”) a reprezentat probabil cel mai
important motiv pentru care statul austriac a fost interesat de comunitdtile
izraelite. Aceste sume au fost ridicate, in diverse forme, inca din primii ani
ai stapanirii habsburgice. In 1719 a fost instituit de citre comisariatul cetatii
Timisoarei un impozit special pentru evrei, conditionandu-le acestora
sederea in oras. In 1728 taxa de toleranti s-a ridicat la suma de 700 fl., iar in
1736 1la 800 fl. anual™. Cei care pldteau aceasta taxa primeau o ,fisda de
tolerantd” care 1i apara impotriva expulzarii. Alte taxe extraordinare erau
platite In contul sarcinilor orasenesti sau pur si simplu dacd administratia
avea nevoie de bani. De exemplu, in 1727, magistratul Timisoarei cere
evreilor sa plateasca 1/3 din banii necesari repardrii strazilor (109 fl.),
protestele acestora neavand castig de cauzd”, iar, In 1743, evreii au
contribuit la efortul de razboi cu 8.000 f1.72.

In 1740-1742 sefarzii timisoreni au platit anual 102 fl., in 1743 au platit
122 fl., in 1745 si 1746 li s-a cerut suma de 207 fl. 30 cr. anual si o taxa

68 Ibidem, p. 118.

 Ibidem, p. 124-126.

70 Costin Fenesan, Administratie si fiscalitate in Banatul imperial 1716-1778, Timisoara, Editura
de Vest, 1997, p. 96.

71 SJTAN, FPMT, Dosar 1727/4.

72 1dem, Dosar 1744/7.
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personala de 2 fl. anual. Taxa pentru un servitor crestin aflat in serviciul
unui evreu era de 1 fl. 30 cr. Din documentul analizat reiese ca, pentru
evrei, indiferent de rit, cuantumul taxei personale nu era influentat de
statutul de tolerat/netolerat, ceea ce infirmd afirmatia lui I. Popescu (vezi
supra) privind impunerile fiscale superioare ale netoleratilor. Mai trebuie
precizat ca in 1745 sunt mentionate si o serie de restante la taxa de
tolerantd, in suma de 166 fl.,, recuperate cu acest prilej de catre autoritatile
fiscale”. Conform unei anexe a documentului, oferita de I. Popescu, dintre
sefarzi cea mai mare contributie o avea Mayer Amigo, cu 50 fl., urmat de
Menachem Solomon, cu 20 fl. Celelalte familii de sefarzi plateau 7,5, 10 sau
15 fl., aceste sume excluzand capitatia™. La 1749 s-au platit 370 fl. 30 cr., iar
la 1750 evreii timisoreni au contribuit cu 320 fl. taxd de tolerantd”. In 1760
taxele par sa fi ramas la acelasi nivel, cu mici fluctuatii, deoarece stim cd
intreaga comunitate platise 362 fl. imperiali. Cea mai mare suma achitata in
perioada 1760-1780 a fost de 1000 fl. imperiali anual, in 17767, anul in care
s-a Incercat aplicarea Judenordnung-ului, probabil din cauza unui zel sporit
al functionarilor. Sumele prevazute a fi platite in Ordonanta erau: 8 fl. 30
cr./membru de familie, 6 fl. 30 cr. pentru necdsatoriti, 50 fl. taxa de
toleranta, 50 fl. taxa de cimitir”.

Desigur, pe langa taxa de tolerantd, comunitatea mai trebuia sa
suporte si alte cheltuieli, uneori fiind nevoita sa se imprumute: in anul 1789
evreii timisoreni datorau Magistratului Orasului Liber Regesc Timisoara
suma de 2.500 {1”® (echivalentul taxei de toleranta pe 2-3 ani sau al costurilor
de constructie ale unei sinagogi).

In analiza evolutiei taxei de tolerant impusa evreilor timisoreni in
secolul al XVIII-lea se observa doua tendinte: cea a statului austriac care
incerca marirea impunerilor si cea a evreilor care se strdduiau sa le
stabilizeze, obtinand uneori chiar reduceri. Faptul ca nivelul taxei ramane
aproximativ egal pe tot parcursul secolului, arata ca, fie nu se puteau

73 Idem, Dosar 1747/2.

74 Popescu, Comunitdtile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 116.
75 Ibidem, p. 117.

76 Neumann, Istoria Evreilor din Banat..., p. 39.

77 Wolf, Zur Geschichte der Juden im Banat 1716-1767..., p. 6.

78 SJTAN, FPMT, Dosar 1789/11, £. 21-23.
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extrage sume mai mari, fie s-a reusit constant, prin rugaminti, poate si prin
mituirea unor functionari, pastrarea unui nivel convenabil ambelor parti. In
ceea ce priveste contributia sefarzilor (a celor tolerati, bineinteles), ea se
ridicd constant la aproximativ jumatate din suma globald, ceea ce indica
faptul ca exista o comunitate suficient de puternicd material pentru a
realiza aceste plati.

Nu avem informatii despre evolutia cuantumului taxei de tolerantd in
primele decenii ale secolului al XIX-lea: cele cateva conscriptii ale evreilor
pastrate in Arhivele Primariei Timisoarei nu indicd si contributiile
financiare datorate autoritatilor. Putem banui o crestere lentd dar constanta
si, odata cu aceasta, dificultdti in procesul de colectare, cdci, in 1828,
Locotenenta Regala a Ungariei insista intr-o circulara catre autoritdtile
locale sa grabeascd recuperarea sumelor restante pe anul militar 1826/1827
si sa efectueze recenzarea exacta a averii evreilor. Se anunta totodata
cuantumul taxei la nivelul intregii Ungarii: 160.000 f1.7.

Dovada a cresterii taxei la un nivel ce fdcea din ea o consistentd povara
comunitard este si cererea evreilor timisoreni din anul 1829 de a fi redus
cuantumul acesteia. Evident, rezolutia autoritatilor a fost negativa®. Mai
mult, in anul urmator, suma a fost marita de la 655 fl. 31 cr. la suma de 3613
fl. 34 cr., o crestere impresionanta si nerealista de peste 500%, care a provo-
cat un nou val de proteste (inutile) din partea izraelitilor®!. Rezultatul a fost,
evident, intrarea in incapacitate de platd a comunitatii si acumularea intr-un
singur an de restante insumand 1314 f1.%2, la care adaugandu-se alte sume, s-a
ajuns la un total de plata de 6569 fl., reclamat de Locotenenta Ungariei®.
Evident, recursul Inaintat de comunitatea izraelita a fost din nou respins®.

In anul urmétor, 1832, taxa de toleranti si sumele restante au atins un
total de 9944 fl. 54 cr.®, pe care autoritatile centrale 1i doreau cat mai repede
adunati, dupa cum dovedeste si corespondenta in acest sens cu Magistratul

79 Idem, Dosar 1828/11, f. 49-50.

80 Jdem, Dosar 1829/10, £. 60.

81 Idem, Dosar 1830/17, f. 150-152.
82 Jdem, Dosar 1831/11, £. 47.

83 Idem, Dosar 1831/12, f. 48-50.

84 Jdem, Dosar 1831/16, f. 60-62.

85 Jdem, Dosar 1832/18, £. 238.
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Orasului, institutia ce se ocupa de strangerea impozitelor®. Procesul de
impozitare se lovea cu sigurantd de dificultati, caci in 1833 Locotenenta
Ungariei informeaza Magistratura ordseneascd din Timisoara cd poate cere
ajutorul autoritatilor camerale dacd intampina probleme sau rezistentd in
colectarea taxelor?®”.

Trebuie remarcat faptul ca aceastd avalansa a cresterii taxelor supor-
tate de evrei se suprapune, cronologic, peste o perioadd de mari framantari
privind emanciparea acestora, perioadd intreruptd temporar de eveni-
mentele de la 1848-1849 si de regimul absolutist ce a urmat. Cu sigurantd
existd si legdturi mai intime intre dezbaterea privind emanciparea si
situatia impunerilor fiscale, pe care insa doar o cercetare specializata le-ar
putea evidentia.

Ceea ce dorim sa subliniem, dupa oferirea atator cifre preluate din
documentele vremii, este ca: pe de o parte, in aceastd perioadd, nu se mai
face in documentele fiscale distinctia sefarzi - aschenazi, iar contributia
separata a evreilor spanioli este practic imposibil de identificat; pe de alta
parte, cresterea puternica a acestor sume trebuie sa fi lovit destul de grav o
comunitate confesionald aflata deja in regres demografic.

IV.c. Institutii de cult si asociatii religioase

Din fericire istoria sinagogilor si a rabinilor sefarzi din Timisoara este
in mare mdsura cunoscutd datorita atat lucrdrilor de epoca®, cat si
contributiilor recente®, toate acestea ajutand la recuperarea istoriei acestor
institutii de cult sefarde. Pentru Lugoj, apelul la monografia comunitatii
aduce prea putine informatii despre sefarzi iar sursele arhivistice, dupa

cum mentionam, lipsesc.

IV.c.1. Sinagoga
In Timisoara nu a existat sinagogd pana in 1762. Nu stim unde era
efectuat serviciul divin in timpul dominatiei otomane, dar dupa venirea

austriecilor, atat sefarzii cat si aschenazii aveau ca loc de rugaciune o

86 Jdem, Dosar 1832/19, £. 239; Idem, Dosar 1832/20, f. 245.

87 Idem, Dosar 1833/22, f. 222-224.

8 Singer, Temesvdri rabbik..., passim.

8 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 139-156.
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incapere de sub Poarta Eugen de Savoia, obtinuta prin indulgenta si cu
sprijinul baronului Diego d’Aguilar (Mozes Lopez Perera)®. in 1754 admi-
nistratia a transmis Magistratului Timisoarei ordinul de a interzice evreilor
construirea unei sinagogi, serviciul divin, care avea loc in doua incdperi din
casa Metzrad, urmand sa fie sustinut in locuinte private®'. In 14 februarie
1760 a fost semnat contractul intre mesterul constructor Altinger, mesterul
zidar Jacob pe de o parte si reprezentantii comunitatilor evreiesti: Amigo,
Sallomon Politzer si David Teutsch. Mesterii se obligau ,,sd construiasci in
Careé, conform planului si profilului aprobat de Administratia Provinciald” doua
sinagogi, cu anexele necesare.

Ambele sinagogi din Timisoara au fost construite in acelasi timp, in
cartierul Judenhof: in partea dreapta a portii cea aschenadd, iar in partea
stanga cea sefarda®. In 1866 zona sinagogilor se afla inci in lucru, deoarece
dintr-un act al sef-rabinului Jakob Wolf aflam ca liderii celor trei comunitati
de evrei timisoreni (Mayer Amigo, Sallomon Politzer si Jacob Chor) erau
indemnati sa se ocupe personal de chestiunile edilitare si financiare si sa isi
asume rdspunderea colectivd pentru bunul mers al intreprinderii®®. Faptul
cd evreilor timisoreni li s-a permis sa construiasca o sinagoga si chiar au
fost ajutati cu materiale, dovedeste relatiile bune si increderea pe care
autoritdtile o aveau in ei, precum si faptul ca devenisera niste contribuabili
importanti.

In 1814, in conditiile cresterii numerice a populatiei evreiesti a cartie-
rului Fabric din Timisoara au mai fost construite doua sinagogi, dintre care
una sefardd, renovata in 1841 deoarece era in pericol de prabusire. Banii
necesari urmau sa provind din jumatatea dubldrii gabelei pentru carne si se
spera si Intr-un ajutor financiar al autoritatilor. Cu toate acestea lucrarile nu
au fost finalizate decat dupd 1848, dovada a dificultdtilor financiare®. La
1848 sinagoga din Cetate si cladirile anexe au fost avariate de tirul

% Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 37.

1 SJTAN, FPMT, Dosar 1754/3, f. 5-8.

%2 Singer, Temesvdri rabbik..., p. 11; Singer, Timisoarai zsinagogik, in , Almanahul evreesc. Jiidi-
sches Jahrbuch. Zsido Evkényv”, 11, 1936-1937, p. 209-217.

% ACT, Dosar 1/1766, £. 15. Vezi si Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 40.

% Popescu, Comunitditile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 145.
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artileriei®. Cea mai importantd sinagoga din Timisoara a fost cea construita
intre 1863-1865 in Cetate, cu contributia tuturor comunitatilor evreiesti care
fiintau in acel moment in oras. Sefarzii au participat financiar la ridicarea
lacasului de cult, de care probabil s-au si folosit, atat inainte cat si dupa
1890, cand se unesc cu comunitatea neologa din Cetate®. Faptul ca sefarzii
nu si-au mai construit o sinagoga proprie in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea arata ca nu se simtea lipsa acesteia si ca exista un nivel ridicat de
integrare in randul celorlalte comunitdti. Deoarece in Banat nu se mai
construiesc sinagogi sefarde dupa 1850, precum si faptul cd si pana atunci
unele locasuri de cult erau folosite In comun, sustine ceea ce indica si datele
demografice: scadderea cresterii, sau chiar regresul numeric al sefarzilor din
aceasta provincie.

La Lugoj o prima sinagoga a fost ridicata in 1793, dar a fost repede
distrusd de un incendiu. In 1843 este inaugurati o noua cladire, in oras, cu
fata la stradd. Aceasta este modificata la inceputul secolului XX, intrdrile
tiind asezate lateral, fiind redecoratd si instalandu-se o orgd®. Datoritd
stilului arhitectonic maur sinagoga de aici mai este cunoscutd si ca
Sinagoga ,Sefardd” din Lugoj — o titulatura ce aduce aminte de originile

comunitdtii, fard insd a desemna apartenenta de rit.

IV.c.2. Rabinatul

In Timisoara primei jumatati a secolului al XVIII-lea se pare ci au
functionat simultan atat un rabin sefard (haham) cat si unul al comunitatii
aschenade®. Ca urmare a masurilor administrative austriece, acestia, impre-
una cu credinciosii, formau o singura comunitate, condusa de un sef-rabin.
Hahamul sefard 1si avea locuinta in Cetate®.

Dintre rabinii sefarzi ai orasului, exceptandu-l pe Assael Azriel din
secolul al XVII-lea, primul cunoscut este Jakob Moyses, care ocupa aceasta
functie la 1739, fiind venit din Belgrad. In 1741 avem documentat un alt
rabin sefard: Levy Abraham Mayer, venit cu acordul deplin, dacd nu chiar

% Gliik, Evreii din Timigoara intre anii 1848 si 1918..., p. 130.

% Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 146-148.
7 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 36-39.

% Popescu, Comunitdtile evreiegti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 5.

9 Neumann, Istoria evreilor din Banat... p. 41.

134



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

la cererea comunitatii, deoarece trei sefarzi instariti (Amigo Abraham,
Menachem Salamon si Marcus) au garantat cu 3.000 de taleri o datorie a sa
ctre niste turci, probabil pentru a-i putea asigura venirea. In 1745 apare
consemnat rabinul Levy Isac, posibil fiu al precedentului®.

Intre 1743-1768 rabin al evreilor sefarzi a fost Eliezer Lipman b. Binja-
min Zeeb, un ,mare rabin”, haham al sefarzilor din Fabric, conform inscriptiei
de pe piatra sa funerard. Numele sdu apare in ,Cartea Haskava” si, de ase-
menea, in lista celor al caror nume se citesc in seara de Kol-nidre. Familia sa
a ajuns sa dobandeasca o pozitie sociald deosebita in oras, iar unul dintre
nepotii sai, dupa crestinare, a fost innobilat in 1827. Lui i se datoreaza si o
opera de interpretare ramasa In manuscris, bazata partial pe cabbala'®.

Nu exista date certe In privinta existentei la Timisoara, In a doua
jumatate a secolului al XVIII-lea, a unor rabini sefarzi. Tindnd cont de
reglementdrile privind numarul familiilor si existenta unui singur rabin in
oras, se poate afirma ca rabinul-sef al Timisoarei indeplinea aceasta functie
pentru ambele comunitati. Trebuie mentionat aici ca institutia rabinatului
din Timisoara avea ca arie de competentd, in epoca, aproape intregul Banat,
rabinul de aici coordonand si organizand comunitdtile din toatd provincia.
V. Neumann leaga inceputurile acestei extensii provinciale a rabinatului de
numele sefardului Eliezer Lipman b. Binjamin Zeeb'®.

Sirul rabinilor aschenazi care functionau pentru ambele comunitati
religioase a fost continuat de: Jochanan B. Isak (mentionat in 1773) 13, Zebi
B. Izrael Ha-Levi (1781-1797) 1, Oppenheim David B. Czevi (1798-1821) 1%,
fiul siu, Oppenheim Zwi (Hirsch) B. David (1820-1859)1%. In paralel cu
acesta din urma a functionat la Timisoara si Juda B. Abraham Baruch, rabin
al evreilor sefarzi (haham si hazan) despre care se stie doar cd a murit in
183117, Lui i-a urmat Alkalay Salamon, intre 1831-1863, unul dintre putinii

100 Singer, Temesvdri rabbik..., p. 2-3.

101 Jhidem, p. 4-8.

102 Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 42.
103 Jbidem, p. 41.

104 Singer, Temesvdri rabbik..., p. 16-19.

105 [hidem.

106 Jhidem, p. 23-34.

07 Ibidem, p. 35.
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urmasi ai sefarzilor din timpul stapanirii turce!®. De asemenea, la sefarzii
din Cetate a functionat ca haham si hazan timp de 26 de ani (1872-1898)
blajinul Moses Joda Perrera, care a murit la 5 mai 1898!%, ulterior comuni-
tatea sefarda fiind prea redusd numeric pentru a se mai ridica chestiunea
sustinerii unui rabin propriu.

La fel ca si in cazul sinagogilor, institutia rabinatului reprezinta un
indicator al evolutiei comunitatii evreilor spanioli din Timisoara. Inca din
secolul al XVIII-lea este evidenta tendinta ca rabini de rituri diferite sa
coexiste, uneori ei pastorind comunititi de ambele rituri. In a doua juma-
tate a secolului al XIX-lea, rabinii sefarzi sunt tot mai slab documentati,
odata cu reducerea numericd a comunitatilor sefarde.

Pentru comunitatea din Lugoj sirul rabinilor a fost refacut si prezentat
de T. Schwager, insd printre cei 9 rabini care au oficiat intre Inceputul
secolului al XIX-lea si jumatatea secolului XX nu se regdasesc nume sefarde.
Mai mult, analiza biografiilor lor indica faptul ca proveneau, in majoritate,
din regiunile estice si centrale ale Ungariei, deci dintr-o zona dominata de
aschenazi. Cu toate acestea, deoarece este evident ca la serviciile lor au
apelat si membri sefarzi ai comunitdtii, 1i reddm in continuare, dupa
lucrarea citata'’:

— Lewi Zwi (Hirsch) Oppenheimer (1794-1859), originar din Timi-
soara, oras In care revine ca rabin in 1820.

— Salomon Shalom Iehuda Itzhak Weisz (1827-1893), rabin la Lugo-
jului intre 1856-1893 si profesor la scoala evreiasca.

— Dr. Lajos Venetianer (1867-1922), originar din Kecskemét (Ungaria),
rabin la Lugoj intre 1896-1897.

— Dr. Simon Handler Hevesi (1868-1943), originar din Aszé (langa
Budapesta), a fost rabin al Lugojului intre 1897-1905.

— Dr. Emanuel (Mand) Simha Lenke (1868-1940), originar din Nagy-
szombat (Ungaria), a fost rabin al Lugojului Incepand cu anul
1905 si, se pare, si ulterior in perioada interbelica.

108 [bidem, p. 37-38.
109 Jbidem, p. 58.
110 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 119-123.
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— Ferenc Hevesi (1898-?), fiul lui Handler Hevensi, ndscut la Lugoj,
a fost rabin al localitatii intre 1920-1922.

— Dr. Avram Itzhak Nebel (1887-?), originar din Zahony (Ungaria), a
fost rabinul Lugojului intre 1946-1950, dupd care a emigrat in
Israel.

IV.c.3. Asociatii religioase si de binefacere

In structura comunitatilor evreiesti un loc important il ocupa asocia-
tiile religioase, dar ale caror functii sunt mult mai extinse, acoperind ceea ce
astdzi este denumit generic ca asistentd sociald. Din pacate, la fel ca in alte
domenii, nici aici implicarea sefardd nu este pe deplin documentata, ea
putand fi in unele cazuri doar banuitd, pornind de la spatiul in care isi
desfdsurau activitatea respectivele societati.

Inca din 1719 este documentatd functionarea la Timisoara a comuni-
tatii sacre ,Hevra-Kadisa”, cu origini probabil in secolul precedent, din
moment ce la 1636 exista un cimitir evreiesc la Timisoara, unde au fost
adusi si In secolul al XVIII-lea evreii decedati din intreg Banatul. Sarcinile
acesteia sunt de domeniul sanitar si de iInmormantare rituala!!l, Cimitirul
evreiesc a functionat, pe toatd perioada secolului al XVIII-lea pe calea
Lipovei2. Conform unor opinii, aceasta asociatie s-ar fi scindat in 1750 in
doua ramuri: una sefardd si una aschenadd'®. La Lugoj, Societatea Hevra
Kadisa functiona din 1790, organizand pe parcursul secolului al XIX-lea un
spital cu zece paturi pentru evrei si un sistem de Intrajutorare a batranilor
din oras si din imprejurimi. Pe la 1800 o astfel de asociatie functiona si la
Becicherecul Mare, aparand in secolul al XIX-lea peste tot pe unde existau
comunitdti israelite bine inchegate. Din statutele unei astfel de asociatii,
tipdrite la 1881 aflam ca principalele sale obiective erau ingrijirea bolnavilor
sdraci, Inmormantarea evreilor si Ingrijirea cimitirului, organizarea
rugaciunilor, vizitarea bolnavilor, asigurarea de ,veghetor”, internarea in
spital a celor ce aveau nevoie'“.

1 Gliick, Contributii cu privire la populatia evreiascd a Banatului..., in loc. cit., p. 110.

112 Jdem, Comunitatea evreilor de-a lungul secolelor..., p. 60.

113 Popescu, Comunitdtile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 157-158.
114 Jbidem, p. 158.

137



Valeriu-Alexandru Moraru

O alta organizatie caritabila a fost ,Reuniunea de binefacere a femeilor
israelite”, infiintata la Timigoara, In Fabric, In 1846. Actiunile sale constau
in ajutorarea saracilor si a batranilor cu alimente, dar si cu bilete pentru bai.
De asemenea, erau ingrijite femeile lauze, vaduvele si sdracii, indiferent de
confesiune. O astfel de asociatie functiona si in cartierul Cetate!’>. Asociatia
din Fabric avea prevazuta in statutele ei o permanenta deschidere catre
obstea urband. Ea a contribuit de-a lungul timpului la multiple actiuni
caritabile, ajutorarea victimelor inundatiilor din Szeged fiind rasplatita
chiar cu medalia ,Recunostinta Regala”, organizand si bucatdrii pe timp de
iarna pentru servirea unei mese calde de cdtre saracii orasului'’e.

In 1875 este fondat la Lugoj , Uniunea Femeilor Israelite”, avand 240
de membre, care patrona un orfelinat evreiesc si strangea fonduri de
binefacere atat pentru evrei cat si pentru intregul oras!”’. Luand in conside-
rare structura populatiei evreiesti din cele doud orase trebuie sa presupu-
nem cd, in aceste asociatii, au fost implicate si femei sefarde.

Pe langa asociatiile mai sus amintite au existat si altele, mai putin
mentionate in istoriografie si cu o activitate mai greu de recuperat. Stim ca,
in cadrul comunitdtii sefarde din Timisoara, functiona, la mijlocul secolului
al XVIII-lea o societate cabbalistica, ,,Societatea Chaberim”, care, sub moto-ul
Jtreziti-vd lird si harpd, sd trezim dimineata!” organizau intruniri nocturne la
sinagogd In timpul carora cantau psalmi''®. Aceasta era cu siguranta
frecventatd, daca nu chiar infiintata de sefarzi.

La Lugoj, la inceputul secolului XX apare societatea religioasa
,Talmud Tora”, condusa de Moritz Lasz16'"?, insd in acest caz posibilitatea
implicarii sefarde e mult redusa. Tot la Lugoj functiona si ,,Uniunea parti-
culara a tinerilor evrei”, care in 1831 strange fonduri pentru deschiderea
unui spital israelit'’?. Nu avem nici un motiv sa presupunem cd sefarzii
lugojeni nu ar fi fost implicati si aici

15 Jbidem, p. 159.

116 [hidem, p. 230

17 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 13.

118 Singer, Temesvdri rabbik..., p. 8.

119 Schwager, Evreitatea la Lugoj, p. 14-15.

120 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 161.
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In cartierul Fabric din Timisoara a functionat si asociatia , Maskil el
Dol” (Chemarea pentru sprijinirea nevoiasilor)'?! fondata de Jiszroel B.
Mose'?2. Tinand cont de numele fondatorului si de amplasare este foarte
probabil ca sefarzii sa fi avut o activitate mai intensa in cadrul ei.

Din pdcate, acestea sunt toate organizatiile religioase si de binefacere
in care avem documentata prezenta sefarzilor sau in care exista legaturi
relativ usor de evidentiat Intre membrii unei comunitati sefarde si
respectiva asociatie. Cu siguranta implicarea sefarda in acest domeniu a
fost mult mai extinsd, dar ea trebuie sa se fi rezumat, In acest caz, la

initiative individuale si nu la proiecte comunitare.

IV.d. Aspecte culturale si sociale

Una dintre principalele imagini pe care istoriografia Banatului a
acreditat-o de-a lungul timpului a fost aceea a spatiului multicultural,
plurietnic si plurilingvistic reprezentat de aceastd provincie. In cadrul
acestei reprezentdri, evreii joaca si ei un rol important, atat prin specificul
aparte al comunitatilor israelite, cat si prin faptul cd, reprezentand o cultura
complet diferita de cele crestine, interactiunea cu acestea capatd la randul
sdu o conotatie aparte.

IV.d.1. Institutii de invatamant

Invatamantul a reprezentat dintotdeauna o componentd esentiald in
sfera culturii iudaice, fiecare copil fiind invatat de mic sa scrie si sa citeascd,
pentru a putea intelege ,Legea”. Din acest motiv, rata analfabetismului in
randul populatiei evreiesti a fost Intotdeauna extrem de scdzuta,
apropiindu-se de ,,0”. Date fiind putinele informatii sigure pe care le avem
despre invdtamantul evreiesc din Banat in secolul al XVIII-lea nu putem
decat sd presupunem cd, pand in perioada iosefind, a functionat modelul
traditional de educatie, bazat pe scoala comunitara asociata sinagogii, unde
fie un dascal, fie un alt coreligionar capabil se ocupa de initierea micilor

scolaril®,

121 Jbidem, p. 160.
122 Singer, Temesvdri rabbik..., p. 39.
123 Jbidem, p. 162.
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Inainte de 1786 se cunoaste existenta unui dascil in cadrul comunitatii
din Timisoara, cdci familia sa era printre cele 49 admise spre a locui in oras.
Judenordnung 1l renominalizeaza pe dascdl printre slujitorii sinagogii,
fixandu-i remuneratia la 120 fl. anual. De asemenea, Invatatorii care
frecventaserd scoala normald erau scutiti de taxa de toleranti. In 1883
comunitatea evreilor din Timisoara a incercat infiintarea unei scoli, dar
proiectul a esuat din motive financiare. Nici comunitdtile din Lugoj si
Caransebes nu erau suficient de puternice financiar pentru a sustine o
scoald, macelarul ritual fiind cel care tinea locul dascédlului in cele doua
orase, platit cu 50, respectiv 30 fl. Rezultatul a fost ca unii si-au trimis copiii
la scolile crestine, altii au preferat invatdamantul in particular. Reformele
iosefine au Incercat sa impuna obligativitatea frecventdrii scolilor de stat,
conditionand acceptul casdtoriei de frecventarea acestor institutii. S-a
incercat chiar pregatirea pe cheltuiala statului a unor invatdtori evrei de
limba germanad, insa comunitatile nu au acceptat nici acest lucru'?.

Prin Systematica gentis Judaicae Regulatio s-a incercat, in 1783, reglemen-
tarea unor aspecte privind invatdmantul pentru evreii din Ungaria. Li s-a
impus obligativitatea frecventarii scolilor de stat, cu predare in limbile
oficiale; s-a interzis cu desavarsire invatamantul acasa in limba ebraica; a
fost interzis importul de carti in ebraica, cu exceptia celor religioase. Li s-a
permis infiintarea de scoli comunitare, sustinute pe cheltuiald proprie, li s-a
permis sd frecventeze scoli crestine si sd urmeze cursuri universitare, mai
putin cele de teologie. Dupa moartea lui losif al II-lea, a urmat o perioada
in care s-a pendulat intre invatamantul laic si mentinerea sistemului
traditional. Abia in anii 1840 apar, la Timisoara, in cartierele Fabric si
Cetate, primele scoli sustinute din fondurile comunitatii, insa ele si-au
incetat activitatea in timpul revolutiei’”. Tinand cont de amplasament
(Fabric si Cetate) trebuie sa luam iIn calcul si participarea sefarzilor la
sustinerea acestor institutii.

La Lugoj, in schimb, prima scoald confesionalda evreiasca apare in
183312, aici fiind predata si limba ebraicd, alaturi de limbile oficiale.

124 [bidem, p. 163-164.
125 Jbidem, p. 166.
126 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 13.
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Reputatia scolii a adus pe bancile sale si elevi neevrei ai notabililor din oras,
iar, din 1862, municipalitatea a decis sa plateasca salariul invatatorului
evreu. Un posibil sefard, Dr. Kohn, este mentionat printre dascali scolii'?’.
Ulterior, la Lugoj a functionat un gimnaziu sustinut financiar si de
comunitatea israelita, in care invatau si tineri evrei'?. Alte scoli evreiesti au
mai functionat Tnainte de 1848 la Varset si Becicherecul Mare, in Banatul
sarbesc'?, insa, in mod cert, sistemul scolar evreiesc din Banat era inferior
la aceastd data celui din Marele Principat al Transilvaniei'¥.

In 1851 au fost infiintate doud scoli evreiesti la Timisoara, in Cetate si
Fabric, frecventate cu sigurantd si de sefarzi. De asemenea, la liceul piarist
din localitate au studiat intre 1851-1853 si 4 elevi israeliti. Desi comunitatea,
prin intermediul unei comisii a facut demersuri pentru infiintarea unei scoli
reale evreiesti cerintele financiare in acest sens erau mult prea mari'®. Intre
1857-1872 a functionat la Timisoara si o scoald evreiascd model, dar pe de
altd parte elevii din cartierele Iosefin si Mehala, nebeneficiind de scoli erau
obligati s le frecventeze pe cele de stat. In anul 1860 a fost aprobati si
deschiderea unei scoli evreiesti de fete In Timisoara, precum si a uneia noi
in Fabric. Programa cuprindea 20 de ore saptdmanal, incluzand limba
ebraica si religie, precum si cursuri practice pentru fete'®2. In cadrul
formadrii acestui sistem scolar israelit, sefarzii s-au integrat foarte bine,
dovada stand faptul cd, in 1859, plateau din fonduri proprii doi Invatatori
pentru religie, ceea ce Inseamnad cd existau suficient de multi copii sefarzi.
Dupd cum reiese din documente, ei frecventau , scoala model”'®, dar fiind
vorba de doi invatatori e posibil sa fi predat si la alte scoli.

Un moment important in istoria invatdimantului evreiesc 1l constituie
curentul reformator care a sustinut trecerea de la scoala evreiasca traditio-

127 Gliick, Jewish elementary education in Transylvania (1848-1918), in ,,Studia Judaica”, II, 1993,
p. 104; Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 44-46.

128 Schwager, Prezente evreiesti in viata cultural artisticd a orasului, in ,Romania”, anul 2, 1998,
nr. 35 (76), 3 sept.

129 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 167.

130 Gyémant, Projects for the modernization of the Jewish school system in Transylvania..., in loc.
cit., p. 99.

131 Popescu, Comunitdtile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 167-168.

132 Gliick, Jewish elementary education in Transylvania (1848-1918)..., in loc. cit., p. 104.

133 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 167-168.
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nald, axata exclusiv pe studiile talmudice si cabalistice, la un invatamant
modern, orientat spre promovarea unor materii mult mai aplicate, mai
,profesionale”. La acest fapt au contribuit atat ideile iluministe cat si
interventia statului, care avea tot interesul sa pregateasca cetateni utili
societatii, indiferent de apartenenta etnico-religioasa. Pentru invatamantul
israelit din Ungaria dualista si, implicit, din Banat, un rol important 1-a
jucat Congresul de la Pesta, din decembrie 1868-februarie 1869, in urma
caruia li s-a oferit evreilor posibilitatea de a-si crea scoli de diferite grade,
cu limba de predare germand, in care sa se invete meserii dupa modelul
scolilor de stat, aldturi de stiinte si limbi straine, necesare integrarii sociale a
tinerilor evrei'>.

De asemenea, participarea invatatorilor evrei (probabil inclusiv a celor
sefarzi) in cadrul Asociatiei invatatorilor din Banat marcheaza un alt
moment de integrare sociala, cu atat mai mult cu cat invatatorii evrei nu
beneficiau de unele avantaje ale colegilor lor crestini: lemne de foc,
rechizite, locuintd de serviciu'®. Nu peste tot in Banat copiii evrei puteau
invata in scoli proprii. La Oravita Montand, de exemplu, ei frecventau o
scoald de stat, impreuna cu colegi provenind din alte cinci confesiuni’*.

Este interesantda o comparatie pornind de la datele pe care le ofera E.
Gliick, intre situatia scolilor sustinute financiar de comunitati si a frecventei
scolare in Timisoara si in restul Banatului. Oferim mai jos datele cercetato-
rului aradean.

Situatia scolilor evreiesti sustinute financiar de comunitate era

urmatoarea'”:

. 1914-
Comitat/oras 1888 1890 1895 1900 1905 1910 1915
Caras-Severin 3 1 1 2 2 1 1
Timis 1 1 - - - - -
Timisoara oras | X X - - - - -
Torontal 6 8 6 5 2 3 2

134 Jbidem, p. 36.

135 Jbidem, p. 170-171.

136 Jbidem, p. 171.

137 Gliick, Jewish elementary education in Transylvania (1848-1918)..., in loc. cit., p. 105-106.
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Numarul invatatorilor evrei in perioada 1888-1907/1908 s-a modificat

astfe]'ss:
Comitat/oras 1888 1907/1908
Carag-Severin 5 6
Timis 1 -
Timisoara oras X -
Torontal 14 5

Numarul elevilor evrei care frecventau scoala in 1907/1908 era!®:

. Nr. total Din care
Comitat/oras .. . . . .. | Procent
de copii evrei | in scoli evreiesti
Carag-Severin 499 199 48,65%
Timis 199 - -
Timisoara oras 538 - -
Torontal 559 181 32,37%

Sursele de finantare ale scolilor erau in mare parte subsidiile obtinute
de la comunitatile locale. In unele cazuri au existat si donatori, precum
Beniamin Ungar din Moravita, care a lasat 34.000 fl. unei scoli evreiesti cu
conditia ca Tanah (Biblia) sa fie predatd in limba ebraica'4.

La 1900 functionau 2 scoli primare zilnice evreiesti in comitatul Caras-
Severin, 5 in Torontal, dar niciuna in Timis. In 1905 erau 2 in Caras-Severin si
doar 2 in Torontal, iar In 1914 ramasesera 1 in Caras Severin si 2 in
Torontal#!. Aceasta involutie a numarului scolilor evreiesti se suprapune
peste politica scolara a guvernelor de la Budapesta, indicand faptul ca,
precum in cazul altor etnii, s-a trecut la sistemul scolilor de stat, cu predare in
limba maghiara, una dintre manifestdrile asimildrii acceptate de catre evrei'#.

in ansamblu, invatamantul evreiesc din Banatul secolelor XVIII-XIX
sta sub semnul a doud tendinte: pe de o parte incercdrile statului (austriac
sau maghiar) de a face din scoala in primul rand un instrument integrator,
cu rol de educatie civica, pe de alta parte incercdrile comunitatilor evreiesti

138 Jbidem, p. 109.

139 Jbidem, p. 107.

10 Jhidem, p. 113.

141 Joan Munteanu, Reteaua scolard si stiinta de carte in Banatul istoric la inceputul secolului al
XX-lea, in vol. Studii bandtene, Ed. Mirton, Timisoara, 2007, p. 416-418.

1“2 Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 109-110.
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de a-si prezerva, pe cat posibil, specificul si prin intermediul invatdman-
tului: atat a celui particular traditional, cat si a celui public confesional. La
inceputul secolului XX, dupa cum arata si statisticile, a doua tendinta este
intr-un evident regres, evreii alegand solutia integrdrii sociale prin
intermediul frecventdrii scolilor de stat, aceasta insa in conditiile in care
sustinerea unor scoli confesionale era tot mai dificild in cadrele legislative
ale Ungariei dualiste. Care este locul comunitatii sefarde in acest trend? Nu
avem documentate gcoli exclusiv sefarde in secolele XVIII-XIX, deci trebuie
sd presupunem ca un Invatdmant traditional sefard putea functiona
eventual pana la jumatatea secolului al XIX-lea in cadrele particulare, dar
cd ulterior copiii sefarzi au frecventat aceleasi scoli (fie confesionale, fie de
stat) cu aschenazii, in functie de conditiile specifice fiecarei comunitati.
Faptul ca la Timisoara s-a manifestat totusi grija angajdrii unor invatatori
sefarzi arata dorinta de integrare fard insa a se renunta la specificul ritului.

Cu atat mai putine sunt documentele despre sefarzi in secolul XX.
Conform stipulatiilor din Tratatul Minoritatilor evreii beneficieau de
dreptul la educatie in limba proprie la toate nivelurile de invatimant. In
1919 s-a infiintat in Timisoara un Liceu Evreiesc in care se preda in limbile
maghiara, ebraicd si romana. Liceul a functionat pand in 1948 fiind
frecventat probabil si de elevi sefarzi. $tim ca la Lugoj a continuat sd
functioneze, dupa 1919, Scoala Primara Izraelita, cu predare in limba
romand, dar pastrand in programad limba ebraica si religia ebraica. Cu
sigurantd sefarzii din Lugoj si-au trimis copiii la aceasta scoala'®.

IV.d.1.1. Studiu de caz: sefarzii in scolile timisorene in anii 1920

Sursele pentru identificarea evreilor spanioli din Timisoara devenind
tot mai restrictive pe masurd ce ne apropiem de zilele noastre si, devenind
evident cd nu mai pot fi reperati la nivel comunitar ci doar individual,
ne-am propus, ca ipoteza de lucru, sd 1i cautdm In cadrul institutiilor
scolare timisorene. Rezultatele cuantificabile au fost sub asteptdri, dar acest
fapt nu a fdcut decat sa confirme ipotezele noastre, motiv pentru care
reddm mai jos sumara cercetare pe care am intreprins-o. Ne-am orientat
atat asupra scolilor romanesti, cat si asupra celor evreiesti, in perioada

143 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 47.
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interbelica, folosind ca surse fondurile arhivistice si anuarele gcolare.
Desigur, ar fi fost imposibil sa parcurgem toate scolile timisorene, asa cd le-
am selectat pe acelea in care existau sanse sporite de a fi identificati copii
evrei: scolile de comert, de arte si meserii precum si, evident, scolile comu-
nitare izraelite.

In cadrul Scolii Primare Confesionale Israelite din Timisoara II, nu am

identificat, la sfarsitul anilor 1920 nici un elev sefard!#.

La Liceul Israelit de Fete din Timisoara am cercetat matricolele pentru

anii 1923/24'% ¢i 1925/26'%, identificand urmatoarele eleve sefarde:

— Aurelia Baruch, 11 ani, fiica lui Solomon Baruch, comerciant si a
Margaretei Drucker, notatd cu ,slab” la Matematicd si Limba
Ebraica si ,,foarte bine” la restul materiilor'¥’.

— Magdalena Farago, 12 ani, nascuta la Lugoj, fiica lui Jakab Farago,
functionar si a Nanettei (ndscuta Hirschl), notata in general cu
,,bine” 148,

— Renée Catalan, 17 ani, ndscutd la Caracal, fiica lui losif Catalan, co-
merciant si a Herminei Catalan, notata cu ,, bine” si ,,foarte bine” %,

O institutie care momentan nu poate fi cercetata este Liceul Comercial

Izraelit din Timisoara, deoarece documentele sunt astfel legate incat
dosarele contin si acte ce intra sub incidenta interdictiilor mentionate de
legea arhivelor. Am avut posibilitatea sa verificdim pentru aceasta institutie
doar evidenta cadrelor didactice si subliniem lipsa prezentei sefarzilor in
corpul didactic'®.

In ceea ce priveste scolile romanesti, la Scoala de Arte si Meserii in anii

1919-1921 am identificat un numar mic de evrei (sub 10)"5!. Cu toate cg, la
fondul de binefacere al institutiei, contribuiau si izraeliti (firma Hirsch et

144 SJTAN, Fond Scoala Primard Confesionald Izraelitd Timigoara II, Dosar 2.

145 Tdem, Fond Liceul Izraelit de Fete din Timisoara, Dosar 1.

146 Jdem, Dosar 8.

147 Idem, Dosar 1, f. 59; Idem, Dosar 8, f. 103.

148 Jdem, Dosar 1, f. 107.

149 [hidem, f. 182.

150 Idem, Fond Liceul Comercial Izraelit Timisoara, Dosar 10: Registrul Personalului Didactic 1924-
1929.

151 Anuarul Scoalei inferioare si superioare de arte si meserii din Timigoara. Anii scolari 1919-20 si
1920-21, publicat de Cornel Liuba, director, Timisoara, s. a. [19217], p. 3-36.
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comp.)®? intre 1921-1924 numarul elevilor mozaici se mentine redus, fiind
repartizati astfel: 1921/22 - 6 evrei, 1922/23 - 3 evrei, 1923/24 - 0 evrei'®.
Pentru anul scolar 1924/25 apare un elev de ,altd confesiune”, ceea ce nu
inseamna ca e obligatoriu mozaic, deoarece in anuarul precedent prezenta
elevilor israeliti era explicit mentionata'>. Tragem de aici concluzia ca
aceasta institutie nu a fost frecventata de evrei decat in mica masura si
deloc de catre sefarzi.

Scoala Superioarda de Comert din Timisoara (concurenta Liceului Co-
mercial Izraelit) fusese frecventata in secolul al XIX-lea de cativa sefarzi,
dupd cum rezulta din listele publicate retrospectiv in anul 1923:

1878/79 — Baruch Micsa din Timisoara,

1883/84 — Baruch Rudolf din Timisoara,

1898/99 — Elias Rudolf din Pecica’®.

In 1921/22 si 1922/23 in scoald sunt prezenti 9, respectiv 4 elevi
mozaici, intre care avem un posibil sefard: Alexandru Zavella'® [Zavala?].
In 1923/24 nu a frecventat scoala nici un evreu'?. In 1924/25 este mentionat
in corpul profesoral Saly Alexandru (profesor titular provizoriu, in
concediu pe anul respectiv, posibil sefard). In acelasi an scolar sunt
mentionati 4 elevi evrei, in anul 1925/26 apar 2 si inca 5, dintre care o fata,
care dau examenele dupa ce se pregatisera in particular, In 1926/27 sunt
elevi 2 evrei si Inca 1 pregatit in particular’®, iar in 1927/28 2 elevi evrei si 5
pregatiti in particular care sustin examenul la aceastd scoala'™. Dintre

acestia Insa nici unul nu pare a fi, dupa nume, sefard.

152 Anuarul Scoalei de stat superioare de arte si meserii din Timigsoara. Anii scolari 1921-1922, 1922-
23 5i 1923-24, publicat de Cornel Liuba, director, Timisoara, 1924, p. 5.

153 Jbidem, p. 51-56.

15 Anuarul Scoalei de stat superioare de arte si meserii si scoalei de arte si meserii din Timisoara. Anii
scolari 1924-25 si 1925-26, publicat de Cornel Liuba, director, Timisoara, s. a. [1926?], p. 27, 42.

155 Anuarul Scolii Superioare de comert Timisoara pe anii 1921-922 si 1922-923, Timisoara, s.a.
[19237?], p. 32-33, 38.

156 Jbidem, p. 30, 53, 59.

157 Anuarul Scolii Superioare de comert , Principele Carol” din Timisoara pe anul scolar 1923-1924,
Timigoara, 1925, p. 18.

158 Anuarul Scolii Superioare de comert ,, Principele Carol” din Timisoara pe anul scolar 1924-1925,
1925-1926 si 1926-1927, Timisoara, 1927, p. 25,65, 71-72, 79-80.

159 Anuarul Scolii Superioare de comert Timigoara pe anul scolar 1927-1928, Timisoara, 1928, p. 42-43.
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Aici se incheie sumara prospectie pe care am realizat-o in scolile
Timisoarei anilor 1920 in speranta de a identifica urmele sefarzilor. Rezulta-
tele cuantificabile, dupa ce am analizat doud scoli evreiesti si doud licee
romanesti sunt revelatoare pentru situatia generald a comunitatii izraelite
de rit spaniol din acest oras: 4 elevi si un profesor, aldturi de inca 3 elevi
mentionati pentru a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Desigur, aceste
cifre nu pot fi interpretate ca absolute, dar ele reflecta o situatie
demograficd precard, cu atat mai mult cu cat dintre cei 4 elevi doi sunt
imigranti: o fata din Lugoj si una din Caracal.

Este evident ca trendul integrator ce a debutat in perioada dualista a
continuat si in cea interbelicd, iar suprapunerea sa peste reculul demografic
al evreilor spanioli a condus la aproape imposibila lor identificare la nivelul

institutiilor de invatamant din Timisoara.

IV. d.2. Manifestari in domeniul tiparului si presei

Incd din secolul al XVIII-lea, evreii au fost implicati in productia
tipografica, prima tiparnitd fiind deschisa la Timisoara, in 1771, de Matei
Heimerl. Cu toate acestea, privilegiul pentru tipdrirea cartilor iudaice
rdmanea, in acest timp, doar Tipografiei Universitatii din Budapesta!®. In
secolul al XIX-lea, implicarea evreilor in presa a reprezentat un plus
evident, cu atat mai mult in Banat: atasamentul lor fata de ideile liberale si
cunoasterea limbii germane, ulterior dupd 1867 si a celei maghiare au
reprezentat atuuri pentru o manifestare publicistica consistenta'e!.

Inceputurile acestui proces dateazd din al doilea sfert al secolului al
XIX-lea, fiind prezenti in redactia unor jurnale provinciale precum ,Banater
Zeitung”, ulterior dr. David Wachtel publicand in limba germana hebdo-
madarul ,, Temesvarer Wochenblatt”, in paginile caruia se incerca diminu-
area tendintelor antisemite ale cetatenilor orasului, argumentatia bazandu-se
pe tezele iluministe ale egalitdtii umane si pe cele liberale ale egalitatii
cetatenesti'®?, In acest sens, In 1845, se face o descriere a comunitatii evre-

iesti din Constantinopol, probabil de cdtre un sefard. Membrii ei sunt

160 Popescu, Comunitdtile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 179.

161 Neumann, , Temeswarer Zeitung” si propagarea civismului kakaniei, in vol. Studii banitene,
Ed. Mirton, Timisoara, 2007, p. 398.

162 Wolf, Zur Geschichte der Juden im Banat 1716-1767..., p. 15.
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caracterizati ca fiind ,,in mare parte de o onestitate probati”'%. Tot D. Wachtel
a publicat, in 1848, la Timisoara, , Der Stidungar”, publicatie care sustinea
emanciparea evreilor'®, In zilele revolutiei din 1848, a aparut la Budapesta
,Der Ungarische Israelit”, fiind raspandit si in Banat, al carui continut
racorda populatia evreiasca la idealurile revolutionare, incercand sa
convinga opinia publicd ca antisemitismul nu era justificat in contextul de
atunci si cd, dimpotrivd, comunitatea israelitd avea aceleasi drepturi si
obligatii ca si ceilalti cetateni'®.

Trebuie avutd in considerare si circulatia pe care au avut-o in Banat
periodicele evreiesti publicate la Budapesta in a doua jumatate a secolului
al XIX-lea: , Allgemeine Illustrierte Judenzeitung”, ,Magyar Izraelita”, ,Izra-
elita Kozlony”, , Die Palme” (ulterior , Ungarisch-Jiidische Wochenschrift”),
chiar si publicatia scolara ,Zeitschrift fiir israelitische Lehrer und
Schulfreunde (1865/1866)1¢®.

La Lugoj au functionat trei tipografii evreiesti in intervalul 1852-1914,
insa doar una dintre ele poate sa fi apartinut, dupa nume, unui sefard: Josef
Szidon. Acest tipograf a tipdrit prima carte de poezii ale unui poet evreu
din Lugoj: Schwager A. Jézsef, Alomképek (Vise). Tot aici s-au tipdrit, Insa, in
perioada interbelicd, si lucrari muzicale ale lui Ion Vidu si Filaret Barbu. J.
Szidon a infiintat si editura Kiriat Sefer (Centrul Cartii), singura editura din
Banat care tiparea exclusiv chestiuni evreiesti'®”. Despre o presd evreiasca la
Lugoj nu se poate vorbi, dar se cunoaste despre activitatea ziaristului Jakab
Pinkus, de origine sigur sefarda (conform listei onomastice oferite de T.
Schwager)®®. Am mentionat exemplul Lugojului, deoarece proximitatea
geografica si comunitatea de rit trebuie sda fi contribuit la circulatia
productiilor tipografice sefarde de aici si in Timisoara.

IV. d.3. Implicarea in asociatii si societati culturale
Cunoastem foarte putine lucruri despre existenta unor societati cultu-
rale sefarde. Putinele date pe care le avem pana la jumadtatea secolului al

163 Jbidem, p. 16.

164 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 193.
165 Towry, Die [Jiidische Presse im Osterreichichen Kaiserreich 1862-1918..., p- 23.

166 Jbidem, p. 24.

167 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 79, 82.

168 Jbidem, p. 92.
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XIX-lea le-am expus anterior, caci asociatiile religioase aveau si o impor-
tantda componentd culturald. Ulterior nu mai avem documentatd in
Timisoara sau In Banat nici o societate sau asociatie culturala sefarda.
Exista insa o serie de asociatii evreiesti din care, in mod sigur, au facut
parte si sefarzi. Mai exista, de asemenea, societdti culturale si artistice cu
componenta etnica mixtd, in cadrul carora s-au manifestat si sefarzii.

La Timisoara functiona, in 1841, o ,Uniune a tinerilor particulari
israeliti”, din care este posibil sa fi facut parte si membri ai comunitatii
sefarde. Aceastd asociatie a organizat pe data de 23 ianuarie un bal cu
ocazia fonddrii unui spital evreiesc. La eveniment au participat principalele
oficialitati ale orasului, iar Incasarile au Intrecut asteptarile'®.

Tot la Timisoara, In 1868, rabinul Dr. Hirtschof a fondat filiala
timigoreand a ,,Alliance Israelite Universalle””%, insa nici in acest caz nu
putem decat sa banuim eventuale participari sefarde. Evreii timisoreni
ajung si In Comitetul Uniunii Muzicale din oras, prin conationalii lor
Gotthilf si Sauerwein, a caror apartenenta insa nu o cunoastem!'”".

La Lugoj, in 1851, a fost infiintat corul Reuniunea de cintdri si muzicd, in
care prezenta evreilor a fost masiva. Printre multi altii, apar ca membri:
Leopold Amigo, Lazar Amigo, Moriz Amigo. In 1877 a fost infiintata
Reuniunea de Cantdri a Meseriasilor din Lugoj, ansamblu din care faceau parte
multi evrei si, probabil, si sefarzi. Cu ocazia inaugurdrii steagului
ansamblului, in 1910, ziaristul sefard Jakab Pinkus a descris evenimentul
intr-o brosurd”?. La Lugoj s-a nascut si muzicianul sefard losef Mizrahi
(1910-1954), violonist, clarinetist si saxofonist, aflat printre fondatorii
filarmonicii din Lugoj, ca secretar al orchestrei'”. Tot aici, In 1925, are loc o
reprezentatie a ,,Reuniunii Maghiare de Canto si Muzica”, pe parcursul
careia este mentionata d-na A. Sidon ca solista in rolul Mamei Lucia din
opera , Pagliacci” de Leoncavallo'.

160 Wolf, Zur Geschichte der Juden im Banat 1716-1767..., p. 12.
170 Singer, Temesuvdri rabbik. .., p. 44.

71 Wolf, Zur Geschichte der Juden im Banat 1716-1767..., p. 17.
172 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 92.

173 Ibidem, p. 101.

174 Ibidem, p. 93.
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Ne simtim datori sa insistdm, din nou, asupra proximitatii geografice
dintre Lugoj si Timisoara, caci relatiile dintre cele doua comunitati sefarde
trebuie sa fi fost stranse, mai ales in conditiile tot mai accentuatului recul
demografic. In general, nu se poate spune, insi, ci a existat in Banat o
migscare culturald sefarda organizatd, nu au existat institutiile necesare unei
propagari a caracteristicilor culturale ale acestei comunitdti, nu a existat un
interes special (sau posibilitatea financiara) din partea sefarzilor de a se
manifesta autonom de ceilalti evrei in chestiuni culturale si artistice.

IV.d.4. Relatii interetnice si religioase

Date concrete despre relatiile interetnice si interreligioase in secolul al
XVIII-lea sunt destul de putine, astfel ca, despre recuperari imagologice
bine documentate ale comunitatii sefarde, nu poate fi vorba. Trebuie, insa,
sd presupunem existenta, ca peste tot, a doua tipuri de relatii: amicale si
conflictuale.

Relatiile interetnice, de exemplu, sunt detectabile la nivel economic.
Faptul ca evreii aveau preocupdri comerciale (si sefarzii timisoreni nu
faceau exceptie de la regula) reclama o permanentd interactiune cu membrii
celorlalte etnii si confesiuni. La 1737, o societate a evreilor spanioli din
Timisoara preia o fabrica de postav, platind o arenda de 375 guldeni, plus
300 fl. dobanda pentru investitiile facute de compania initial proprietara.
De asemenea, evreii din Timisoara detineau ,incd de pe vremea turcilor”
dreptul de a taia vite, livrand deci carne si pentru crestini — fard a se preciza
daca e vorba de un monopol, vechimea acestui drept il pune in directa
legdtura cu comunitatea sefarda, care este de presupus cd s-a straduit sa-si
perpetueze privilegiul si in secolul al XVIII-lea'”>. Trebuie mentionat aici si
faptul cd unii sefarzi erau proprietari de carciumi si cafenele, localuri
publice in care depasirea oricaror bariere legate de etnie sau confesiune este
absolut necesara.

Relatiile interconfesionale apar si ele, ocazional, in documentele epocii.
In 1719, cu prilejul sarbatorii catolice ,Cei trei regi” preotul iezuit a
binecuvantat si casele evreilor, pe atunci In majoritate sefarzi. Gestul poate

175 R. G. Bianu, File din trecutul comunitatii evreiesti din Timigoara, in ,Revista Cultului Mozaic”,
XXII, 1976, 1 noiembrie, p. 6.
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fi perceput si ca un semn de bundvointa si dorinta de buna intelegere intre
noii veniti crestini gi vechii locuitori evrei'’¢. Au existat, insa, si situatii
conflictuale, incluzand refuzul inhumarii mortilor evrei in cimitire crestine,
acuze de practicare a unor ritualuri oculte, precum cea de la Varset din
1753, treceri fortate la catolicism!77.

In secolul al XIX-lea, in parte si datorita presei, cantitatea de informatie
sporeste. In 1843, 1a Timigoara, autoritatile locale au interzis evreilor de
orice rit sa-si tina sarbatorile cu muzica si cantec daca ele coincideau cu
sarbatori crestine!7s,

Revolutia de la 1848, prin suflul de libertate imprimat, a constituit un
bun prilej de defulare a unor mai vechi resentimente. Astfel, proaspetii
cetateni crestini nu vedeau cu ochi buni emanciparea concetdtenilor
israeliti, manifestdrile antisemite trebuind sa fie explicit interzise de autori-
tatile revolutionare, cu atat mai mult cu cat evreii 1si exprimau deschis
atasamentul fatd de cauza maghiara.

Chestiunea botezurilor si a trecerilor interconfesionale a reprezentat o
problema pe tot parcursul secolului al XIX-lea. Incd din 1829 era interzis
moagelor crestine sa boteze copiii evrei sub amenintarea unor amenzi si
pedepse aspre. Insd in cazuri de fortd majora, preotii crestini puteau boteza
copii evrei, acestia urmand apoi a fi dati spre catehizare in scoli crestine. La
fel, au existat si cazuri de inmormantare a evreilor in rit crestin. Pe
parcursul secolului al XIX-lea, au trecut la crestinism aproximativ 10.000 de
evrei din Ungaria (incluzand Banatul), dintre care 8.000 la catolicism si
2.000 la reformati. Din acest total, aproximativ 1/5 au trecut dupa 1895,
odatd cu impunerea obligativitatii casatoriei civile’®. Cu siguranta comuni-
tatea sefarda din Banat a fost si ea afectata de aceste treceri.

Bunele relatii intracomunitare transgresau uneori diferentele confesio-
nale: un autor, probabil sefard, descrie In anii 1840 in paginile ziarului
,Temeswarer Wochenblatt” cum, la inmormantarea librarului Ludwig
Bettelheim, din Becicherecul Mare, a participat fanfara locald, care a cantat

176 Popescu, Comunitdtile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 211.
177 Ibidem, p. 212.

178 [bidem.

179 Ibidem, p. 214.
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marsuri funebre, dovada a bunei convietuiri comunitare!®. Un alt caz: la
Deta, in 1875, s-a infiintat o Societate de ajutor dat bolnavilor, al cdrei
presedinte era, intre 1894-1925, sefardul Ignatie Gauda®!. Au existat si
multiple situatii de ajutor banesc reciproc: dinspre crestini spre evrei si
invers, in vederea ridicarii unor locasuri de cult.

Din pdcate nu am identificat documentati nominal sefarzi in cadrul
unor asemenea schimburi in Timisoara, dar, de exemplu, printre membrele
,Uniunii femeilor israelite din Lugoj” care au donat bani pentru capela
Donatus de pe Dealul Viilor s-au aflat cu siguranta si sefarde. Nu in ultimul
rand, cu ocazia inaugurdrilor sau sfintirilor unor locasuri de cult, spiritul
ecumenic prima, crestinii si evreii manifestandu-si unanim sentimentele, fie
cd era vorba despre o sinagoga sau despre o biserica, despre instalarea
episcopului Popasu sau inmormantarea rabinului David Hirsch
Oppenheim'2,

Faptul ca multi sefarzi erau implicati in activitdti comerciale si
economice sporea gradul de interactiune cu concitadinii crestini, ajutand, in
acelasi timp, la mai buna intelegere a faptului cd reprezentau membri egali
in drepturi ai societatii. La Lugoj, spre exemplu, putem aminti pentru
perioada sfarsitului de secol XIX, si pentru cea interbelicd, mai multe cazuri
de sefarzi implicati In astfel de activitati: losif Szidon, cofetar; Amigo
Leopold, proprietar de cafenea; Kohn Adolf si fiul, magazin de galanterie;
Amigo Adalbert, chimicale; Israel Emanuel, cizmadrie; Josef Szidon, tipogra-
fie; Ignatiu Lowinger, carciumd; Amigo si Gross, fabrica de rumegus; Josef
Szidon, fabrica de jucarii si hartie creponata'®.

La final, dorim sa precizam ca reper pentru viitoare cercetdri, ca in
lipsa aparitiei unor noi izvoare arhivistice, istoria obstii sefarde din
Timisoara nu poate fi perceputa la nivel comunitar, colectiv, decat pana in
anii Revolutiei de la 1848-1849, dupa acest eveniment trecandu-se in mare
masura de la o istorie a comunitatii la una a persoanelor de rit sefard
(cateva zeci) care au continuat sd locuiasca in Timisoara timpului.

180 Wolf, Zur Geschichte der Juden im Banat 1716-1767, p. 16.

181 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat secolele XVIII-XIX (Specific si integrare)..., p. 208
182 Jbidem, p. 216-217.

183 Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 54-59.
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CAPITOLUL V.

COMUNITATEA SEFARDA DIN ALBA IULIA

V.a. Asezarea si organizarea sefarzilor in Alba Iulia in secolul al
XVII-lea

Desi exista semnaldri ale unor israeliti prezenti in Alba Iulia Inca din
1379, cele mai timpurii informatii, privind existenta unei comunitati
evreiesti In acest oras, provin din anul 1591, cand este semnalat aici un Bet
Din (tribunal rabinic)?. Privilegiul dat de principele Gabriel Bethlen, in
1623, reprezinta primul act juridic oficial care stabileste relatiile dintre
comunitatea mozaica pe de o parte, crestini si autoritati, de cealalta parte.
Acest act marcheaza inceputul oficial al imigratiei sefarde in Transilvania.
Negustorii ,,spanioli” din Imperiul Otoman erau bineveniti in principatul
lui Bethlen, dupd cum demonstreazd atat masurile legislative, cat si
corespondenta acestuia®.

Incadrandu-se unui ansamblu de masuri ce viza refacerea economici a
Transilvaniei si independenta principelui fata de Stari, permisiunea asezarii
evreilor in Principat, dimpreund cu privilegiile oferite (dreptul la a face
comert international, dreptul de a nu purta semne vestimentare distinctive,
protectia comunitatii in fata puseurilor antisemite, dreptul de a pardsi tara
in caz de rdzboi) au determinat continuarea fluxului migrator dinspre
Imperiul Otoman. In 1653, in urma prevederilor codului Approbatae
Constitutiones, agsezarea evreilor in spatiul urban transilvanean este limitata
la orasul Alba Iulia, aceasta masura determinand evolutia comunitatii
israelite din Transilvania pand in anul 1867. Evreii nu aveau drept la
proprietate imobiliara, nu aveau statut de cetdteni, iar religia mozaica nu a

! Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 21.
2 Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 13.
3 Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 52-55.
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fost recunoscuta ca ,receptd”. Faptul cd principele Mihail Apafi a fost
nevoit sa emita constant privilegii pentru evreii din Alba Iulia, in incercarea
de a-i proteja de abuzurile autoritatilor locale si a concurentilor greci (1673,
1675, 1678, 1680) arata ca tensiunile interetnice se manifestau, generate fie
de motive economice, fie de o traditie antisemita, fie chiar de simpla reactie
in fata alteritatii. Pe teren economic tdierile rituale si comertul cu alcool
reprezentau principalele arii de conflict®.

Din punct de vedere fiscal, pe parcursul secolului al XVII-lea, evreii
din Alba Iulia, ca si cei din intreaga Transilvanie, fara deosebire de rit, erau
supusi atat impunerilor ordinare (5 taleri/familie in 1664-1665) cat si celor
extraordinare, fie in solidar cu alte comunitati (greci, armeni), fie, precum
in 1678, singuri. Sumele erau colectate si depuse de judele evreilor din Alba
Tulia®.

V.b. Organizarea institutional-religioasa si raporturile cu autoritatile
(sec. XVIII-XX)

La inceputul secolului al XVIII-lea, odatd cu stdpanirea habsburgica,
evreii din oras trec sub protectia Episcopiei Romano-Catolice, pastrandu-se
insa limitarile legislative anterioare. Deoarece, In urma abuzurilor
autoritdtilor locale, membrii comunitatii au Inceput sd paraseasca orasul,
Guberniul Transilvaniei va reintdri in 1720, 1726 si 1727 vechile privilegii in
speranta stoparii acestui fenomen, ceea ce s-a si Intamplat, comunitatea
refdcandu-se demografic in scurt timp’. Cu toate acestea, problema
impunerilor fiscale a continuat sa rdmand una stringenta: in 1724 juratul
Elias Bran scria ,,...ut in dies severam executionem superveniendam metuant” [...
in zile de cumpdnd teama reiese din orice actiune] referitor la fiscalitatea
excesivd ce greva asupra evreilor din localitates. In 1735 cei 22 capi de
familie evrei din Alba Iulia plateau in total 169 florini si 638 denari. Dintre

4 Caloianu, Istoria comunitdtii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 17-27.

5 Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 57-58; Gyémant, Evreii
din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 15.

¢ Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 16-17.

7 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 28-29.

8 Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 76.
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ei, sapte erau sefarzi, fie veniti din Turcia si Tara Romaneasca, fie localnici:
Mojses Judas si Abraham Rosu’.

Din punctul de vedere al organizarii administrative, in 1736, a fost
inaugurat Pinkas-ul (Protocolul) comunitar, de catre daianul sefard
Abraham ben Isac Russo. Comunitatea era structurata pe trei niveluri: un
grup restrans de 5-7 membri (parnasim sau rasim) dintre care se alegea un
presedinte, un inspector scolar, 3 jurati si 2-3 strangatori de dari; un al
doilea nivel format din trei comisii de cate 2-3 membri — una care il ajuta pe
presedinte, celelalte doua avand iInsdrcindri fiscale, in fine, cel mai extins
organism comunitar era adunarea generald, formatd din membrii barbati.
Toata aceasta structura administrativa trebuia sa fie aprobata de Episcopia
Romano-Catolicd. Liderii comunitdtii se ocupau de colectarea taxelor
interne, a taxelor de la evreii care nu locuiau in Alba Iulia si de alte ches-
tiuni interne. In sarcina lor cddeau administrarea veniturilor, a fondurilor
de caritate, angajarea functionarilor religiosi si civili. Reprezentantul
comunitdtii In raporturile cu autoritdtile era judele evreilor, care nu era in
mod necesar presedintele comunitatii. Judecarea diverselor cauze cadea in
sarcina unui Bet-Din format din 3-5 jurati alesi anual. In cazul in care
procesele implicau si crestini, erau cooptati jurati crestini. Pedepsele puteau
consta In amenzi, sanctiuni corporale si arest. Suprema autoritate
spirituala, administrativa si judecatoreasca revenea sef-rabinuluil®.

Abia catre sfarsitul domniei imparatesei Maria Tereza au aparut
primele probleme serioase, deoarece In incercarea de a stopa imigratia
evreilor este elaborat, in 1780, un proiect de lege ce prevedea concentrarea
tuturor israelitilor din Transilvania la Alba Iulia. Urcarea pe tron a lui losif
al II-lea a determinat initial amanarea cu trei ani si ulterior abandonarea
proiectului, dar evreii din Ardeal nu au beneficiat, precum cei din Ungaria
si Galitia de un edict de toleranta, desi imparatul pldnuia un asemenea act.
Au fost luate, totusi, o serie de masuri precum: eliminarea unor restrictii
comerciale, a unor taxe abuzive si condamnarea practicii botezdrii fortate a
copiilor. Pe intreg teritoriul Transilvaniei, comunitatea de la Alba Iulia a

° Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 175-176.
10 Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 36; Caloianu, Istoria comuni-
tatii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 29-31.

155



Valeriu-Alexandru Moraru

ramas insa singura legal constituita''. De asemenea, si in Transilvania a fost
aplicata legea germanizarii numelor, masura ce contribuie in timp la
pierderea urmelor istorice a multor sefarzi. Trebuie mentionat aici cd
ultima Insemnare in ladino In Pinkas-ul comunitar dateaza din 178212,
marcand probabil momentul dupa care sefarzii sunt depasiti nu doar
numeric ci si ca autoritate de aschenazi.

Intre 1792-1811 au loc primele incerciri de emancipare, partial
sprijinite prin actul intitulat Opinio de Judaeis (un proiect de lege mai putin
restrictiv, Insa traditionalist in esenta), fara insda a exista o finalitate
legislativa'®. Printre prevederile actului se numadra si aceea cd evreii din
Transilvania depindeau in afacerile publice de autoritatea locald, iar in cele
particulare de sef-rabinul din Alba Iulia. In prima jumétate a secolului al
XIX-lea, comunitatea evreiasca din Alba Iulia este nevoita sa faca fata
presiunilor si abuzurilor Magistratului orasului, in conditiile in care
Episcopia Romano-Catolica pare cad vrea sa renunte la jurisdictia sa. Nu au
lipsit nici o serie de puseuri antisemite ale populatiei orasului si ale
soldatilor garnizoanei. In incercarea de emancipare, comunitatea evreiasca
din Alba Iulia trimite in numele tuturor evreilor din Marele Principat un
memoriu In patru puncte adresat Dietei (in 1838 si reluat in 1841-42), in
care se cerea: permisiunea asezdrii evreilor in toate localitatile urbane din
Transilvania, primirea lor in bresle si asociatii mestesugaresti, permisiunea
de a beneficia de sesii si loturi iobagesti, Inzestrarea lor cu toate drepturile
cetatenilor nenobili ai tarii, deoarece suportau aceleasi obligatii. Memoriul,
asociat propunerilor legislative ale dietei din 1842, nu a avut nici o
finalitate'.

Anii revolutiei si cei ai neoabsolutismului nu au adus modificari
esentiale in statutul juridic al comunitatii evreiesti din Alba Iulia. In 1861, 1a
debutul perioadei liberale, reprezentanti ai evreilor sunt inclusi in comite-
tul jurisdictional local®®. In 1867, odatd cu emergenta statului maghiar in
cadrul sistemului dualist are loc si emanciparea politicd a evreilor, In urma

1 Caloianu, Istoria comunitdtii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 32-34.
12 Jbidem, p. 210.

13 Ibidem, p. 34-35.

1 Jbidem, p. 40-48.

15 Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 88.
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unei legi adoptate in luna decembrie a acelui an. Dupa reorganizarea comu-
nitatilor evreiesti rabinul din Alba Iulia, inainte sef-rabin al Transilvaniei,
ramane doar rabin al evreilor din comitatul Alba Inferioara. Statutul
preeminential pe care comunitatea il avea pana in acel moment dispare,
determindnd si necesitatea unor reorientari interne. Afiliata grupului
ortodox, ulterior, dupa 1886 grupului statu-quo-ante, comunitatea israelita
din Alba Iulia a cunoscut o perioada de prosperitate, urmata la inceputul
secolului XX de disensiuni interne, sciziuni si grave probleme financiare
determinate de recesiunea economica a orasului’e.

In 1908, un grup de 43 membri, foarte probabil sefarzi, sau majoritatea
sefarzi, condusi de Jozsef Czitron si Samuel Paneth (urmasul rabinului
Ezekiel Paneth) isi declara apartenenta ortodoxa, declansand o polemica
interna ce se va perpetua pand in perioada interbelicd. Ei s-au constituit
intr-o asociatie de rugdciune ortodoxa, in baza ordinului Ministerului
Cultelor 1191 din 21 iulie 1888, contribuind financiar la nevoile comunitare,
dar considerandu-se diferiti ca rit. Cererea lor adresatd primariei din Alba
Iulia, de a li se aproba o casd de rugdciune va fi refuzatd, dar, in 17 august
1908, vicecomitele Albei Inferioare, Kdzimir Banffy, caseaza decizia prima-
riei si recunoaste existenta Asociatiei ortodoxe.

Comunitatea din Alba Iulia va cere Ministerului Cultelor si Instructi-
unii Publice de la Budapesta sa anuleze decizia vicecomitelui, acuzandu-1
totodata pe Samuel Paneth ca doreste sa devina rabin cu orice pret. Rabinul
comunitatii, Alexandru Fischer se aldtura si el acestor acuze, considerand
ca totul a fost orchestrat de Paneth pentru ca, in virtutea dreptului de
mostenire, ca stranepot al lui Ezechiel Paneth, sa obtina ilegal un al doilea
post de rabin in Alba Iulia. La 30 noiembrie 1908 asociatia si-a definitivat
statutul, intitulandu-se ,,Asociatia ortodoxa izraelitd autonoma din Alba
Iulia”, avand In componenta sa membri din orasul si cercul Alba lulia.
Scopul sau declarat era crearea asezamintelor rituale si educative in spiritul
codului Sulhan Aruh, iar conducerea era formatd din presedintele Jozsef
Czitron, notarul Levi Salamon si rabinul Samuel Paneth.

in 1910, presedinte a devenit Nathan Salamon, care obtine de la
comunitate dreptul ca asociatia sa foloseasca pentru serviciul divin o

16 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 50-80 passim.
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incapere din sinagoga veche intr-un interval orar ce nu interfera cu slujba
statu-quo ante. Autoritatile locale si comitatense au cerut, din nou, in 1911
prezentarea de cdtre Asociatie a unui statut, moment care releva posibile
diferende si in interior, deoarece in acte se pdastreaza doua statute, unul
semnat Jozsef Czitron, celalalt de Nathan Salamon. Cu toate acestea,
numdrul membrilor ajunsese in acel an la 165, dovada a faptului ca,
probabil, contestatul rabin Samuel Paneth isi fdcea bine treaba, atragand
prin aceasta noi enoriasi. Statutul permanent contestat al Asociatiei va fi
definitiv stabilit in 1921, cand Ministerul Cultelor romén 1i va recunoaste
legalitatea existenteil”.

Anii Primului Razboi Mondial au contribuit, prin climatul antisemit si
prin evolutia mentalului colectiv, la o reconsiderare a atitudinii evreilor
transilvaneni fata de propria identitate. Noile realitdti ce au urmat eveni-
mentelor din 1918 au condus la reorientarea dinspre ideea maghiarizarii
asumate spre asumarea evreitatii. La 20 noiembrie 1918, in sala Urania din
Cluj-Napoca reprezentantii Uniunii Nationale a Evreilor din Transilvania
au cerut recunoasterea ca natiune cu drepturi egale alaturi de celelalte
natiuni ardelene. Ulterior, prin decretele-legi din 30 decembrie 1918 si 22
mai 1919, confirmate de Constitutia din 1923, egalitatea In drepturi a
cetatenilor, indiferent de neam, limba si religie, a fost consfintita.

Cu toate acestea noi cetateni au fost priviti cu suspiciune de catre
statul roman, atat din cauza vechii asocieri cu maghiari cat si pornind de la
realititile din Vechiul Regat acum transferate in Transilvania. In toamna si
iarna anului 1918 au existat in zona Albei Iulia numeroase manifestdri
violente ale tdaranilor romani fatd de arendasii evrei, soldate in majoritatea
cazurilor cu sechestrarea inventarului agricol si distrugerea locuintelor.
Acestea reprezentau, la scard locald, expresia unor mai ample miscdri
antisemite care au caracterizat Intreaga Transilvanie in acesti ani.
Problemele financiare ale comunitdtii au continuat sa se manifeste si dupa
1918, deficitul inregistrat fiind de 15891 coroane in 1919 si 50388 lei in
192418,

17 Ibidem, p. 75-79.
18 Ibidem, p. 87-90; vezi si Carol lancu, Evreii din Romdnia 1919-1938. De la emancipare la
marginalizare..., p. 144-145.
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Evreii din Alba Iulia s-au organizat intr-o comunitate de tip statu-quo
ante (una dintre cele 8 din Transilvania) din care fdceau parte si sefarzii. In
1921 numele comunitatii s-a modificat in ,,Comunitatea Materna Autonoma
Israelita din Alba Iulia”, iar ulterior, iIn 1923, s-a cerut afilierea la
,Organizatia centrald a comunitatilor ortodoxe din Transilvania, Banat,
Crisana si Maramures”. Rabinul ortodox Alexandru Fischer a refuzat
cererea, ulterior respinsa si la Minister. Abia in 1932 se va obtine oficial
titulatura de ,,Comunitatea Materna Autonoma Ortodoxa Israelitd din Alba
Iulia”. Denumirea de ,,Maternd” a fost cerutd, deoarece acestei comunitati i
se subordona o comunitate mai mica in oras si alte cateva in imprejurimi.

Sciziunile anterioare anului 1914 s-au manifestat si dupa 1918, in oras
functionand o ,Asociatie de Rugdciune Ortodoxa”, recunoscutd de
Ministerul Cultelor in 1921, dar nerecunoscuta de autoritatile religioase
ortodoxe si care folosea la rugdciune ritul sefard!. Este posibil sd fi fost
vorba de o asociatie religioasa sefarda care sa fi intrat in conflict cu
majoritatea aschenada statu-quo ante, dar fara a putea proba complet
aceastd ipotezd. Deoarece erau o comunitate micd sefarzii erau nevoiti sa
foloseasca locatiile comunitatii: baia rituala, cimitirul, scoala etc. iar sohetul
lor era plitit de comunitatea mama. In 1922 s-a incercat ajungerea la un
compromis, fara succes insa, iar, in 1923, Organizatia Centrald a Comunita-
tilor Ortodoxe din Transilvania a cerut comunitdtii-mama sa asigure
sefarzilor o casd de rugiciune si un ajutor financiar de 20.000 lei. In 1935,
aceasta suma va ajunge la 117.500 lei, dar trebuie tinut cont si de
devalorizarea monetard petrecuta intre timp. Problema casei de rugdciuni
nu fusese 1nsa rezolvata nici In 1937, iar rabinul sefard Samuel Paneth nu
era recunoscut. In cele din urma, s-a hotdrat ca sefarzilor si li se ofere 500
lei lunar pentru inchirierea unei case de rugdciuni, iar rabinului Paneth
150.000 lei pentru a pleca in Palestina, urmand sa fie salarizat intre timp cu
3.000 lei?.

in 1933, pe fondul efectelor crizei, a fost luatd, din nou, in discutie
situatia comunitatii sefarde. Aceasta trebuia sa plateasca 50.000 lei gabela
pe pasdri corespunzatoare anului 1932, dar reusise sa stranga doar 44.000

19 ACSIER, Dosar VI 310, f. 30, 36, 79-80.
20 Caloianu, Istoria comunitdtii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 91-93.
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lei. In aceste conditii s-a decis reducerea taxei cu 1.500 lei lunar de la data
de 1 mai 1933\

Comunitatea sefarda din Alba Iulia a trecut prin anii rdazboiului in
acelasi mod ca celelalte comunitati evreiesti din Romania: a fost o perioada
in care excesele autoritatilor (mai cu seama in perioada dictaturii legionare)
au fost compensate printr-o unitate comunitara sporitd si prin intr-ajutorare
reciproca. Deoarece pe 9 septembrie 1940 guvernul national-legionar a
decis desfiintarea comunitatilor israelite cu mai putin de 400 familii, evreii
din Alba Iulia, aproximativ 200 de familii, raman oficial neorganizati pana
in ianuarie 1941, suferind si o serie de persecutii??.

Dupa cdderea guvernarii legionare comunitatea isi reia activitatea, dar
autonomia ei va fi restransa progresiv, mai ales odata cu infiintarea
Centralei Evreilor si a oficiilor sale judetene. O noua serie de interdictii sunt
impuse: maceldriile rituale trec in proprietatea romanilor, se cer autorizatii
speciale pentru cdldtoriile in afara localitdtii, li se interzice accesul in piata
orasului pana la ora 10. In 1943 imobilele comunitare sunt expropriate si
trec in proprietatea Centrului National de Romanizare, chiar si rabinul
sefard fiind evacuat din locuinta?®. Cu toate acestea comunitatea s-a stra-
duit sd Intretind functionarea normald a institutiilor comunitare, in paralel
cu ajutorarea coreligionarilor. Mai cu seama dupa decizia din 21 iunie 1941,
care prevedea concentrarea evreilor in centrele urbane in oras s-au strans,
astfel, aproximativ 2.000 de evrei din judet, gdzduiti in curtea fabricii de
cherestea a lui Kalman Ferenc si hraniti prin contributii comunitare?.
Disensiunile anterioare dintre sefarzi si restul comunitatii se fac simtite
acum si mai puternic pe fondul lipsurilor materiale si a restrictiilor impuse
de razboi: sefarzii sunt in continuare nemultumiti de nerecunoasterea lor
oficiald si de lipsa unui spatiu de rugdciune?.

Au fost facute unele incercdri de compromis, insa nerecunoasterea ca
rabin a lui Samuel Paneth a impiedicat orice rezultat pozitiv. Mai mult,

2 Ibidem, p. 101-102.

22 Gyémant, Sub patru dictaturi. Zece ani din viata unei comunititi evreiesti din Transilvania. Alba
ITulia 1940-1950, in ,, Anuarul Institutului de Istorie din Cluj-Napoca”, XLI, 2002, p. 393-404.

% [bidem.

24 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 125-126.

% Gyémant, Sub patru dictaturi..., in loc. cit., p. 399.
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cererile comunitdtii ortodoxe de a primi o sala de rugdciune pentru slujbele
de vineri seara si sambatd a fost refuzata. Li s-a aprobat doar folosirea unei
sdli pentru sarbatorile Ros Hasana si Iom Kipur, fiind obligati sa-si pla-
teasca locurile, sd Inainteze din timp o lista cu toti cei prezenti la serviciul
divin si sa se ocupe de camuflajul sdlii. Cu toate acestea, atunci cand rabi-
nul sefarzilor a fost evacuat din locuintda de catre autoritdti, comunitatea
,materna” i-a acordat doua camere, cu conditia sa inceteze disensiunile si
sd suporte cheltuielile aferente. Plecarea lui Samuel Paneth in Palestina, in
1940, a pus capat partial acestor probleme?.

Dupa cdderea regimului antonescian, in 1944, sefarzii primesc dreptul
la doi reprezentanti (dintr-un total de 37) in Comisia interimara evreiasca
din Alba Iulia, participand la programul de punere in aplicare a masurilor
reparatorii fatd de evrei. Pand in 1948 se incearca, in ciuda dificultatilor
materiale, reorganizarea unui cadru comunitar si a institutiilor aferente. Cu
toate acestea vechile probleme interne cu sefarzii nu inceteaza, astfel ca li se
retrage acestora dreptul la o casa de rugdciune, iar rabinul lor, Nachman
Kachan este obligat sa pdrdseasca orasul?.

In paralel, procesul de politizare fortatd a structurilor interne ale
comunitdtii ajunge sa anihileze o mare parte din autonomia acesteia, iar in
1950 este adoptat un nou statut, care se conformeaza modelului impus de la
centru prin intermediul Federatiei de la Bucuresti, comunitatea din Alba

Iulia fiind astfel integrata sistemului comunist?.

V.b.1. Structura profesionala si ocupationala a populatiei

Structura profesionala si ocupationald reprezintd o componentd
importantd a cunoasterii comunitatii evreiesti din Alba Iulia. Inci din
secolul al XVI-lea negustorii sefarzi din Imperiul Otoman sunt inregistrati
tranzitand Principatul Transilvaniei in scopuri comerciale. In secolul al
XVII-lea printre evreii care se aseaza in Principat cu sprijinul principilor
sunt de asemenea negustori, altii ludnd in arenda manufacturi si terenuri.

2 ACSIER, Dosar VI 310, . 114-115, 125-127.

27 Gyémant, Sub patru dictaturi..., In loc. cit., p. 399.

28 Jbidem, p. 402-403.

2 Gliick, Date noi despre evolutia demograficd a populatiei evreiesti din Transilvania. Epoca Princi-
patului (sec. XVI-XVII), in ,Revista Istorica”, 1992, 3, nr. 3-4, p. 305.
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Unii erau creditori ai oficialilor si chiar ai principilor: existd informatii
despre evreul sefard Josef Cohen Eliopante, caruia Gheorghe Rakdczi II 1i
pladteste o datorie in sare dar si despre evreii Abraham Vejder (Avigdor) si
Abraham Naphtalin, care in 1697 arendeaza manufactura de sticld de
murano de la Porumbacu de Sus, contractul fiind elaborat in limba spaniola,
cu caractere ebraice. Negustorii sefarzi veniti in epoca lui G. Bethlen si-au
organizat propria companie comerciala, la fel ca grecii si armenii .

O categorie profesionala aparte in perioada medievald si premoderna
au reprezentat-o medicii. Stim ca, in Alba Iulia au profesat, mai mult sau
mai putin timp si o serie de medici evrei sefarzi. Primul dintre ei a fost
Abraham Sarsa, din Constantinopol, cel care a avut o atat de mare influentd
asupra lui Gabriel Bethlen si a decizie principelui ardelean de a acorda
privilegii evreilor. Un alt renumit medic, David Reibjer a locuit in oras intre
1629-1634, iar intre 1642-1646 a practicat la Alba Iulia si Oradea medicul
Leon3!.

Conform conscriptiilor secolului al XVIII-lea, majoritatea sefarzilor din
Alba Iulia trebuie sa fi fost negustori sau fierbatori de rachiu, acestea fiind
ocupatiile predominate. Alte meserii practicate erau: micile mestesuguri,
fabricarea berii, carciumaritul, comertul cu amanuntul. Existau si un
invatator al comunitatii si cativa servitori®2. Daca autoritdtile locale au
incercat permanent sa impiedice dezvoltarea economica a comunitatii
evreiesti, pe care o priveau ca nedoritd concurentd la activitatile crestine, in
schimb Guberniul Transilvaniei i-a sprijinit constant In demersurile
comerciale, vazand in ei o sursd de impozitare. Malevolenta autoritatilor
locale era dublata de declinul comertului cu Imperiul Otoman, aflat la
randul siu in regres economic. In aceste conditii incep s fie semnalate
cazuri de pdrasire a orasului din cauza saraciei, ajungandu-se ca, in 1724, in
oras sa mai locuiasca doar 7 familii israelite. Treptat se poate observa o
reorientare a evreilor dinspre comertul transfrontalier spre micul comert

3% Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 53-59.
31 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 279.
%2 Gyémant, Evreii din Transilvania..., p. 25.
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ambulant si spre mai lucrativa activitate a arendasiei carciumilor si
cazanelor de tuica®.

Secolul al XIX-lea a adus cu sine, odata cu modernizarea tot mai
accentuata si cu cresterea demografica a comunitatii evreiesti din Alba Iulia
si diversificarea ocupationald. Initial apar evreii aurari iar tinerii israeliti
sunt primiti in randurile armatei. Faptul cd, la 1847, in Alba Iulia, apar 19
evrei cu statut ocupational ,nevoias” ne lasa sa intrevedem dimensiunea
accentuata a pauperizdrii comunitdtii. Inerente au fost si conflictele cu
crestinii in sectoarele economice comune, mai ales in cel al maceldriei, unde
evreii cautau sa vandd resturile rdmase dupa tdierile rituale. Printre
negustorii evrei albaiuleni identificati nominal intre 1808-1847 apar si nume
cu rezonantd sefarda: losif Rafael, Malca David, Mauritiu Kohen, Moyses
Salamon, Moses Abraham Levi, Samuel Eleser, dar lista trebuie sa fi fost, cu
sigurantd, mai lunga.

Marea majoritate a restrictiilor premoderne privind drepturile
evreilor de exercitare a profesiunii si detinere de proprietati au rezistat in
Transilvania pana la incheierea perioadei absolutiste (1860). Incepand cu
perioada liberald, s-a permis evreilor sa detina farmacii, mori si carciumi,
de asemenea, sa se aseze in orasele miniere. Nu exista o statistica exacta a
structurii profesionale a evreilor din Alba Iulia in perioada interbelica, dar
surse colaterale indica faptul cd ei controlau o mare parte a comertului cu
amanuntul, o serie de mori si fabrici de alcool, existand chiar si un bordel
condus de o evreicd, Estera Friedman?®.

Este greu de indicat, in aceste conditii, locul sefarzilor in ansamblul
structurii profesionale evreiesti; putem doar banui ca, deoarece nu ies in
evidenta prin numele unor personalitati economice locale, trebuie sa se fi
numdrat printre cei care formau jumadtatea inferioarda a piramidei
profesiunilor, marea lor majoritate fiind mici negustori. Cu atat mai putin
cunoastem despre implicarea economica a sefarzilor din Alba Iulia in
secolul XX%, un aspect ce va necesita pe viitor o atentie particulara.

3 Caloianu, Istoria comunitdtii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 174-175, 180-181.

3 Jbidem, p. 184-190 passim.

% Ibidem, p. 194-195.

% Vezi si Ibidem, p. 199-200 — datele oferite sunt putine si au caracter foarte general. Doar o
incursiune arhivistica extensiva in arhivele locale ar putea releva aspecte particulare ale
implicarii evreilor in economia orasului Alba Iulia in perioada 1919-1939.
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V.c. Institutii de cult si asociatii religioase

V.c.1. Sinagoga

In 1656, calitorul suedez Conrad Jacob Hildebrand mentiona existenta
la Alba Iulia a unei sinagogi de lemn, despre care Ana-Maria Caloianu
presupune ca a rezistat incendiilor provocate de asediile turcesti, caci este
amintitd in 1677 de un misionar franciscan¥. Fiind insa vorba de o
constructie de lemn destul de simpld, probabil de genul celei de la Nazna,
este la fel de probabil ca ea s fi fost rapid refacuta iar cele doud surse sa se
refere la doua cladiri diferite aflate pe aceeasi locatie.

In prima jumatate a secolului al XVIII-lea, stim despre existenta in oras
a unei sinagogi aschenade, frecventatd mult timp si de sefarzi. Incercirile
acestora de a-si ridica un locas de cult propriu au debutat in epoca
tereziand, dar au fost impedimentati si obligati sa renunte in 1774, in
spiritul politicii tereziene restrictive. Conform lui M. Carmilly-Weinberger
sefarzii din localitate ar fi Inchiriat In 1774 un teren mai mare pentru a
construi o sinagoga din piatrd, fiind Insa constant opriti de autoritdti, pe
motiv ca fiind doar 96 de suflete ar fi putut utiliza sinagoga aschenada
despartind interiorul cu un perete de lemn. Sefarzii au insistat cu cereri pe
langa guberniul Transilvaniei pentru a li se aproba continuarea lucrarilor si
a nu pierde banii cheltuiti pentru teren si cardmizi. Autoritdtile provinciale
le-au sustinut cauza in fata impdratului, adaugand ca, astfel, ar fi fost
ajutatd si incercarea de concentrare a evreilor din Ardeal la Alba Iulia. Desi
raspunsurile autoritatilor au fost favorabile, lucrarile nu au continuat, cdci,
in 1789, rabinul Mozes Samuel Perl mentioneaza tinerea serviciului divin in
case particulare.

Proiectata sinagogd sefarda nu a fost complet finalizatd decat intre
1874-1886 de citre comunitatea aschenadi®. Intre 1822-1840 este ridicatd o
sinagoga aschenada de caramida, refacuta in 1940 si cunoscutd acum sub
numele de Sinagoga veche®. Sinagoga noua sau spaniola (fosta sefarda) a
fost daramatd in 1983, pe locul ei ridicandu-se, in centrul orasului de jos,

%7 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 207.

3 Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 96-97; Gyémant, Evreii
din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 33.

% Aristide Streja, Lucian Schwarz, Sinagogi din Romdnia, Bucuresti, Hasefer, 1996, p. 165-168.
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actualul magazin universal , Unirea”%. Faptul ca, in perioada interbelicd,
sefarzii ortodocsi au a ridicat constant problema locasului de cult aratd ca ei
nu mai aveau forta financiard necesard pentru a-si ridica o sinagoga,
multumindu-se cu o casa de rugaciune. Acest fapt este un indicator al

dimensiunilor sale reduse si al potentei financiare scazute.

V.c.2. Rabinatul si asociatiile religioase

Faptul cd, la 1591, functiona la Alba Iulia un Bet-Din presupune si exis-
tenta obligatorie a unui rabin, rdmas, din pacate, necunoscut deocamdata*'.

Rabinii comunitdtii din Alba Iulia, care au ocupat si functia de rabin-
sef al Transilvaniei, au fost atat sefarzi cat si aschenazi. Primul conducator
spiritual cunoscut este Abraham ben Isac-Russo (1736-1738), care era
haham si daian (judecdtor), insa nu avea functia de rabin, consultandu-se in
chestiuni halachice cu Bet-Din-ul din Belgrad#.

Au urmat: losif Reis Auerbach (1742-1750), Jonathan Trebici (1750),
Salomon Selog ben Saul Kohen (1754-1757), Jonahan ben Isac (1757-1758),
Benjamin Zeb Wolf (1764-1777), Moise ben Samuel Levi Margolio (1780-
1817), Menachem ben Joshua Mendel (1818-1823), Ezechiel Paneth (1823-
1845), Abraham Friedman (1845-1879).

In prima jumatate a secolului al XIX-lea, odatd cu cresterea demo-
grafica si raspandirea evreilor in Marele Principat al Transilvaniei statutul
de sef-rabin al rabinilor din Alba Iulia a inceput sa fie contestat, comunita-
tile mai mici de pe teritoriul Transilvaniei permitandu-si angajarea unor
rabini proprii. Dupa 1867, functia de sef-rabin al Transilvaniei dispare
oficial odata cu intrarea cultului mozaic sub incidenta legilor Ungariei
dualiste®.

Initial functia de rabin acoperea o duratd de trei ani, ulterior a devenit
viagerd. Cu sigurantd, rabinii comunitatii din Alba Iulia, indiferent de ritul
lor personal, au deservit ambele confesiuni. De asemenea, sef-rabinul din
Alba Iulia ficea si o serie de vizitatiuni in teritoriu. In chestiunile ce tineau
de serviciul religios, existau la Alba Iulia, inca din 1744 si doi hazani, unul

40 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 212.

4 Gliick, Informatii privind rabinii din Transilvania (1591-1920)..., in loc. cit. p. 11.
4 Caloianu, Istoria comunitdtii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 215.

4 Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 36.
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sefrad (platit cu 40 fl. pe an), celalalt aschenad*. Trebuie luatd in conside-
rare si posibilitatea ca, din cauza problemelor financiare, nici aceste functii
sd nu fi fost permanent ocupate. Dintre rabinii a caror activitate a influentat
profund viata comunitara, il putem aminti pe Ezekiel Paneth, care s-a
implicat in medierea relatiilor dintre autoritatea seculara si credinciosii
iudaici, Incercand sa prezerve intr-o cat mai mare masura caracteristice
rituale traditionale®. Se poate observa o relativa paritate intre rabinii sefarzi
si cei aschenazi, dar si faptul ca, in secolul al XIX-lea, cei din urma castiga
preeminenta.

Ulterior, in secolul XX, il mai cunoastem dintre sefarzi doar pe Samuel
Paneth, recalcitrantul rabin ortodox. Acesta a Incercat constant sa obtina
recunoasterea functiei de rabin al Asociatiei de rugaciune ortodoxe din
Alba Iulia, intrand intr-un puternic conflict cu rabinul Alexandru Fischer.
Mergand cu cateva decenii In urmd, regasim si origini mai indepdrtate ale
acestui conflict: dupd moartea lui Ezekiel Paneth, comunitatea nu a dorit
sd-1 aleaga pe fiul sdu Chaiim Bezalel, pe atunci rabin in Tasnad, prefe-
randu-1 pe Abraham Friedmann*. Deoarece, in anii tulburi ai revolutiei de
la 1848, familia Paneth a sustinut cauza maghiara, incercand sa-l discredi-
teze pe Friedmann, acesta a fost silit sa adopte o pozitie pro-imperiald, ceea
ce l-a ajutat sa-si marginalizeze adversarii dupa 1850%.

Samuel Paneth, probabil, a facut apel si la descendenta sa atunci cand
a revendicat postul de rabin al asociatiei Ortodoxe, astfel cd o serie de
diferende mai vechi au fost reactualizate. Ultimul rabin din Alba Iulia care
este posibil sa fi pastorit o parte a comunitdtii sefarde a fost ultraortodoxul
Nachman Kahan, obligat sa paraseasca localitatea In urma diferendelor cu
comunitatea majoritara, in 1946.

Inci din 1645 functiona la Alba Iulia o asociatie ,,Hevra Kadisha”,
al ei apare in 1730. In 1852 este mentionat si un spital al Reuniunii, ulterior
luand fiinta un azil. Trebuie sa presupunem ca sefarzii au participat si au

4 Caloianu, Istoria comunitidtii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., 219.

# Gliick, Informatii privind rabinii din Transilvania (1591-1920)..., in loc. cit., p. 12-13.
46 Ibidem, p. 18.

47 Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 73-74.
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beneficiat in solidar cu restul comunitatii si de activitatea acestei societati, a
cdrei existentd se va incheia in 1949, odata cu masurile aspre ale regimului

comunist*s.

V.d. Aspecte culturale si sociale

In secolul al XVIII-lea, invitimantul evreiesc a avut la Alba Iulia un
caracter exclusiv traditional, religios. Cel mai probabil instructia copiilor
evrei se oprea la nivelul heder-ului, cu cele trei grupe de varsta ale sale,
fiecare corespunzand unui obiect de studiu (scris-citit, Tora, Talmud). In
1750 este mentionat la Alba Iulia invatatorul evreu Ozer Kohen, probabil
sefard, platit cu 2,5 grosi pe sdptamana®, iar in 1779 apar doi invatatori,
probabil cate unul pentru fiecare rit*®. Desi rabinul Moses Jacob Coon
propune in 1783 infiintarea unei scoli evreiesti normale de limba germana,
propunerea sa este refuzata de comunitate care invoca lipsa resurselor
materiale si a elevilor doritori de a-i urma cursurile®.

Deoarece, intre 1835-1845, la Alba Iulia nu apar inregistrati invatatori
evrei, dar, in paralel, documentele mentioneaza patru asemenea functionari
scolari In comitatul Alba, Ana-Maria Caloianu, autoarea unei foarte bine
documentate monografii a evreilor din Alba Iulia, considera ca, cel mai
probabil, comunitatea locala nu avea un invatdtor angajat nominal in
aceastd functie si ca serviciul era asigurat de diferiti membri ai comunitatii.
Perpetuarea sistemului heder-ului si recuzarea scolarizdrii moderne poate
fi pus si pe seama influentei conservatoare a rabinului sefard Ezekiel
Paneth, cdci indatd dupa moartea acestuia comunitatea se adreseazd
episcopului catolic Nicolae Kovats cu dorinta intemeierii In oras a unei
scoli superioare unde copiii evrei sd poatd invdta maghiara si germana. Un
alt semn al influentelor miscarii Haskala in educatie este si prezenta
scolarilor din Alba Iulia in institutii gimnaziale laice sau catolice®.

8 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 247-268.
4 Ibidem, p. 280.

5% Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 101.

51 Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 38.

52 Caloianu, Istoria comunitatii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 283-284.
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Cu toate acestea, incercarile gef-rabinului Abraham Friedman de a
infiinta o scoald evreiasca de limbd germana cu patru invatatori vor esua in
1854, comunitatea nefiind dispusd sa plateasca taxele scolare si preferand
invatatorii care predau in idis. Nu este exclus ca, in acest conflict, sefarzii,
mai conservatori, sa se fi aflat printre cei care respingeau ideea scolilor in
limba statului. Acest conflict intre traditionalisti si modernisti a continuat
pana in 1867. Pe de o parte, sef-rabinul Friedman si episcopul catolic
Hajnald au insistat, in 1857, in reorganizarea invatamantului in limba
germand, supus inspectiilor ierarhului catolic. De cealaltda parte, comuni-
tatea a sustinut, atat in perioada absolutistd, cat si in cea liberald, pericolul
reprezentat de implicarea autoritatilor bisericesti catolice in invatamantul
iudaic, ajungand chiar la a cere inlocuirea sef-rabinului Friedman3.

Disputa s-a incheiat odata cu legea invatdamantului din 1868, conform
prevederilor careia comunitatea a preluat controlul scolilor confesionale
evreiesti. In 1868, populatia scolard evreiasca a comitatului se ridica la 287
copii cu varste intre 6-15 ani. Existau in comitat patru scoli mixte evreiesti
si una doar pentru baieti, cu predare in limba germand. Din 1874, scoala,
ale cdrei cursuri s-au desfdsurat in sinagogd, a primit un local propriu.
Exista si o scoald de Talmud Tora, pentru acei copii evrei care frecventau
scoli extraconfesionale, intretinuta de catre membri comunitatii®.

Dupd anul 1890, limba de predare in scolile izraelite devine maghiara,
acesta fiind un mod de adaptare a comunitatii la realitatile politice. In plus,
dupa 1907 curicula acestor scoli va deveni aceeasi cu a scolilor maghiare de
stat. In primii ani dupd 1918, scoala a continuat si functioneze in limba
maghiard, abia dupa legile invatamantului din 1924-1925 trecandu-se la
limba romana. Nu exista mentionari ale vreunor manifestari disidente ale
sefarzilor in domeniul scolar®. In anii dificili ai razboiului mondial la Alba
Iulia a continuat sa functioneze o scoald evreiasca cu sapte clase, deservita
de trei cadre didactice, un invatdtor de religie si unul de limba ebraica®.
invégéménml evreiesc la Alba [ulia a luat sfarsit in 1948, odata cu masurile
de etatizare a sistemului scolar.

53 Ibidem, p. 285-288.
5 Ibidem, p. 290-293.
5 Ibidem, p. 301-303.
5% Gyémant, Sub patru dictaturi..., in loc. cit., p. 396.
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Atunci, cand vorbim despre dimensiunea culturala a vietii evreilor din
Alba Iulia, nu putem trece cu vederea nici aplecarile spre studii ebraice ale
unor importanti oameni de culturd ardeleni. Dintre acestia, Ioan Apaczai
Csere subliniazd, in 1653, in discursul inaugural ca rector al Colegiului din
Alba Iulia, importanta studiilor ebraice ca mijloc de intelegere a textului
biblic original™. Tot la Alba Iulia s-au manifestat Johannes Alstedt, autorul
lucrarii ,Rudimenta Linguae Hebraicae et Chaldaicae...” (1635) si Samuel
Kaposi, autorul unei gramatici ebraice (1698)%.

in privinta relatiilor interetnice, acestea au fost, la fel ca peste tot,
fluctuante. Au existat si cazuri extreme, cum a fost acuzatia de omor ritual
din 1846, sau atentatul cu bomba din 20 noiembrie 1938 de la Sinagoga
veche, In urma cdruia nu au existat victime deoarece serviciul divin se
tinuse la Sinagoga noua®. Traditia nationalistd a zonei a fdcut ca intreaga
comunitate evreiasca si implicit sefarzii sa fie mai expusi abuzurilor, desi in
perioada interbelica s-au manifestat permanent in consonantd cu dezidera-
tele guvernamentale si necesitdtile statului roman. Un singur caz: imediat
dupd iesirea din criza economicd, in 1934-1935, sefarzii din Alba Iulia,
alaturi de intreaga comunitate evreiasca au participat la imprumutul intern
initiat de guvernul Tatdrescu pentru echiparea armatei®’.

In anii ce au premers al doilea rizboi mondial, in perioada dictaturii
regale, statul roman a avut o politica destul de permisiva fata de organiza-
tiile evreiesti care pregateau pionieri pentru emigrarea in Palestina. A fost
acceptata functionarea la Alba Iulia a unuia dintre cele 107 centre ale orga-
nizatiei ,Brit Trumpeldor/Betar”, precum si a societatii ,Hasomer Hatair”®,
astfel ca sionismul a gasit numerosi adepti.

Comunitatea din Alba Iulia a acordat ajutor imigrantilor evrei din
Germania, Austria si Cehoslovacia In anii 1938-1940, iar dupa 1940 s-a
orientat spre sprijinirea imigrantilor clandestini din Ardealul de Nord. in
1945, 50 de copii evrei refugiati de la Budapesta au fost plasati la Alba Iulia

57 Idem, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 39.

5 Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 108.
% Gyémant, Evreii din Transilvania. The Jews of Transylvania..., p. 66.

6 Jbidem, p. 108-109.

61 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 104.
62 Ibidem, p. 112-114.
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in grija unor familii care conduceau gospoddria dupa rit ortodox, deci
probabil si in grija sefarzilor®®. Sefarzii, alaturi de intreaga comunitate, au
sprijinit material taberele de munca evreiesti de la Boju, Canepisti si Sibiu si
s-au ocupat de preluarea unor copii evrei orfani din Transnistria®.

63 Ibidem, p. 118-121.
64 Ibidem, p. 134-135.
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CAPITOLUL VL

COMUNITAIILE SEFARDE DIN CRAIOVA
SI DROBETA-TURNU SEVERIN

Statutul privilegiat al orasului Craiova (resedinta a banilor Olteniei),
pozitia sa geograficd in vecinatatea granitelor Tarii Romanesti cu Imperiul
Otoman si Ungaria, ulterior Imperiul Habsburgic, scurta perioada de
ocupatie austriacd — toate acestea au reprezentat premise ale prezentei
evreiesti in zona inca din Evul Mediu si zorii Epocii Moderne. Orasul
Drobeta-Turnu Severin a indeplinit conditii similare, iar prezenta evreilor
spanioli aici este o realitate istorica probatd. Proximitatea ambelor granite a
ajutat si influentat constituirea in aceste centre urbane a doud comunitati
israelite: de rit sefard si aschenad, ambele dezvoltandu-se atat prin crestere
demografica naturald, cat si prin spor migrator. Cu toate acestea, asa cum
am aratat anterior, documentatia ramasa pentru orasul de pe Dundre este
mult inferioara celei privind Craiova, motiv suplimentar pentru a trata
ambele centre urbane in cadrul aceluiasi capitol.

VL. a. Prezente sefarde in Oltenia anterior anului 1848

Evreii sefarzi locuiau in Craiova inca din secolul al XVII-lea, in timp ce
evreii aschenazi au venit In orag abia in secolul al XIX-lea, comunitatea lor
nefiind oficial intemeiata decidt in 1813!. Conform unor -cercetatori
craioveni, primii sefarzi care au trecut din Imperiul Otoman in Oltenia s-au
autodenumit Frencus, primind astfel denumirea romaneasca, alterata, de
Franci. Termenul Insemna in ladino ,,oameni sinceri, deschisi”2. Indiferent
de gradul de veridicitate al unor atari consideratii (nesustinute in text de

1*** Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 811.
2 Firescu, The Sephards in Craiova, Romania..., In loc. cit., p. 39.
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dovezi documentare sau de trimiteri bibliografice), le-am amintit totusi,
deoarece exprima o alteritate ce doreste sa se integreze — exact situatia
sefarzilor craioveni.

Sursele medievale au pastrat, ocazional, urmele prezentei sefarde in
Oltenia. In 1657, patriarhul Macarie al Antiohiei boteaza la Craiova un
tanar evreu, convins sa treaca la crestinism de catre Atanasie, fost haham
crestinat In 1646 de Matei Basarab®. La aceeasi data, misionarul si cdlatorul
Paul din Alep mentioneaza prezenta in Craiova a unui evreu convertit,
originar din Alep (sic!), care ducea o puternica propaganda crestind in
cercurile israelite din Craiova*.

Avem astfel dovada ca, la mijlocul secolului al XVII-lea, acest oras
addpostea un numadr de evrei, supusi otomani dar si autohtoni, sefarzi dar
si proveniti din Orientul apropiat. Moses Gaster, cel care a publicat pentru
prima data fragmentele lui Paul din Alep, insista asupra integrdrii noilor
convertiti in randurile micii nobilimi si a armatei Tarii Romanesti, dovada
cd, In acele timpuri, convertirile fdceau parte dintr-un registru al
normalitatii sociale, deschizand cédi de accedere in rdndul micii boierimi.
Din acest punct de vedere, situatia sefarzilor din Tara Romaneascd era
identica cu cea a conationalilor din Imperiul Otoman, unde trecerea la
islamism garanta si conditiona, de asemenea, ascensiunea sociala.

Prezenta evreilor in Craiova si Strehaia este atestata din nou in anul
1709, intr-o Carte de vami a lui Constantin Brancoveanu®. Incepand cu anul
1764, sefarzii craioveni au intrat, prin porunca domneasca, sub jurisdictia
bas-hahamului Isac, , feciorul lui Betal hahamul”, avand datoria de a plati
anual 1 leu ,de tot omul ce va fi casnic” si de a nu-si alege rabini si hahami
fara acceptul bas-hahamului®. Acest bag-haham rezida la Bucuresti si, pana
la mijlocul secolului al XIX-lea, a reprezentat autoritatea suprema a evreilor
din Tara Romaneascd si singurul lor intermediar oficial in raporturile cu
Domnia.

3*** Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 52.

4 Stanciu, Medieval documents on the Jews in the Romanian Principalities..., In loc. cit.,, p. 143-
146.

5*** Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Rominia..., vol. 1I/1, p. 15.

¢ Ibidem, 11/2, p. 52-53.
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In 1780 este atestatd o comunitate israeliti la Craiova, iar, intre 1805-
1815, aici se refugiaza un numadr consistent de iudeo-spanioli din zona
Vidinului, in urma tulburdrilor provocate de rebelul pasa Pazvantoglu.
Acesti refugiati plateau bezmdn (embatic)” la manastirea Horezu, dovada ca
trecerea la nord de Dundre avusese loc cu toate mijloacele de trai ce
putusera fi transportate, asigurand in noua locatie continuarea activitatilor
economice si, in consecintd, obtinerea mijloacelor banesti necesare platii
impozitelor si traiului zilnic. Alti sefarzi sud-dundreni s-au refugiat intre
1797-1807 la Cerneti®.

Argument al unei situatii materiale prospere este si actul din 1792, prin
care comunitatea spaniold a achizitionat o fosta proprietate a manastirii
Horezu, sau cel din 1819, prin care evreii Lazdr si Marcus au cumparat o
casa de la Anastasie sin Iancu si sotia sa Ancuta, cu obligatia de a ,pliti
embatic de doud oca ceard la mandstirea Horezu”°. De asemenea, 1n 1806, un do-
cument intdrit de Constantin Alexandru Ipsilanti pomenea un , Leib ovreiu”,
proprietar pe strada ,Manastirea Horezu”, langa Havra (Sinagoga)'®. Desi
antroponimul este aschenad, sinagoga respectiva era probabil sefarda si
folosita in comun de ambele rituri, deoarece, abia in 1832, obstea evreilor
germani cumpara un loc pentru o sinagoga proprie'.

Printre mestesugarii si negustorii craioveni catagrafiati in anul 1831
regdsim si nume sefarde. Doi evrei purtand acelasi nume, Sason Rafail,
posibil tatd si fiu, sunt mentionati impreuna cu familiile, ca bogasieri
(negustori de matasuri si stofe fine)'2. ,I. Constandin ovreiul” apare in acelasi
document ca fisicic, iar alti doi capi de familie sefarzi ca geamgii®®. In 1841,
evreul spaniol Isaac Covu inchiria pe timp de doi ani o casa pentru pravdlie
pe ulita Popovei'4. Alti comercianti sefarzi cu magazine inchiriate intre

7 Taxa pldtita in epocile medievala si premodernd de cei care locuiau pe terenurile apar-
tinand unor nobili, Domnitorului sau Bisericii.

8% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie...,2004, p. 73.

° Eskenasy, Istoricul comunitatii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 4.

10 [bidem.

1 Staureanu, Istoricul scolii israelito-romdne , Lumina” din Craiova 1863-1923..., p. 10.

12 ACSIER, Dosar VI 29, f. 32.

13 Ibidem, f. 33.

4 Jbidem, f. 36.
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1841-1844 sunt: Lazar Fermo, la Rascruci, 1841-1844; Moson Grasiian, in
Vopseaua Galbena nr. 213, peste drum de hanul lui Ionita, 1842-1843%.

Informatiile anterioare reprezinta totalitatea datelor pe care sursele ce
ne-au stat la dispozitie le ofera despre sefarzii din Oltenia inainte de 1848.
Se observa ca sunt relativ putine si incapabile sa prezinte detalii semnifi-
cative privind micro-universul mozaic din Craiova sau Drobeta-Turnu
Severin. Constanta aparitiei lor ofera insd certitudinea prezentei israelite in
aceasta regiune, fara intrerupere, la nivel personal, familial sau comunitar,
pana la debutul epocii moderne. De altfel, proximitatea Imperiului Otoman
a asigurat pand in secolul al XIX-lea un flux migrator constant al evreilor
spanioli, echilibrand migratia similara a aschenazilor dinspre Banat,
Transilvania sau chiar Rusia.

in primele decenii ale secolului al XIX-lea, evreii sefarzi sunt mentio-
nati in orasul Craiova, in ipostaze de comercianti sau mici meseriasi. Stim
cd dispuneau de o sinagogd datand probabil de la sfarsitul secolului al
XVIII-lea, insa interdictiile legislative, mai cu seama cea referitoare la
dreptul de proprietate imobiliara personala, i obligau sa apeleze la inchi-
rierea spatiilor de cult si comerciale. Despre coreligionarii lor din Drobeta-
Turnu Severin nu apar informatii documentare si putem doar presupune ca
acest port la Dundre, situat la granita a trei state, trebuie sa fi atras prin
posibilitdtile sale economice o parte a emigrantilor sefarzi atestati pentru
inceputul secolului al XIX-lea.

VLb. Organizarea comunitara si raporturile cu autoritatile (sec. XIX-XX)

Incepand cu anul 1830, documentele privind evreii craioveni sporesc,
atat din motive ce tin de centralizarea administrativa moderna, cat si,
probabil, datorita cresterii demografice. Acest spor numeric al surselor nu
aduce insd informatii foarte bogate pentru comunitatea sefarda. Analizand
prezenta datelor referitoare la evrei in Fondul Prefecturii Judetului Dolj,
intre 1830-1881'%, am constatat ca majoritatea lor se referd la aschenazi, desi

15#%% Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. II/2, p. 292.

16 Analiza se bazeaza pe Inregistrarile pastrate la ACSIER, Dosar VI 29, f. 10-30 — conspect al
lucrarii (?) Tezaurul arhivistic craiovean, vol. I-1II, f.d., fl. Deoarece nu am identificat
respectiva lucrare in bibliotecile din Cluj-Napoca sau Bucuresti, existand posibilitatea sa
fie vorba despre un indrumar arhivistic ramas in faza de proiect, sau tipdrit intr-un
numar restrans de exemplare, am utilizat pentru citare conspectul gasit in arhiva.
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raportul demografic intre comunitatea spaniola si cea germana trebuie sa fi
fost In epocd (incd) relativ echilibrat. Desigur, nu se pot trage concluzii
solide de pe urma acestor constatdri, insd putem avansa ipoteza ca, la fel ca
si in cazul sefarzilor din Timisoara, o anumita doza de conservatorism si
inchidere comunitara este posibil sa fi caracterizat si comunitatea evreilor
spanioli din Craiova in aceasta perioada.

Primul document care face referire explicit la o actiune comunitara este
cererea lui Gavril (Gabriel) Eskenasy din 1869, in calitate de epitrop al
obstii evreilor spanioli, de a i se permite rascumpararea locului pe care era
construita sinagoga sefardd, pentru care pana atunci se platea embatic
manastirii Horezu. Cererea sa a fost aprobata si rdscumpdrarea era deja
realizata In 1870. Faptul ca, in 1868, un oarecare Avram Moise (posibil
sefard) reclamase rdscumpararea locului casei sale de la aceeasi manastire,
iar In 1870 comunitatea aschenada inainteaza o solicitare similara pentru
terenul sinagogii lor?’, lasd sa se intrevada existenta unei actiuni coerente
de luare in posesie a unor terenuri in orasul Craiova. Deoarece doar evreii
naturalizati aveau la acea datd dreptul sa detina proprietdti imobiliare,
putem concluziona ca, la sfarsitul anilor 1860, exista in Craiova o patura
instarita de israeliti Incetdteniti, care foloseau privilegiile acestui statut si de
asemenea forme comunitare bine inchegate.

Posibilitatile financiare ale unor sefarzi craioveni trebuie sa fi fost
destul de ridicate, dupa cum rezulta si din sechestrul pus in 1865 pe averea
lui Toan Brasoveanu, care 1i datora lui Haschiel E. Cohen suma de 612 lei.
Un alt caz, datand din 1867, il are in centrul sdu pe zaraful David lacov
Moise, acuzat ca nu a inapoiat o floare de aur cu 70 de diamante, amanetata
de un cetatean craiovean in anul 1858, fdra inscris, pentru suma de 10
galbeni'®. Alt posibil sefard, David Levi, organizase in anul 1868 un cazinou
ilegal, motiv pentru care Politia recomanda deferirea sa in instanti!®. In
1875, fratii evrei Campus din Calafat (sefarzi dupa nume) sunt mentionati
ca arendasi ai unui izlaz langd oras®. Printre evreii spanioli ,cu dare de

mana” din Craiova se numadra si familia tipografilor Benvenisti, care, in

17 ACSIER, Dosar VI 29, f. 18.
18 Ibidem, f. 19.
19 Ibidem, f. 20.
20 Ibidem, f. 23.
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1881, apela la autoritdti pentru a reglementa comertul cu carte?! — probabil
datoritd pierderilor generate de comerciantii ambulanti.

Comunitatea sefarda din Craiova, desi exista de facto inca din secolul
al XVIIl-lea, a fost recunoscutd, conform monografiei lui L.M. Eskenasy, ca
persoana juridicd abia prin Jurisprudenta Inaltei Curti de Casatie nr.
157/18932. Insa situatia sa legald nu pare si fi fost asiguratd nici in anul
1898, cand LI. Benvenisti promitea sprijinul unor avocati bucuresteni
pentru a obtine (din nou?) recunoasterea statutului de persoana juridica
pentru comunitate?.

Conducerea era lasata in grija unui Consiliu de Epitropi alesi de enori-
asi. Primele alegeri au fost prezidate de chiar primarul Craiovei, Gheorghe
Chitu, si s-au soldat cu alegerea ca presedinte a lui Haschiel Cohen. Ulte-
rior, alegerile s-au facut in prezenta unor delegati ai primadriei, pand cand,
la un moment dat, acest obicei considerat , ldudabil” de catre comunitate, a
incetat. Dintre presedintii Comunitdtii pot fi enumerati: Sintov Gabriel
Semo, Haschiel Cohen, Isac ben Iosif Beligradeanu, Lazar Eskenasy, Avram
Beligradeanu, Moise I. Panijel, lacob Benvenisti, Israel Eskenasy, Samuel
Beligradeanu, Lazar Galimir. Un alt important membru al comunitdtii a
fost Isac I. Benvenisti, senator in Parlamentul Romaniei, fost secretar
general al sefarzilor craioveni?.

Consiliul epitropilor era ales, conform statutului, din cinci in cinci ani,
tiind format din 9 membri. Iosif Pincas, presedintele Uniunii Comunitatilor
Israelitilor Spanioli din Romania era si presedinte de onoare al Comunitatii
sefarde din Craiova. Exista si un secretar de sedinte remunerat cu 1.500 lei
lunar, care avea in grijd inregistrarea actelor si tinerea in ordine a arhivei.
Bugetul comunitatii varia intre 6-800.000 lei anual, sursele sale fiind: taxele
de ceremonii, veniturile imobilelor, taxele de inmormantari si subventiile
statului. Impunerile comunitare erau impartite in sapte clase, cea mai mare
nedepdsind 4.500 de lei anual, in timp ce clasa a saptea platea 50 de lei

lunar?.

2 Ibidem, f. 28.

22 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 6.
2 ACSIER, Dosar VI 459, £. 8.

24 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 6.
% Ibidem, p. 8-9.
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Incd din anul 1894 exista un Statut al comunitdtii, care s-a pastrat
gratie tipdririi sale la tipografia familiei Benvenisti*. Conform acestui act,
scopul existentei comunitatii era acela de a procura membrilor sai asistenta
in urmatoarele probleme institutionale: cele legate de rit, cele educationale
(Talmud-Tora), cele de asistentd medicald, binefacere si inhumare (Levaya-
Hevra si Rehita-Kedusha). Membrii erau obligati la plata mai multor taxe
(taxa anuala, taxe de jeturi, casdtorie, nastere, tdiere rituala, atestdri si
legalizari, inhumatie, taxa de loc in cimitir etc.), cu exceptia cazurilor in
care paupertatea ,va fi vaditi”. De asemenea, membrii erau obligati sa
primeasca functiile cu care erau investiti de catre coreligionari si sa se
achite de Indatoririle impuse prin aceste functii?’.

Pentru a fi admis ca membru, o serie de preconditii trebuiau indepli-
nite: sa fie israelit de rit spaniol, sd aiba minim 21 de ani, ,,sd aibd un caracter
onest” si sa locuiascd in Craiova de mai mult de un an. O prevedere speciala
facea referire la trecerile inter-confesionale: puteau fi acceptati in randul
comunitdtii si evrei aschenazi daca indeplineau toate conditiile, exclusiv
cea privind apartenenta confesionala si prezentau un certificat din partea
comunitatii aschenade ca sunt liberi de a se initia intr-un alt rit. Membrii
puteau fi exclusi daca nu isi plateau timp de trei ani cotizatiile si restantele
cuvenite. Dupd excludere, respectivului i se interzicea participarea la
ceremoniile religioase pana la reabilitarea in drepturi prin plata datoriilor?.

Aceeasi societate se ocupa, cel putin in perioada interbelica, si de
gestionarea terenurilor comunitatii. Acestea constau din: o parcela de teren
arabil (intre cimitirul sefard si Balta Berca), o alta parcela triunghiulard in
zona cimitirului vechi si spatiul destinat cimitirului nou, imprejmuit cu zid.
Pe acesta din urma nu aveau voie sa patrunda — din motive de cult — nici
animalele, nici masinile agricole, urmand sa fie folosit exclusiv pentru
faneatd. Nu puteau fi tdiati sau plantati arbori, peisajul trebuind sa rdmana
cel natural. Intre 1919-1928, aceasta era intreaga proprietate funciara
neconstruitd a comunitatii, fiind arendata unor localnici pentru varii sume?.

26 %% Statutul Comunitditei Israelitilor de rit Spaniol din Craiova, Craiova, 1894, 18 p.
7 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 4-5.

8 %% Statutul Comunitditei Israelitilor de rit Spaniol din Craiova..., p. 8-9, 15-16.

29 ACSIER, Dosar VI 38, . 27; Idem, Dosar VI 158, £. 58.
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Conform statutului, conducerea comunitara era asigurata de un con-
siliu format din 7 demnitari, 2 onorifici si 5 activi. Printre cei din urma
trebuia sa figureze un presedinte, un vice-presedinte si un casier. Pentru a
putea fi alesi demnitari, membrii societdtii trebuiau sa aiba minim 25 de
ani, sa nu aiba restante financiare fatd de comunitate si ,sd nu fie falit ne-
reabilitat, sau lovit de o sentintd infamantd”*.

Epitropii ingrijeau de bunul mers al treburilor induntrul comunitatii,
dar si de relatiile acesteia cu municipalitatea. Incepand cu anul 1898,
procesele verbale ale consiliului epitropal au fost consemnate in-extenso
intr-un registru, pentru o mai buna evidenta a activitatii®’. Existau diferite
comisii, formate din 2-3 epitropi, care purtau responsabilitatea unor
chestiuni particulare. In 1898, de exemplu, in ,comisiunea de caritate” sunt
alesi Israel I. Eskenasy si David L. Fermo, tot atunci luandu-se decizia ca
membrii comunitatii care beneficiau de ajutorul caritabil al epitropiei sa fie
obligati sa participe la serviciul religios, In caz contrar fiindu-le retras
ajutorul®.

Taierile rituale au reprezentat o problema aflata constant in disputa
dintre comunitate si primdria Craiovei. In 1898, urmand regulamentele
sanitare, municipalitatea a solicitat sefarzilor ca pdsarile sa nu mai fie taiate
in abatorul sinagogii, ci in cel al primariei, de catre un sacrificator autorizat
evreu. Mediatorul a fost I.I. Benvenisti, care a obtinut concesiunea unei
incdperi speciale a abatorului, comunitatea urmand sa plateasca o chirie de
200 lei pe an pentru aceasta®. In 1901, comunitatea a inaintat o plangere
impotriva impozitdrii hahamului pentru serviciile tdierii rituale, aceasta
fiind solutionata pozitiv in justitie dupa aproximativ o lund*. Este unul
dintre multele exemple In care evreii au incercat sa inlature masurile
arbitrar-restrictive ale statului.

O altd indatorire a epitropilor era de a angaja un medic si un farmacist
al comunitatii. La randul sau, medicul trebuia sd efectueze vizite In

30 %% Statutul Comunitditei Israelitilor de rit Spaniol din Craiova..., p. 9-14.

31 ACSIER, Dosar VI 458, f. 1.

32 Ibidem, f. 2.

33 Idem, Dosar VI, £. 8.

3¢ % Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., I, p.
225-226.
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familiile unde era chemat si sa raporteze epitropilor trimestrial, sau chiar
mai des dacd situatia o cerea, mersul bolilor in comunitate. Spre exemplu,
in lunile octombrie-decembrie 1894 au fost ,cautati” 25 de bolnavi,
majoritatea cu bronsite (8), scarlatind si rujeola (4) si boli de stomac (4)®. In
anul 1898 s-a decis ca medicii sa fie remunerati de bolnavi cu 2 lei pentru
vizita la domiciliu si 1 leu pentru vizita la cabinet®. Aceasta masura indica
o diminuare a potentei financiare a comunitatii, din moment ce nu mai
putea plati integral spezele medicilor. Spre aceleasi concluzii conduce si
hotararea Epitropiei din 13 februarie 1900 de a reuni functiile de ajutor de
Rabin si sacrificator, platind un singur salariu®.

La inceputul secolului al XX-lea, sefarzii nu aveau un farmacist
propriu, fiind nevoiti sa apeleze la farmacistul local Teodor Dobrescu. Pana
in 1900, acesta le oferea medicamentele cu un rabat de 30%, in luna mai a
respectivului an anuntand insd ca nu mai putea continua aceasta practica®.
Din pacate nu cunoastem rezultatul tratativelor. Trebuie mentionat aici ca
lipsa unui farmacist sefard se datora si legislatiei discriminatorii, care
impunea farmacistilor conditia de a detine cetatenia romand, vanzarea
medicamentelor fiind un monopol pe care statul il exercita prin concesiuni
raportate la numarul locuitorilor, piata farmaciilor nefunctionand liber.

La sfarsitul fiecarui an, avea loc Adunarea Generala a comunitatii, la
care erau invitati sa ia parte toti membrii contribuabili, epitropii
prezentand atunci un raport si luandu-se in discutie proiectele de viitor. Cu
aceastd ocazie era alcdtuit un repertoriu al membrilor comunitatii, cei care
participau la sedinta semnand in acest act. Importanta unui astfel de
document este in primul rand de natura statistica si demografica, caci
indica (cu aproximatie destul de micd) numarul familiilor din comunitate®.

Sionismul era un curent prezent in randul sefarzilor craioveni, fiind
sprijinit, desi nu foarte energic, de catre epitropi. La 29 octombrie 1898 se
decisese acordarea unui spatiu de conferintd societdtii ,,Zion”, pentru ca
delegatul acesteia la congresul de la Basel sa poata tine o prelegere publica

35 ACSIER, Dosar VI 268, £. 53.
36 Jdem, Dosar VI 458, £. 3.

37 Ibidem, f. 26.

38 [bidem, f. 34.

39 Idem, Dosar VI 268, . 54-58.
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despre miscarea sionistd, in sinagogd, pe 1 noiembrie. Ulterior, dintr-un alt
proces verbal al epitropiei, aflam cd respectiva prelegere nu a mai avut loc,
intervenind o serie de diferende®.

Cunoastem putine date despre sefarzii din Drobeta-Turnu Severin in
aceasta perioada. Orasul modern Drobeta a fost ridicat incepand cu anul
1833, dupa planul arhitectului Xavier Villacrose si pentru a face rost de
banii necesari constructiei, municipalitatea a vandut piatetele proiectate la
intretaierea strazilor mari unor comunitdti de suditi, printre care se numa-
rau si evreii*!. Cu toate acestea, este foarte probabil ca si Inainte de 1833 sa
fi locuit in oras sefarzi supusi otomani, care se ocupau cu negotul. Existenta
unei astfel de comunitati pe insula Ada-Kaleh ne indreptateste sa emitem
aceasta ipoteza®.

Ca 1In toate comunitatile sefarde si la Drobeta trebuie sa fi existat o
stratificare internd, intre liderii comunitatii si membrii cu posibilitdti mai
reduse. In 1911, de exemplu, sefardul Mayer Marcus apare in arhivele
primdriei orasului Turnu-Severin iIntr-un contract de inchiriere a unui
teren®. In iulie 1913, cu prilejul incheierii celui de al doilea Razboi Balcanic,
rabinii comunitatilor sefarda si agschenada din Drobeta au tinut un serviciu
religios special, la care a fost invitat si primarul orasului*.

Pe lista abonatilor la curent electric in anul 1914 sunt consemnati in
Drobeta si cativa sefarzi: Albala, Jita Madotto (iluminat si forta), Ignatz
Altaras, Moise Sabetay, I. Marcus, Buchis Peachas, dar numarul lor este
inferior aschenazilor, atat ca persoane, cat si ca facilitati de productie®.
Acesta poate fi un argument al faptului ca, in acel moment, comunitatea
evreo-spaniold din localitate era inferioard atat demografic cat si economic

celei agchenade.

40 Jdem, Dosar VI 458, £. 4-5.

4 Doina Rddulescu, Nicolina Lupulescu, Drobeta Turnu Severin. Monografie, Drobeta-Turnu
Severin, 2005, p. 10.

#2 Guboglu, Arhiva insulei Ada-Kaleh si importanta ei..., in loc. cit., p. 118,

4 Serviciul Judetean Mehedinti al Arhivelor Nationale, Fond Primaria orasului Turnu
Severin (SJMAN, FPOTS), Dosar 3/1911, f. 168

4 Jdem, Dosar 21/1913, f. 44.

45 Idem, Dosar 1 bis/1914, £. 2-4.
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Intre 1916-1918, evreii din Oltenia au luat parte, alaturi de romani, la
Razboiul de reintregire, aducandu-si atat aportul uman, cat si cel material.
A luat fiinta un Comitet de Ajutorare organizat de Uniunea Evreilor
Pamanteni, care a initiat colectele de fonduri din intreaga tara, inclusiv din
Craiova, unde loja masonica , Egalitatea” a contribuit substantial*. Astfel,
sub conducerea lui Isac L. Blum, au fost impartite ajutoare nevoiasilor
locali, indiferent de religie, in fiecare saptdmana, astfel: 1 kg. fdind malai, 1
kg. fasole, 1 kg. ceapa. Dintre eroii israeliti craioveni mentionam numele
doctorului Osias Zaharia, cdzut pe campul de lupta si al soldatului Isac
Eliezer, care a luptat in campania din Ungaria (1919)%.

Cimitirul evreiesc din Drobeta-Turnu Severin addposteste, de aseme-
nea, printre cele 18 morminte ale evreilor localnici cazuti in Primul Razboi
Mondial, si pe cele ale sefarzilor Isac S. Elias si Nathan D. Alvu®. Alti
sefarzi severineni, mobilizati incd din 1915, au fost Maier Levy, Leon Baroh
si (posibil) Leibu Altar®. In anul 1919, comunitatea a adoptat ca steag bise-
ricesc tricolorul Romaniei Mari, cu care a si Intampinat vizita suveranului
Ferdinand I. Propunerea in acest sens fusese facutd de Iacob I. Benvenisti,
intre timp mutat la Bucuresti, ludnd ca model comunitatea sefarda din
Bucuresti®'.

Dupd Rézboi, institutiile comunitare au revenit treptat la vechea orga-
nizare. In 1932, structura de conducere a comunititii craiovene arita astfel:
Presedinte: dr. Leon M. Eskenasi; Vice-presedinti: Dr. David M. Galano;
Sasson R. Penchas; Secretar general: Isac D. Benvenisti; Casier: David
Alsech; Consilieri: Tacob M. Leon; Haim Leon; Misu Eskenasi; Monel
Galimir; Prim curator de onoare: Max de Mayo; Prim Curator: Dr. David
M. Galano; Secretar: I. Alhalel

Aceastd organigrama nu s-a modificat substantial nici in anii urmatori,
nici pe perioada celui de al doilea Razboi Mondial, desi intre 1941-1945 a
functionat neoficial. Max de Mayo, curatorul de onoare, era numit , curator

46 %% Evreii din Romdnia in rizboiul de reintregire a tarii 1918-1919..., p. 14.
47 Ibidem, p. 39.

8 Ibidem, p. 72.

# Jbidem, p. 135

50 SJMAN, FPOTS, Dosar 11/1915, £. 32-33.

51 ACSIER, Dosar VI 158, f. 31.
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pe viatd’, ca recunoastere a indelungatei sale activitdti comunitare si a
probitdtii morale®2. O retrospectivda completd ne este oferitd de Leon M.
Eskenasy, in a doua editie a monografiei sale, 1dsand sa se intrevada faptul
ca epitropii proveneau in mare parte din trei familii: Eskenasy, Penchas si
Leon, probabil cele mai instdrite ale obgtii*.

Criza economica din 1929-1933 a dezechilibrat financiar comunitatea,
situatia grea a membrilor sai reflectandu-se si in numarul sporit de cereri
pentru reducerea chiriilor la magazine®, dar bunurile imobiliare si
fondurile caritabile au ajutat la echilibrarea balantei si la revenirea din acest
punct de vedere in deceniul patru. Masurile luate de Consiliul Epitropilor
au jucat un rol important in acest sens: s-a organizat o conversie a datoriilor
cdtre comunitate, iar cei care au perseverat in neplata lor au fost exclusi de
la serviciile religioase si astfel siliti sa se conformeze. Tdierile rituale au fost
realizate la abatorul aschenad, inchiriat pentru un pret redus (2.000 lei pe
lund) sau uneori chiar gratis®.

Rezultatul a intrecut asteptarile, ajungandu-se la un excedent financiar
organizat intr-un ,fond de prevedere”. In anul 1933, fondul a fost com-
pletat prin vinderea unui teren viran de pe strada Madona Dudu (langa
clddirea scolii ,Lumina”), pentru suma de 80.000 lei, bani care au fost
folositi la stingerea datoriei comunitatii catre Banca Nationald a Romaniei si
la repararea imobilelor vechi®.

Noul statut al comunitatii a fost aprobat de Ministerul Cultelor si
Instructiunii prin decizia nr. 196753/16854 din 17 ianuarie 1933, fiind
dobandit cu aceasta ocazie si statutul de , persoand de drept public”, insusi
Marele Rabin felicitandu-i pe sefarzii craioveni cu ocazia evenimentului’.
Analizand un concept de statut, dactilografiat, gasit in arhiva comunitatii,
credem ca noul act a fost creat la nivelul Uniunii Comunitatilor Sefarde din

52 ACSIER, Dosar VI 459, f. 7.

5 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 5-9.

54 ACSIER, Dosar VI 459, f. 3.

5 Idem, Dosar VI 38, f. 16, 17.

% Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 54-55. Ptr. detalii
privind anul 1932 vezi, ACSIER, Dosar VI 459, f. 9-11, 41.

57 ACSIER, Dosar VI 459, £. 3-4.

58 Ibidem, f. 3.
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Romania si a fost implementat ulterior in fiecare comunitate, pentru a
asigura o mai buna organizare internd, prin uniformizare®. O serie de
modificari minore ale statutului au avut loc ulterior, tot In 193360,

In 1938, comunitatea sefardd din Calafat a fost alipit celei din Craiova
din cauza lipsei numarului necesar de membri. Cele doud familii care mai
ramasesera in oras s-au mutat in ,Banie”, cedand comunitatii de aici
intreaga avere imobiliara®. Acest eveniment, deloc singular in epocd,
marcheaza una dintre caracteristicile lumii sefarde romanesti interbelice:
restrangerea topograficd spre marile centre urbane, cauzata de diminuarea
micilor comunitati anexe.

Anul 1939 a adus o serie de probleme si dispute interne, odata cu
demisia 1n bloc a vechiului Consiliu al Epitropilor, acestia fiind, insa, realesi
in urma unui scrutin, aldturi de cativa noi membri din ,,opozitie”. Tot acum
s-a Infiintat si postul de jurist in aceastd institutie, motivul fiind necesitatea
consilierii si apdrdrii juridice a multora dintre membrii obstii sefarde. O
noud serie de demisii a descompletat Consiliul Epitropilor in 1940, dar
locurile vacante nu au mai putut fi umplute prin scrutin deoarece noile legi
rasiale interziceau orice fel de manifestdri publice evreiesti, iar o campanie
electorald interna risca sd compromita comunitatea®.

In octombrie 1940 au loc primele mdsuri represive oficiale, fiind
sigilate sinagogile si arhiva comunitatii. Dupa trei saptamani, neputandu-se
descoperi nimic subversiv in urma cercetarilor, interdictiile au fost ridicate
si arhiva restituita. Ulterior, evreii din Craiova au fost trimisi In unitati de
munci la Deva si in Transnistria. In Craiova a fost instituit chiar si un
,lagar” al evreilor, o zona de tip ghetou, in si din interiorul careia circulatia
era strict reglementatd, interzicandu-se inclusiv aprinderea oricdror lumini
intre orele 21 si 5 dimineata. Barbatii erau obligati sa poarte parul tuns cu
masina nr. 3 (foarte scurt), hrana era rationalizata si era interzis comertul cu
alimentes>. In acest spatiu este posibil si fi stationat o parte din cei

% Idem, Dosar VI 248, f. 329-336.

60 Jdem, Dosar VI 459, f. 195-197.

o1 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova. .., 1946, p. 60.
62 [bidem, p. 74-78.

63 *** Evreii din Romdnia intre anii 1940-1944..., vol. 1II/1, p. 296-297.
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aproximativ 800 de evrei refugiati din nordul Moldovei in anii 1940-1941.
Faptul ca lista completd a instructiunilor a fost transmisa si comunitatii
sefarde, indica prezenta in acest perimetru a sefarzilor sau, cel putin,
existenta unor legdturi (firesti de altfel) intre evreii din oras si cei din lagdr.

In aceste conditii, atat liderii comunititii cat si societitile de caritate
s-au vazut nevoiti sa acorde o mai mare atentie masurilor de ajutorare
sociala a familiilor celor plecati la munca. Pe langa acestea, sefarzii craio-
veni si-au dat cota parte la toate impozitele extraordinare si ajutoarele de
rizboi cerute de citre stat in anii 1940-1944¢5, infiintarea Centralei Evreilor
in decembrie 1941 a dus la dizolvarea vechilor structuri comunitare,
sefarzii fiind reprezentati in organizatia judeteand a noului organism prin
L.M. Eskenasy, care, Insd, a demisionat dupa doar trei luni, nemultumit de
ritmul si calitatea muncii colegilor sai. Probleme au existat, de asemenea, in
recunoasterea liderilor comunitatii sefarde din Craiova de cdtre Centrala
Evreilor din Romaéania®.

Populatia Craiovei era inclinata, pe perioada razboiului, sd cedeze
mult mai usor tensiunilor antisemite, dupd cum relateaza rapoartele jan-
darmeriei din localitate, insa incepand cu primdvara anului 1944 aceleasi
rapoarte inregistreaza imbunadtatirea stdrii de spirit a evreilor, care vedeau
sfarsitul conflagratiei aproape si sperau cd isi vor recapata dupa razboi
toate drepturile si proprietdtile confiscate”. Un exemplu de mentinere a
solidaritdtii romano-israelite in Craiova pe perioada celui de al doilea
Razboi Mondial a fost reprezentat de cercul literar organizat acasa de poeta
Elena Farago, a cdrei fiicd fusese cdsatorita cu un evreu. Sdptamanal, in
locuinta acesteia se adunau intelectuali evrei, care discutau atat chestiuni
culturale, cat si, bineinteles, politice®.

Dupa rdzboi, au fost reinfiintate vechile structuri, sefarzii fiind acum
puternic orientati spre miscarea sionista. Societdtile ,,Asomer Hatzair” si
,Dor Hadas”, ambele de orientare sionista, isi aveau sediul in localul

6 Firescu, The Sephards in Craiova..., in loc. cit., p. 43.

% Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova. .., 1946, p. 83-90.

¢ Ibidem, p. 100-115.

67 *** Evreii din Romdnia intre anii 1940-1944, vol. 1V, 1943-1944 Bilantul tragediei — renasterea
sperantei..., p. 113.

68 Ibidem, p. 114.
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Epitropiei spaniole. De asemenea, ldcasurile de cult sefarde au fost deschise
sionistilor, permitandu-li-se sd-si sustina aici cauza in fata comunitatii, iar
evreii spanioli s-au aldturat protestelor din noiembrie 1945 impotriva
atitudinii britanice in chestiunea palestiniana®. Dar anii tulburi ce au urmat
razboiului aveau si-si pund amprenta si asupra evreilor craioveni. In 1948,
institutiile locale au fost desfiintate, iar sprijinitorii sionismului au avut
soarta liderilor bucuresteni, fiind urmariti si persecutati. Singura forma
asociativa evreiasca pastratd de comunisti in Craiova a fost filiala Comite-
tului Democratic Evreiesc, care se ocupa in primul rand cu propaganda in

randurile conationalilor si organizarea , alegerilor””.

VLb.1. Structura profesionala si ocupationala a populatiei

In privinta structurii ocupationale, Nicolae Iorga mentioneazi prezenta
negustorilor sefarzi in Tara Romaneasca si desigur in Oltenia inca din
secolul al XVI-lea”. Faptul ca pana in perioada interbelica prezenta evreilor
in spatiul rural a fost relativ restransd ne indeamna sa ii privim ca pe o
populatie eminamente urbana, practicand meserii specifice acestui mediu.

Datele certe privind evantaiul meseriilor practicate de sefarzii craio-
veni sunt insa relativ putine. Stim ca printre meseriile exercitate de evreii
craioveni in secolul al XIX-lea erau halvagii, ceaprazari, tinichigii’>. Apar de
asemenea sefarzi bogasieri si geamgii, majoritatea insa fiind inregistrati ca
si comercianti cu pravalii inchiriate. Incsd din timpul lui Constantin
Brancoveanu, Craiova era unul dintre centrele comerciale In care evreii
tranzitau marfuri spre sudul Dunarii’?, iar aceasta traditie s-a perpetuat in
secolul urmator.

Desigur ca cei cu o stare materiala solida erau zarafi si negustori,
transformati ulterior in finantisti si mari comercianti. Exemple au fost
oferite anterior, alaturi de alte cazuri, care indica preocupadri la limita legii,
precum tinerea unui cazinou ilegal. Toate aceste exemple variate lasa sa se
intrevada o lume sefarda foarte bine integrata societdtii romanesti din

% Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova. .., 1946, p. 122-123.

70 ANICB, Colectia Comunitati Evreiesti din Romania, Dosar 32/1948, f. 1-3.

71 Nicolae lorga, Istoria comertului romdnesc. Epoca mai noud, Bucuresti, 1925, p. 354-356.
72 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie...,2004, p. 73.

73 Ibidem, p. 56.
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punct de vedere economico-profesional, membrii comunitati acoperind un
spectru larg de preocupari ordsenesti, majoritatea licite, dar uneori si ilicite,
de la tipografi la patroni de cazinouri. Din acest punct de vedere nu credem
ca sefarzii din Banie au avut alte indeletniciri decat cei din Bucuresti,
spectrul ocupational fiind mai redus doar ca urmare a dimensiunilor
orasului. De la profesiile comerciale si industriale pana la cele intelectuale
evreii spanioli din Craiova s-au contopit in lumea orasului pe care il
locuiau, contribuind alaturi de ceilalti locuitori la dezvoltarea urbei.

Multi dintre ei se gdseau intr-o stare economica relativ precard, mai
ales in anii ce au urmat Primului Razboi Mondial. O lista a saracilor
comunitdtii sefarde, intocmita in 1919, inregistreaza 45 de persoane (capi de
familie cel mai probabil), adica aproximativ % din numarul total al capilor
de familie™. Acest procent ridicat, desi motivat partial prin dificultatile
perioadei belice, indicd totusi o puternica stratificare economica (si
subsecvent sociald) intracomunitara: existenta unei paturi de sefarzi saraci
(sau sdrdciti de razboi), de ale cdror nevoi materiale si spirituale trebuia sa
se ingrijeasca epitropia.

Pentru Drobeta-Turnu Severin, avem mentionati, In primele decenii
ale secolului XX, sefarzi care desfasoara varii meserii si activitdti, acoperind
un extins areal al vietii economice: apar mai multi membri ai comunitatii
care antreprenoriaza terenuri, un posibil sefard Nic. H. Simonetti,
electrician-sef la Uzina Electrica a orasului in 19147, un locotenent (de
jandarmi?) Sicu Sabetay arestat de trupele germane in 19167 si un numar
ridicat de comercianti - Athios I. Abram, Arie I. Abram, Arie I. Iacob, Arie
Iosif, Marcus losif, David de Mayo, Sabetay I. Iacob, Sabetay Jak, Sabetay I.
Saul - toti acestia din urma primind drept de vot in 19197

De altfel, familia Sabetay detinea, la inceputul anilor '20, proprietati
importante in oras si in zona portului, unde se ocupa cu comertul de grane
si intentiona sa deschidd, in 1920, o moara. Pentru aceasta ei au cumpadrat
inca 2,5 ha de teren de la municipalitate, evaluate la suma de 10.052 lei’.

74 ACSIER, Dosar VI 158, £. 41.

75 SJIMAN, FPOTS, Dosar 8/1914, {. 14.
76 IJdem, Dosar 12/1917, £. 16-22.

77 Idem, Dosar 38 bis/1919, f. 107-108.
78 IJdem, Dosar 11/1920, £. 244.
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Familia Sabetay mai detinea in proprietate mori inca din 1914, iar locuinta
lor, ,,Casa Sabethay”, gazduieste astdzi Muzeul de Arta al orasului”.

Pe teren medical, inca de la jumadtatea secolului al XIX-lea apar infor-
matii despre sefarzi practicand meserii din domeniu. Din anul 1852 dateaza
un contract incheiat cu Ilias (Elias) David pentru procurarea de lipitori®. De
asemenea, interesul sporit manifestat de municipalitate fata de lucrarile
medicului aschenad Iuliu Barasch® trebuie sa se fi reflectat si in interiorul
comunitatii sefarde. Cu toate acestea, la Inceputul secolului XX, printre
membrii ,, Asociatiei Generale a Medicilor din Tard” nu erau inregistrati in
judetul Dolj decat putini medici evrei, si aceia aschenazi®?. La Turnu Severin
in schimb, in 1913, isi desfasura activitatea doctorul David Galano, caruia i
s-a incredintat de cdtre municipalitate conducerea lazaretului holericilor
(epidemia fusese adusd de trupele romanesti reintoarse din Bulgaria)®.

VI.c. Institutii de cult si asociatii religioase

Vl.c.1. Sinagoga

O sinagoga sefarda este semnalatd la inceputul secolului al XIX-lea,
urmele fiind vizibile in subsolul sinagogii interbelice de pe strada Elca,
langa piata omonim4, in fosta mahala a Horezului, fiind cladita de obste la
initiativa si cu sprijinul lui Tevi Eskenasy (Buhor el duru). Langa sinagoga
se afla si cladirea scolii®*. Aceasta casa de rugaciune a devenit in timp
improprie serviciului divin si inca din 1885 comunitatea a inceput sa ia in
considerare recladirea ei, apeland in acest sens la imprumuturi®. Cladirea a
fost ddramata si reconstruita incepand cu anul 1887, din indemnul
epitropilor comunitatii: Haskiel Cohen, Iacob Benvenisti, Elias Sabetay si

Isac ben losif Beligradeanu, cu sprijinul financiar al celui din urma.

7 Cf http://www.drobetaturnuseverin.net/epoca-contemporana-antebelica, consultat la data
de 05.01.2010.

8 SJIMAN, FPOTS, Dosar 29/1852, f. 13.

81 Jbidem, f. 10-16 passim.

82 %% Evreii din Romdnia Tn secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., II, p.
262, 296.

8 SJMAN, FPOTS, Dosar 18/1913, f. 34.

8 ACSIER, Dosar VI 490, £. 12-13.

85 Jdem, Dosar VI 266, £. 27.
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In 1889 lucrsrile nu fuseserd inci finalizate, fiind necesard suma de
42.825 lei pentru definitivarea lor. Banii au fost obtinuti prin arendarea
veniturilor realizate de comunitate din inchirierea celor 7 pravalii pe care le
avea in proprietate — probabil cele existente in fata si in jurul vechii
sinagogi, In piata Elca®. Acestea au fost , subrogate” pentru perioada 1889-
1893 lui Isak B. losef, cel de la care a fost imprumutatda suma necesarad fina-
lizarii lacasului de cult¥. Se pare cd au existat si probleme cu vecinii, motiv
pentru care a fost redactat un proces verbal, in prezenta reprezentantilor
Politiei si municipalitatii, din care aflam cd vechea sinagogd avea doua
niveluri, iar pe una dintre laturi existau patru geamuri sus si doua jos®.

In anul 1890, constructia nu fusese inca terminata, dar era deja
asigurata impotriva incendiilor pentru suma de 40.000 lei, comunitatea
platind in acest sens 45 de lei pe an intre 1890-1894%. Existenta politei de
asigurare ne Indeamna sa credem cd o buna parte a zidariei fusese deja
ridicatd. Noua sinagogd avea 100 de jeturi inchiriabile pentru femei, care
pldteau sume cuprinse intre 5-20 lei anual, insa, in 1898-1899 doar 66 de
locuri au fost ocupate, fiind platiti 740 lei. Din chiria jeturilor pentru barbati
(114 ocupate din 220) s-au obtinut in acelasi an 1.160 lei*.

Spatiul constructiei era destul de restrans in raport cu necesitdtile,
astfel ca iesirea de urgenta a ldcasului de cult (prevazuta obligatoriu prin
lege), cateva ferestre si un balcon au trebuit sd fie proiectate si construite pe
proprietatea vecind a enoriagilor Isak si Marcus Leon Eskenasy, incheindu-se
un contract in acest sens intre Epitropie si proprietari. Acestia din urma nu
au cerut beneficii financiare, deoarece sinagoga era un ldacas de bun comun,
comunitar, dar s-au asigurat cd, pe viitor Epitropia, care isi avea sediul in
incinta sinagogii, nu va putea revendica proprietatea spatiului construit®.
De altfel, probleme cu spatiul au existat si in partea dinspre piata Elca,
unde primadria Craiovei revendica proprietatea unei portiuni din terenul

anexelor sinagogii, in acest sens fiind initiat si un proces®.

86 [bidem, f. 52.

87 Ibidem, f. 1.

88 [bidem, f. 2.

8 Ibidem, . 7.

9% Idem, Dosar VI 196, f. 110-115.
91 Idem, Dosar VI 268, £. 1-2, 9-10.
92 Ibidem, f. 3.
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Noua sinagoga a adus cu sine si noi reglementdri in privinta serviciilor
de cult si a taxelor aferente. Spre exemplu, in 1893, taxele de cdsatorie si
serviciile aferente au fost impadrtite in 5 categorii, sumele variind intre 300
lei pentru categoria I, 200, 100, 50, pentru categoriile II-IV si 0 suma minima
stabilita pentru fiecare caz in parte la categoria a V-a. Pentru aceasta suma,
pe langa serviciul propriu-zis, cei prezenti beneficiau de iluminatul templu-
lui in diferite grade (total, partial, doar candelabrul mare etc.) si incdlzirea
templului iarna (cu sau fara drept de Mitzvot in sambdta urmatoare). Cunu-
nia se putea serba si In afara templului, taxele Insa ramanand aceleasi®.

Un timp s-au tinut si unele intruniri publice de interes laic in localul
sinagogii, dar aceasta practica a fost opritd printr-o hotarare a Epitropiei
datata in 16 aprilie 1900%.

Cladirea si anexele erau alcatuite, conform unui inventar din 1894, din:
cladirea principald cu 2 galerii, 2 azarale, 3 comoditati, 1 antreu cu scara
pentru galerie, 3 oddi (in fosta scoald), 2 oddi sub sinagoga si 0 mansarda
deasupra pravaliilor. Mobilierul templului consta, printre altele din: 12
banci cu 8 jeturi, 35 banci cu 4 jeturi, 8 banci vechi, 2 jeturi de plisa la altar,
10 jeturi mari la altar, 1 tiva, 1 candela de argint la altar, 2 sobe, 2 masute, 3
policandre mari cu lanturi (1 cu 54, 2 cu 36 lumanari), 12 policandre mici de
6 lumanadri, 4 stalpi de bronz cu candelabre de 5 lumanari. Aldturi de acest
mobilier major, aflat in galeria principald, inventarul mai cuprinde obiecte
cultice si mobilier din galeria secunda, unde se aflau locurile de categoria a
II-a si a Ill-a. Inventarul era completat cu numele barbatilor care ocupau
locuri In aceste galerii, in total 173 persoane®.

In 1913, Samuil Beligradeanu ia decizia de a alitura sinagogii o serie
de cladiri cu menire comerciald si o aripa pentru cancelaria comunitatii si
locuinta rabinului. Era un pas inainte intr-un proces de centralizare
institutional-comunitara pe plan local. Sinagoga beneficia si de serviciile
unui cor de bdieti si fete, organizat In 1922 sub ingrijirea lui May de Mayo,
condus de organistul Marchezani si incluzand si un tanar cantor, Rafael
Leon, recomandat de A. Ivela®. Initiativa de a infiinta un cor aparuse si la

9 Ibidem, f. 33.

9 Idem, Dosar VI 458, £. 31.

% [bidem, f. 36-39.

9 Idem, Dosar VI 490, f. 12-13.
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1900, venind din partea Epitropiei, dar se pare cd nu a avut succes”.
Incepand cu 1924 s-a renuntat la practica vanzirii mizvot-urilor prin
strigare de la altar si s-a trecut la distribuirea lor gratuitd, exceptand
Aftaraua, care se licita pentru cei aflati in lunile de doliu®®.

In anii 30 au fost realizate lucriri de modernizare a licasului de cult:
canalizare, repararea instalatiei electrice. Prin grija Primariei Craiovei s-a
acordat comunitdtii o reducere consistenta la plata energiei electrice consu-
mate in Sinagoga”. O parte a sumelor au provenit din donatii particulare,
demn de amintit fiind actul de evergetism al Rozei J. Beligrddeanu, care a
donat pentru reparatia sinagogii suma de 200.000 lei'®.

Anii razboiului au adus cu ei o lunga serie de neajunsuri, obligand,
printre altele, si la renuntarea la unele forme de manifestare a cultului. In
martie 1940, ca mdsura de economie comunitard, s-a decis renuntarea la
serviciile corului, care functiona de doua decenii. S-a renuntat si la slujbele
zilnice in Templul mare, pentru a se face economii la curent electric si
incalzire, ramanand deschis doar Templul mic. Sinagoga mare a fost
utilizatd in continuare numai vinerea seara, sambata si de sarbatori. Chiar
rabinul dr. David Galano a fost indepartat pentru un timp de la practica
cultului, deoarece nu poseda cetatenie romand. Aceasta din urma chestiune
a fost Insa rezolvata relativ repede!®.

VI.c.2. Rabinatul

Dintre rabinii sefarzi ai Craiovei pot fi enumerati: Avram Faion, Isac
Menase, Isac Saltiel, Zehry Iacob Alevy, David Gabai, Reuben Israel, Daniel
Eskenasy, Samuel Zonana, Jehuda Sabetay Levy. In secolul al XIX-lea, era
angajat pentru servicii religioase si un al doilea oficiant, Hasan Seni
(Mezamer), iInsa din motive financiare s-a renuntat la acestal®. Patrimoniul
religios era administrat, aldturi de rabin, de o serie de curatori alesi dintre
persoanele de vaza ale comunitatii. Exista si functia de curator de onoare.

97 Idem, Dosar VI 458, f. 41.

8 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 11-12.
9 Ibidem, 1946, p. 58; 63.

100 ACSIER, Dosar VI 38, £. 20.

101 Jdem, Dosar VI 28, p. 64-66.

102 Jdem, Dosar VI 490, f. 12-13.
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Tot in randul personalului auxiliar al sinagogii se numarau si ,,samasii”, un
fel de executori ai deciziilor curatorilor'®. I.M. Spielman a fost rabin al
comunitdtii sefarde pana in 1849, cand se muta la Bucuregsti'®.

Cea mai proeminentd figura rabinicd din Craiova antebelica a fost
Reuben Eliyahu Yisrael (1856-1932). Originar din Rhodos, se pare cd a avut
o perioadd de rabinat in Bulgaria, inainte de a se stabili in Oltenia. Aici si-a
desfdsurat cea mai mare parte din activitatea rabinicd, intrerupt uneori de
impedimente de sanatate. in anul 1899 spre exemplu, comunitatea i-a oferit
un concediu de o lund si un ajutor de 100 lei , pentru cdutarea sanatatii
sale”1%. Spre sfarsitul vietii, s-a reintors in insula natald, fiind Mare Rabin al
Rhodos-ului intre 1922-1932. Conform biografilor sai, experienta cultica de
la Craiova l-a determinat pe Rabbi Yisrael sd initieze un ambitios proiect de
traducere, pornind de la constatarea cd multi dintre sefarzi nu mai
intelegeau intregul serviciu divin, desfasurat in ebraica!®.

Pentru a crea o legdtura mai stransa intre credinciosi si textul cultic,
Rabbi Yisrael a tradus in ladino imnurile sacre de Rosh ha-Shana si Yom
Kippur, publicandu-le in 1910 intr-un mic volum aparut in tipografia
»,Samitca”. Lucrarea a marcat o importanta cotitura culturald, fiind republi-
cata In 1922 la Izmir si intrand in atentia exegetilor literaturii ladino.
Editiile sale au circulat initial in Peninsula Balcanicd, apoi in intreaga lume,
fiind republicatd cu o ampld analizd In 1989, la Cincinnati. Iata cum, actul
de cultura al acestui rabin, menit unei finalitdti practice si educative, a adus
comunitatea sefarda din Craiova In atentia istoricilor literaturii religioase
din intreaga lume!®.

Un eveniment important pentru comunitatea israelito-spaniold din
Craiova l-a reprezentat vizita marelui rabin Sabetay Djaen, seful cultului
sefard din Romania, in 13 mai 1932. Fastul si bucuria au fost cu atat mai
mari, cu cat evenimentul era unic in istoria comunitatiil®s. Ulterior, aceste

vizite rabinice au continuat anual pana la declansarea razboiului.

103 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 10-11
104 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., p. 742.

105 ACSIER, Dosar VI 458, £. 13.

106 Zimbler, Rabbi Reuven Eliyahu Yisrael..., in loc. cit., p. 51-52.

107 Ibidem, p. 53-57.

108 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 12.
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Dintre rabinii interbelici, poseddm informatii despre Jehuda Sabetay
Levy, autor al unei lucrdri de literaturd devotionald (mentionata mai jos la
subcapitolul privind activitatea culturald), figura importanta in perioada
interbelica, dar care a intrat in conflict cu comunitatea, luandu-se decizia
inldturdrii sale in 1938. El a introdus doud practici in timpul desfasurarii
slujbelor religioase:

— La toate serviciile, la recitarea versului ,,Semn Israel Adonai Ahed”
enoriasii sa se ridice in picioare;

— La slujba de , Avoit”, vineri seara, in timp ce corul canta si sulul
de Sefer este impodobit pentru a doua zi, portile Altarului sa
ramana deschise!®.

Data intrarii sale in serviciu pare sd fi fost 1928, asa cum rezulta dintr-un
contract incheiat In acest an intre el si comunitate, din care aflam ca pe
durata a trei ani urma sa fie remunerat cu 7.000 lei lunar, locuinta, plata
cheltuielilor (lemne de foc si curent electric). De asemenea, comunitatea 1i
acorda un imprumut de 18.000 lei, returnabili din salariu, pentru acomo-
darea familiei sale, formatd din 6 persoane''?. Contractul era atat de scurt si
din cauza faptului ca J.S. Levy nu avea cetatenie romand, fapt ce i-a atras in
1931 chiar o sanctiune a Sigurantei, deoarece nu-si anuntase prelungirea
sederii in tard peste termenul initial''’. A rdmas totusi in Romania pana in
1938, in aceeasi functie, fiind urmat de hazanul Iacob Eskenasy, fost oficiant
al comunitatii sefarde din Ploiesti, a carui impulsivitate 1-a adus, de aseme-
nea, in conflict cu conducerea comunitard, determinandu-i concedierea In
1939112,

Nu cunoastem detalii In privinta motivelor acestor conflicte, caci sin-
gura sursd este monografia lui L.M. Eskenasy, reprezentant al Consiliului
Epitropal. In mod cert, ins3, curatorii sinagogii si ceilalti oficiali isi aveau
partea lor de vind, deoarece din aceeasi sursa aflaim cd Indepartarea
succesivd a doi rabini a starnit un curent protestatar in randul enoriasilor.
Pentru a linisti spiritele, a fost nevoie de interventia liderilor sefarzi de la

109 ACSIER, Dosar VI 490, f. 12-13.

110 Jdem, Dosar VI 38, f. 144.

11 Jdem, Dosar VI 248, £. 198.

112 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 68-69.
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Bucuresti, care au decis numire in post a lui Isac Cohen. Originar din
Palestina si in varsta de doar 30 de ani, cu studii seminariale la lerusalim,
tandrul rabin a fost foarte bine primit, insa din nefericire, fiind supus
britanic, a fost nevoit sa paraseasca Romania in toamna anului 1940,

Evolutia institutiei rabinatului sefard la Craiova dupa aceasta data este
incertd. Stim doar cd in 1946 postul era incd neocupat, rugaciunile fiind
efectuate de intendentul comunitar David Levy, ajutat de Isac Solomon
Calef. Mai mult, vizitatiunile pastorale ale rabinului-sef Sabotay Djaen au
incetat si ele, incepand cu anul 1941. Nu am gasit informatii scrise despre
evenimentele ulterioare anului 1948, singura sursa in acest sens fiind,
probabil, memoria comunitatii locale.

Ca observatie de ansamblu in privinta rabinilor comunitdtii sefarde
craiovene, putem observa cd, in ultimul secol, au predominat rabinii veniti
din zona Mediteranei, cei autohtoni fiind prezenti rar si avand o calificare
inferioara (doar hazan). Aceasta constatare este posibil sa indice si o
restrangere a bazei umane locale de selectie si pregdtire a personalului
superior de cult, efect al scaderii demografice, al lipsei de atractivitate
financiara pe care acest fenomen o implica si al ingreunarii relatiilor cu

centrele de educatie sefarde din fostul Imperiu Otoman.

VI.c.3. Asociatiile religioase, de caritate si cimitirul

Societatea ,,Hevra Kedosa Sel Rohita” a fost infiintata la Craiova in
1790, pastrandu-si caracterul de confrerie sub juramant pana la sfarsitul
secolului al XIX-lea, ulterior devenind persoand juridicd. Membrii plateau
la inscriere 10 dramuri de argint, alaturi de alte taxe fixe devotionale si de
donatiile pe care le ficeau. In 1910, Consiliul Epitropilor a decis, in conso-
nantd cu conducerea Hevrei Kadisa, sd interzica depunerea de coroane de
flori pe carele mortuare, banii destinati acestei forme devotionale urmand
sd fie vdrsati intr-un cont din care se platea zestrea fetelor sdrace si erau
ajutati elevii merituosi''.

Am considerat cd meritd amintita aceasta decizie, deoarece ea demons-

treaza pragmatismul si capacitatea de adaptabilitate a comunitatii. O

113 Jbidem, p. 69-70.
114 Jbidem, p. 17.
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tentativa anterioard in acest sens, venind dinspre Epitropie, este inregistra-
td de documente in ianuarie 1900'°. Reluarea ei indica nereusita impunerii,
probabil, si deoarece tinea de un obicei cultic si venea dinspre o autoritate
laica. Este posibil ca interventia Hevrei Kadisa sa fi avut mai mult succes,
cdci obiceiul s-a pdstrat pana in perioada interbelicd si demonstreaza
intelegerea doveditd de enoriasi si modernitatea perspectivei lor. Un
regulament al societdtii datand din 1901 poate fi consultat in colectiile de
documente privitoare la istoria evreilor din Romania'®®.

Cimitirul comunitatii sefarde se afla dincolo de bariera Bucovatului, in
apropierea Luncei, pe un teren donat la sfarsitul secolului al XVIII-lea de
boierul crestin Laceanu, socrul lui Alecu Aman. Acest boier locuia impreu-
na cu sotia sa vis-a-vis de ,,Hanul orbului”, o casa mare in care traiau vreo
douazeci de familii sefarde. Boierului 1i placea sa asculte cantecele
religioase intonate vinerea seara de catre vecinii sai, iar atunci cand un
copil evreu a murit, impresionati de tristetea ce se abatuse asupra locului si
de faptul ca nu exista un cimitir evreiesc in oras, sotii Laceanu au facut un
act de danie prin care cedau comunitdtii spaniole respectivul teren'?.

In timp, evreii de ambele rituri au fost ingropati acolo, iar in 1885,
terenul facea parte din mai amplul cimitir Dorobanti, fiind supravegheat de
municipalitate!s, In 1902, suprafata de inhumatie a fost sporita cu 7,5 ari'®.
In perioada interbelici necropola a fost cadastrati sub supravegherea lui
David Francez, presedintele Hevra Kadisei. Un alt cimitir sefard era
pregatit In perioada interbelica langa cimitirul vechi, fiind plantat si
ingradit cu zid, insi panad in 1930 nu fusese deschis'. In 1938-1939 a fost
imprejmuit cu gard de beton si vechiul cimitir, dar acesta a fost afectat in
anul urmator de inundatii si cutremur!?.,

115 ACSIER, Dosar VI 458, £. 24.

116 *** - Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., 1, p.
229-230.

117 Eskenasy, Istoricul comunitdtii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 18.

118 ACSIER, Dosar VI 266, f. 20.

119 Firescu, The Sephards in Craiova..., In loc. cit., p. 43 da suprafata de 7,5 ,acres”, insa este
vorba probabil de o eroare de traducere (ari # acres) cdci 7,5 acri ar insemna aprox. 3 ha, o
suprafata imensa pentru cimitirul unei comunitati de maxim 2.000 persoane.

120 Eskenasy, Istoricul comunitdtii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 18.

121 Jbidem, 1946, p. 92-93.
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La Drobeta-Turnu Severin functiona, de asemenea, un cimitir israelit,
pe terenul municipalitatii. In 1915 acest loc sacru nu era complet ocupat,
cdci un spatiu de 100 m? fusese inchiriat de sefardul David I. Mayer, contra
sumei de 10 lei, probabil pentru coasa'??. Spatiul era delimitat intre asche-
nazi si sefarzi, cdci unele documente din timpul Primului Razboi Mondial
vorbesc despre soldati cazuti in luptele din jurul Severinului si ingropati
temporar in ,cimitirul israelit-german”, respectiv ,cimitirul israelit-spaniol”,
desi nu erau evrei'®. In acest cimitir au avut loc lupte intre armata roméana
si cea germana In noiembrie 1916'%. Datoritd efectudrii acestor inhumari, in
anul 1917 primdria Drobetei a realizat o serie de lucrdri de infrumusetare a
cimitirelor, insd doar in sectoarele unde erau ingropati soldati'®.

Cele doua societati sacre, sefarda si aschenada, au luat si initiativa
construirii In cimitir a unei capele de uz comun, pentru spdlarea si prega-
tirea decedatilor, pe ai cdrei pereti erau pictate tablourile principalilor
donatori, printre care sefarzii: Isac Abr. Benvenisti, Isac ben losef Beligra-
deanu, Lazdr Fermo, Avram Semo, Elias Sabetay, Iacob Benvenisti, Abram
Beligradeanu, Filip Lazar, Iosef Samitca. De asemenea, Hevra Kedisa
sefarda achizitionase in perioada interbelicd un car mortuar modern si 1i
aduna pe membrii sdi la 0 agapa anuald, moment de pomenire a tuturor
membrilor trecuti in nefiinta'?. Societatea a cunoscut in anii '30 o serie de
modificari de statut menite sa ajusteze inadvertente si anacronisme, fiind in
fapt subordonatda Consiliului Epitropilor pentru o mai buna supraveghere
si administrare!?’.

Pe langa Hevra Kadisa asistenta sociala a comunitatii israelite spaniole
din Craiova a fost asigurata de o serie de alte asociatii. In secolul al XIX-lea
functiona ,,Cujeta”, patronata de catre Veneziana Demajo, ulterior de Rosa
Jeroham Semo, Rosa Isac Ben losef Beligradeanu si Sarah Mordehai
Eskenasy. Activitatea sa a incetat in timpul Primului Razboi Mondial. O
altd societate, , Bikur-Holim”, punea la dispozitia celor nevoiasi medica-

122 SIMAN, FPOTS, Dosar 1/1915, f. 228.

123 Jdem, Dosar 23/1919, f. 329.

124 Jdem, Dosar 12/1917, f. 16-22.

125 Jdem, Dosar 5/1917, f. 13.

126 Eskenasy, Istoricul comunitdtii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 18.
127 Ibidem, 1946, p. 57.
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mente si asistentd sanitard. Epitropia comunitatii participa la sustinerea
azilului de batrani din strada Libertatii si a altor asociatii de caritate evre-
iesti, printre cele mai implicate persoane numarandu-se Malkita Penchas, o
proeminenta doamna sefardd. Alte evreice-spaniole implicate la sfarsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX in activitatea de caritate a
comunitdtii din Craiova au fost: Lisette Foreanu, Erny Eskenasy, Eva I.
Benvenisti, Viza Hodor!%.

7

Din 1878 functiona societatea ,FEzra Bezarot destinata ajutdrii
vaduvelor, orfanilor si bolnavilor. Se incerca, prin donatii de bani, lemne,
carti si haine, sprijinirea tuturor categoriilor de nevoiasi. Aceeasi societate
acorda si burse elevilor si studentilor spre finalizarea studiilor'. Moscu
Ascher infiinteaza in 1877 la Craiova un comitet local al Alliance Israélite
Universelle, care era si o sucursald a Ezra Betzaroth'®, dovada a faptului ca
la aceasta data sefarzii din Craiova erau racordati sistemului international
de organizatii evreiesti si un exemplu de contopire a asistentei sociale
intracomunitare si a relatiilor cu comunitatea iudaica internationala.

In 1900, asociatia, intre timp disparuts, si-a reluat activitatea, avand
aceleasi obiective caritabile®!, La intrarea in randurile ei, membrii rosteau
urmatorul jurdmant, menit sa ii Intareascd in activitatea lor: , Pe onoarea si
congtiinta mea jur, inaintea lui D-zeu si a adundrii generale, cd md voi supune fird
nici o rezervd la toate obligatiunile si indatoririle ce-mi sunt impuse prin statutul
si requlamentul societitii. Asa sd-mi ajute D-zeu!”132. Textul acestui jurdmant,
care era tipdrit pe spatele formularului de inscriere si, cel mai probabil,
rostit cu ocazia depunerii acestui act, lasa sa se intrevada, prin formularea
si limba utilizatd, gradul ridicat de integrare a comunitatii iudeo-spaniole
din Craiova in societatea romaneasca. Faptul ca este redactat in limba
romana, intr-o formulare simpla si usor inteligibild, cd noul membru jura in
fata lui Dumnezeu, dar isi punea in balantd onoarea - un atribut pe
jumatate spiritual, pe jumatate mundan — ne poate indemna sa apreciem ca

128 Firescu, The Sephards in Craiova..., in loc. cit., p. 43.

129 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 19.

130 Rotman, Scoala israelito-romind (1851-1914)..., p. 161.

131 %% Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., I, p.
428-430.

182 ACSIER, Dosar VI 470, fila nenumerotats, intrarea 53, din 1 decembrie 1908, verso.
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la inceputul secolului XX, cel putin din acest punct de vedere, ,luminile”
Haskalei erau prezente in obstea sefardd din Craiova.

In anul 1908, casierul societatii era David I. Eskenasy, iar veniturile
lunare se cifrau in jurul sumei de 140 lei. Cheltuielile cu medicamente intr-o
lund de iarnd (ianuarie) se ridicau la cifra de 80 lei’®. in luna aprilie a
aceluiasi an, asociatia Ezra Betzaroth s-a ocupat de ridicarea a trei monu-
mente pe mormintele unor fosti membri, in valoare totald de 210 lei. Deoa-
rece prin statut valoarea maximd a unui monument era de 60 lei, restul
cheltuielilor (30 lei) au fost acoperite de familiile decedatilor’*.

Nu au lipsit nici colaborarile cu asociatii romanesti, un exemplu in
acest sens fiind ,Societatea veteranilor grade inferioare din Oltenia -
Smardan 1877-1878”, al cdrei casier era sefardul Avram Semo, probabil
acesta fiind si unul dintre initiatorii legdturilor'®.

Pe perioada Primului Rédzboi Mondial societatea si-a incetat din nou
activitatea, fiind reinfiintata in 192012,

Intre 1899-1901, Epitropia comunitdtii spaniole a sprijinit initiativa
evreilor de rit occidental de a infiinta o cantina scolara la care luau masa
zilnic 70-80 de copii din familii israelite sdrace'”. In favoarea celor nevoiasi
erau organizate si baluri filantropice, uneori baluri mascate si costumate!ss.
Printre alte activitati filantropice se numara si sprijinirea fetelor sarace prin
oferirea unei dote pentru maritis sau adunarea de lemne pentru saraci'®.
Tot In aceasta perioada s-au distribuit gratuit medicamente catre enoriasii
nevoiasi. Sistemul era foarte simplu: cererea se facea verbal, iar cel bolnav,
daca era cunoscut ca facand parte din comunitate, primea un carnet cu 25
de ,blanchete”, in functie de care medicul Epitropiei 1i scria retetele.
Blanchetele trebuiau vizate anual. De asemenea, medicul epitropiei avea
obligatia sd viziteze enoriasii bolnavi, dar acestia, la randul lor, nu trebuiau
sd apeleze la alt medic. Printre medicamentele prescrise nu se puteau

133 Jbidem, f. 1-4 (nenumerotate In registru).

134 Ibidem, fila nenumerotata, intrarea 22, din 20 mai 1908.

135 Jhidem, fild nenumerotata, intrarea 20 august 1908.

136 Jdem, Dosar VI 158, £. 246.

137 Andprei, Braun, Zimbler, Institutul de Editurd si Arte grafice ,Samitca” din Craiova..., p. 55.
138 ACSIER, Dosar VI 268, f. 134.

139 Jdem, Dosar VI 458, £. 15, 16.
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numdra medicamente de lux sau produse importate. Pe langa medicul
Epitropiei, un rol important in acest sistem 1i revenea si farmacistului
epitropiei'®’. Se poate observa cum sistemul medico-sanitar al comunitatii
era, astfel, foarte bine reglat, incercand sa acopere nevoile bolnavilor, dar
conditionand ajutorul de rdmanerea lor in cadrele comunitare.

In perioada crizei interbelice, si imediat dupa aceea persoanele nevo-
iase din comunitate au beneficiat de asistenta medicala, haine, alimente si
mazoth prin grija Consiliului epitropilor. S-au facut, de asemenea, donatii
pentru coreligionarii din alte regiuni ale tarii. Au fost sprijiniti prin burse
scolarii merituosi si Societatea Studentilor Evrei din Bucuresti, o parte din
bani fiind destinati procurdrii de cadavre in vederea disectiei pentru
studentii medicinistil4l.

Evreii-spanioli din Craiova s-au implicat si in sustinerea societatii
,Caritatea” din localitate, a cdrei presedintd era Malquitta (Malkita) I.
Penchas. Aceasta societate fusese infiintatd in anul 1897 si, dupa doar un an
de functionare, avea un bilant financiar pozitiv de 2.898 lei, dintre care
2.500 depusi In banca si 398 In casa. Alti 1.233 lei fusesera cheltuiti pentru
opere de caritate: ajutoare banesti, lemne de foc, ajutoare in haine, ajutoare
in bani cu obligatia de restituire fara dobanda.

Merita mentionat si faptul ca pe lista contribuitorilor la veniturile
societatii ,,Caritatea” se numarau atat sefarzi, cat si aschenazi, cea mai mare
donatie apartinandu-i d-nei Kathi Schargel (aschenadd, dupda nume)'¥.
Activitatea societatii a continuat neintrerupt, iar in timpul Primului Razboi
Mondial au fost ajutati, in masura posibilitatilor, refugiatii din Basarabia si
Bucovina, familiile celor concentrati pe front, Crucea Rosie, fiind sprijinit
astfel efortul de diminuare a efectelor dureroase ale conflagratiei'®.

Mai cunoastem faptul ca la sfarsitul secolului al XIX-lea functiona o
societate intitulatd , Progresul” a tinerilor israeliti de rit spaniol, al cdrei
scop era ajutorarea elevilor lipsiti de mijloace. In grija societatii intrau si

140 *** Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., I, p.
222-223,

141 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 55-56.

142 ACSIER, Dosar VI 196, £. 86-87.

143 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 56, 63.
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unii orfani, precum a fost cazul lui Moise A. Cohen, luat spre ingrijire in
ianuarie 19004,

Au existat, bineinteles, si cazuri de filantropie si evergetism facute in
nume personal. Spre exemplu, in 1919, Stella Dr. Cohen-Mitrani anunta
epitropia ca intentioneaza sa doneze 3.000 lei ce se vor constitui in fondul
,Dr. Cohen-Mitrani”. Banii urmau sa fie folositi pentru cumpararea de
obligatiuni ale statului, din ale caror dividende sa se serveasca anual un
midras In memoria sotului, impdrtindu-se cu aceasta ocazie si cel putin 30

de lei sarmanilor!4.

VI.d. Aspecte culturale si sociale

VI.d.1. Scoala si educatia

La inceputul secolului al XIX-lea, fiintau la Craiova scoli evreiesti
traditionale sefarde si aschenade. Scoala sefardd se afla langa sinagogd, in
mahalaua Horezului, avandu-l initial ca director pe Jentov Semo si profe-
sori losef Levy (Haham vieju) si Avram Mayo (Haham mansevu)'#. Exista,
de asemenea, si o gradinita frecventatd de copiii ambelor rituri, la care
predau Benjumen si Avram Papier. Ulterior, comunitatea a inchiriat un nou
local de scoald, iar profesor a fost numit Zehri Alevy, printre materiile care
se predau acum numdrandu-se si limba romand. O noud stramutare a dus
scoala pe proprietatea Moscu Beligrddeanu, important membru al comuni-
tatii sefarde. Director era In acea perioada Karl Litarcek, iar profesor de
ebraicd Mercadu Gaon. Lipsa unui imobil propriu a dus la necesitatea unei
alte mutari a sediului scolii, pe locul palatului interbelic Mihail. Director
ramasese acelasi K. Litarcek, iar profesor de ebraicd Avram Alcalay'¥.

Scolile sefarda si aschenada au functionat, in secolul al XIX-lea, in
mare parte separat. Stim acest lucru cu siguranta pentru anii 1875-1878 si
1883-1887148, In cele din urma, comunitatea sefarda a achizitionat o cladire

pentru scoala pe strada Madona Dudu, unde a functionat o institutie mixta,

144 ACSIER, Dosar VI 458, f. 23.

145 Jdem, Dosar VI 158, £. 117.

146 Jdem, Dosar VI 490, f. 13.

147 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 6, 13.

18 Staureanu, Istoricul scolii israelito-romdne , Lumina” din Craiova 1863-1923..., p. 16-20.
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deschisa ambelor rituri si sustinuta de ambele comunitati'®®. Initiativa,
conform lucrarii lui M. Staureanu, pare sa fi apartinut sefarzilor, prin Elias
Sabetay si I. Benvenisti®. Scoala israelito-romana din Craiova a fost
condusa de Max Hauser, absolvent al gimnaziului din Brunn (Moravia)'®!,
Emanuel Gross, lancu lacob, Max Retter gi M. Staureanu. In comitetul
scolar sefarzii erau reprezentati prin: Elias Sabetay, lacob Benvenisti, Lazar
Benvenisti, Leon H. Tuvy, Naftali R. Penchas si Israel Eskenasy. Initial
spezele erau suportate proportional cu numarul elevilor, dar, in 1895, s-a
decis ca sefarzii sa acopere 40% din cheltuieli'®2.

Acest 40% reprezenta, insa, destul de mult, deoarece in acel moment,
conform unei conventii inter-comunitare, scoala era sustinuta de 3 comuni-
tati: cea sefardd, o comunitate ,Israelita Romana” si comunitatea , Israelita
Beth El”. Alcatuirea comitetului scolar (3 sefarzi, 3 israelito-romani si 1
membru al Beth El)'>® ne indeamna sa presupunem ca si repartitia spezelor
era proportionala: 40% + 40% + 20%.

Trebuie mentionat ca, la sfarsitul secolului al XIX-lea, conform bilantu-
rilor din arhiva, cheltuielile pentru sustinerea scolii se ridicau la suma
anuald de aproximativ 25.000 lei, dintre care aproape 18.000 erau reprezen-
tati de salarii, 3.000 chiria localului, restul fiind cheltuieli de intretinere. De
cealalta parte, veniturile proveneau In cea mai mare parte din taxele de
gabeld (14.000 lei), economii din anul precedent (4.200 lei) si diverse baluri
(2.000 lei). Anglo Jewish Committee oferea o subventie anuala de 500 lei'>.

Sumele pentru sustinerea scolii proveneau, conform acordului intre
cele doud comunitati evreiesti, din: gabela, taxele de inscriere a elevilor,
venituri din serbari!®s, baluri etc., donatii, beneficiul din fabricarea azime-
lor. La inceputul secolului XX, administratia scolii era incredintatda unui
comitet format din 10 membri (5 pentru fiecare rit), din randul cdrora se

149 Eskenasy, Istoricul comunitdtii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 13-14.

150 Staureanu, Istoricul scolii israelito-romdne , Lumina” din Craiova 1863-1923..., p. 21.
151*%%  Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie. .., p. 191.

152 Stadureanu, Istoricul scolii israelito-romdne , Lumina” din Craiova 1863-1923..., p. 22; 24.
153 ACSIER, Dosar VI 268, f. 79-80.

154 Jdem, Dosar VI 196, £f. 103-104.

155 Jdem, Dosar VI 268, £. 7.
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alegeau: 1 presedinte, 2 vice-presedinti si 1 casier. In comitetul scolar nu
puteau fi numiti membri ai epitropiilor comunitare?e.

In anul 1899 se duceau tratative cu I. Dimitrescu, proprietarul cladirii,
pentru o eventuala achizitie a sa si, in paralel, cu Primaria Craiovei, pentru
o scutire de impozit, dat fiind caracterul educational si non-profit al
stabilimentului'®.

Legislatia scolara a generat o serie de dificultdti, care, impletite cu
problemele financiare, au pus sub semnul intrebdrii Insdsi existenta scolii.
De remarcat faptul cd sefarzii detineau incd o puternicd influentd in
institutie, ei decizand invitarea lui M. Staureanu, in 1896, in Comitetul
Scolar. Insd principala problem& a comunititii spaniole a reprezentat-o
finantarea acestei institutii, ajungandu-se la situatia in care, in septembrie
1898, Iacob. I. Benvenisti, M. Stadureanu si M. Beligradeanu, alaturi de alti
reprezentanti sefarzi in comitetul scolar, s ameninte cu demisia in bloc,
deoarece epitropii de rit occidental refuzau sa le ofere mijloacele banesti
cerute pentru cheltuielile comune. In acel an, deficitul scolii ajunsese la
4.000 de lei, dintre care 2.000 se astepta sa fie acoperiti prin contributiile
unor asociatii evreiesti din strdindtate, iar pentru ceilalti urma sa aiba loc o
negociere a epitropilor celor doud comunitati'ss.

De asemenea, cheltuielile au continuat sa faca obiectul unor intelegeri
periodice intre cele doua comunitdti, incheiate, de obicei, pe trei ani.
Problemele financiare ale comunitatii sefarde se repercuteaza, insa, si
asupra contributiei scolare, In anii 1907-1909 ,,spaniolii” neplatindu-si cota
de cheltuieli’®. Trebuie mentionat si faptul ca sefarzii mai sustineau separat
si o scoala proprie de badieti Talmud-Tora, fondatd inca din 1730,
reorganizata modern 1n 1862 si cu un local nou construit in 1894. La 1900 in
aceastd scoald Invatau gratuit 140 de baieti.

Alaturi de aspectele financiare, in primii ani ai secolului XX
antisemitismul a reprezentat, la nivel local, o reald problema. In decembrie
1906 sunt mentionate chiar incidente violente in localul scolii evreiesti,

156 *** Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., I, p.
313-314.

157 ACSIER, Dosar VI 458, £. 10, 23.

158 Jdem, Dosar VI 196, f. 117-118.

159 Staureanu, Istoricul scolii israelito-romdne , Lumina” din Craiova 1863-1923..., p. 27-35.
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cauzate de grupuri de elevi antisemiti de la liceul ,,Carol 1”, care ,au avut
griji sd viziteze localul scoalei Comunitatilor israelite spiargind 14 geamuri mari gi
introducdndu-se cu forta in clase, cautind sid maltrateze pe elevi si institutori”1,
De asemenea, ca urmare a aplicarii legii scolare din anul 1893, multi elevi
evrei, de ambele confesiuni, nu au mai fost primiti in liceele de stat, astfel
ca scoala comunitara a fost nevoita sa initieze in 1899/1900 un curs comer-
cial liceal. Criza economica in care se afla tara a afectat, insd, si populatia
evreiascd astfel cd, intr-un raport adresat catre Anglo Jewish Committee,
presedintele comitetului scolar, Iacob I. Benvenisti, ardta ca este foarte
putin probabild sustinerea cursului comercial si in urmatorul an gcolar’®’.
Incepand cu anul scolar 1907-1908, pe fondul incapacitatii financiare a
comunitdtii spaniole, aschenazii preiau conducerea institutiei, dar tot prin
M. Stdureanu. Acesta initiazd, pe langa programa si activitdtile scolare
obisnuite, o serie de meditatii pentru elevii sdraci si slabi la invatatura, dar
si baie gratuita pentru toti elevii scolii la Bdile Comunale din Craiova, unde
antreprenor era coreligionarul G. Friedlander. De asemenea, infiinteaza un
fond pentru cumpdrarea de imbrdacaminte si Incdltdminte elevilor cu
posibilitati materiale reduse si instituie un registru de date de nastere,
pentru a se cunoaste varsta exactd a tuturor copiilor care frecventau institu-
tia. De toate acestea beneficiau elevii sefarzi si aschenazi, fara deosebire!s2,
Scoala a functionat si in perioada razboiului, iar in anii 1920 s-a ridicat
problema construirii unui nou local, dar aschenazii au cerut sefarzilor o
participare de 50% (aproximativ 1,7 milioane lei) in conditiile in care din
120 de elevi erau doar 25 de sefarzi. S-a ajuns la un compromis, aschenazii
ridicand singuri cladirea, iar elevii sefarzi fiind acceptati in schimbul unei
taxe anuale, platita de cdtre comunitate pentru cei cu posibilitdti materiale
reduse. Pe 7 septembrie 1924 a debutat primul an scolar in noua cladire, pe
strada Calomfirescu'®®. Numarul elevilor sefarzi in clasele inferioare era din
ce in ce mai redus (22 In 1928, 17 in 1931), unii dintre ei beneficiind de slabe

posibilitati materiale: ,multi sunt absolut desculti si mizer imbracati”.

160 Jhidem, p. 30, 367-368.

161 [bidem, p. 311-312.

162 Jbidem, p. 35-37.

163 Firescu, The Sephards in Craiova..., in loc. cit., p. 42.
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Colectele efectuate regulat de comunitate, mai ales la inceperea anului
scolar, au ajutat sa se treaca mai usor peste aceste impedimente’®*,

Tot in perioada interbelica, prin grija rabinului Jehuda S. Levy s-au
organizat cursuri de limba ebraicd, desfasurate de doua ori pe saptdmana,
pentru cresterea gradului de alfabetizare in randul conationalilor'®. Anii
grei ai crizei economice s-au repercutat si asupra scolii ,,Lumina”, parintii
elevilor fiind impusi unor taxe pentru sustinerea cursurilor. Nu toti
reugeau insa sd se achite de datorii, epitropia fiind nevoita sd ia in acest
sens masuri 1%, In cazurile celor mai sdraci, ins3, s-a recurs la o reducere a
taxelor, uneori chiar pana la injumatatire!®’. In septembrie 1940, odata cu
venirea la putere a regimului legionar, profesorii evrei au fost alungati din
scoald. In decembrie acelasi an, scoala a fost inchisd, iar clidirea a fost
transformata in ,Goebbels Haus” — centru al propagandei naziste. Cursu-
rile au fost mutate in incaperi adiacente sinagogilor si scoala secundara a
putut astfel functiona, tolerata de inspectorul D. Danescu - renumit
matematician —, pand in 1944, cand s-a revenit la situatia anterioara. La
scurt timp insd, In 1948, noua lege a educatiei a impus inchiderea definitiva
a acestui stabiliment cultural de tradities.

In privinta invatimantului sefard din Drobeta-Turnu Severin, datele
identificate sunt foarte sumare. Stim ca aici comunitatea israelito-spaniola
sustinea o scoald primara de bdieti (Talmud-Tora). Intre 1900-1917 la
aceastd scoald au predat invatatorii M. Eskenasy (limba ebraicd) si C.
Baloescu (limba romand). Scoala functiona cu un orar de doua semestre,
avand o vacantd de iarna si una mai lungd, vara, timp de o luna. Cursurile
incepeau la sfarsitul lunii august. Localul scolii consta din douad sali, In care
invdtau simultan clasele I-1I, respectiv III-IV. In 1917 directorul scolii era C.
Baloescu'®.

Tot rabinului Jehuda S. Levy i se datoreaza infiintarea la Craiova a

Societatii Culturale ,Mecadese Sevii” (cei care sfintesc sambadta) si organi-

164 ACSIER, Dosar VI 158, £. 16.

165 Jdem, Dosar VI 490, f. 13.

166 Jdem, Dosar VI 459, £. 208.

167 Jdem, Dosar VI 38, f. 14.

168 Firescu, The Sephards in Craiova..., in loc. cit., p. 42.
169 SIMAN, FPOTS, Dosar 25/1915, f. 14.
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zarea unui ciclu de conferinte de interes general, la care participau, alaturi
de evrei, si conferentiari crestini. Societatea si-a incetat existenta in
perioada marii crize!”’.

Societatea ,,Seuda Selisi”, rod al stradaniilor aceluiagi rabin, 1i aduna
pe membiri ei in fiecare simbatda dupa amiaza la o agapd unde se discutau
chestiuni culturale!”!.

Nu in ultimul rand, tot lui Jehuda S. Levy i se datoreaza si reinfiintarea
serilor de ,Midres”, de doua ori pe an, in seara de Sabath si in seara de
Osana Raba, pe parcursul cdrora cei dornici de discutii pe teme spirituale si
culturale se adunau 1n casa unuia dintre enoriasi'?2.

O societate evreiasca ce intrunea atat sefarzi cat si aschenazi (vice-
presedinte era Jack Benvenisti) a fost ,Asociatia Sportiva si Culturald a
Tineretului Evreiesc. Sectiunea Craiova”. Activitatile sale se derulau atat pe
teren cultural, cat si sportiv, fiind afiliata dupa 1938 la ,Straja Tarii”, iar
membirii sai depunand jurdmant In acest sens. Asociatia avea si o biblioteca
proprie, contribuind cu donatii si colecte la diferite activitati caritabile. Cu
toate acestea, In 3 iulie 1940, a fost declarata desfiintata'?.

VI.d.2. Presa si tiparul

Tiparul a fost, de asemenea, o activitate In care s-au implicat sefarzii
craioveni. Desi prim-planul in acest domeniu il detinea celebra tipografie a
familiei aschenade Samitca, a existat inainte de Primul Razboi Mondial si o
tipografie apartinand unei familii sefarde: Tipografia , Fratii Benvenisti”
(1876), transformata ulterior in Tipografia, Editura si Librdria , David
Benvenisti”. Aici si-a facut ucenicia Simon Benvenisti, cel care a deschis
ulterior la Bucuresti editura ,, Ancora”'74 Un alt posibil tipograf sefard din
Craiova a fost Filip Lazar, care a primit autorizatie de libera practica in
1852175 si functiona incd in 188717,

170 Eskenasy, Istoricul comunitdtii Israelite Spaniole din Craiova..., 1932, p. 15.

71 Ibidem, p. 16.

172 ACSIER, Dosar VI 490, f. 13.

173 Jdem, Dosar VI 29, f. 95.

174 Andrei, Braun, Zimbler, Institutul de Editurd si Arte grafice ,Samitca” din Craiova..., p. 49.
175 ACSIER, Dosar 29, £. 12.

176 [bidem, f. 27.
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Cu toate acestea, In 1910 tipdrirea lucrdrii in limba ladino Traducsion
libera de las poezias ebraicas de Ros Asana i Kipur, ecia par Reuben Eliau Israel
Rabino i hazan de la Comunidad Israelita-Spaniola de Craiova en Romania
(Traducere liberd a poeziilor ebraice pentru Ros Hasana si Yom Kipur de Reuben
Eliahu Israel, rabin si cantor al Comunititii israelite-spaniole din Craiova, in
Romdnia) s-a facut la Samitca. Cartea a reprezentat un eveniment cultural in
epocd, deoarece punea la dispozitia sefarzilor care nu cunosteau limba
ebraica o serie de texte liturgice. Ca urmare, a fost reeditata in 1922 o editie
addugitd, pe coperta cdreia se facea precizarea cd autorul era acum rabin al
Rhodosului (insula natals, unde a si murit citiva ani mai tarziu). in 1989 a
apdrut la Cincinatti (Ohio, USA) o editie de lux a acestei scrieri, insotita de
un amplu studiu stiintific semnat de Rabbi Isaac Yerushalmi'”’.

O alta brosurd, aparuta in 1913 tot la Samitca, continea Predica rostitd in
limba spaniold de Rabinul Reuben E. Israel, in ziua 1-a de Ros Hasana 5674
(1913), tradusda in limba romana de Lazar M. Eskenasy. O lucrare
asemdndtoare va fi publicatd in 1934 de rabinul sefard din Craiova, Iehuda
Levy: Traduction libera de siertos textos de muestra Liturghia Santa, redactata par
lehuda Sabetay Ithac Levi, pastor religios de la comunidad iudeo spaniol de Craiova
— TISRI 5965'8. Aceasta continea toate rugdciunile ocazionale practicate in
Templul sefard din Craiova, adaptate literar'”.

Ziare in limba ladino sunt mentionate a fi aparut atat la Drobeta-Turnu
Severin (editat de rabinul Eliahu Crispin), cat si la Craiova, iar unii istorici
leaga tipdrirea lor de intentia explicita de a raspandi ideile Haskalei's.
Publicatia severineana se numea ,, Luz[ero] de la Pasiensia” (El Zuzero de la
Paciencia) si primul sau an de aparitie a fost 1885. Nu se cunoaste exact
perioada publicdrii. Harry Kuller oferda ambele variante ale titlului, la
pagini diferite, sustinand ca acest periodic avea raspandire si , dincolo de
Dundre”, inspre sud si vest. Era publicatd proza scurta in foileton, stiri din

177 Andrei, Braun, Zimbler, Institutul de Editurd si Arte grafice , Samitca” din Craiova. .., p. 62-63.

178 Jbidem, p. 63.

179 Eskenasy, Istoricul comunitdtii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 67.

180 Lucian-Zeev Herscovici, [ntre specific si general: miscarea iluministd (Haskala) si procesul de
modernizare in rdndul evreilor sefarzi din Romdnia, in ,Studia et Acta Historiae ludaeorum
Romaniae”, VIII, Bucuresti, 2003, p. 37.
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lumea evreiascd, informatii despre sarbatorile religioase si un text despre
rolul evreilor in industria romana’s.

Stim de asemenea, ca, In ambele comunitdti erau raspandite, la sfarsi-
tul secolului al XIX-lea, abonamentele la , Anuarul pentru Israeliti”. Tot la
aceastd revista era abonat si deputatul craiovean de nationalitate romana
N.P. Romanescu'®?, dovada a interferentelor culturale romano-evreiesti in
orasul pe care il reprezenta in Parlament. Este probabil ca si alte ziare
evreiesti, mai ales cele aparute la Bucuresti, sa fi avut cititori din Oltenia,
astfel explicandu-se si numarul redus al periodicelor israelite locale.

Dintre acestea amintim ,Lumea Israelita”, care a aparut intre 1902-
1903 la Craiova-Bucuresti'®, iar ulterior pand in 1905 doar la Bucuresti, ,,cu
ndazuinta de a contribui la dezvoltarea intelectuald a evreilor din Rominia si in
special la trezirea congtiintei lor nationale”'%. Alte ziare evreiesti din Craiova,
mentionate in literatura de specialitate fara informatii suplimentare, sunt:
,Magazinul cultural evreiesc”, ,Emigrantul fix”, ,Viata - Das leben”,
,Progresul”'®, Analizand lista periodicelor evreiesti din provincie pe care o
ofera Harry Kuller ne vedem nevoiti sa constatdm ca, In Oltenia, spre
deosebire de alte regiuni ale Romaniei, presa israelita a lipsit aproape cu
desavarsire timp de mai multe decenii. Este incomparabil mai mare
numadrul ziarelor aparute la Braila, Ploiesti, Galati, fara a mai vorbi de cele
din nordul Moldovei. Explicatiile acestui fenomen pot fi enuntate momen-
tan doar cu titlul de ipoteze.

Nu trebuie uitat ca Oltenia a fost permanent regiunea istorica cu cel
mai mic numadr de nationalitati straine, iar evreii in particular erau grupati
in cateva centre urbane, ajungand ca dupa al doilea Razboi Mondial sa mai
existe comunitdti doar la Craiova si Drobeta. Lipsa unui public care sd
asigure abonamente constante poate fi in acest sens pusa pe seama numa-
rului redus al populatiei evreiesti.

181 Kuller, Presa evreiasci din Romdnia. .., p. 99, 108.

182 Stanciu, The press as vehicle for self-emancipation..., in loc. cit., p. 93-94.

183 **% Evreii din Romdnia in secolul XX. 1900-1920: Fast si nefast intr-un rdstimp istoric..., IL, p.
382.

184 Kuller, Presa evreiascd din Romdnia..., p. 98-99.

185 Firescu, The Sephards in Craiova..., in loc. cit., p. 44.
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O altda posibild explicatie este relativa proximitate a Bucurestilor,
dinspre care venea o afluenta de periodice israelite, atat sefarde cat si
aschenade sau pur si simplu non-confesionale. Argumentul acesta este Insa
destul de slab avand in vedere faptul cd aceeasi proximitate caracteriza si
localitati precum Ploiesti, Braila sau Galati.

Apoi, poate fi invocat un nivel sporit de integrare a comunitatilor
evreiesti din Oltenia In societatea romaneasca si ,,consumul” presei roma-
nesti, care concura astfel initiativele similare israelite. Cele cateva ziare
evreiesti bucurestene, alaturi de presa cotidiand romaneasca, este posibil sa
fi fost suficiente israelitilor din Craiova si Drobeta, interesul pentru
intreprinderi gazetaresti nemaifiind astfel stimulat.

In fine, o ipotezd pe care ne permitem si o avansim si care rémane sd
fie confirmata de alte cercetdri, dintr-un alt registru istoriografic, este aceea
cd dezvoltarea presei israelite poate fi corelata cu nivelul de dezvoltare
regional al presei romanesti. Cu alte cuvinte, trebuie comparata dezvoltarea
presei in ansamblu in Oltenia si In Muntenia si, in functie de rezultat,
trebuie examinatd posibilitatea ca numadrul redus al ziarelor evreiesti
,oltene” sa reflecte si o disproportionalitate generald pe teren gazetaresc
intre aceastd regiune a tarii si altele.

VI.d.3. Asociatii si evenimente culturale

Printre alte forme de manifestdri culturale pot fi enumerate si come-
mordrile organizate de evreii-spanioli din Craiova: 800 de ani de la moartea
marelui teolog si filosof sefard Maimonide (1935), incetarea din viatd a
sionistului Nahum Socolow. Alaturi de acestea, concertele corale, uneori cu
participarea unor comunitati sefarde din tard reprezentau de asemenea
evenimente importante pe plan local. Pentru sustinerea lor, intre 1936-1939,
comunitatea a organizat constant o serie de baluri si ceaiuri dansante, care
reprezentau In epoca o sursa de finantare a altor activitati culturale's.

Trebuie amintit, de asemenea, si Cercul tineretului sefard (mentionat si
de Mihail Sebastian In memoriile sale), intretinut de Sabetay S. Sabetay,
Salom Aser Eliezer si lancu Asnas, care, pe langa actiunile de caritate, avea
ca obiectiv organizarea unei biblioteci, a unei serii de conferinte si, in

general, oferirea unui suflu innoitor vietii culturale a sefarzilor craioveni.

186 Eskenasy, Istoricul comunititii Israelite Spaniole din Craiova..., 1946, p. 59-60.
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Activitatea Cercului a luat sfarsit odata cu masurile restrictive de la incepu-
tul anilor "40'%7.

Biblioteca Comunitatii sefarde din Craiova a fost donata de rabinul
Zechri Halevy, constand in mare parte in volume de literatura iudaica'ss.
Donatia a avut loc spre sfarsitul secolului al XIX-lea, infiintindu-se prin
intermediul ei ,Biblioteca Rabbin Zechri Halevy”, ingrijita de un bibliotecar
(Isaac I. Benvenisti) si un comitet de 4 membri pentru alegerea cartilor si
control (Rabinul R.E. Israel, lacob Zechri Halevy, Leon H. Tuvy, Sandu
Aser Eschenasy'®. Prin donatii ulterioare, inclusiv ale lui L.I. Benvenisti (48
de volume), biblioteca s-a imbogatit constant!®. Un numar de 314 volume
au fost cumpdrate de comunitate din colectia personala a rabinului Reuben
Israel, la inapoierea acestuia in Rhodos (deci anterior anului 1922)'".

De asemenea, comunitatea evreo-spaniold era invitata si reprezentantii
sdi participau la toate evenimentele publice, culturale, omagial-festive etc.
ce aveau loc in urbea Craiovei. Spre exemplu, pe 3 mai 1898, presedintele
comunitdtii era invitat sa ia parte , impreund cu d-nii societari si cu drapelul
societdtii” la a 50-a aniversare a zilei de 3 mai 1848. Cateva luni mai tarziu,
la 6/18 august 1898, colonia austro-ungara locala a lansat la randul ei
invitatia de participare la banchetul organizat cu prilejul celebrarii jubileu-
lui de 50 de ani de domnie a impdaratului Francisc Iosif'*>. Am ales aceste
doua exemple dintr-o mai lunga serie similara, tocmai pentru a sublinia
diversitatea manifestdrilor in care era implicata obstea sefarda si, prin
aceasta, nivelul ridicat de integrare in viata sociala si publica locala.

Desigur, sarbdtorile nationale ale statului roman erau si ele celebrate.
Anterior anului 1900, fiecare comunitate israelita craioveand serba separat
ziua de 10 mai, pand cand sefarzii au venit cu propunerea unei serbdri
comune, care sa aibd loc alternativ, un an la sinagoga spaniold, celalalt la
templul agchenad'®.

187 Ibdiem, p. 60-61.

188 Jbidem, 1932, p. 16.

189 ACSIER, Dosar VI 196, £. 8-9.
190 Jdem, Dosar VI 458, £. 47.

191 Jdem, Dosar VI 38, f. 202.

192 Jdem, Dosar VI 196, £. 6, 15.
193 Jdem, Dosar VI 458, f. 31.
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CAPITOLUL VII

EVOLUTIA DEMOGRAFICA
A COMUNITATILOR SEFARDE DIN ROMANIA

La fel ca si in cazul istoriei generale a sefarzilor de pe teritoriul
Romaniei, si aspectele de demografie istorica necesita o tratare speciald, pe
centre, altfel fiind imposibild recuperarea dimensiunii cantitative a evreilor
spanioli in tara noastra. Deoarece Inainte de 1918 cele patru comunitati stu-
diate de noi au cunoscut realitati politice si demografice diferite, demersul
nostru va fi centrat pe analiza fiecarui caz particular, in incercarea de a
evidentia particularitdtile inerente dezvoltarii istorice diferentiate (pentru o
documentare aprofundata a problematicii demografice, vezi lucrdrile profe-
sorilor Ioan Bolovan, Sorina Bolovan si colaboratorii).! Anterior imersiunii
in procente si cuantificdri, dorim insd sd insistam asupra metodologiei
apropierii de subiect si, mai ales, sa punctdm sansele cercetdtorului de a
realiza o recuperare demografica corecta in raport cu sursele istorice (edite
si inedite) pe care le avem la dispozitie referitor la comunitdtile de rit
spaniol.

! Pentru orientare in probleme de demografie, s-au folosit urmatoarele lucrari in domeniu:
Ioan Bolovan, Transilvania la sfarsitul secolului al XIX-lea si la tnceputul secolului XX. Realititi
etno-confesionale si politici demografice, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2000; Ioan
Bolovan si Sorina Paula Bolovan Transylvania in the Modern Era. Demographic Aspects, Cluj-
Napoca, Romanian Cultural Institute-Center for Transylvanian Studies, 2003; Idem,
Transilvania in secolele XIX-XX. Studii de demografie istoricd, Presa Universitara Clujeand,
2005; Ioan Bolovan si Corneliu Padurean, Populatie si societate. Studii de demografie istorici a
Transilvaniei (sec. XVIII-XX), Presa Universitara Clujeand, 2003; Ioan Bolovan, Sorina Paula
Bolovan, Rudolf Graf, Corneliu Padurean, Misciri de populatie si aspecte demografice in
Romdnia in prima jumdtate a secolului XX. Lucrdrile conferintei internationale "Misciri de
populatie in Transilvania in timpul celor doud rdzboaie mondiale ...”, Cluj-Napoca, 24-27 mai
2006, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2007.
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VII. a. Sursele cercetarilor de demografie istorica privind sefarzii din
Romania

Lipsa unor statistici bine intocmite?, imposibilitatea evaludrii ponderii
sporului migrator in raport cu cel natural si, nu in ultimul rand, golul de
informatii statistice referitoare la sefarzi ce se instaleaza in secolul al XIX-lea,
reprezintd piedici serioase In calea analizei evolutiei demografice a
comunitatilor de rit spaniol. Metodologic, singura posibilitate de a realiza o
astfel de incursiune demograficd o reprezinta analizarea registrelor de
nasteri/decese/stare civild ale principalelor comunitdti evreiesti cercetate,
identificarea onomastica a sefarzilor si efectuarea tuturor calculelor de
rigoare pe esantionul astfel circumscris. Insa registrele parohiale mozaice,
fie nu se pastreazd deloc, fie, precum cele din Timisoara, sunt atat de
lacunar pdstrate, incat orice demers de acest fel ar implica o larga doza de
imprecizie.

O reala problema in ceea ce priveste analiza demografica a populatiei
sefarde si a evolutiei acesteia de-a lungul timpului o reprezinta lipsa
aproape completd a statisticilor si recensdmintelor care sa diferentieze co-
munitatea evreiascd in functie de rit. Singurele astfel de acte pe care le-am
identificat dateaza din Timisoara secolului al XVIII-lea si diferentierea se
datoreaza faptului ca cele doud comunitati, in calitate de persoane juridice,
erau impozitate separat.

Ins3, incepand cu secolul al XIX-lea, aceste diferentieri dispar: evreii
sunt inregistrati ca ,evrei”, ,mozaici” sau ,israeliti”, fara deosebire de ritul
cdruia 1i apartineau. Prezenta ,spaniolilor” este absolut accidentala si se
refera de obicei la imobile detinute de comunitatea sefarda, nu la valori
demografice. Atunci cand intalnim statistici interne (precum la Craiova),
putem sa ne facem o idee despre dimensiunea comunitatii, dar nu si despre
procesele demografice implicate. Rimanem astfel cu o cifra bruta raportata
la un moment cronologic, fara a putea intelege cum s-a ajuns in acel punct
sau care a fost trendul ce a urmat.

Nici introducerea instrumentelor statistice oficiale in Regatul Romaniei
nu este de mai mare ajutor. Pentru a intelege mai exact limitele lor,
detaliem in continuare sursele statistice principale la care am apelat si

2 Vezi si Roman, Imigrarea evreilor si situatia provinciilor romdnesti si a Ungariei..., p. 60-62.
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situatia datelor oferite (sau ascunse) de acestea. Anuarul statistic al orasului
Bucuresti, inregistreaza la recensamantul populatiei capitalei din 8-10
decembrie 1894 prezenta a 15.256 barbati si 15.995 femei de religie mozaica,
fara a face referiri la rit. Sporul natural al acestei populatii este unul
deosebit de mare: 1.216 ndscuti la 663 decedati in 1895°. Alte date privind
populatia evreiascd mai cuprind: tabloul lunar al nasterilor, cel anual al
casatoriilor (518 barbati si 812 femei de origine israelita), precum si situatia
bolnavilor tratati in spitale*. Lipsesc si aici, din pacate, diferentierile sefarzi
— aschenazi, cu o exceptie minora: aflam cd, in anul 1895, erau ingrijiti In
Azilul comunitatii israelite spaniole un numadr de 16 batrani, alaturi de alti
41 nediferentiati ca rit in Azilul israelit Elisabetheu?®.

Informatii relativ similare gasim si In Anuarul statistic al orasului
Bucuresti pe anii 1908-1909: situatia nasterilor, a cdsatoriilor si informatii
despre mortalitatea populatiei evreiesti, fara ca sefarzii sa fie semnalati in
vreun fel.. In Anuarul pe anii 1915-1923 fenomenele demografice obisnuite
(nasterea, casdtoria, divortul, decesul) sunt analizate si in functie de religie,
insa tot prin asimilarea sefarzilor cu agschenazii sub termenul de , mozaici””.
Din aceeasi lucrare aflam insa ca din totalul de 34 sinagogi care functionau
in Bucuresti doar doua erau sefarde: Templul Grande (pe strada Negru-
Vodd, nr. 10, deservit de 1 rabin si 3 cantori) si Templul Salom (strada
Spaniold nr. 17, nedeservit de personal cultic) 8. Proportia sinagogilor (2/32)
nu reprezinta o metoda de calcul demografic exact, dar ne poate oferi o
imagine a dezechilibrului dintre membrii celor doua rituri.

Nici Anuarul Statistic al Romidniei nu ofera informatii mai relevante.
Prima sa editie, cea din 1904, contine date privind populatia evreiasca in
perioada 1894-1902, la sectiunile ,teritoriu si populatiune” si ,inchisori”.
Cifrele cuprinse fac referire insa la ansamblul populatiei evreiesti, fara vreo

3 Anuarul Statistic al orasului Bucuregti pe anul 1895..., p. 48, 55, 67.

4 Ibidem, p. 74, 79, 82-94, 324-333.

5 Ibidem, p. 334.

¢ Anuarul Statistic al orasului Bucuresti pe anul 1908-1909, Bucuresti, Tipografia Curtii Regale
F. Gobl fii, 1911, p. 20, 33, 47.

7 Anuarul Statistic al oragului Bucuresti pe anul 1923, Bucuresti, Tipografia Curtii Regale F.
Gobl fii, 1924, p. 16-17, 25, 32, 48-53.

8 Ibidem, p. 247.

° Anuarul Statistic al Romaniei pe anul 1904, Bucuresti, Imprimeria Statului, 1904, p. 33, 43, 50, 368.
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deosebire de rit. Situatia std la fel si in cazul Anuarului pe anul 1915-16, si
in cea a Anuarelor pe 1922 si 1923'2, dovedind ca nici aceasta sursa nu
poate fi utilizatd in cercetarea comunitatilor sefarde din Romania.

Din Recensamintul Romdniei pe anul 1899 aflam date importante referi-
toare la populatia evreiasca a Regatului, insa nimic despre sefarzi. Chiar si
fisa de recenzare continea doar o casuta referitoare la religie, fard detalierea
acesteia’®>. Putem spune, astfel, cd, In 1860, trdiau in teritoriile Regatului
Romaniei un numar de 134.168 persoane de religie mozaica, numarul lor
crescand in 1899 la 266.652 (+ 98, 7%). In acelasi loc, regasim si repartitia
procentuala pe regiuni si judete a acestei populatii: in Moldova reprezenta
10,6%, in Muntenia 2,3 %, in Oltenia 0,4% iar in Dobrogea 1,6%.

Diferenta dintre Moldova si restul provinciilor se datoreaza afluxului
mare de emigranti dinspre Rusia, refugiati in urma pogromurilor si a
situatiei economice precare. Dar acesti emigranti sunt aproape in totalitate
aschenazi, situatie In care diferentele procentuale reflectate in recensdminte
aruncd o lumind si asupra raportului intern dintre aschenazi si sefarzi.
Conform datelor din recensamant, migratia aschenada din Moldova spre
Muntenia a inceput dupa 1860 (deci dupa unire), element statistic important
in evaluarea cronologicd a declinului demografic al sefarzilor din Bucuresti.
Faptul cd, in acest din urma oras, populatia evreiasca a crescut de la 6.000 in
1860 la 39.000 in 1899 (imensa majoritate a celor veniti fiind aschenazi)!® ofera
o imagine a dezechilibrului demografic dintre cele doua rituri.

Este evident cd, la cumpana dintre secole, evreii spanioli din Regatul
Romaniei se aflau intr-o puternica inferioritate demografica fata de coreli-
gionarii lor aschenazi — un motiv in plus pentru ca autoritdtile sa nu se

preocupe foarte mult de recenzarea lor separata. Un alt motiv al acestei

10 Anuarul Statistic al Romdniei pe anul 1915-1916, Bucuresti, Tipografia Curtii Regale F. Gobl
fii, 1919, p. 15-25.

1 Anuarul Statistic al Romdniei pe anul 1922, Bucuresti, Tipografia Curtii Regale F. Gobl fii,
1923, passim.

12 Anuarul Statistic al Romdniei pe anul 1923, Bucuresti, Tipografia Curtii Regale F. Gobl fii,
1924, passim.

13 Recensamantul general al populatiunei Romdniei din decembrie 1899. Rezultate definitive precedate
de o introductiune cu explicatiuni si date comparative de L. Colescu, Bucuresti, Institutul de
Arte Grafice Eminescu, 1905, p. XIII.

4 Ibidem, p. XLIV-XLV.

15 Jbidem, p. LI
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lipse de interes trebuie cdutat, credem noi, in atitudinea fata de alteritatea
israelita. In conditiile in care imaginea generald a acestui grup etnic era una
defavorabild'® este firesc din perspectiva istoriei mentalitdtilor sd se mani-
feste, in mentalul colectiv, un dezinteres pentru sesizarea diferentelor interne
si o tendinta de estompare a acestora in relatiile cotidiene personale, sau cu
autoritatile. Sefard sau agchenad, evreul ramane pentru romani, din punct de
vedere statistic, aceeasi entitate a carei crestere demografica ridica probleme.

Recensamantul din 1899 contine o serie de date interesante privind
evreii din Romania (repartitia judeteana in functie de cetatenie, sex, religie
si educatie), apoi repartitia pe localitati in functie de religie!”. Acestea pot
oferi o imagine foarte vie a ansamblului comunitdtilor evreiesti din tara la
acea datd (inclusiv a supusilor straini de origine evreiascd) insd din pacate
nu oferd nici cea mai marunta informatie despre sefarzi.

Recensdamantul din 1930 reprezinta un reper important pentru demo-
grafia istoricd, pentru statistica si pentru sociologia romaneascd. Efectuat
dupa toate regulile stiintifice in vigoare la acea datd, rezultatele sale sunt
folosite masiv de istorici pana in zilele noastre, ca termen de comparatie
absolut pentru perioada interbelicd. Dar nici mdcar acest recensamant nu
face loc, in chestionarele sale si in paginile publicate, sefarzilor sau limbii
ladino. La sectiunea ,Populatia dupa limba materna” apare mentionata
doar limba ,idis”, nu si ,ladino”. La sectiunea ,Populatia dupa religie”
apare doar religia ,Mozaicd”, fara a se face diferentieri de rit".

In aceste conditii, identificarea evreilor-spanioli rsméane imposibild la
nivelul acestei surse, iar situatia se perpetueaza si pentru recensamintele
perioadei comuniste® si pentru recensamintele de dupa 19892

16 A se vedea excelenta sinteza semnata de Andrei Oisteanu, Imaginea evreului in cultura
romdnd. Studiu de imagologie in context est-central european, Bucuresti, Humanitas, 2004.

17 Recensamintul general al populatiunei Romdniei din decembrie 1899..., p. 92 sqq

18 Recensimintul general al populatiei Romdniei. 29 decembrie 1930. Vol. 1I: neam, limbd maternd,
religie, Bucuresti, Monitorul Oficial Imprimeria Nationala, 1938, p. LXX-LXXL

19 Jbidem, p. LXXXIV-LXXXV.

20 Vezi: Recensamantul populatiei din 21 februarie 1956. Vol. II. Structura demograficid a populatiei,
Bucuresti, Directia Centrala de Statistica, 1960, p. 198, 204, 218, 224; Recensimdntul
populatiei si al locuintelor din 5 ianuarie 1977, Vol. 1, Bucuresti, Directia Generala de
Statistica, 1980, p. 616-617.

2 Recensamdntul populatiei si locuintelor din 7 ianuarie 1992, Vol. I, Populatia — Structura
demograficid, Bucuresti, Comisia Nationala pentru Statistica, 1994, p. 708-709, 761.
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Pentru spatiul fostului Imperiu Austro-Ungar recensamintele dintre
anii 1850-1910% reprezinta o sursa intens folosita de istorici. Dar dincolo de
cifrele globale ale populatiei evreiesti (de fapt a celei de religie mozaica),
nici datele acestora, dupa cum se va vedea mai jos, nu sunt utile in identi-
ficarea sefarzilor. Seria acestor recensaminte, compilata si continuatad de
Varga E. Arpad pana in prezent?, poate servi realizirii unei statistici a
evolutiei populatiei israelite in centre precum Timisoara sau Alba Iulia, dar
nu contine informatii despre sefarzi.

Nici seria anuarelor statistice maghiare, Magyar Statisztikai Evkinyo,
inceputd in 1885, nu diferentiaza sefarzii de aschenazi, fiind in acest sens la
fel de utila (sau de inutild) ca si anuarele statistice romanesti?*. De altfel, in
Ungaria interesul pentru identificarea si circumscrierea sefarzilor era cu
atat mai scazut decat in Regatul Romaniei cu cat numarul sefarzilor era
mult inferior, iar politica de integrare (sub forma procesului de maghiari-
zare) promovatd de stat era mult mai puternica.

Putem concluziona, din analiza principalelor surse statistico-demo-
grafice, care ne stau la indemana pentru actualul teritoriu al Romaniei, ca
populatia de nationalitate evreiasca si de rit sefard nu este identificabila in
niciunul dintre marile corpusuri demografice. Prezenta sa este accidental
mentionatd, dar niciodata cuantificata, deoarece populatia israelitd este
privitd ca un intreg, nefdcandu-se, nici in Ungaria, nici in Romania, diferen-
tieri bazate pe rit. Este evident ca, dincolo de problema nationalitatii,
autoritdtile nu au fost interesate sa produca o statisticd exactd a comu-
nitatilor religioase mozaice decat atunci cand respectivele comunitati erau
impozitate in functie de numarul membrilor (sec. al XVIII-lea si anterior).

22 Traian Rotariu (coord.), Semeniuc, Elemer, Recensamantul din 1850. Transilvania, editia a II-
a, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeand, 2004; Rotariu (coord.), Semeniuc, Iulian Pah,
Mezei, Recensimintul din 1857. Transilvania, editia a II-a revazuta si adaugita, Bucuresti,
Staff, 1997; Rotariu (coord.), Semeniuc, Mezei, Recensimantul din 1869, Transilvania, Cluj-
Napoca, Presa Universitard Clujeana, 2008; Rotariu (coord.), Semeniuc, Cornelia Muresan,
Recensamantul din 1880. Transilvania, Bucuresti, Staff, 1997; Rotariu (coord.), Semeniuc,
Mezei, Recensamantul din 1890. Transilvania, Bucuresti, Staff, 1997, Rotariu (coord.),
Semeniuc, Mezei, Recensamdntul din 1900. Transilvania, Bucuresti, Staff, 1997; Rotariu
(coord.), Mezei, Semeniuc, Recensamantul din 1910. Transilvania, Bucuresti, Staff, 1999.

% Varga E. Arpad, Erdély etnikai és felekezeti statistikdja 1850-2002, ed. electronicd, consultatd
pe linkul http://www kia.hu/konyvtar/erdely/erd2002/ la 20.04.2012.

2 A se vedea colectia ,Magyar Statisztikai Evkﬁnyv", seria 1, I, 1872 — XXI, 1892; seria 2, I,
1893-XVIII, 1910.
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Odata cu intrarea in epoca moderna si cu trecerea la sistemul de
impozitare individuala si interesul statului pentru astfel de diferentieri a
scazut sau chiar a dispdrut. Astfel, s-a ajuns ca singurele surse statistice sa
ramand cele produse de comunitdti pentru uz intern. Dar, dincolo de
chestiunea exactitdtii acestora, mai exista si problema cd, de multe ori,
luarea in evidentd pornea de la unitatea familiei si nu a individului, caci in
comunitate, familia continua sa fie platitoare de contributii.

VILb. Dimensiunea demografica a prezentei sefarde la Bucuresti

Primele relatdri cifrice publicate referitoare la evreii bucuresteni da-
teaza de la Inceputul secolului al XIX-lea. Nu excludem posibilitatea ca,
anterior acestei date, arhivele fiscale sa pdstreze si informatii demografice,
dar acestea depdsesc posibilitatea noastra de identificare.

In 1810-1811, au fost recenzati in Bucuresti 862 evrei de ambele sexe,
iar, in 1820, un numadr de 127 capi de familie®. Dionisie Fotino evalua in
1815 numarul evreilor din Muntenia la 1.500 de familii, iar unele surse
strdine indica, evident exagerat, existenta a 5-6.000 de familii?®. Pentru anul
1831, Tabela statistica a orasului Bucuresti indica prezenta a 2583 evrei,
dintre care: 563 , ovrei”, 587 , ovreice”, 647 ,feciori”, 504 ,fete”, 182 ,slugi”,
94 ,slujnici”, 6 ,copiii slugilor”. Majoritatea lor locuiau in culoarea de
Rosu?. In anul 1840 sunt inregistrate in capitald 480 de familii evreiesti
(peste 50% din totalul evreilor din Tara Romaneasca)?. Din pacate, niciunul
din recensamintele populatiei evreiesti a orasului Bucuresti nu ofera
informatii legate de ritul celor conscrisi, astfel cd elementele onomastice
raman, in marea majoritate a cazurilor, singura sursa (nu intotdeauna
validd) pentru diferentieri.

Fara a oferi date statistice, alte acte ale perioadei pot releva insd
importante concluzii demografice. Spre exemplu, stim cd in 1823 aschenazii
1i pldteau starostelui 900 lei pe an, In timp ce sefarzii doar 600%. Informatie

%% Tzvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia..., vol. III/1, p. 462.

26 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 1996, p. 72.
27%%% Izvoare gi marturii referitoare la evreii din Romdnia. .., vol. I1I/2, p. 31.

28 Ibidem, p. 239-240.

2 #% Contributia evreilor din Romadnia la culturd si civilizatie. .., 1996, p. 492-493.
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din care se pot trage cateva concluzii importante pentru istoria sefarzilor
bucuresteni. Incepem prin a sublinia preponderenta demografica a agche-
nazilor la inceputul secolului al XIX-lea (aproximativ 3 familii germane la 2
spaniole), indicand ca turnura demografica avusese loc in a doua jumatate
a veacului anterior. In acest punct, desi conditiile istorice sunt total diferite,
merita amintit ca, si la Timisoara, avem o situatie relativ similara, ceea ce ne
indeamna sa credem ca factorul principal al castigarii preeminentei asche-
nade a fost reprezentat, de fapt, de secarea rezervorului migrator sefard de
la sud de Dunadre, in paralel cu intensificarea imigrarilor din spatiul central-
european. Astfel, intregul recul demografic sefard din spatiul romanesc
trebuie legat de fenomene demografice si migratorii mult mai ample, la
scara intregii Europe Central-Orientale.

Catagrafia Bucurestilor din 1838 mentioneazad prezenta in oras a 2.438
de mozaici din totalul de 63.604 persoane. Dintre acestia aproximativ 600
erau supusi strdini, iar numarul celor activi era in jur de 700, exercitand 68
de meserii, marea majoritate incadrandu-se in definitia generica a ,, micului
meserias”? (textilisti, pielari, giuvaergii, sticlari, turnatori de metale etc.),
restul fiind producatori de rachiu si alimente sau mici comercianti.

In 1854, Tuliu Barasch evalueazi raportul sefarzi-aschenazi in Bucuresti
la 1/4 — 1/5, mentionand insa c4, in ciuda superioritdtii demografice, comu-
nitatea iudeo-polona ,este inferioard din punct[ul] de vedere al insemndatatii”.
Acelasi autor mentioneaza cd, in Bucuresti, locuiau aproximativ 150 de
familii sefarde, circa 25% beneficiind de o avere notabild®. In 1860, numérul
evreilor bucuresteni se ridica la 5934 din totalul de 9.234 aflati in Valahia.
Pana in 1899, numarul lor a evoluat la 43.274 din totalul de 68.852 evrei din
Romania. Cresterea demografica se explicd, in mare parte, prin imigrdrile
dinspre Moldova, astfel cd raportul sefarzi-aschenazi, care era oricum
favorabil celor din urma in prima jumatate a secolului, trebuie sa fi devenit
acum complet dezechilibrat.

Din pacate, dupa cum remarca si unul dintre cei mai cunoscuti istorici
ai evreilor din Romania, nu exista (cel putin edite) statistici referitoare doar
la evreii sefarzi. Acelasi autor avanseaza, fard a preciza sursa, pentru anul

30 *** Izvoare si marturii referitoare la evreii din Rominia..., vol. III/1, p. 25.
31 Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia..., p. 296, 302.
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1919 cifra de aproximativ 10.000 sefarzi, insa nu putem sti daca aici intrau
si sefarzii din provinciile fostului Imperiu Austro-Ungar?. Tot conform lui
C. Iancu, in 1928, la crearea , Uniunii comunitatilor israelite de rit spaniol
din Romania” sefarzii ar fi reprezentat 13,6% din evreii tarii, jumatate din ei
locuind in Bucuresti®.

Recensdamantul din 1930 inregistreaza pentru Bucuresti o populatie de
69885 evrei dintre care 13539 vorbitori de idis ca limbad maternd, respectiv
un numar de 76480 practicanti ai religiei mozaice**. Dupd cum aminteam
anterior, recensamantul nu contine vreo referinta oricat de vaga la sefarzi.

In anii 1940-1943, numarul evreilor bucuresteni a variat intre 95.072 si
98.048%, fara a exista Insd date certe despre sefarzi. Chiar luand in
considerare acei aproximativ 5.000 de sefarzi bucuresteni estimati de C.
Iancu, proportia sefarzi-aschenazi atinsese 1/18, regresul demografic fiind
evident. In 1944, in RomaAnia mai trdiau 300.000 de evrei, numarul lor
ajungand la 400.000 in 1946, dupa reintregirea tarii*. Din pdcate, orice
evaluare demografica a comunitatii sefarde pornind de la aceste date, in
conditiile anilor 1945-1947, este imposibila.

Anul Populatia
1810 862
1831 2583
1838 2438
1860 5934
1899 43274
1930 76480
1956 44200
1977 9195
1992 4247

Printre putinele documente cu caracter demografic ce s-au pastrat in
arhiva CSIER se numadra si un tabel alfabetic al evreilor din Bucuresti
redactat In anul 1951. Documentul contine 121 de pagini, in cuprinsul

32 Jancu, Evreii din Romdnia (1866-1919). De la excludere la emancipare..., p. 149-150.
3 Idem, Evreii din Roménia 1919-1938. De la emancipare la marginalizare..., p. 76.

3 Recensamantul populatiei... 1930, p. XXXVIII, LXV, XCIL.

35 #*% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie. .., 2004, p. 706.

% Ibidem, p. 174.
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cdrora apar si elemente patronimice sefarde precum: Abeles, Cohen, Elias,
Emanuel, Eschenazy, Flavius, Landes, Laurian, Margulies, Margulis, Osias,
Pincas, Sabetay, Safir”. Numarul lor este insd foarte redus in comparatie cu
cele agchenade. Mai mult, nu de putine ori, prenumele este romanesc, semn
cd, In 1951, avem deja cateva generatii de evrei romanizati si onomastic, nu
doar la nivelul formelor si interactiunii sociale. Dacd addugam acestui
fenomen si casatoriile inter-confesionale — evidenta unora dintre ele se
pastreazad inca in arhiva CSIER® — obtinem imaginea unei comunitati a
cdrei disolutie a fost generata atat de exogamia etnicd, cat si de cea
religioasd. Nu in ultimul rand, trebuie avut in vedere, ca factor cauzator de
regres demografic, emigrarea spre Palestina si, dupa 1948, spre Israel.

In anul 1992, s-au declarat evrei 3883 de persoane din Bucuresti, dar
acelasi recensamant a inregistrat 4247 de practicanti ai religiei mozaice®.
Care este insa numarul evreilor practicanti ai religiei crestine si care s-au
declarat roméani? Cati dintre ei sunt urmasi ai sefarzilor? Iata intrebari care

vor ramane, probabil, fara raspuns.

VIIL.c. Dimensiunea demografica a prezentei sefarde la Timisoara si
Lugoj

In continuare vom incerca si oferim o imagine a evolutiei numerice a
sefarzilor timisoreni, cu accent pe influenta sporului migrator si pe
sinuozitdtile raportului demografic fata de aschenazi pe parcursul secolului
al XVIII-lea si in prima jumatate a secolului al XIX-lea, adica in acel interval
in care avem surse ce fac diferenta sefarzi-aschenazi.

Stim cd in anul 1716 comunitatea evreilor spanioli din Timisoara
numara 144 de persoane, grupate in 12 familii si locuind in trei case®. La
1728 erau 32 de familii sefarde*!, iar peste trei decenii, in 1739, intreaga
comunitate israelitd din localitate numara 46 de familii, dintre care doar 15

de sefarzi, Insumand 94 sau 81 persoane. Utilizand surse diferite, E. Gliick

3 ACSIER, Dosar VI 524, f. 1-120 passim.

38 Jdem, Dosar VI 555.

% Recesndmantul populatiei... 1992, p. 708, 760.

40 Popescu, Comunititile evreiesti din Banat..., p. 53.
4 SJTAN, FPMT, Dosar 1728/1.
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si I. Popescu ofera fiecare o alta cifra: Gliick (94) isi ia datele din procesele
verbale aflate in Arhiva Comunitatii Evreiesti din Timisoara*?, Popescu (81)
din scrierile lui Felix Milleker®. Din tabelul conscriptiei oferit de Jakab
Singer rezulta ca cifra era de 79 persoane, o greseald de tipar indicand 81,
probabil aceasta fiind si sursa lui Milleker si a ulterioarelor erori*. Dintre
cele 15 familii, 11 erau locale, 2 din Tara Roméaneascd, 1 din Istanbul si 1 din
Belgrad, toti locuind intr-o casd denumita , Castel hispanic”, ,Farmacia
polonezd” si ulterior ,,Calutul”*.

Intr-o conscriptie din 8 ianuarie 1743 apar 16 capi de familie, 38 de
copii, 12 slugi, 5 pdrinti, 5 frati*%, in total 92 de persoane, daca socotim ca si
slugile erau evrei si toate cele 16 sotii erau in viatd. 12 familii apar
mentionate ca rdmase din 1716, ceea ce demonstreaza ca majoritatea sefar-
zilor au preferat sa rdmana cu bunurile lor sub noua oranduire, o familie
provenea din Transilvania, imigrand in 1723, incd doua venind din Belgrad
in 1740. De remarcat cd toti sefarzii apar ca fiind tolerati, spre deosebire de
aschenazi. Acestia din urmd numadrau tot 16 capi de familie tolerati, cu un
total de 100 de persoane, din care insd 34 de servitori fatd de 12 ai
sefarzilor. Aschenazilor tolerati li se adaugau 23 de netolerati, despre care
insa documentul nu ne da si alte date.

Anul urmator Insd, In 1744, apar mentionate 28 de familii sefarde, Inca
8 emigrate si doud care traiau ,la tard”, adica in Lugoj. Cei emigrati s-au
indreptat inspre Alba Iulia (2), Serbia (2), Ungaria (1), Imperiul otoman (1),
unul a fost ucis de talhari si unul s-a inrolat in armata regala®. Raportat la
celelalte informatii oferite de surse, rezulta cd, la jumadtatea secolului al
XVllIl-lea, exista un echilibru demografic intre sefarzii si aschenazii timiso-
reni, comunitatea celor dintéi fiind constituita atat din urmasii celor ramasi
la 1716, cat si din imigranti, in proportii egale.

In 1746 sursele indici prezenta in oras a 29 familii sefarde (23 tolerate
si 6 netolerate), Insumand un numar de 130 persoane (113 tolerati si 17

42 Gliick, Contributii cu privire la populatia evreiascid a Banatului..., p. 99-102.
# Popescu, Comunititile evreiesti din Banat..., p. 54.

4 Singer, Temesuvdri rabbik ..., p. 61.

# Popescu, Comunititile evreiesti din Banat..., p. 54.

46 SJTAN, FPMT, Dosar 1743/1, f. 1-35.

47 Idem, Dosar 1744/7, £. 6-7.
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netolerati)*. Trebuie remarcat numarul redus al persoanelor netolerate ra-
portat la numarul mare de familii netolerate (17 persoane in 6 familii). Anul
urmator, in 1747, in Timisoara mai ramasesera 117 sefarzi dintre care 5
netolerati®.

Consideram instructiv sa reprezentdm grafic evolutia numarului de
familii sefarde in primii 30 de ani ce au urmat cuceririi austriece, conform
Graficului nr. 1, mai jos reprezentat.

Graficul nr. 1. Evolutia demografici a familiilor sefarde (1716-1746)

Numar familii
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0 Familii emigrate
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Anul 1716 Anul 1728  Anul 1739  Anul 1743  Anul 1744  Anul 1746

Se poate usor observa cd numadrul familiilor locale ramane relativ
constant (cu o usoara scadere de o unitate in 1739 si 1744), ceea ce inseamna
insa cd, fie o parte din urmasii vechilor sefarzi au emigrat, fie sporul natu-
ral al comunitatii a fost foarte redus, deoarece in 30 de ani — perioada unei
generatii — numarul familiilor ar fi trebuit sa creasca natural cu minim 25%.

Intervalul cu cel mai mare spor migrator este 1716-1728 — din nou o re-
prezentare ce confirma sursele istorice (aminteam in capitolul III ca, in peri-
oada guvernatorului Mercy, evreii s-au bucurat de un tratament mai permi-
siv) si care poate fi explicata prin conditiile istorice generale: era normal ca,
in perioada triumfurilor militare austriece, evreii din Imperiul Otoman, din
zona Dundrii, sd Incerce sd treacd in Banat, atat pentru a scdpa de spectrul
razboiului, cat si datoritd anterior amintitei permisivitati a guvernatorului.

48 IJdem, Dosar 1746/3, f. 34-35.
49 Idem, Dosar 1747/2, £. 3.

220



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

Diferenta negativd semnificativa dintre 1728 si 1743 este mai greu de
explicat cdci, la o prima vedere, autoritatile au parut interesate de atragerea
sefarzilor. Un act de privilegiu dateaza din 1737, fiind eliberat de curtea
vieneza, un altul, din 1739, apartine contelui George Olivier Graf v. Wallis,
guvernator al Serbiei®. Inss, deoarece cifrele noastre indicid doar numarul
de evrei spanioli aflati in Cetatea Timisoarei, este posibil ca diferenta sa se
regdseasca — neidentificatd de documente —in suburbiile orasului.

Interesanta este si cresterea brusca dintre 1743 si 1744. Daca luam in
considerare si fluxul migrator (reprezentat cu alb pe graficul anului 1744)
constatam cd, intr-un singur an, numadrul de familii sefarde din Timisoara
practic s-a dublat. Anul 1746 indica la randul sau o usoard crestere datoratd

imigratiei.

Graficul nr. 2. Evolutia numericd a sefarzilor din Timisoara 1716-1746
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Concluzia ce se poate trage din analiza demograficd a primelor trei
decenii de stapanire austriaca este aceea ca sefarzii timisoreni au cunoscut
acum, in ciuda tuturor restrictiilor inerente, o epoca de prosperitate si
relativa liniste, marcata de o dublare a numarului familiilor prin imigrare,
probabil datoritd unei politici permisive In acest sens a autoritatilor
imperiale. Evolutia numarului familiilor nu se reflecta insa in evolutia
numadrului de persoane (conform Graficului nr. 2 - supra).

50 Popescu, op.cit., p. 53-54.
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Dupa cum se poate observa (desi documentele nu se suprapun perfect),
cresterea numadrului familiilor nu a insemnat si o explozie a numarului de
persoane. Dimpotrivd, in 1747, se inregistra Incd un spor negativ de -27
persoane fatd de 1716. Evolutia numarului mediu de persoane intr-o
familie, conform surselor ar fi:

— 1716: 12 membri/familie

— 1739: 6,29 membri/familie

— 1743: 5,75 membri/familie

— 1746: 4,48 membri/familie.

In acest sens pot fi enuntate mai multe explicatii.

In primul rand, credem ci este foarte probabil si existe diferente
majore Intre structura familiei asa cum a fost ea conscrisad la 1716 fata de
urmadtoarele statistici. Mai precis, avansam ideea c4, la data respectiva, s-a
inteles prin familie formula extinsa, incluzand fii cdsatoriti si fiicele/nuro-
rile vdduve daca locuiau sub acelasi acoperis. Probabil cd modelul acesta
fusese folosit in evidentele otomane si pe moment a fost considerat
oportun. Faptul ca toti sefarzii locuiau atunci in doar 3 case, deci erau
practic organizati in familii extinse, intireste aceasta ipoteza. In consecints,
considerdm cd nu este exclus ca, la debutul stapanirii austriece, numarul
familiilor sefarde sa fi fost practic cel putin dublu fata de cel inregistrat
oficial.

in al doilea rand, este evidentd sciderea constantd a numéarului mediu
de membri ai unei familii in perioada 1739-1746. Aceasta evolutie,
coroboratd cu sporul imigrationist foarte mare ne conduce spre conturarea
unei schite-model a familiilor sefarde acceptate spre a se aseza in Cetate:
oameni tineri, cu suficienta energie si capabili de a presta activitati lucrative
pe care statul sd le poata impozita. Media de varsta redusa a familiilor
poate fi pusd in legdtura cu numarul mai redus de copii, la fel cum tendinta
de imigrare, coroboratd cu o stare materiala cel putin decentda (in lipsa
cdreia nu ar fi fost acceptati in Cetate) conduce spre aceeasi imagine a
familiei tinere, cu putini copii si deci mai putin Impovdrata material de
obligatiile cresterii acestora. Nu putem, de asemenea, exclude cazurile de
imigrare a celibatarilor — numarati ca ,familie” in statistici — un important
element demografic ce reduce media membrilor pe familie.
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In al treilea, dar nu in ultimul rand, credem ca profilul familial anterior
conturat este posibil sa fi fost sustinut de politica imigrationista austriaca,
deoarece era cel mai profitabil economic, putandu-se vorbi foarte probabil
despre o politica de selectie a imigrantilor.

Dupa anul 1750, distinctia sefarzi/aschenazi nu mai apare in docu-
mente pentru o perioadd de mai bine de jumadtate de secol. Aflam, de
exemplu, din recensamantul populatiei Timisoarei facut in anul 1783 ca, in
oras, traiau 369 evrei: 118 bdrbati, 115 femei si 146 copii, insa nu apar
diferentieri confesionale®. Cu toate acestea, tinand cont de faptul ca, in
1794, cei 10 membri ai comitetului executiv al Consiliului evreiesc erau egal
repartizati®®> trebuie sa credem cd isi pdstrau inca un statut demografic
relativ solid, care 1i permitea sa solicite impartirea egala a functiilor de
conducere.

Nu in ultimul rand, masura obligativitatii germanizarii numelor in
anul 1787 ridica o problema majora: cea a detectdrii ulterioare a sefarzilor
in documente, inclusiv in conscriptii. Dacd unii dintre ei pastreaza nume cu
inflexiuni spaniole, in cazul altora germanizarea nu mai permite asocieri
etnice. Existd de asemenea pericolul identificarii gresite ca fiind , germani-
zate” a unor nume aschenade. Oferim un singur exemplu: dacd intr-un
document ulterior anului 1787 am intalni numele Moyses Lowel ar fi destul
de dificil sd ne ddm seama, in lipsa altor informatii, daca respectivul e un
urmas al negustorului omonim timisorean de la jumatatea secolului al
XVIII-lea%, sau un fost sefard al carui nume , Leon” a fost germanizat. Cu
atat mai dificila devine situatia dupa trecerea catorva generatii, cand in
urma legaturilor maritale multe patronime nu mai reflecta deloc, sau
reflecta prea putin originea purtatorului lor. Sd amintim doar ca pe ultimul
sefard din Timisoara, decedat la mijlocul anilor 1990, il chema David
Magyar...

Chiar si asa, evreii spanioli mai pot fi inca identificati, izolat, in prima
jumatate a secolului al XIX-lea, in documente. Analizdm ca studiu de caz,
un act datat 30 martie 1807 si intocmit de comunitatea evreilor timisoreni,

51 SJITAN, FPMT, Dosar 1784/4, £. 2.
52 ACT, Dosar 2/1794, f. 120 r.-121 r.
5 SJTAN, FPMT, Dosar 1744/3, f. 5-20.
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care cuantificd evreii imigrati in Timisoara®. Rubricatura tabelului cuprinde
numele, locul nasterii, starea materiala si insemnari despre comportamen-
tul si caracterul lor moral, astfel ca, pe baza sa, se poate schita un sumar
tablou al catorva dintre membrii comunitatii. Actul cuprinde 31 de nume,
capi de familie, insa doar analiza onomastica nu este pe deplin revelatoare,
din cauza obligativitatii schimbarii patronimului survenitd la sfarsitul
secolului precedent. Rdmane astfel, ca, din combinatia numelor cu cea a
locului nasterii, sa evidentiem sefarzii.

a. sefarzi:

- Benjamin Esztruk (nr. 4), nascut la Vidin, in Bulgaria, locuitor de 10
ani in Timigoara;

- Gerson Major (nr. 7), din Nis, Serbia, de 12 ani in Timisoara, mic
comerciant, avand un comportament foarte bun;

- Jacob Albaly (nr. 10), nascut la Belgrad in Serbia, locuitor de 16 ani in
Timisoara, mic comerciant, avand un comportament exemplar;

- Raphael Talvi (nr. 11), ndscut la Belgrad in Serbia, locuitor de 8 ani in
Timisoara, mic comerciant, avand un comportament exemplar;

- Lazar Emanuel (nr. 24), din Semlin in Syrmium, locuitor din 1788 al
Timisoarei, negustor de cereale, avand un comportament foarte rau,
comunitatea dorea sa fie expulzat;

b. posibili sefarzi:

- Longinus Marcus (nr. 19), din Simand, comitatul Arad, aflat de 12 ani
in Timisoara, negustor, cu un comportament imoral, comunitatea dorind sa
fie expulzat;

- Mayer Policzer (nr. 30), din Varset, nu se ocupa cu nimic, un om
tanar casatorit fard avere, , povard pentru comunitate”, care il dorea expulzat.

Analizand datele anterioare rezulta cd, din 31 de capi de familie inre-
gistrati, 5 sunt cu siguranta sefarzi, alti 2 fiind posibili apartindtori ai comu-
nitatii. Raportul este deci de aproximativ 4 la 1 in favoarea aschenazilor,
situatie normald pentru sporul migrator. De remarcat faptul ca, din 31 de
persoane, liderii comunitatii cer expulzarea pentru 13 (3 sefarzi/posibili
sefarzi si 10 aschenazi), ceea ce reprezintda un procent relativ mare din
imigranti si ne permite sa identificAm una dintre cauzele permanentelor

5 ACT, Dosar 2/1807, £. 33-37.
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modificari demografice in sanul comunitatilor israelite: faptul cd, in interio-
rul acestora, are loc un proces de selectie, fiind acceptati si doriti doar cei
care se pot integra si care pot ajuta comunitatea, sau cei cu adevarat batrani
si nevoiasi. Cei tineri dar incapabili, sau cu o viata morald neconforma
standardelor sunt inaintati autoritatilor cu propunere de expulzare.

Desi nu mai apar explicit identificati ca atare, sefarzii sunt prezenti si
printre cele 128 familii ce locuiau in Timisoara anului 1820, asa cum sunt
ele surprinse de o conscriptie internd a comunitdtii®®. Numele evident
sefarde sunt urmadtoarele: Iosef Amigo; David si Elias Baruch (trecuti sub
acelasi numar, deci in aceeasi familie); Menachen Baruch; Abraham Amigo;
Abraham Gerzon; Samuel M]..Jak* (venit din Belgrad in anul 1800);
Abraham Elias (venit din Belgrad in anul 1780); Mordohai Iachiel (venit din
Belgrad in anul 1804); Marcus Gabay (venit din Belgrad in anul 1805);
Gerzon Maior (venit in oras in anul 1794); lacob Alabala (venit in oras in
anul 1790); Ioel Jupes (venit din Caransebes in anul 1812); David Rofes
(venit din Caransebes in anul 1814); Iontof Koronyo (venit din Constantino-
pol in anul 1805).

Numele posibil sefarde sunt: Mayer Iacob; Solomon Iacob; Simeon
Abraham; Iachiel Szemo (venit din Belgrad in anul 1805); Abraham Szemo
(venit in orag din Belgrad in anul 1805); Heim Szemo (venit din Belgrad in
anul 1805); Lazar Manoly.

Dupd cum se observa, chiar presupunand cad toti cei enumerati anterior
ar fi cu siguranta evrei spanioli, numarul lor rdmane foarte scazut (21 de
familii), situdndu-se procentual la 16% din totalul familiilor. Am ardtat
anterior, pentru prima jumatate a secolului al XVIII-lea, cum numarul
familiilor nu exprimd in mod necesar si situatia demograficd reald, dar
chiar si asa este evident regresul demografic al comunitatii sefarde. Mai
mult, aceasta pare sa subziste In mare parte datorita imigrarilor din sudul
Dunarii (7 din Belgrad, 1 din Constantinopol) sau din teritoriu (2 din
Caransebes si inca 2 cu origine neidentificabild).

O mult mai complexd conscriptie, realizatd doar doi ani mai tarziu,

identificd nominal si componentii familiilor¥, insd, se pare, doar in Cetate.

% SJTAN, FPMT, Dosar 1820/11, f. 91-117.
% Numele patat cu cerneala [n. a.].
57 SJTAN, FPMT, Dosar 1822/13, . 59-72.
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Afldm, spre exemplu, ca, printre evreii spanioli se numadra ,casa
Amigo”, incluzand trei familii si 10 membri: vadduva Ester Amigo de 52 de
ani cu un copil de 12 ani, Abraham Amigo (26 ani) cu sotia Theresia (24
ani), un fiu de 1 an si un slujitor de 17 ani si Joseph Amigo, de 40 ani, cu
sotia Hanni de 28 si doi copii de 4 si 2 ani.

O altd ,casd” sefarda este cea a familiilor Baruch. Elias Baruch avea o
familie formatd din sase membri, dintre care un posibil copil dintr-o alta
casatorie. Aldturi de el mai este inregistrata si familia Iui Daniel Baruch,
formatd din 4 membri si un servitor posibil aschenad (Stein Levi). In fine,
Menachem Baruch de 24 de ani si sotia sa Luna (18 ani) aveau un copil de 2
ani si un servitor aschenad. Un caz interesant este cel al familiei lui Tuda
Baruch (47 ani) si a sotiei sale Ester (45 ani): desi numele indica o
apartenentd sefardd, prenumele copiilor ne fac sa credem ca originea lor ar
fi aschenadd (Rupenberg, Maragretha, Hanna, Derl). O posibila explicatie
ar fi ca mama, Ester, era aschenada si a ales prenumele copiilor.

Vaduva Ester Madocha de 30 de ani, cu fiul sau Joseph, de 9 ani sunt
de asemenea sefarzi. O alta vdduva sefardd este Blanka Leon Magyar (27
ani) cu fiul ei Menachem (7 ani). Posibili evrei spanioli sunt si cei din
familia lui David Magyar (chiar dacd onomastica nu indicd in acest caz
apartenenta confesionald, numele este atestat la sefarzii din Timisoara in
secolul XX si exemplul anterior indicd inrudirea cu o familie sefarda stinsa:
Leon), unde de asemenea functioneaza doi servitori: un aschenad si
sefardul de 17 ani Avram Amigo. Alt posibil sefard este Majer Jacob cu
sotia Rosa. Cu siguranta sefardd, familia lui Avram Gerson numadra sase
membri (sotia si 4 copii), Incheind sirul evreilor spanioli mentionati in
Cetatea Timisoarei in 1822.

Referindu-ne strict la familiile anterior mentionate (11 la numar)
observam ca 1/2 din ele sunt de fapt rude (Amigo si Baruch), urmasi ai
marilor familii sefarde din secolul al XVIII-lea. Dacd 1i consideram si pe cei
din familia Magyar ca fiind sefarzi, statistica evreilor spanioli din Cetatea
Timisoarei indica pentru anul 1822 un numadr de 40 de persoane, cu o
medie de varsta de aproximativ 22 de ani — deci destul de scazutd, la
aceastad situatie contribuind atat numarul mare de copii cat si varsta tanara
a vaduvelor.
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Acelasi document continua cu conscriptia evreilor din cartierele timi-
sorene Fabric si Josefin. Amintim familiile: Isaia Gabay — 8 membri si o
servitoare aschenadd, lacob Albala — 4 membri, Abraham Derrere — 4
membri, Abraham Alsandeli, necasatorit (19 ani), Avram Elias (55 ani) cu
fiica/sotia Mariam (18 ani), Ioseph Baruch — 5 membri, inclusiv servitoarea
de 55 de ani Safira Kaloo, vdduva Lea David Magyar (36 de ani) cu 4 copii,
Gerson Maior — 4 membiri si un servitor aschenad.

Trebuie mentionat si cazul fetitei sefarde Rachel Amigo, inregistrata ca
facand parte (probabil ca slujnica sau ca ruda infiatd) din familia Polluk. De
asemenea, Devora Sarsigli, In varstd de 12 ani, este inregistrata in cadrul
familiei Abraham si Malka Simon (familie posibil sefardd, dar pe care nu am
luat-o in evidenta pentru calculele demografice), iar aschenada Clari
Nachmann, de aceeasi varstd, apare in familia sefarda Markus si Lea Sarsigli.

In total 37 de persoane, cu o medie de varstd de 26,2 ani — acesta este
profilul demografic al comunitatii sefarde din Timisoara-Fabric si Timisoara
Josefin la 18225,

O medie a calculelor anterioare ne conduce la concluzia cd, in capitala
Banatului, locuiau In anul respectiv un total de 20 sau 21 familii sefarde,
insumand aproximativ 80 de persoane, egal repartizate in cele doud cartiere
conscrise, cu o medie de varstd de aproximativ 24 de ani. Aceasta repre-
zintd un procent sefard de aproximativ 13%, mult diferit de situatia de la
sfarsitul secolului anterior. De asemenea, se poate observa ca o parte din
evreii spanioli mentionati nominal in 1820 nu mai sunt prezenti, dupa doi
ani, In zona orasului Timisoara, ceea ce indicd un flux migrator destul de
ridicat (este posibil ca orasul de pe Bega sa fi reprezentat doar o etapa intr-un
drum mai lung spre Europa Centrala).

De altfel, fenomenul imigratiei regionale se manifesta si in secolul al
XIX-lea: in 1833, obstea evreiasca din Timisoara a solicitat incetatenirea a 10
familii de sefarzi si 10 de aschenazi®, iar in 1848 aflam ca se ceruse
expulzarea celor sase familii de evrei sosite In Timisoara de la Belgrad in
ultimii ani (posibili sefarzi)®.

% De fapt sefarzii traiau doar in Timigoara-Fabric, iar in Josefin locuiau doar 4 familii agschenade.
% Neumann, Istoria evreilor din Banat..., p. 100.
60 Gliik, Evreii din Timigsoara intre anii 1848 si 1918..., p. 127.
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In a doua jumitate a secolului al XIX-lea, sursele arhivistice care
vorbesc despre situatia demografica a sefarzilor timisoreni devin din ce in
ce mai rare. Nu mai existd conscriptii, iar problema delimitarii sefarzi-
aschenazi nu se mai ridicd. Recensamintele din secolele XIX-XX indica

pentru evreii din Timigsoara situatia urmatoare®':

Anul Populatia
1869 4099
1880 4199
1890 5031
1900 6058
1910 6729
1920 8307
1930 9499
1956 6700
1966 2590
1977 1629
1992 556
2002 350

S-au padstrat totusi, desi foarte fragmentar, o categorie de surse utile
cercetdrii: registrele de stare civild. Pornind de la analiza acestora, am
incercat sa creionam portretul demografic al micii comunitati sefarde din
Timisoara anilor 1870-1890. Trebuie sa mentiondm de la inceput cd ne-am
indreptat atentia asupra cartierului Fabric, unde stim cd mai functiona, in
perioada cercetata, o comunitate sefarda. O dificultate suplimentarda a
constituit-o faptul ca, dupa 1870, apar primele semne de maghiarizare a
numelor In cazul nou-ndscutilor, proces ce se desfdsoara din propria
initiativa a comunitatilor, probabil in speranta unei cat mai facile integrari
sociale a copiilor. Consultand registrele sinagogii ortodoxe din Fabric (din
pacate incomplete) am identificat urmatoarea situatie:

61 Rotariu (coord.), Recensamintul din 1869, Transilvania..., p. 301; Rotariu (coord.), Recensdi-
mantul din 1880. Transilvania..., p. 328; Rotariu (coord.), Recensimdntul din 1890.
Transilvania..., p. 331. Rotariu (coord.), Recensimdntul din 1900. Transilvania..., p. 567;
Rotariu (coord.), Recensamintul din 1910. Transilvania..., p. 549; Varga, Erdély etnikai és
felekezeti statistikdja 1850-2002...,1a 20.04.2012.
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— pentru intervalul 1870-1895 nr. total al nasterilor posibililor
sefarzi: 26

— pentru intervalul 1878-1882 nr. total al deceselor posibililor
sefarzi: 3%

— pentru intervalul 1869-1895 nr. total al cununiilor: 6%, dintre care:

— cu ambii parteneri sefarzi: 1 si

— cuun singur partener sefard: 5.

Desigur, disparitatea datelor pdstrate nu permite o analiza seriald, dar
existd cateva concluzii ce se pot trage. In primul rand, la aceasts, dati in
Timisoara-Fabric mai existau foarte putine familii de sefarzi: estimam
numarul lor la maxim 10-15, unele fiind ramuri ale aceluiasi ,,neam”. In al
doilea rand, fata de familiile mentionate la 1822 mai apar doar patru nume
noi: Cohen, Sydon, Lion si Naftali — fara a avea cu adevdrat siguranta ca
este vorba despre sefarzi in cazul ultimelor doud. Apoi, numarul nasterilor
este foarte mic, fiind in medie de 1/an. Aceeasi medie o constatam si in
cazul deceselor, cu o relevantd mai scazutd din cauza perioadei scurte
acoperite de registrele pastrate. Cununiile au de asemenea o frecventa
medie foarte redusa: 1/4,5 ani si, mai mult decat atat, majoritatea sunt
~exogame”, unul dintre parteneri fiind aschenad. Existd un singur caz de
casatorie endogama sefardd, dar ambii soti sunt imigranti: Cohen Jakab din
Belgrad si Cohen Sara din Vidin, in anul 1895.

Toate aceste informatii si concluziile aferente, putine la numar, ne
indeamna totusi sda avansam o serie de concluzii privind caracterul
comunitdtii sefarde din Timisoara-Fabric in a doua jumadtate a secolului al
XIX-lea. Este evident ca avem de-a face cu o comunitate formata din cateva
vechi familii (Albala, Baruch, Magyar) dintre care unele sunt pe cale de a se
stinge (Gerson, Gabay), carora li se alaturd intr-un numadr redus imigranti
sud-dundreni (Cohen, Lion, Sydon, Naftali). Aprecierea privind numarul
lor nu poate fi decat foarte aproximativa, dar indrdznim sa avansam o cifra
de maxim 40-50 persoane, cu o medie de varstda mult mai ridicata decat cea
din 1822. De fapt, ceea ce surprind registrele parohiale ale perioadei este
exact stingerea generatiei mentionate in conscriptia anului 1822, intr-un caz

62 SJTAN, Colectia Registrelor Parohiale de Stare Civild, Comunitatea Mozaicd Timisoara-Fabric,
Registru de botez pe anii 1870-1895.

3 Idem, Registru de decese pe anii 1878-1881.

¢4 Jdem, Registru de cununii pe anii 1860-1895.

229



Valeriu-Alexandru Moraru

existand chiar posibila identificarea nominald, a Lunei Magyar, sotia lui
David Magyar, ndscuta la Belgrad, avand 25 de ani la data primei conscrip-
tii si decedata in anul 1881. Cu alte cuvinte, Timisoara sfarsitului de secol
XIX pare sa adaposteasca o obste sefarda imbatranita, a cdrei relmprospa-
tare nu mai putea veni, ca In deceniile trecute, dinspre imigrarile sud-
dunarene deoarece si capacitatea acestui rezervor demografic scazuse si
conditiile politice se modificasera.

Informatiile privitoare la comunitatea sefarda din Lugoj indica faptul ca
aceasta s-a ,,topit” In masa aschenada, persistand onomastica evreo-spaniola
dar multi dintre urmasii sefarzilor de la inceputul secolului al XIX-lea fiind
integrati ritului neolog. Nici cea mai ampla monografie a comunitatii nu
ofera informatii statistico-demografice particulare pentru sefarzi, nici mdcar
estimdri aproximative®, astfel ca ne vedem obligati sa rezumam demersul
nostru, pentru cazul orasului de pe Timis, la prezentarea evolutiei generale
a populatiei evreiesti conform surselor oficiale.

Este evident cd, la Lugoj, urmasii sefarzilor au fost destul de numerosi,
chiar si in perioada interbelica. Probabil tocmai faptul ca s-au integrat mai
usor comunitatii majoritare aschenade, ca nu au fost la fel de conservatori
cum par a fi fost cei din Timisoara, a ajutat la perpetuarea, cel putin
onomasticd, a prezentei lor. latd cum a evoluat populatia evreiasca din
Lugoj (si localitdtile rurale periferice) de-a lungul timpului®:

Anul Populatia
1869 1119
1880 1256
1890 1307
1900 1624
1910 1878
1920 1774
1930 1418
1956 536
1966 263
1977 113
1992 56
2002 31

% Schwager, Evreitatea la Lugoj..., p. 11-14.
% Varga, Erdély etnikai és felekezeti statistikdja 1850-2002..., 20.04.2012.
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VII.c.1. Progres si regres natural in comunitatea sefarda din Timisoara.
Cauze si explicatii

Urmarind evolutia demografica a sefarzilor din Timisoara observam
cd, de la un statut preeminential la inceputul secolului al XVIII-lea, ajung la
sfarsitul secolului al XIX-lea la un numar foarte redus de membri. Care sunt
cauzele acestei involutii si cum a decurs ea? De ce pe parcursul a doua
secole sefarzii au scazut demografic intr-o asemenea masurd incat sa se
punad problema desfiintarii obstii?

Din datele pe care le avem acum la dispozitie se pot trage doar
concluzii de ordin general, fard a putea inainta cifre si procente exacte. La
jumatatea secolului al XVIII-lea comunitatea sefarda era, In mod cert, mai
instarita si mai stabila decat cea aschenadd, desi numarul membrilor era
aproximativ egal. Acest fapt reiese atat din valoarea aproape dubld a
taxelor platite, cat si din faptul cd fluctuatia demografica este, in cazul
sefarzilor, mai scazuta. Daca numarul lor creste de la 92 la 117 intre 1743-
1747, in schimb numarul aschenazilor scade de la 100 la 62 in aceeasi
perioada®”. Paradoxal insa, desi mai sdraci, aschenazii aveau un numadr
aproape triplu de servitori, la 1743. In conditiile diferentierilor economice si
de statut social, apare evident faptul ca avem de-a face cu o comunitate
sefarda Instdrita si legata puternic de orasul in care locuia, am putea spune
conservatoare si mai putin mobila, fata de o comunitate aschenadd mai
sdraca, fluctuantd din cauza expulzarilor, dar tocmai de aceea obligata sa
devina mai mobila si mai Intreprinzatoare: chiar raportul dintre numarul
servitorilor indicd un model de politica demograficaA comunitara prin
atragerea rudelor/prietenilor si ajutarea lor in a se stabili in oras eludand
legislatia restrictiva a timpului, dar si un spirit mai ,, burghez” decat cel al
sefarzilor. Pe termen scurt starea materiala le-a permis evreilor , spanioli”
sd pdstreze statutul comunitatii, dar pe termen lung au cedat demografic in
fata sporului migrator aschenad.

Soarta sefarzilor timisoreni nu a depins atat de ei, cat de rasturnarea
totala a raportului de forte in regiune de-a lungul secolului al XVIII-lea si
de deteriorarea situatiei interne a Imperiului Otoman, principalul rezervor
demografic al acestei comunitati. In primul rand, evreii spanioli nu puteau

67 SJTAN, FPMT, Dosar 1747/2, £. 3.
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emigra decat din Balcani. In al doilea rand, era normal ca, in teritoriile
austriece, sa emigreze mai usor evrei din Imperiul Habsburgic, favorizati si
de administratia care probabil avea mai mare incredere in ei decat in fosti
cetateni turci®®. Or, In aceste conditii, sefarzii saraciti dintr-un Imperiu Oto-
man aflat in deriva nu puteau concura in nici un caz cu agchenazii central-
europeni, a cdror situatie materialad tindea constant spre prosperitate si care
se puteau misca mult mai usor, in ciuda tuturor oprelistilor administrative
interne. Comunitatea evreilor spanioli din Timisoara a supravietuit un timp
datorita situatiei sale materiale si statutului catorva dintre membri, dar
pare sa fi devenit, in timp, o comunitate semi-inchisd, iar sporul demografic
migrator aschenad a indbusit sporul demografic natural sefard.

Trebuie luate in considerare si acele mecanisme de selectie ce reies din
documentul de la 1807%: dacd intr-adevar procesul de asistenta sociala func-
tioneaza, el este evident selectiv, cu atat mai mult intr-o comunitate urbana,
cu statut si rigori mai ridicate”. In aceste conditii, eventualii imigranti
sefarzi balcanici, cu o stare materiald inferioara si provenind dintr-o lume a
altor realitati cotidiene erau, evident, mai greu integrabili unei comunitati
,elitiste” (la nivel regional) precum cea timisoreand. Acelasi document
permite observatia cd, in Timisoara anilor 1790-1807, sporul migrator sefard
reprezenta doar 1/4 din cel aschenad, dezechilibrul fiind evident.

In 1822 obstea evreilor spanioli parea a cunoaste un moment de reviri-
ment, Insd nu cantitativ, ci din punctul de vedere al varstei membrilor. in
aceste conditii, chiar dacd se asigura continuitatea inca unei generatii era
evident ca, dupa stingerea din viata a celor care erau tineri la acea data,
avea sa urmeze si prabusirea comunitara (ceea ce s-a si intamplat in 1890.
Faptul ca, in 1833, numarul familiilor pentru care se cerea incetatenirea era
egal repartizat poate Insemna cd exista inca un echilibru de statut (dacd nu
chiar demografic) intre cele doud rituri, ceea ce din nou ne impune
imaginea sefarzilor ca grup restrans numeric, dar elitist si cu o situatie
materiala buna.

% A se vedea, ca exemplu: Ernest Deutsch, Juden-Revision im Jahre 1820, in ,,Almanahul evreesc.
Judisches Jahrbuch. Zsido Evkt')nyv”, 1V, 1938-1939, p. 123-134.

9 ACT, Dosar 2/1807, f. 33-37.

70 V. Neumann atrage, de asemenea, atentia asupra faptului cd, in orasele Banatului, proce-
sul de selectie a evreilor era unul mai riguros. Vezi ***, Contributia evreilor din Romdnia la
culturd si civilizatie..., 1996, p. 79.
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In a doua jumatate a secolului al XIX-lea, a avut loc adevarata prabu-
sire demografica, acest fenomen reflectandu-se in indicatori precum rata
anuald a natalitatii (1/an) sau a cununiilor (1/4,5 ani). Totodata, lipsa
conscriptiilor ne impiedicd sa mai identificim cifra exactd a membrilor
comunitdtii. Faptul cd ulterior, inclusiv in perioada interbelica, copiii
sefarzi apar in actele scolilor timisorene absolut intamplator, ,numarabili
pe degete” practic, iar dintre acestia jumatate sunt imigranti iar cealaltd
jumatate provin din familii mixte (cu un pdrinte aschenad), intregeste
imaginea unei comunitdti ale carei ramasite erau deja integrate celorlalte
rituri mozaice si care se mentinea absolut artificial, prin imigrari sporadice.

Motivele disparitiei obstii sefarde din Timisoara au fost expuse anterior,
fiecare dintre ele putand fi considerat un factor suficient de puternic. Insa
ramane greu de explicat de ce in Timisoara sefarzii si-au pierdut atat de
repede identitatea, In timp ce la Alba Iulia, dupa cum vom vedea, comuni-
tatea lor continua sa existe, preluand o forma de rit , ortodoxa”, pana la
jumadtatea secolului urmator. Se poate ca acel caracter de creuzet multicul-
tural al Banatului sa fi contribuit la mai rapida lor aculturatie/integrare
(accentuata si de legislatia care favoriza integrarea sub forma maghiari-
zdrii), sau se poate ca vechile familii sa fi ramas atat de inchistate in formele
conservatoare de existentd, incat sa fi avut loc exact opusul: o lipsa totald de

integrare care a determinat extinctia fizica a comunitatii.

VII.d. Dimensiunea demografica a prezentei sefarde la Alba Iulia

Prima conscriptie transilvaneana in care sunt mentionati evrei este cea
a orasului Alba Iulia, datand din 1698. Apar aici 12 familii de evrei, toti
chiriasi, reprezentati de un jude Abraham, care plateau contributii anuale
intre 4 si 26 f17!. In 1753 orasul gazduia 31 de familii, reprezentand mai mult
de 1/3 din numdirul total al evreilor aflati in Ardeal. In 1779 apar
mentionate In Alba Iulia 11 familii, cu 26 de copii, reprezentand doar 5%
din numadrul total al familiilor israelite din comitatele Transilvaniei.
Recensamantul iosefin din 1785-1786 surprinde existenta la Alba Iulia a 30

familii evreiesti, cu un total de 150 persoane din care: 29 casdtoriti, 52

7t Gyémant, Evreii din Transilvania..., p. 18.
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necasatoriti si 69 femei (copiii sunt inclusi in randul celor necasatoriti si al
femeilor)7?, adica 13% din numarul de familii evreiesti transilvanene.

Desigur, se ridica problema diferentierii interne. Trebuie precizat ca,
spre deosebire de Banat, unde aschenazii incep sa patrunda abia odata cu
armata habsburgica, in Transilvania exista pe tot parcursul secolului al
XVIl-lea atat sefarzi (sositi in mare parte dupa privilegiile lui Gabriel
Bethlen) cat si aschenazi, aceasta situatie perpetuandu-se in secolul al
XVIII-lea cand imigrantii din Imperiul Otoman si Tarile Romane sunt
sefarzi, iar cei din zonele vestice si nordice aschenazi. Proportia demogra-
fica a celor doua comunitati este aproape imposibil de determinat, deoarece
sursele statistice majore nu fac niciodata aceasta diferentiere, iar fluxul
imigrationist rdmas constant pe tot parcursul secolului al XVIII-lea si
mobilitatea sporitd a evreilor reprezinta piedici suplimentare. Totusi, chiar
si pornind de la aceste premise, unele consideratii pot fi exprimate.

Analizand datele statistice anterior prezentate, istoricul Ladislau
Gyémént propune doud concluzii importante pentru cercetarea noastra. In
primul rand, observa scaderea ponderii evreilor asezati in mediul urban in a
doua jumatate a secolului al XVIII-lea, fenomen pe care il pune pe seama
piedicilor intAmpinate la asezarea in orase. In al doilea rand, faptul c& % din
evrei locuiau in comitatele din nordul si nord-vestul Transilvaniei indica
directia preponderentd a imigrarii dinspre nord si nord-vest. Intr-adevir, in
sudul Transilvaniei (zona Sibiu-Brasov) populatia evreiasca pare a lipsi
aproape cu desdvarsire, insa nu trebuie uitat ca aici functiona legislatia Uni-
versitatii sasesti si cd evreii nu puteau fi in nici un caz acceptati, deoarece
reprezentau o serioasa concurentd economica. Cele mai sudice locatii in
care apar mentionati evrei sunt comitatul Tarnavelor, scaunul Sebes si
comitatul Hunedoara.

Continuand demonstratia, L. Gyémant aratd ca, in conditiile in care
sporul natural (10-15%) si colonizdrile rare nu pot acoperi cresterea numerica
a populatiei evreiesti inregistratd pe parcursul secolului al XVIII-lea, rdmane
ca explicatie doar imigrarea. Din acest punct de vedere, pentru orasul Alba

Tulia, avem in 1735: 7 familii din Polonia, 3 din Moldova si Tara Romaneasca,

72 Ibidem, p. 19-21; Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 23.
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3 de la sudul Dundrii si cate una din Ungaria si Moravia”. Raportul
sefarzi/agschenazi pare a fi deci de 1 la 4. In 1779 sunt mentionati evrei veniti
din Spania, Tarile Romane si Imperiul Otoman, dar cu un grad de raspan-
dire mult mai mic decat al celor din Europa Centrala’™. Dintr-o alta sursad,
afldm ca, la Alba Iulia, traiau in 1779 un numar de 96 sefarzi’>. Concluzia
generald este aceea cd, pe parcursul secolului al XVIIl-lea, au continuat
imigrdrile sefarde, atat din Imperiul Otoman cat si din Tarile Romane, sau
chiar din Spania, insa intr-o proportie net inferioara aschenazilor, astfel ca,
la inceputul secolului al XIX-lea, evreii spanioli trebuie sa se fi aflat intr-o
evidenta minoritate. Acest fapt se datoreaza si legii din Moravia (1736) care
permitea intemeierea de familie unui singur fiu dintr-o familie, fapt care i-a
obligat pe aschenazii din acea regiune sa migreze spre sud-est’.

In secolul al XIX-lea, populatia evreiasci a Transilvaniei a crescut
constant, cunoscand uneori chiar cresteri explozive (de exemplu In anii
premergatori Revolutiei). La Alba Iulia, s-a concentrat, in prima jumadtate a
secolului al XIX-lea, mai mult de jumadtate din populatia urbana evreiasca a
Transilvaniei, aceasta deoarece, conform Approbatae Constitutiones, acesta
era singurul oras in care evreii se puteau aseza legal. In 1848 aici trdiau inca
42,5% din evreii orageni ai Transilvaniei. In 1870, in schimb, doar 16,6%
dintre acestia mai locuiau In Alba Iulia, odata cu ridicarea oficiala a
oricdror restrictii’’. In cifre, evolutia populatiei evreiesti a orasului, in

secolele XIX-XX, conform recensdmintelor oficiale, arata astfels:

78 Gyémant, Evreii din Transilvania..., p. 23-24.

74 Ibidem, p. 24-25

7> Carmilly-Weinberger, Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944)..., p. 96.

76 Gliick, Date noi despre evolutia demograficd a populatiei evreiesti din Transilvania..., in loc. cit.,
p- 11.

77 Gyémant, Evreii din Transilvania..., p. 49-50.

78 Rotariu (coord.), Recensamantul din 1850. Transilvania..., p. 28-29; Rotariu (coord.), Recensi-
mdntul din 1857. Transilvania..., p. 25; Rotariu (coord.), Recensimdntul din 1869.
Transilvania..., p. 19; Rotariu (coord.), Recensimintul din 1880. Transilvania..., p. 2; Rotariu
(coord.), Recensamantul din 1890. Transilvania..., p. 21; Rotariu (coord.), Recensimantul din
1900. Transilvania..., p. 31; Rotariu (coord.), Recensimintul din 1910. Transilvania..., p. 25;
Varga, Erdély etnikai és felekezeti statistikdja 1850-2002 ..., 1a 20.04.2012.
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Anul Populatia
1850 735
1857 728
1869 1221
1880 1118
1890 1357
1900 1647
1910 1586
1920 1770
1930 1558
1992 29

Conform recensamantului din 1919, la Alba Iulia tradiau 1770 evrei din
totalul de 9645 locuitori ai orasului”. In 1930 locuiau 1558 cetiteni de religie
mozaica dintr-un total de 12282 locuitori®. Din acestia, doar 1480 s-au
declarat evrei si 799 si-au declarat idis-ul ca limba materna, restul optand
pentru maghiara, romana si (posibil dar putin probabil, ladino — o limba
care este integrata coloanei ,alte limbi”). Din pdcate, in aceste conditii, este
aproape imposibil de identificat numarul exact al sefarzilor din Alba Iulia,
si nici arhiva comunitara nu contine documente mai precise.

Graficul nr. 3. Populatia evreiasca din Alba Iulia (1850-1910)
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7 Caloianu, Istoria comunititii evreiesti din Alba Iulia (sec. XVII-1948)..., p. 89-90.
80 Recensamdntul populatiei... 1930, p. 2.
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VIL.e. Dimensiunea demografici a prezentei sefarde la Craiova si

Drobeta-Turnu Severin

Nu exista date demografice anterioare secolului al XVIII-lea, dar stim
cd, In perioada stapanirii austriece, in Oltenia au fost recenzati, in 1734-
1735, doar 4 capi de familie evrei. Cifra este insa irelevanta, deoarece in
conditiile razboaielor este posibil ca sefarzii olteni sa se fi retras la sudul
Dunarii din fata Tnaintarii austriece. In 1786, in Craiova locuiau 10 familii
de evrei, probabil majoritatea sau chiar toti sefarzi®'.

In 1831, 1. Dolgorozi sustine ci traiau in Craiova 82 capi de familie
evrei, dintre care 37 suditi. Pentru 1838, am identificat cifra de 114 capi de
familie in judetul Dolj, iar in 1860 — 505 capi de familie evrei, dintre care 495
in Craiova®2. Fara indoiala, tinand cont de rata sporului migrator, o parte
insemnata a acestora trebuie sa fi fost agchenazi, fara a putea respinge ideea
unor imigrari sefarde, sud-dunarene, reduse ca intensitate.

La sfarsitul secolului al XIX-lea (1899), in Craiova locuiau 2.891 evrei.
Dintre acestia, conform listelor de alegdtori ale comunitdtii sefarde, un
numdr de 156 capi de familie erau de rit spaniol®. Ramane discutabil, in
aceste conditii, care era numadrul total al sefarzilor din Craiova la inceputul
secolului XX. Lipsa registrelor confesionale de ,stare civila” in Vechiul
Regat face imposibila emiterea unor consideratii mai ample bazate pe
indicatori demografico-statistici.

In 28 mai 1900, Epitropia sefarda a instituit o comisie pentru recenza-
rea familiilor de rit spaniol din oras, dar rezultatele nu apar in documentele
cercetate de noi*. Apare, in schimb, informatia conform careia rezultatele
recensamantului au fost invalidate de conducerea comunitatii, o dovada a
dificultdtii unui asemenea proces, chiar pentru o comunitate mica, ceea ce
poate indica fluctuatii migratorii sporite®>. Luand in considerare o medie de
4-6 membri pe familie, cifrele indicd o comunitate de 650-1.000 de persoane.

Nu am identificat documente mai exacte In acest sens anterioare Primului

81 Dongorozi, Asezirile evreesti din Oltenia dupd rdzboi (1920-1929), in loc. cit, p. 158.
82 Ibidem, p. 159.

8 ACSIER, Dosar VI 196, £. 69.

84 Jdem, Dosar VI 458, £. 36.

85 Ibidem, f. 45.
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Razboi Mondial, deoarece pentru comunitate nu era importanta recenzarea
individuala, cat cea familiala.

Anul Populatia

1831 82 capi de familii

1860 495 capi de familii

1899 2891, din care 156 capi de familii sefarde
1930 2274, din care 215 capi de familii sefarde
1956 482

1977 90 in tot mediul urban din jud. Dolj
1992 42 familii din care 3 sefarde

In perioada 1920-1929, evolutia evreilor in spatiul urban al judetului
Dolj (deci in mare parte in Craiova) s-a situat procentual intre 3,29% si
2,72%. Desi a existat o crestere numericd, dupd cum se poate observa din
graficul de mai jos, procentual populatia israelita a scazut in raport cu
majoritarii romani. Cifrele oferite acoperd ambele rituri si luand in
considerare si raportul sefarzi/aschenazi in Craiova, care era in 1930 1/3%
(la o populatie de 2274 mozaici)¥’, putem evalua dimensiunea comunitatii
spaniole din orag la 800-1.000 persoane.

Concluziile noastre sunt confirmate si de unele documente din arhiva
comunitatii, In care epitropii, fdrd a oferi o cifra exactd, Instiinteaza
Uniunea Comunitatilor Israelite de rit Spaniol din Romania céd, in Craiova,
trdiesc aproximativ 800 de evrei-spanioli®. Nu existau sefarzi in zonele
rurale ale Olteniei, nici la Dragdsani si Ramnicu-Valcea. La Caracal, Targu-
Jiu si Calafat numarul lor era redus. In alte centre din zona Dunirii, trendul
demografic descendent s-a facut de asemenea simtit: la Calarasi, in 1928,
mai locuiau doar 18 familii sefarde, motiv pentru care hazanul de aici,
Samuel S. Rafino, si-a oferit serviciile comunitatii din Craiova®. Cea mai
importantd comunitate a lor ramanea la Craiova, dar mai locuiau, de
asemenea, In numadr Insemnat la Turnu-Severin®.

8 Eskenasy, Istoricul comunititii israelite spaniole din Craiova..., 1932, p. 14.

87 Recensamdntul populatiei...1930, p. 604.

88 ACSIER, Dosar VI 38, £. 42.

8 Ibidem, f. 63.

% Cf. Dongorozi, Asezirile evreesti din Oltenia dupd rizboi (1920-1929)..., in loc. cit, p. 160-172.

238



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

In aceasts ultima localitate, incepusera emigrarile sefarde spre Palestina
inca inainte de 1900. Sta madrturie in acest sens cererea de ajutor financiar
pentru cei ce plecau, pe care comunitatea din Turnu-Severin a inaintat-o
celei din Craiova. Cererea a fost respinsd”, cdci obstea craioveand platea
astfel de ajutoare emigrantilor ei, cum a fost cazul doamnei Saly Panijel,
care a primit un ajutor de emigrare de 50 lei®2.

L.M. Eskenasy Inainteaza pentru anul 1931 cifra de 215 capi de familie®,
ceea ce confirma datele anterioare, dar totodata conduce la o medie de sub
4 persoane pe familie, semn al unei comunitati relativ imbatranita si cu o
natalitate proportional redusa. Un argument suplimentar in acest sens este
reprezentat de numarul redus al copiilor sefarzi care frecventau scoala
,Lumina” In 1928: 22 (cls. elementard (prescolari) — 4, cls. I - 2, cls. II - 6, cls.
I -7, cls. IV = 3)*. Peste 3 ani, in 1931, numarul lor scazuse la 16%. in 1939,
in intreg judetul Dolj mai locuiau 2.072 evrei, numarul acestora aflandu-se
in regres fatd de anul 1930. 95% dintre ei habitau In mediul urban®.
Comunitatea sefarda din Craiova a continuat sa existe si in anii de restriste
1940-1944, alaturi de cea aschenada, numarul persoanelor crescand de la
1.530 (1940) la 1.726 (1943). Acest spor se datoreaza insa, mai mult ca sigur,
imigrarilor cauzate de razboi si functiondrii ,ghetoului”. Profesa un singur
taietor ritual, dar cimitirele erau distincte®’.

In 1992, in Craiova mai locuiau 42 de familii evreiesti, pentru ca, In
prezent, numadrul lor sa fie de doar 10, existand si parteneri neevrei®.

Dintre acestia, In 1998, 3 familii erau sefarde®.

91 ACSIER, Dosar VI 458, £. 40.

92 Ibidem, f. 43.

% Eskenasy, Istoricul comunititii israelite spaniole din Craiova..., 1932, p. 5.

9 ACSIER, Dosar VI 38, f. 175.

9 Idem, Dosar VI 248, £. 80.

% ***  Evreii din Romdnia intre anii 1940-1944. Vol. II. Problema evreiasci in stenogramele
Consiliului de Minigtri..., p. 72, 76.

7 %** Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 710.

%8 Ibidem, p. 811.

% Firescu, The Sephards in Craiova..., in loc. cit., p. 39.
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Graficul nr. 4. Evolutia numericd a populatiei evreiesti din mediul urban
in judetul Dolj intre 1921-1929'%

2900
2850
2800
2750
2700
2650 /
2600 /\ /
2550 /

/

2500

2450 /

2400 T T T T T 1
1918 1920 1922 1924 1926 1928 1930

In analiza situatiei demografice a evreilor sefarzi din Drobeta-Turnu
Severin trebuie sa se tina seama si de ansamblul demografic local. In
perioada interbelicd, acest oras a cunoscut o continua scddere a populatiei,
sporul negativ luand proportii ulterior in timpul celui de al doilea razboi
mondial pe fondul bombardamentelor aliatilor'®!. Dat fiind acest context
general nefavorabil, disparitia comunitdtii sefarde de aici este perfect
explicabild: intr-un oras ,bolnav” demografic, dar aproape de infloritoarea
Craiovd, migratia intre cele doua centre trebuie sa fi favorizat urbea Baniei.
in plus, Craiova era deja, intre cele doua razboaie mondiale, centrul
sefarzilor din Oltenia si punctul spre care emigrau in grup comunitatile
mici, incapabile sa se mai sustind In targurile de provincie. Probabil nu
intamplator, dupa 1944, pe lista salariatilor comunali ai orasului Turnu-
Severin nu mai apare nici un nume israelit'®. Nu stim cati dintre cei 73 de
evrei Inregistrati in localitate la recensamantul din 1956 erau sefarzi'®.

EE 3

In anii dinaintea celui de al doilea rdazboi mondial, iIn Romania trdiau
aproximativ 15.000 de sefarzi, marea majoritate in regiunile sudice'™. Nu

100 Cf. Dongorozi, Asezirile evreesti din Oltenia dupi razboi (1920-1929)..., in loc. cit., p. 163 sqq.

100 Apuarul primdriei orasului Turnu-Severin (1944-1946), ingrijit de Prof. C. Papacostea-Pajura,
primarul orasului, Turnu-Severin, Tipografia comunald, 1946, p. 45-47.

102 Jbidem, p. 66-67.

103 Recensamdntul populatiei... 1956, vol. I, p. 198.

104 %% Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., 2004, p. 800.
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cunoagtem Insda amdnunte in privinta gradului de asimilare — aculturatie a
acestei populatii. Faptul ca in, 1970, conform reputatului lingvist Marius
Sala, mai trdiau in Romania doar 150 de persoane care cunosteau limba
ladino!'®, indicd regresul masiv al acestei comunitati, dar totodata si rata
ridicata de asimilare, de rupere cu traditia lingvistica evreo-spaniola.

Dupd cum am subliniat pe parcursul acestui capitol, dincolo de cifre
aproximative, este imposibil de estimat dimensiunea comunitatilor sefarde
din Romania. Chiar si acele numere de 10.000, respectiv 15.000 avansate in
literatura de specialitate nu au indicate sursele si par a fi rezultatul unor
evaluari contemporane, mai degraba decat al unor anchete statistice de
epoca. Plecand de la premisa ca ele reflectd realitatea, nu putem decat sa
evidentiem efectele profund negative ale celui de al doilea razboi mondial
si ale comunismului, asupra acestei comunititi etnico-religioase. In
Romania contemporana, nu mai exista nici o comunitate evreo-spaniold, ci
doar persoane cu radacini sefarde, care perpetueaza traditii ce erau Inca vii
cu mai putin de un secol in urma. Iar prigoana anilor 1940-1944 si conditiile
politice ale comunismului pot fi considerate principalii vinovati pentru
diluarea, prin emigrari masive, a comunitatilor sefarde romanesti.

105 JTancu, Evreii din Romdnia 1919-1938..., p. 75.
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CAPITOLUL VIII

PERSONALITATI ALE SEFARZILOR DIN ROMANIA.
MEDALIOANE BIOGRAFICE

Putini dintre membrii comunitatilor sefarde de pe teritoriul Romaniei
sunt cunoscuti marelui public, sau chiar specialistilor. Lipsa informatiilor
biografice este unul dintre motivele acestei sub-cercetari, lipsa de interes
general pentru israelitii de rit spaniol este un alt motiv. In cadrul acestui
capitol am reunit un set de microbiografii (uneori simple referiri biografice,
atat cat sursele ne-au permis), in incercarea de a prezenta date privind viata
si activitatea unui numadr cat mai mare de sefarzi ce au trait si activat pe
teritoriul tarii noastre.

Lista reuneste nume de personalitdti culturale, stiintifice, economice,
religioase precum si acei fruntasi ai comunitdtilor despre care avem un
minim de informatii biografice. Rolul sau nu este de a oferi o perspectiva
asupra elitei sefarde, cdci despre multi dintre membri acestei elite nu avem
date pastrate, ci doar de a semnala acele , varfuri” ale comunitatii care s-au
remarcat suficient de puternic pentru a fi apreciate si de catre evreii de rit
spaniol, dar si de cdtre contemporanii de alte etnii si confesiuni. Aceasta
lista nu emite pretentii de exhaustivitate ci, mai degrabd, se doreste a fi o
continuare sau extindere pe linie sefarda a eforturilor echipei coordonate
de H. Kuller, si a lucrarii de capatai reprezentata de Breviarul Biobibliografic
al evreilor din Romania. Multi dintre cei prezenti in teza noastrda au fost
deja repertoriati si prezentati in amintita lucrare, astfel ca eforturile noastre
in acest sens au fost mult usurate.

Speram ca aportul suplimentar de informatie pe care l-am adus din
alte surse si lucrari biografice sa se dovedeasca util pe viitor cercetatorilor
care vor continua studiul istoriei sefarzilor din Romania.

LR
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Alfons Adania (6 iunie 1913-25 martie 1979). Fiul lui D. Adania, pro-
prietar al unei agentii bucurestene de publicitate, a absolvit Facultatea de
Litere si Filozofie si cea de Drept ale Universitatii din Bucuresti. A debutat de
la 16 ani, publicand in revistele pentru elevi, ulterior in , Vremea”, ,Facla” si
,Floarea de foc”. Publicist si traducdtor (sub pseudonimul Alf), al mai multor
lucrari din dramaturgia anglo-saxond in perioada interbelic. Intre 1946 si
1948 a fost reprezentant al organizatiei , Ars incorporated” din New York. in
anii 1950 a fost inchis pe motive politice, iar ulterior si-a reluat vechea
pasiune, fiindu-i permis chiar sa cdldtoreasca in Statele Unite!.

Radu Albala (20 februarie 1924-10 mai 1994). Fiul negustorului de
cereale Tacob Albala, a absolvit Facultatea de Litere si Filozofie si cea de
Drept ale Universitatii din Bucuresti si a profesat avocatura pand in 1948,
cand a fost exclus din Barou. A debutat in cAmpul literar inca din liceu,
ulterior a colaborat la ,, Viata Romaneasca”, ,Roménia Literara”, , Teatrul”.
Dupa 1948 a fost angajat al Bibliotecii Academiei Romane si redactor la
Editura Litera. A creat poezie, istorie literard, prozd, librete de opera.

Leon Alcalay (1847-1920). Din adolescenta a practicat meseria de
anticar si comerciant de carti, vanzand intai ca ambulant, apoi mutandu-si
dulapurile cu carti in diferite locuri din centrul orasului. In 1872 si-a
deschis librdria si papetdria pe Calea Victoriei, ulterior incepand sa si
publice in editurd proprie. In 1899 a preluat de la Carol Miiller colectia
,Biblioteca pentru toti”, care a rdmas sub egida casei sale de editurd pana
in anul 1943. Pe perioada vietii lui L. Alcalay au apdrut in aceasta colectie
aproximativ 1.000 de numere. Traditia a fost continuata de urmasii sai,
pand in perioada celui de al doilea razboi mondial, cand sub impactul

masurilor anti-evreiesti au fost siliti sa cedeze cladirea librariei®.

1 Kuller,(coord.), Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic, Bucuresti, Hasefer, 2008, p. 30;
Alexandru Mirodan, Dictionar neconventional al scriitorilor evrei de limbd romdnd, Vol. I, Tel
Aviv, Minimum, 1986, p. 21-24.

2 Ibidem, p. 32; Ibidem, p. 38-39.

3 Constantin Bacalbasa, Bucurestii de altddatd 1871-1884, vol. I, Bucuresti, Editura Ziarului
Universul, 1935, p. 56; George Potra, Din Bucurestii de ieri, vol. 2, Bucuresti, Editura
Stiintificd si Enciclopedica, 1990, p. 270-271; Kuller, Evrei din Rominia. Breviar biobiblio-
grafic..., p. 32; lancu, Evreii din Romdnia (1919-1938)..., p. 75; In memoriam Ezra Alhasid, in
,Realitatea Evreiascd”, 2005, nr. 240 (1040), p. 15.
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Leon Algazi (1890-1871), a fost un compozitor evreu, ndscut in
Romania. A studiat la Viena si Paris, a urmat cursurile Scolii Rabinice din
Paris, dupa care a functionat ca profesor la Ecole de Liturgie et Pedagogie,
in capitala Frantei. A fost preocupat intreaga viata de muzica sefarda,
colectand piese pe care le-a publicat spre sfarsitul vietii intr-o culgere. Desi
a trdit si a activat in Franta, a ramas legat de locurile originii sale*.

Ezra Alhasid (1916-2005). Presedinte al comunitatii sefarde din Roma-
nia, expert economic si traducdtor. Eforturile sale culturale au fost orientate
spre traducerea in limba romanad a unor lucrari despre istoria sefardimilor. A

publicat in ,, Adevarul Literar si Artistic” si In , Realitatea Evreiasca”>.

George Almosnino (17 iulie 1936- 24 noiembrie 1994). Nascut in
Bucuresti, a absolvit Liceul , Gh. Sincai” si Facultatea de Istorie (1959), dupa
care a debutat ca poet sub pseudonimul George Aliman in , Povestea
Vorbei”, supliment literar al revistei ,Ramuri” in 1966. Intre 1971-1984 a
publicat patru volume de poezie, ulterior apdrand si doua antologii. A fost
sotul scriitoarei Nora Iuga si tatdl balerinului Tiberiu Almosnino (n. 2
decembrie 1962)°.

Familia Bally. A fost o puternica familie de bancheri sefarzi din Impe-
riul Otoman, ai carei membri s-au stabilit in Principate la Inceputul
secolului al XVIII-lea si au pastrat o influenta sporitd in viata publica timp
de un secol si jumatate.

Celebi Mentes Bally, originar din Abisinia, a sustinut urcarea pe
tronul Valahiei a lui Nicolae Mavrocordat si a fost rasplatit de acesta prin
acordarea unor inalte functii in stat. In 1730 a sustinut crearea oficiala a
primei comunitdti sefarde din Bucuresti. Descendentii sdi au continuat sa
detind o pozitie proeminentd in finantele Tarii Romanesti, dezvoltand
legaturi puternice cu detinatorii fanarioti ai tronului’.

4 http://www jewish-music.huji.ac.il/thesaurusea7c.html?cat=9&in=9&id=539&act=view con-
sultat la 22.04.2012.

5 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 34.

¢ Ibidem; Boris Marian, George Almosnino, un scriitor in penumbrd?”, in ,Realitatea evreiasca”,
2006, decembrie, nr. 262-263, p. 21.

7 Moses Schwartzfeld, Davicion Bally: Biografie, In ,Anuarul Isrelit”, IX, 1886-1887, p. 1-10;
Solomovici, Rominia Judaica..., p. 108.
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Fiul sdu, Isaac Bally, a devenit consilier intim al lui N. Mavrogheni,
dupa ce l-a ajutat sd acceadad pe tron.

Nepotul sau, Abraham Bally, a urmat studii la Leipzig si a devenit un
mare negustor in Bucuresti, dar a murit relativ tanar, iar partenerul sau de
afaceri a profitat de aceasta pentru a-i frauda urmasii.

Stranepotul sdu, Davicion Bally (29 ianuarie 1809- 2 mai 1884), este
probabil cel mai cunoscut membru al familiei, datoritd puternicei influente
pe care a avut-o in societatea bucuresteana a secolului al XIX-lea, si, nu in
ultimul rand, datoritd pozitiei exprimate la 1848. Silit sa recupereze averea
pierduta dupa moartea tatdlui, D. Bally a fost nevoit sa renunte la clasicul
curs al educatiei si a devenit un autodidact, partial ajutat de bogata
biblioteca lasata mostenire in familie. A muncit in biroul unchiului sau,
apoi a fost numit cdmadras al depozitelor de sare din porturile de la Dunare.
In 1829 a salvat stocurile de munitii ale armatei ruse, motiv pentru care a
fost decorat personal de generalul Kisselef cu ordinul Sf. Ana si a primit
privilegiul de a face comert liber in Rusia. Dupa 1830 a ocupat neplatit
functia de casier al agiei (politiei) si a ajutat la organizarea primei brigdzi de
pompieri in Bucuresti. In 1848 a sustinut financiar cauza revolutiei, a
publicat din fondurile sale periodicul ,Pruncul Roman”, dar dupa intrarea
trupelor turcesti in Tara Romaneasca a reusit cu greu sa scape de la exil,
pierzandu-si o mare parte a averii. Dupa 1850, s-a implicat profund in mo-
dernizarea si reorganizarea comunitatii sefarde din Capitala, organizand o
serie de institutii si activitati precum: modificarea statutelor in vederea unei
reprezentdri mai echitabile in consiliul de conducere, reorganizarea scolara,
infiintarea unei societdti de Ingrijire medicald, organizarea de colecte si
distribuirea de imbriciminte si inciltiminte celor nevoiasi. In 1882 a
pardsit Bucurestiul, ingrijorat de tendintele antisemite crescande, pentru a
muri, doud luni mai tarziu, la Ierusalimé.

Isaac David Bally (1842-1922), fiul lui D. Bally, a fost cdrturar, publi-
cist si traducator. A obtinut rabinatul la seminarul din Breslau si doctoratul
la Universitatea din Breslau. Reintors in sanul comunitatii din Bucuresti, a
purtat o constantd activitate educativd in cadrele gcolii sefarde ,Lea si

8 Schwartzfeld, Davicion Bally: Biografie..., in loc. cit., p. 1-29; Iancu, Evreii din Romdnia (1919-
1938)..., p. 75. http://www jewishencyclopedia.com/articles/2413-bally-davicion la 24.04.2012.
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Nissim Halfon”. A publicat abecedare evreiesti, abecedare ladino si o carte
de istoria evreilor, aldturi de texte religioase. In locuinta sa a fost fondata, in
1886, ,,Societatea istorica dr. Iuliu Barasch”. A contribuit cu articole la
periodicele , Egalitatea” si , Institutorul Evreu””.

Abraham Bally (1847-?) a studiat medicina la Paris, unde si-a obtinut
diploma in 1875. A condus spitalele de la Fierbinti si Poemea'®.

Dorel Bally (1923-2000) a fost un renumit fizician, cu studii la
Universitatea din Bucuresti, Politehnica din Bucuresti si Universitatea din
Moscova. In 1956 era deja conferentiar la Facultatea de Fizica a Universitatii
din Bucuresti, dedicandu-se atat activitatii didactice, cat si cercetarii. Desi a
avut ocazional probleme cu regimul comunist, care dorea re-orientarea
activitatii sale stiintifice, a reusit sa depaseasca obstacolele, devenind
creatorul scolii romanesti de fizica neutronilor. In paralel, a colaborat la
,Realitatea Evreiasca”, unde a publicat medalioane dedicate unor oameni
de stiinta evrei''.

Haim Efendi Bedjarano (1846-?). A fost director al scolii Comunitatii
evreilor de rit spaniol din Bucuresti si loctiitor de rabin al comunitatii. S-a
numadrat printre intemeietorii ,Societatii istorice dr. Iuliu Barasch”'?. Haim
Bedjarano emigrase in Romania in anul 1877, in timpul razboiului ruso-turc
(dupa alte surse abia din 1882 se stabileste definitiv in Bucuresti), dupa ce
servise ca rabin al mai multor comunitati din Imperiul Otoman. Educatia sa
era una traditionala si nu avea studii superioare, desavarsindu-si cunostin-
tele ca elev al unor rabini sefarzi din Imperiul Otoman si ca autodidact. A
pledat pentru o cat mai larga integrare a evreilor in cadrele statului roman,
el insusi fiind un exemplu In acest sens prin legdturile sale cu cercurile
politice, implicarea in viata academica, colaborari in presa etc. Unii biografi
il considerd ,eclectic” din punctul de vedere al formatiei, dar afirmad cu
tarie caracterul modernizator al actiunilor sale, desfasurate sub influenta de
netdgaduit a Haskalei'.

o http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Bally_Family la 24.04.2012, autori: Ronit
Fischer, Liviu Rotman, consultat la 21.04.2012.

10 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 49.

1 Jbidem, p. 49.

12 Jbidem, p. 60.

13 Herscovici, [ntre specific si general: miscarea iluministid (Haskala)..., in loc. cit., p. 44-46.
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Familia Benvenisti a fost una dintre familiile importante din randul
comunitatii sefarde bucurestene.

Simion Benvenisti (1870-1943). A fost editor si librar, director al editu-
rii ,,Ancora” din Bucuresti. In aceastd calitate a promovat, uneori riscand
fonduri proprii, autori precum E. Lovinescu, H. Papadat-Bengescu, F.
Aderca, C. Baltazar'. Fiul sau, Felix Benvenisti, i-a continuat munca, fiind
director al editurii , Bicurim”.

Misu Benvenisti (1902-1977) a fost cel de al doilea fiu al lui S.
Benvenisti. A profesat ca avocat, remarcandu-se ca lider al sefarzilor
bucuresteni. S-a inscris de tandr in organizatiile sioniste ,Hatalmid” si
,Hasmonaea”, iar In 1922 a devenit presedintele Asociatiei tineretului
sionist din Roménia. In 1936 a fost ales vice-presedinte al Partidului
Evreiesc, iar, in 1941. presedinte al Executivei Sioniste. A continuat lupta
sionistd si dupa rdzboi, participand la Conferintele Congresului Mondial
Evreiesc de la Paris (1946), Karlovy Vary (1947) si Montreux (1948). Ca
urmare a activitatii sale, a fost anchetat, in anii 1953-1954, in cadrul
proceselor antisioniste ale autoritatilor comuniste si condamnat la munca
silnicd pe viatd. Dupa doar un an, a fost extrddat in Israel, unde a servit ca
diplomat pe langa ,Executiva Sionistd” de la Geneva. In memoria sa a fost
infiintat un fond destinat ajutdrii cercetdrilor de istorie a evreilor din

Romania — despre fondul respectiv nu se mai cunoaste nimic'®.

Marcu Cajal (1885-1972) a urmat studii medicale la Bucuresti, obtinand
diploma de doctor in 1913. A profesat in special la spitalul Caritas, iar, in
1930, a obtinut titlul de docent in terapeuticd infantild. Intre 1941-1945, s-a
ocupat de organizarea Invatamantului medical evreiesc, in conditiile In care
studentii israeliti fusesera exclusi din institutiile de stat. Dupd 1947 a activat

la Institutul de Medicina din Bucuresti, la clinica de pediatrie’®.

Nicolae Cajal (1919-2004) fiul lui M. Cajal, a continuat profesia tatalui,
specializandu-se in domeniul microbiologiei si virusologiei. A studiat la

1 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 62.

15 Jbidem; Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia..., Vol. 2, p. 259-260.

16 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 92; Galeria celebrititilor botogenene.
Marcu Cajal, in ,,Monitorul de Botosani”, VIII, 2011, nr. 114, 3 martie.
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Bucuresti, obtinand titlul de doctor in 1946 si pe cel de docent in 1958. A
efectuat cercetari in domeniul virusologiei, iar, intre 1966-2004, a devenit
profesor si sef al catedrei de virusologie a Universitdtii de Medicina si
Farmacie din Bucuresti. In 1963, a fost ales membru corespondent al
Academiei Romane, iar, in 1990, membru titular. A fost membru a
numeroase si prestigioase societiti internationale de medicina. Intre 1990-
1992 a fost senator independent in Parlamentul Roméniei. Iintre 1994-2004 a
fost presedinte al Federatiei Comunitatilor Evreiesti din Romania'”.

Eliza Campus (1908-2004). Descendentd a doua familii sefarde
(Eschenazy si Algazy), a urmat cursurile scolii sefarde si apoi ale Facultatii
de Istorie de la Universitatea Bucuresti, devenind studenta preferata a lui
Nicolae Iorga. S-a specializat In domeniul relatiilor internationale,
publicand numeroase lucrdri si studii istorice si devenind unul dintre

specialistii recunoscuti ai domeniului’®.

Jean Cohen (1910-?). Absolvent al Facultatii de Drept din Universita-
tea Bucuresti, a profesat ca avocat si a fost proprietar al mai multor
intreprinderi cu profil chimic si forestier. Dupa 1932 incepe sa aiba o
activitate sionista tot mai vizibild, intrand si In conducerea Partidului
Evreiesc. Intre 1939-1945 a fost membru al conducerii Executivei Sioniste,
iar Intre 1945-1947 secretar general al Congresului Mondial Evreiesc — secti-
unea Romania. A facut parte din lotul sionistilor arestati si improcesuati in
1953, a fost condamnat, apoi gratiat, dupa presiuni internationale, in 1956%.

Iosif G. Cohen. Era la 1931 presedintele comunitdtii sefarde din
Bucuresti si unul dintre fruntasii baroului IIfov. In calitate de avocat a ficut
parte din comisiile care s-au ocupat de unificarea legislativa dupa 1918, iar
din 1926 functiona ca si consilier la Consiliul Legislativ. In 1925 a tinut o
serie de conferinte la Universitdtile din Paris, Strasbourg si Bruxelles,

17 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 93-94; Idem, Contributia evreilor din
Romdnia la culturd si civilizatie, in , Realitatea evreiasca”, 2005, nr. 231-232, p. 10-11.

8 Idem, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 95; Enciclopedia istoriografiei romdnesti,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1978, p. 79.

19 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 107; Solomovici, Istoria evreilor din
Romdnia..., vol. 2, p. 274.
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avand ca tema legile minelor si Constitutia Romaniei. A publicat, de
asemenea, In tard si in strainatate, studii de drept despre Codul Comercial
si unificarea internationala a anumitor institutii juridice. A participat la
Congresul de drept comparat din 1930, de la Paris. In 1930 si 1931 a tinut
prelegeri la Universitdtile din Paris si Praga avand ca tema Codul
Comercial. A fost distins cu ordine de catre guvernele roman si francez:
Comandor al Stelei Romaniei, Legiunea de Onoare.

Marcel Cohen (1861-1943), a obtinut doctoratul in medicina la Paris, in
1885, cu o teza despre gastrostomii, iar ulterior a primit si dreptul de libera
practicd in Romania. A colaborat la revistele ,Spitalul” si ,Analele
Institutului de Chirurgie” din Bucuresti, a fost titularul unor cursuri, a
practicat la Spitalul Brancovenesc si la Spitalul ,Regina Elisabeta”,
ingrijindu-se de multe ori de bolnavii lipsiti de mijloace materiale?.

Abraham Cohen-Bucuresteanu (1840-1877), a fost un poet si om de
teatru, fiul bancherului sefard Moise Elias Cohen. A studiat la Colegiul Sf.
Sava si a audiat, in paralel, prelegerile lui I. Barasch. S-a dedicat de tanar
artelor dramatice si literaturii, dar a fost si fondatorul primei societati
umanitare evreiesti din Romania: ,,infré’girea Zion”. A murit tanar, lasand

in urma sa cateva mici culegeri de versuri si anecdote?.

Mauriciu Cohen-Lanaru (1848-1928). A fost unul dintre marii muzi-
cieni romani de origine evreiascd. A studiat la Conservatorul din Bucuresti,
apoi la Milano si Paris. In capitala Frantei a fost angajat un timp ca prim-
violonist al teatrului Odeon, colaborand la cronica muzicala a ziarului , Le
Figaro”. Dupa intoarcerea in tard, a continuat sd compuna, sa predea si sa
scrie cronica muzicald. Este autorul a patru opere si al mai multor romante,
sonate, lieduri si dansuri. Ceea ce defineste muzica sa prin excelenta este
apelul la muzica traditionald sefardd ca sursa de inspiratie. De altfel, M.
Cohen-Lanaru a compus si o partiturd muzicala destinatd ceremoniilor

20 Bicentenarul comunitdtii evreo-spaniole din Bucuresti..., in loc. cit., p. 65.

2 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 107-108.

2 Jbidem, p. 108; Stern, Din viata unui evreu romdn..., p. 146-147; Mirodan, Dictionar necon-
ventional al scriitorilor evrei de limba romdnd, Vol. I, p. 359-360.
http://www jewishencyclopedia.com/articles/3792-bucuresteanu-bucureshteanu-abraham-
cohen consultat la 21.04.2012.
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religioase, sub titlul Tehilot. M. Cohen-Lanaru a fost totodata si un mare
pedagog si unul dintre liderii comunitatii sefarde bucurestene. Prin
intreaga sa activitate s-a impus ca o personalitate marcantd a lumii evreo-

spaniole romanesti*.

Sabetay Djaen (1883-1947), originar din Bulgaria, a fost considerat, la
nivel international, una dintre marile personalititi sefarde ale perioadei
interbelice. A fost mare rabin al comunitatii din Monastir, apoi mare rabin al
Republicii Argentina si al Uruguayului si sef-rabinul cultului sefard din
Romania. A fost, de asemenea, un pasionat autor de teatru sefard si a fost
decorat pentru contributia la rdspandirea culturii sefarde?. Din pacate, prea
putine amanunte biografice au fost prezentate in istoriografia romana despre

acest eminent membru conducator al comunitatii sefarde din Romania.

Jacques M. Elias (1844-1923), a fost un bancher, industrias si filantrop
bucurestean, una dintre marile personalitati sefarde autohtone ale secolului
al XIX-lea. Ca fiu al instaritului om de afaceri, Menahem Elias a continuat
traditia familiei, infiintand in 1897 Banca Generala a Tarii Romanesti.
Pentru meritele sale, dar si pentru modelul exemplar de sobrietate a fost
decorat de mai multe ori de catre Regele Carol I, fiindu-i acordata si
impamantenirea in 1880. A fost ingropat in Cimitirul Sefard din Viena. A
ramas in istorie prin testamentul sdu, ale carui clauze prevedeau ldsarea
intregii averi cdtre Academia Romana. Totodata era prevazuta infiintarea
unei fundatii care sa gestioneze fondurile si sd se asigure cd sunt indreptate
spre scopuri filantropice si de evergetism. Cu o parte din sumele lasate prin
testament au fost construite un spital si doua scoli, alti bani au fost explicit
lasati comunitatii sefarde, sau au fost destinati subventionarii rabinilor
sefarzi si agschenazi de la Ierusalim?®. Prin actul sau, J.M. Elias si-a castigat

un loc definitiv in galeria marilor sustinatori ai culturii romane.

2 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 108; Idem, Pasiunea Iui Mauriciu Cohen-
Lanaru pentru muzica religioasd. .., in loc. cit., p. 3; Stoianov, Notes regarding a jewish musical
theathre creator: Mauriciu Cohen-Ldnaru. .., in loc. cit., p. 343-348.

2 http://www.virtualjudaica.com/Item/26699/Deborah consultat la 21.04.2012.

% Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 132-134; Solomovici, Romdnia Juda-
ica..., p. 109; ***, Comemorarea a 70 de ani de la moartea lui Jacques M. Elias 1923-1993,
Bucuresti, Academia Romand, Fundatia familiei Menachem H. Elias, 1993, p. 9-21, 53-68.
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David Emmanuel (1854-1941), a fost un reputat matematician, consi-
derat intemeietorul scolii romanesti moderne de matematica. A obtinut
doctoratul la Sorbona, in 1879, iar in 1882 a devenit profesor la Universi-
tatea din Bucuresti?.

Alexandru Eskenasy (1918-1988), a fost un medic specialist in domeniul
histopatologiei pulmonare, redactor al unor publicatii stiintifice cu profil
medical la inceputul anilor 195077,

Marc Josef Fermo (15 august 1919 — 6 iulie 1953), a fost un jurnalist
evreu bucurestean, ale cdrui prietenii cu calugdrii francezi asumptionisti
i-au adus arestarea in 1950, sub acuzatia de spionaj. A murit in detentie?.

Alexandru Finti (1910-1972), a fost regizor, actor si profesor de drama-
turgie la Institutul de Artd Teatrala si Cinematografica din Bucuresti®.

Daniel de Fonseca (1672-1733) a fost un medic sefard, diplomat si
pedagog originar din Spania, care a activat in Europa Orientald in calitate
de trimis al Frantei. La inceputul secolului al XVIII-lea, a calatorit in Tdrile
Romane, ca medic in anturajul domnitorului Nicolae Mavrocordat®. Fara a
fi sefard de origine romand, a fost atat de implicat in luptele politice pentru
domnie din anii 1710-1730, incat se poate considera ca si-a ldsat amprenta
asupra istoriei Tarii Romanesti.

Ferry (Ephraim) Froimescu (?-1968), avocat si membru in conducerea
comunitdtii de rit sefard din Bucuresti, apropiat al conducerii grupului
sionist. A fost arestat si improcesuat in lotul sionistilor din anii 19503

2 George Stefan Andonie, Istoria matematicii in Romdnia, vol. 1, Bucuresti, Editura Stiintificd,
1965, p. 223-228.

27 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 136.

28 Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia..., vol. 2, p. 263.

» Cornel Cristian, Bujor T. Ripeanu, Dictionar cinematografic, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1974,
p. 113.

30 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 151-152.

31 Ibidem, p. 157; lancu, Alexandre Safran. Une vie de combat, un faisceau de lumiére, Université
Paul-Valery Montpellier III, 2007, p. 124; I.C. Butnaru, Waiting for Jerusalem: surviving the
Holocaust in Romania, Greenwood Press, 1993, p. 76.
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Benedetto Franchetti (1824-1894), muzician sefard de origine italiana,
profesor de muzica la Bucuresti, impamantenit in anul 1886. A fost organi-
zatorul unei scoli filarmonice in Bucuresti, fiind totodata medaliat si
decorat pentru meritele sale artistice si pedagogice®.

Dr. Moses Gaster s-a ndscut in 16 septembrie 1856 (6 Elul 5616), fiind
fiul cavalerului Abraham Emanuel Gaster, originar tot din Bucuresti. A
urmat studiile la liceul Lazdr, apoi la seminarul rabinic din Breslau si la
Universitatea din Leipzig. Aici a fost elevul istoricului Graetz, pe care l-a
ajutat la editarea ultimelor volume dintr-o istorie a evreilor. Dupa
terminarea studiilor, s-a intors in tara si a functionat, intre 1881-1885, ca
lector la Universitatea din Bucuresti, insa a fost expulzat in 1885 fiind
acuzat de ,agitatii” in chestiunea evreiasca. A plecat in Anglia si a fost
primit profesor la Oxford, iar din 1887 haham al comunitatii de rit spaniol
din Londra. A pastrat aceastd functie pana in 1918. Anterior Primului
Razboi Mondial s-a alaturat miscdrii sioniste si a fost deseori vice-presedin-
te al congreselor sioniste, participand si la miscarea de sprijinire a Declaratiei
Balfour. In perioada interbelica insé s-a departat de miscarea sionist&®.

In viata stiintifici a fost initiatorul teoriei conform cireia samaritenii
nu erau pagani ci evrei de alt rit. Pentru spatiul romanesc raman importan-
te studiile sale de lingvistica si folclor, printre care se evidentiaza si tomuri
de mari dimensiuni: Literatura poporului romdn (1883) sau Crestomatie romand
(1891). Un important studiu de istoria literaturii a fost Literatura populari
evreo-spaniold, publicat in ,, Anuarul pentru Israeliti” (1893).

M. Gaster spera, de asemenea, ca prin relevarea raddcinilor culturale
comune, a interferentelor ce avuseserd loc timp de secole, sa construiasca o
punte de legaturd intre romani si evrei, sd ajute la acceptarea celor din
urmd de cdtre o societate profund afectatd de stereotipuri si clisee
imagistice. In paralel, el a fost si unul dintre promotorii sionismului, fiind
implicat in elaborarea Declaratiei Balfour, infiintarea Universitatii Evreiesti

din lerusalim si organizarea primelor colonii ale evreilor romani din

32 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 152.
3 Dr. Moses Gaster, jubiliar, in ,,Almanachul evreesc ilustrat pentru Romania”, III, 1932, p. 45-46.
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Palestina®. Toate activitatile sale, atat in tara cat si in Marea Britanie, au
implicat profund si comunitatea sefarda bucuresteana, mai cu seama acea

parte a ei care dorea integrarea si modernizarea.

Familia Halfon. Primul membru al familiei stabilit in Romania a fost
Slomo Halfon, contemporan cu Manoah Hillel*.

Fiul sdu, Avram Halfon (1800-1884), poreclit , Rotschild al Romaniei” a
fost un mare bancher de origine sefarda, numarandu-se printre cei care au
intermediat, in 1866, deschiderea statului roman cdtre pietele financiare
externe. A ocupat si functia de consul general al Imperiului Otoman la
Bucuresti®.

Solomon Halfon (1790-1842), fratele lui A. Halfon, a fost antreprenor
al vamilor si salinelor din Tara Romaneasca?.

Salomon I. Halfon (1846-1913), bancher, a fost intemeietor al Bancii
Comerciale Romane, si un mare filantrop. A rdmas atasat de vechile traditii
sefarde, dar a inteles necesitate modernizarii. In 1880 a primit impadmante-
nirea individuald, fiind si decorat de catre regele Carol I*%. Ca recunoastere
a activitatii, i-a fost propusd functia de ministru de finante, iar sotia sa,
Esther, a fost prima evreica ,,doamna de onoare” in suita reginei Elisabeta®.

Clara Haskil (7 ianuarie 1895 — 7 decembrie 1960), a fost o pianistd,
renumitd mai ales pentru interpretdrile piseleor semnate de W.A: Mozart.
A studiat muzica de mica, a performat in fata Reginei Elisabeta, a urmat
cursuri la Viena si Paris. A concertat singura, sau aldturi de nume celebre
precum George Enescu sau Dinu Lipatti. In 1940 s-a refugiat in Franta, apoi
in Elvetia®.

3 Jbidem, p. 58-61; Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 163-164; Stanciu,
Moses Gaster. Landmarks of an intellectual itinerary..., in loc. cit., p. 75-87; Idem, A promoter of
the Haskala in Romania — Moses Gaster..., In loc. cit., p. 54-57.

% Solomovici, Romdnia Judaica..., p. 108.

% Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 191; Solomovici, Romdnia Judaica..., p.
108.

% Nastasa, Andreescu, Varga, Minorititi etno-culturale, marturii documentare. Evreii din Romdnia
(1945-1965)..., p. 295.

3 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 191.

% Solomovici, Romdnia Judaica..., p. 108.

40 http://jwa.org/encyclopedia/article/haskil-clara, consultata la 22.04.2012.
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Manoah Hillel (1797-1862) a fost bancher si om de afaceri, consul al
Imperiului Otoman la Bucuresti. A ocupat functia de presedinte al comuni-
tatii sefarde din capitald si dupa revolutia din 1848 a fost numit, alaturi de
S. Halfon, in Sfatul ordsenesc. Prin imprumuturile acordate statului si-a
castigat bundvointa si aprecierea oamenilor politici. In planul actelor
filantropice a instituit, la Universitate, premiul Hillel, donatia initiald fiind
de 100.000 lei. Din acesti bani s-au creat burse si s-au acordat premii pentru
lucrari stiintifice*'. Conform unor autori, pe linie materna, Manoah Hillel a
fost strabunicul lui Mihail Sebastian*2.

impreuné cu fratii Halfon si cu J.M. Elias, M. Hillel reprezinta gene-
ratia ,,de aur” a oamenilor de afaceri sefarzi din Tara Roméaneasca. Prin
intelegerea deosebitd a contextului politic si prin ajutorul constant oferit
statului roman, prin exemplul pe care l-au constituit in viata comunitarad,
acesti bancheri au reusit nu doar sa obtind impamantenirea individuala, ci
si sa intervina, de multe ori, in favoarea ambelor comunitati evreiesti din

capitala Romaniei.

Reuben Eliyahu Israel (1856-1932). Originar din Rhodos, se pare ca a
avut o perioada de rabinat in Bulgaria, inainte de a se stabili In Oltenia. Aici
si-a desfdsurat cea mai mare parte din activitatea rabinicd, intrerupt uneori
de impedimente de sdndtate. In anul 1899, spre exemplu, comunitatea i-a
oferit un concediu de o luna si un ajutor de 100 lei , pentru cdutarea
sdndtatii sale”*. Spre sfarsitul vietii, s-a reintors in insula natala, fiind Mare
Rabin al Rhodos-ului intre 1922-1932. Conform biografilor sdi, experienta
culticd de la Craiova l-a determinat pe Rabbi Yisrael sd initieze un ambitios
proiect de traducere, pornind de la constatarea ca multi dintre sefarzi nu

mai intelegeau intregul serviciu divin, desfasurat in ebraica*.

Avram Levi Ivela (1878-1927), a fost un compozitor, profesor si autor
de lucrdri muzicale. A urmat cursurile liceului ,,Mihai Viteazu” din
Bucuresti, apoi a inceput sd studieze medicina, dar a renuntat dupa patru

41 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 198-199.

4 Solomovici, Romdnia Judaica..., p. 107.

4 ACSIER, Dosar VI 458, . 13.

4 Al Zimbler, Rabbi Reuven Eliyahu Yisrael..., in loc. cit., p. 51-52; Kuller, Evrei din Rominia.
Breviar biobibliografic..., p. 212.
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ani din motive financiare si din cauza sldbirii vederii. Dupa 1900 frecven-
teazd Academia de muzica si arta dramatica, ajutat si de cartile Braille
comandate din strdinatate. A fost elevul lui M. Cohen-Lanaru. A ocupat
postul de organist si dirijor la Templul Coral, dar intre timp nu si-a incetat
activitatea didacticd, predand la scolile evreiesti si la Cadminul pentru orbi
,Vatra Luminoasa”, la a carui infiintare a contribuit. Este si autorul unor
abecedare in Braille pentru adultii orbi. La fel ca si M. Cohen-Lanaru a gasit
in muzica rituald evreiasca o importanta sursa de inspiratie®.

Filip Lazar (18 mai 1894-3 noiembrie 1936), compozitor si pianist
roman, a mostenit inclinatia artistica de la mama sa, care absolvise Conser-
vatorul. A studiat la Bucuresti si Leipzig, iar, intre 1916-1918, se inroleaza
voluntar. Dupa rdzboi, s-a implicat activ in organizarea societatilor
profesionale din domeniul muzical: Societatea Compozitorilor Romani,
Societatea Muzicala Triton. A intreprins mai multe concerte in strdindtate,

unde a performat sub bagheta unor dirijori celebri.

Eliezer Lipman (Ben Benjamin Zeev) (?-1768), a fost sef-rabin sefard
in Timisoara intre 1743-1767, fiind totodata un carturar recunoscut pentru
meritele si intelepciunea sa. A publicat lucrdri de interpretare in spiritul
Cabalei. Urmasii sdi au format familia nobiliard austriacd von Liebenberg*.

Alexandru Mandi (Armand Abram Penchas) (1914-2005), a fost un
compozitor roman de origine evreiascd. A urmat initial cursurile Facultatii
de Medicina si Farmacie, apoi a fost deportat in Transnistria, iar dupa 1950
a Inceput sa-si dezvolte pasiunea pentru artd, fiind influentat de creatia lui
C. Brancusi, dar si de aprecierea pentru valorile romanesti‘.

Moise Leon Manoah (1840-1888), industrias si filantrop bucurestean,
devenit cunoscut in epoca deoarece producea echipament pentru armata

4 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 212-213.

4 Vasile Tomescu, Filip Lazir, Bucuresti, Editura Muzicala, 1963; Stoianov, Filip Lazar — The
challenge of the new classicism..., p. 343-346.

4 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 238-239.

48 Alexandru Mandy, in ,Observatorul” (Toronto), 2005, 27 noiembrie, consultat la adresa
http://www.observatorul.com/articles_main.asp?action=articleviewdetail&ID=2844, la
data de 23.04.2012.

256



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

romand. Cinstea si corectitudinea sa in raporturile cu statul l-au impus ca
partener preferat si i-au grdbit incetdtenirea in 1879, iar pozitia de
presedinte al Comunitatii sefarde si al Confreriei Sacra din Bucuresti i-au

permis sa-si foloseasca influenta in ajutorul coreligionarilor®.

Solomon Marcus (1925-), este un matematician roman, membru al
Academiei Romane®.

Dan Mizrahi (1926-2010), a fost un pianist roméan, descendent dintr-o
veche familie sefarda. Bunicii sdi emigraserd din Varna, iar tatal sau, Moscu
Mizrahi, a luptat ca soldat in armata romana in Primul Razboi Mondial. A
studiat de mic pianul si, la varsta de 9 ani, a fost acceptat la Academia de
Muzica din Bucuresti, beneficiind de o dispensa. In 1941 a fost exmatriculat
si a emigrat in Palestina, dar a revenit in tard in 1945. A suferit prigoniri,
fiind arestat timp de trei ani, intre 1951-1953. Dup4d aceasta data s-a reintors
la pasiunea vietii sale, dedicandu-se muzicii. A fost membru al mai multor
asociatii profesionale si artistice, iar activitatea sa a fost rdspldtitd cu
numeroase premii. Spre sfarsitul vietii a publicat si o lucrare autobiografica®'.

Jacob Lewy Moreno (18 mai 1889-14 mai 1974), a fost un psihosociolog
roman de origine sefardd, stabilit in 1927 in S.U.A. A fost creatorul
sociometriei si a elaborat tehnica psihodramei pentru a atenua conflictele
interpersonale®,

Michail Nahmias (1858-1921), a fost un bancher si filantrop bucures-
tean, redactor al revistei populare de finante ,Mercurul”. S-a numarat
printre initiatorii Societatii ,Progresul” si al societdtii , Pietatea”. Dupd 1900
a fost membru al consiliului de reprezentanti ai sefarzilor, vicepresedinte si
casier scolar. S-a folosit de pozitia si averea sa pentru a efectua acte
caritabile si pentru a sprijini comunitatea®.

4 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic. .., p. 249.

5 Idem, Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., in loc. cit., p. 10-11.

51 Dan Mizrahi, Asa a fost... exercitii de memorie, Bucuresti, Hasefer, 2005.

52 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 271; René F. Marineau, Ancestors and
family: the birth of a myth. Jacob Levy Moreno (1889-1974): father of psychodrama, sociometry
and group psychotherapy, Tayler and Francis, Rotledge, 1989, p. 4-7.

5 Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 275-276.
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Iacob Ithak Niemirower (1 martie 1872-18 noiembrie 1939), evreu
aschenad, s-a nascut la 1 martie 1872 la Lemberg, unde a urmat si cursurile
scolii, apoi a studiat filosofia si teologia la Berlin. Doctoratul 1-a obtinut la
Berna, in 1895, cu distinctia ,magna cum laude”. Intre 1896-1907, a fost
predicator la Iasi, apoi prim-rabin (1907-1911). In aceasti calitate a obtinut
eliminarea jurdmantului ,More judaico”. In 1911 devine haham-rabin al
comunitdtii sefarde din Bucuresti, calitate in care s-a distins prin tendintele
sale modernizatoare. A fondat si condus , Toynbeehall-ul” din Bucuresti, a
fost profesor la scolile secundare ,,Cultura” si a activat in societatea literara
,Saron”. In anul 1921 a devenit sef-rabin al comunititii centrale evreiesti
din Bucuresti, iar In 1926, ca senator, a fost primul reprezentant al evreilor

in Parlamentul Romaniei®.

Eliezer Pappo (1770-1828), s-a ndscut la Sarajevo si s-a stabilit la
Bucuresti, unde devine rabin intre 1806-1812. Ulterior a publicat in Imperiul
Otoman mai multe lucrdri de interpretare religioasd. Unele dintre aceste
carti au fost ulterior republicate si In Muntenia. In Bucuresti a organizat
societatea Hevra Kedosa pentru sefarzi. A murit in timpul epidemiei de
ciumd de la Silistra, fiind considerat facator de minuni deoarece dupa

moartea sa a incetat si epidemia®.

Jules Pascin (Iulius Mordecai Pincas) (1885-1930), a fost un artist grafic
roman de origine sefardd, stabilit, dupa 1920, la Paris. Fire cosmopolita, a
calatorit si a expus In marile centre artistice ale lumii, abordand teme

biblice, dar si nuduri dupa femei de moravuri usoare.

Alberto della Pergola (1884-1942), compozitor si profesor de muzica,
nascut la Florenta, sosit In Romania pentru a candida la postul de , cantor
prim-oficiant” al Templului Cahal Grande, a ramas aici si a performat pe

scena marilor institutii artistice bucurestene. Este nominalizat printre

5 Ibidem, p. 281; Jubileul D-rului I. Niemirower, in ,,Almanachul evreesc ilustrat pentru Roma-
nia”, III, 1932, p. 73-74; lacob Ithak Niemirower, Iudaismul — studii, eseuri, omileticd si
retoricd, Studiu introductiv de Lucian Zeev-Herscovici, Bucuresti, Hasefer, 2005;
Solomovici, Istoria evreilor din Romdnia. 2000 de ani de existentd..., vol. 1, p. 214-215.

% Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 289.

5 Ibidem, p. 289-290.
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principalii animatori ai vietii culturale sefarde din capitala si printre
creatorii de scoala muzicala evreiascd. O intreaga pleiada de artisti vocali
romani au fost educati la cursurile sale¥.

Lucian Nanu della Pergola (1910-?), a fost fiul lui A. della Pergola si a
ales o carierd de tenor, debutand la 20 de ani pe scena Operei romane.
Dupd moartea tatalui, i-a luat locul ca si cantor la Templul Sefard Mic
(1942-1947). In anul 1947 a emigrat In Canada, unde a devenit profesor
titular la Universitatea McGill din Montreal dar a continuat si latura
religioasd a activitatii®®.

Eugen Segal (1933-), chimist roman, membru al Academiei Romane®.

Iacob Singer (1867-1939), nu a fost sefard, dar a functionat ca rabin in
cartierul Fabric din Timisoara, spatiul unde au locuit ultimii sefarzi din
capitala Banatului. Nascut in Ungaria, a absolvit institutul rabinic din
Budapesta si a obtinut doctoratul in filozofie la Universitatea din capitala
Ungariei. incepand cu 1895 a devenit rabin in Timisoara, fiind preocupat
de-a lungul intregii vieti de istoria comunitatii evreiesti din oras. In acest
context, multe dintre informatiile despre sefarzii timisoreni provin, initial,
din scrierile sale®.

57 http://www.sephardicmusic.org/artists/Della_Pergola, Alberto/DellaPergola, Alberto.htm,
accesat la 20.07.2011; Kuller, Evrei din Romdnia. Breviar biobibliografic..., p. 294-295;

5 Jbidem, p. 295.

% Idem, Contributia evreilor din Romdnia la culturd si civilizatie..., in loc. cit., p. 10-11.

6 Idem, Evrei din Rominia. Breviar biobibliografic..., p. 360.
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CONCLUZII

Lucrarea noastra ofera, pentru prima data in istoriografia romand, o
imagine de ansamblu a prezentei evreilor de rit sefard pe teritoriul actual al
tarii noastre in epocile pre-modernd, moderna si contemporana. Lucrarea a
fost structuratd pe opt capitole, care prezinta: sursele si metodologia abor-
darii subiectului, prezenta sefarzilor pe continentul european, comunitatile
sefarde din Bucuresti, Timisoara, Lugoj, Alba Iulia si Craiova, Drobeta-
Turnu Severin, aspecte demografice si, un set de microbiografii ale unor
personalitdti evreo-spaniole din Romania si, la final, anexele. Intentia noastra
a fost de a aduce in atentia istoricilor preocupati de studiile iudaice aceasta
arie de cercetare mai putin frecventata si, in acelasi timp, sa le punem la
dispozitie o baza documentara de care sa beneficieze abordari ulterioare.

Analiza surselor cercetarii a evidentiat rolul important jucat de docu-
mente (inedite sau edite) si de presd, dar totodata a atras atentia asupra
lipsurilor care fac aprofundarea cercetarii imposibild in anumite segmente.
Ne referim aici, cu precadere, la inexistenta unor arhive ale comunitatilor
sefarde din Bucuresti, Timisoara, Lugoj, Alba Iulia sau Drobeta-Turnu
Severin (pentru a nu mai vorbi despre alte centre secundare). Daca, in
unele cazuri, precum Timisoara sau Alba Iulia, lipsa arhivei sefarde este
suplinitd partial de arhivele municipale sau ale ansamblului comunitatilor
evreiesti, pentru Bucuresti faptul cd nu avem o arhivd a comunitatii
israelito-spaniole reprezinta o mare pierdere. Sursele complementare
(presa, varii arhive tangentiale) si bibliografia nu vor putea sa suplineasca
vreodatd suficient aceastd lipsa. In contrapartids, arhiva comunititii din
Craiova este atat de vasta incat a trebuit sd operam o selectie a materialului,
pentru a pdstra un echilibru cantitativ intre capitolele monografice. De
altfel, nici nu am fi reusit sa prelucram intreaga arhiva, ale cdrei dimensiuni
indeamna la deschiderea pe viitor a unui santier de cercetare dedicat
exclusiv acestei teme.
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In privinta metodologiei abordarii, am ales si ne oprim asupra celor
patru centre anterior amintite, prezentand, pe rand, istoricul formadrii
comunitdtii, raporturile cu autoritatile, structura socio-profesionald, institu-
tiile de cult (rabinatul, sinagoga, asociatiile religioase) si aspecte scolare si
culturale din viata comunitatii. Am incercat sa utilizam exhaustiv informa-
tiile existente, caci ele au de multe ori caracterul unui puzzle, spatiile
ramase albe din lipsa de informatii putand fi completate doar prin analogii
cu evolutia comunitatii-surori agchenada. Reperele demografice si micro-
biografiile fac obiectul unor capitole individuale. In primul caz, la sugestia
coordonatorului nostru, am considerat ca o privire globald asupra evolutiei
demografice poate fi mult mai instructiva decat fragmentarea sa pe centre. In
cazul celor din urmd, am Incercat sd adunam informatiile biografice existente
in istoriografia subiectului despre cat mai multi sefarzi, cu scopul de a oferi
viitorilor cercetdtori ai domeniului o bazd de plecare, iar celor interesati de
subiect o imagine a principalilor reprezentanti ai lumii sefarde romanesti.

Al doilea capitol al ucrarii este o sinteza dedicatd istoriei sefarzilor
pana la izgonirea lor din Peninsula Iberica si ulterioarei lor raspandiri pe
continentul european. Este un segment putin original in esentd, informatiile
fiind preluate din literatura de specialitate europeana si nord-americana;
insa in istoriografia romana nu existd, pana la aceastd datd, nici o carte
dedicatd acestui aspect al istoriei universale si, pornind de la acest
considerent, am crezut necesar sa oferim studiului nostru o dimensiune
continentald, incadrand sefarzii romani in ansamblul lumii evreo-spaniole.
Concluziile acestui capitol subliniaza faptul ca marea majoritate a evreilor
spanioli au emigrat la sfarsitul secolului al XV-lea in Imperiul Otoman,
constituind principalul rezervor demografic pentru emigratia ulterioara in
Principatele Romane, in Banat si Transilvania. Alte directii de emigrare
precum Marea Britanie, Franta, Tdrile de Jos, au afectat prea putin evreii
din spatiul romanesc pana la internationalizarea problemei lor, la sfarsitul
secolului al XIX-lea.

Cel de-al treilea capitol al lucrarii are ca subiect comunitatea iudeo-
spaniold din Bucuresti. Vechimea acesteia coboara panad in secolul al XVI-lea,
iar marturiile istorice aratd cd relatiile acesteia cu domnitorii pdmanteni si
cu populatia autohtona, in ciuda recrudescentei tensiunilor antisemite, a
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cunoscut un curs ascendent. Astfel se explicd si constanta crestere a
numadrului evreilor din Bucuresti de-a lungul evului mediu si a perioadei
premoderne. Pand in prima jumatate a secolului al XVIIl-lea, sefarzii au
constituit cea mai importanta comunitate evreiasca din Bucuresti, fiind
depadsiti insa numeric de agchenazi in a doua jumatate a respectivului secol,
in principal datoritd sporului migrator si nu a celui natural. Acest
dezechilibru a continuat sa se adanceasca si in secolul al XIX-lea, insa
potenta financiara a catorva mari familii, apropiate de cercurile domniei, a
permis comunitdtii iudeo-spaniole sd se manifeste in continuare ca factor
decizional in chestiunile de interes comun.

In jurul acestor mari finantisti s-au dezvoltat principalele institutii
comunitare: sinagogile, rabinatul, Invatamantul si asociatiile de asistenta
sociald. Scoala sefarda, despre care avem informatii ca data din secolul al
XVIII-lea, s-a adaptat treptat noilor realitdti: in secolul al XIX-lea, sub
influenta Haskalei, au aparut primele scoli israelite cu programa moderna,
iar numarul elevilor care invatau in scoli de stat romanesti, mai ales al celor
proveniti din randul elitei, a crescut. Rabinatul a fost una dintre institutiile
coagulante ale identitatii sefarzilor bucuresteni, iar personalitdtile marcante
ce s-au perindat in aceasta pozitie au contribuit din plin la evolutia
comunitard. Rabini precum Haim Bedjarano sau Iacob Niemirower au adus
cu ei luminile Haskalei si au facut ca integrarea sociald a sefarzilor sa fie
dublata si de un initial vag, apoi tot mai pregnant, fenomen de romanizare
(specific de altfel ambelor rituri iudaice).

inceputul secolului XX si, mai ales, perioada interbelicd au fost mar-
cate de incercdrile de reorganizare comunitard, atat la nivelul capitalei, cat
mai ales la nivel national. Formarea ,, Uniunii comunitatilor israelite de rit
spaniol din Romania”, in 1928, a facut ca Bucurestiul sa devind centrul
lumii sefarde romanesti. La acea datd, Insd, comunitatile iudeo-spaniole din
Romania erau deja reduse demografic, astfel ca tragediile anilor "40 le-au
afectat cu mult mai puternic, din acest punct de vedere, decat pe cele
aschenade. In plus, presa timpului si documentele pastrate lasi si se
intrevada, In perioada 1934-1935, rabufnirea unor tensiuni interne avand ca
obiect conducerea comunitatii — tensiuni care trebuie puse pe seama
ridicarii unei noi elite sefarde, care incerca sd isi converteasca in pozitii
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publice situatia financiara solidd. Dupad 1945, putinii sefarzi rdmasi in
Bucuresti se pierd, documentar, in masa aschenazilor, ajutati si de masurile
nivelatoare ale autoritdtilor comuniste.

O privire retrospectiva lasd sa se intrevada faptul ca sefarzii bucures-
teni nu ies in evidenta istoriografic atat in dimensiunea lor comunitard, cat
prin ,varfurile” ce le-au condus destinele: bancheri si finantisti, eruditi,
rabini, oameni de cultura. Din pdcate nici documentele de arhiva pastrate
nu ajutd prea mult In acest sens, cdci spre deosebire de comunitatea din
Craiova, In cazul evreilor spanioli din Bucuresti arhivele raman aproape
inexistente.

Al patrulea capitol al lucrarii a fost dedicat comunitdtilor iudeo-
spaniole din Timisoara si Lugoj. Am constatat ca sefarzii din ambele orase
erau prezenti la data cuceririi austriece si, mai mult, pe parcursul secolului
al XVIII-lea au continuat imigrarile de la sud de Dunadre. Institutiile de
bazd, sinagoga si rabinul, au fost prezente in viata comunitatii sefarde din
Timisoara pana spre sfarsitul secolului al XIX-lea, cand regresul demografic
a condus la imposibilitatea sustinerii lor. In privinta relatiilor cu
autoritdtile, parcursul lor este identic cu al intregii comunitdti evreiesti.
Documentele analizate de noi evidentiaza pe de o parte dubla autoritate
(centrala si locala) intre care trebuiau sa penduleze sefarzii timisoreni, iar
pe de alta parte oferd imaginea unei obsti suficient de Instarite incat sa
suporte plata taxelor pana la ridicarea lor abuziva si nerealista, cu 500%, in
1830. Din acest moment incepe o trambulind a imposibilitatii de plata si a
datoriilor care sporesc de la an la an si, fard a avea documente, presupunem
cd situatia a fost perpetuata pana la Revolutia din 1848-1849. Nu in ultimul
rand, aceleasi documente relevda imposibilitatea autoritatilor de a tine o
evidenta exacta a fluxului migrator izraelit (inclusiv sefard) si distanta
dintre dimensiunea normativa si realitatea pe teren in cazul imigrarii.

O alta realitate, previzibild inca din primele etape ale cercetdrii si con-
firmata ulterior de analiza izvoarelor, este puternica diminuare demo-
grafica si odatd cu aceasta disolutia cadrelor comunitare, ambele procese
caracterizand comunitatea sefarda din Timisoara in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea, in ciuda faptului cd documentele inregistreaza sau lasa

sd se intrevada un constant (dar minim) aport al sporului migrator. In
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consecintd, perioada pentru care se poate vorbi cu adevarat de studierea
comunitdtii sefarde din Timisoara este practic 1716-1850, dupa aceasta
ultima data informatiile nemaireferindu-se decat accidental la comunitate si
insistand asupra unor evenimente din viata personald a celor cateva zeci de
evrei spanioli din oras (procese, falimente, testamente etc.). In perioada
interbelicd, putinii sefarzi rdmasi in Timisoara nu mai pot fi urmariti ca
grup. Ei sunt complet integrati comunitatii aschenade, iar uniformizarea
este probata si de folosirea extinsa a limbii maghiare in cadrul comunitatii'.

Cazul sefarzilor din Lugoj este intrucatva diferit de cel al timisorenilor.
Aici, din cate se pare, nu a existat o traditie comunitard in secolul al
XVIlIlI-lea, iar in cel de al XIX-lea, masiv depasiti numeric, evreii spanioli au
ales mult mai repede calea integrarii. Probabil ca lipsa familiilor vechi si
conservatoare (prezente la Timisoara) a usurat procesul de integrare. Cert
este ca, desi nu avem semnalata o comunitate juridica sefarda in acest oras,
onomastica indica prezenta unui numar relativ mare de familii cu raddcini
evreo-spaniole, ale caror nume germanizate sau maghiarizate putea fi inca
destul de des intalnite in perioada interbelica.

Al cincilea capitol al lucrdrii a avut ca subiect cercetarea comunitatii
sefarde din Alba Iulia. Din documentele si studiile istorice parcurse, rezulta
cad sefarzii albaiulieni apar ca o comunitate ce isi are originea in secolul al
XVII-lea, ca rezultat al politicilor demografice si economice promovate de
principele Gabriel Bethlen. Insi fluxul imigrationist a continuat pe tot
parcursul secolului al XVIII-lea, iar populatia israelita a orasului este foarte
fluctuanta, astfel cd este putin probabil sa mai fi existat, la sfarsitul anilor
1700, familii cu origini in secolul anterior.

In relatiile cu autorititile locale si centrale, sefarzii par sa fi urmat
curentul majoritar, Inscriindu-se in evolutia generala a secolelor XVIII-XX.
Viata religioasd si evolutia institutiilor comunitare indica un curs descen-
dent al comunitatii, culminand cu imposibilitatea de a duce la bun sfarsit

! Dovada a acestui fapt, almanahurile evreiesti din Timisoara sunt redactate aproape
integral in maghiara, continand putine articole in limbile germana sau romana. A se
vedea: ,,Almanahul evreesc. Jidisches Jahrbuch. Zsidé Evkényv", I, 1935-1936; ,,Almanahul
evreesc. Jiuidisches Jahrbuch. Zsidé Evkényv”, II, 1936-1937; ,, Almanahul evreesc.
Judisches Jahrbuch. Zsido Evkbnyv”, III, 1937-1938; , Almanahul evreesc. Jiidisches
Jahrbuch. Zsidé Evkényv”, 1V, 1938-1939.
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constructia sinagogii. In fapt, comunitatea sefard din Alba Iulia iese in
evidenta doar atunci cand, dintr-un motiv sau altul, intra in conflict cu
majoritatea aschenadd, relatiile mai mult sau mai putin tensionate datand
din secolul al XVIII-lea si continuand inclusiv in perioada celui de al doilea
razboi mondial.

Fiind vorba despre o comunitate redusa numeric, aflata la limita
recunoasterii legale, si urmele istorice ldsate devin, in secolul XX, tot mai
vagi, reducandu-se, de multe ori, la actiuni sau luari de pozitie individuale.

Al saselea capitol al lucrarii este dedicat prezentarii monografice a
comunitdtii sefarde din Craiova, precum si a putinelor informatii pe care le
detinem despre evreii spanioli din Turnu Severin. In mod absolut ironic,
singura comunitate sefarda din Romania care a beneficiat de o sinteza
monografica (fie ea si la nivelul perioadei interbelice) si a cdrei arhiva se
pastreaza Incd, este si cea mai putin prezentd in istoriografie. Din acest
motiv existd anumite aspecte ale istoriei comunitdtii la care nu ne-am putut
referi decat tangential in paginile lucrdrii (cazul organizarii si relatiilor cu
autoritatile in secolul al XIX-lea si cel al spectrului ocupational al evreilor
de rit spaniol din Craiova si Drobeta-Turnu Severin).

Din paginile si filele de document parcurse, a caror sinteza am Incercat
sd o prezentam mai sus, se desprinde, pentru Craiova, imaginea unei co-
munitdti bine Inchegate, ale carei relatii cu autoritdtile locale par amiabile.
Monografia consultata, precum si documentele de arhivd, propun imaginea
unei foarte bune organizari interne, orientata atat de mult spre sustinerea
propriilor institutii si enoriasi Incat uneori ajunge in conflict cu ,,comunita-
tea sora” aschenada din cauza neglijdrii indatoririlor comune.

Serviciul cultic, cu tot ceea ce Inseamna el (cladiri, personal, forme
devotionale), pare sa fi functionat fara probleme deosebite, pand in anii
premergatori celui de la doilea Rdzboi Mondial. Faptul ca rabini valorosi,
proveniti din zona Mediteranei, au servit comunitatea sefardd craioveand
reprezintd un indicator al capacitdtii sale de a sustine o viata religioasa
exemplard si, totodatd, un semn al bunului renume de care se bucura. In
acelasi context al vietii spirituale, putem consemna constantele incercari de
modernizare a formelor devotionale, de adaptare la cerintele si inovatiile
timpului. Nu in ultimul rand, iese in evidenta grija pentru scoala si actul
educativ in general, atat prin propriile institutii, cat si prin scoala
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,Lumina”, evreii de rit spaniol din Craiova au cdutat in mod constant sa
asigure tinerelor generatii sprijinul educativ necesar.

O situatie aparte este aceea a comunitatii din Drobeta-Turnu Severin.
Putinele indicii documentare identificate lasa sa se intrevada o viata
comunitara cel putin la fel de animata ca si in Craiova. Dar dincolo de lipsa
interesului istoriografic, inexistenta unor fonduri arhivistice comunitare
face imposibil un demers mai aplicat in acest caz.

Istoria comunitatilor sefarde din Craiova si Drobeta-Turnu Severin
ramane un subiect a cdrui cercetare poate fi si trebuie aprofundatd, dincolo
de sinteza monografica propusa in cadrul lucrdrii noastre. Riman incd multe
pete albe sau doar gri: informatii despre evolutia sa in secolul al XIX-lea,
detalii biografice privind rabinii, multe alte amdnunte care pot ajuta la
conturarea profilului comunitar. Informatiile existente in bibliografie indica
prezenta unor obsti bine organizate si coerent conduse, bucurandu-se de o
relativa stabilitate financiara si de existenta unui sistem institutional intern
destul de bine dezvoltat. Pornind de la aceste premise, o incursiune istorica
in trecutul sefarzilor olteni ar avea atat valoare informationala, prin datele
recuperate din sursele timpului, cat si semnificatia unui model pentru
cercetari ulterioare ale comunitatilor iudeo-spaniole ,de provincie” din
Vechiul Regat.

Cel de-al saptelea capitol al lucrdrii a fost dedicat analizei evolutiei
demografice a comunitatilor sefarde din Romania. Am inceput prin a pre-
zenta situatia surselor de demografie istorica ce contin informatii despre
evreii spanioli, subliniind faptul ca, incepand cu a doua jumatate a seco-
lului al XIX-lea, recenzarea separata a sefarzilor si aschenazilor inceteaza,
facand loc iInregistrarii lor unitare ca ,evrei”. Din acest motiv, niciuna
dintre marile categorii de surse romane sau maghiare de dupa 1850 (recen-
sdminte regionale si nationale, anuare statistice nationale si ordsenesti) nu
mai contine referiri specifice la sefarzi, ci doar referiri globale la ansamblul
persoanelor de nationalitate evreiasca sau de religie mozaica.

Cea mai mare comunitate sefarda din Romania, cea din Bucuresti, era
evaluata de catre I. Barasch, la mijlocul secolului al XIX-lea la aproximativ
150 de familii, fard sa stim dacd este vorba despre familii extinse (3-4
generatii) sau despre familii cuprinzand 1-2 generatii. Dupa aceasta data
orice sursa statistica referitoare exclusiv la sefarzi dispare.
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Pentru Timisoara am reusit, cu ajutorul numeroaselor si relativ
regulatelor conscriptii din intervalul 1716-1822 sa creionam cursul evolutiei
demografice a obstii sefarde, dar si sa oferim o imagine a familiei sefarde:
mai Instdrita decat media agschenazilor, cu un statut intracomunitar
superior si, foarte probabil, mult mai conservatori si deci mai greu
adaptabili modernitatii. Echilibrul numeric intre cele doua rituri s-a pastrat
pana la mijlocul secolului al XVIII-lea, dupa care imigratia aschenada s-a
intensificat, la inceputul secolului al XIX-lea raportul ajungand la 1/4, si
crescand ulterior in progresie geometricd. In privinta situatiei din a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, registrele de stare civila ne ofera imaginea
unei comunitdti sldbite, in care se nasc 1-2 copii anual — fapt ce confirma
sursele bibliografice care mentioneaza anul 1890 ca data a desfiintarii
comunitdtii si integrarii ei in cea ortodoxa sau status-quo ante, din cauza
imposibilitatii de a-si mai sustine serviciile divine. Incursiunea in cateva
institutii scolare din perioada interbelicA ne-a demonstrat ca desi mai
existau sefarzi in Timisoara, numarul lor era redus, fiind intretinut si acum,
in mare masura, prin sporul migrator.

In cazul Lugojului, desi cunoastem evolutia numarului de evrei din
orag incepand cu 1869, nu avem nici o cuantificare — din statistica oficiala
sau arhive — a prezentei sefarde.

In privinta situatiei demografice a sefarzilor din Alba Iulia, dupé cifra
de 96 persoane in 1779 nu avem nici macar o informatie concretd, tot ceea
ce putem deduce fiind reculul constant al comunitatii.

Evolutia demografica a sefarzilor Craioveni se inscrie, in linii mari, in
trendul general la nivelul Romaniei. Inci din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea preeminenta aschenadd se face simtitd, iar in perioada interbelicad
regdsim o comunitate destul de numeroasda (aprox. 800 persoane), dar
despre care datele ne aratd ca suferd un proces de imbadtranire ireversibil.
Pe alocuri este sesizabil si fenomenul emigrarii in Palestina.

Per ansamblu, lucrdrile de specialitate ofera cifra de aproximativ
10.000 sefarzi in 1919 (majoritatea locuind in sudul Romaniei) sau
aproximativ 15.000 in perioada interbelics. Insd cei care avanseaza cifrele
nu oferd sursa statistica ce std la baza acestor estimdri. Este evident ca
reculul demografic al sefarzilor a inceput dupa 1848 si la baza sa au stat
epuizarea rezervorului demografic din Balcani, pe de o parte, si continuele
emigrari aschenade dinspre Europa Centrala si de Est, pe de altd parte.
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Ultimul capitol al lucrdrii este constituit din aproximativ 50 de micro-
biografii ale unor personalitati sefarde, sau direct legate de comunitatile
sefarde din Romania. Este vorba despre personalitati religioase (rabini),
politice (lideri sionisti, lideri comunitari), economice, stiintifice si culturale.
Ele constituie acea parte a elitei evreilor spanioli din Romania care nu a
activat doar in cadre comunitare, ci s-a facut remarcatd pe plan national si
international, aducandu-si contributia la progresul si modernizarea
Romaniei moderne, la cultura si stiinta roméneasca. Lista lor nu este una
exhaustiva, singurul criteriu de selectie fiind acela al surselor. Existd inca
numeroase personalitdti sefarde, mai cu seama liderii comunitari, despre
care cunoastem mult prea putine informatii biografice, iar unul dintre
obiectivele cercetarilor viitoare va trebui sa fie extinderea cunostintelor in
acest domeniu.

Ceea ce reiese cu certitudine din lista biografiilor prezentate este faptul
cd, In secolele XVIII-XX, din randul evreilor sefarzi din Romania s-au
ridicat numeroase personalitati, a cdror activitate a influentat puternic
domenii precum economia, stiinta, religia, artele si cultura. In unele cazuri,
generatii intregi din aceeasi familie au perpetuat cele mai bune relatii cu
autoritdtile romane, ajungand sa devina ferventi patrioti si sustinatori ai
cauzei nationale. Alti sefarzi, chiar dacd au fost izgoniti din patrie pe
motive politice, sau au plecat de bund voie, au continuat sa pastreze
legaturile cu comunitatea din randul careia s-au ridicat. Au existat si cazuri
in care, desi nu s-au nascut pe teritoriul Romaniei, personalitati sefarde
cunoscute au servit comunitatile din tara noastra. In secolele XIX-XX multi
dintre sefarzii roméni, sau dintre cei ce au servit comunitatile evreo-
spaniole din Romania au ajuns la recunoastere internationald. Nume
precum Moses Gaster, Reuben Eliyahu Yisrael, Sabetay Djaen s.a. sunt
cunoscute in istoria universald a sefarzilor.

LR

Prin analiza celor patru mari comunitati sefarde am ajuns la concluzii
privind similitudinile evolutiei lumii evreo-spaniole din tara noastra in
ultimele doua secole: prezenta aici Incepand cu secolul al XVI-lea, perioada
de glorie din secolul al XVIII-lea, regresul demografic ce se instaleaza odata
cu a doua jumatate a secolului al XIX-lea, problemele si disensiunile interne
ce par a mdcina mai multe comunitati in anii interbelici. Lumea sefarda din
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A

Romania pare sa se fi ,topit” intre 1850-1950 in marea aschenadad, suferind
in paralel si un proces de aculturatie prin integrare in societatea roma-
neascd. Emigrarile spre Israel au reprezentat un motiv suplimentar de
diminuare demografica.

Doar in Timisoara, din motive inca neelucidate pe deplin, comunitatea
sefardd a avut un regres demografic masiv si accelerat, disparand la sfarsi-
tul secolului al XIX-lea ca urmare a scaderii numarului membrilor sub 10.
Celelalte comunitati au rezistat pana in 1948, cand reorganizarea comunista
le-a pecetluit sfarsitul. La supravietuirea lor a contribuit din plin organiza-
rea internd, buna functionare a institutiilor religioase, dar si existenta unui
sistem educational si a unei ,societati civile” sefarde: organizatiile sefarde
din Romania (religioase, de asistentd sociala, culturale, sportive etc.) si-au
indeplinit cu succes rolul social si identitar care le era destinat, pana cand
perioada , marii restristi” de dupa 1940 le-a obligat sa-si inceteze existenta.

In urma acestor comunitdti, acum in mare parte disparute, a ramas un
patrimoniu arhitectonic si documentar deloc de neglijat, constituind un
incitant indemn la recuperare istoricd. Au ramas, de asemenea, faptele
acelor personalitati sefarde care s-au remarcat in istoria si stiinta roma-
neascd: de la Davicion Bally, sprijinitorul revolutiei din 1848, la nedrepta-
titul Moses Gaster sau la cunoscutul compozitor si pianist Filip Lazdr.
Alaturi de aceste exemple, aproape aleatoriu alese, se pot adduga alte
cateva zeci de nume cunoscute ale stiintei, economiei si culturii, care si-au
adus contributia la progresul tarii noastre. Lor, si intregii lumi sefarde
acum disparute, le datoram, ca istorici, efortul recuperator.
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ANEXE

a. Abstract

THE HISTORY OF SEPHARDIC COMMUNITIES IN ROMANIA
FROM THE BEGINNINGS UNTIL TODAY

The history of Sephardic Jews provides one of the most challenging
areas of study within the extensive realm of the history of European Jews.
The civilization they created in the Iberian Peninsula and spread during the
five centuries of exile, but also the way in which their fate intertwined with
that of their new home, the Ottoman Empire, cannot but fascinate and
entice the researcher. As regards the history of this community on the
current territory of Romania, we will only say that, in the 18" and 19t
centuries, the Sephardim were deeply rooted into the life of big cities, such
as Bucharest, Timisoara, Lugoj, Alba Iulia, Craiova, Drobeta-Turnu Severin,
leaving their mark on the urban and social development.

We chose, together with our doctoral supervisor, to focus on these
communities, because they are relevant for the history of Romanian
Sephardim due to their size and geographical location. Other communities
such as those from Ploiesti, Brasov, Constanta, Giurgiu, Balcic etc. were
rather neglected, either because they had already been studied (the Ploiesti
case), or from lack of sufficient sources. The slow, but steady demographic
regress lead almost to the extinction of these communities by the end of the
19% century and the second half of the 20% century, they members being
partially settled into the communities of western rite.

These historical landmarks, together with the relatively poor historio-
graphy, determined us, at the guidance of our supervisor, Prof. Ladislau
Gyémant PhD, to approach this topic as early as the Bachelor’s and
Master’s studies, and further develop it into the basis of this PhD Thesis.
Even if the research was not easy, falling under the ambit of archival
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research in the archives of Bucharest and several other county centres, we
hope that the output will be useful to those who take an interest in the
history of the Romanian Jews — both in terms of information and details on
the status of research sources and possible future developments.

At the end of our scientific undertaking, we would like to thank, first
and foremost, to our doctoral supervisors, Prof. Ladislau Gyémant PhD
and Prof. Ioan Bolovan PhD, who have guided our steps towards this topic
four years ago and have tirelessly supervised our research work. Without
their vision and support, this paper wouldn’t have been born.

Our sincere gratitude also goes to the staff of the archival and research
centres where we conducted our studies. In particular the researchers at the
Centre for the Study of the History of Romanian Jews (Bucharest), the
Timis County National Records Service (Fund of Timisoara City Hall), the
Alba County National Records Service (Collection of birth, marriage and
death records from parishes), the Dolj County National Records Service
(Fund of the “Lumina” Jewish-Romanian Primary School), helped us
greatly in the short while that we could spend in the archives of these
institutions.

In the end of this introduction, we wish to mention that this paper is
intended as an acknowledgement of the culture and civilisation of a Judaic
branch, born from the symbiosis of the Judaic tradition with the Iberian
multicultural society and, later on, with the Romanian cultural background.
The result was conspicuous to entire generations: a sparkling culture,
further enriched by the interaction with other peoples. This is a heritage
which, unfortunately, fewer and fewer Sephardic Jews can carry forward.

Our book provides, for the first time in the Romanian historiography,
an overview of the Sephardic Jews’ presence on the current territory of
Romania in the Pre-modern, Modern and Contemporary eras. The book has
been structured into eight chapters, which present: the sources and
methodology of this scientific undertaking, the Sephardim presence on the
European continent, the Sephardic communities of Bucharest, Timisoara,
Lugoj, Alba Iulia, Craiova, Drobeta-Turnu Severin, demographical aspects
and a string of micro-biographies of several Jewish-Spanish personalities
from Romania, and at the end, the annexes. Our aim was to brought to the
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attention of the historians concerned with Judaic studies this somewhat
neglected research area and, at the same time, to provide them with a
documentary foundation of inspiration for further studies.

The analysis of the research sources highlighted the important role
played by documents (unedited or edited) and by the press, revealing at
the same time certain shortcomings which render the furtherance of the
research impossible in some areas. As such, we refer particularly to the
absence of archives regarding the Sephardic communities of Bucharest,
Timisoara, Lugoj, Alba Iulia, Drobeta-Turnu Severin (not to mention other
secondary centres). Whereas, in some cases, such as Timisoara or Alba
Iulia, the lack of Sephardic archives is substituted to a partial extent by the
municipality archives or those of the Jewish communities in their entirety,
for Bucharest, for instance, the absence of an Israelite-Spanish community
archive represents an immense loss. The complementary sources (the press,
auxiliary archives) and the bibliography will never suffice to successfully
substitute such a loss. On the other hand, the archive of the Craiova
community is so extensive, that we were compelled to operate a selection of
the material, in order to maintain a quantitative balance among the
monographic chapters. For that matter, it would have been beyond our
powers to process the entire archive, whose extents call for future research
undertakings dedicated exclusively to this subject matter.

As regards the methodology applied, we have decided to focus on the
four previously mentioned centres, presenting, in turns, the history of the
community formation, the relations with the authorities, the worship
institutions (the rabbinate, the synagogue, the religious associations) and
educational and cultural aspects of the community life. We have
endeavoured to exploit the available information to the full, as more often
than not it resembled a puzzle game, and the spaces remained blank due to
lack of information could only be filled out by analogy with the evolution
of the Ashkenazi sister-community. The demographical guidelines and the
micro-biographies are dedicated separate chapters. In the first case, upon
our coordinator’s suggestion, we considered that an overview of the
demographic evolution may be more educational than its fragmentation by
centres. As regards the micro-biographies, we tried to gather the
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biographical information available in the historiography of the subject
matter about as many Sephardim as possible, for the purpose of offering
the future researchers in this field a starting point, and those interested in
the subject an overview of the leading representatives of the Romanian
Sephardic world.

The second chapter of the book is a synthesis dedicated to the
Sephardim’s history until their expulsion from the Iberian Peninsula and
their later spread onto the European continent. This segment is of little
originality in its nature, as the information is borrowed from the European
and North-American scholarly literature; however, until today, the
Romanian historiography contains no treatise depicting this chapter of the
universal history, and following this train of thought, we deemed it
appropriate to confer our study a continental dimension, by subsuming the
Romanian Sephardim to the assemble of the Judeo-Spanish world. The
conclusions of this chapter point out that the great majority of Spanish Jews
emigrated towards the end of the 15" century to the Ottoman Empire,
founding the main demographic reservoir for their later emigration to the
Romanian Principalities, Banat and Transylvania. Other emigration
directions such as the Great Britain, France, the Netherlands, affected too
little the Jews within the Romanian space until their problem became of
international scope, at the end of the 19t century.

The third chapter of the book places at its core the Judeo-Spanish
community of Bucharest. Its origins date back to the 16" century, and the
historical testimonials account that its relations with the native princes and
the indigenous population, despite the re-emergence of the anti-Semitic
tensions, followed an ascending path. This also explains the consistent
increase in the number of Jews in Bucharest all throughout the Middle
Ages and the Pre-modern period. Up to mid 18" century, the Sephardim
formed the most important Jewish community in Bucharest, exceeded in
number by the Ashkenazi in the second half of the century, mostly due to
the migration rate rather than the natural growth rate. This disequilibrium
continued to deepen during the 19" century, yet the financial wealth of
some grand families, close to the ruling elite, enabled the Judeo-Spanish
community to preserve its decision-making prerogatives in matters of
common interest.

290



Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

The main community institutions were developed around these great
financers: the synagogues, the rabbinate, the educational system and the
social security associations. The Sephardic school, which is accounted as
dating back to the 18" century, adjusted progressively to the new realities:
in the 19" century, under the Haskalah influence, appeared the first Israe-
lite schools offering a modern syllabus, whereas the number of students
who attended Romanian public schools, chiefly those of highbrow lineage,
increased. The Rabbinate was one of the institutions which fostered the
Bucharest Sephardim’s sense of identity, and the prominent rabbi figures in
the course of time made their full contribution to the evolution of the
community. Rabbis such as Haim Bedjarano or Iacob Niemirower brought
forth the Haskalah lights and caused the social inclusion of the Sephardim
to be doubled by an initially vague, then more and more pregnant Romani-
zation phenomenon (specific for that matter to both the Judaic confessions).

The onset of the 20 century, and in particular the Interwar Period,
was marked by attempts at community reorganization, both in the capital
and at national level. The establishment of the “Union of Spanish-Israelite
Communities in Romania” in 1928 turned Bucharest into the centre of the
Romanian Sephardic world. Nevertheless, at that point, the Romanian
Judeo-Spanish communities were already demographically diminished, so
all the more vulnerable to the tragic events of the 40’s, from this point of
view, than the Ashkenazim. Moreover, the times” press and documents
bear record, within the period 1934-1935, of internal tension outbursts as
regards the ruling of the community — tensions which could be attributed
to the rise of the new Sephardic elite, which was striving to extend its solid
financial wealth to public offices. Subsequent to 1945, the few Sephardic
Jews left in Bucharest fade, in the documents of the time, into the
Ashkenazi masses, also as a consequence of the levelling measures taken by
the communist authorities.

A retrospective glance leads to the conclusion that the Bucharest
Sephardim do not stand out in history as a mass, but rather due to the
“master figures” who led their destinies: bankers and financers, scholars,
rabbis and intellectuals. Unfortunately, the archive documents preserved to
this day are of little avail to this end, as unlike the Craiova community, the
archives of Bucharest are almost inexistent.

291



Valeriu-Alexandru Moraru

The fourth chapter of the book is dedicated to the Judeo-Spanish com-
munities of Timisoara and Lugoj. Our findings show that the Sephardim of
both towns were present at the time of the Austrian conquest and what’s
more, throughout the 18" century they continued the immigration process
from South of the Danube. The fundamental institutions, the synagogue
and the rabbinate, were present in the life of the Sephardic community
until the end of the 19* century, when the demographic regress led to the
impossibility to maintain them any longer. As regards the relations with
the authorities, their pathway is identical with that of the entire Jewish
community. The documents we have analysed account, on the one hand,
for the double authority (central and local) between which the Timisoara
Sephardim had to pendulate; on the other hand, they provide the image of
a sufficiently wealthy collective to sustain the taxes and duties levied upon
them, until the abusive and non-realistic increase in 1830, by 500%. From
this moment onwards the possibility of payment is scarce and debts accrue
from year to year, until the Revolution of 1848-1849. Last but not least, the
same documents reveal the authorities” impossibility to keep an accurate
record of the Israelite (including Sephardic) migrating flow and the
distance between the normative dimension and the actual reality in case of
immigration.

Another reality, foreseeable since the incipient stage of the research
and subsequently confirmed by our sources, is the significant demographic
decrease, and along with it the dissolution of the community frameworks,
both processes being specific to the Timisoara Sephardic community in the
second half of the 19 century, despite the fact that documents register, or
rather allow us to assume a constant (yet minimum) contribution of the
migration rate. Therefore, the Timisoara Sephardic community can
practically be studied during the 1716-1850 period; subsequent to this date
the documents refer to the community merely accidentally, placing instead
emphasis on certain events in the personal lives of the few dozens of
Spanish Jews in town (lawsuits, bankruptcy, wills etc.). Within the Interwar
Period, the few Sephardim left in Timisoara cannot be traced as a group

any longer. They are completely integrated into the Ashkenazic commu-
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nity, their uniformisation being also proved by the extensive use of the
Hungarian language within the community!.

The case of Lugoj Sephardim is somewhat different than that of
Timisoara. As it appears, here there was no community tradition in the 18t
century, whereas in the 19" century, massively outnumbered, the Spanish
Jews chose the integration path much sooner. It could be that the lack of old
conservatory families (present in Timisoara) accelerated the integration
process. Fact is that, although a legal Sephardic community was not
signalled in this town, the onomatology points to a relatively high number
of families with Judeo-Spanish roots, whose germanised or magyarised
names could still be encountered quite often in the Interwar Period.

The subject matter of the fifth chapter of the thesis was the Sephardic
community of Alba Iulia. According to the records and studies perused,
these Sephardim appear as a community dating back to the 17 century, as
a result of the political and demographic policies promoted by Prince
Gabriel Bethlen. Yet, the immigration flow continued all throughout the
18 century, and the Israelite population of the town is very fluctuating, so
that it is very unlikely that, at the end of the 1700’s, there remained families
with origins rooted in the previous century.

In the relations with the local and central authorities, the Sephardim
seem to have been following the majority trend, in line with the general
evolution of the 18™-20™ centuries. The religious life and the evolution of
the community institutions point to a descending community pathway,
culminating in the impossibility to complete the synagogue construction. In
fact, the Sephardic community of Alba Iulia stands out only when, from
one reason or another, it enters into conflict with the Ashkenazi majority,
the more or less tense relationship dating back to the 18" century and
continuing including within the Second World War period.

1 As a proof, the Jewish almanacs from Timisoara are written almost entirely in Hungarian,
with a few insertions in German or Romanian. For reference: , Almanahul evreesc.
Judisches Jahrbuch. Zsidé Evkt')nyv. The Jewish Almanac”, I, 1935-1936; ,, Almanahul
evreesc. Judisches Jahrbuch. Zsidd Evkbnyv. The Jewish Almanac”, II, 1936-1937;
,Almanahul evreesc. Jiidisches Jahrbuch. Zsid6 EVké’)nyV. The Jewish Almanac”, III, 1937-
1938; ,, Almanahul evreesc. Jiidisches Jahrbuch. Zsid6 Evkényv. The Jewish Almanac”, IV,
1938-1939.
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As we are talking about a small community, at the borderline of legal
recognition, the historical traces become, in the 20" century, more and more
vague, being reduced in a number of times to individual actions or deeds.

The sixth chapter of the book is destined to the monographic presen-
tation of the Craiova Sephardic community, as well as to the few data
available about the Spanish Jews of Turnu Severin. Ironical as it is, the only
Sephardic community in Romania which was provided a monographic
synthesis (be it in the Interwar Period) and whose archive is preserved to
this day, is also the least present in historiography. Due to this reason, there
are certain aspects of the community history to which we could only make
tangential reference in this book (the organization and relations with the
authorities in the 19* century and the occupational range of the Spanish
Jews of Craiova and Drobeta-Turnu Severin).

From the documents and records we studied and tried to summarise
above, there emerges the image of a well-welded Craiova community,
whose relations with the authorities seem amiable. The monograph we
consulted, similarly to the archive records, depict the image of a very good
internal organization, oriented to such an extent to supporting its own
institutions and parishioners that, at one point, it enters into conflict with
the Ashkenazi “sister community”, on grounds of neglecting the common
duties.

The cultic service and everything it entails (buildings, staff, devotional
forms), seems to have worked free of significant problems, until the years
preliminary to the II World War. The fact that valuable rabbis from the
Mediterranean area served the Craiova Sephardic community is an
indicator of its capacity to sustain an exemplary religious life and, at the
same time, a sign of the good name it enjoyed. Within the same context of
spirituality, we can document the constant endeavours to modernize the
devotional forms, and to adjust them to the time’s requirements and
innovations. Last but not least, the concern for schooling and the
educational act in general stands out, mirrored both in their own
institutions, and the “Lumina” School; the Spanish Jews of Craiova have
constantly tried to provide the young generations with the educational
support they needed.
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A particular case is provided by the Drobeta-Turnu Severin commu-
nity. The few documentary clues we could identify allow us to assume a
community life at least as animated as in Craiova. But beyond the historio-
graphers’ lack of interest, the absence of community archive funds makes a
more applied undertaking in this case impossible.

The history of Sephardic communities in Craiova and Drobeta-Turnu
Severin remains a subject whose research can and should be furthered,
beyond the monographic synthesis provided within our book. There still
remain many white or merely grey spots: data about its evolution in the
19t century, biographical details about rabbis, and many other details
which could help complete the community profile. The information
available in the bibliography points to the presence of a well organized and
ruled society, enjoying financial stability and a fairly well developed
internal institutional system. Starting from these premises, a historical
incursion into the Sephardic community from Oltenia would provide both
informational value, owing to the data recovered from old sources, and the
value of a model for further research on the “provincial” Judeo-Spanish
communities from the Old Kingdom.

The seventh chapter of the work is dedicated to the demographic
evolution survey of the Romanian Sephardic communities. We started out
with an outline of the historical demography sources containing
information on the Spanish Jews, pointing out that, as of the second half of
the 19t century, the separate reviews of the Sephardi and Ashkenazi cease,
giving way to unitary recording as “Jews”. Therefore, none of the great
categories of Romanian or Hungarian sources subsequent to 1850 (regional
and national censuses, national and municipal statistical yearbooks)
contains specific Sephardi references, but merely global references to the
assembly of Jewish nationals or persons of mosaic faith.

The largest Sephardic community in Romania, that of Bucharest, was
estimated by I. Baraschto to number 150 families in the middle of the 19
century, without much details whether this referred to the extended
families (3-4 generations) or families covering 1-2 generations. Beyond this
date, any statistical source referring exclusively to Sephardim disappears.
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As concerns Timisoara, we managed, thanks to the numerous and
relatively regular enlistments made during 1716-1822, to pencil the course
of the Sephardi demographic evolution, but also to sketch a picture of the
Sephardi family: wealthier than the average Ashkenazi, holding a superior
intercommunity status, and most likely, more conservative and thus less
adaptable to modernity. The numerical balance between the two confessions
was maintained until mid 18" century, whenceforth the Ashkenazic
immigration rate escalated and the ratio became %4 at the beginning of the
19t century, after which it increased in geometric progression. As concerns
the latter half of the 19* century, the civil status registers offer the image of
a weakened community, with a birth rate of 1-2 children annually -
substantiating thus the bibliographical sources which refer to 1890 as the
year of abolition and integration into the Orthodox community or the
status-quo ante one, due to the impossibility to further sustain its divine
services. The incursion into several schools within the Interwar period
prove that, although there were Sephardim left in Timisoara, their number
was reduced, maintained even now, to a great extent, by the migration rate.

As for Lugoj, though aware of the numerical evolution starting from
1869, there is no quantification — provided by official statistics or archives —
of Sephardic presence.

As concerns the demographic status of the Alba Iulia Sephardim,
following the account for 96 persons in 1779 there is no other factual piece
of information, and all we can infer is the constant set-back of the
community.

The demographic evolution of the Craiova Sephardim falls broadly
within the general trend specific to Romania. Even since the second half of
the 19t century the Ashkenazi pre-eminence makes itself felt, so that
during the Interwar period we find a fairly large community (approx. 800
persons), in relation to which data show to be undergoing an irreversible
aging process. Here and there the Palestine emigration phenomenon can be
also perceived.

Overall, the treaties provide a figure of approximately 10.000 Sephar-
dim in 1919 (the majority established in Southern Romania) or approxi-
mately 15.000 in the Interwar period. However, those who advance these
numbers fail to provide the statistical source underlying such estimates. It
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is self-evident that the Sephardi demographic set-back began after 1849 and
was mainly caused by the depletion of the Balkans demographic reservoir,
on the one hand, and the consistent Ashkenazi emigration from Central
and Eastern Europe, on the other hand.

The final chapter of the ookb encompasses approximately 50 micro-
biographies of Sephardic or other personalities closely connected with the
Romanian Sephardi communities. The majority are religious personalities
(rabbis), political (Zionist and community leaders), economic, scientific and
cultural figures. They form that part of the Romanian Spanish Jew elite
which not only served community frameworks, but distinguished
themselves at national and international level, making their contribution to
Romania’s progress, modernization, culture and science. This list is far
from exhaustive, the only selection criterion being that of the sources. There
are many other Sephardic personalities, chiefly community leaders, about
whom there is too little biographical information, and one of the objectives
for further research should be more in-depth knowledge in this area.

What emerges with certainty from the list of biographies is that,
during the 18% — 20% centuries, from the Romanian Sephardi Jews there
rose many personalities, whose work impacted greatly upon such areas as
economy, sciences, religion, arts and culture. In some cases, entire genera-
tions from the same family perpetuated the best relations with the Roma-
nian authorities, growing into fervent patriots and supporters of the
national cause. Other Sephardim, even if banished from the country on
political grounds, or having left the country willingly, continued to
maintain the bonds with their community of origin. There were also cases
where, although not born on Romanian land, well-known Sephardic perso-
nalities served the communities of our country. In the 19%-20 centuries,
many of the Romanian Sephardim or those who served the Judeo-Spanish
communities in Romania gained international recognition. Names such as
Moses Gaster, Reuben Eliyahu Yisrael, Sabetay Djaen and others are well-
known in the Sephardi universal history.

L

Following the survey of the four great Sephardic communities we
reached a series of conclusions regarding the similarities of the Judeo-

Spanish evolution in our country over the last two centuries: their presence
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here starting with the 16t century, the blaze of glory of the 18 century, the
demographic regress registered once with the second half of the 19t
century, the internal problems and dissension which seemed to torment
several communities in the Interwar years. The Romanian Sephardic world
seems to have “melted” between 1850 and 1950 within the Ashkenazi sea,
undergoing in parallel a process of acculturation owing to the integration
into the Romanian society. The emigration to Israel represented an
additional reason for demographic reduction.

Only in Timisoara, for reasons yet not fully revealed, the Sephardic
community suffered a massive and accelerated demographic regress,
disappearing towards the end of the 19 century as a result of their
decrease in number under 10 members. The other communities lasted until
1948, when the communist reorganisation sealed their end. Their survival
owed greatly to the internal organisation, the solid activity of the religious
institutions, as well as the existence of an educational system and a
Sephardic “civil society”: the Sephardic organisations from Romania
(oriented towards religion, social security, sports etc.) fulfilled successfully
their intrinsic social and identity-building role, until the “great depression”
in the aftermath of 1940 compelled them to cease their service.

These communities, today extinct to a high degree, left a notable
architectural and documentary patrimony, which incites to historical
recovery. Also, there remain the deeds of those Sephardic personalities
who left their mark on the Romanian history and science: from Davicion
Bally, supporter of the 1848 revolution, to the aggrieved Moses Gaster or
the famous composer and pianist Filip Lazdr. In the same repertoire of
almost randomly selected personalities we can make mention of others
who made a name for themselves in sciences, economics and culture and
contributed to the progress of our country. To them and to the entire now
lost Sephardic world we owe, as historians, the recovery effort.
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Anexa nr. 1. Harta comunititilor sefarde din Romdnia
in secolele XVIII-XX

pe teritoriul
Romaniei

(secolele XVII-XX)
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Anexa nr. 2. Harta zonei locuite de sefarzi in Bucuresti?
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irea,

le suburbane. Ghidul Un

1 §1 comune

ed. a X-a, Brasov, Institutul cartografic Unirea, 1935, harta 10.

2 Harta preluata si adaptatd dupa Municipiul Bucuregt
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Anexa nr. 3. Harta cimitirelor evreiesti din Bucuresti?

U Aosmig ,waNuN” HE) “Jsul chB:m@NOum—u.\S\S\S m . mudo earaonpoidey e m_

‘ %@\MW&M& I e W | G

CRYS E e S sl ,,%x/xe%ﬂﬁ.\_y 5 >
. j \L = " AR & nple

o) B e © L
yae| e/ gt N e Vi ﬂ

S
AL R e o % )
e H%.___,,.S/ wifosnyy 8 e mma

 y ) \

.ﬁu / \ —
(Y m\,v,mmw/ i

FEEENE

eoueyayd2u o=

S AL :

3 | NEE =
ER Rk
Sy 0

<&
“

Y

(S

(S

L2

¢ K

2 IS 0Y w.o‘. | U ‘ngSadi //m/ 7 ,s
IOl oy o N WA oy oo 2Y \
; %, N33 B ) \

gy Wi 7¥ essly

: s e
xmﬁ@wé&.wm,wkﬁ =% £
|
S b - PRBUET ey
\LEEN R

a 7 ;

301

3 Harta preluata si adaptata dupa Ibidem, harta 5.




Valeriu-Alexandru Moraru

Anexa nr. 4. Harta cimitirului sefard din Bucuresti*

*Imagine preluatd din lucrarea The Jewish Community of Bucharest..., p. 56.
5 Imagine preluata din Ibidem, p. 55.
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Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

Anexa nr. 6. Templul sefard ,,Cahal Grande” din Bucuresti®

| i oo e R e

Cahal Grande (Archiv des CSIER — Centrul pentru Studiul Istoriei Evreilor din Roménia)

Anexa nr. 7. Templul Mic’

{'1‘ 'E.-

;’3:.-:4“.{,/ YRV WIT -"5-

¢ Imagine preluata de pe www.skyscrapercity.com, scan dupa originalul aflat in colectia ACSIER.
7 Ibidem.
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Valeriu-Alexandru Moraru

Anexa nr. 8. ,,Cahal Grande” dupd distrugerile din timpul rebeliunii legionare®

8 Imagine preluata dupa www judaica.ro.
? Imagine preluata dupa www.banatterra.eu
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Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

Anexa nr. 10. Sinagoga din Craiova®

Anexa nr. 11. Sinagoga din Drobeta-Turnu Severin™

10 Imagine preluata dupa http://www jewish-romania.ro/monumente.php.
11 Ibidem.
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Valeriu-Alexandru Moraru

Anexa nr. 12. Sinagoga din Caracal?

Anexa nr. 13. Sinagoga din Lugoj®©

12 Ibidem.
13 [hidem.
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Istoria comunitdtilor sefarde din Romadnia de la inceputuri si pand azi

Anexa nr. 14. Caricaturizare a preocupdrile culturale

ale rivalilor in paginile presei sefarde'*

GAZETA EVREULUL-SPANIOLT
Pagina 8-
—

SAmbitE

Idealul cultural al unor tinei sefarzi de

MOTTO: Pentru Israel. culturﬁ"n fost de
5000 de ani ,Cartea - i
Pentru tineretul sefard de c;amﬂe"_
acest ideal riscd si devie
N. B. Ar.

S. ,de” Payo (tAnir? 1 sefard) zice lul Isracl, aritindu-i zirile viltoralui: IN HOC

4 Imagine preluata dupa , Gazeta Evreului Spaniol din Roméania”, I, 1934, nr. 1.
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