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Cuvant inainte

Prezentul volum cuprinde forma mult extinsa si
elaborata a trei prelegeri sustinute la Facultatea de Teo-
logie Ortodoxa din Cluj Napoca in mai 2012, la invita-
tia Pr. Prof. Dr. loan-Vasile Leb. Invitat fiind sa sustin o
serie de trei prelegeri care sa fie cuprinse sub o singura
tema, am ales sa vorbesc despre relatia dintre crestini si
pagani in Antiohia in secolele II-IV, oprindu-ma asupra
a trei exemple, din multe altele posibile. In Introducerea
la prezentul volum voi prezenta motivele pentru care am
ales aceste exemple ale convietuirii dintre crestini si pa-
gani din Antiohia secolelor II-IV. Aici voi aminti doar
faptul ca fiecare dintre aceste trei exemple de convietu-
ire au format atunci cate o prelegere, iar in acest volum
formeaza cate un capitol.

Dupa sustinerea prelegerilor, am inceput sa lu-
crez la extinderea continutului lor, pana ce s-a ajuns la
forma publicatd aici. Chiar daca forma si dimensiunea
acestora s-a schimbat semnificativ, concluziile prezen-
tate 1n fata studentilor de la Cluj au ramas in mare parte
aceleasi. Cea mai mare parte a volumului a fost redactata
la Geneva si Sibiu in perioada mai 2012 — iulie 2014.
Forma finald a prezentului volum a fost realizata la New
York, unde in luna august din vara acestui an m-am aflat
la o bursa de cercetare cu scopul de a redacta o mica lu-
crare cu titlul Pelerinajul in Biserica primara. Pe langa
munca la acel proiect, am gasit timp pentru definitivarea
acestui volum.

Datorez recunostinta in primul rand Pr. Prof. Dr.
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Ioan-Vasile Leb pentru invitatia de a tine prelegerile care
au stat la baza prezentului volum. Mulfumiri adresez de
asemenea Pr. Conf. Dr. Gabriel Gardan care a asistat
la prelegerile sustinute la Cluj si a mijlocit publicarea
prezentului volum la vestita editura Presa Universitara
Clujeana. Numerosi alti colegi romani, germani, elve-
tieni, britanici si americani au contribuit cu sfatul lor
la Tmbunatatirea continutului acestui volum. Amintesc
aici, in afara de cei doi distinsi colegi clujeni mentionati
mai sus, doar pe Aurel Pavel, Paul Brusanowski, loan
Mircea lelciu, Ciprian-Iulian Toroczkai, Adrian Podaru,
Hans Klein, Daniel Benga, Christoph Markschies, Adolf
Martin Ritter, Andreas Heiser si John Anthony McGuc-
kin. Mulfumirile mele se indreapta de asemenea spre
angajatii Bibliotecii Universitare din Geneva si ai Bi-
bliotecii Burke a Universitatii Columbia din New York,
care cu mult profesionalism mi-au inlesnit accesul la bi-
bliografia necesara redactarii prezentului volum.

Sotia mea a fost cea care si de aceasta data, cu
aceeasi rabdare si profesionalism, a corectat manuscrisul
prezentului volum, fapt pentru care i1 sunt recunoscator.
Gandurile mele se indreapta de asemenea spre Preacuce-
rnicul Protos. Dr. Chesarie Bertea care mi-a oferit ospita-
litate la New York si spre credinciosii parohiei ortodoxe
romane Sfanta Maria din Queens, New York, carora le-
am slujit ca preot in perioada bursei de cercetare mai
sus amintite si care mi-au fost alaturi, intarindu-ma prin
rugaciunile lor. Dedic acest volum celui de-al doilea fiu
al meu, Theodor, cu gandul ca multe din orele dedicate
scrierii acestui volum s-ar fi cuvenit sa le petrec alaturi
de el si de ceilalti membri ai familiei.

New York, SUA, 1 august 2014
Sfintii Sapte frati Macabei
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Introducere

Antiohia a fost intemeiata cu trei secole Tnainte
de Hristos (la 22 mai 300 1. Hr.) de cétre un rege pagan
spre a fi un oras pagan al lumii elenistice orientale. Lu-
crurile s-au schimbat esential in ceea ce priveste istoria
religioasa a acestui oras o data cu inceputul erei crestine.
Crestinismul a patruns foarte de timpuriu la Antiohia si
a crescut constant, astfel incat spre sfarsitul secolului al
I'V-lea a reprezentat cea mai importanta comunitate reli-
gioasa a oragului.

Asa cum aratd titlul prezentului volum, in cu-
prinsul acestuia imi propun sa ma ocup de relatia dintre
crestini si pagani in Antiohia 1n secolele II-1V. Desi titlul
vorbeste doar despre relatia dintre crestini si pagani, din
cuprinsul si concluziile acestui volum reiese ca raportu-
rile dintre crestini si pagani din Antiohia, din perioada
mai sus indicata, nu poate sa fie inteleasa fara luarea in
considerare a unui al treilea element, anume cel iudaic.
Subtitlul releva faptul ca nu va fi vorba de o prezentare
liniard a Intregii istorii a relatiilor crestino-pagane din
Antiohia in perioada indicata, ci imi propun analizarea
a trei exemple sau cazuri punctuale, dupa care, in final,
am incercat formularea ctorva concluzii. in mod obli-
gatoriu trebuie sa explic de ce anume m-am oprit asupra
acestor exemple sau cazuri si nu asupra altora.

Prima parte este dedicatd analizarii polemicii
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antipagane din lucrarea Ad Autholycum a lui Teofil al
Antiohiei. Am ales sa ma ocup in acest volum de aceasta
lucrare apologetica pentru ca este prima opera literara de
provenientd antiohiand care incearcd in mod sistematic
o polemica la adresa lumii pagane, cu idolii si temple-
le ei, cu filosofia si religiile ei, precum si o apologie a
credintei crestine. Intrucat in niciunul dintre volumele
scrise pana acum nu m-am ocupat in detaliu de biografia
si opera episcopului Teofil al Antiohiei, am decis sa le
prezint in acest volum. Am realizat o prezentare deta-
liata a cuprinsului lucrarii Ad Autholycum spre a rele-
va, pe langd modul in care este prezentat raportul din-
tre crestini si pagani, dezvoltarea teologica realizata de
aceasta, n parte ca reactie la atacurile venite din partea
lumii pagane. Am ales sa prezint in detaliu si cu multe
citate cuprinsul lucrarii Ad Autholycum spre a extrage n
final ceea ce aceastd opera ne spune despre relatia dintre
crestini si pagani in Antiohia sfarsitului de secol al II-lea
crestin.

A doua parte se ocupd de polemica la adresa cres-
tinismului realizatd de imparatul Tulian Apostatul in pe-
rioada sederii sale la Antiohia. In acest capitol am consi-
derat ca este necesara o scurtd prezentare a biografiei lui
Iulian, spre a se Intelege mai usor lupta sa contra cresti-
nismului, precum si o istorie a evolutiei bisericii antiohi-
ene si a relatiei ei cu paganii de la ,,cotitura antiohiana”
pana la inceputul domniei lui Tulian. Timpul petrecut de
Iulian la Antiohia si polemica sa cu antiohienii in gene-
ral si cu crestinii antiohieni in special reprezintd un caz
particular in istoria crestinismului: avem detalii destul
de amanuntite despre modul in care imparatul care a in-
cercat sd redea elenismului, cu religia si filosofia lui, lo-
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cul pe care I-a avut de secole in Imperiul roman, dupa ce
vreme de o jumatate de secol crestinismul fusese tolerat
si treptat incurajat de catre imparatii romani, a relationat
cu crestinii dintr-una din metropolele Imperiului.

A treia parte se ocupa de Sfantul loan Gurad de
Aur si Libanios in contextul ,,afacerii statuilor.” Si aici
am realizat o foarte scurtd biografie a lui Libanios si o
prezentare a istoriei Bisericii din Antiohia de la moartea
lui Tulian pana in anul in care a avut loc ,,afacerea sta-
tuilor,” cu punctarea evolutiei relatiilor dintre crestini si
pagani dupa experienta incercarii lui Iulian de a redresa
elenismul. In centrul acestei a treia parti se afla prezenta-
rea, pe cat a fost posibil comparativa, a modului in care
Sfantul loan Gura de Aur, pe atunci preot la Antiohia, si
Libanius, retor pagan din acest oras, au inteles sa-si ape-
re orasul natal in fata Tmparatului. Am apelat in primul
rand la opera celor doi si doar in micd masura la litera-
tura secundara, tocmai pentru a da prioritate dimensiunii
comparative a studiului. Din studiul comparativ al celor
doua demersuri care au atat puncte comune cat si ele-
mente paralele si opuse, obtinem o imagine a modului in
care crestinii §1 paganii au relationat la Antiohia in jurul
unei chestiuni de interes comun.

Fiecare capitol al acestui volum cuprinde cate un
excurs menit sa ageze mai bine n context si sa lege tema
tratatd in capitolul respectiv de istoria Antiohiei ca me-
tropola a Antichitatii. Astfel, capitolul dedicat lui Teofil
al Antiohiei si polemicii sale antipagane incearca sa ara-
te cat de pdgand era Antiohia in vremea episcopului Teo-
fil, prezentand templele despre care avem marturii litera-
re ca existau In vremea lui Teofil al Antiohiei. Excursul
din cel de-al doilea capitol releva cati imparati au fost

17
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prezenti la Antiohia din acelasi motiv strategico-militar,
precum lulian, si care a fost relatia acestora cu popula-
tia locald. Din aceasta simpla redare a evenimentelor pe
aceastd tema vom intelege ca Iulian nu a fost primul care
a intrat in conflict cu populatia locald in vremea prega-
tirii unei campanii militare. Excursul celui de-al treilea
capitol 1si propune o trecere in revista a statuilor despre
care stim ca au existat la Antiohia de-a lungul istoriei
acestui orag pana in 387 si a rolului jucat de acestea in
viata orasului.

Nadejdea mea este ca cei care vor lectura acest
volum vor fi convinsi cd a fost o decizie corecta si sus-
tinutd stiintific sa definesc, in subtitlul acestuia, drept
,complexa” relatia dintre crestini si pagani in metropola
Antiohiei secolelor II-IV. Complexitatea acestor relatii
reiese dintr-o multitudine de factori. Voi aminti aici doar
cativa dintre ei, sper, cei mai importanti: contactul dintre
mesajul Evangheliei si lumea greco-romana cu religiile
si filosofia, cu logica si retorica ei; atitudinea responsa-
bililor politici de diferite nivele fata de religios; exis-
tenta elementului iudaic cu rol de asemenea complex,
de concurent, de adversar, de mediator, de orientare sau
de furnizor de experienta si argumentatie; diviziunile si
ereziile existente Intre crestini; diversitatea lumii paga-
ne; credinta, personalitatea, talentul si viziunea liderilor
religiosi si politici crestini §i pagani; coeziunea dintre
diferite grupuri determinante din interiorul Bisericii, re-
spectiv a cultelor si scolilor filosofice si marea masa a
credinciosilor.

Taboul cronologic de la finalul volumului este
menit sa faciliteze cititorului intelegerea sirului eveni-

18
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mentelor cuprinse in acesta. Lista episcopilor Antiohiei
dintre anii 169- 404, adica de la inceputul episcopatului
lui Teofil al Antiohiei 1 pana la moartea lui Flavian, este
menitd sd ofere o imagine mai clard asupra complexi-
tatii peisajului ecleziastic din aceasta metropola. Se va
observa astfel mai usor starea de schisma existenta la
Antiohia in cea mai mare parte din perioada de care se
ocupd prezentul volum.
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I. Teofil al Antiohiei — Apologetul crestin din
Antiohia secolului al II-lea

I.1. Scurta biografie

Viata lui Teofil al Antiohiei' ne este putin cunos-
cutd. Informatiile care le avem despre el provin din sin-
gura sa opera pastrata in intregime — Ad Autholycum (Ad
A.; Catre Autolic) — precum si din scurte notite lasate
de Eusebiu de Cezarea in Istoria bisericeasca si Croni-
ca sa, respectiv de Fericitul leronim in Despre barbatii
ilustri, Cronica siuna dintre epistolele sale. Nu stim anul
in care Teofil s-a nascut. Patrologii estimeazd ca naste-
rea sa poate fi plasata la inceputul secolului al II-lea, de
vreme ce stim, cu aproximatie, perioada in care a fost
episcop al Antiohiei. In schimb, cunoastem mai multe

1 Pentru o biografie mai detaliatd vezi Quasten vol. I, p. 236-
242; Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologie. Leben, Schriften
und Lehre der Kirchenviter, ed. a 8-a, Herder, 1978, p. 75-76; Otto
Bardenhewer, Geschichte der altchristlichen Literatur, 1. Band: Vom
Ausgange des apostolischen Zeitalters bis zum Ende des zweiten Jahr-
hunderts, Freiburg im Breisgau, 1902, p. 278-290; Martin Heimgart-
ner, Theophilus in RGG (editia a 4-a), vol. &, p. 339; Stylianos G. Pa-
padopoulos, Patrologie, vol. I, trad. de Lector Dr. Adrian Marinescu,
Ed. Bizantina, Bucuresti, 2000, p. 268-272. Vezi de asemenea Daniel
Buda, Antiohia preniceeana. O istorie a crestinismului din Antiohia in
perioada primard, Ed. ASTRA Museum, Sibiu, 2014, p. 229-233, cu
bibliografia indicata.
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despre locul nasterii sale. Potrivit propriilor marturii, Te-
ofil s-a nascut in Mesopotamia, langa Eufrat.? Tot Teofil
este cel care ne spune ca era de origine pagana, de vreme
ce a devenit crestin la maturitate in urma citirii Sfintelor
Scripturi.* Un studiu recent a sugerat, avand in vedere
simpatia sa pronuntatd fata de iudaism, ca convertirea
la crestinism ar fi avut loc abia spre sfarsitul vietii.* Nu
stim cand anume s-a mutat la Antiohia, dar ce vreme ce
este clar ca a avut parte de o educatie destul de solida pe
care cel mai bine ar fi putut-o primi la Antiohia, putem
presupune ca a venit in marea metropola la tinerete. Din
scrierile ramase de la el este usor de inteles ca a studiat
retorica. Cand Teofil spune despre el insusi ca este ,,neis-
cusit in cuvant,” adica in arta vorbirii, arata de fapt ca

2 Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic in Apologeti de
limba greaca, trad., introducere, note si indice de Pr. D. Fecioru, EIB-
MBOR, Bucuresti, 1980, 2, 24, ed. rom., p. 313: ,.... celelalte doua ra-
uri sunt bine cunoscute de noi, raurile numite Tigru si Eufrat; ele sunt
vecine cu regiunile noastre.” Dupa Robert M. Grant, aceasta afirmatie
este prea vaga pentru a deduce ca Teofil ar fi fost originar din partile
Mesopotamiei. El mai observa ca ,,regiunile noastre” nu este o tradu-
cere exactd, ci s-ar putea la fel de bine traduce cu ,,latitudinea noastra.”
Tradus asa, textul ar spune doar ca Teofil ar fi trdit la nord de zona
torida a celor doua fluvii, regiune unde se afla inclusiv Antiohia (Ro-
bert M. Grant, The Problem of Theophilus in HTS 43:3, 1950, p. 179).

3 AdA. L 14, ed. rom., p. 291: ,Nici eu nu credeam in invierca
mortilor; dar acum, dupa ce am inteles bine aceste lucruri, cred; in
acelasi timp am dat de Sfintele Scripturi ale sfintilor profeti, care prin
Duhul lui Dumnezeu au prezis pe cele de mai Inainte asa cum s-au
intamplat, pe cele prezente asa cum se intampla, iar pe cele viitoare
in ordinea in care se vor Tmplini. Luand asadar in considerare cele
intamplate, aratate de mai inainte, nu mai sunt necredincios, ci cred,
supunandu-ma lui Dumnezeu.”

4  William R. Schoedel, Theophilus of Antioch: Jewish Christi-
an? in lllinois Classical Studies 18 (1993), p. 279-297.

5 AdA.2,1,ed. rom., p. 393.
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studiase retorica si era familiar cu principiile acesteia.
Acest lucru este evident din faptul ca foloseste metode
retorice precum antiteza si anaforaua.® De asemenea se
dovedeste a fi un bun cunoscator al literaturii filosofi-
ce, ceea ce tradeaza studii sistematice de filosofie. De
asemenea el citeaza autori antici de a caror existenta nu
stim din alte surse si a caror opera nu ni s-a pastrat. Pe
scurt, putem spune ca Teofil a fost ,,un crestin urban edu-
cat ..., un copil al metropolei sale.”’

Teofil a ajuns episcop al Antiohiei dupa moartea
episcopului Eros® in jurul anului 169, fiind, potrivit lui
Eusebiu de Cezarea, cel de-al saselea episcop al Antio-
hiei,” iar potrivit Fericitului Ieronim, cel de-al saptelea.'”
Din pacate nu stim nimic despre activitatea lui ca epi-
scop, insa din singura sa lucrare pastrata, Catre Autolic,
putem deduce cateva detalii legate de situatia Bisericii

6 J. Quasten, vol. I, p. 239.

7  Ch. Markschies, Das antike Christentum. Frommigkeit, Le-
bensformen, Institutionen, C. H. Beck Verlag, Miinchen, 2006, p. 16.

8 Fericitul leronim, Die Chronik des Hieronymus, Eusebius™ Wer-
ke VII, GCS 23, (ed. R. Helm), GCS 23, Berlin, 1956, p. 205.

9 Eusebiu de Cezarea, Istoria bisericeasca 4, 20, trad., note si
comentarii de Teodor Bodogae, PSB, vol. 13, EIBMBOR, Bucuresti,
1987, p. 170: ,,.Despre Biserica Antiohiei se stie ca Teofil a fost cel de-
al saselea episcop incepand de la Apostoli.”

10 Fericitul Ieronim, Despre barbatii ilustri si alte scrieri, intro-
ducere, trad. si note de Dan Negrescu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997,
p. 36. In Epistola 121,6 Ieronim il considera totusi pe Teofil ca fiind
al saptelea episcop al Antiohiei. Diferenta fatd de lista episcopilor
antiohieni a lui Eusebiu de Cezarea rezulta din enumerarea sau nu a
Sfantului Petru drept episcop al Antiohiei (despre posibila activitate a
Apostolului Petru la Antiohia vezi Daniel Buda, Hristologia antiohia-
nd ..., p- 162-165).
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din Antiohia din vremea sa.!" In schimb el nu face nicio
aluzie la calitatea sa de episcop al Antiohiei.

Nici data mortii sale nu este sigurad. Stim doar ca
a trecut la cele vesnice Tnainte de 188, cand episcop la
Antiohia era Maximinus. In niciun caz Teofil nu a mu-
rit Tn anul 178, data indicatd de Eusebiu de Cezarea in
Cronica® sa, de vreme ce stim ca a treia carte din Ad A.
(3, 27) aminteste de moartea imparatului Marc Aureliu
care a avut loc in anul 180. In Martirologiul roman Te-
ofil este pomenit la 13 octombrie. In Sinaxarul Bisericii
Constantinopolitane nu este pomenit deloc."

I.2. Opera lui Teofil al Antiohiei

Teofil a fost un autor destul de prolific, dar din
pacate mare parte din opera sa s-a pierdut. Potrivit lui
Eusebiu, Teofil al Antiohiei a fost autorul unei lucrari
Impotriva ereziei lui Hermogen in care ar fi folosit
marturii luate din Apocalipsa lui Ioan.'* Tot Eusebiu {i
atribuie o lucrare Impotriva lui Marcion pe care istori-
cul bisericesc o aprecia mult." Friedrich Loofs (1858-

11 Daniel Buda, Antiohia preniceeand ..., p. 231-233.

12 Eusebius Werke, Die Chronik aus dem Armenischen iiber-
setzt. Mit textkritischem Apparat, J. Karst (ed.), GCS 20, Berlin, 1911,
p. 223.

13 Dumitru Fecioru, Introducere la Trei carti catre Autolic ...,

p. 270.

14 Eusebiu de Cezarea, Istoria bisericeasca 4, 24, 1, ed. rom.,
p. 174.

15 Eusebiu de Cezarea, Istoria bisericeasca 4, 24, ed. rom., p.
170: ,,Teofil a luptat si el cu altii impotriva ereziilor, dupa cum reiese
din scrierea de mare valoare compusa de el impotriva lui Marcion,
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1928)'¢ a incercat sa demonstreze, fara succes'’, ca o
parte din tratatul antimarcionit al lui Teofil ar putea fi
reconstruit din lucrarea Impotriva ereziilor a lui Irineu al
Lyonului.” Lucrarea lui Teofil impotriva lui Marcion a
fost, foarte probabil, cunoscuta si utilizatd de Tertulian in
redactarea propriei lucrari antimarcionite. De asemenea
intre aceasta lucrare a lui Teofil si Ad A. (mai ales car-
tea a doua), exista in mod evident o legatura. In sfarsit,
Eusebiu aminteste si ,,alte lucrari catehetice” care ar fi
fost scrise de Teofil, fara a oferi niciun alt detaliu. Feri-
citul Ieronim aminteste de un Comentariu la Evanghelii
si de un Comentariu la Proverbele lui Solomon, insa se
indoia ca acesta din urma l-ar fi avut ca autor pe Teofil."
Patrologul german Theodor Zahn (1838-1933) a cre-
zut ca a descoperit comentariul lui Teofil la Evanghelii

scriere care s-a pastrat si ea pand astazi impreuna cu alte carti despre
care am vorbit.”

16 Vezi F. Loofs, Theophilus von Antiochien Adversus Marci-
onem und die anderen theologischen Quellen bei Irendus, Leipzig,
1930.

17 Pentru argumentarea respingerii teoriei lui Loofs, vezi F. R. M.
Hitchcock, « Loofs™ Theory of Theophilus of Antioch as a Source of
Irenaeus 1n JThS. 38, 1937, p. 130 si urm.

18 Friedrich Loofs, Theophilus von Antiochien Adversus Mar-
cionem und die anderen theologischen Quellen bei Irenaeus, Texte u.
Untersuchungen 46, 2, Leipzig, 1930.

19 Fericitul leronim, Despre barbatii ilustri, 25, trad. si note Dan
Negrescu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997, p. 36-37: ,,Teofil, al saselea
episcop al Bisericii din Antiohia, a alcatuit in timpul imparatului M.
Antoninus Verus, o carte Tmpotriva lui Marcion, ce se pastreaza pana
azi. 1i sunt atribuite trei volume citre Autolychus si o carte impotriva
ereziei lui Hermogene dar si alte tratate scurte Tnsd alese, tinand de
zidirea Bisericii. Am mai citit Comentarii despre Evanghelie si despre
Proverbele lui Solomon, ce poartd numele sdu, dar nu mi s-a parut ca
acestea s-ar potrivi cu distinctia si stilul volumelor amintite mai sus.”
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intr-un comentariu latin editat de Margarin de la Big-
ne (1546-1595), sub numele unui Teofil, in Bibliotheca
Sanctorum Patrum, Paris, 1575, 5, 169-192 si reprodus
de I. C. T. Otto in Corpus Apologetarum Christianorum
Saeculi Secundi, Jena, p. 278-324. S-a dovedit ulterior
ca acest comentariu nu este decat o compilatie tardiva
din mai multi autori patristici latini.?® Dintr-una din
epistolele Fericitului Ieronim rezulta ca Teofil ar fi fost
autorul unei armonii a Evangheliilor.?!

Teofil Insusi mentioneaza in Ad A. in mai multe
randuri o lucrare a sa cu titlul Despre istorii. Din descri-
erea realizata in Ad A. aflam ca a avut mai multe carti si
ca In prima s-a ocupat de originea genealogiilor bibli-
ce.”? De asemenea aceasta lucrare a cuprins o parte care
se ocupa de dovedirea faptului cd numele zeilor nu sunt
alceva decat nume de oameni.” Este posibil ca lucrarea
Despre istorii sa-i fi fost cunoscuta lui Autolic.*

20 Adolf von Harnack, Der angebliche Evangelienkommen-
tar des Theophilus von Abtiochien, Texte und Untersuchungen 1,4,
Leipzig, 1883; W. Sanday, 4 Commentary on the Gospels atributed to
Theophilus of Antioch in Studia Biblica, 1885, p. 98-101.

21 Fericitul leronim, Epistola ad Algasiam Liber Quaestiorum
Undecim, 121, 6,15 in CSEL LVI/1, p. 24.

22 Ad.A., 2,30, ed. rom., p. 317: “Dar cei care voiesc sa stie mai
multe despre toate neamurile oamenilor le pot afla usor din Sfintele
Scripturi. Si eu am scris despre acestea intr-o alta lucrare, dupa cum
am spus mai inainte, vorbind despre originea genealogiilor in prima
parte a lucrarii mele, Despre istorii.” ,,.Despre cei trei fii ai lui Noe,
despre neamul si genealogia lor, am scris pe scurt in cartea amintita
mai sus.” (Ad A. 3, 31, ed. rom., p. 318).

23 ,In ce priveste numele asa numitilor dumnezei, am dovedit
chiar din istoriile pe care le-am scris, asa cum am aratat mai inainte,
ca nu sunt pentru ei decat nume de oameni.” (4d A. 3, 24, ed. rom., p.
320).

24, Socot ca nu mai este nevoie sa insir celelalte tari si orase, sa
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Pe baza unor afirmatii din Ad A., unii patrologi®’
au sustinut ca Teofil ar fi fost autorul unei lucrari Despre
zei §i viata desfranata’s si a unei lucrari Despre demon?’.
Din fragmentele 1n cauza din Ad A. nu rezulta clar daca
Teofil a scris lucrdri cu acest titlu sau numai s-a ocupat
de aceste teme 1n alte lucrari ale sale, posibil cu alt titlu.

1.2.1. Catre Autolic

Singura lucrare a sa care ni s-a pastrat in ntregi-
me este Catre Autolic, in trei carti. In cartea a treia®® el

vorbesc de originea numelor lor mai ales tie, care cunosti istoria.” (Ad
A. 3,19, ed. rom., p. 349). ,,Viata lui Noe ... este istorisitd de mine 1n
cartea de care am pomenit mai inainte, pe care, daca vrei, poti s o
citesti si tu” (Ad A. 2, 30, ed. rom., p. 317).

25 De exemplu Dumitru Fecioru, Introducere ..., p. 273.

26 ,,Pentru ce sa mai insir faptele lui Poseidon si ale lui Apolo, sau
ale lui Dionisos, ale lui Heracle, ale Atenei cea cu sani frumosi si ale
Afroditei cea neruginata, cand am vorbit mai cu de-amanuntul despre
ele intr-o alta carte?” (Ad A. 3, 4, p. 330).

27 ,,Demonul se mai numeste si drac, pentru ca a fugit pe furis de
la Dumnezeu. Mai intai era inger. Dar despre subiectul acesta este mult
de spus; de aceea trec acum peste el, pentru ca l-am tratat in alta parte.”
(Ad A. 2,28, ed. rom., p. 316). Vezi si explicatia de la nota 96, p. 316
cu privire la intelesul cuvantului ,,drac” in greceaca veche. Se pare ca
la autorii antiohieni a existat un interes ridicat pentru demonologie, de
vreme ce si Sfantul Eustatiu al Antiohiei a scris pe aceasta tema in lu-
crarea Despre vrdjitoarea din Endor. (Pentru biografia Sfantului Eus-
tatiu vezi Daniel Buda, Hristologia antiohiana de la Sfantul Eustatiu
al Antiohiei pana la Nestorie, ed a doua, Ed. Presa Universitara Clu-
jeand, Cluj Napoca, 2012, 41-50. Despre aspectele legate de demono-
logie din lucrarea sa Despre vrajitoarea din Endor vezi Daniel Buda,
Aspects of Demomology in the text ,,On The Belly-Myther” of Endor
by St. Eustathius of Antioch in Teologia, 57:4, 2013, p. 171-181).

28 AdA.III, 28, ed. rom., p. 349: ,,Iar de la domnia lui Cirus
pana la moartea lui Aureliu Verus 741 de ani.”
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pomeneste de moartea imparatului Marc Aureliu (161-
180), care a avut loc la 17 martie 180, deci aceasta a fost
scrisd ceva mai tarziu, respectiv in vremea impdaratului
Comodus (180-192). Daca descrierea persecutiei din fi-
nalul Ad A.? se refera la martiriul din Scili care a avut
loc la 17 iulie 180 asa cum s-a sugerat,*® atunci avem un
alt indiciu ca ultima carte a acestei lucrari a fost scrisa la
scurta vreme dupa aceste evenimente. Rezulta de aici ca
aceasta lucrare apologetica a lui Teofil a fost scrisd cam
in acelasi timp cu cele ale apologetilor Tatian si Atena-
gora Atenianul.

L2.1.1. Destinatarul

Lucrarea este destinatd unui oarecare Autolic,’!
un pagan intelectual din Antiohia. Teofil il descrie drept
un personaj real pe care l-a intilnit de mai multe ori.
Din debutul cartii intai din Ad A. aflam ca ideea scrie-
ril aceastei carfi s-a nascut in urma unei discutii contra-
dictorii intre Teofil si Autolic pe marginea divinitatii.*?
Chiar daca nu este un dialog, Ad A. pretinde cel putin a
fi in parte un fel de redactare ulterioara a unor discutii
avute intre cei doi. Discutia nu a avut darul de a-1 con-
vinge pe Autolic, in schimb s-au despartit ca prieteni.*

29 Vezi Ad A. 3, 30, ed. rom., p. 350.

30 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
228.

31 Cartea a treia din Ad A. Incepe cu o adresare catre acesta
in formula specifica scrisorilor in Antichitate: ,, Teofil catre Autolic,
salutare” (Ad A. 3, 1, ed. rom., p. 328).

32 Ad.A.1,1,ed. rom., p. 282.

33 Faptul cd atdit iIn Ad A. 1, 1 (ed. rom., p. 282) cat si in Ad A.
2,1 (ed. rom., p. 293) Teofil il numeste pe Autolic “prieten” nu ne per-
mite sa deducem ca acestia ar fi fost neaparat buni prieteni. La fel ca
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in debutul cartii a doua din Ad A., autorul scrie ca s-a in-
talnit cu destinatatul operei sale cu cateva zile inainte, ca
au discutat, uneori in contradictoriu, dar s-au despartit ca
prieteni. La cateva zile dupa intalnire, Teofil ar fi primit
solicitarea din partea lui Autolic sa-i scrie despre cele
discutate. Rezultatul acestei cereri a fost cartea a doua
din Ad A.3* Nici aceasta nu pare sa-1 fi convins pe de-
plin pe Autolic, ba mai mult, intr-o noua discutie, acesta
pare sa fi ridicat problema vechimii cartilor Scripturii
pe care se bazeaza argumentatia lui Teofil.*> Rezultatul
a fost a treia carte a lucrarii Ad A. Din cuprinsul cartii
a treia aflam mai multe detalii despre personalitatea lui
Autolic. Teofil il considera pe destinatarul operei sale
ca fiind destept, dar din pacate credul din moment ce a
aplecat urechea la calomniile aduse la adresa crestini-
lor. In schimb Autolic este prezentat ca un ciutitor al
adevarului, de unde rezulta si efortul livresc al lui Teo-
fil de a-i prezenta adevarata religie, adica crestinismul.
De asemenea Autolic era inclinat spre studiu, asemeni

in uzul vorbirii de astazi din limba romana, dar si din alte limbi, si in
Antichitate cineva putea fi numit “prieten” din politete sau din dorinta
de a destinde atmosfera.

34 Ad. A, 2,1, ed. rom., p. 293: “Cu cateva zile inainte, o prea
bunule Autolic, am stat de vorba impreuna. M-ai intrebat care-i Dum-
nezeul meu si urechile tale au dat ascultare cativa vreme cuvantului
meu. ... Apoi ne-am despartit unul de altul cu foarte mare prietenie si
ne-am dus fiecare la casa lui, desi la inceput ai fost aspru cu mine. Stii
doar si-ti amintesti cd socoteai nebunie spusele mele. Mai tarziu, insa,
tu m-ai indemnat sa-ti scriu.”

35 AdA. 3,1, ed. rom. p. 328: ,,Cand stai de vorba cu mine soco-
testi inca basm cuvantul adevarului , socotind ca scrierile noastre sunt
scrise de curand si noi, de aceea nici nu voi pregeta a vorbi, cu ajutorul
lui Dumnezeu, din nou despre vechimea lor, facandu-ti o scurtd pre-
zentare, ca sd nu pregeti a o citi...”
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autorului,®® petrecand mult timp in biblioteci. Din cu-
prinsul operei care-i este destinata, s-ar putea deduce,
asadar, ca acesta a fost un personaj real, de a carui soarta
si eventuald convertire la crestinism, Teofil este deosebit
de interesat. Ad A. se incheie cu speranta ca Autolic va
cunoaste 1n cele din urma adevarul si va deveni crestin.
Unii autori moderni cred in existenta istorica a lui Auto-
lic*”, dar exista si pareri contrarii.

L2.1.2. Structura, forma si stilul

S-a observat pe buna dreptate ca cele trei carti din
Ad A. sunt independente unele de altele, putand fi citite
ca atare.”®* Din Ad A. rezultd de asemenea ca cele trei
carfi au fost scrise la date diferite, dar totusi apropiate
unele de altele. De exemplu, din debutul cartii a doua
aflam ca aceasta nu a fost scrisa la multa vreme dupa
cea dintai.** Aceasta nu ar exclude ca ele sa fi circulat

36 Ad.A.3,4,ed. rom., p.330: “... desi esti destept, totusi inga-
dui cu placere prostiile; ca altfel n-ai fi fost miscat de niste oameni fara
de minte, ca sa fii furat de niste cuvinte desarte si sa dai crezare unor
zvonuri raspandite de mai nainte, ca guri necredincioase ne calomni-
aza pe nedrept pe noi. ... Eu ma mir mai ales de tine, care esti studios
in toate celelalte si cercetezi toate lucrurile, ca asculti cu nepasare cele
spuse despre noi. Ca nu pregeti, de ti-ar fi cu putinta, sa stai si noaptea
in biblioteci.” De asemenea, din debutul cartii a treia din Ad A. aflam
ca destinatarul se ocupa intens de citirea sau poate chiar scrierea unor
carti specifice autorilor pagani: ,,Pentru ca scriitorii vor sa compuna
multime de carti spre slava desarta, unii despre zei, razboaie sau ani,
altii despre mituri nefolositoare si despre alte subiecte zadarnice, cu
care si tu te-ai ocupat pana acum si nu pregeti de a indura osteneala
aceasta ...” (3,1, ed. rom., p. 328).

37 Christoph Markschies, op. cit., p. 16.

38 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologie ..., p. 76.

39 Aceasta daca putem lua ca informatie veridica descrierea din
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separat in primele secole dupa redactare. Drept urmare,
daca un autor antic a folosit una dintre cartile Ad A. nu
inseamna neaparat ca le-a cunoscut si pe celelalte.*

Prima carte din Ad A. este completa in ea insagi*!
si este numita de catre Teofil dmilia.** Aceasta are forma
unei diatribe si pare a fi o rearanjare a mai multor ma-
teriale catehetice spre a primi un caracter apologetic.*
Cuprinsul capitolelor acestei prime carti ar putea fi re-
zumat astfel:

Despre absurditatea idolatriei ; Scurt excurs pentru
apararea numelui de crestin (1,1),

Raspuns la absurditatea idolatriei care leaga vederea di-
vinitatii de reprezentari materiale: despre Dumnezeul Cel
adevarat (al crestinilor): ,,vederea lui Dumnezeu” cu o lista
a principalelor pacate care impiedica aceasta vedere (1,2)

Imposibilitatea descrierii chipului lui Dumnezeu, cu o
scurtd aplicatie etica: Dumnezeu este milostiv cu cei care-L
iubesc si pedepsitor pentru necredinciosi (1,3)

Exprimari apofatice si catafatice despre Dumnezeul cresti-
nilor (1,4)

De ce Dumnezeu nu poate fi vazut cu ochii trupesti? (1,5)

Cunoasterea lui Dumnezeu din creatie (1,6)

AdA. 1,1 ca discutia pe baza careia a fost scrisd apoi cartea I a avut loc
,,cu cateva zile Tnainte” de scrierea cartii a doua.

40 Robert M. Grant, The textual Tradition of Theophilus of
Antiochin V. C., 6:3, 19752, p. 146.

41 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus in HTS
40:4, 1947, p. 227.

42 AdA.1,1,ed. rom., p. 282.

43 Robert M. Grant, Introduction la ed. eng a Ad A., Oxford,
1959, p. X.
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Cine este dumnezeul crestinilor? Cuvéntul si Intelepciuneca
(1,7)

Invierea mortilor; pledoarie in favoarea credintei(1,8)

Absurditatea idolatriei; zeii nu sunt decat nume de oameni
morti. Imoralitatea lor (1,9)

Adorarea animalelor si a chipurilor cioplite (1, 10)

Diferenta dintre cinstirea imparatului si adorarea lui Dum-
nezeu (1, 11)

Apararea numelui de crestin. Beneficiile ungerii (1,12)
Invierea mortilor. Absurditatea credintei in zei (1,13)

Indemn la credinta. Oferirea propriului exemplu de
convertire (1,14)

Partea a doua este numita de catre Teofil tratat — syn-
gramma $i are de asemenea un caracter destul de
independent, putdnd fi consideratda de asemenea un
tratat independent. Aceasta ar putea fi o prima ver-
siune a tratatului impotriva lui Hermogenes scris de
Teofil si care s-a pierdut sau este posibil sa fi stat la
baza scrierii ulterioare a acestuia.** Cuprinsul capi-
tolelor din partea a doua ar putea fi rezumate dupa

cum urmeaza:
Zadarnica stradanie. Desertaciunea religiei pagane (2,1)

Reprezentarile zeilor nu sunt nimic mai mult decat materia
din care sunt facute (2,2)

235.

44 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
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Dovedirea inexistentei zeilor. Atotputernicia lui Dumnezeu
(2,3)

Combaterea conceptiilor filosofice despre Dumnezeu si
crearea lumii. Monarhia lui Dumnezeu; Crearea lumii. Sto-
icii si Platon (2,4); Homer si Hesiod (2,5-6)

Aristofan despre creatie. Genealogia lui Satyros (2,7)
Sinteza a desertaciunilor scriitorilor pagéani despre originea
zeilor si a lumii. Contradictiile dintre ei: Poetii i scriitori
pagani au fost inspirati de demoni (2, 8)

Profilul profetului autentic (2,9)

Adevarata invatatura despre creatie: Dumnezeu, Cuvantul ,
Intelepciunea. Exegezi la Facere 1, 1-2 (2,10)

Exegezalal,3-4512,3 (2,11)
Otrava din scrierile filosofilor si ale poetilor (2,12)

Scurta combatere a referatului despre crearea lumii al lui
Hesiod; Continuarea respingerii referatului din Hesiod;
Exegeza la Facere 1,3 (2,13)

Izbavirea prin legea lui Dumnezeu si biserica. Pieirea prin
erezii (2,14)

Explicarea alegoricd a zilei a patra a creatiei; Cele trei zile
anterioare; Treias (2,15)

Explicarea zilei a patra a creatiei (1,16)
Explicarea zilei a cincea a creatiei (1,17)
Explicarea facerii omului (1,18-19)
Citat din Facere 2,8-3,19 (2, 20-21)

Exegeza la Facere 3,8. Excurs despre Cuvantul lui Dumne-
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zeu (2, 22)

Facerea omului: concluzii finale cu privire la facerea omu-
lui (2, 23)

Exegeza la Facere 2,9 (2, 24)

Interpretarea sensului pomului cunostintei (2,25)
Restaurarea omului ,,prin invatatura” (2, 26)

Omul nu este prin naturd nici muritor nici nemuritor (2, 27)

Crearea lui Adam si a Evei; Scurt excurs de demonologie
(2,28)

Cain si Abel (2,29)
Enoh si Set. Vechimea Scripturilor. Noe (2,30)

Istoria cetatilor si a semintiilor Tnainte de amestecarea
limbilor. Amestecarea limbilor. Melchisedec si alti regi si
neamuri (2, 31)

Istoria lumii care nu este cuprinsa in Scripturi (2, 32)

Imposibilitatea scriitorilor si profetilor pagani de a spune
adevarul (2, 33)

Noua respingere a idolatriei. Redresarea lumii prin mesajul
adus de profeti (2, 34)

Interzicerea Inchinarii la astri. Excurs moral si doctrinar:
monarhia lui Dumnezeu (2, 35)

Sibila mustrda neamul omenesc ca nu se teme de Dumneze-
ul Cel adevarat (2, 36)

Poetii pagani despre pedeapsa celor care fac nedreptati.
Furtul lor din lege si profeti (2, 37)
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Pieirea lumii prin foc. Despre cei morti in Scripturi si la
autorii pagani (2, 38)

Partea a treia este numita ypomnima, adica o colectie
de materiale si memorii aranjate in scop apologetic.
Cuprinsul capitolelor din partea a treia pot fi rezu-

mate astfel:
Introducere. Despre vechimea cartilor sfinte (3,1)

Scrierile paganilor sunt pline de neadevaruri si stradanii
desarte (3,2), nu cuprind adevarul, se contrazic intre ele
sau pe ele insele si promoveaza imoralitatea (3,3)

Mustrarea destinatarului pentru credulitatea lui. Calomnii
la adresa crestinilor: desfranate si antropofagie (3,4)

Dovezi de antropofagie in scrierile autorilor pagani (3,5)

Autorii pagani aproba faptele imorale ale zeilor (3,6), se
contrazic intre ei cu privire la natura divinitatii si a provi-
dentei (3, 7)

Incoerenta lor in ceea ce priveste pozitia fatd de existenta
zeilor (3,8)

Invatatura si morala crestina sunt opusul invataturilor si
moralei pagane. Moise invatator universal. Legea lui buna
cu privire la straini (3, 9-10)

Profetii si rolul lor in istoria poporului evreu (3, 11)

Unitatea dintre lege, scrierile profetilor si Evanghelie in
privinta dreptatii (3,12) si a curateniei sufletesti (3, 13)

Evreii si crestinii sunt ,,de un neam” si binevoitori fata de
cei de alt neam. Supunerea fata de stdpanire si rugaciunea
pentru conducatori (3, 14)
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Morala superioara a crestinilor (3, 15)
Cronologiile autorilor pagani sunt eronate (3, 16)

Profetii inspirati de Sfantul Duh sunt cei care ne invata
adevarata cronologie (3,17)

Adevarul despre potop spus de Moise (3,18)
Adevarul despre Noe, numit de pagani Deucalion (3, 19)
Adevarul despre Moise. Vechimea evreilor in Egipt (3, 20)

Moise a trait cu o mie de ani Tnainte de razboiul troian.
lesirea din Egipt dupa surse istorice egiptene (3, 21)

Zidirea templului din Tudeea de cétre Solomon dupa surse
tyriene (3, 22)

Legea si scrierile profetilor sunt cele mai vechi scrieri.
Anuntarea formularii cronicii (3, 23)

Cronologia de la Adam la Samuel (3, 24); de la Samuel la
sfarsitul robiei babilonice si construirea celui de-al doilea
templu (3, 25)

Poliloghia istoriografilor pagani (3, 26)

Istoria romanilor de la intemeierea Romei la Marc Aureliu
(3,27)

Sinteza a cronologiei prezentate anterior (3, 28)

Concluzie. Posibila inexactitate a propriei cronologii (3,
29)

Erorile grecilor. Aluzie la persecutiile impotriva crestinilor.
Indemn final catre Autolic (3, 30)
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Autorii moderni sunt de acord ca Ad A. a fost
scrisd intr-un stil plin de vigoare si vitalitate, dar subli-
niaza si faptul ca este 1n acelasi timp incoerenta.* Teofil
sare de la o idee la alta, fara a avea, cel putin la prima
vedere, un plan bine determinat.*¢ Altii au considerat sti-
lul Ad A. ca fiind improvizat si impersonal.*’ In schimb,
Stuart E. Parsons a argumentat convingator ca Ad A. are
un aranjament coerent dupa regulile retoricii din vremea
in care a fost scrisa si pe care Teofil le-a stapanit, in opi-
nia sa, foarte bine.*®

Cele trei carti din Ad A. au forma unor scrisori
protreptice, adica a unor exhoratii care cheama adresan-
tul la un nou tip de viata. In acest sens, Teofil urmeaza
intru totul forma unor cuvantari protreptice antice, pre-
cum cele ale lui Aristotel sau Cicero.* De asemenea Ad

45 De exemplu, iata ce scrie Robert M. Grant despre cartea |
din Ad A.: ,Lipsa de rigoare intelectuald din aceasta scurtd apologie
este evidenta. Accentul lui Teofil pe argumente cu privire la excelenta
numelui de ,,crestin” releva stima sa de sine ranitd; insa doar cu greu
il impresioneaza pe cititor in mod favorabil. Acolo unde el isi adauga
propriile sale contributii la traditia apologetica, acestea sunt necon-
vingitoare ... In cele din urma el nu poate si distinga intre <credinta>
crestina si cea filosofica; el ar fi de acord cu Aristotel ca <credinta este
o demonstratie scurta> (Retorica I, 1, 11). Din pacate demonstratiile
lui Teofil nu demostreaza. Probabil ca, constient fiind de lipsa lui de
convingere ca filosof, in scrierile sale ulterioare (adica in celelalte carti
al Ad A.) el pune mai mare accent pe revelatie” (Robert M. Grant, The-
ophilus of Antioch to Autolycus ...., p. 234).

46 G. Bardy, Théophile d " Antioch in DTC vol. XV, 1, col. 535.

47 A. Puech, Les apologistes greques du Il-e siecle, Paris, 1912,
p- 223.

48 Vezi Stuart E. Parsons, Coherence, Rhetoric, and Scripture
in Theophilus of Antioch’s Ad Autholycum, in GOTR, 53: 1-4, 2008,
p. 155-222.

49 Deirdre Good, Rhetoric and Wisdom in Theophilus ..., p.
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A. prezinta evidente elemente de diatriba in special aco-
lo unde Teofil abordeaza chestiuni opuse opiniei lui sau
cand raspunde la obiectii.*

L.2.1.3. Scopul

Scopul general al Ad A. a fost de a-1 dovedi des-
tinatarului acesteia ca crestinismul este adevarata religie
intrucat il venereaza pe adeviratul Dumnezeu. In conse-
cinta, religiile pagane sunt false, la fel si zeii lor. Religia
cea adevarata, adica crestinismul, se bazeaza pe adeva-
rata revelatie data de Duhul Sfant lui Moise si profetilor.
Aceasta revelatie este mai veche decat scrierile autorilor
pagani. Acestia au furat parti din adevarul Scripturilor
pe care le prezinta in mod eronat §i amestecate cu nume-
roase mituri $i minciuni.

Pe langa scopul general al lucrarii Ad A., poa-
te fi identificat si un scop particular fiecareia din cele
trei parti. Scopul cartii I din Ad A. este sd-L prezinte lui
Autolic pe Dumnezeul crestinilor. Teofil este provocat
de Autolic si i-L arate pe Dumnezeul lui.*' In finalul
cartii Intai el scrie conclusiv si rezumativ: ,,Si pentru ca
al adaugat, o prietene: <Arata-mi pe Dumnezeul tau>,
iti spun: Acesta este Dumnezeul meu!”* Teofil insusi,
rezumand 1n cartea a doua cuprinsul cartii Intai scrie:
,,M-ai intrebat care-1 Dumnezeul meu si urechile tale au
dat ascultare catava vreme cuvantului meu. Ti-am vorbit

324.

50 Deirdre Good, Rhetoric and Wisdom in Theophilus ..., p.
325.

51 AdA. 1,2, ed. rom., p. 282: “Aratid-mi pe Dumnezeul tau.”
52 Ad.A. 1,14, ed. rom., p. 292.
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de cinstirea lui Dumnezeu.”** Acest lucru reiese in mod
evident, in ciuda numeroaselor devieri de la tema princi-
pala, si din cuprinsul acesteia.

Scopul cartii a doua este clar anuntat de Teofil in
debutul acesteia: ,,... vreau acum, in aceasta scriere, sa-
ti dovedesc mai precis zadarnica ta stradanie si desarta
religie in care te gasesti; totodata doresc sa-ti fac cunos-
cut adevarul cu ajutorul catorva istorii de-ale noastre, pe
care le cunosti din citit, dar pe care poate ca nu le inte-
legi.”™*

Scopul cartii a treia a fost de a dovedi superiorita-
tea crestinismului fata de paganism din punct de vedere
moral, precum si de a dovedi ca religia crestina este mai
veche decat alte religii. Moise si profetii sunt mai vechi
decat filosofii, poetii si scriitorii pagani. Dacd acestia
cunosc ceva despre adevar, este pentru ca au furat din
revelatia profetilor.

L.2.1.4. Sursele

Principala sursa utilizatd de Teofil in Ad A. este
Sfanta Scriptura, mai ales cea a Vechiului Testament. In
ceea ce priveste traducerea greacd a Scripturii utilizate
de Teofil, Tn urma examinarii citatelor reproduse in Ad
A. (maialesdin 2, 11, 19-21 care reproduce Facerea 1,1-
3,19) s-a constatat ca Teofil a folosit o versiune antiohi-
ana a Scripturii, numita ,,lucianica”, pentru ca s-a crezut
multd vreme ca fiind opera lui Lucian al Antiohiei (7
312), insa studii serioase au ardtat ca aceastd versiune
este mult mai veche, fiind cunoscuta si de Iosif Flaviu,

53 AdA.2,1,ed. rom., p. 293.
54 AdA.2,1,ed. rom., p.293.
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deci nu a avut cum sa fie opera lui Lucian. Prin urmare,
Teofil a folosit o versiune antiohiana a Bibliei alexandri-
ne.” In prima carte din Ad A. existd un citat direct din
Proverbe 24, 21-22 (Ad A. 1,11), precum si mai multe
aluzii sau citate din Psalmi. Cartea a doua cuprinde citate
din Iesire, Psalmi, Proverbe, Osea, Habakkuk, Maleachi,
Isaia si Ieremia. Sunt ,,citate oarecum libere si adesea o
incercare de a imbunatati stilul Septuagintei.” Cartea a
treia citeaza din Iesirea, Psalmi, Proverbe, loil, Zaharia,
Isaia, Ieremia si Iezechiel. Aici citatele sunt ,,mai apro-
piate de textul ordinar al Septuagintei, dar libertatea (in
citare) este pastrata.” Cronologia din final se bazeaza pe
aluzii la Geneza, Judecatori, III si IV Regi si poate Ez-
ra.’

In ceea ce priveste Noul Testament, Teofil a cu-
noscut Evangheliile dupa Matei, Luca si loan. Teofil
citeaza Evangheliile in mod liber, ceea ce este o carac-
teristica comuna apologetilor. La Teofil avem prima ci-
tare explicita a Evangheliei dupa loan. Teofil a cunoscut
de asemenea Faptele Apostolilor. De asemenea a avut
cunostintd de o colectie a epistolelor pauline precum
Romani, I si IT Corinteni, Efeseni, Filipeni, Coloseni si
trei dintre epistolele pastorale. Teofil a cunoscut I si 11
Petru si se pare ca de asemenea si Apocalipsa. Stim de
la Eusebiu de Cezarea ca Teofil a folosit aceasta carte in
lucrarea sa Impotriva lui Hermogenes. Este posibil ca
referirea la Satana din Ad A. 2, 28 sa aiba o legaturd cu
Apocalipsa 12, 9. Pe baza utilizarii Noului Testament in
Ad A., putem concluziona ca la Antiohia, in vremea sa,

55 Robert M. Grant, The Bible of Theophilus ..., p. 174-175.
56 Robert M. Grant, The Bible of Theophilus ..., p. 176-177.
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canonul Noului Testament era format din cel putin trei
Evanghelii (Matei, Luca si [oan) din cele patru, opt din-
tre epistolele pauline, I, II Petru si Apocalipsa.®’

S-a mai observat de catre patrologii moderni ca la
Teofil Evangheliile nu par a avea acelasi nivel de autori-
tate precum Legea si profetii Vechiului Testament. Chiar
dacd aceastd atitudine a lui Teofil fatd de Evanghelii a
fost tranzitorie si nu a fost inspirata din traditia antiohi-
ana,* totusi este nevoie sd ne intrebam cum anume s-ar
putea explica aceasta. O posibild explicatie, care s-ar ar-
moniza perfect cu logica apologetica a lucrarii Ad A.,
ar fi ca Evangheliile fiind scrieri noi, nu puteau sa aiba
aceeasi autoritate precum scrierile vechi ale Vechiului
Testament.

In opinia lui Robert Grant, Teofil a privit
epistolele pauline ,,ca inspirate, totusi, insd nu la fel de
autoritative ca Vechiul Testament.”® Adolf von Harnack
a fost de parere ca Teofil nu a privit epistolele pauline ca
fiind cu adevarat parte din Scriptura. El face o distinctie
intre cartile I si II ale Ad A. unde nu exista nicio cita-
re directa din epistolele Apostolului Pavel si cartea III,
capitolul 14 unde Teofil numeste ,,cuvant dumnezeiesc”
referirile la I Timotei 2, 1-2, Tit 3,1 si Romani 13, 7-8.
Harnack a argumentat ca: (1) Teofil nu citeaza niciodata
din Apostolul Pavel ca fiind parte din Scriptura, desi 1i
cunoaste epistolele; (2) Teofil arata aici ca scrierile pro-

57 Robert M. Grant, The Bible of Theophilus of Antioch..., p.
188.

58 E.J. Goodspeed, The Formation of the New Testament, 1926,
p. 143.

59 Robert M. Grant, The Bible of Theophilus of Antioch..., p.
184.
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fetilor si Evangheliile sunt unite cu legea; (3) in Ad A.
1, 11 Teofil citeaza din Romani 13, 1, dar argumentul
suprem considerat inspirat este furnizat de Proverbe 24,
21-22; (4) un fapt similar se intampla in Ad A. 3, 14.%°
Chiar daca Evangheliile si epistolele nu au pentru Teofil
acelasi nivel de autoritate cu Vechiul Testament, totusi
ele sunt ,,cuvant sfant, dumnezeiesc”, Teofil fiind pri-
mul care a exprimat in mod clar inspiratia Noului Tes-
tament (Ad A. 2, 22; 3, 13-14). In opinia mea, Harnack
are Intr-adevar dreptate cd citatele neo-testamentare din
Ad A. au o valoare argumentativa complementara, baza
acesteia fiind asigurata de citate sau trimiteri la cartile
veteo-testamentare.

O lucrare pe care Teofil nu o citeazd, dar este
foarte posibil si o fi cunoscut, este Intelepciunea lui So-
lomon, scrisa in mediul iudaic in primul secol inainte
sau dupa Hristos. Intrucat la sfarsitul secolului al doilea
aceasta carte a fost socotitd ca parte a Scripturii de catre
crestini, in vreme ce evreii o considerau aprocrifa, ,,Te-
ofil, influentat atat de invatati evrei cat si crestini, nu se
aventureaza sa o citeze ca Scriptura, dar cunoaste aceas-
ta carte.”®" Este insa posibil ca anumite expresii specifice
iudaismului elenistic pe care Teofil le-a utilizat in Ad A.
sa fi fost preluate din Intelepciunea lui Solomon.

Teofil a folosit surse atat din iudaismul talmudic,
cat si din iudaismul elenistic. Operele lui losif Flaviu si
Filon din Alexandria au fost folosite ca surse de catre Te-
ofil. S-a apreciat cd desi cunoaste opera lui Filon, Teofil

60 Adolf von Harnack, Theophilus von Antiochia und das Neue
Testament in ZKG 11 (1889-1890), p. 1-21.

61 Robert M. Grant, The Bible of Theophilus ..., p. 180.
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,,hu a atins niciodata profunzimea lui, nici complexitatea
alegoriei lui.” Totusi, ,,este fara indoiala ca el a cunoscut
direct opera lui Filon.”®?

Oracolele Sibiline de traditie iudaica sunt citate
de catre Teofil de trei ori.®® S-a afirmat ca Teofil a pus
aceste oracole la acelasi nivel de autoritate cu profetii,®
ceea ce in opinia mea este o exagerare. Daca ar fi Tnsa sa
stabilim o ierarhie a autoritatii surselor folosite de Teo-
fil, atunci Oracolele Sibiline ar trebui plasate pe locul al
treilea, dupa scrierile Vechiului Testament si ale Noului
Testament, dar in mod evident Tnaintea scrierilor autori-
lor pagani.

Teofil citeaza mai multi autori pagani. Unii din-
tre cei citati sunt celebri, alti insa ne sunt cunoscuti nu-
mai din Ad A. Valoarea istorica a acestei lucrari consta
printre altele si in faptul ca in ea gasim cateva hapax
legomenon pagane. Teofil nu face o distinctie intre scri-
erile filosofilor cu caracter teologic, operele poetilor si
comicilor sau credintele, fie ele si populare, ale pagani-
lor pentru simplul fapt ca o astfel de distinctie nu exista
in Antichitate. Dupa aproximativ doua secole, Libanius,
marele retor pagan antiohian exprima un adevar care era
valabil si in vremea lui Teofil: ,,Caci acestea doua, cele
sfinte si studiul literelor, sunt asemanatoare si inrudite.”®

Autorii moderni au pareri divergente cu privire

62 Wayne A. Meeks and Robert L. Wilken, Jews and Christians
in Antioch in the first four Centuries of the common Era, Missouna,
1978, p. 21.

63 AdA.2,3;2,315i2,36.

64 Vezi Ad. A. 2, 9; 2, 38. J. Geffcken, Die Oracula Sibyllina,
Leipzig, 1902, p. 227-228.

65 Libanius, Oratio 62, 8.
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la modul in care Teofil a utilizat sursele nebiblice si ne-
iudaice in Ad A. G. Bardy scrie ca Teofil a avut ,,0 edu-
catie greaca aleasa,”®® ceea ce ar implica nu numai cu-
noasterea scrierilor pagéne, ci si utilizarea lor potrivita.
Patrologul J. Quasten scrie ca ,,Teofil se arata bine ver-
sat in literatura si filosofia contemporana” lui.” Edgard
J. Goodspeed desi este mai precaut, totusi are o opinie
favorabila despre cunostintele clasice ale lui Teofil: ,, Te-
ofil aratd o buna familiaritate cu literatura greaca citand
mai multi poeti si filosofi.”®® Altii sunt mai critici. De
exemplu Robert M. Grant a numit prima carte din Ad A.
drept un exemplu de ,,rationalism confuz.”*

Teofil mentioneaza si citeaza mai multi autori is-
torici extrabiblici folositi la alcatuirea cronografiei din
Ad A. cartea III, anume Berossus, Menandu de Efes si
Manetho si Thallus. O analiza atentd a cronologiei lui
Teofil indica faptul ca el a preluat aceste citate din losif
Flaviu si ca nu a cunoscut operele lor in mod direct. ™
In schimb l-a cunoscut direct pe Chryseros Nomencla-
torul.”!

66 G. Bardy, Théophile d Antioche in DTC vol. 15, p. 530.
67 J, Quasten I, p. 237.

68 Edgar J. Goodspeed, A4 History of Early Christian Literature,
Chicago, 1966, p. 118.

69 0. Clausen, Die Theologie des Theophilus von Antiochien, in
ZNW 46 (1903), p. 99.

70 Vezi cu detalii si exemple concrete Rogert M. Grant, The
Bible of Theophilus of Antioch..., p. 191-192.

71 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
244,
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1.2.1.5. Receptarea

Sfantul Irineu al Lyonului, care a scris Adversus
haereses in jurul anului 185, a cunoscut cel putin pri-
mele doua carti din Ad A.”” Avem asadar de-a face cu o
utilizare a Ad A. la foarte scurtd vreme dupa redactarea
sa. Tertulian, care a activat la Cartagina, a folosit car-
tea a treia a Ad A. in lucrarea sa Apologeticum scrisa la
anul 197, precum si in Adversus Marcionem, scrisa in
213.7 Utilizarea Ad A. la Lyon, in sanul unei comunitati
cu puternice legaturi cu Asia Micd, precum si in nor-
dul Africii, arata influenta de care se bucura Antiohia ca
centru ecleziastic de prima marime. La Roma, Novatian
a imitat in De trinitate 2 scrisa in jurul anului 255, frag-
mentul Ad A. 1, 3. Este posibil ca, la Antiohia, Paul de
Samosata si sinodul care I-a condamnat n 268 sa fi cu-
noscut opera lui Teofil, Tnsa acest lucru nu a fost dovedit
cu claritate.” Stim cu destula siguranta ca Metodiu de
Olimp a cunoscut si utilizat Ad A. Eusebiu de Cezarea
a cunoscut Ad A. probabil din vestita biblioteca crestina
existenta la Cezareea. Scrie despre ea ca ,,cuprinde in-
vataturi elementare,”” adica 1i atribuie mai degraba un

72 F. Loofs, Theophilus von Antiochien Adversus Marcionem ...
, p- 44-80.

73 Robert M. Grant, The textual Tradition ..., p. 146. Tertulian a
folosit in operele sale Adversus Marcionem si Adversus Hermogenem
tratatele pe aceleasi teme ale lui Teofil.

74 F. Loofs, Theophilus von Antiochien Adversus Marcionem ...
, p. 46-47.

75 Eusebiu de Cezarea, Istoria bisericeasca 4, 24, 1, ed. rom.,
p. 174.
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caracter de introducere in crestinism. De asemenea Lac-
tantiu aminteste de Ad A. in Institutiile divine.”® Con-
stitutiile Apostolice (secolul V) care sunt de origine din
Antiohia sau din apropierea acestui centru, par a contine
un citat sau un pasaj inspirat din Teofil.”” Este posibil ca
Stantul Vasile cel Mare sa fi folosit in Omiliile sale la
Hexaimeron exegeza la Facere din Ad A.” Sfantul Chiril
al Ierusalimului a folosit iIn Catehezele sale (18, 3) Ad
A. (1,5). Epifanie de Salamina a folosit Ad A. atat in Pa-
narion cat siin Ancoratus. Procopie din Gaza (475-538)
a folosit Ad A. in comentariul sdu la Hexateuch. Ioan
Malalas reda noua citate din Teofil, pe care-l numeste
,cronograf erudit.” Doar unul dintre citatele redate de
Malalas cu sigurantd nu este din Teofil al Antiohiei.”
Sfantul loan Damaschin in Sacra parallela reda patru
citate din Ad A.%

Referirea lui Ghenadius®' de Marsilia la ,.trei
carfi despre credinta” pastrate pe numele lui Teofil al
Alexandriei pare a se referi la Ad A., respectiv la Teo-

76 Instititiile divine 1, 23, 2: ,,Theophil, in cartea scrisa pentru
Autolycus Despre epoci spune ca <in istoria sa Thalus afirma ca Belus,
pe care-1 cinstesc babilonienii si asirienii, a fost naintea razboiului
troian cu trei sute doudzeci si doi de ani, cd Belus a fost contemporan
cu Saturn, ei crescand impreuna.>" (ed. rom. Lactantius, Institutiile
divine, trad. Petru Pistol, Arhiepiscopia Timisoarei, 2004, p. 69).

77 Const. Ap. 8, 12, 19. F. E. Brightman JThS 30 (1928-1929),
p. 395.

78 S. Giet, Basile de Cesarée: Homélie sur ['Hexaémérom, Paris,
1950, p. 52-56.

79 Robert M. Grant, The textual Tradition ..., p. 148.

80 Este vorbade 1,1; 1,4; 1,5 512, 27. (Vezi K. Holl, Fragmente
vornicdnische Kirchenvdter aus den Sacra Parallela, Texte u. Unter-
suchungen XX, 2), Leipzig 1889, p. 56-57.

81 De viris illustribus 33.
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fil al Antiohiei. Este deosebit de important sa subliniem
influenta operei lui Teofil asupra scolilor siriace din se-
colul al V-lea, respectiv asupra lui Narsai la Edesa s1 Ni-
sibis si asupra lui Iacob Baradai la Edesa.®? P. Gignoux,
examinand opera lui Narsai, a identificat puncte comune
intre acesta si Teofil al Antiohiei. De asemenea el a de-
mostrat ca Narsai a fost influentat de Teofil al Antiohiei
prin lucrarile lui Afrahat si intr-o mai mica masura a lui
Efrem.® Teofil se incadreaza mai degraba in linia unei
scoli crestine siriene care nu a avut influenta atat de mare
in Antiohia imediat dupa Teofil, in schimb principiile ei
au supravietuit in mediul siriac din secolele urmatoare.®

1.2.1.6. Manuscrise si editii

Ad. A. s-a pastrat In trei manuscrise, unul din se-
colul al XI-lea, 1ar celelalte doua din secolul al XV-Iea,
respectiv al XVI-lea. Se pare ca ultimele doua au fost
copiate dupa primul manuscris.®> De asemenea exista
mai multe editii tiparite in original®®, precum si traduce-

82 T. Jansma, L 'Hexaméron de Jacques de Sariig, in L Orient
Syrien, 4 12,1959, p. 135-142.

83 P. Gignoux, Introduction la Homélies de Narsai sur la Création,
Patrologia Orientalis XXXIV, 3, 4, 1968, p. 461-462.

84 D. S. Wallace-Hadrill, Christian Antioch. A Study of early
Christian Thought in the East, Cambridge, 1982, p. 43

85 Este vorba de Codex Venetus graecus 496 din Biblioteca
Sfantul Marcu din Venetia, respectiv de Codex Bodleaianus graecus
miscelaneus 25 pastrat in Biblioteca bodleiana din Oxford si Codes
Parisinus graecus 887 pastrat in Biblioteca Nationala din Paris.

86 MPG 6, 1023-1068 reproduce o editie anterioara publicata
de Prudentius Maran, Paris, 1972. Prima editie tiparitd a operei lui
Teofil al Antiohiei a fost publicata la Ziirich in 1546 de Jean Frisius.
Alte editii: J. C. Th. Otto, Corpus Apologetarum Christianorum Sae-
culi Secondi, 9 vol., Jena, 1861; Theophili Antiochieni ad Antolycum,
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r1,*” unele dintre ele cu text paralel.®® Pentru analizarea
Ad. A. din acest volum am folosit in primul rand editia
bilingva a lui Grant. Pe baza textului original si a tradu-
cerii engleze a acestuia, consultand si traducerea germa-
nd din BKV., am realizat modificari (sper pozitive) ale
textului editiei romanesi din PSB a Ad A.%

Patristische Texte und Studien 44, M. Markovich (ed.), Berlin, N. Y.,
1995.

87 Traducere engleza: Ante-Nicene Christian Library, trad. de
Marcus Dods, editat de A. Roberts si J. Donaldson, Edingurgh, 1868;
Traducere germana: J. Leitl (ed.), Des Theophilus von Antiochien drei
Biicher an Autolykus, zwei verbesserte Aufgabe von A. di Pauli, BKV
14,Kemptem-Miinchen, 1913.

88 Théophile d Antioche. Trois livres a Autolycus, (G. Bardy, J.
Sender ed.), SC. 20, Paris, 1948; Theophilus of Antioch, Ad Autholi-
cum, text and translation by Robert M. Grant, Oxford, 1970. Grant a
urmat in mare editia lui Otto, dar a facut si importante propuneri de
imbunatatire a textului si traducerii. Au fost facute si alte interesante
propuneri de imbunatatire a partii a doua (P. Nautin, Notes critiques
sur Theophile d Antioche Ad Autolycum Lib. II in VC. 11:4 (1957), p.
212-225) respectiv a partii a treia (Robert M. Grant, Notes on the Text
of Theophilus, Ad Autolycum III in VC 12:3; 1958, p. 136-144). Vezi
si Pierre Nautin, Ciel, pneuma et lumiere chez Théophile d Antioche
(Notes critiques sur Ad Autol. 2, 13 1n VC 27 (1973), 165-171.

89 De mentionat ca existd o traducere romaneasca mai veche a
AdA. in limba romana : St. G. Bradisteanu, Catre Autolic. Apologie in
trei carti de Teofil, episcopul Antiohiei, trad. si studiu, Bucuresti, 1906.
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1.3. Teofil al Antiohiei, aparator al crestinis-
mului

1.3.1. Ad A. cartea ]

1.3.1.1. Absurditatea idolatriei si apdrarea

numelui de crestin

Cartea intai din Ad A. incepe prin a sublinia ab-
surditatea idolatriei al carei adept se aratd a fi Autolic
de vreme ce se lauda catre Teofil cu zeii sai: ,,Asadar, o
prietene, pentru ca m-ai zapacit cu cuvintele tale desar-
te, laudandu-te cu zeii tai de piatra si de lemn, fauriti,
turnati, sculptati sau pictati, care nici nu vad nici nu aud
— ca sunt idoli si lucruri de maini omenesti.”° Zeii sunt
orbi si surzi, prin urmare nu pot fi considerati dumnezei
adevarati. Aceasta scurta respingere a idolatriei este in-
spiratd n mod evident din teologia antiidolatra a Vechiu-
lui Testamnet. O analiza a originalului grecesc indica o
apropiere a citatului de mai sus de textul din Psalmul
134 (135), 31-32.

Urmeaza apoi o scurtd aparare a numelui de cres-
tin. Aceasta aparare este cauzata de faptul ca Autolic
l-a numit pe Teofil ,,crestin” in batjocura: ,,...ba inca ma
numesti crestin, in bataie de joc, ca si cum as purta un
nume urat, ei bine, marturisesc c¢a sunt crestin §i port

90 AdA. 1,1, ed. rom., p. 282; ed. eng., p. 2-3.
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acest nume iubit de Dumnezeu, nadajduind sa fiu cu el
de folos Iui Dumnezeu. Ca nu-i, precum socoti tu, un rau
sa porti numele lui Dumnezeu; dar poate ca tu gandesti
asa despre Dumnezeu, pentru ca nu esti inca de folos lui
Dumnezeu.”' Avem de-a face mai degraba cu o martu-
risire de atasament fatd de numele de crestin decat cu o
apologie in sine a acestuia. Numele de crestin este iubit
de Dumnezeu pentru ci crestinii 1l venereaza pe Acesta
si-1 sunt de folos in sensul ca-I propovaduiesc numele.
Din punct de vedere istoric, citatul de mai sus este im-
portant pentru ca aratd ca in vremea scrierii Ad A., la
Antiohia, numele de crestin era obiectul unor ironii ve-
nite din mediul pagan, ceea ce nu a fost cazul in perioada
in care numele de crestin a fost atribuit ucenicilor lui
Hristos la Antiohia (cf. Fapte 11, 26b).”? Pe parcursul
lucrarii sale, Teofil indica unele din motivele pentru care
numele de crestin nu era, in opinia lui Autolic, unul cu
reputatie.

1.3.1.2. Vederea si natura lui Dumnezeu

Teofil raspunde apoi spuselor lui Autolic: ,,Ara-
ta-mi pe Dumnezeul tau!” Autolic gandeste asemeni ori-
carui pagan din vremea sa, anume ca trebuie sa existe o
reprezentare a divinitatii, fie intr-o statuie, fie intr-o pic-
tura, fie in orice alta forma vizibila. Pentru ca nu aveau
si nu permiteau nicio reprezentare a Dumnezeului lor,
evreii au fost adesea acuzati de catre pagani de ateism.
Din acest punct de vedere, crestinii se aflau Tn aceeasi
situatie precum evreii. Ca raspuns la acest indemn al lui

91 AdA. 1,1,ed rom., p.282;ed. eng., p. 2-3.
92 Daniel Buda, Antiohia preniceeand ..., p. 133-134.
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Autolic, Teofil dezvolta una dintre primele idei teologi-
ce crestine ale vederii lui Dumnezeu.” El aratd ca asa
cum ,,cei care privesc cu ochii trupului inteleg cele ce
se petrec 1n viatd si pe pamant si fac totodata deosebire
intre lumina si ntuneric, intre alb si negru ... tot asa se
poate spune si de urechile inimii si de ochii sufletului,
ca le este cu putinta sa vada pe Dumnezeul.””* Numai
ca aceasta ,,vedere a lui Dumnezeu” nu este accesibila
tuturor oamenilor, ci doar celor care au deschisi ochii
sufletului. Asa cum sunt oameni care au inchisi ochii tru-
pului, adicd sunt orbi trupeste, la fel sunt oameni care
au inchisi ochii sufletului, adica orbi sufleteste si drept
urmare nu pot sa-L vada pe Dumnezeu. Asa cum daca
orbul trupeste nu poate vedea lumina soarelui, aceasta
nu inseamna ca soarele nu exista, la fel daca unii nu pot
sa-L vada pe Dumnezeu cu ochii sufletului, nu inseamna
ca El nu exista. Orbirea sufleteasca are pentru Teofil ca-
uze morale. Din pricina pacatelor, ochii sufletului unora
sunt orbi. De observat aici cd Teofil opereaza cu expresia
filonica a ,,ochilor sufletului.”

Apoi Teofil compara sufletul omenesc cu o oglin-
da: asa cum intr-o oglinda curata chipurile se vad clar,
la fel in sufietul curat din punct de vedere moral se vede
Dumnezeu. $i invers: asa cum intr-o oglindd ruginita
nu se vad chipurile omenesti, la fel in sufletul pacatos
nu se vede Dumnezeu. In concluzie: ,,un om nu poate
vedea pe Dumnezeu cand se afla in el pdcatul.” Este o

93 Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. de Maria Cor-
nelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 23-25.

94 AdA. 1,2, ed. rom., p. 282; ed. eng., p. 2-3.

95 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ...., p.
229.
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idee biblica comuna a blama omul pentru orbirea lui
fatd de Dumnezeu, datoritd pacatelor sale.”® In finalul
acesteil argumentatii, Autolic este invitat sd se autoana-
lizeze daca nu cumva nu este robit de pacate grele. Te-
ofil prezintd o scurtd lista a celor mai frecvente pacate
din lumea pagana: desfranarea, hotia, jefuirea bunurilor
altora, sodomia, mania, ocara, mania, invidia, mandria,
dispretul, lacomia, iubirea de arginti, neascultarea de pa-
rinti, vinderea copiilor.”” Aceasta listd a pacatelor care
dupd Teofil erau frecvente intre pagani nu este aleasa la
intamplare. Crestinii s-au ridicat Tn mod deschis impo-
triva acestora inca din primul secol crestin. De exemplu,
vinderea copiilor de catre propriul tata era un lucru le-
gal in Imperiul roman din vremea lui Teofil al Antiohiei.
Totusi crestinii nu-si vindeau proprii copii din motive
morale.

Apoi Teofil raspunde unei posibile provocari
venite din partea interlocutorului sdu, anume sa-i vor-
beasca despre ,,chipul lui Dumnezeu” din moment ce el
ca si crestin are capacitatea de a-L vedea pe Dumnezeu.
Teofil apeleaza la instrumentele teologiei negative, care
erau bine dezvoltate in epoca, asa cum voi arata imediat.
Mai intai spune ca ,,despre chipul lui Dumnezeu nu se
poate vorbi; chipul Lui nu se poate explica.” Urmeaza
apoi o serie de exprimari negative despre Dumnezeu:
,In slavi este fara de hotar; in maretie, de neinteles; in
inaltime mai presus de pricepere; in putere neegalat; in
intelepciune fara de asemanare; in bunatate de neajuns;

96 James D. Tabor, The Theology of Redemption in Theophilus of
Antioch in Rstauration Quarterly 18:3, 1975, p. 161.

97 AdA. 1,2, ed rom., p.283; ed. eng., p. 5.
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in facere de bine mai presus de cuvant.” Aceasta serie
apofatica este combinata cu o relevare a faptului ca ori-
ce numire din creatie referitoare la unul dintre atributele
sau lucrarile Sale este improprie Intrucat Dumnezeu este
dincolo si mai presus de propria Sa opera si infinit mai
mult decat atributele pe care mintea umana poate sa I le
asocieze cu natura sau lucrarile Sale: ,,De-as spune ca
e lumina, vorbesc despre o faptura a Lui, de-ag spune
ca e cuvant, vorbesc despre inceputul creatiei Lui, de-
as spune ca e minte, vorbesc despre gandirea Lui; de-as
spune ca este intelepciune, vorbesc de o odrasla a Sa;
de-as spune ca este tarie, vorbesc despre stapanirea Sa;
de-as spune ca este putere, vorbesc de lucrarea Lui; de-
as spune ca este purtare de grija, vorbesc de bunatatea
Lui; de-as spune cd e imparatie, vorbesc de slava Lui;
de-as spune ca e Domn, vorbesc de El ca judecator; de-
as spune ca e judecator, vorbesc de dreptatea Lui; de-as
spune ca e Tatal, vorbesc de toate cate le are; de-as spune
ca e foc, vorbesc de mania Lui.”*®

Amintirea maniei lui Dumnezeu ofera prilejul
unei scurte afirmatii cu scop moralizator: ,,Dumnezeu ...
se manie pe cei care fac rele, dar e bun, milostiv si indu-
rator cu cei care-L iubesc si se tem de El. Este invatator
celor tematori de Dumnezeu si tata celor drepti; dar celor
necredinciosi, judecator si pedepsitor.””” Aceasta afirma-
tie a lui Teofil este surprinzatoare pentru ca este contra-
ra afirmatiilor filosofice anterioare. In opinia lui Robert
Grant, aceasta afirmatie ca Dumnezeu este manios arata

98 AdA. 1,3, ed. rom., p.283; ed. eng., p. 5. Aceste pasaje care-L
descriu pe Dumnezeu crestin au si valente antimarcionite (Robert M.
Grant, Scripture, Rhetoric and Theology ...., p. 35).

99 AdA. 1,3, ed. rom., p. 284; ed. eng., p. 5.
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nu numai indrazneala lui Teofil de a combate Tn mod
unanim opinia filosofica, ci si ,,sinteza sa incompleta a
ideilor filosofice si religioase.”'™ Este posibil ca Teofil
sa sublinieze mania lui Dumnezeu in scop apologetic,
chiar daca aceasta este In contradictie cu afirmatiile an-
terioare despre Dumnezeu. Teofil este interesat probabil
aici sa-i arate lui Autolic ca dacd nu devine crestin, adi-
ca nu va incepe sa se inchine la adevaratul Dumnezeu,
Acesta il va pedepsi. Asadar afirmatiile de mai sus ale
lui Teofil despre mania lui Dumnezeu nu concorda cu
logica prezentarii sale despre natura lui Dumnezeu, in
schimb se inscrie armonios 1n logica intentiei moraliza-
toare a Ad A.

Apoi Teofil continua explicarea unor numiri
apofatice si catafatice date lui Dumnezeu: ,,Este fara
de Inceput pentru ca este nefacut; este neschimbat pen-
tru ca este nemuritor. Se numeste Dumnezeu pentru ca
le-a asezat pe toate pe taria Lui i pentru ca cuvantul
Dumnezeu vine de la cuvantul réein; iar cuvantul téein
inseamna: a misca, a lucra, a hrani, a purta de grija, a
conduce, a da viata tuturor. Este domn pentru ca dom-
neste peste toate; este Tatd, pentru cd El este Tnainte de
toate; este creator si facator, pentru ca este ziditorul si
facatorul universului; este foarte Tnalt pentru ca este mai
presus de toate; este atottiitor, pentru ca tine si cuprinde
totul.” De observat ca toate aceste denumiri atribuite lui
Dumnezeu pot fi de inspiratie biblica, dar n acelasi timp
sunt numiri $i atribute comune in iudaismul elenistic si
prezente si la Teofil, precum si la alfi apologeti ai cres-

100 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ...., p.
230.
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tinismului primar.'”" Teologia negativa folositd de unii

apologeti este considerata n general ca fiind o influenta
,orientald.”*2 In cazul lui Teofil avem de-a face cu o in-
fluenta venita din partea iudaismului elenistic, care Insa
a preluat elemente ale medio-platonismului.'®

Urmeaza apoi o descriere a Dumnezeului crestin
inspirata in principal din Scripturi: ,,Inaltimile cerurilor,
adancurile abisurilor si marginile lumii sunt in mana Lui
si nu este loc in care sa nu se vada lucrarea Sa. Ceruri-
le sunt lucrul Lui, pdmantul facerea Lui, marea faptura
Lui, omul plasmuire si icoana a Lui, soarele, luna si ste-
lele stihii ale Lui, facute spre semne, spre vremi, spre
zile si spre ani, ca sa slujeasca si sa robeasca oamenilor.
Pe toate le-a adus Dumnezeu din nefiinta la fiinta, pentru
ca, prin lucruri, sd se cunoasca si sa se inteleagd maretia
Lui.”'* Ideea ca Dumnezeu a creat lumea din bunatatea
Sa si spre binele oamenilor 1si gaseste o paralelad si in
doctrinele platonicienilor, inclusiv a celor contemporani
lui Teofil (de exemplu Apuleius, De Platone et eius dog-
mate 1, 5; Alcinous, Didaskalikos 10).' Aceste cuvinte

101 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
230. De asemenea este de remarcat faptul ca Teofil vorbeste de sapte
atribute ale lui Dumnezeu, o cifrd cu o simbolistica aparte in iudaism
si in crestinismul primar (Robert M. Grant, Scripture, Rhetoric and
Theology in Theophilus, in V.C. 13:1, 1959, p. 33).

102 Jean Dani¢lou, A History of Early Christian Doctrine before
the Council of Nicaea, vol. 1I: Gospel Message and Hellenistic Cul-
ture, London, 1973, p. 323.

103 D. W. Palmer, Atheism, Apologetic and negative Theology in
the Greek Apologists of the second Century in VC 37 (1983), p. 234.

104 AdA. 1,4, ed. rom., p.284; ed. eng., p. 7.

105 Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, trad. de
Alexandra Chesu, Mihai-Silviu Chirila si Doina Cernica, Ed. Polirom,
Iati, 2009, p. 186. Se intdlneste si la alti apologeti crestini, precum
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de mai sus par a fi luate direct dintr-un manual de teo-
logie stoica. La fel de bine au putut fi Insa preluate din
iudaismul elenistic. Intre stoicism si iudaismul elenistic
exista practic un consens deplin in privinta descrierii lui
Dumnezeu si a atributelor Sale, incat este imposibil de
spus exact ce fel de influentd gasim aici. Putem afirma
ca Teofil a fost influentat in egald masura de cele doua
curente cand a realizat aceasta prezentare a naturii lui
Dumnezeu.'%

Pentru Teofil, vederea lui Dumnezeu este posibi-
1a prin cunoasterea lucrarilor si proniei Lui. Sunt folosi-
te mai multe analogii pentru a arata ca, desi nevazut cu
ochii trupului, putem fi siguri de existenta lui Dumnezeu
prin perceperea lucrarii si proniei Lui: asa cum Th om nu
se vede sufletul, dar stim ca el existd pentru ca trupul se
misca, ,,tot asa si Dumnezeu nu Se poate vedea cu ochii
omenesti, dar Se vede si Se intelege din purtarea Lui de
grija si din lucrurile Lui.” Asa cum o corabie care merge
pe mare §i revine in port se stie ca are un capitan bun,
tot asa ne gandim ,,ca este un Dumnezeu Care conduce
totul, chiar daca nu-i vazut cu ochii trupului, pentru ca-i
necuprins.”'”” Teofil scoate in evidenta potentialul cu-
noasterii lui Dumnezeu din creatie, tot printr-o analogie:
asa cum semintele unei rodii sunt acoperite cu o coaja,
tot asa omul si creatia este acoperitd de mana lui Dum-
nezeu, pe care nu-L putem vedea, dar Il putem cunoaste
din lucrarea si pronia Sa. Asa cum stim despre Tmparatul
pamantesc ca exista datoritd guvernarii pe care o exerci-

Atenagora (Solie... 16).
106 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ...., p.
230

107 AdA.1,5,ed, rom., p. 284; ed. eng., p. 7.
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ta, chiar daca unii nu l-au vazut, la fel Dumnezeu poate fi
cunoscut din lucrarile Sale. Teofil prezinta apoi mai mul-
te exemple ale purtdrii de grija a lui Dumnezeu fata de
creatie, prin intermediul carora omul poate sa inteleaga
existenta Lui: ordinea anotimpurilor, drumul regulat al
astrilor, frumusetea si diversitatea plantelor si animale-
lor. Numai lui Dumnezeu I se datoreaza ordinea naturii
de care omul se bucura: ,,Numai acest Dumnezeu a fa-
cut din Intuneric lumina; El a facut rezervoarele vantului
de miazazi, vistieriile adancului cu ape, hotarele marilor
... El ridica norii de la marginile pamantului, inmulteste
fulgerele spre ploaie, trimite tunetul spre infricosare si
vesteste mai dinainte prin fulger lovitura tunetului, ca nu
cumva sufletul inspaimantat pe neasteptate sa moara, dar
tot el masoara taria fulgerului, care coboarad din ceruri,
ca sa nu aprinda pamantul; ca daca fulgerul si-ar slobozi
toatd puterea lui, ar arde pamantul, iar daca tunetul ar
da drumul intregii lui tarii, ar distruge cele de pe pa-
mant.”'%® Acest citat contine aluzii pasagere la capitolele
cosmologice din cartea Iov si din Psalmi.'”

Pe acest Dumnezeu atdt de minunat Autolic nu
poate sa-L vada pentru ca este orb sufleteste. El poate
sa fie vindecat de catre doctor, care este ,,Dumnezeu Cel
ce vindeci si da viatd prin Cuvantul si Intelepciunea Sa.
Dumnezeu, Cel ce a facut universul prin Cuvantul si In-
telepciunea Sa: <Cu cuvantul Lui cerurile s-au Intarit si
in Duhul Lui toatd puterea lor.> Foarte mare este Inte-
lepciunea Lui: <Dumnezeu cu intelepciunea a intemeiat

108 AdA., 1,6, ed. rom., p. 285; ed. eng., p. 9.

109 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
232.
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pamantul si a gatit cerurile cu pricepere; intru cunostinta
Lui adancurile de ape s-au deschis, iar norii au izvorat
apa.>'" Intelegerea acestora, credinta, frica de Dumne-
zeu si viata morala aduc dupa sine vederea lui Dumne-
zeu. Aceasta vedere a lui Dumnezeu are si o dimensiune
eshatologica: vederea Lui nu se limiteaza numai la o ex-
perienta legata de aceasta lume, ci se continud In vesni-
cie: ,,Ca Dumnezeu inviaza nemuritor trupul tdu Impre-
und cu sufletul. Atunci, ajungand nemuritor, vei vedea
pe Cel nemuritor, daca acum vei crede in El; atunci vei
cunoaste ca pe nedrept ai vorbit impotriva Lui.”'!"! Teo-
fil pare a sugera aici cad nemurirea nu este comuna tutu-
ror sufletelor, ci doar celor care ajung sa-L cunoasca pe
Dumnezeu si sa-1 urmeze poruncile. Nemurirea nu pare
a fi un dat ontologic, ci un dar dat de Dumnezeu, oferit
celor care-L cunosc cu adevarat. De asemenea din citatul
de mai sus putem intelege cd vederea lui Dumnezeu in
eshaton este superioara celei posibile in aceasta lume.
Urmeaza o descriere de inspiratie biblica a Dum-
nezeului crestin introdusa prin ,,Cel ce”: ,,Acesta este
Dumnezeul meu, Stapanul universului, Cel ce singur a
intins cerul si a randuit 1atimea pamantului sub cer; Cel
ce tulbura adancul marii si face sa rasune valurile ei; Cel
ce stapaneste puterea marii si potoleste framantarea va-
lurilor ei; Cel ce a Intemeiat pamantul pe ape si i-a dat
duh ca sa-1 hraneasca, a Carui suflare da viata universu-
lui; cd daca-Si va opri Duhul Sau, universul va pieri.”'?
S-a remarcat faptul cd aceasta descriere a minunilor cre-

110 AdA. 1,7, ed. rom., p. 286; ed. eng., p. 11.

111 AdA. 1,7, ed. rom., p. 286; ed. eng., p. 11.

112 AdA. 1,7, ed. rom., p. 286; ed. eng., p. 11.
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atiei seamana cu cea realizata in Constitutiile Apostoli-
ce in care avem vechi rugaciuni iudaice increstinate.!'®
Avem de-a face cu un imn liturgic, posibil de origine
antiohiand pe care Teofil probabil ca 1-a prelucrat pen-
tru a se potrivi contextului lucrarii Ad A. Teofil nu este
singurul apologet la care intalnim fragmente cu caracter
liturgic. La Sfantul Justin exista un text similar.!*

1.3.1.3. Impotriva idolatriei

Adresantul Ad A. nu crede nici in invierea mor-
tilor asa cum nu crede nici in Dumnezeul Cel adevarat.
Dupa o pledoarie in favoarea credintei in care sunt folo-
site exemple din viata cotidiana, Teofil arata cd desi Au-
tolic alege sa ramana necredincios in Dumnezeu si pu-
terea Lui de innoire a omului, totusi crede 1n zeii pagani
si puterea statuilor lor: ,,S1 totusi crezi ca statuile facute
de oameni sunt dumnezei si fac minuni, dar nu crezi ca
Dumnezeul Care te-a facut, poate sa te faca din nou?”
Apoi Teofil se lanseaza intr-un atac impotriva zeilor pa-
gani. Numele acestor zei adorati de pagani nu sunt altce-
va decat nume de oameni morti. Sunt descrise, pe baza
informatiilor date de scriitorii $i poetii pagani, faptele
imorale sau comportarile improprii divinitatii si atribuite
mai multor zei pagani: Cronos, care si-a mancat copiii;
Zeus, care a comis numeroase fapte imorale printre care
incest, desfranare si sodomie; Heracle, care s-a sinucis;
Dionisos, care era betiv si nebun; Apolo, care se temea

113 Este vorba de Constitutiile Apostolice V111, 12, 9-15. Vezi
W. Bousset, Eine jiidische Gebetssammlung im siebten Buch der apo-
stolischen Konstitutionen, in Nachrichten Gottingen, Philologisch-
Historische Klasse, 1915, 435-436.

114 Este vorba de Dialog cu iudeul Trifon 41.
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de un om precum Ahile si s-a Indragostit de o muritoare
precum Dafne si ,,nu stia de soarta nenorocita a lui Hya-
cinth”''’; Afrodita care a fost ranita; Ares, zeul razboiu-
lui care a adus atatea nenorociri peste muritori; Osiris''®
care a fost taiat in bucati si al carui trup a fost refacut de
sotia sa Isis; Attis care s-a castrat; Adonis care mergea la
vanatoare; Asclepios, care a fost lovit de trasnet; Serapis
care a fost alungat din Sinope si s-a refugiat in Alexan-
dria, Artemida, care a fost surghiunita si s-a Indragostit
de un muritor. Teofil se Intreaba apoi, cum este posibil sa
curga sange din zei?'!” Intrebarea presupune ideea fun-
damentala ca Dumnezeu este ontologic imaterial. Teofil
pare a nu avea deloc in vedere aici Intruparea Mantuito-
rului si jertfa Sa pe Cruce, precum si faptul ca din trupul
Lui a curs sange in urma ranilor provocate de rastignire.
El este prea preocupat de apararea ideii unui Dumnezeu
imaterial pentru a realiza astfel de conexiuni. Preocupari
legate de relatia dintre firile Mantuitorului vor aparea in
secolele urmatoare, inclusiv la Antiohia, dupa ce paga-
nismul ca adversar teologic serios disparuse.

Mai absurd decat adorarea acestor zei pe seama
carora se pun astfel de fapte imorale este adorarea ani-
malelor ca zei de catre egipteni sau a pietrelor si lemne-
lor reprezentand ,,chipuri de oameni morti”. Ca exem-

115 Oferirea a doua detalii despre Apolo, dintre care unul legat
de legenda lui Dafne este posibil s stea 1n legatura cu faptul ca atat
autorul cat si destinatarul lucrarii traiau la Antiohia, asadar 1n vecina-
tatea suburbiei Dafne, locul unde se afla celebrul templu al lui Apolo.

116 Amintirea acestui zeu de origine egipteand cu precizarea
,,ale carui mistere le savarsiti in fiecare an” (Ad A. 1, 8, ed. rom., p.
288; ed. eng., p. 13) pare sa ne ofere detaliul ca aceste mistere erau
celebrate si la Antiohia.

117 AdA.1,9,ed. rom, p. 288; ed. eng., p. 13.
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ple sunt folosite operele marelui sculptor Fidias: statuia
lui Zeus Olimpianul din Pisa, statuia zeitei Atena de
pe Acropole. De asemenea prezinta drept absurda tra-
ditia pdgana a existenfei mai multor statui ale lui Zeus
(Olimpicul, Latearios, Casios, Tunatorul, Protoparinte-
le, Privighetorul, Protectorul cetatii, Zeus Capitolin etc).
Mai mult, Zeus ar fi avut un mormant in Creta, iar unii
zei aveau, potrivit mitologiei pagane, mame de o mo-
ralitate indoielnica: ,,Iar daca-mi vorbesti de mama asa
numitilor dumnezei, apoi sd ma fereasca Dumnezeu sa
rostesc cu gura mea faptele ei, (cad noua nu ne este inga-
duit nici cu numele sa pomenim niste fapte ca acelea)
sau faptele cu care-i slujesc cei ce se inchina ei.”''® De
asemenea Teofil ironizeaza faptul ca credinciosii pagani
plateau taxe impdaratului pentru vizitarea templelor pa-
gane si aducerea de jertfe.'® In concluzie: ,,Acestia nu
sunt dumnezei, ci <idoli> dupd cum am spus mai inainte
<lucruri de maini omenesti> si <draci> necurati.”'? In
concluzie, inchinarea la zei este idolatrie, iar idolatria

118 AdA. 1,10, ed. rom., p. 289; ed. eng., p. 15. Observam fap-
tul ca Teofil nu are aici in vedere faptul ci Fiul lui Dumnezeu Intrupat
S-a nascut dupa trup dintr-o mama. Pentru a dovedi ca este imposibil
ca Dumnezeu sa se nasca din tatd sau mama, in cartea a doua din Ad
A., Teofil o citeaza pe Sibila: “... nu se poate ca Dumnezeu sa se nasca
din barbat si pantece de mama” (Ad A. 2, 36, ed. rom., p. 323; ed. eng.,
p- 91). Dupa aproximativ 250 de ani, Nestorie nu va accepta formu-
la theotokos argumentand cda Dumnezeu nu poate sd aibd mama, asa
cum paganii le atribuie zeilor lor nasteri din mame (vezi Daniel Buda,
Hristologia antiohianad..., p. 315-316).

119 ,, ... sau sa rostesc cate biruri si tributuri dau imparatului ea
(mama lui Zeus n. n.) si fiii ei.” (AdA. 1, 10, ed. rom., p. 289; ed. eng.
P. 15). Aceasta informatie este prezenta si la Tertulian , Ad nationes 2,
10; Apologeticum 13; Lactantius, Divinae institutiones 1, 10.

120 AdA. 1,10, ed. rom., p. 289; ed. eng., p. 15.
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este combatuta cu un text preluat din Psalmi.

Apoi Teofil abordeaza o alta tema care rezulta din
cea a idolatriei: diferenta dintre cinstea data imparatului
si adorarea lui Dumnezeu. El arata ca Tmparatului i se
aduce o cinste mai mare cand cineva se roagd pentru el
decat cand i se inchina. Inchinare i se poate aduce doar
Dumnezeului Cel adevérat, care l-a randuit pe Tmparat
sa aiba puterea: ,,Voi cinsti, deci, mai mult pe imparat,
nu cand ma inchin lui, ci cand ma rog pentru el. Ma in-
chin lui Dumnezeu, Dumnezeului care este de fapt si cu
adevarat Dumnezeu, stiind ca Tmparatul de Dumnezeu
a fost randuit.”'?' Urmeaza apoi o explicare mai detali-
atd a motivului pentru care un crestin nu se va inchina
niciodata imparatului, precum si o respingere a cultului
impdratului: ,,Nu ma inchin lui (impdratului n. n.) pentru
ca Dumnezeu nu a randuit ca oamenii sa se inchine im-
paratului, ci si-1 cinsteasca cu cinstea legiuita. Imparatul
nu-i Dumnezeu, ci om, randuit de Dumnezeu nu pentru
a 1 se Inchina lui oamentii, ci pentru a judeca cu dreptate.
Ca dupa cum lui i s-a incredintat de Dumnezeu drega-
toria de imparat, iar imparatul nu vrea ca cei care sunt
sub stapanirea lui sd se numeascd imparati, cd numele
de Tmparat este al lui si nu-i ingdduit altuia sa-1 poarte,
tot asa nu este ingaduit sa te Inchini altuia decat numai
lui Dumnezeu. Esti, deci, cu totul ratacit, o omule! Cin-
steste, asadar, pe imparat, iubindu-l, supunandu-te lui,
rugandu-te pentru el. Facand aceasta, faci voia lui Dum-
nezeu. Ca spune legea lui Dumnezeu: <Cinsteste, fiule,
pe Dumnezeu si pe Imparat si nici unuia din ei sd nu fii
neascultator, ca pe neasteptate vor pedepsi pe dugmanii

121 AdA. 1,11, ed. rom., p. 289; ed. eng., p. 15.
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lor>""22, Argumentatia in favoarea cinstirii imparatului si
a rugdciunii pentru el este fundamentata cu un citat din
ceea ce Teofil numeste ,,legea lui Dumnezeu,” adica cu
un citat din Vechiul Testament, mai exact din Pilde 24,
21-22. Este singurul citat direct din Vechiul Testament
din prima carte a Ad A. Daca cinstea fata de imparat ex-
primatad de catre crestini prin rugaciunea pentru acesta
este un element comun apologetilor crestini din primele
veacuri, respingerea atat de clard a cultului imparatului
trebuie sa fi fost primitd cu multa ostilitate de paganii
din Antiohia, un oras in care, datorita izului sau oriental,
cultul imparatului era mult mai dezvoltat.

1.3.1.4. Din nou despre apararea numelui de

crestin

Dupa aceasta clarificare a pozitiei crestinilor fata
de imparat, urmeaza o noud apologie a numelui de cres-
tin. Teofil a fost luat in batjocura de Autolic pentru ca
poartd numele de crestin. Ironia populard pagana din
Antiohia a dezvoltat ideca ca numele de ,,crestin” — hris-
tianos ar deriva nu de la numele Mantuitorului Hristos,
ci de la hristos care inseamna ,,uns.” Astfel, crestinii
erau batjocoriti ca fiind ,,cei unsi.”'* Teofil dezvolta o
apologie a cuvantului ,,aristos” (uns) fara niciun fel de
referire la Mantuitorul Iisus Hristos, ci aduce sase exem-
ple din viata cotidiana care arata beneficiile ungerii in
sens larg (inclusiv al vopsirii si lustruirii).'** S-ar putea

122 Ad A, 1, 11, ed. rom., p. 290; ed. eng., p. 15.
123 Vezi nota bibl. 46 din Ad. A. ed. rom., p. 290.
124 Ad.A. 1,12, ed. rom., p. 290. Este interesant de comentat pe
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ca afirmatiile lui Teofil din finalul acestui capitol sa fie
vreo aluzie la o practica a ungerii legata de intrarea in
crestinism, existenta in vremea sa la Antiohia: ,,Si tu nu
vrei sa fii uns cu uleiul lui Dumnezeu? Noi, deci, de asta
ne numim crestini, pentru ca suntem unsi cu uleiul lui
Dumnezeu.”'® Aceasta apologie a numelui de crestin
realizatd aici de Teofil este intr-adevar interesanta. Por-
neste de la o ironie a paganilor antiohieni care arata ca
crestinii nu sunt christianoi, ci christoi adica unsi. Ro-
bert Grant a incercat o asociere a acestei argumentatii cu
o stire pe care o avem de la Hipolit ca la ebioniti, lisus a
fost numit Hristos de catre Dumnezeu pentru ca a tinut
legea iudaica. Cei ce o vor {ine in acelasi mod pot sa
devina ,hristosi”, adica christoi.'** Chiar daca Teofil a
utilizat acest termen care pare a fi specific teologiei ebio-
nite, precum si altele similare'”’, este greu de dovedit ca

scurt acest fragment: ,,Care om care intrd in aceasta viata sau luptd in
stadion, nu se unge cu ulei?” In legaturd cu ungerea celui care intra in
viata, este posibil ca Teofil sa facd aluzie la faptul ca pruncul se naste
fiind plin de lichide, pentru ca astfel sd iasd mai usor din pantecele
maicii sale. A doua afirmatie legata de ungerea luptatorilor care intrau
in arend, era o practicd curentd in Antichitate ca luptatorii sa se unga
cu diferite uleiuri inainte de luptele corp la corp, atit pentru stimularea
muschilor, cat i pentru ca adversarul sa nu poata sa-i prinda in mainile
lor. Practica din Taina Sfantului Botez de a unge pruncul cu untdelemn
inainte de afundarea in apa are o simbolistica bazata pe perceptia an-
ticad despre ungere: este pregatirea pentru lupta spirituala ce duce la
moartea omului vechi si la nasterea din nou.

125 AdA. 1, 12, ed. rom., p. 290. Reiese clar din lecturarea Ad
A. ca Teofil spera ca Autolic sa se converteasca la crestinism. Astfel,
Ad A. are si o dimensiune misionara.

126 Robert Grant, The problem of Theophilus ..., p. 190.

127 Teofil descrie religia cea adevarata ca fiind theosébeia (Ad
A. 11, 1, 30; 1L, 4, 15) care este un cuvant favorit al teologiei ebionite.
Este insa adevarat ca aceasta apare si In operele altor apologeti crestini
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el a avut o simpatie sau apropiere fata de acesti eretici.

1.3.1.5 Invierea mortilor. Indemn la credinti

Este reluata apoi tema invierii mortilor. De aceas-
ta data Teofil raspunde la cererea destinatarului: ,,Ara-
td-mi cel putin un om inviat din morti, ca vazandu-l sa
cred.” Raspunsul este axat din nou de catre Teofil pe
chestiunea credintei. Teofil il intreaba pe Autolic cum
este posibil sa creada, ca pagan, in faptul ca Heraclie
traieste, de vreme ce se stie ca a fost ars de viu sau cum
este posibil sa creada cd Asclepios a inviat, de vreme
ce se stie ca a fost lovit de un fulger, dar nu crede in
ceea ce-1 spune Dumnezeu prin revelatia Sa autentica.
Dovezi ale credintei in inviere sunt furnizate si de na-
turd: anotimpurile mor si apoi inviaza, semintele mor
si apoi 1nviaza in alte plante: ,,.De pilda, bobul de grau
sau de alte seminte, cand e aruncat in pamant, mai Intai
moare si se descompune, apoi inviaza si ajunge spic.”!?
Aceasta exemplificare este o dovada evidenta ca Teofil a
cunoscut textele biblice din Ioan 12, 14 si I Corinteni 15,
36-37. Chiar si faptul ca omul se imbolndveste, iar apoi
isi revine este o dovada ca invierea este in noi.

Partea intai se Incheie cu un indemn la credinta:
,»Nu fii necredincios, ci crede!” Teofil se oferd pe sine
drept exemplu: a fost si el necredincios, dar ,,dupa citirea
Scripturilor sfintilor profeti” a devenit credincios. Supu-
nerea fatd de adevaratul Dumnezeu il va scuti pe Autolic

care au scris in aceasta perioada. Pentru Teofil, theosebeis sunt cei care
au Vechiul Testament (Ad A. 11, 30), evreii (Ad A. II1, 9), dar si cei
care ,,sunt numiti crestini” (Ad A. III, 4). Vezi Robert M. Grant, The
Problem of Theophilus ..., p. 190-191.

128 AdA. 1,13, ed. rom., p. 290-291; ed. eng., p. 17.
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de pedeapsa vesnica. Despre aceste pedepse vesnice vor-
besc si poetii si filosofii pagani pentru ca au furat acest
adevar din Sfintele Scrupturi pentru a fi credibili: ,,Aces-
te pedepse, prezise de profeti, au fost furate din Sfintele
Scripturi de poetii si filosofii de mai tarziu, pentru ca sa
fie si invataturile lor vrednice de credinta.”'? Chestiunea
plagierii Scripturilor de cétre poetii si filosofii pagani va
fi abordata in repetate randuri in urmatoarele doua carti
ale Ad A. Exista, in opinia lui Teofil, un lucru pozitiv
in acest furt al paganilor, anume cd au facut cunoscut
acest adevar Intregii lumi si nimeni nu poate spune ca nu
a stiut de el. Cartea I se incheie cu un indemn la citirea
Scripturilor care-1 vor duce la cunoasterea adevaratului
Dumnezeu si prin urmare la fapte bune si la fericirea cea
vesnica pe care ,,nici ochiul nu le-a vazut, nici urechea
nu le-a auzit si nici la inima omului nu s-au suit.”'*° Prin
aceasta expunere Teofil considera ca i-a aratat destinata-
rului scrierii sale pe Dumnezeul Cel adevarat: ,,Acesta
este Dumnezeul meu! Te sfatuiesc sa te temi de El si sa
crezi in E1.”13!

129 AdA. 1, 14, ed. rom., p. 291; ed. eng., p. 19.
130 AdA. 1, 14, ed. rom., p. 292; ed. eng., p. 21. Citarea din |
Corinteni 6, 9 este evidenta.

131 AdA.1, 14, ed. rom., p. 292; ed. eng., p.21.
66



Crestini i pagani in Antiohia secolelor II-1V

1.3.2. Ad A. cartea 11

1.3.2.1. Absurditatea paganismului

Cartea a doua din Ad A. debuteaza cu prezenta-
rea hilaritatii religiei pagane, demonstratd de faptul ca
chipurile zeilor pictate, sculptate sau turnate nu sunt cin-
stite cata vreme se afla in atelierele mesterilor, dar dupa
ce sunt puse in temple sau case, li se aduc jertfe atat de
catre cumpardatorii lor, cat si de catre vanzatori. Desi li se
dedica sarbatori cu mare pompa, ceremonii si libatiuni,
acestia nu sunt altceva decat materia din care sunt facuti,
adica ,,piatra, bronz, lemn, culoare sau alte materii.”'*?
Nici oamenii cartilor pdgani, din categoria carora face
parte Autolic, nu sunt mai presus: cand citesc despre zei
in istoriile si genealogiile acestora, ii considera oament,
dar apoi 1i cinstesc ca zei. Folosind ca dovada un citat
din Oracolele Sibiline, Teofil dovedeste ca de fapt zeii
nu existd. Daca zeii s-au ndscut, asa cum spun mitologi-
ile, atunci de ce s-au nascut toti cu multa vreme inainte?
De ce nu se nasc astazi zei? Daca ei s-au nascut candva,
1ar unii zei au dat nastere altor zei, de ce acest proces al
nasterilor de zei nu continua? Ar fi absurd sa spunem ca
acestia au Tmbatranit i nu mai pot avea copii, pentru ca
zeil nu imbatranesc. Daca s-au nascut candva, ar trebui
sa continue sa se nascd pana azi. lar daca acest proces al
nasterii zeilor ar fi continuat, atunci ar fi plin pamantul
de ei de vreme ce sunt nemuritori. Dacd oamenii muri-

132 AdA. 22, ed. rom., p. 293; ed. eng., p. 23.
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tori au reusit sa umple pamantul, cu atat mai mult ar fi
trebuit sa o faca zeii, care nici nu imbatranesc, nici nu
sunt muritori.

De asemenea Teofil dovedeste absurditatea afir-
matiilor paganilor ca zeii ar locui intr-un loc anume.
Homer scria ca Zeus a locuit in Ida, iar acum nu se stie
unde locuieste. Daca locuieste intr-un loc anume, atunci
nu poate fi in alt loc, deci nu este omniprezent si nici
divinitate adevarata. Prin urmare doar Dumnezeul Cel
adevarat este omniprezent: ,,Dumnezeu Cel prea inalt,
Cel atottiitor, Cel Care-i cu adevarat Dumnezeu, nu tre-
buie sa fie numai pretutindenea, ci sa si vada toate si
sa-1 auda pe toti. Mai mult: nici nu trebuie sa fie cuprins
intr-un loc; daca nu-i asa, atunci locul care-l cuprinde
este mai mare decat el; cd e mai mare cel ce cuprinde
decat cel cuprins. Dumnezeu nu este cuprins ci este locul
tuturora.”!33

Apoi Teofil trece la analizarea conceptiilor filoso-
fiilor pagane despre Dumnezeu. Mai intai expune diver-
sitatea acestora: unii filosofi stoici ,,tagaduiesc desavarsit
existenta lui Dumnezeu”, altii ,,daca-I accepta existenta,
spun cd Dumnezeu nu se ingrijeste de nimeni decat de
El Insusi. Aceste idei pun pe deplin in lumina nebunia
lui Epicur si Hrysippos.” Alti filosofi spun ,,ca automa-
tismul dirijeaza universul, cd lumea este nefacuta, iar
natura vesnicd; au indraznit sa spuna chiar ca universul
nu este in purtarea de grija a lut Dumnezeu, ci declara ca
Dumnezeu nu este decat constiinta fiecaruia.” Altii inva-
ta ca ,,Duhul lui Dumnezeu este in tot universul.” Platon
si adeptii lui ,,marturisesc cd Dumnezeu este nefacut si

133 AdA.23, ed rom., p.294; ed eng., p. 25 .
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ca este tatal si facatorul universului; dar spun ca pe langa
Dumnezeu este si materia nefacuta si coeterna cu Dum-
nezeu.” Teofil formuleaza o respingere a teoriei dualis-
mului ontologic a lui Platon: ,,Dar daca Dumnezeu este
nefacut si este si materia nefacuta, atunci Dumnezeu nu
mai este creatorul universului; si deci, dupa platonicient,
nu se poate vorbi nici de monarhia lui Dumnezeu, cel
putin precum gandesc ei. Mai mult: daca Dumnezeu este
nefacut, inseamna ca este si neschimbator; si la fel, daca
materia este nefacuta, atunci este si ea neschimbatoare
si egala cu Dumnezeu, pentru ca ceea ce este facut este
variabil si schimbator, pe cand ceea ce este nefacut este
nevariabil si neschimbator. Dar ce lucru mare este daca
Dumnezeu a facut lumea dintr-o materie existenta? Siun
meseriag, cand are in maini o materie oarecare, face din
ea ce vrea. Puterea lui Dumnezeu, insa, in aceea se arata
ca face ce vrea din cele ce nu existd, precum a da suflet
si migcare nu este cu putinta altcuiva decat numai lui
Dumnezeu. Omul poate face o statuie, dar nu-i poate da
statuii, facute de el, cuvant, suflare sau simtire. Dumne-
zeu, nsa, poseda ceva mai mult decat un meserias; este
creatorul vorbirii, sufldrii si simgirii. Dupa cum 1in toate
acestea Dumnezeu este mai puternic decat omul, tot asa
si cand e vorba de a crea si de a face din nimic toate
cate sunt, si de a face cite voieste si cum le voieste.”!*
Aceste atacuri la adresa stoicismului si platonismului
s-ar putea sa- | fi vizat in cele din urma pe Hermogenes
care s-a folosit de aceste curente filosofice.!** Informati-

134 AdA.24,ed rom., p.295; ed eng., p. 27.
135 E. Heintzel, Hernogenes der Hauptvertreter des philosophis-
chen Dualismus in der alten Kirche, Berlin 1902, p. 5.
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ile despre diferitele opinii ale filosofilor par a fi preluate
dintr-o colectie doxografica a vremii.!®

Prin aceastda expunere Teofil a dorit sa arate ca
,»Ccu privire la Dumnezeu, filosofii si scriitorii nu gan-
desc la fel.” Este prezentata, cu ajutorul a doud citate din
lliada, taptul ca Homer are o alta ipoteza despre facerea
lumii si nasterea zeilor: ,,Oceanos, originea zeilor, si Te-
this mama / Din care sunt toate raurile si orice mare.”
137 Comentariul lui Teofil la citatele din Homer este ca
»spunand aceste cuvinte, Homer nu vorbeste de Dum-
nezeu. Ca cine nu stie ca Oceanul este apa! lar daca-i
apa, nu-i Dumnezeu; iar Dumnezeu, daca este creatorul
universului, precum si este, este si ziditorul apei si al
marilor.”3

Un spatiu mult mai amplu este dedicat comenta-
ril unor pasaje din Teogonia lui Hesiod. Grant este co-
vins cd Teogonia lui Hesiod era parte a unui curriculum
scolar in Antichitate.!*” De asemenea Vorst este convins
ca, atunci cand Teofil a scris Ad A., avea inaintea ochi-
lor textul complet al Teogoniei lui Hesiod sau cel putin
cele trei lungi fragmente pe care el le citeaza.'* Teofil
combate mai intai invocarea catre muze, fiicele lui Zeus,
din debutul Teogoniei sale, in care le roagad pe acestea
sa-1 iInvete cum anume s-au nascut zeii si pamantul. Te-
ofil face aici referire la cunoscuta ,,invocare catre muze”

136 Robert M. Grant, The Problem of Theophilus..., p. 182.

137 Este vorba de Iliada XTIV, 201, si XXI, 196.

138 AdA., 2,5, ed. rom., p. 296; ed eng., p. 29.

139 Robert Grant, Introduction la vol. Ad Autolycum, Oxford,
1970, p. XI.

140 N. Zeegers-Vander Vorst, Les citations des Poétres Grecs
chez les Apologistes chrétiens du Ile Siécle, Louvain, 1972, p. 114.
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prezenta in debutul oricarei opere literare pagane: au-
torul cerea inspiratia acestora pentru a scrie cu succes.
Teofil arata cd muzele nu aveau cum sa-i descopere lui
Hesiod adevarul despre originea zeilor sau a lumii: ,,Dar
cum puteau sti muzele acestea (despre originea zeilor
si a lumii n. n.), de vreme ce s-au nascut dupa ce fusese
creatd lume? Sau cum le puteau povesti lui Hesiod, cand
tatal lor nu se nascuse?”'*! Este redat totusi pasajul in
care Hesiod prezintd ipoteza sa despre originea mate-
riel si a facerii lumi. Dupa el ,,la inceputul inceputuri-
lor” a fost Haosul, apoi Pamantul urmat de Tartar, apoi
Eros. Din Haos a iesit Intuneciunea si Noaptea. Paman-
tul (Geea) a nascut cerul spre a fi locuinta zeilor, apoi
muntii si marea. Din impreunarea dintre Geea si Cer s-a
nascut Oceanul. Obiectia formulatd de Teofil la acest
fragment este ca de fapt nu ne spune cine a creat lumea
si nici cine a transformat o posibila materie necreata. Lui
Zeus sau tatalui sau, Cronos, nu li se pot atribui aceasta
lucrare de vreme ce s-au nascut mai tarziu. Prin urmare
trebuie sa fi existat Dumnezeu, Care a creat si modelat
lumea: ,,Desi Hesiod a spus acestea, totusi n-a aratat de
cine a fost facuta lumea. Daca la inceput era Haos si
preexista o materie nefacuta, cine a fost atunci cel care a
transformat-o, a randuit-o si i-a dat forma? Oare materia
singura s-a transformat si s-a impodobit? Ca, dupa Hes-
10d, Zeus s-a nascut mult mai tarziu; nu numai in urma
materiei, ci $i a lumii si a mulfimii oamenilor; si la fel si
Cronos, tatal lui Zeus. Dar, mai bine spus, n-a fost oare
un Stapan, Care a facut lumea — adica Dumnezeu — Cel

141 AdA., 2,5, ed. rom., p. 297; ed eng., p. 29.
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Care a si impodobit-0?'#> In continuare este comentat
referatul despre facerea lumii din 7eogonia lui Hesiod,
fara ca acesta sa fie citat. Dupa acesta, ordinea apariti-
ei ar fi fost: padmantul cerul, marea din care s-au nascut
zell, oamenii puternici care s-au nascut din zei, apoi nea-
mul titanilor, al ciclopilor, al gigantilor, al demonilor din
Egipt. Apoi adauga despre acestia: ,,... pe drept cuvant
oameni deserti, de care aminteste Apolonides, numit si
Horapios, in cartea intitulatd <Semenuthi> si in alte carti
istorice ale lui despre religia egiptenilor si a imparatilor
lor.”'*

Teofil se arata consternat de desertaciunea acestor
mituri si isi propune sa nu mai piarda vremea cu ele. Ele
sunt luate in ras pana si de scriitorii pagani. De exemplu
Aristofan in ,,Pasarile” ,,incercand sa dea o explicatie fa-
cerii lumii, a spus ca la inceput lumea era inchisa intr-un
ou.”" O alta dovada a absurditatii operelor scriitorilor
pagani sunt genealogiile produse de acestia si in care 1n-
cearca sa dovedeasca originea din zei a anumitor familii.
Ca exemplu este oferit Satyros care a facut istoricul fa-
miliilor din Alexandria, legdnd inceputul lor de anumiti
zei.'®

Apoi realizeaza o scurta sinteza a diferitelor ver-
siuni contradictorii ale autorilor moderni cu privire la
originea zeilor si facerea lumii: ,, ... se fac de ras toti scri-
itorii, poetii §i asa-zisii filosofi, Inca si cei care asculta
spusele lor. Ca au scris mai mult mituri si nerozii despre

142 AdA.2,6,ed. rom., p.297; ed eng., p. 31.

143 AdA.2,7,ed. rom., p.297; ed eng., p.33.

144 AdA.2,7, ed. rom., p.298; ed eng., p. 33.

145 AdA. 27, ed. rom., p. 298-299; ed eng., p. 33.
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zeii lor; nu i-au aratat zei, ci oameni; pe unii betivi, pe
alti desfranati si ucigasi. Dar si cu privire la facerea lumii
nu sunt de acord unii cu altii; spun nerozii. Unii au spus
ca lumea este necreatd, asa cum am spus mai Tnainte; iar
cel care au spus ca natura este necreata si vesnica se con-
trazic 1n spusele lor cu cei care sustin ca e creata. Ca tot
ce au grait acestia sunt presupuneri si ganduri omenesti,
nu adevar. Altii au spus iarasi ca exista o providenta; si
cu asta au daramat invataturile celorlalti.”'4®

Apoi sunt citati mai mul{i autori pagani pentru a
se dovedi ca acestia se contrazic intre ei, ba mai mult,
un autor se contrazice pe sine insusi. Este redat mai intai
un lung citat din Aratos care-1 descrie pe Zeus si purtarea
lui de grija si apoi un citat din Sofocle care neaga orice
providenta. Comparand cele doua citate, Teofil se intrea-
ba: ,,Pe cine sd credem: pe Aratos sau pe Sofocle ...?”
Sunt citati alti autori pagani spre a arata ca se contrazic
intre ei. Astfel, Simonides, Euripide, Menandru, Thesti-
os (necunoscut) vorbesc intr-un fel sau altul despre pro-
videntd, iar Sofocle o neaga, contrazicandu-i pe acestia.
De fapt, Sofocle se contrazice pe sine Insusi, recunos-
cand indirect in altd parte ca providenta este o realitate:
,De lovitura lui Dumnezeu nu scapa muritorul.”

O alta contradictie prezenta la autorii pagani
este faptul cd in vreme ce unii sustin politeismul, altii
au vorbit de monarhia lui Dumnezeu. Este folosit un ci-
tat din Euripide'"’ pentru a ardta ca insisi autorii pagani
recunosc ca nu cunosc adevarul. Apoi Teofil afirma ca

146 AdA.2,7,ed. rom., p.299; ed eng., p. 33-35.

147 ,Ne straduim nadajduind sa aflam multe; dar in zadar / Ne
ostenim, ca nu stim nimic.” (Ad A. 2,8, ed. rom., p. 301; ed eng., p.
35).
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autorii pagani au fost inspirati de demoni: ,,Fiind inspi-
rati de demoni si Tngdmfati de ei, prin ei au spus tot ce
au spus. Poetii, de pilda Homer si Hesiod, inspirati de
muze, dupd spusele lor, au grait din imaginatie si ra-
tacire; nu dintr-un duh curat, ci dintr-un duh inselator.
Aceasta se vede lamurit de acolo, ca daca cei stapaniti
de demoni sunt exorcizati uneori in numele adevaratului
Dumnezeu, aceste duhuri inselatoare marturisesc, cum
se intampla pana azi, ca sunt demoni si ca altadata lucrau
asupra poetilor. Unii poeti uneori, cand erau cu sufle-
tul treaz, au vorbit la fel cu profetii despre monarhia lui
Dumnezeu, despre judecata si despre alte lucruri, pe care
le-au spus, ca sa fie marturie lorusi si tuturor oameni-
lor.”'*® Citatul de mai sus arata ca biserica din Antiohia
in vremea lui Teofil practica exorcismele, precum si ca
argumentatia lui Teofil impotriva poetilor si scriitorilor
pagani apeleazd la experienta practica a Bisericii din
vremea sa.

In opozitia cu acesti autori pagini inspirati de de-
moni, Teofil prezinta profilul adevaratilor profeti. Aces-
tia sunt ,,oamenii lui Dumnezeu, care au fost purtatori de
Duhul Sfant si profeti, fiind inspirati si inteleptiti chiar
de Dumnezeu, au ajuns oameni invatati de Dumnezeu,
oameni cuviosi si drepti.” Drept rasplatd au primit a fi
,organe ale lui Dumnezeu” si astfel au vorbit adevarul
,despre facerea lumii si de toate celelalte.” De asemenea
el au facut profetii despre ,,ciuma, foamete si razboaie.”
Acestia oameni alesi au fost mai multi profeti la evrei,
iar la ,,greci au fost sibilele.” Desi profetii evreilor si
sibilele grecilor sunt amintite in aceeasi fraza, nu este

148 AdA. 28, ed. rom., p. 301; ed. rom., p. 37.
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posibil sa se afirme ca Teofil pune pe picior de egalitate
cele doua categorii de profeti. Referindu-se in continu-
are la profetii evreilor, el arata ca intre spusele acestora
existd deplind armonie, atit In ceea ce priveste trecutul
cat si prezentul. Drept urmare, ,,suntem incredintati si cu
privire la cele viitoare ca se vor implini, asa precum s-au
implinit si cele de mai inainte.”'*

1.3.2.2. Cosmologia biblica

In opozitie cu absurditatea si incoerenta
cosmologiei pagane, este prezentata cosmologia biblica.
Trebuie spus ca in perioada in care Teofil al Antiohiei
si-a scris opera sa, exista un mare interes pentru cosmolo-
gie atat in mediul religios cat si filosofic antic, atat pagan
cat si iudaic. Referatul din cartea Facerii despre crearea
lumii era bine cunoscut nu numai evreilor si crestinilor,
ci si paganilor si era in egalda masurd admirat si criti-
cat.’”® Crestinii au aratat un interes deosebit comentarii
cosmologiei Facerii. Unele dintre aceste comentarii au
fost scrise de eretici si cuprindeau speculatii extreme.
Astfel, stim de la Hypolit (Ref. VI, 15) si Sfantul Irineu
al Lyonului (Adv. Haer. I, 24, 1) ca ereticii Simon Ma-
gul, respectiv Saturnin au aratat un interes special pentru
cosmologie. Hermonenes a scris un tratat despre crearea
lumii care a fost combatut de Tetulian si Teofil al Anti-
ohiei in tratate special dedicate acestui scop. Exegeza la
Facere oferita de Teofil il prezinta pe acesta ca un prede-
cesor al scolii antiohiene de mai tarziu, cel putin in ceea

149 Ad.A.2,9,ed. rom,, p. 301; ed. rom., p. 39.

150 A. D. Nock, The Genius of Mithraims, in JRS 27 (1937), p.
111.
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ce priveste tipul de exegeza abordat.'*! Este evidenta aici
o putenicd influentd din partea literalismului iudaic.'>
Pe de altd parte, aproape tot ceea ce gasim in exegeza la
Facere a lui Teofil are paralela in literatura iudaica ha-
gadica,'> care se constituie drept principala sursa pentru
explicatia data de Teofil cosmologiei biblice.

Adevarata cosmologie o invatam de la profeti, in
primul rand de la Moise. Ei ne-au invatat ,,ca Dumnezeu
a facut universul din nefiinta. Ca n-a existat nimic alaturi
de Dumnezeu, ci El era singur; nu avea nevoie de nimeni
si de nimic; si, existand inainte de veci, a voit sa faca pe
om, ca sd fie cunoscut de om; pentru om deci a pregatit
Dumnezeu mai dinainte lumea.”’** Aici este posibil sa
avem o trimitere la Herma si o negare a ereziei lui Her-
mogenes care accepta dualismul ontologic, asa cum stim
de la Tertulian (Adversus Hermogenem 2).'

Teofil vorbeste de asemenea si despre originea
Logosului: ,,Avand, asadar, Dumnezeu in El Insusi Cu-
vantul lui imanent, L-a niscut impreuni cu Intelepciu-
nea Sa, scotandu-L nainte de crearea universului. Pe
Acest Cuvant L-a avut slujitor pentru cele facute de El

151 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ...,
p. 235. Ar fi interesant de studiat daca exista puncte comune intre
exegeza lui Teofil al Antiohiei la referatul biblic cu privire la crearea
lumii si preocupari similare ale teologilor antiohieni de mai tarziu, de
exemplu a Sfantului loan Gura de Aur.

152 C. H. Kraeling, The Jewish Community of Antioch in JBL 51
(1932), p. 130-131.

153 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
237.

154 AdA.2,10,p.301;ed. eng., p. 41.

155 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycum ...,
p. 241.
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si prin El a facut toate.” (Ioan 1, 3). Cuvantul se numes-
te Inceput, pentru ci El incepe si stapaneste toate cele
create prin El. Acesta, deci, fiind Duh al lui Dumnezeu
si Inceput si Intelepciune si Putere a Celui preainalt, S-a
pogorat in profeti si prin ei vorbea despre facerea lumii
si despre toate celelalte. Ca profetii nu erau cand s-a fa-
cut lumea, ci era Intelepciunea lui Dumnezeu, Care este
in Dumnezeu si Cuvantul cel sfant al Lui, Care este tot-
deauna impreuna cu El. De aceea si profetul Solomon
graieste asa: <Cand a gatit cerurile, eram impreuna cu
El si cand facea tari temeliile pamantului, eram la El in-
tocmind> (Pilde 8, 27, 29, 20).”'%¢ In sublinierea distinc-
tiei dintre Logos si Dumnezeu, Teofil opereaza cu doua
elemente care nu pot fi separate: ideea stoica a personi-
ficarii Logosului, prezenta pentru prima datda la Chry-
sippus in secolul al Ill-lea 1. Hr. si dezvoltata ulterior in
stoicism.'?” Ideea generala a rolului Logosului in crearea
lumii, asa cum este ea prezentata de catre Teofil, este de
origine filonica.'

Cuvantul lui Dumnezeu este Cel care a grait prin
Moise si ne-a spus noua oamenilor despre facerea lu-
mii. Im opozitie cu cosmologiile pagane, avem un re-
ferat clar despre facerea lumii inspirat de Cuvantul lui
Dumnezeu si consemnat de Moise, pentru ci ,,Intelep-
ciunea lui Dumnezeu stia mai dinainte c¢a unii aveau sa
palavrageasca si sd nascoceasca o multime de dumnezei
inexistenti. Asadar, pentru ca Dumnezeu sa se faca cu-

156 AdA.2,10,ed. rom., p.302; ed. eng., p. 41.

157 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus..., p.
245,

158 J. Geffcken, Zwei griechische Apologeten, Leipzig, Berlin,
1907, p. 181.
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noscut prin lucrurile Sale, si pentru ca a facut cu Cu-
vantul lui cerul si pamantul si cele din ele, Moise a zis:
<La inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul>.""’
Apoi este oferitd o scurtd explicatie la textul din Facere
1, 2: <Pamantul era nevazut si netocmit $i intuneric era
deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu Se purta pe
deasupra apei>: acest text ne invata ,,in ce chip a fost
creatd materia; ne invatd ca a fost creatd de Dumnezeu
si ca din aceasta materie Dumnezeu a facut si a creat
lumea.”'® Cand explica in detaliu referatul biblic despre
Facere, Teofil arata ca Dumnezeu nu numai ca a creat
lumea prin Cuvantul, dar a si modelat-o apoi prin acesta:
,»-..DUMnezeu, prin Cuvantul Lui, a facut ca apa sa se
adune intr-o singura adunare si sa se arate uscatul, care
mai inainte era nevazut.”'®!

Dupa o scurta explicatie la Facere 1, 3, text care
de asemenea este citat, Teofil reda Intregul referat biblic
al creatiei din Facere 1,4-2,3. Teofil explica imposibili-
tatea omului muritor de a lamuri pe deplin aceste cuvinte
inspirate ,,din pricina covarsitoarei maretii si a bogati-
ei intelepciunii lui Dumnezeu aratate in aceste sase zile
ale creatiei.”'®> Vorbeste apoi de numerosii scriitori care
,»,au imitat istoria creatiei” si au luat temeiuri din ea pen-
tru originea lumii sau natura omului, dar ,,in spusele
lor nu se gaseste nicio mica scanteie vrednica de adevar.
Cuvintele filosofilor, scriitorilor si poetilor par a fi vred-
nice de credinta, pentru ca sunt spuse frumos; dar cuvan-

159 Ad.A. 2,10, ed. rom., p. 302; ed. eng., p. 41.

160 Ad. A. 2,10, ed. rom., p. 302; ed. eng., p. 42.

161 AdA.2,13,ed. rom., p. 306; ed. eng., p. 47.

162 AdA.2,12,ed. rom., p. 304; ed. eng., p. 45.
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tul lor este searbad si gol, pentru ca palavrageala lor e
mare §i nu gasesti in ea un pic de adevar. Iar daca se pare
ca a fost rostit de ei vreun adevdr, apoi adevarul acesta
este amestecat cu ratacirea. Dupa cum otrava amestecata
cu miere sau cu vin sau cu altceva face vatamatoare si
nefolositoare materia cu care s-a amestecat, tot asa si
vorbaria lor este stradanie zadarnica si mai degraba va-
tamatoare pentru cei care 1i dau crezare.”'** Ca exemplu
este dat faptul ca toatd lumea stie de sabatul evreilor,
dar nimeni nu stie intelesul corect al acestui nume. Un
alt exemplu oferit este cel al lui Hesiod: acesta vorbeste
despre haos, dar apoi face afirmatii pline de minciuna,
anume ca din acest haos s-au nascut Erebos, Geea si
Eros, adica intunericul, pamantul si dragostea. Hesiod
afirma de asemenea ca ,,facerea lumii a inceput cu fa-
cerea celor de jos de pe pamant,” ceea ce este ,,un gand
omenesc, smerit si foarte slab fata de creatia savarsita de
Dumnezeu.”'** Omul cladeste intr-adevar de jos in sus,
dar Dumnezeu 1si arata puterea Sa prin aceea ca ,,mai n-
tai a facut din nimic cele ce sunt si le-a facut cum a voit.
<Ca cele cu neputintd la oameni sunt cu putinta la Dum-
nezeu.> (Luca 18,27). De aceea si profetul a vorbit mai
intai de facerea cerului, care este ca un acoperis, zicand:
<La inceput a facut Dumnezeu cerul>.”'% Si aici se pare
ca avem o idee tipic iudaica. Potrivit Bereshith Rabbah
1, 13, Dumnezeu, spre deosebire de om, construieste de
sus 1n jos.'® Explica apoi referatul Facerii despre crea-

163 AdA. 2,12, ed. rom., p. 304; ed. eng., p. 47.

164 AdA. 2,13, ed. rom., p.305; ed. eng., p. 47.

165 AdA.2,13,ed. rom., p.305; ed. eng., p. 48.

166 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
237.
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tie, cu ajutorul unor trimiteri la profetii Vechiului Testa-
ment. In cadrul exegezei la referatul Facerii, Teofil revi-
ne pasager la teme abordate deja: semintele si cresterea
din ele a unor plante, uneori impresionant de mari, sunt
o dovada a posibilitatii Tnvierii.

Interesant este faptul ca Teofil atribuie un rol iz-
bavitor ,,legii lui Dumnezeu adusa de profeti in lume: ,,...
lumea ar fi pierit din pricina rautatii si pacatului inmulgit
in ea, dacd n-ar fi avut legea lui Dumnezeu si profetii,
care revarsa si izvorasc bunatatea, dulceata, indurarea,
dreptatea si invatatura sfintelor porunci ale lui Dumne-
zeu.” Tot un rol izbavitor este dat Bisericii: ,,$1 dupa cum
in mare sunt insule, cu apa buna de baut, cu pomi rodi-
tori, care au tarmuri de care te poti apropia si porturi, in
care is1 pot gasi refugiul cei prinsi pe mare de furtuni, tot
asa a dat Dumnezeu in lumea invalurata si infiorata de
pacate, adunari, adica sfintele biserici, in care sunt, ca in
insule, porturi primitoare, adica invataturile adevarului,
spre care alearga cei care vor sa se mantuie, cei care s-au
indragostit de adevar si vor sa scape de urgia si judeca-
ta lut Dumnezeu.” Ereziile sunt asemeni insulelor stan-
coase care par a aduce izbavirea cordbiilor de pe mare,
dar le atrag la distrugere. Ereticii sunt asemeni piratilor:
,»o1 dupa cum sunt si alte insule stancoase, fara de apa,
neroditoare, salbatice si nelocuite, spre vatamarea cora-
bierilor si a celor prinsi de furtund, de care se sfarama
cordbiile si pier cei care coboara in ele, tot asa sunt in
lume Tnvataturi ratacite, edica erezii, care pierd pe cei ce
se apropie de ele. Invatiturile acestea nu sunt conduse de
Cuvantul adevarului. Si precum piratii, dupa ce au um-
plut corabiile cu célatori, sfarama corabiile in locurile de
care am vorbit, ca sa le nimiceasca, tot aga se Intampla si
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cu cei rataciti de la adevar; pier din pricina ratacirii”.'’
Teofil revine apoi la continuarea explicarii refe-
ratului Facerii. Pentru el, Dumnezeu a creat mai intai
plantele si apoi luminatorii pentru ca in atotstiinta Sa,
»stia de paldvrageala desertilor filosofi; stia cd aces-
tia, ca sa indeparteze pe Dumnezeu, aveau sa spuna ca
pamantul rodeste datorita acestor luminatori; deci ca sa
se arate adevarul, a creat plantele si semintele inainte
de crearea luminatorilor.” Luminatorii primesc o sem-
nificatie alegoricd fiind ,,dovada si imagine a unei mari
taine.” Soarele preinchipuie pe Dumnezeu, iar luna pe
om. Precum soarele se deosebeste de lund prin putere
si slava, la fel si Dumnezeu de om. Dupa cum soarele
ramane intotdeauna intreg pe bolta cereasca, la fel si de-
savarsirea lui Dumnezeu, ,,Juna se micsoreaza si ca sa
spunem asa, moare, ca si omul, apoi renaste si creste,
spre dovedirea invierii viitoare.”'®® In literatura iudaica
au existat dezbateri serioase cu privire la ordinea in care
Dumnezeu a creat lumea. Scoala lui Shammai sustinea
ca creatia a inceput cu cerurile, asa cum afirma si Teo-
fil. Contrariul era sustinut de scoala lui Hillel.'®® Pana si
ideea ca Dumnezeu a creat soarele si luna in ziua a patra
pentru a-i respinge pe filosofii care vor flecari mai tarziu
pe aceasta tema, 1si gaseste paralela in literatura iudaica
a secolului I.'°
Mult mai cunoscuta printre teologi este expli-

167 AdA. 2,14, ed. rom., p. 306; ed. eng., p. 51.
168 AdA. 2,15, ed. rom., p.307; ed. eng., p. 53.

169 L. Ginzberg, Die Haggada bei den Kirchenviter, Berlin,
1900, p. 21.

170 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
237.
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catia oferita de Teofil primelor trei zile ale creatiei: ,,De
asemenea cele trei zile Tnainte de crearea luminatorilor
sunt preinchipuiri ale Treimii (triad): a lui Dumnezeu,
a Cuvantului si a Intelepciunii. In al patrulea loc este
omul, care are nevoie de lumina.”"” In sfarsit, stelele
mari si stralucitoare 1i reprezintd pe profeti; cele cu o
stralucire mai mica preinchipuie ,,poporul dreptilor”, iar
planetele care se misca ,,sunt preinchipuiri ale oameni-
lor care se departeaza de Dumnezeu, care parasesc le-
gea si poruncile Lui.” Teofil al Antiohiei a fost primul
autor crestin care a folosit termenul #rias in legatura cu
divinitatea. La cateva decenii dupa el, Tertulian a folosit
echivalentul latin trinitas. S-a remarcat faptul ca Teofil
foloseste termenul frias fara niciun fel de explicatie sau
elaborare, ceea ce ar putea sugera ca acesta nu a fost
inventat recent si nici folosit pentru prima data sau in
mod exceptional. Ideea nu este ca a existat o ,,triada” a
primelor zile ale creatiei, ci ca ,,Triada” a fost prefigura-
ta tipologic de aceste prime trei zile!'”>.

In continuarea exegezei sale la zilele creatiei,
Teofil arata ca vietuitoarele din ape cu multimea lor ara-
ta ,,intelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu.”
Binecuvantarea vietuitoarelor din ape este o dovada ,,ca
oamenii au sa primeascd pocdintd si iertare de pacate
prin apa si prin baia nasterii din nou, adica toti cei care
se apropie de adevar, care se nasc din nou si primesc
binecuvantare de la Dumnezeu.”'” Animalele din ape si
pasarile de prada sunt ,,0 imagine a oamenilor lacomi si

171 AdA. 2,15, ed. rom., p. 307; ed. eng., p. 53.
172 Ginther Junker, Christ as Angel ... , p. 237-238.
173 AdA.2,16,ed. rom., p.307; ed. eng., p. 55.
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a calcatorilor de lege.” Teofil afirma ca prin firea lor data
de Dumnezeu, toate animalele ar trebui s manance iarba,
nu alte animale, dar unele ,,calcd legea lui Dumnezeu,
sunt carnivore si fac rau celor mai slabe decat ele.” Este
posibil sa avem aici o explicatie antignostica. Ideea este
reluatd mai clar la explicarea zilei a cincea. Teofil scrie
ca fiarele ,,la inceput n-au fost create rele sau otravitoa-
re — ca raul nu-i o creatie a lui Dumnezeu — ci toate cele
create de Dumnezeu au fost bune si foarte bune, dar pa-
catul savarsit de om le-a facut rele si pe ele. Cand omul
a calcat porunca lui Dumnezeu, aceasta a fost calcata si
de animale. Intocmai ca un stipan al casei; daca el face
binele, neaparat si slugile vor face fapte bune; dar daca
stapanul pacatuieste, pacatuiesc Impreuna cu el si robii;
la fel s-au petrecut lucrurile si cu cele care erau in jurul
omului; cand a pacatuit stapanul, au pacatuit si roabele.
Cand, Insa, omul va alerga 1arasi sa le faca pe cele ale fi-
rii §1 nu va mai pacatui, atunci si fiarele isi vor redobandi
blandetea de la inceput.”!’

In sfarsit, animalele care sunt ierbivore inchipuie
dreptii care tin legea lui Dumnezeu, iar cele carnivore
pe rapitori, ucigasi si necredinciosi.'” Sirul alegoriilor
continud 1n cadrul explicarii celei de-a cincea zile a
creatiei. Animalele cu patru picioare si fiarele ,,sunt pre-
inchipuire a unor oameni care nu cunosc si nu cred in
Dumnezeu, a acelor care cugeta cele pamantesti si nu se
pocaiesc.”'® O atentie aparte este data explicarii cree-
rii omului. Crearea omului ,,dupa chipul si asemanarea

174 AdA., 2,17, ed. rom., p. 308; ed. eng., p. 55.

175 AdA.2,16,ed. rom., p. 307; ed. eng., p. 53.

176 AdA.2,17,ed. rom., p. 308; ed. eng., p. 57.
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Noastrd” (Facerea 1, 26) Ii implicd pe Dumnezeu si Cu-
vantul si aratd ,,vrednicia omului.” Aici Teofil nu este
deloc pe aceeasi linie cu interpretarea iudacd a textului
din Facere 1, 26. In iudaismul palestinian doctrina celor
,,doud puteri” fusese condamnata de catre rabini.!”” Din
Dialogul cu iudeul Trifon (cap. 62) vedem ca sfatul lui
Dumnezeu cu privire la crearea omului a avut loc fie cu
elementele materiale din care urma sa fie creat omul, fie
cu El Insusi sau cu propria intelepciune, fara ca aceasta
sa fie separatd de Dumnezeu sau sa aiba caracter de per-
soand. Alte exegeze iudaice scriu cd Dumnezeu a luat
sfat de la ingeri, nu pentru cd ar fi avut nevoie de aces-
ta, ci pentru a fi un exemplu pentru om mai tarziu.'”
Exegeza lui Teofil, care releva un sfat intre Dumnezeu
s1 Logos este cu adevdrat un pas inainte in dezvoltarea
dogmeni crestine a trinitatii.'”” Pentru aceasta exegeza
la Facere 1, 26, dar si pentru utilizarea cuvantului trias,
Teofil a fost numit ,,profet al Treimii.”'*

Toate celelalte au fost create prin cuvant, numai
omul cu mainile lui Dumnezeu pentru ca ,,pe toate le-a
socotit secundare; numai facerea omului, opera vesnica,
o socoteste vrednica de mainile Lui.” Omul este rezul-
tatul colaborarii dintre Dumnezeu, Cuvantul Lui si Inte-
lepciunea Lui. Apoi Teofil subliniaza rolul deosebit pe

177  G. F. Moore, Judaism in the Age of the Tannaim, vol. 1,
Cambridge, 1927, p. 364.

178 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
249.

179 Nicole Zeeger-Vander Vorst, La création de ["’homme (Gn
1,26) chez Théophile d Antioche, in VC 30, 1976, p. 260.

180 R. McL. Wilson, The Early History of he Exegesis of Gen.
I, 26, in Studia Patristica 1, Texte u. Untersuchungen 63 (1957), 431-
432,
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care l-a primit omul in creatie: ,,L-a facut pe om si l-a bi-
necuvantat sa se Tnmulteasca si sa umple pamantul; a su-
pus lui pamantul, ca sa-i fie toate cele de pe pamant sub
mana si roabe; de la Inceput i-a poruncit sa se hraneasca
din roadele pamantului, ale semintelor, ale ierburilor, ale
pomilor. In acelasi timp a poruncit ca si animalele sa fie
tovarage omului la acelasi fel de hrana, sa manance si
ele din semintele tuturor celor de pe pamant.”'® Aceasta
exaltare a rolului omului de catre Teofil poate fi realizata
cu scopul de a ardta ca intre Dumnezeu $i om nu mai
exista loc de alte fiinte intermediare.

Este apoi citat textul biblic de la Facere 2,8 —
3,19."% Urmeaza explicarea versetului din Facere 3, 17
care spune cd Dumnezeu se plimba prin rai prin pris-
ma intrebarii: cum anume se putea intampla aceasta, de
vreme ce Dumnezeu este necuprins de vreun loc. Teofil
spune ca cel care se plimba era Cuvantul lui Dumne-
zeu. Cuvantul lui Dumnezeu este descris drept : ,,Cu-
vantul Lui, prin Care le-a facut pe toate, fiind puterea
si intelepciunea Lui, luand chipul Tatalui si Domnului
universului, El mergea prin rai, in chipul lui Dumnezeu,
si vorbea cu Adam. Ca insasi dumnezeiasca Scriptura ne
invatd ca Adam a zis ca a auzit glasul. Iar glasul, ce este
altceva decat Cuvantul lui Dumnezeu, Care este si Fiu
al Lui?” Identitatea dintre Cuvant si Fiul este evident
exprimata. Prin atribuirea teofaniei din rai Cuvantului,
respectiv Fiului, Teofil se afld in linia autorilor patristici
care atribuie in general teofaniile Vechiului Testament

181 AdA.2,18,ed. rom., p.309; ed. eng., p. 57.
182 AdA.2,20-21, ed. rom., p. 309-311; ed. eng., p. 59-63.
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Fiului.'™® Teofil nu continua acest fir al identificarii Fi-
ului cu Hristos. Urmand linia apologetica a scrierii sale,
el prefera sa descrie deosebirea Fiul lui Dumnezeu si fiii
zeilor: ,,Este Fiu, nu in sensul in care poetii si scriito-
rii de basme spun ca fiii zeilor s-au nascut din impreu-
nari, ci precum spune adevarul ca intotdeauna Cuvantul
este imanent in inima lui Dumnezeu. Inainte de crea-
rea lumii Il avea sfetnic, era mintea si priceperea Lui.
Iar cand Dumnezeu a voit sa le faca pe toate cate S-a
sfatuit sa facd, a ndscut Cuvantul Acesta rostit, primul
nascut al Intregii creatii, fara ca Dumnezeu sa se lipseas-
ca de Cuvant, ci nascand Cuvantul, vorbea intotdeauna
cu Cuvantul Lui. Asa ne Tnvata dumnezeiestile Scripturi
si purtatorii de Duh, dintre care Ioan zice: <La inceput
era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu> (Ioan 1,1),
aratand ca la Inceput era singur Dumnezeu si in El era
Cuvantul. Apoi zice: <Si Dumnezeu era Cuvantul; toa-
te prin El s-au facut si fara de El nimic nu s-a facut>
(Ioan 1,3). Asadar Cuvantul lui Dumnezeu si nascut din
Dumnezeu; Tatil universului, cand vrea, 1l trimite in
vreun loc oarecare; si trimis de Tatal, se duce acolo, este
auzit, este vazut si se gaseste in acel loc.”'®* Distinctia
intre logos éndiatethos si logos proforikos este o aplica-
tie stoico-filonica originala dezvoltata de Teofil insusi.'®
In ceea ce priveste terminologia utilizatd pentru expli-
carea relatiei dintre Dumnezeu si Logos, Teofil depinde

183  Giinther Juncker, Christ as Angel: The Reclamation of a
primitive Title in TrinJ NS 15 (1994), p. 235.

184 AdA.2,22, ed. rom., p. 311-312; ed. eng., p. 63.

185 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
229.
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de terminologia teogonica pagana.'®Aceasta conceptie
despre Logos a lui Teofil, care sta in evidenta opozitie cu
teologia ioaneica despre Logos, nu a fost insusita de teo-
logia crestind. Mai mult, a fost respinsa explicit la scurta
vreme dupa expunerea ei de catre Irineu al Lyonului.'®’
Dovada ca ,,cele spuse in Scriptura sunt adevara-
te” este faptul ca femeia sufera la nastere, iar apoi imedi-
at dupa ce a nascut uita, implinindu-se astfel porunca lui
Dumnezeu de a creste si Inmulti neamul omenesc, sau
ca sarpele este urat, se taraste pe pamant si mananca pa-
mant aga cum a fost blestemat de Dumnezeu. Explicatia
creerii paradisului doar pentru om si asezarea lui acolo
spre pazirea poruncilor, este un nou prilej de afirmatii
antropologice: ,,Dumnezeu 1-a luat deci pe om din pa-
mantul din care 1-a facut si I-a mutat in rai, dandu-i prilej
de propasire; sa creascd, sa ajungd desavarsit, ba inca
sd ajungd si Dumnezeu, ca sa se urce si in cer, doban-
dind vesnicia. Omul a fost facut la mijloc: nici cu totul
muritor, nici desavarsit nemuritor; in el erau cu putinta
amandoua; tot asa si raiul, In ce priveste frumusetea era
la mijloc, intre lume si cer. lar cand Scriptura a zis <sa
lucrez> (Facere 2,25), n-a ardtat altceva decat pazirea
poruncii lui Dumnezeu, ca sa nu piara din pricina neas-
cultarii, dupa cum a si pierit, din pricina pacatului.”'®
Teofil insista, probabil impotriva gnosticilor, ca
pomul cunostintei, precum si rodul lui, erau de aseme-
nea bune. Acesta ar fi cuprins in el cunostinta, iar Adam
nu avea voie incd sd manance din acesta pentru cd era

186 Carl Curry, The Theogony of Theophilus in VC 42 (1988),
p. 318-326.

187 Adversus haereses II, 13, 2.

188 Ada. 2,24, ed. rom., p. 313; ed. eng., p. 65.
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copil. Dupa ce s-ar fi maturizat, Dumnezeu i-ar fi per-
mis sa manance si din acel fruct. Porunca nemancarii din
pom nu a fost datd de Dumnezeu din invidie, ci din bu-
natate si dragoste: ,,Cat priveste pomul cunostintei, era
bun si pomul si era bun si rodul lui. Ca nu-i asa, precum
socot unii, ca pomul acesta cuprindea in el moartea; nu
cuprindea moartea, ci neascultarea. In rodul lui nu era
altceva decat cunostintd. Iar cunostinta este buna, daca
este folositd cum trebuie. In ce priveste varsta, Adam era
inca copil; de aceea Adam nu putea cuprinde dupa vred-
nicie cunostinta. Ca si acum, cand se naste un copil, nu
poate manca paine, ci este hranit mai inti cu lapte; apoi,
cu cresterea varstei, ajunge si la mancare tare. Asa s-a
intamplat si cu Adam. Deci nu din invidie, cum gandesc
unii, i-a poruncit Dumnezeu lui Adam sa nu manance
din pomul cunostintei. Mai mult: Dumnezeu voia sa-I
incerce daca este ascultator poruncii Lui. Totodatd Dum-
nezeu voia ca Adam sa ramana mai multa vreme copil:
curat si nevinovat. Ca lucru cuvios este, ca, in nevinova-
tie si nerautate, sa te supui parintilor, nu numai inaintea
lui Dumnezeu, ci si inaintea oamenilor. lar daca trebuie
sd se supuna copiii paringilor, apoi cu atat mai mult lui
Dumnezeu si Tatalui universului! Mai mult: este chiar
urat ca micii copii sa gandeasca mai presus de varsta lor.
Ca dupa cum cresti in chip treptat in varsta, tot asa si in
gandire. De altfel, cand legea porunceste sa te abtii de la
ceva, i nu asculti, nu inseamna ca legea aduce pedeap-
sd, cl neascultarea si nesupunerea. Un tatd porunceste
uneori copilului sdu sa se abtinad de la ceva; dacd nu as-
culta de porunca parinteasca, este batut si pedepsit pen-
tru neascultare. Nu e vorba de lovituri, ci de neascultare;
neascultarea aduce lovituri neascultatorului. Tot asa si
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cu cel dintai zidit; neascultarea i-a adus izgonirea din
rai; pomul cunostintei nu conginea in el ceva rau; dar, din
pricina neascultdrii, omul a adus asupra lui osteneald,
durere, intristare si la sfarsit a fost doborat de moarte.”'®
Cei doi pomi ai raiului sunt reali pentru Teofil. In acest
sens, Teofil urmeaza interpretarea din literatura rabinica.
Pentru Filon, pomii raiului au inteles alegoric.!*

Teofil vede izgonirea din rai ca avand un rol so-
teriologic: omul traieste ca intr-un exil 1n afara raiului,
timp 1n care se poate lepada de pacat si transforma mo-
ral, ajungand bun ,,prin invatatura”, dupa care va fi re-
chemat in rai. El vede in faptul ca Facerea vorbeste in
doua randuri de asezarea in rai, anume in Facere 2, 8 si
2, 15, o fagaduinta viitoare a redobandirii raiului: prima
sedere 1n rai a fost dupa crearea lui Adam, a doua va fi
,»dupd Inviere si judecata.” Este folosit exemplul plin de
expresivitate al vasului gdurit si retopit pentru a deveni
nou: ,,intocmai ca un vas, daca, dupa ce a fost facut, are
vreun efect, vasul acela se retopeste sau se face din nou,
ca sa ajunga nou si intreg, tot asa se Intampla si cu omul
prin moarte; asa zicand, omul a fost sfairamat, ca sa fie
gasit Intreg la inviere, adica fara pata, drept si nemuri-
tor.”!%!

Omul nu a fost creat nici muritor nici nemuritor:
,,Prin fire omul n-a fost facut nici muritor nici nemuri-
tor. Daca l-ar fi facut dintru Tnceput muritor, l-ar fi fa-
cut Dumnezeu; si iardsi, daca l-ar fi facut muritor, s-ar
fi crezut ca Dumnezeu este pricina mortii lui. Asadar nu

189 AdA. 2,25, ed. rom., p.314; ed. eng., p. 67.
190 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
239-240.

191 AdA.2,26,ed. rom., p.314; ed. eng., p. 69.
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l-a facut nici muritor nici nemuritor, ci, dupa cum am
spus mai Tnainte, capabil si de una si de alta. Daca omul
inclina spre nemurire, pazind porunca lui Dumnezeu,
avea sa primeascd de la Dumnezeu ca platd nemurirea
si avea sd ajunga Dumnezeu; si iardsi daca se Indrepta
spre faptele mortii, neascultand de Dumnezeu, el insusi
avea sa fie pricina mortii sale, cd Dumnezeu I-a facut pe
om liber, cu vointa libera. Asadar ceea ce omul nu si-a
agonisit siesi din pricina nepurtarii de grija si neasculta-
ri1, aceea 11 daruieste Dumnezeu acum, prin milostivirea
si iubirea Sa de oameni, daca omul ascultd de El. Dupa
cum omul prin neascultare si-a atras asupra lui moartea,
tot asa cel ce voieste sa asculte de vointa lui Dumnezeu
isi poate agonisi viatd vesnicd. Dumnezu a dat lege si
porunci sfinte, care pot mantui pe om, daca le implineste
si, avand parte de Tnviere, sa mosteneasca nestricaciu-
nea.”'? Ideea ca omul nu a fost creat nici muritor nici
nemuritor este iudaica, potrivit lui Nemesius din Emesa
(De nat. Hom. Omil I).'”* Au existat insa si evrei care au
considerat ca sufletul uman a fost creat nemuritor. To-
tusi, in general, grecii credeau in imortalitatea sufletu-
lui.' Nici aici nu este amintit vreun rol soteriologic al
Cuvantului intrupat, ci mantuirea vine, potrivit lui Teo-
fil, din ascultarea si indeplinirea voii lui Dumnezeu. Aici
Teofil pare a fi in evidenta opozitie cu apostolul Pavel
care spune ca mantuirea poate fi obtinuta prin ,,ascultare
fatd de un om” (Romani 5, 18-19), in vreme ce Teofil

192 AdA.2,27,ed. rom., p.315; ed. eng., p. 71.
193 Apare si la Sfantului Justin Martirul (Dialog 5) si Irineu
(Adv. Haer. 4, 4, 3).

194 C. H. Dodd, The Bible and the Greeks, London, 1935, p.
160.
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scrie ca aceasta se obtine prin ,,ascultare fata de voia lui
Dumnezeu”.'”?

Dumnezeu a facut-o pe Eva din coasta lui Adam
,»hu pentru cd Dumnezeu nu putea s-o facd din pamant,
asemeni lui Adam, ci pentru ca stia mai dinainte ca oa-
menii aveau sd nascoceasca o multime de dumnezei.”
Dumnezeu stia ca prin sarpe vor fi nascociti ,,0 multime
de dumnezei care nu sunt dumnezei — (ca unul este
Dumnezeu; deoarece chiar de pe atunci ratacirea cau-
ta sa raspandeasca ideea unei mulfimi de dumnezei, ca
sarpele spusese femeii: <Veti fi ca niste dumnezei> (Fa-
cere 3,5) — si deci ca sa nu se creadad cd un dumnezeu a
facut pe barbat si altul pe femeie, de aceea i-a facut pe
cei doi separat.”® Ideea ca Eva a fost creata din coas-
ta lui Adam pentru a demostra cd Dumnezeu este unul
apare in Mishnah."””” Dupa Teofil, Dumnezeu a facut-o
pe Eva din Adam, pentru a intari dragostea dintre ei. De
aceea Adam a zis despre Eva: <Iatd acum os din oasele
mele si trup din trupul meu!” (Facere 2, 23) In sprijinul
sublinierii dragostei care trebuie sa existe intre barbat si
femeie, Teofil citeaza si explica textul din Facere 2, 23-
24: <Pentru aceea va ldsa omul pe tatal sdu si pe mama
sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup>.
Aceste cuvinte ale lui Adam sunt considerate profetie
care se implineste in oameni pana in prezent: ,,Care om
casatorit legal mai tine seama de mama, de tata, de rude
si de toti a1 lui s1 nu se lipeste de femeia sa si n-o iubeste

195 James D. Tabor, The Theology of Redemption ... p. 167.

196 AdA.2,28, ed. rom., p.315;ed. eng., p. 71.

197 L. Ginzberg, Die Haggada bei den Kirchenviter ..., p. 25.
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pe ea mai mult decat pe oricine?”!*

Urmeaza o deviere curioasa spre un alt subiect,
anume folosirea demonicd a Evei. ,,Chiar panda azi
aceasta Eva, sub numele de Evan, o invoca demonul cel
facator de rele — care se mai numeste si satan, cel care a
vorbit atunci prin sarpe cu Eva — lucrand n oamenii in-
nebuniti de el, pentru ca la inceput Eva a fost ingelata de
sarpe si a ajuns incepatoarea pacatului. Demonul se mai
numeste si drac, pentru ca a fugit pe furis de la Dumne-
zeu. Mai intai era inger.”'”” Aceasta aluzie la sarpe poate
avea o conexiune cu Apocalipsa 12, 9. Stim de la Euse-
biu de Cezarea ca Teofil a cunoscut cartea Apocalipsei
pe care a folosit-o 1n tratatul impotriva lui Hermogenes.
Stim de asemenea de la Clement Alexandrimul ca stri-
gatul ,,Eva” era specific banchetelor entusiaste ale lui
Dyonisos.?*

1.3.2.3. Despre istoria biblicd a omenirii de dupa

caderea lui Adam

Teofil ofera in Ad A. mai multe explicatii despre
istoria biblica a omenirii de dupa caderea lui Adam. De-
monul este facut vinovat de uciderea lui Abel de catre
Cain. ,,Cand satan a vazut ca Adam si femeia lui nu nu-
mai ca trdiesc, dar ca au facut si copii, pentru ca n-a
putut sa-i omoare, a fost cuprins de invidie. Vazand ca
Abel este placut de Dumnezeu, a lucrat asupra fratelui

198 AdA. 2,28, ed. rom., p. 315-316; ed. eng., p. 71.

199 AdA. 2,28, ed. rom., p. 316; ed. eng., p. 72.

200 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Aulolycus ...,
p. 241. Pentru o altd posibila interpretare vezi Nicole Zeegers-Vander
Vorst, Satan, Eve et le serpent chez Théophile d Antioche in VC 35,
1981, p. 152-169.
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sau Cain si l-a facut sa-si omoare fratele, pe Abel. Si asa
s-a facut inceputul mortii in aceasta lume; iar moartea isi
continud pana azi calea peste tot neamul omenesc. Dar
Dumnezeu, fiind milostiv si vrand sd-i dea lui Cain pri-
lej de pocainta si de marturisire, i-a zis, ca si lui Adam:
<Unde este Avel, fratele tau?>.” Cain insd a raspuns
obraznic lui Dumnezeu, de aceea a fost pedepsit. Omo-
rul lui Cain este primul exemplu de pacat dupa caderea
lui Adam.*!

Apoi Teofil confrunta textul din Facere 4, 17 <Si
a zidit cetate, pe care a numit-o cu numele fiului sau,
Enoh> inainte de potop, cu textul din Iliada Iui Homer
20, 217 care afima ca <Nu era inca ziditd nicio cetate
omeneasca> inainte de potop. Din aceasta confruntare
bineinteles ca invingator este textul biblic, iar Homer
este acuzat ca minte.””> Dupa ce relateaza pe scurt des-
pre urmasii lui Enoh si despre nasterea lui Set, Teofil
face trimitere la cartea sa Despre istorii pentru a afla mai
multe detalii despre aceste genealogii, dupa care abor-
deaza tema vechimii Scripturilor: ,,Duhul Sfant ne in-
vata toate acestea prin cartile lui Moisi si ale celorlalti
profeti, pentru cd scrierile noastre cele cinstitoare de
Dumnezeu sunt mai vechi; si nu numai atat, ci se arata
a fi s1 mai adevarate decat scrierile tuturor scriitorilor si
poetilor.”? Inceputul muzicii ca si al poligamiei, este
pus de Scripturd in legatura Lameh. Prin urmare, cei
care afirma cd Apolo sau Orfeu ar sta la originea muzicii,
sunt mincinosi: ,,Dar si despre muzica unii au palavragit

201 AdA.2,29,ed. rom., p. 316; ed. eng., p. 73.

202 AdA. 2,30, ed. rom., p. 317; ed. eng., p. 75.

203 AdA.?2,30,ed. rom., p.317; ed. eng., p. 75-77.
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ca a izvodit-o Apolo, altii ca Orfeu a izvodit muzica de
la cantecul dulce al pasarilor. Desert si gol este cuvantul
lor, pentru cd acestia au trait cu multi ani dupa potop.”**
Noe este identificat cu Deucalion, eroul potopului din
mitologia greaca.?® Scripturile ne ofera nu numai adeva-
rul despre Dumnezeu si despre originea lumii, ci si des-
pre inceputul istoriei umanitatii. Amestecarea limbilor
este consemnata de Scripturi si este un exemplu al unei
decizii luate de oameni farda Dumnezeu si prin urmare
negative. Ca sursd complementara, dar legitima, este fo-
losit un citat din Oracolele sibiliene (111, 97-105) care
au vestit urgia ce avea sa vind asupra lumii ca urmare a
acestui plan.?*

Din ingiruirea neamurilor si a regilor de la in-
ceputul istoriei umanitatii, ne retin atentia afirmatiile
despre Melchisedec: ,,In acelasi timp a fost un imparat
drept pe nume Melchisedec 1n cetatea Salim, care acum
se numeste lerosolima; acesta a fost cel dintai preot din-
tre toti preotii Dumnezeului Celui preainalt. De la aces-
ta, orasul numit mai sus Ierosolima a fost numit Ierusa-
lim; tot de la acesta sunt si preotii care se gasesc pe tot
pamantul.”?’” Chiar daca traducatorul editiei romanesti
crede ca ar fi vorba de preotii crestini,”*® avand in vedere
argumentatia preluatd din mediul iudaic si simpatia lui
Teofil despre poporul evreu si teologia iudaica, se poate
foarte bine ca autorul sa se refere la preotii evrei, acestia
fiind de asemenea raspanditi pe tot pdmantul, mai ales

204 AdA.2,30,ed. rom., p.317;ed. eng., p. 75.

205 AdA.,?2,30,ed. rom., p.317; ed. eng., p. 75.

206 AdA.2,31,ed. rom., p. 318; ed. eng., p. 77.

207 AdA.2,31,ed. rom., p. 319; ed. eng., p. 79.

208 Vezi nota explicativa 121 din ed. rom., p. 319.
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dupa caderea lerusalimului din anul 70 si rascoala lui
Bar Cochba dintre anii 132-135.

Cand Teofil ajunge sa relateze fapte care nu mai
sunt cuprinse In Scripturi, mentioneaza acest lucru si da
credit stiintei istorice: ,,Negresit aceste stiri sunt cu totul
noi fata de scrierile noastre. De aici inainte este treaba
celor ce 1ubesc stiinta si antichitatile sa judece istoria,
pentru ca sunt noi cele spuse de mine, fara ajutorul sfinti-
lor profeti.”?® Informatiile despre raspandirea neamului
omenesc ,,pana in Britania si {inuturile arctice ... Italia si
tinuturile numite Galia, Spania si Germania, incat acum
toatd lumea este plind de locuitori”*'* nu este preluata
din Scripturi, dar Teofil o crediteaza ca fiind corecta.

In schimb, este sceptic ci teorii stiintifice legate
de forma lumii ar fi corecte, daca nu se bazeaza pe Scrip-
turi: ,,Necunoscand aceste lucruri, scriitorii vor sa spuna
ca lumea este sferica sau o compara cu un cub. Dar cum
pot sa graiasca adevarul, cand nu cunosc facerea lumii si
nici populatia pamantului?”!!

Toate aceste consideratii despre istoria umanita-
tii care este consemnata in Scripturi au menirea, printre
altele, a ardta ca adevarul suprem, inclusiv cel de natu-
ra istorica, este gasit in Scripturi. Marea diferenta intre
sursele biblice si cele nebiblice consta nsa in faptul ca
sursele biblice sunt Tn masurd sa ne spuna ceva nu nu-
mai despre trecut si sa fie relevante pentru prezent, ci
ne spun cate ceva si despre viitor: ,,Cine dintre asa nu-
mitii intelepti, poeti si istoriografi ar fi fost in stare sa

209 AdA.2,31-32, ed. rom., p. 319; ed. eng., p. 77-83.

210 AdA. 2,32, ed. rom., p. 320; ed. eng., p. 81.

211 AdA. 2,32, ed. rom, p. 320; ed. eng., p. 81-83.
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spuna adevarul, cand ei au trait cu mult in urma acestor
evenimente, cand au introdus multime de zei, cand s-au
nascut cu atifia ani in urma oraselor si cand sunt mai
recenti decat imparatii, popoarele si razboaiele? Ar fi
trebuit sd le mentioneze pe toate; si pe cele ce au fost
inainte de potop si pe cele cu privire la crearea lumii si
facerea omului. Pe toate acestea ar fi trebuit sa le spuna
precis profetii Egiptului sau profetii haldeilor sau cei-
lalti scriitori, daca ar fi vorbit cu duh curat si dumneze-
iesc. Daca spusele lor ar fi vestit adevarul, ar fi trebuit
sa prezica nu numai cele Intdmplate mai inainte sau cele
prezente, ci si evenimentele care aveau sa vind peste
lume. De aceea este lamurit ca toti acestia sunt rataciti si
numai noi crestinii posedam adevarul, pentru ca suntem
invatati de Duhul Sfant, Cel Ce a grait prin sfintii profeti
si le-a vestit lor mai inainte pe toate.”*!?

Autolic este invitat sa compare singur cele spuse
de Teofil pe baza cuvantului revelat si cele spuse de au-
torii pagani si cu sigurantd va gasi adevarul: ,,Cauta deci
de cerceteaza pe viitor cu bunavointa cuvintele lui Dum-
nezeu, adica cele spuse prin profeti, pentru ca, punand
fata in fata cele spuse de mine cu cele spuse de ceilalti,
vei putea descoperi adevarul.”*"

1.3.2.4. Impotriva idolatriei. Adevarul revelat

consemnat in scrierile profetilor

Finalul partii a doua din Ad A. cuprinde mai
multe referiri la idolatrie, precum si la mantuirea adusa
umanitatii de Dumnezeu prin profeti, care implica inalte

212 AdA. 2,33, ed. rom., p. 320; ed. eng., p. 83.
213 AdA. 2,34, ed. rom., p. 320; ed. eng., p. 83.
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standarde morale. Mai intai este respinsa din nou deser-
taciunea idolatriei: ,,Statuile lor, apoi, care se cioplesc
zilnic pana in ziua de azi, sunt idoli, lucruri de maini
omenesti. Acestora se inchind multime de oameni cu
mintea desarta, dar pe Facatorul si Creatorul universu-
lui, pe Hranitorul intregii suflari il leapada, dand crezare
unor invataturi desarte primite de la o traditie parinteas-
ca ratacita, iesitd dintr-o minte nesocotitd.” Redresarea
a fost data de Dumnezeu, Ziditorul lumii, pentru creatia
Sa, prin legea trimisa prin profeti: ,,Dar Dumnezeu si
Tatal si Ziditorul universului n-a parasit omenirea, ci a
dat lege si a trimis sfinti pentru a vesti si a invata neamul
omenesc ca fiecare din noi sa se trezeasca si sa cunoasca
anume ca exista un singur Dumnezeu. Profetii au invatat
pe oameni sa se departeze de nelegiuita inchinare la ido-
li, de adulter, de ucidere, de desfranare, de hotie, de iu-
bire de arginti, de juramént mincinos, de manie, de orice
destrabalare si necuritie, de toate cate omul nu vrea sa i
se faca lui, ca sa nu le faca nici el altuia; si facand astfel
de fapte de dreptate, sa scape de muncile vesnice si sa fie
invredniciti de Dumnezeu la viata vesnica.”?'

Legea dumnezeiasca adusa de profefi are o im-
portantd componenta morald. Aceasta interzice ,,nu nu-
mai inchinarea la idoli, ci si la stihii, la soare, la luna sau
la celelalte stele. Omul nu trebuie sa se inchine nici la
cer, nici la pamant, nici la mare sau izvoare sau la rauri,
ci trebuie sd se inchine, in cuviosia inimii $i cu gand
curat, numai adevaratului Dumnezeu, Facatorul univer-
sului.” Urmeaza apoi o scurtd expunere morald, bazata
pe Vechiul Testament. Mai intai este redat un rezumat

214 Ad. A. 2,34, ed. rom., p. 320-321; ed. eng., p. 85.
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al Decalogului: Sa nu fii desfranat, sa nu ucizi, sa nu
furi, sd nu dai marturie mincinoasa, sa nu poftesti femeia
aproapelui tau. De remarcat faptul ca nu este pomeni-
ta porunca respectarii sabatului, pe de o parte pentru ca
crestinii aveau deja duminica drept zi de odihna in locul
sambetei, iar pe de alta parte era prea delicat ca aceasta
porunca din decalog sa fie amintita, fara a-i explica lui
Autolic de ce crestinii, in mod exceptional, nu o urmea-
Zé.ZIS

Apoi sunt citai mai multi profeti pentru a indica
mai multe teme de natura morala si doctrinara: Solomon
care ne invatd sa nu pacatuim cu ochii: <Ochii tai drept
sa priveasca, iar pleoapele tale drept sa clipeasca> (Pilde
4, 25). Moise despre monarhia lui Dumnezeu: ,,<Acesta
este Dumnezeul vostru, Cel ce a intarit cerul si a zidit
pamantul, ale Carui maini au aratat toata ostirea cerului;
dar nu v-a ardtat-o voua ca sa mergeti dupa ea>.” Este
o combinatie formata din cuvintele lui Moise din Face-
re 1, 8; 2,1, Deutoronom 4, 19 si 17, 3. De asemeneca
este citat Isaia 42, 5 si 40,28, Ieremia 10, 12-13 pen-
tru a dovedi cd exista armonie Intre cuvintele profetilor
cand vorbesc despre monarhia lut Dumnezeu sau despre

215 Sfantul Ioan Gura de Aur, in Omiliile sale la statui rostite
dupa aproape doua sute de ani de la screirea Ad A., explica fara niciun
fel de rezerve de ce anume crestinii nu mai respectd sambata ca zi de
odihna. Aceasta explicatie indica faptul ca in vremea sa nu era un lucru
delicat a vorbi credinciosilor despre astfel de chestiuni. Potrivit Sfan-
tului Toan, existd porunci care sunt atat de naturale incat nu trebuie sa
primeasca niciun fel de explicatie, si porunci care nu sunt naturale si
prin urmare necesita explicatii. Cele care nu sunt naturale, nu au carac-
ter permanent. In aceasti categorie intrd porunca respectrii sabatului.
Aceasta este explicatd in Scripturd (cf. Iesirea 20, 10-11) si nu a avut
un caracter permanent, ci a fost ,,permanenta si trecatoare, de aceea a
fost desfiintata dupa aceea” (Omilia XII, ed. rom., p. 58-59).
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orice altd tema. Aceastd armonie deplind intre cuvinte
este datd de ,,unul si acelasi Duh” Care a vorbit prin toti
profetii despre ,,monarhia lui Dumnezeu, despre crearea
lumii si despre facerea omului.”?'® Chiar acesti profeti
au ,facut de rusine pe cei ce pareau a fi intelepti din
pricina ratacirii lor i a Invartosarii inimii lor.” Este citat
Ieremia 10, 14-15., Psalmul 13; 1, 1 socotit a fi ,,al lui
David”, Avacum 2, 18 si 19. Pentru a se convinge mai
deplin de adevar oricine poate sa citeasca scrierile pro-
fetilor care ,,au fost la evrei, oameni neinstruiti, pastori,
oameni simpli.”?"7 In aceastd aranjare a versetelor pe
teme, Teofil pare a urma modelul antologiilor de poezii
si texte filosofice grupate pe teme.?'®

Urmeaza apoi doud lungi citate din ,,Sibila, care
a fost profeteasa la greci si la celelalte popoare” si care
mustrd neamul omenesc ca nu se teme de Dumnezeul
Cel adevarat, respectiv pe cei care cred in zei si nu in
adevaratul Creator.””" Teofil scrie despre Sibila: ,,Se
vede lamurit ca acestea pe care le-a spus Sibila sunt ade-
varate, folositoare, drepte si bune tuturor oamenilor.”?*
Rolul acestui citat pare a fi acela de a confirma spusele
profetilor tocmai prin faptul ca formau o alta categorie
decat scrierile revelate ale profetilor. Chiar si ,,unii poeti
... caun fel de oracol al lor §i ca 0 marturie pentru cei ce
fac nedreptati” confirma ca cei care savarsesc raul vor fi

216 AdA. 2,35, ed. rom., p. 322; ed. eng., p. 85.

217 AdA. 2,35, ed. rom., p. 322; ed. eng., p. 87.

218 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autholycus ..., p.
242. O asezare similara pe teme este prezenta si in apologia Sfantului
Justin.

219 AdA. 2,36, ed. rom., p. 322-324; ed. eng., p. 89.

220 AdA.2,36,ed. rom., p. 324; ed. eng., p. 89.
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pedepsiti. Sunt citati in acest sens Eschil, Pidar, Euripide
si Arhiloh. Dionisie din Sinope este citat pentru a dovedi
ca ,,Dumnezeu vede toate, ca nu-I este nimic ascuns si
ca, fiind indelung rabdator, le indura pana ce va judeca.”
Eschil, Simonidis, Euripide si Sofocle consemneaza de
asemenea ca ,,va fi o judecata a lui Dumnezeu si ca cele
rele vor cuprinde pe cei rai.”*!

Mai sunt si alti poeti care vorbesc despre Dum-
nezeu ca judecdtor §i cercetator al pacatelor oamenilor.
Multi dintre poetii si scriitorii pagani au vorbit asemeni
profetilor Scripturilor si despre alte teme, ca de exemplu
despre pieirea lumii prin foc, dar aceasta pentru ca au
furat cele scrise in lege si profeti: ,,Deci daca Dumnezeu
are sa cerceteze si juramantul nedrept si orice alt pacat,
au spus-o aproape cu aceleasi cuvinte si acesti scriitori
si poeti. Au vorbit apoi, vrand-nevrand, la fel cu profetii,
despre pieirea lumii prin foc, desi au trait cu mult mai
tarziu; au furat, insa, acestea din lege si profeti.” Teofil
subliniaza totusi in final ca este important ca poetii au
grait totusi uneori asemeni profetilor: ,,Dar ce-i daca au
trait mai pe urma sau mai inainte? Trebuie retinut atata,
ca au grait la fel ca profetii”.?** ,,Asadar Sibila si cei-
lalti profeti, dar si poetii si filosofii, au vorbit lamurit de
dreptate, de judecata si pedeapsa. Mai mult, au vorbit si
de purtarea de grija a lui Dumnezeu — cda Dumnezeu se
ingrijeste nu numai de noi cei vii, ci §i de cei morti — desi
au grait fara voia lor; au fost siliti de adevar.” Despre cei
morti a grait Solomon (Pilde 3, 8) si David, Psalmul 50,
dar si Timocles. Teofil isi bazeaza afimatia ca lumea va

221 AdA.2,36,ed. rom., p. 325; ed. eng., p. 91.
222 AdA. 2,38, ed. rom., p. 326; ed. eng., p. 97.
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pieri prin foc pe un citat din Maleahi 4, 1 si pe unul din
Isaia 30, 27. In acest capitol Teofil realizeaza un scurt
excurs eshatologic care este consemnat atat de profeti
cat si de poetii si scriitorii antici.

De asemenea, ,,scriitorii au vorbit despre multi-
mea de dumnezei, dar nu au ajuns la monarhia lui Dum-
nezeu; au spus ca nu este providentd, dar au vorbit de
providenta; au spus ca nu este judecata, dar au marturisit
ca va fi judecata; iar cei care au tagaduit existenta simti-
rii dupa moarte, au marturisit-o.”*** Este invocat Homer,
care pand acum a fost atat de dezaprobat de catre Teofil.

Cartea a doua se incheie printr-un indemn la mai
multa cercetare si la discutii mai multe pentru aflarea
adevarului: ,,Trebuie, dar, ca cel care este amator de sti-
inta sa si iubeasca stiinta. Cauta deci sa stai mai des de
vorba, ca si prin viu grai sa afli precis adevarul.”?**

1.3.3. Ad A. cartea 111

1.3.3.1. Stupiditatea filosofiei si a religiei grecilor
Cartea a treia intentioneaza sa prezinte vechimea
scrierilor biblice, pe care se bazeaza cele tratate de autor
in primele doua carti, in comparatie cu scrierile autori-
lor pagani. Acest nou efort livresc este necesar pentru

223 Ada. 2,38, ed. rom., p. 327; ed. eng., p. 99.

224 AdA. 2, 38, ed. rom., p. 327; ed. eng., p. 99. Traducatorul
editiei romanesti a introdus printr-o nota (vezi nota 166, ed. rom., p.
327) ideea ca Teofil I-ar indemna sa stea mai mult de vorba cu crestinii.
Adaosul poate fi Intr-adevar in sensul dorit de autor, dar in acelasi timp
se poate referi la a purta In general mai multe dialoguri pe tema adeva-
rului sau a purta mai multe dialoguri cu Tnsusi autorul.

101



DANIEL Bubpa

ca Autolic credea ca scrierile crestinilor ,,sunt scrise de
curand si (sunt) noi.”?* Dupa Teofil, scrierile paganilor
sunt pline de neadevaruri: Homer i-a inselat pe multi cu
cele scrise despre razboiul troian, Hesiod cu catalogul
»asa numitilor de el dumnezei” din Teogonie, Orfeu cu
cei trei sute saizeci si cinci de zei ,,pe care el insusi i-a
tagaduit la sfarsitul vietii, spunand in Testamentele sale
ca exista un singur Dumnezeu.” Sferografia lui Aratos,
tragediile poetice ale lui Euripide si Sofocle, poeziile co-
mice ale lui Menandru si Aristofan, istoriile lui Herodot
si Tuchidide, altarele lui Pitagora, coloanele lui Herache,
filosofia cinica a lui Diogene, dogmatizarea inexistentei
proniei lui Epicur, ateismul lui Empedocle, juraminte-
le lui Socrate, demonii invocati de Asclepie in scrierile
sale; toate acestea nu le-au folosit acestor autori pagani
decat ,,sa dobandeasca slava de la oameni, de care nici
de ea n-au avut parte dupa vrednicie ... Pentru ce folos,
chiar daca Socrate a murit de buna voie? Ce rasplata na-
dajduia sa primeasca dupa moarte? Ce i-a folosit lui Pla-
ton filozofia lui sau celorlalti filozofi doctrinele lor, ca
sd nu ingir tot numarul lor, ca sunt mul{i? Acestea le-am
spus pentru a arata gandirea lor nefolositoare si lipsita
de credinta.”?%

Scriitorii pagani, cdutand slavd desartd, nu au
cunoscut adevarul si nu i-au indemnat nici pe altii spre
adevar. Ei s-au contrazis unii pe altii sau chiar pe ei in-
sisi: ,, Totl acestia, Indragostiti de slava desarta, n-au cu-
noscut nici ei adevarul si nici pe altii nu i-au Tndemnat
spre adevar. Chiar scrierile lor i1 vadesc cd nu sunt de

225 AdA. 3,1, ed. rom., p. 328; ed. eng., p. 101.
226 AdA.3,2,ed. rom., p. 328-329; ed. eng., p. 101.
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acord in cele ce au spus; iar cei mai mul{i dintre ei au
daramat propriile lor Invataturi; ca nu s-au contrazis nu-
mai unii pe altii, ci unii chiar si-au anulat Tnvataturile
lor, incat slava lor s-a prefacut in necinste si nebunie,
iar oamenii cu judecata sandtoasd 1i condamna. Ca, sau
au vorbit la Tnceput despre zei, dar tot ei mai pe urma
au profesat ateismul; sau dacd au vorbit despre facerea
lumii, in cele din urma au spus ca universul s-a facut de
la sine; iar daca au vorbit de providenta, in urma au inva-
tat ca lumea exista fara vreo purtare de grija.”*?’ Critici
similare au fost formulate de catre Sextus Empiricus**®
(Adv. Math. IX, 58), din care este posibil sa se fi inspirat
Teofil.

Autorii pagani se fac vinovati de asemenea de in-
troducerea imoralitdtii §i a unor obiceiuri urate: ,,Dar ce?
Daca au incercat sa scrie despre curatie, n-au invatat sa
se savarseasca destrabalari, desfranari si adultere? Mai
mult: n-au adus ei intre oameni naravurile cele mai urate
si mai rusinoase?” Sunt oferite o serie de exemple: ban-
chetele pline de orgii ale zeilor, pedofagia lui Cronos,
Zeus care si-a inghitit prima sotie, Metis, incestul lui
Zeus cu Hera.? In schimb, paganii ii acuzi de crestini
de lucruri pe care ei le atribuie zeilor lor. Teofil este in-
durerat mai ales ca destinatarul sau pleaca urechea la ca-
lomniile acestora: ,,...guri necredincioase ne calomniaza
pe nedrept pe noi care suntem cinstitori de Dumnezeu,
numindu-ne 1n bataie de joc crestini, spunand ca femeile
noastre sunt comune tuturor, fara sa tind seama cu cine

227 AdA. 3,3, p.329; ed. eng., p. 103.
228 Robert M. Grant, The Problem of Theophilus ..., p. 183.
229 AdA. 3,3, ed. rom., p. 330; ed. eng., p. 103.
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traieste, ca avem legaturi chiar cu surorile noastre si ceea
ce-1 mai lipsit de Dumnezeu si mai criminal decat toate
este ca mancam carne de om.”?*° Sunt acuzele ,,clasice”
aduse crestinilor si 1n alte parti ale Imperiului Roman,
pe care Teofil le aminteste fara rezerve. Mai importanta
este insd pentru el urmitoarea acuzatie: ,,incd mai spun
ca Invatatura noastra a aparut de curand, ca nu putem
spune nimic pentru dovedirea adevarului si a invataturii
noastre si ca invatatura noastra este o nebunie.”?!

Ca raspuns la acuzatia de antropofagie, Teofil
ofera exemple de indemn la aceasta in scrierile autorilor
pagani. Sunt invocati intemeietorul stoicismului, Zenon
din Citium si urmasul acestuia, Cleanthes, Diogene sau
Herodot care relateaza istorisiri legate de antropofagie
si astfel raspandeste aceastda invatatura nelegiuita: ,,...
ce si se pare de cele spuse in cartile lui Zenon sau ale lui
Diogene sau ale lui Cleanthes, care invata antropofagia,
ca parintii sa fie fierti si mancati de proprii lor copii, iar
daca cineva n-ar vrea sd manance sau ar arunca un madu-
lar din aceastd groaznica mancare, cel care nu mananca
sa fie mancat? Pe langa acestea, ce glas mai necredincios
poti gasi decat cel al lui Diogene, care invata ca parintii
sa-si jertfeascd proprii lor copii si sd-i manance? Dar
ce? Nu si istoricul Herodot vorbeste de Cambyses care
a taiat copiii lui Harpagos, i-a fiert si i-a dat tatalui lor
ca sa-1 manance? lar si de indieni se spune cd parintii
sunt mancati de copiii lor. Ce invataturd nelegiuita a ce-
lor care au scris unele ca acestea, dar, mai bine spus, a
celor care le-au si profesat! Ce necredinta, ce lipsa de

230 AdA. 3,4, ed. rom., p. 330; ed. eng., p. 105.
231 AdA.3,4,ed. rom., p.330; ed. eng., p. 105.
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evlavie! Ce gandire au avut cei care au filozofat asa si au
raspandit filozofia lor! Cei care au invatat acestea au um-
plut lumea de necredinta.””* S-a observat ca atacurile
se indreapta mai ales impotriva reprezentantilor vechilor
stoici. Exemplele folosite de Teofil, precum si metoda
polemica, au fost preluate de Teofil de la sceptici.?
Scriitori pagani aproba faptele nelegiuite ale ze-
ilor lor. Astfel, Platon ,,cel care pare a fi cel mai curat
dintre filosofi, in prima carte a lucrarii sale numita Repu-
blica, legiuieste deschis cd femeile trebuie sa fie comune
tuturor — dandu-1 de exemplu pe fiul lui Zeus, care a fost
legiuitorul cretanilor — sub pretextul ca in acest chip se
nasc mai multi copii si pentru ca asa-zisii intristati sa
aiba o mangaiere prin niste legaturi cu acelea. Epicur, o
datd cu invatatura lui ateista, da si sfaturi pentru legaturi
cu mamele si surorile, Impotriva legilor care le contra-
zic. Ca Solon legiuieste clar cu privire la aceasta: copiii
sa se nasca legitimi din casatorie si nu din adultere, ca
nu cumva sa cinsteasca cineva ca tata pe unul care nu-i
este tatd, sau ca cineva sa nu respecte pe adevaratul tata
...; dar si alte legi ale romanilor si elinilor interzic sa-
varsirea unor fapte ca acestea. Pentru ce, dar, Epicur si
stoicii profeseaza legaturi cu surorile si cu barbatii? Cu
aceste invataturi au umplut bibliotecile, ca din copilarie
sa se invete legaturile cele nelegiuite! Dar pentru ce sa
vorbesc de aceste fapte ale lor, cand si despre zei spun
ca savarsesc aceste nelegiuiri?”** Este evident ca la re-
alizarea acestor pasaje, Teofil a apelat la o lucrare doxo-

232 AdA. 3.5, ed. rom., p. 330-331; ed. eng., p. 105.
233 Robert M. Grant, The Problem of Theophilus ..., p. 183.
234 AdA.3,6,ed. rom., p. 331; ed. eng., p. 107.
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grafica ce prezenta liste ale opiniei filosofilor pe diferite
teme. Este ciudat ca aparent Teofil I-a adaugat pe Epicur
la lista filosofilor care ar sustine incestul. Pana in urma
cu cateva decenii, acest fapt a fost folosit de patrologi ca
argument, printre altele, ca Teofil nu a fost un cunoscator
profund al filosofiei pagane. Astazi stim ca adaosul refe-
ritor la Epicur nu-i apartine lui Teofil.?

Teofil subliniaza de asemenea ca in ceea ce pri-
veste divinitatea, Intre autorii pagani nu poate fi vorba
de niciun consens. ,,Unii au spus ca zeii sunt alcatuiti din
atomi; altii dimpotriva ca se dizolva in atomi si sustin ca
zeii nu au mai mare putere decat oamenii. Platon afirma
existenta zeilor, dar vrea ca ei sa fie din materie; iar Pita-
gora, care s-a straduit atat de mult cu problema zeilor si
a facut calatorii multe, in cele din urma defineste natura
s1 spune cd universul s-a facut de la sine si ca zeii nu se
ingrijesc de oameni. Cate argumente nu a adus Clito-
machos Academicianul pentru sustinerea ateismului? Ce
n-a spus si Critias? Protagoras Abderitul spune: <Chiar
de exista zei, eu nu pot vorbi de ei, nici nu pot arata

235 Robert M. Grant in studiul sau Theophilus of Antioch to
Autolycus ... p. 242, dar mai ales 1n studiul The Problem of Theophilus
..., p- 184 il acuza pe Teofil de “haos doxografic” intrucat 1-a adaugat
pe Epicur listei de filosofi pe care i-a combatut, cu un citat care nu-i
apartine. Grant aratd ca pana si Epifanie de Salamina, un autor la care
ne-am fi agteptat mai putin sa fie fidel in citarea filosofilor pagani, ci-
teaza mai corect. Dupa doisprezece ani insa, Grant a recunoscut intr-o
scurtd Retractatio publicata tot Tn HTR (45 :2, 1952) ca nu Teofil a
introdus citatul din Epicur, ci “corectorul” Codicelui Venetus 469 care
a fost urmat de autorul Codexului Bodleianus 25 si de cel al Codexului
Parisinus graecus 887. Prin urmare, Grant arata ca textul original al
manuscrisului venetian este cel corect, asa cum este si n alte puncte
unde I.C.T. Otto a propus corecturi. Totusi, concluzia ca Teofil stie
relativ putine despre Epicur ramane corecta.
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cum sunt. Multe sunt cele care ma impiedica!> lar des-
pre cele spuse de Evhemeros, cel mai ateu filosof, e de
prisos sa mai vorbesc. A indraznit sa spuna multe despre
zei i a terminat prin a spune ca nu exista zei, afirmand
ca universul se conduce singur. lar Platon, care a spus
atatea despre monarhia lui Dumnezeu si despre sufletul
omului, declarand ca sufletul este nemuritor, nu s-a gasit
mai tarziu In contrazicere cu el insusi, cand a spus ca
sufletele trec in alti oameni, iar ale unora intra chiar in
animale necuvantatoare?”>¢ Este greu de afirmat, alaturi
de Teofil, ca Platon a privit divinitatea ca fiind materiala
sau ca Pitagora a negat providenta.”’ Stim de la Epifanie
si Imablicus ca lucrurile au stat exact invers.>® Este po-
sibil ca atacurile dure ale lui Teofil la adresa lui Pitagora
sd se explice prin faptul c¢d pentru apologetul crestin Pi-
tagora era pincipalul reprezentat al filosofiei naturale.*
Teofil critica aspru mai ales teoria platoniciana
despre transgresiunea sufletului: ,,Nu va aparea oare ce-
lor cu mintea sandtoasa, cumplitd si nelegiuita aceasta
invatatura, ca cel ce-a fost altadata om sa ajunga apoi lup
sau cdine sau magar sau alt dobitoc necuvantator?”?4
Oricine ii citeste pe filosofi, nu poate decat sa in-
tre in confuzie totald. In vreme ce Pitagora, urmandu-1
pe Platon, neaga providenta, Filimon Cinicul o sustine

236 AdA.3,7,ed. rom., p.332; ed. eng., p. 109.

237 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ... p.
243.

238 Johan C. Thom, The Journey Up and Down: Pythagora in
Twwo Greek Apologists, in Church History 58:3, 1989, p. 300.

239 Johan C. Thom, The Journey Up and Down. Pythagoras in
Two Greek Apologists ..., p. 307.

240 AdA.3,7,ed. rom., p.332; ed. eng., p. 109.
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spunand ca ,,Cei care cinstesc pe Dumnezeu nadejdi
bune / De mantuire au.” Evhemenos, Epicur si Pitagora
neagd providenta, iar Ariston o sustine. Aceasta confu-
zie totald pe care acesti autori o creaza ii discrediteaza,
asa cum chiar unii autori pagani recunosc. Sunt citati
Simylos (necunoscut) si Filimon. ,,Prin urmare trebuie
privite si intelese critic §i cu cercetare cele spuse de ca-
tre filozofi si graite de ceilalti poeti.”**' Scriitori pagani
tagaduiesc pe de o parte existenta zeilor, dar pe de alta
parte le descriu faptele lor imorale. Drept urmare, ,,cei
care au filozofat uncle ca acestea sunt invinuiti chiar de
invataturile lor de ateism, de promiscuitate si de impre-
unari nelegiuite. Mai mult, in scrierile lor se spune ca
zeii sunt mancatori de oameni si pun faptele acestea pe
seama celor dintdi zei, pe care i-au cinstit.”**

1.3.3.2. Superioritatea doctrinard si morala a

crestinismului

In opozitie cu confuzia totald din paganism,
crestinii au o doctrind si o etica clare: ,,Sinoi marturisim
pe Dumnezeu, dar numai unul, ziditorul si facatorul si
creatorul Intregii lumi; stim ca universul este condus de
providenta, dar numai de providenta Lui; am invatat o
lege sfanta si avem legiuitor pe adevaratul Dumnezeu,
Care ne si invata sa facem fapte de dreptate, sa fim
binecredinciosi, sa facem fapte bune.””* Buna credinta
este opusul idolatriei. In acest sens este citat Iesire 20,
4-5, 1ar ca exemplu al faptelor bune Iesire 20, 12. Ca

241 AdA., 3,7, ed. rom., p. 333-334; ed. eng., p. 109.
242 AdA. 3,8, ed. rom., p. 334; ed. eng., p. 111.
243 AdA.3,9,ed. rom., p. 334; ed. eng., p. 113.
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exemplu de dreptate este citat lesire 20, 14-17 si 23, 6-8.
Moise este prezentat ca un invatator universal si slujitor
al legii dumnezeiesti in toata lumea, dar in special intre
evrei: ,,slujitor al lui Dumnezeu a fost Moise, care a fost
st sluga lui Dumnezeu in toata lumea, dar mai ales intre
evrei, numiti iudei; acestia, care erau samanta dreapta
a unor barbati cinstitori de Dumnezeu si sfinti, ai lui
Avraam, Isaac si lacov, au fost la Inceput robi regelui
Egiptului.” Dumnezeu, facand semne si minuni i-a scos
din Egipt si i-a asezat in Tudeea si le-a dat lege ,,mare si
minunata pentru orice dreptate” care cuprinde zece po-
runci.?* Dupa ce au stat in suferinta vreme de 430 de ani
in Egipt, evreii au primit porunca sa nu asupreasca pe cel
strain. Este citat Iegire 23, 9. 2

Pentru ca poporul evreu a incalcat legea, Dum-
nezeu, din milostivire, le-a trimis profeti care ,,sa-1 inve-
te si sd le aminteasca poruncile legii, ca sa-i intoarca la
pocainta ...; si le-a prezis ca daca vor starui in fapte rele
vor fi dati robi tuturor Tmparatiilor pamantului,” ceea ce
s-a si intamplat. Sunt citati Isaia de doua ori, Iezechiel
si leremia, cu mesaje de-ale lor despre pocainta.2* Intre
lege pe de o parte si profeti si Evanghelii pe de altd parte,
existd o deplina unitate si armonie in ceea ce priveste
dreptatea, dar si alte teme ,,pentru ca toti cei insuflati de
Dumnezeu au grait prin unicul Duh al lui Dumnezeu.”
Ca exemple pentru coerenta temei dreptatii sunt citati
profetii Isaia, Ieremia, Osia, loil si Zaharia.**” Acelasi

244 AdA.3,9,ed. rom., p. 335; ed. eng., p. 113.

245 Ada. 3, 10, ed. rom., p. 335; ed. eng., p. 115.

246 AdA. 3, 11, ed. rom., p. 335-336; ed. eng., p. 115-117. Sunt
citate din Isaia 55, 6-7; Iezechiel 18, 21-23, Isaia 31, 6 si Ieremia 6, 9.

247 AdA. 3,12, ed. rom., p. 337; ed. eng., p. 117.
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lucru se poate spune si despre curatie. De aceasta data
avem redate ca exemplificare doua citate din Pilde (4,
25-26, respectiv 6, 27-29 si doua din Evanghelia dupa
Matei (5, 28 si 5, 32).248

Teofil subliniaza insa faptul ca urmatorii legii, ai
profetilor si Evangheliilor, cu alte cuvinte evreii si cresti-
nii, pe care el ii include sub categoria unica a ,,neamului”
sdau nu au primit porunca sa fie binevoitori numai cu ei
ingisi. Ca exemple sunt citate texte din Isaia 66,5 si Matei
5,44, 46. Apoi revine pasager la tema relatiei cu autorita-
tile politice: ,,Mai mult, cuvantul cel dumnezeiesc ne po-
runceste sd ne supunem domniilor si stapaniilor §i sa ne
rugam pentru ele, <ca sa ducem viata pasnica si linistita>
(I Timotei 2, 2). Si ne invatd <sd dam tuturor toate; celui
cu cinstea, cinste, celui cu frica, frica, celui cu dajdia,
dajdie; sa nu fim datori nimanui cu nimic, decat numai
s iubim pe toti> (Romani 13, 7-8).”** In Ad A. 3, 11-15
avem o anticipare a teoriei virtutilor cardinale care va fi
dezvoltatda mai tarziu in crestinism. La Teofil intalnim:
milostivirea, dreptatea, curatia si iubirea de aproapele.
Seria de patru virtuti este specific stoica, dar apare si in
iudaismul elenistic (vezi IV Macabei 1, 2-4 si intelepciu-
nea lui Solomon 7, 7). Filon din Alexandria arata ca sunt
patru vituti cardinale dupa cele patru rauri care izvorasc
din Eden, potrivit Facerii. Tot de la el stim ca in cultul si-
nagogal exista traditia citirii a doua serii de cate doua lec-
turi biblice: doua pentru Dumnezeu si doua pentru om. *!

248 AdA. 3,13, ed. rom,, p. 337; ed. eng., p.119.
249 AdA. 3, 15, ed. rom., p. 337-338; ed. eng., p. 121.
250 K. E. Kirk, Some Principals of Moral Theology, Londra,
1920, p. 33-35.
251 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
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Toate aceste exemple din Scripturi au menirea de
a-1 convinge pe Autolic de faptul cd imoralitatea si ce-
lelalte calomnii puse pe seama crestinilor sunt absurde:
,,Gandeste-te, deci, daca cei care au niste invataturi ca
acestea pot trdi oricum, pot avea legaturi nelegiuite, sau
— ceea ce-1 mai farda de Dumnezeu decat toate — pot sa
se atingda de carne omeneasca, cand nu ni-i Tngaduit sa
vedem nici spectacole cu lupte de gladiatori, spre a nu
fi partasi si martori crimelor! Nu trebuie sa vedem nici
chiar celelalte spectacole, ca sa nu ni se intineze ochii si
urechile, facandu-ne partasi crimelor care se declama pe
scend.” Antropofagie, pedofagie si alte fapte imorale pot
fi vazute pe scenele teatrelor pagane si sunt savarsite de
zel 1 oameni in egala masura. ,,Departe de crestini de a se
gandi sa faca niste fapte ca acestea! La ei castitatea este o
realitate, infranarea se practica, monogamia de pastreaza,
curdtia se pazeste, nedreptatea este izgonita, pacatul este
smuls din radacind, dreptatea este traita, legea stapaneste,
cinstea de Dumnezeu se savarseste, Dumnezeu se martu-
riseste, adevarul este pretuit, harul nu se pierde, pacea
ne acopera, cuvantul sfant ne povatuieste, intelepciunea
ne invata, viata se incununeaza, Dumnezeu mparateste.”

1.3.3.3. Vechimea crestinismului si a revelatiei

lui sau cronologia in slujba adevarului

Ultima parte din cartea a treia din Ad A. este de-
dicata unei demostratii cronologice cu scopul de a arata
ca ,,doctrina noastra nu este noua, nici mitica, ci mai ve-
che si mai adevarata decat invatdturile tuturor poetilor
st scriitorilor, pentru ca ei au scris intemeiati pe presu-

243-244.
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puneri.”®? In Antichitate, tot ceea ce era vechi, era de
asemenea bun. Cu rare exceptii?>’, apologetii crestini si
evrel In egala masura au apelat masiv la acest argument.
Pentru a dovedi vechimea si anterioritatea legii si a pro-
fetilor Vechiului Testament fatd de scrierile paganilor,
Teofil construieste o cronologie bazata in primul rand
pe Vechiul Testament. In construirea acestei cronologii,
Teofil a apelat la metodele obisnuite ale oricarui teolog
evreu educat.

Cronologia ca forma literara a fost o creatie a
eruditiei alexandrine.”* Eratostenes de Cyrene, al trei-
lea conducator al bibliotecii din Alexandria, este autorul
unei lucrari cu titlul Despre cronografii care include eve-
nimente de la caderea Troiei la moartea lui Alexandru cel
Mare. Sistemul cronologic folosit au fost olimpiadele.
Apolodor din Atena a continuat cronica lui Eratostenes
in lucrarea Cronica dedicata lui Attalus II de Pergamon
(159-138 1. Hr.). Castor de Rodos a scris n primul secol
inainte de Hristos a Cronica in sase carti insotitd de un
tabel sincronic. In Imperiul roman au aparut patru cro-
nografii: una a lui Varro, alta a lui Thallus si o a treia a
lui Phlegon de Tralles, un sclav eliberat al lui Marc Au-
reliu si o cronografie anonima care se incheie cu moartea
lui Commodus. Evreii au folosit Tn micd masura genul
cronografic. Stim doar ca Iustus de Tiberias, contempo-
ran si adversar al lui losif Flaviu, a scris o Cronica care
a mers pana la cel de-al treilea an al domniei lui Traian,

252 AdA. 3, 16, ed. rom., p. 338; ed. eng., p. 121-123.
253 O exceptie este Arnobiu, Adv. Gentes I, 57, PL 5, 796A.
care numeste vechea ,,errorum plenissima mater.”

254 H. Peter, Wahrheit und Kunst: Geschichtsschreibung und
Plagiat im klassischen Altertum, 1911, p. 312-315.
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an n care autorul ei a murit. Nu avem insa dovezi ca
Teofil a cunoscut aceasta lucrare.?*® Tosif Flaviu a oferit
informatii cronografice in Antichitatile iudaice precum
si in lucrarea apologetici Impotriva lui Apion. Sursele
folosite de losif Flaviu sunt Vechiul Testament si istori-
cul evreu Demetrius.

Crestinismul pana la Teofil a avut putin de-a face
cu cronografia. Singura incercare din Noul Testament de
a oferi o data precisd este facuta de catre Evanghelistul
Luca, care probabil a fost de origine antiohiana. Teofil a
fost, agsadar, primul autor crestin care a construit o sche-
ma cronologica de la Adam pana in vremea lui.?*°

Teofil isi incepe constructia cronografica prin a
spune cd dacd unii dintre autorii pagani spun ca lumea
este necreata si 11 dau o existentd fard de sfarsit, altii,
precum Apolonie Egipteanul spun ca a fost creata si ar
avea o existentd de 153.075 de ani. Platon ,,cel care pare
ca a fost cel mai intelept dintre filosofii greci” scrie in
Republica®’ : ,,Cum s-ar fi descoperit ceva nou, daca
lucrurile ar fi ramas asa cum sunt acuma randuite? Ca
zeci de mii de zeci de mii de ani au ramas ascunsi oa-
menilor; de o mie de ani sau de doua ori pe atatia daca
s-a descoperit ceva; unele lucruri au fost descoperite de
Dedal, altele de Orfeu si altele de Palamed.” Teofil ne
ofera propria exegeza la acest citat: ,,Cand Platon a spus
zeci de mii de zeci de mii de ani a aratat timpul de la

255 A fost 1nsa folosita de Justin in Cohortatio, Tatian Asirianul
si Clement din Alexandria.

256 Rogert M. Grant, The Bible of Theophilus of Antioch..., p.
190.

257 De fapt este un citat din Legi. Vezi Ad A., ed. rom., nota
61, p. 339.
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potop pana la Dedal.” Dedal este un personaj mitologic,
inventatorul fierastraului si al altor instrumente de tam-
plarie. La porunca regelui Minos al Creteli, el a construit
labirintul unde a fost inchis de catre Minos, impreuna cu
fiul sau Icar. Au evadat zburand cu ajutorul unor pene
lipite cu ceara. Pentru ca s-a apropiat prea mult de soare,
Icar a cazut in Marea Egee pentru ca ceara penelor sale
s-a topit. Dedal a aterizat cu bine 1n Italia, iar dupa alte
versiuni ale legendei, in Egipt. Apoi ,,Platon a vorbit ...
pe larg si de orasele din lume, de locuinte si de neamuri,
dar marturiseste ca pe acestea le-a spus prin presupu-
neri, ca zice: <Daca, o strdine, vreun zeu ne-ar fagadui
ca putem porni sa cugetam despre legislatie, prin cele ce
spunem acum>. Este clar deci ca cele ce-a scris Platon
sunt presupuneri; iar daca-s presupuneri, spusele lui nu-s
adevdrate.”?®

In fata acestei neputinte de a scrie adevirul,
,»insusi Platon a marturisit ... cd nu poti cunoaste ceva
precis, dacd nu te Tnvatd Dumnezeu prin lege.” Homer,
Hesiod si Orfeu pretind ca au fost ,,invatati de pronia
dumnezeiasca,” iar dupa acesti scriitori au existat
ghicitori si prezicdtori, Insa adevarul suprem este stiut
de catre crestini care sunt invatati ,,de sfintii profeti,
pe care i-a insuflat Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu.”
Cuvintele profetilor ,,sunt de acord unele cu altele si nu
se contrazic.” Prin urmare, ,,sunt adevarate cele predicate
de ei cu privire la anii 1 vremile de dinainte de potop, de
la zidirea lumii si pana azi, asa precum s-au scurs anii,
pentru a fi doveditd flecareala minciunii scriitorilor, ca

258 AdA. 3,16, ed. rom., p. 339; ed. eng., p. 121.
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nu sunt adevarate spusele lor.”* Platon vorbeste despre
un potop, dar scrie c¢a nu a avut loc pe tot pamantul, dar
ca a avut loc doar la sesuri, neacoperind si muntii. Alte
surse pagane vorbesc despre Deucalion si Pyrra care au
scapat de potop cu ajutorul unei lazi, iar Deucalion dupa
ce s-a retras apa si a iesit din lada, a aruncat in urma
lui pietre, iar din acestea au iesit oameni. Altii scriu ca
Clymenos a trdit pe vremea unui al doilea potop. Toa-
te acestea sunt dovezi ca cei care le-au scris sunt ,,niste
oameni foarte necredinciosi si niste nepriceputi.” Moi-
se insa ,,profetul nostru” si slujitor al lui Dumnezeu a
spus adevirul despre potop, nu nascociri. In opozitie cu
autorii pagani, el a aratat ca nu va mai fi un alt potop
de apa, ceea ce exclude un al doilea potop despre care
vorbesc unii pagani. Din potop au scapat opt oameni in
corabia construitd de Noe, nu de Deucalion, la porun-
ca lui Dumnezeu. Totusi, pentru a arata cd Noe a fost
in mod propriu numit Deucalion de catre pagani, Teofil
apeleaza la un joc de cuvinte: Noe a spus <Veniti, va
cheama Dumnezeu la pocdinta>, cuvinte care in greaca
incep cu Devte kalesei.*® Teofil consemneaza ca ramasi-
tele corabiei lui Noe pot fi vazute ,,pand in ziua de astazi
in muntii arabici.”?¢!

Moise i-a eliberat pe evrei din Egipt in vremea
faraonului Tethmosis, potrivit lui Manethos, un preot
si istoric egiptean care a scris o Istorie a Egiptului in
trei volume 1n jurul anului 270 i. Hr. si care i-a Tmpartit

259 AdA. 3,17, ed. rom., p. 339-340; ed. eng., p. 123.

260 Vezi Robert M. Grant, The Bible of Antioch ..., p. 179. Aceas-
ta asociere nu apare la niciun autor evreu sau crestin dinainte sau de
dupa Teofil. Pare a fi intr-adevar ideea originala a lui Teofil.

261 AdA. 3,19, ed. rom., p. 340-341; ed. eng., p. 125.
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de faraoni in mai multe dinastii. Manethos a redat sirul
faraonilor Egiptului, precum si cati ani au domnit aces-
tia. Potrivit lui, sub faraonul Tethmosis evreii care tra-
iau ca strdini in Egipt, au fost luati robi si au zidit cetati
puternice precum Peitho, Ramesse si On, identificata cu
Heliopolisul de azi. Pentru Teofil este insa important sa
demonstreze ca ,,evreii, care sunt stramosii nostri, sunt
mai vechi decat cetatile egiptene amintite mai inainte; de
la evrei avem sfintele carti, care, dupa cum am spus mai
inainte, sunt mai vechi decat toti scriitorii.”**> Manethos
este in schimb combatut pentru ca a scris in istoria sa ca
evreii au fost izgoniti din Egipt pentru ca ar fi avut lepra.
De asemenea, in opinia lui Teofil, Manethos a gresit atat
anul iesirii evreilor din Egipt cat si numele faraonului
sub care s-a Intamplat acest eveniment. Teofil plaseaza
iesirea evreilor din Egipt cu 313 ani inainte de ajunge-
rea lui Danaos in Argos. Danaos este considerat de catre
greci ,;mai vechi decat toti ceilalti.” Totusi, Manethos,
,.fara voia lui,” ne transmite in scrierile sale ,,doua ade-
varuri: primul, marturisind ca evreii au fost pastori, al
doilea, spunand ca au fost izgoniti din pamantul Egip-
tului, 1ar din relatarile acestea reiese ca Moise a trait cu
noua sute sau o mie de ani inainte de razboiul troian.”?%

Templul din Tudeea a fost construit de Solomon
la cinci sute saizeci si sase de ani dupa iesirea din Egipt.
Despre modul si timpul 1n care acesta a fost zidit stim de
la autori tirieni ale caror scrieri s-au pastrat in arhivele
orasului. Astfel, stim din surse tiriene ca templul lui So-
lomon a fost zidit cu patru sute sase ani inainte de zidirea
Cartaginei de catre tirieni. Hieromos regele Tirului ar

262 AdA. 3,20, ed. rom., p. 341; ed. eng., p. 127.
263 AdA. 3,21, ed. rom., p. 342; ed. eng., p. 129.
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fi fost prieten cu Solomon si au purtat corespondenta.
Un oarecare Menandru Efeseanul, autor al unei istorii a
cetatii Tyrului, ar confirma cd aceste scrisori s-au pastrat
pana in vremea lui Teofil. Acesta reda in Ad A. un lung
citat din istoria amintitd. Din dovezile oferite de Ma-
nethos Egipteanul si Menandru Efeseanul si ,,losif, cel
care a scris despre razboiul iudaic, dus impotriva lor de
romani.” Teofil concluzioneaza ca ,,se vede ca scrierile
date noua prin Moise, ba chiar si cele ale profetilor, sunt
mai vechi decat celelalte scrieri; ca cel mai din urma din-
tre profeti, cu numele Zaharia, a trait pe timpul domniei
lui Darius. ” De asemenea cei care au dat legi au trait
dupa Moise si profeti. Solon Atenianul a trdit in vremea
imparatilor Cirus si Darius, in vremea 1n care a trdit pro-
orocul Zaharia. Legiuitorii Licurg, Dracon si Minos au
trait dupa ce au fost scrise ,,Sfintele Carti” care sunt ,,cu
mult mai vechi decat acestia, iar scrierile care cuprind
legea cea dumnezeiasca data noua prin Moise sunt mai
vechi chiar decat Zeus, care a Tmparatit peste cretani si
decat razboiul troian.”?** Pentru a realiza insi o ,,dovada
mai exacta a timpurilor si a vremilor,” Teofil isi propune
sa vorbeasca despre ,,numarul anilor tuturor evenimen-
telor, ludnd-o chiar de la inceput, de la facerea lumii.”
Inainte de realizarea acesteia, Teofil face a scurtd invo-
care catre ,,singurul Dumnezeu” spre a-l ajuta in acest
demers.?®

Cronologia propusa de Teofil merge mai intai de

264 AdA. 3,22, ed. rom., p. 343-344; ed. eng., p. 131.

265 “Am sa cer har de la singurul Dumnezeu, ca sd spun dupa
vointa Lui adevarul si pe toate exact, ca si tu si oricine va citi acestea
sa fiti condusi de adevar si de harul lui Dumnezeu.” (Ad A. 3, 23, ed.
rom., p. 344; ed. eng., p. 133).
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la Adam pana la sfarsitul robiei babilonice si construi-
rea celui de-al doilea templu.?® ,,Din acestea se vede ca
sfintele noastre carti se dovedesc a fi mai vechi si mai
adevarate decat ale grecilor si egiptenilor sau decat ale
celorlalti istoriografi.”?” Herodot, Tuchidide sau Xeno-
fon au scris in istoriile lor ,,cam de la domniile lui Cirus
si Darius, pentru ca n-au putut s vorbeasca cu precizie
despre timpurile cele vechi si mai Tnainte de ei.” Teo-
fil numeste vorbirea lor despre conducatorii barbarilor,
razboaie si alte intdmplari drept ,,poliloghie.” Scopul lui
Teofil a fost de a arata ca Platon a gresit cand a spus ca
de la potop pana la vremea lui s-au scurs ,,miriade de
miriade de ani” sau Apolonie Egipteanul ca au trecut trei
mii saptezeci si cinci de ani. Apoi Teofil prezinta isto-
ria romanilor, care au ajuns puternici ,,Intdriti fiind de
Dumnezeu”**® pe baza relatarilor lui Chryseros Nomen-
clatorul pe care-1 crediteaza cu toata increderea: ,,acesta
a consemnat clar toate evenimentele si numele, si anii de
la zidirea Romei pana la moartea stapanului sau, Tmpa-
ratul Verus.”*®
Teofil sintetizeaza astfel cronologia sa:

de la zidirea lumii la potop: 2242 de ani
de la potop la nasterea lui Isaac 1036 de ani
de la Isaac la ,,sederea poporului cu Moise in pustie 660 de ani
de la moartea lui Moise la David 498 de ani

266 AdA.3,24-25, ed. rom., p. 344-346; ed. eng., p. 135-139.
267 AdA. 3,26, ed. rom., p. 346; ed. eng., p. 139.
268 AdA. 3,27, ed. rom.,, p. 347; ed. eng., p. 141.

269 AdA. 3,27, ed. rom., p. 348; ed. eng., p. 143. Verus la care
face referire aici Teofil este imparatul roman Marcus Aurelius Verus.
Chryseos a fost sclav, iar Marc Aureliu I-a eliberat.
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de la moartea lui David la stramutarea poporului in Babilon
518 ani, 6 luni si 10 zile

de la domnia lui Cirus la moartea lui Marc Aureliu 741 de ani

TOTAL 5695 de ani?™

In concluzie, »strangand la un loc anii si toate
cele spuse, se poate vedea vechimea cartilor profetice
si dumnezeirea invataturilor noastre; se poate vedea
cd Invatatura noastra nu € noua si nici nu sunt mituri
si minciuni, cum gandesc unii, evenimentele istoriei
noastre, ci mai vechi si mai adevarate decat ale
celorlalti.”?"!

Teofil scrie asemeni unui adevarat istoric. El ac-
cepta ca cronologia lui s-ar putea sa contina mici erori,
insa concluziile care rezida din aceasta raman aceleasi:
Scripturile inspirate sunt mai vechi si deci mai adevarate
decat scrierile paganilor: ,,Socot cd am spus, cat mi-a
stat in putinta, exact numarul anilor si al vechimii eveni-
mentelor din istoria noastra. lar daca mi-a scapat vreun
an, apoi poate fi vorba de 50 de ani sau de 100 de ani
sau chiar de 200 de ani, dar nu de miriade sau de mii
de ani, aga cum au spus mai inainte Platon, Apoloniu si
ceilalti. Poate ca nici eu nu stiu exact numarul tuturor
anilor, pentru ca in cartile noastre sfinte sunt lasate la o
parte lunile si zilele.”?” In aceste momente de indoiala,
Teofil apeleaza, pentru a-si confirma propria cronologie,
la opera lui Berosos numit de el ,,filosof haldeu”, de fapt

270 Ad.A. 3,28, ed. rom., p. 348-349; ; ed. eng., p. 145. Cu
precizarea ,,lasand la o parte lunile si zilele.”

271 AdA. 3,29, ed. rom., p. 349.

272 AdA. 3,29, ed. rom., p. 348-349.
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preot babilonean, istoric si astronom, care a scris despre
Moise si despre rezidirea templului.

Grecii in schimb ,,nu mentioneaza deloc faptele
istorice adevarate” in primul rand pentru ca au cunoscut
mai tarziu scrierea si in al doilea rand pentru ca ,,nu vor-
besc de Dumnezeu ci de lucruri desarte si fara de folos.
Mai mult, ei ,,au prigonit si prigonesc in fiecare zi pe
cei care slujesc lui Dumnezeu. Dar nu numai atat! Dau
premii si recompense celor care, cu cuvinte frumoase, Il
insultd pe Dumnezeu, iar pe cei care se straduiesc pentru
virtute si duc o viata cuvioasa, pe unii i-au lovit cu pie-
tre, pe altii i-au ucis §i pana astazi ii supun la cumplite
torturi. De aceea unii ca acestia au pierdut intelepciunea
lui Dumnezeu si adevarul nu l-au gasit.”?”* S-a incercat
sa se identifice persecutia la care Teofil s-ar putea sd faca
referire aici. Probabil ca se refera la martiriul din Scili de
la 17 iulie 180 ,,sau la evenimente ulterioare.”?"*

S-a speculat ca cronografia prezentatd de Teofil
ar putea avea rolul unei scheme eshatologice.?”> Robert
Grant scrie ca a-i atribui lui Teofil o astfel de intentie ar
fi ,,prea subtil.”?’® Totusi nu trebuie pierdut din vedere
faptul ca Ad A. cuprinde referinte eshatologice, precum
si faptul ca Teofil in mod sigur s-a ocupat de eshatologie
in opera sa care s-a pierdut.

In final mai trebuie addugat ca cronografia lui

273 AdA. 3, 30, ed. rom., p. 350.

274 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
228.

275 M. Werner, Die Entstehung des christlichen Dogmas, Berlin,
1941, p. 86.

276 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
244,
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Teofil a ramas fara influenta in literatura crestina. Moti-
vele au fost cu siguranta omisiunea vietii lui Hristos din
aceasta si faptul ca la scurtd vreme dupa Teofil, a aparut
cronica lui Tuliu Africanul, care este mult mai completa
si care s-a impus in mediile crestine.?’” Mai mult, exista
opinii ca cronica lui Teofil din Ad A., asa cum ni s-a
pastrat pana astazi, a suferit ajustari ulterioare pe baza
cronicii lui Tuliu Africanul, care era considerata standard
in mediul crestin.?”

Comparand apologia lui Teofil al Antiohiei cu
cele ale lui Justin, Melito din Sardes, Atenagora si Iri-
neu, ,,simfim ca ceva lipseste. Acest ceva pare a fi o
intelegere ferma cu privire la traditia apostolica. Con-
ventionalul apologetic este probabil responsabil pentru
esecul lui, pana si de a mentiona numele lui [isus pentru
care Tatian este in mod similar reticent. Insa tocmai aici
am fi asteptat ca un succesor al lui Ignatie sa ne scape de
conventional spre realitatea religioasa.”?”

1.4. Ad A. din perspectiva relatiilor dintre
crestini si pagani la Antiohia

Inainte de a formula cateva aprecieri cu privire la
ceea ce Ad A. ne spune despre relatiile dintre crestini si
pagani in Antiohia sfarsitului secolului al I1-lea, este ne-

277 Rogert M. Grant, The Bible of Theophilus of Antioch..., p.
190.

278 Vezi H. Gelzer, Sextus Julius Africanus und die byzantinis-
che Chronographie I, 1880, p. 91.

279 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
242.
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cesar sa ne referim la doua chestiuni majore care apar in
Ad A. si cu legatura directd cu tema prezentului volum.
Acestea sunt: de ce anume Teofil nu-L pomeneste deloc
pe Mantuitorul Iisus Hristos in apologia sa?; si: Cum se
explica simpatia deosebita a lui Teofil fata de iudaism?

I.4.1. Un apologet care nu-L pomeneste pe
Iisus Hristos

Am subliniat deja faptul ca Teofil nu-L pomenes-
te deloc pe Mantuitorul Iisus Hristos in Ad A., un fapt
care i-a intrigat profund pe patrologi. S-a afirmat pe
buna dreptate ca ,,daca cineva ar citi lucrarea lui Teofil,
nu ar realiza cd Dumnezeu are un Fiu care a fost lisus
Hristos, care a fost nascut dintr-o fecioara si ca a luat
forma umana. Acest cititor nu va realiza ca lisus a murit
pentru pacatele lui, a fost ingropat, cd a inviat dupa trei
zile din morti si ca S-a prezentat pe Sine Tatalui in nu-
mele lumii” %

Din lecturarea lucrarii Ad A. intelegem ca con-
textul acesteia i-ar fi oferit de mai multe ori autorului ei
ocazia de a se referi la Mantuitorul Hristos. Mai mult,
aceastd mentionare i-ar fi folosit scopului apologetic al
lucrarii sale si s-ar fi potrivit in cateva randuri cu firul
argumentativ al acesteia. In cartea intai a Ad A., Teofil
dezvolta o teologie a vederii lui Dumnezeu care i-ar fi
putut oferi prilejul de a ardta ca Dumnezeu poate fi vazut
intrucat in zilele de pe urma S-a intrupat in lisus Hristos.
Teofil prefera insa sa vorbeasca exclusiv despre vederea

280 Mark Carpenter, A Synopsis of the Development of Trinitar-
ian throught from the First Century Christian Fathers to the Second
Century Apologists in TriJ NS 26, 2005, p. 293-319.
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morald, cu ochii sufletului, a lui Dumnezeu. S-ar putea
afirma ca o astfel de asteptare ar fi exagerata intrucat
avem de-a face cu un apologet crestin din a doua juma-
tate a secolului al Il-lea, cand teologia Intruparii nu a
fost atat de dezvoltatd. Dacd nsa ne uitam la opera Stan-
tului Ignatie al Antiohiei, scrisa la Tnceputul secolului
al Il-lea, vedem o ,hristologie incarnationista” in care
Intruparea joaca un rol central. In Ad A., Teofil vorbeste
despre Dumnezeu ca doctor al sufletelor (I, 7). De aici
si pana la a vorbi despre Hristos ca doctor al sufletelor
nu ar fi fost decat un pas. In Ad A. 1, 9 Teofil vorbeste
despre zeii pagani din care mitologia pagana spune ca
ar fi curs sange. Lipseste insd orice analogie cu jertfa
sangeroasa de pe Cruce a Mantuitorului. La fel, nasterea
unor zei din zeite-mame (Ad A. 1, 10), ar fi oferit prilejul
unei analogii cu nasterea lui Hristos din Fecioara Maria.
Teofil refuza Insa pana si explicatia hristologica a nume-
lui de crestin. In loc sa explice ca numele de crestin vine
de la Hristos, el preia ironia mediilor pagane si justifica
provenienta acestuia de la christoi (unsi; Ad A. 1, 12). In
Ad A., rolul soteriologic este atribuit legii si Bisericii (2,
14) si ,,invataturii” (2, 26), nu lui Hristos. De asemenea
intalnim 1n Ad A. o identificare a Cuvantului cu Fiul lui
Dumnezeu, insa lipseste orice indentificare a Fiului lui
Dumnezeu cu lisus Hristos (2, 22).

Explicatia cea mai la indemana, cel mai des amin-
titd de autorii moderni este aceea ca natura apologeticd a
lucrarii Ad A. si a destinatarului ei pagan, l-au determi-
nat pe Teofil sd nu pomeneasca deloc numele lui Hristos.
S-au invocat drept exemple pasajele neo-testamentare
din Fapte 17, 22-31 si I Tesaloniceni 1, 9-10 unde avem
rezumate ale predicii crestine primare adresate paganilor
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si In care intdlnim elemente de monoteism, pocainta, in-
viere si judecatd, dar nu se aminteste nimic de moartea
pe Cruce a lui Hristos. Nimeni nu ar putea insa spune
ca Hristos este absent din teologia lui Luca, respectiv a
Apostolului Pavel.?®! La Teofil ,,nu se poate spune ca Te-
ofil ar fi negat formule precum <Hristos a murit pentru
pacatele noastre> sau <prin Hristos am ajuns la indrep-
tare>. Nu aceasta este ideea. Ceea ce trebuie insa notat
este ca existd mereu accent pe pocainta, ascultare si ine-
rea poruncilor drept cdi ale mantuirii. S-ar putea spune
ca aceasta a fost tendinta lui Teofil in conceptia sa.” 2%
Alti autori au incercat sa explice lipsa numelui
lui Hristos in context istoric. ,,Spre mijlocul secolului
al doilea, oameni care aveau cel putin o introducere su-
mara in educatia <clasicd> au fost atrasi de crestinism.
Acest fapt este reflectat in scrierile apologetilor din
aceasta perioada, in special in ceea ce priveste invatatura
lor despre Logosul lui Dumnezeu. Apologiile lor apar ca
fiind mai evident filosofice decat se pare la prima vedere.
Unii dintre acesti barbati au ajuns in pozitii de autoritate
in cadrul Bisericii. Nu este surprinzator faptul ca acolo
unde acest lucru s-a intamplat, Biserica a luat o infatisa-
re diferita pentru o scurtd perioada de timp. Este evident
ca aceasta a fost situatia la Antiohia atata vreme cat Bi-
serica de aici a fost sub conducerea lui Teofil.”**}
Potrivit lui James D. Tabor, Robert M. Grant ar
fi afirmat intr-un comentariu nepublicat cad ,,Teofil nu
mentioneaza ... izbavirea prin Hristos nicdieri; aceasta

281 James D. Tabor, The Theology of Redemption ..., p. 159.
282 James D. Tabor, The Theology of Redemption ..., p. 171.
283 Carl Curry, The Theogony of Theophilus ... p. 325.
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tacere nu este legatd in mod necesar de caracterul
apologetic al lucrarii sale, (spre deosebire de parerea lui
Friedrich Loofs), ci s-ar putea sa fie legatd de doctrina
sa ci mantuirea vine din pociinta si ascultare.”” In opi-
nia mea, lipsa numelui lui Hristos din Ad A. este legata
de caracterul apologetic al acestei lucrari, dar nu atat de
faptul ca Teofil se adreseaza unui pagan caruia i s-ar fi
parut greu sau impotriva fluxului general al apologiei
sa-1 explice Intruparea si Mantuirea prin Hristos, cat de
grija deosebitd a lui Teofil de a dovedi cé crestinismul
este o religie veche, la fel ca si izvoarele revelate pe care
se bazeazd. A vorbi despre Intruparea mantuitoare care
a avut loc recent insemna pentru Teofil a recunoaste ca
mantuirea adusa de Hristos este noud pe pamant, ceea
ce ar fi contrazis Intreaga constructie argumentativa a
lucrarii sale.

1.4.2. Filoiudaismul lui Teofil al Antohiei

Simpatia deosebita a lui Teofil fatd de iudaism
este evidentd. Dumitru Fecioru, traducatorul in limba
romana al lucrarii Ad A., are dreptate cand afirma ca Te-
ofil aratd atata pretuire fata de poporul evreu incat daca
nu ne-ar fi spus el insusi ca s-a convertit in urma citi-
rii Scripturilor, am putea crede cd el insusi a apartinut
acestui neam.?® S-a afirmat ca Teofil ar fi avut anumi-
te cunostinte de ebraica®® intrucat explicd in greceste
anumite cuvinte sau nume evreiesti intalnite in Sfintele

284 James D. Tabor, The Theology of Redemption ..., p. 171.
285 Dumitru Fecioru, Introducere ..., p. 277.

286 Otto Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Litera-
tur.., 284.
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Scripturi.?” Opinia nu este insa acceptata de catre toti
patrologii.?®®

Dincolo de simpatia evidenta fata de iudaism, Te-
ofil construieste o soteriologie care are in centru Legea
lui Moise si profetii. Urmarea Legii aduse de Moise duce
la mantuire, iar cand evreii au cazut in pacat, Dumnezeu
le-a trimis profeti.”®” S-a afirmat pe buna dreptate ca Te-
ofil a exprimat mantuirea ,,in termeni care sunt foarte
apropiati iudaismului elenistic.”*

In parte, filo-iudaismul lui Teofil ar putea si fie
explicat prin caracterul antimarcionit al Ad A. Accentul
pus de Teofil pe lege s-ar sa fi fost facut impotriva marci-
onitilor.?*! Mai ales cartea a doua are numeroase luari de
pozitie antimarcionite. Robert M. Grant nu exclude po-
sibilitatea ca Ad A. cartea II sa fie derivata din lucrarea
impotriva lui Marcion a lui Teofil sau sa fi fost folositad
in aceasta. Totusi argumentul caracterului antimarcionit
al Ad A. nu poate explica decat partial acest filo-iudaism
al lui Teofil.

Trebuie amintit aici ca unii autori l-au banuit pe
Teofil de apropieri primejdioase fatd de teologia ebionita

287 Teofil explica intelesul cuvantului shabbat: ,,Evreii numesc
ziua a saptea <Sabbaten> si se traduce in greceste prin <sapte> (Ad.
A. 2, 12 ed. rom., p. 304); al cuvantului ,,Eden”: ,,Cuvantul <Eden>
este un cuvant ebraic si inseamna <desfatare> (Ad. A. 2, 24 ed. rom.,
p- 313) si intelesul numelui lui Noe: ,,<Noe> un nume evreiesc, care in
limba greaca se talcuieste <odihna>" (Ad. A. 3, 19 ed. rom., p. 340).

288 G. Bardy, Théophile d’Antioch in DTC vol. XV, 1, col.
536.

289 AdA. 3,24, ed. rom., p. 345.

290 James D. Tabor, The Theology of Redemption ..., p. 159.

291 Wayne A. Meeks and Robert L. Wilken, Jews and Chris-
tians in Antioch ..., p. 21.
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(vezi subcapitolul 1.3.1.4. al acestui volum). Desi nu s-a
putut dovedi ca Teofil a avut o simpatie aparte fata de
aceasta secta iudaica, merita avuta cel putin in vedere
opinia ca lucrarea Catre Diognet a fost considerata drept
un raspuns crestin ne-iudaic la Ad A.**

De asemenea este posibil ca ,,Teofil sa fi gasit
tudaismul ca fiind un adversar mai putin primejdios de-
cat paganismul sau cel putin sa fi identificat paganismul
ca fiind un adversar comun crestinismului si iudaismu-
lui.”?%

Teologi de la sfarsitul secolului al XIX-lea, pre-
cum Theodor Zahn, au incercat sa dovedeasca ca pen-
tru Teofil nu exista o linie de demarcatie clara intre
crestinism si iudaism.?** Acest lucru nu este acceptat de
cercetatorii mai noi. S-a aratat ca Teofil, in ciuda filo-1u-
daismului sdu, are o puternicd constiintd a identitatii
crestine. In acest sens este suficient sa amintim faptul
ca el mentioneaza si apara in repetate randuri numele
de crestin, inscriindu-se perfect in traditia antiohiana a
Faptelor si a Sfantului Ignatie al Antiohiei. Desi vor-
beste atat de pozitiv despre evrei si legea data lor, to-
tusi, Teofil se distanfeaza de acestia. Pentru el, revelatia
crestind s-a continuat asupra cartilor Noului Testament
si vorbeste de ,,Scriptura noastrda” fara sa-i pese de con-
tinuarea existentei istorice a iudaismului. Chiar daca
este o istorie comuna legata de revelatie, pentru el este

292 F. Ogara, Aristidis et epistolae ad Diognetum cum Theophi-
lo Antiocheno cognatio in Gregorianum 35 (1944), p. 74-102.

293 Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 233.

294 Theodor Zahn, Forschungen zur Geschichte des neutesta-
mentlichen Kanons III, 1884, p. 254, nota 1.
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clar ca ,,numai crestinii au pastrat adevarul.?”> Desigur,
separarea de iudaism era de data relativ recenta, iar in
contextul apologetic pe care el I-a dezvoltat in Ad A.,
bazat Tn mare masura pe revelatia vetero-testamentara,
era greu de abordat teme precum de ce crestinii au o alta
zi de odihna decat evreii. De aceea el reda poruncile de-
calogului, omitand porunca respectarii sabatului.?

Adevarata explicatie a filo-iudaismului lui Teofil
este nsa legata de caracterul apologetic al lucrarii sale si
de importanta deosebitd pe care o acordd argumentului
vechimii. Pentru a dovedi ca crestinismul nu este o reli-
gie noud, Teofil leaga teologic si istoric crestinismul de
iudaism. In aceasti logica ce tine de o teologie a istoriei
intalnita si la al{i apologeti, Avraam este numit ,,patriar-
hul nostru”,*” iar Moise este invatator universal,”® evre-
i1 sunt ,,stramosii nostri” adica ai crestinilor, iar evreii si
crestinii formeaza ,,neamul nostru.” > In virtutea unei
astfel de constructii apologetice, era greu pentru Teofil
sa nu fie filo-iudaic.

Intr-adevir, asa cum scrie Stylianos Papadopou-
los, Teofil al Antiohiei ramane ,,un fenomen unic in Bi-
serica veche, de existentd a unui episcop ca scriitor, care
reprezinta intru totul teologia si mentalitatea iudeo-cres-
tind, in gradul in care elementele sale crestine sa arate
decorativ ... se misca natural ... in climatul iudeo-ele-

295 Wayne A. Meeks and Robert L. Wilken, Jews and Chris-
tians in Antioch ..., p. 22.

296 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
244,

297 AdA. 3,24, ed. rom.,, p. 344; 3, 27, ed. rom., p. 348.
298 AdA. 3,9, ed. rom., p. 334-335.
299 AdA.,3,20,ed. rom., p. 341.
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nistic si numai conventional in cel crestin.”** Modelul
sau de relatie cu iudaismul nu a fost urmat de Biseri-
ca antiohiana de dupa el. Robert Grant scrie in aceasta
privintd urmatoarele despre Teofil: ,,Venit la crestinism
in urma citirii profetilor sub indrumarea unor invatatori
evrei, interpretand crestinismul dupa cate se pare de o
maniera proprie, el a dezvoltat un sistem teologic care a
fost pur individual si nu a fost destinat sa ramana crestin.
Nu stim nimic de succesorul sau, Maximus, Tnsa urma-
torul episcop al Antiohiei, Serapion, a trebuit sa scrie o
carte catre Domnus care a cazut de la credinta in Hristos
la superstitia iudaica, in vremea persecutiei. Exista ten-
dinta de a gasi in acest Domnus pe urmasul lui Teofil.”"!
In opinia mea, faptul ca Teofil nu a fost trecut in randul
sfintilor de catre sinaxarul constantinopolitan este pretul
pe care acesta l-a platit, printre altele, si pentru filo-iu-
daismul sdu.

Concluzii

Privit in contextul Antiohiei ca centru teologic
crestin, Teofil al Antiohiei a fost considerat a fi cel din-
tai din aga-numita ,,prima scoald antiohiana,”%* grupa in
care mai sunt inclusi Lucian al Antiohiei si Paul de Sa-
mosata. In ceea ce priveste insd apararea crestinismului,
el a fost primul teolog antiohian care ne-a lasat o lucrare
de gen completa.

300 Stylianos G. Papadopoulos, Patrologie ..., p. 268.
301 Robert M. Grant, Theophilus of Antioch to Autolycus ..., p.
245,

302 Benjamin Drewery, Antiochien in TRE vol. II1, p. 104.
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1. Pentru a arata importanta operei lui Teofil al
Antiohiei pentru istoria dezvoltarii doctrinei crestine,
este suficient sd amintim aici ca el a fost primul autor
crestin care: (1) a folosit termenul #rias in legatura cu
divinitatea; (2) a reprodus pagini intregi din Vechiul Tes-
tament si a citat in mod extins din Noul Testament;**
(3) releva o intelegere crestina clara a scrierilor profeti-
ce ca fiind inspirate;** (4) ,,prezinta o exegeza, daca nu
sistematica, cel putin narativa” a referatului biblic des-
pre creatie;*® (5) dezvolta o teologie crestina a vederii
lui Dumnezeu;** (6) vorbeste despre furtul grecilor din
Sfintele Scripturi;*’ (7) utilizeaza in mod elaborat argu-
mentul vechimii In constructia sa apologetica.

2. Teofil trebuie privit in contextul larg al
apologetilor iudaismului si crestinismului. Tudaismul
avea deja in vremea lui Teofil o profundd experientd in
apdrarea valorilor sale teologice Impotriva paganismului
si a filosofiei grecesti pagane. Teofil a preferat in mare
masura sa preia aceste argumente deja bine dezvoltate,
din iudaism si sa le utilizeze contra paganismului fara a
opera mari modificari. Astfel, in combaterea idolatriei,
Teofil apeleaza masiv la argumentatia vetero-testamen-
tara, bine dezvoltatd Tmpotriva acestei aberatii teologice,

303 Robert M. Grant, The Bible of Theophilus of Antioch in JBL
66:2, 1947, p. 173.

304 Deirdre Good, Rhetoric and Wisdom in Theophilus of Anti-
och, in ATR 73:3, 1991, p. 323.

305 Nicole Zeegers-Vander Vorst, La création de ['homme ...,
p. 258.

306 Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu ..., p. 23-25.

307 P. Pilhofer, art. Theophilus von Antiochien in LACL, p.
602-603 ; aici : p. 603. Stylianos Papadopoulos crede cd aceasta idee
a fost prelauta de catre Teofil de la Justin (p. 268).
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precum si la terminologia si instrumentarul argumenta-
tiv si teologic al iudaismului rabinic si elenistic.

3. In ceea ce priveste raportul dintre religia cres-
tina si religiile pagane, Teofil scoate in relief superio-
ritatea doctrinard si morala a crestinismului ori de cate
ori are ocazia. Teofil al Antiohiei, spre deosebire de Jus-
tin, dar asemeneni lui Tatian, este Tmpotriva filosofiei
grecesti. Filosofiii greci nu cunosc nici macar o parte
din adevar, ci au fost inspirati de catre demoni (2, 8).
Adevarul se gaseste doar la crestini (2, 33). Pentru el,
ganditorii pagani nu sunt altceva decat ,,cleptomaniaci
ideologici.”*® Autorii pagani au opinii incoerente despre
originea lumii, natura divinitatii sau pronia divina (2, 4).
Cuvantul lui Dumnezeu a stiut ca paganii vor nascoci lu-
cruri false despre crearea lumii si alte adevaruri (2, 10).
Dupa Teofil este totusi bine ca autorii pagani vorbesc
despre teme care sunt prezente in Scripturi, chiar daca
au furat ceea ce spun din Scripturi intrucat le-au facut
cunoscute intregii lumi (1, 14). Totusi, Teofil citeaza din
autorii pagani cand acestia confirma cele spuse de Scrip-
turi (2, 36). Alteori Teofil scrie ca desi autorii pagani au
preluat adevarurile biblice, le-au falsificat intr-o aseme-
nea masura incat ,,nu poate fi gasita ,,nicio mica scante-
ie vrednica de adevar.” Asa cum mierea amestecata cu
otrava tot otravitoare ramane, la fel si adevarul revelat,
amestecat cu Inselaciunile filosofilor pagani, este min-
ciuna (2, 12). Totusi, cand gaseste puncte comune intre
revelatia biblica si scrierile paganilor, Teofil este fericit
sa le sublinieze. Astfel el este bucuros sd-1 poatd identi-
fica pe Noe cel biblic cu Deucalion din mitologia greaca

308 Rick Rogers, Theophilus of Antioch. The Life ..., p. 134.
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(2, 30). In mod evident, Teofil datoreazi filosofiei gre-
cesti, mai ales platonismului, mult mai mult decat lasa
el sa se inteleagd, asa cum sper ca a rezultat din analiza
cuprinsului Ad A. prezentata mai sus.

5. Prezentandu-L lui Autolic pe Dumnezeul cres-
tinilor si aparand crestinismului in fata religiilor pagane
si a filosofiei, Teofil contribuie la dezvoltarea doctrinei
crestine despre Dumnezeu, natura si pronia lui, despre
creatie, om si eshatologie. Daca prin utilizarea limbaju-
lui Dumnezeu prin creatia Sa Teofil nu depaseste nivelul
teologic al iudaismului elenistic, prin reflectiile lui des-
pre Logosul divin si despre Treime, Teofil a facut un pas
inainte in dezvoltarea triadologiei crestine. De asemenea
dezvolta o spiritualitate legata de vederea lui Dumnezeu
si 0 antropolgie legata de natura sufletului.

6. Apologia lui Teofil se dezvolta pe trei mari
paliere: combaterea idolatriei; combaterea imoralitatii
paganilor, apararea numelui de crestin. Pentru Teofil,
politeismul este creatia diavolului (2, 28). Pentru el zeii
nu sunt decat nume de oameni morti si exemple de imo-
ralitate (2, 7). Reprezentarile zeilor (statui, picturi etc.)
nu sunt cu nimic mai mult decat materia din care acestea
sunt facute (2, 2). Pdganismul este, din punct de vedere
moral, intr-o stare decadenta, in vreme ce crestinii au
cele mai inalte standarde morale. Numele de crestin
trebuie apdrat pentru ca reprezinta ceea ce este superior
si adevarat in materie de doctrina si morala.

7. In raport cu statul roman si cu imparatul, cres-
tinii au atitudinea cea mai corecta, intrucat dau cinstea
care 1 se cuvine Tmparatului, fara a-1 considera zeu. Chiar
daca Teofil aminteste de batjocorirea numelui de crestin
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si de acuze nedrepte aduse acestora 1n interiorul statului
roman, ba chiar de persecutii, el subliniaza faptul ca ro-
manii sunt ,,intarifi de Dumnezeu” (3, 27), altfel nu ar fi
putut ajunge la intinderea deosebita a statului lor.

8. O importanta componenta a apologiei lui Teo-
fil este dovedirea faptului ca revelatia divina cuprinsa in
Scripturi este mai veche decat orice scriere a filosofilor,
poetilor si autorilor pagani. Cand nu are la dispozitie sur-
se biblice pe baza carora sa descrie anumite evenimen-
te istorice, Teofil se bazeazd pe izvoare istorice scrise
de autori pagani si le considera a fi credibile (2, 31-32).
Superioritatea crestinismului nu este numai doctrinara
si morala, ci si istoricd. Sau mai mult, pentru ca cresti-
nismul este cea mai veche religie, aceasta nu poate sa
fie decat superioara filosofiilor si religiilor ndscute dupa
acesta. Daca exista ceva bun in aceste religii si filosofii
atunci acestea au fost furate (plagiate) de la crestini.

9. Cea mai importantd istorie recentd a cresti-
nismului aparutd in limba germana il prezinta pe Teofil
drept unul care a incercat o mediere intre cultura greaca
si traditia iudaica.*® Este imbucurator pentru noi astazi
ca pana si mediile evanghelicale analizeaza critic ope-
rele apologetilor crestini (inclusiv cea a lui Teofil) spre
a intelege daca se poate invita ceva de la i’ Intr-o

309 Die Geschichte des Christentums, vol. Il Das Entstehen der
einen Christenheit (250-430), Herder, 2005, p. 65.

310 Vezi de exemplu C. Everett Berry, How the Post-Apostolic
Church responded to Government. gleaning public do's and don'ts
from the second-century Apologists In CTR, n.s. Fall 2007, p. 53-67.
Potrivit autorului, ,,puncte care ar putea fi adoptate” sunt urmatoarele:
(1) nevoia de a cauta dreptate pentru comunitatea crestind precum si
pentru societate In general; (2) concentrarea pe clarificarea credintei
ortodoxe prin relevarea constantd a ortopraxiei; (3) angajamentul ne-
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perioada precum cea in care traim noi, cand se apreciaza
pluralismul religios si dialogul dintre religii, Teofil poate
fi apreciat cel putin pentru filo-iudaismul sau promovat
intr-o perioada in care exclusivismul religios si confrun-
tarea ostila (polemicd) dintre religii erau parte din fires-
cul cotidian.?"

Excurs: Templele piagane existente la Antio-
hia in vremea lui Teofil al Antiohiei

in Ad A., Teofil pomeneste de patru ori templele
pagane. Prima pomenire este realizatd in cartea a doua
undedescrierealitateahilard din lumeapdgand din vremea
sa, anume ca oamenii cinstesc zeii pagani sculptati sau
reprezentati in picturi doar dupa ce sunt asezate in temple,
1ar inainte sunt considerate a fi obiecte comune: ,,Mi se
pare de ras ca taietorii in piatrd, sculptorii, pictorii sau
faurarii sa sculpteze, sa picteze, sa graveze, sa faureasca
si sa faca zei, carora, atata vreme cat sunt in atelierele
mesterilor, sa nu li se dea nici o cinstire; dar cand sunt
cumparati de cineva si pusi in asa-numitul templu sau
intr-o casa oarecare, acestora li se aduc jertfe, nu numai
de cei care i-au cumpadrat, dar si de cei care i-au facut
si i-au vandut.”*'? Pe langa surprinderea unei realitti a
vietii cotidiene din lumea pagana, anume faptul ca dife-

clintit fata de conceptul de supranatural primit de la cultura inconjura-
toare (p. 62-63). ,,Punctele care ar trebui evitate” sunt: (1) accentul pe
continuitatea credintei crestine prin ignorarea anumitor contururi din
cadrul dezvoltarii revelatiei crestine; (2) incercare dubioasa de a fonda
ideea adevarului in alte religii decat crestinismul (p. 65). Fiecare din
aceste puncte sunt dezvoltate pe larg de catre autor.

311 Vezi Bernard Meunier, Accés au salut, accés a Dieu : posi-
tions patristiques in Théophilon, 1997, 11-2, p. 257-275.

312 AdA. 2,2, ed. rom., p. 293.
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rite reprezentari ale zeilor, fie sub forma de statui, fie de
picturi erau puse de mesteri la dispozitia credinciosilor
pentru a le cumpdra si apoi dona templelor sau pentru
a le pune in casele lor, de remarcat este aici faptul ca
pentru Teofil templele pagane nu par a fi autentice locuri
de inchinare, fapt pentru care le numeste ,,asa numite.”
Asa cum vom ardta mai jos, autenticul templu pare a fi
fost pentru Teofil templul iudaic din Ierusalim. In cartea
a treia el aminteste de ,,templele lui Antinoos™*!? in con-
textul descrierii mai multor orgii legate de cultele unor
zei. Nu descrie ce anume se intampla 1n aceste temple,
probabil pentru a nu-1 mai tulbura pe cititor cu descrie-
rea orgiilor care se petreceau acolo. Nu stim nimic des-
pre aceste temple si nici nu este cunoscut din alte surse
vreun zeu cu nume Atinoos. Nu este clar din context nici
dacd aceste temple se aflau la Antiohia sau in alta parte,
in orice caz Teofil presupune ca Autolic stie de existenta
lor, de vreme ce nu ofera nicio explicatie. Ad A. este
importanta astfel si ca sursa de informatie istorica despre
paganismul antic. In Ad A. este amintit si templul din
Iudeea construit de Solomon, fara nicio apreciere asupra
importantei lui religioase, ci doar ca reper istoric amintit
atat in cartile Sfintelor Scripturi cat si in surse feniciene
si egiptene.’!* Din acelasi motiv istorico-cronologic este
amintit ceea ce noi numim astazi ,,al doilea templu” din
Ierusalim, construit dupa exilul babilonic. Despre acesta
putem citi, subliniaza Teofil, atat in Sfintele Scripturi cat
si la Barosos, un preot, istoric si astronom babilonian

313 AdA. 3,8, ed. rom., p. 334.
314 AdA. 3,22, ed. rom., p. 342.
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nascut in 330 1. Hr.>"®

In acest excurs as dori si prezint pe scurt temple-
le despre care stim cd existau la Antiohia pe vremea lui
Teofil, pentru a intelege cat de pagana arata Antiohia in
vremea sa. Desigur ca la fel ca In oricare mare metropola
a lumii greco-romane pagane, pe langa templele despre
care avem marturii literare sau ale caror ruine au fost
descoperite, au existat multe alte temple si sanctuare,
poate de mai mica dimensiune, iar unele dintre ele cu
destinatie privata.

Asa cum se stie, la originea Antiohiei se pare ca
au stat trei orase mai mici: lopolis sau lone, Heracleia
langa Daphne si Kasiopolis. In Iopolis existau trei tem-
ple: unul dedicat lui o, in amintirea careia s-a inteme-
1at, potrivit legendei, orasul, unul dedicat lui Cronos si
un altul dedicat lui Zeus Nemean transformat mai tarziu
intr-un templu dedicat lui Zeus Epikarpios (cel care adu-
ce roade) si un templu dedicat lui Zeus Keraunios.?'® In
acest templu al lui Zeus Keraukos ar fi celebrat Seleo-
kos Nikanor dupa ce 1-a invins pe Antigonius in batalia
de la Ipsos din august 301 1. Hr.*'” Potrivit lui Libanios,
Alexandru cel Mare ar fi trecut prin locurile unde mai
tarziu s-a intemeiat Antiohia, dupa ce I-a invins pe Da-
rius. A ajuns la un loc de o deosebita frumusete unde se
afla un izvor cu apa dulce. Dupa ce a gustat din izvor, ar
fi afirmat ca acesta are apa asemeni gustului laptelui ma-

315 AdA. 3,29, ed. rom., p. 350. Vezi si nota bibliografica nr.
119 de la aceeasi pagina.

316 loan Malalas, Cronica 11, 29, ed. eng., p. 14; 11, 30, 2-3, p.
15. Vezi si G. Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to
the Arab Conquest, Princeton University Press, 1961, p. 52.

317 TIoan Malalas, Cronica VIII, 199, 13, ed. eng., p. 105-106.
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mei sale, fapt pentru care l-a botezat Olimpia. Alexandru
insusi ar fi dorit ca pe locul unde mai tarziu s-a construit
Antiohia sd construiasca un oras, insd nu a putut realiza
acest plan datorita campaniilor militare in care era anga-
jat. In schimb a construit pe acel loc un templu dedicat
lui Zeus Bottiaios, dupa numele bottiaei locuitorii din
regiunea Emathia din Tracia, locul natal al lui Alexan-
dru.318

La Daphne, una din cele doud suburbii impor-
tante ale Antiohiei (cealaltd suburbie mai importanta era
Seleucia Pieria),’” se afla celebrul templu al Iui Apo-
lo pe malul paraului Castalia. Acesta este descris de is-
toricul bisericesc Sozomen dupa cum urmeaza: ,, ... un
templu magnific si scump, presupus ca fiind construit de
Seleukos, tatal lui Antiochus, care si-a dat numele sau
orasului Antiohiei.”*? In acest templu se afla o statuie
de mari dimensiuni a lui Apolo. Este posibil ca templul
lui Apolo sau cel putin unul de dimensiuni mai mici, sa
fi fost construit deja de Seleukos Nikanor, intemeietorul
Antiohiei pentru ca Apolo era patronul dinastiei seleuci-
zilor, alaturi de Zeus si considerat chiar tatal lui Seleu-
kos.*?! Asadar nu ar fi fost de mirare daca Seleukos ar fi
fost intemeitorul templului de la Daphne.

318 Libanius, Antiochikos (Oratio XI 73-77). Zur Heidnischen
Renaissance in der Spdtantike, libersetzt u. kommentiert von Georgios
Fatouros u. Tilman Krischer, Verlag Turia&Kant, Wien, Berlin, 1992,
p. 31-32.

319 Pentru detalii vezi Daniel Buda, Antiohia preniceeana ... ,
p. 50-56.

320 Sozomen, Historia Ecclesiastica 4, 19 in LNPF, vol. transla-
ted by Philip Schaff and Henry Wace, Michigen, 1989, p. 488.

321 A.D. Nock, The Praises of Antioch in Journal of Egyptian
Archeology 40, 1954, p. 76-82.
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Seleukos a construit in Antiohia, o data cu ridi-
carea orasului, un templu dedicat lui Zeus Bottios: ,,El
(Seleukos) a construit imediat un templu pe care 1-a zidit
dedicat lui Zeus Bottios.”**? Tot in vremea lui Seleukos
a fost construit un mic altar de jertfa in fata statuii ce o
reprezenta pe Tyche Antigonia. Aceasta era o reprezen-
tare personificatd a oragului Antigonia pe care, potrivit
legendei, Seleukos l-ar fi distrus, iar locuitorii au fost
mutati la Antiohia. Pentru a nu-si atrage mania zeitatilor
protectoare ale Antigoniei, Seleukos a construit la Anti-
ohia nu numai o statuie personificata a acestuia, ci §i un
altar de jertfa unde se puteau aduce ofrande.’*

Antioch IV Epiphanes (175-163 1. Hr.) a modifi-
cat esential aspectul Antiohiei dandu-i mai multa stralu-
cire si splendoare. El a construit un intreg cartier al ora-
sului pe care 1-a fost numit, dupa numele sau, Epiphania.
Alaturi de alte edificii publice, aici au fost construite
mai multe temple.*** Potrivit Iui Livius**>, Antioch IV
Epiphanes a construit la Antiohia un templu dedicat lui
Jupiter Capitolinus care era o imitatie a celebrului tem-
plu cu acelasi nume de la Roma. Inzestrat cu podoabe
deosebite, se pare ca acest templu a jucat un rol central
in cultul imparatului impus de Antioch Epiphanes la An-
tiohia.

322 Tloan Malalas, Cronica, VIII, 13,ed. eng., p. 106.

323 loan Malalas, Cronica VIII, 14, ed. eng., p. 106.

324 Tloan Malalas, Cronica, VIII, 22, ed. eng., p. 108; Libanius,
Oratio 11, Antiochikos, 125, ed. germ., p. 108.

325 Livius, History of Rome, 41, 20, 9, The Loeb Classical Li-
brary 332, trad. Evan T. Sage si Alfred C. Schlesinger, Harward Uni-
versity Press, Cambridge MA, London, 1938, p. 249: ,,La Antiohia el a
construit un templu magnific dedicat lui Jupiter Capitolinus.”
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In perioada de dupa Antioch IV Epiphanes statul
seleucid a intrat in criza, fapt pentru care urmasii lui nu
au mai construit multe alte temple. Potrivit lui Malalas,
Antioch XI Philadelphul (95-92 1. Hr.) a construit in anul
93 1. Hr. doua temple la Daphne, unul dedicat lui Apolo,
iar altul lui Artemis. Ambele au fost impodobite cu statui
de aur. Avand in vedere ca in limbajul folosit de Malalas
,»a construi” poate Insemna si ,,a restaura” sau ,,a repa-
ra,” este posibil ca acesta sd nu fi construit alte temple, ci
doar sa le fi reparat. Potrivit lui Malalas, imparatul Trai-
an a reconstruit acest templu al lui Artemis din Daphne,
dupa ce a fost afectat de cutremurul care a avut loc la
Antiohia in vremea sa.**

Totdin perioada elenistica exista in partea orasului
dinspre raul Orontes un templu dedicat lui Ares.**’Aces-
ta era construit in mijlocul unei largi suprafete descrise
pentru a se putea aduna trupele pentru serviciile religi-
oase. In vremea lui Domitian (81-96) a fost construit la
Antiohia un templu dedicat zeitei Afrodita si, nu departe
de acesta, un templu al lui Asclepios.**

La 13 decembrie 115 a avut loc la Antiohia un
mare cutremur de pamant. Insusi imparatul Traian (98-
117), care se afla la Antiohia, a fost ranit. Supravietuito-
rii cutremurului au construit, ca semn de recunostinta,
un templu la Daphne dedicat lui Zeus Soter.*”* Dupa
moartea lui Traian, succesorul sau Hadrian (117-138)
a dispus construirea la Antiohia a unui templu de mici

326 Malalas, Cronica, X1, 277, 11, ed. eng., p. 146.

327 Malalas, Cronica, 216, 19-21.

328 Malalas, Cronica, 263, 11-17, ed. eng., p. 139.

329 Malalas, Cronica, XI, 276, 10, ed. eng., p. 146.
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dimensiuni dedicat lui Traian deificat.*** Hadrian a mai
construit la Daphne un complex de cladiri care a cuprins
un templu dedicat lui Nymph care cuprindea o statuie a
lui Hadrian.®!

Dintr-o informatie legata de construirea unei ba-
silici numita ,,a lui Rufinus” fie in vremea lui Constantin
cel Mare, fie a lui Teodosie cel Mare, aflam ca aceasta a
fost construita pe locul unui templu al lui Hermes care
a fost demolat in acest scop. Desi nu stim cu exactitate
cand anume a fost construit acest templu, putem presu-
pune ca acesta a fost deja construit in vremea lui Teofil
al Antiohiei.**

330 Ioan al Antiohiei, Fragmentul 181.
331 Malalas, Cronica, X1, 278, 8-11, ed. eng., p. 147.
332 Malalas, Cronica, 318, 7 si urm.

140



I1. Tulian Apostatul impotriva crestinilor din
Antiohia

In a doua parte a acestui volum doresc sa prezint
relatia dintre Tulian Apostatul si crestinii din Antiohia in
perioada cat acesta a fost imparat al Imperiului Roman
si mai ales in perioada cat a locuit la Antiohia, pregatind
campania impotriva persilor. Inainte insa de a aborda
aceasta chestiune, cred cd este necesara o scurtd prezen-
tare a surselor pe baza carora cunoastem ce anume s-a
intamplat intre Iulian si crestini la Antiohia, o analiza
a situatiei religioase a Antiohiei de la ,,cotitura constan-
tiniand” pana la inceputul domniei lui Iulian, precum si
o scurta biografie a lui [ulian. Prezentarea sederii lui Tu-
lian la Antiohia si relatia lui cu crestinii urmeaza cursul
cronologic. Doar ultimul subcapitol, de natura tematica,
este o exceptie.

I1.1. Sursele

Principala sursa pagana legata de relatia dintre
imparatul Iulian si crestinii din Antiohia sunt scrierile
lasate de Tulian insusi. In timpul sederii la Antiohia, el
a scris lucrarea Misopogon®*® in care descrie numeroase

333 Julian Apostata, Der Barthasser, trad. Marion Giebel, Stutt-
gart, 1999.
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detalii legate de raportul sau cu antiohienii in general,
inclusiv cu crestinii. Putem stabili cu destuld exactitate
cand anume a scris [ulian aceasta lucrare. Din cuprinsul
acesteia aflam ca a fost scrisa dupa sapte luni de sedere
la Antiohia.3* Intrucat stim cu exactitate cand anume a
intrat Tulian Tn Antiohia, putem deduce ca Misopogon a
fost scrisa spre sfarsitul lui februarie si pana la inceputul
lui martie 363, inainte de a pleca in campania antipersa-
na. Numele cartii, ,,Misopogon - Uratorul de barba,” este
un raspuns ironic al lui Iulian la ironiile antiohienilor la
adresa sa. Intrucat Tulian era un imparat purtitor de bar-
ba, ceea ce era ceva neobisnuit in acea vreme in Imperiul
roman, dar si pentru ca traia in abstinenta, dupa mode-
lul filosofilor pagani, Iulian a fost ironizat de antiohieni.
Drept urmare, el si-a intitulat lucrarea sa Misopogon. Pe
langa aceasta lucrare a lui Iulian, unele dintre epistolele
sale reflectd relatia sa cu crestinii la Antiohia. Lucrarea
Impotriva galileenilor care este cosideratd cea mai im-
portanta lucrare a lui Iulian si a fost conceptud spre a fi
capodopera sa, a fost definitivata de catre Iulian ,,in mul-
te nopti albe” cum scire Libanius, la Antiohia. Pentru
ca este insd mai degrabd o lucrare impotriva doctrinei
crestine in general, ne ofera mai putine detalii despre re-
latia dintre Tulian §i crestinii antiohieni. Este importanta
pentru ca aminteste de polemica directa existenta intre
Iulian si Diodor.

O alta importanta sursa pagina despre prezen-
ta lui Iulian in Antiohia este Libanius. Acesta a trait in
Antiohia in vremea cét Iulian a fost Tmparat, a fost un
sustinator entuziast al politicii religioase a acestuia si un

334 Tulian, Misopogon, 344A, ed. germ., p. 15.
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apropiat colaborator al Tmparatului. Cuvantarile si scri-
sorile sale ne oferd o serie de detalii legate de actiunile
lui Tulian de restaurare a religiilor pagane, reactia popu-
latiei antiohiene fatd de prezenta Imparatului in capitala
lor. Ni s-a pastrat inclusiv faimoasa Oratio 12 rostitd in
fatat lui Tulian la Antiohia la 1 ianuarie 362.

Ammianus Marcellinus cu Istoria sa romana este
o alta sursa pretioasa de informatii despre perioada an-
tiohiand a lui Iulian. Originar din Antiohia si militar de
carierd, Ammianus a fost in orasul natal in perioada cét
Iulian a pregatit campania antipersana si a participat la
campania antipersand a acestuia, pe care o descrie ama-
nuntit. Din cele treizeci si una de carti ale Istoriei ro-
mane a lui Ammianus, primele treisprezece s-au pierdut,
insd din fericire evenimentele care fac obiectul studiului
acestei a doua parti a volumului sunt relatate in cartile
care ni s-au pastrat.

Zosimos, ultimul istoric pagan care a scris o His-
toria nea**’ in jurul anului 500, dedica douazeci si noua
de capitole din partea a treia a acestei lucrari lui Iulian.
El descrie ascensiunea sa la putere si campania antiper-
sana destul de detaliat. In finalul capitolului al unspre-
zecelea se refera scurt la sederea lui Iulian la Antiohia,
descriind cum cum popularitatea acestuia a scazut la
Antiohia datorita faptului ca nu era iubitor de petreceri
si distractii publice. Pentru Zosimos, conflictul dintre Iu-
lian §i antiohieni nu a avut nimic religios, ci a fost vorba
mai degraba de o nepotrivire de caracter.

Teodoret al Cirului dedica prezentei lui Iulian la

335 Zosimon, Historia nova, ed. germ., Neue Geschichte in Bi-
bliothek der griechischen Literatur, vol. XXXI, Otto Veh (ed.), Stutt-
gart, 1990.
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Antiohia, a treia carte din Istoria sa bisericeasca. El
descrie detaliat masurile luate de Tulian impotriva cresti-
nilor, precum si modul 1n care au fost facuti noi martiri.
Chiar daca a trdit pentru o vreme la Antiohia, Teodo-
ret nu a fost martor oculat al evenimentelor pe care le
relateaza. Unii autori moderni cred ca Teodoret, dar si
ceilalfi istorici crestini care relateaza despre perioada
antiohiana al lui Tulian, prezinta lucrurile in mod eronat,
exagerand mai ales 1n ceea ce priveste persecusiile con-
tra crestinilor si martirajele existente. Informatii simi-
lare ne sunt oferite si de istoricii bisericesti Filostorgiu,
Socrate si Sozomen.

Sfantul Ioan Gura de Aur care a fost copil de
aproximativ 12-13 ani la Antiohia cand s-au petrecut
aceste evenimente, se referd pasager la pozitia lui Iulian
fatd de reconstruirea templului din Ierusalim in colec-
tia de cuvantiri Impotriva iudeilor precum si la episodul
legat de mutarea moastelor lui Babylas in cuvantarea
dedicata acestuia, precum si in cea dedicata episcopului
Meletie al Antiohiei, a carui trup a fost asezat alaturi de
cel al martiriului Tn noua biserica construita special in
acest scop.
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IL.2. Situatia religioasa din Antiohia de la
»cotitura constantiniana” pana la inceputul
domniei lui Tulian Apostatul

Imediat ce Constantin cel Mare a devenit imparat
si pentru partea rasariteand a Imperiului, 1n viata eclezi-
astica din Antiohia au avut loc schimbari majore. Epi-
scopul Filogonius al Antiohiei (319-324) a murit spre
sfarsitul anului 324. Un sinod intrunit in 325 la Antiohia
sub presedintia lui Osiu de Cordoba I-a ales episcop al
Antiohiei pe Eustatiu, fost episcop de Berea,**° si a con-
damnat erezia lui Arie*”’ intr-o marturisire de credinta
care se pare ca a stat la baza crezului formulat la sino-
dul ecumenic de la Niceea.** De asemenea s-au stabi-
lit detaliile desfasurarii viitorului sinod ecumenic de la
Niceea. Acest sinod a luat o decizie cu privire la pau-
lianisti, o grupare separata care a ramas fidela lui Paul
de Samosata §i care era prezentd in Antiohia: laicii au
fost reprimiti in Biserica prin rebotezare, iar clericii prin
rehirotonire.?*° Canonul al saselea emis de acest sinod a

336 Pentru detalii biografice legate de Sfantul Eustatiu al Antio-
hiei, vezi Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 41-49.

337 Despre acest sinod vezi F. L. Cross, The Council of Antioch
in 325 A.D. in Church Quarterly Review 128 (1939), p. 49-76; E. See-
berg, Die Synode von Antiochien im Jahre 324/325, Berlin, 1913.

338 Vezi J. N. D. Kelly, Early Christian Creeds, London, 1950,
p. 208-211.

339 Friedrich Loofs, Paul de Samosata: eine Untersuchung zur
altkirchlichen Literatur- und dogmengeschichte, (Texte und Unter-
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recunoscut drepturi si privilegii pentru Antiohia si Ale-
xandria fata de alte centre ecleziale, in virtutea originii
lor apostolice.**

La sinodul ecumenic de la Niceea Eustatiu al An-
tiohiei a jucat un rol important, fiind unul dintre lide-
rii acestui sinod.3*' In anii care au urmat insi, datorita
a lui Constantin cel Mare, Eustatiu al Antiohiei a fost
condamnat la exil, foarte probabil spre sfarsitul anului
328, invocandu-se insa in mod oficial mai multe motive
de natura disciplinar-morala.*** Depunerea lui Eustatiu
a creat mare tulburare intre crestini, precum si in orasul
Antiohia. Imparatul Constantin a fost nevoit sa trimita
trupe la Antiohia, sub conducerea lui Strategius Musoni-
anus, unul dintre consilierii lui pentru politica religioasa,
pentru a restabili ordinea.’* Producerea unor tulburari

suchungen, vol. 44), Leipzig, 1924, 172-180.

340 G. Downey, 4 History of Antioch ..., p. 351.

341 Pentru detalii vezi Daniel Buda, Hristologia antiohiand..., p.
43-45.

342 Vezi Daniel Buda, Cand si de ce a fost depus Sfantul Eustatiu
al Antiohiei? in Anuarul academic al Facultatii de Teologie, Sibiu,
2002-2003,161-183 cu prezentarea detaliatd a argumentelor depunerii
Sfantului Eustatiu la data indicata mai sus, precum si a detaliilor legate
de motivele depunerii.

343 Tulburarile sunt descrise de Eusebiu de Cezarea, Viata lui
Constantin cel Mare, 3, 59, studiu introductiv de Prof. Dr. Emilian
Popescu, trad. si note de Radu Alexandrescu, EIBMBOR, Bucuresti,
1991, p. 151-152, fara a spune explicit ca tulburarile care au cuprins
Biserica Antiohiei §i intreg orasul ar fi fost legate de depunerea lui Eu-
statiu si/sau alegerea unui nou episcop. Socrate in Istoria bisericeasca
I, 24, ed. eng, p. 56 arata ca tulburarile dintre crestinii din Antiohia au
aparut in momentul alegerii unui succesor pentru Eustatiu: unii crestini
erau pentru transferul lui Eusebiu de la Cezareea la Antiohia, iar algii
pentru readucerea in scaun a lui Eustatiu. Socrate scrie ca doar trupele
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atat de mari de catre crestini la Antiohia ar putea fi consi-
derata drept un indiciu ca numarul lor era destul de mare
in oras, la scurtd vreme dupad cotitura constantiniand.

A urmat o perioada confuza in istoria bisericeas-
ca a Antiohiei. Potrivit lui Socrate, scaunul episcopal
din Antiohia ar fi ramas vacant pentru opt ani, tocmai
pentru a nu se produce alte tulburari in oras.*** Informa-
tia aceasta este 1nsa eronata, caci potrivit lui Eusebiu de
Cezarea si a altor surse,** episcop al Antiohiei a fost ales
Paulinus de Tyr, care insd a trecut la cele vesnice dupa
numai sase luni. [-a urmat Eulalius care a pastorit de ase-
menea doar pentru scurtd vreme. A fost ales Eufronios
care de la Inceput era candidatul preferat al imparatului
Constantin. Nu este clar cand anume a devenit Eufronius
episcop, probabil in 327-328. Asa a inceput schisma an-
tiohiand, care a {inut pand in anul 414. Eufronius a pas-
torit la Antiohia pentru o perioada de asemenea scurta,
doar de un an si cateva luni.**® A fost inlocuit cu Flacitus.
Potrivit lui Teodoret al Cyrului, Eufronios si Flacitus ar
fi fost cripto-arieni, ceea ce i-a determinat pe multi ni-
ceeni sa paraseasca biserica §i sa se Intruneasca separat.
Intrucat acestia au raimas fideli lui Eustatiu al Antiohiei,
cel trimis 1n exil, au primit numele de eustatieni.’¥’

trimise de imparat si grija lui Dumnezeu au ferit Antiohia de o baie de
sange.
344 Socrate, Istoria bisericeasca 1, 24, ed. eng., p. 56.

345 Eusebiu de Cezarea, Contra Marcellinum 1, 4-2,3 ;
Filostorgiu, Istoria bisericeasca 3, 15, ed. rom., p.140-141.

346 Teodoret al Cyrului, Istoria bisericeasca l, 22, 1, ed. rom., p.
67.

347 Teodoret al Cyrului, Istoria bisericeasca 1,22, 2, ed. rom.,
p. 68.
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Domnia lui Constantin cel Mare a adus mari
schimbiri si la Antiohia. In primul rand, Constantin a
initiat Tn aceastd capitala de provincie construirea unei
mari biserici in forma octogonala care este cunoscuta in
istoria orasului cu numele de ,,Marea Biserica.” Lucra-
rile de constructie au inceput in 327 si au fost incheia-
te in anul 341, in vremea domniei lui Constantius. De
o frumusese cu totul aparte, biserica aceasta a servit ca
model pentru alte constructii similare din Rasarit. Fe-
ricitul Ieronim o numeste ,,biserica de aur.”**® Se pare
ca numele dat acestei biserici de insusi Constatin a fost
concordia (homonoia), dorind sa sublinieze astfel noua
ordine adusa in Imperiu de domnia sa si de crestinism.**’
Biserica a fost inconjurata de un intreg complex: case
pentru gazduirea stranilor, cantind pentru sdraci, un bap-
tisteriu, scoli pentru catehizare.’*

Potrivit lui Malalas, un prefect al pretoriului pe
nume Rufinus a construit in vremea lui Constatin o ba-
silica numita ulterior ,,a lui Rufinus.” Aceasta biserica ar
fi fost construita pe locul unui templu al lui Hermes care
a fost demolat Tn acest scop. Nu este sigur ca aceasta in-
formatie este corectd. In orice caz o basilica ,,a lui Rufi-

348 leronim, Cronica, ed. Helm, ad an 327, p. 231-232.

349 W. Eltester, Die Kirchen Antiochias in IV. Jahrhundert in
Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 36 (1937), 258, n. 30
spune ca acest nume a fost dat cand s-a incheiat schisma din Antiohia,
de catre episcopul Alexandru al Antiohiei (413-421).

350 Pentru mai multe detalii cu privire la aceastd constructie,
vezi Daniel Buda, Despre planul lui Constantin cel Mare de a construi
locaguri de cult crestine pornind de la situatia din Antiohia in Credinta
si libertate. Coordonatele politicii religioase crestine a imparatului
Constantin cel Mare, Ed. Andreiana, Ed. Astra, Sibiu, 2013, p. 151-
167.
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nus” a fost construita la Antiohia pe vremea lui Teodosie
cel Mare.*!

Constantius (337-361) nu a fost arian, dar i-a
sprijinit pe acestia si mai ales nu a simpatizat cu infle-
xibilitatea sustinatorilor Sinodului de la Niceea. In anii
pe care i-a petrecut la Antiohia, care i-a devenit capi-
tala pentru conducerea parfii rasaritene a Imperiului,
Constantius a lucrat la constituirea unei biserici de stat
neoariene sub controlul sau, iar Antiohia a devenit un
centru al neoarianismului. In acest sens a fost organizat
la Antiohia un sinod in decembrie 338 sub conducerea
lui Eusebiu de Nicomidia. Sinodul a adus o serie de acu-
zatii Sfantului Atanasie cel Mare care devenise liderul
niceenilor din partea de risirit a Imperiului. In efortul
de a-1 depune pe patriarhul Alexandriei, Constantius I-a
numit prefect al Alexandriei pe un adversar personal al
acestuia. La inceputul anului 340, grupul din jurul lui
Eusebiu al Nicomidiei s-a intalnit din nou intr-un sinod
la Antiohia. Cu acordul imparatului, a fost depus Stantul
Atanasie cel Mare.*? Biserica cea Mare din Antohia, in-
ceputa in vremea lui Constantin, a fost terminata in vre-
mea lui Constantius si a fost sfintita la 6 ianuarie 3413%
cu participarea a noudzeci de episcopi.*** Pentru ca a fost
incununat cu un eveniment atat de important din viata
Bisericii din Antiohia, anume sfintirea Marii Biserici,

351 Malalas, Cronica X111, 4 si urm, ed. eng., p. 173.
352 H. M.Gwatkin, Studies of Arianism, p. Ed. 2, Cambridge,
1900, 115-116.

353 Socrate, Istoria bisericeasca, 2, 8, ed. eng., p. 72.

354 B.J. Kidd, 4 History of the Church to A.D. 461, Oxford,
1922, p. 2.78.
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acest sinod a fost numit ,,al consacrarii.”**> Constantius
a donat acestei biserici vase liturgice pretioase, alaturi
de cele pregatite deja de tatal sau Constantin. Episcopii
care au participat la sfintire au organizat un sinod condus
de insusi Constantius. S-a reconfirmat condamnarea lui
Atanasie si s-a cautat gasirea unei noi formule de cre-
dinta. Au fost emise patru crezuri, dar numai unul a fost
considerat oficial, probabil cel al lui Lucian al Antiohi-
ei.356

In anul 344 au sosit la Antiohia doi episcopi din
Apus, Efrata si Vincentiu, care aduceau raportul unui si-
nod tinut la Sardica in anul 343. Episcopul Stefan al An-
tiohiei care fusese ales episcop al Antiohiei in 342, le-a
inscenat ierarhilor apuseni, cu ajutorul unui nepot al sau,
un scandal sexual introducand o prostituata in camera
unuia dintre ei. Intrucit s-a aflat de inscenare, Stefan a
fost depus de un sinod organizat in vara anului 344 la An-
tiohia.*” [-a urmat in scaun Leontiu, un eunuc de origine
frigiana care de asemenea si-a ascuns la inceput opiniile
ariene.*® Potrivit lui Teodoret al Cirului, acest Leontie a
fost deosebit de agresiv fata de niceeni.’® In martie sau

355 Vezi G. Downey, A History of Antioch in Syria ..., p. 342-
343.

356 Kelly, Early Christian Creeds... , p. 263-274.

357 Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca, 2, 9, ed. rom., p.
94-95; 2, 10. ed. rom., p. 96; B. J. Kidd, History of the Church...,
293-294.

358 Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca, 2, 10, 2, ed. rom.,
p. 96; 2,24, 1-2, ed. rom., p. 115-116.

359 Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca, 2, 24, 3, ed. rom., p.
116. De asemenea de numele lui se leaga aparitia primei controverse
pnevmatologice la Antiohia (vezi Daniel Buda, Hristologia antiohiand
s - 104).
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aprilie 346 a sosit la Antiohia Sfantul Atanasie cel Mare
spre a-si prezenta cauza in fata imparatului.*® Acesta a
retras toate acuzatiile impotriva episcopului alexandrin si
l-a asigurat de protectia imperiald. Astfel, Atanasie a fost
repus in scaunul patriarhal al Alexandriei.*' Tot in vremea
lui Leontiu si-au inceput activitatea la Antiohia, mai intai
in calitate de laici, Diodor, viitorul episcop din Tars si Fla-
vian, viitorul episcop al Antiohiei.*®

La 15 martie 351, Gallus, fiul mai tanar al lui Ju-
lius Constantin, fratele vitreg al lui Constantin cel Mare,
casatorit cu Constantia, fiica lui Constatin cel Mare si a
Faustei, a fost nunit caesar pentru Rasarit si si-a stabilit
capitala la Antiohia.’®® Desi era un caracter reprobabil,
Gallus era un crestin fervent si se bucura de compania
unor oameni cu viata aleasa.*** Unul dintre apropiatii lui a
fost Aetius, un arian extremist care a fost hirotonit diacon
la Antiohia in 350 de episcopul Leontiu al Antiohiei ca-
re-1 proteja. In cele din urma Leontius l-a exclus pe Aetius
din comuniune, datorita eforturilor lui Diodor si Carterius
care erau liderii asketerionului din Antiohia, precum si a
lui Flavian.’®

Gallus a luat masuri impotriva paganismului la

360 Sf. Atansasie, Apologia ad Constantium 5 (PG 25, 601).

361 La aceasta atitudine binevoitoare a lui Constatiu fata de Sfantul
Atanasie a contribuit protectia de care se bucura acesta din partea impa-
ratului Constans.

362 Vezi Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca, 2,27, 8, ed. rom.,
p- 121. Pentru mai multe detalii vezi Daniel Buda, Hristologia antiohia-
nd ..., p. 104-105.

363 Socrate, Istoria bisericeasca, 2, 28, ed. eng., p. 97.

364 Sozomen, Istoria bisericeasca 3, 15, ed. eng., p. 421.

365 Sozomen, Istoria bisericeasca 3, 15, ed. eng., p. 421; Filostor-
giu, Istoria bisericeasca 3, 17, ed. rom., p. 142-143.
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Antiohia. El a initiat mutarea la Daphne, langa templul
lui Apolo, a moastelor lui Babylas care a suferit marti-
riu in vremea impiratului Deciu in anul 250. In acest
scop a dispus construirea unui martiriu langa templul lui
Apollo.*5

Dupa ce Constatius a ramas unic conducator al
Imperiului roman incepand cu 351 — respectiv dupa
moartea lui Constans in 350 si Tnvingerea lui Magnentius
in 351- el si-a intensificat politica antipagana si pro-ari-
and. Acest lucru a insemnat presiuni mai mari asupra
comunitatii niceene din Antiohia. In jurul anului 355,
Constantius impreunad cu Iulian, pe care si-1 asociase la
domnie, au reconfirmat dreptul clerului din Antiohia de
a fi scutit de la serviciile municipale obligatorii, obti-
nut in vremea lui Constantin cel Mare. Acest privilegiu
a fost abuzat de catre decurioni care primeau hirotonie
doar pentru a scapa de obligatiile civile.**’

La 3 iulie 357, Constantius a emis un decret
care interzicea consultarea de catre membrii curtii a
oracolelor, augurilor sau a oricarei alte forme de divi-
natie (inclusiv interpretarea viselor). Decretul prevedea
ca oficialii care erau acuzati de astfel de practici puteau
fi anchetati sub torturd. Este posibil ca acest decret sa
fi fost emis dupa ce Constantius a vazut la Roma, pe
care a vizitat-o pentru prima data in 356, maretia pas-
tratd inca de vechile credinte pagane in vechea capitala.
In Rasarit masura a fost luatd, se pare, impotriva celor
care consultau oracolul lui Bes din Abydos, Egipt. Un
notarius pe nume Paulus, vestit pentru cruzimea sa, si

366 Socrate, Istoria bisericeasca 3, 18, ed. eng., p. 147.
367 G. Downey, A History of Antioch ..., , p. 369.
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Domitianus, comes Orientis, au fost insarcinati cu imple-
mentarea acestei legi. Ei si-au stabilit biroul la Scythopo-
lis, la jumatatea distantei dintre Alexandria si Antiohia,
unde puteau fi prinsi cei mai multi dintre vinovati. Stim
de la Ammianus Marcellinus®**® ca multe personalitati ale
vremii au fost interogate si torturate. Chiar si cei care
purtau o simpld amuleta de protectie impotriva bolilor au
fost gasiti vinovati. Antiohia a inceput sa traiasca sub te-
roare.’® In mediile pagane antiohiene, nasterea unui co-
pil-monstru teribil, anume cu doua capete, doua randuri
de dinti, patru ochi si doua urechi mici*”° a fost interpre-
tatd ca un semn ca sfarsitul Imperiului este aproape.

In anul 357, arienii au repurtat un mare succes la
Antiohia. Episcopul Leontiu al Antiohiei a murit, iar in
locul lui a fost ales Eudoxiu care la scurta vreme dupa
alegere si-a aratat pe fata sustinerea pentru teologia aria-
na, transformand Antiohia intr-un centru al arianismului.
El a devenit liderul gruparii anomeienilor. Chiar in anul
alegerii sale a organizat la Antiohia un sinod al anome-
ienilor care a reconfirmat pozitia lor extrema.’” In anul
360, Eudoxiu a fost promovat episcop al Constantinopo-
lului. In locul lui a fost ales Meletie, episcop de Berea, in-
trucat a fost considerat persoana potrivita spre a face pace
intre partida ortodoxa si cea ariand din oras. A fost insa

368 Ammianus Marcellinus, Istorie romand, studiu introductiv,
note si traducere de David Popescu, Ed. stiintifica si enciclopedica,
Bucuresti 1983, 19, 12, p. 220-222.

369 Libanius descrie o astfel de scena in Epistola 112 W.

370 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 19, 19, ed. rom., p.
223.

371 Socrate, Istoria bisericeasca 2, 37, ed. eng., p. 96; Sozomen,
Istoria bisericeasca 4, 12, ed. eng., p. 440, Filostorgiu, Istoria biseri-
ceasca 4, 4, ed. rom., p. 162-163.
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trimis 1n acelasi an 1n exil pentru ca a fost considerat tra-
ditor al pozitiei arienilor extremi. In locul lui a fost ales
in anul 361 episcopul Euzoius care a ramas episcopul
orasului pana in anul 378. In anul 361 el a convocat un
sinod la Antiohia care a emis un crez arian, considerat a
fi fost cel mai extrem de pana atunci.’’? Cei ramasi fideli
lui Meletie au format o grupare separata. La 3 noiembrie
361 a murit Constantius si in locul lui a ajuns Tmparat
Iulian Apostatul.

Asadar, la venirea la putere a lui Iulian, la Antio-
hia comunitatea crestind era impartita in mari trei grupe:
(1) arienii condusi de Euzoius formau gruparea ,,oficia-
1a” care fusese sprijinita de imparatul Constantius. Prin
urmare el era cel care avea In uz Biserica Mare din Anti-
ohia; (2) gruparea eustatienilor, adica a celor care urmau
strict linia doctrinei niceene asa cum a fost inteleasa de
catre episcopul Eustatiu al Antiohiei care a fost exilat
cu politica religioasa post-niceeana a lui Constatin cel
Mare. Eustatienii erau condusi de catre Paulinus, care
mai tarziu a devenit episcop. Eustatienii primisera din
partea lui Euzoius permisiunea de a folosi una dintre
micile biserici ale orasului*”; (3) gruparea meletienilor
condusd de Meletie al Antiohiei care a revenit din exil
in urma decretului lui Tulian. Meletienii foloseau bise-

372 Socrate, Istoria bisericeasca 2, 45, ed. eng., p. 125; Sozo-
men, Istoria bisericeasca 4, 28-29, ed. eng., p. 462-464; B. J. Kidd, 4
History of the Church..., p. 181.

373 Socrate, Istoria bisericeasca 3,9, ed. eng., p.139. Acest gest
de bunavointa fatd de o grupare niceeana rivald nu poate fi interpretat
decat ca sprijin acordat uneia dintre parti spre a fi mai competitiva in
cofruntarea cu gruparea meletienilor.
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rica palaia (cea veche) din partea veche a orasului.’’™
Paganismul, desi constrans de edicte, era inca suficient
de puternic in Imperiul roman. Totusi, devierea radicald a
lui [ulian de la politica evident pro-crestind a imparatilor
de la Constantin cel Mare incoace a fost un soc pentru
lumea crestina a vremii.

I1.3. Tulian Apostatul inainte de sosirea la
Antiohia

[ulian Apostatul’” s-a nascut in 331 sau 332 la
Constantinopol, ca fiu al lui Iulius Constantius, un frate
vitreg al lui Constantin cel Mare si al Basilinei, care a
murit la cateva luni dupa nasterea lui Tulian. Ca membru
al dinastiei constantiniene, Iulian a fost fratele vitreg al
lui Gallus si var al lui Constantius. La moartea lui Con-
stantin cel Mare, pentru a se asigura succesiunea la tron
a fiilor acestuia, au fost masacrati sase barbati membri ai
familiei imperiale, printre care si tatal lui Tulian. Au fost
crutati doar Iulian si fratele lui vitreg Gallus, probabil
pentru fragezimea varstei lor. Orfanii [ulian si Gallus au
fost incredintati unui educator de origine gota, iar dupa
cativa ani indepartati discret de la curtea imperiala din
Constantinopol la domeniul imperial Macellum din Ca-
padocia. Aici au petrecut impreuna sase ani, primind o
educatie crestina solida, dar si greaca clasica. In anul
348 li s-a permis s paraseasca Macellum. Gallus a mers

374 Teodoret, Istoria bisericeasca 3, 4, 3, ed. rom., p. 134.

375 Vezi Hans-Ulrich Wiener, Julian in Imparati romani (ed.
Manfred Clauss), trad. din germ. de Adolf Armbruster, Ed. Enciclope-
dica, Bucuresti, 2001, p. 384-392.
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la curtea imperiala, iar Iulian si-a continuat studiile de
retorica la Constantinopol si Nicomidia. Influenta deci-
siva asupra formarii lui Iulian in aceastd perioadd insa
a avut-o un grup de filosofi din Asia Mica interesati de
promovarea unei sinteze intre ,practica traditionald a
cultelor si filosofia neoplatonica.” Acesti filosofi ,,com-
binau etica ascetica cu cea umanitara, speculatiile meta-
fizice subtile cu magia obscura.”*’® Mentorul lui Iulian a
fost insa Maximus din Efes, un partizan al conceptiilor
teurgice, adica al credintei ca asimilarea cu zeul se poa-
te realiza cu ajutorul practicilor magice. Sub influenta
maestrului sau, Iulian a parasit in secret credinta cresti-
nd candva in anul 351-352. In martie 351, Gallus a fost
promovat de imparatul Constantius la rangul de caesar
si a fost trimis la Antiohia. A dezamagit asteptarile aces-
tuia si a fost executat in anul 355. Iulian a fost acuzat de
complicitate cu Gallus si prin urmare chemat in Italia
spre a fi audiat la curte. Dupa mai multe luni de astep-
tare, 1 s-a comunicat ca poate sa plece la Atena spre a-si
continua studiile. Dupa numai cateva luni a fost reche-
mat 1n [talia. Constatius avea nevoie urgenta de un cae-
sar in Galia. In lipsa unei alt candidat mai potrivit, el I-a
proclamat caesar pe Iulian la 6 noiembrie 355. Pentru a
consolida noua alianta politica, Tulian a fost casatorit cu
Elena, o fiica a lui Constatin cel Mare si crestina pioasa.
In calitate de cezar in Galia, Tulian s-a dovedit a fi un bun
administrator si un excelent organizator militar. Speri-
at de succesul sau, in anul 359 Constantius a luat de la
Iulian cele mai bune trupe, pe motiv ca avea nevoie de
ele 1n razboiul cu persii in partea de rasarit a Imperiului.

376 Hans-Ulrich Wiener, lulian ..., p. 385.
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Chiar daca motivul putea fi real, Iulian I-a interpretat ca
un atac la adresa lui. Impresia creatd era ca Constantius
i1 pregateste lui Iulian aceeasi soartd ca a fratelui sdu
vitreg Gallus.

In februarie 360, trupele lui Iulian din Galia I-au
proclamat imparat. Constantius a aflat aceasta veste abia
o lund mai tarziu, in vreme ce se afla la Cezareea Capa-
dociei in campania antipersana. Dupa o scurtd perioada
de pace intre cei doi, cauzata de implicarea lui Iulian in
luptele din Galia, iar a lui Constantius intr-o noud cam-
panie antipersana, conflictul a reizbucnit in 361. Mo-
tivul ar fi fost faptul cad Iulian a aflat ca Constantius a
incitat impotriva lui o capetenie barbara din Galia. Din
acest motiv Iulian a pornit cu trupele sale spre Rasarit.
Constantius si-a intrerupt campania Tmpotriva persilor
si a revenit in mars fortat la Antiohia.’”” Dupa o sumara
reorganizare a trupelor sale, a pornit spre Illyricum unde
se afla deja Iulian. Pe drum s-a imbolnavit de febra si a
murit la Mopsuecre, langa Tars, la 3 noiembrie 361. La
scurta vreme nainte de moarte I-a desemnat ca succesor
al sau pe Iulian.>”®

Ca imparat, Tulian a mers mai intai la Constanti-
nopol, unde si-a facut o intrare triumfala la 11 decembrie
361. Tot acolo si-a petrecut si iarna anului 361-362. In
aceasta perioada, principala lui preocupare a fost de a
reorganiza conducerea Imperiului. A redus personalul
de la curte si cel al serviciile secrete. Legislatia emisa
in aceasta perioada a vizat in primul rand restabilirea

377 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 21, 13,8, ed. rom., p.
278.

378 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 21, 15, 1-3, ed.
rom., p. 281.
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libertatii cultului pentru pagani si restituirea proprieta-
tilor confiscate de la temple. De asemenea a chemat din
exil pe episcopii condamnati la aceastd pedeapsa de ca-
tre Constantius. Printre episcopii care au beneficiat de
decretul lui Iulian s-a numarat si Meletie al Antiohiei.
Acest gest de aparentd bundvointa fatd de crestini avea
menirea de fapt de a crea rivalitati intre episcopii exilati
si ceil instalati n locul lor si astfel sa slabeasca crestinis-
mul in fata elenismului.’”® Scopul final al lui Iulian nu a
fost numai de a reinvia elenismul, ci si de a elimina cres-
tinismul ca religie nedemna discreditata prin incercarea
lui Constantin si Constantiu de a crea o biserica ariana
de stat. Crestinismul urma a fi inlocuit cu elenismul ca o
religie a cetatenilor onesti. Acest plan s-a dezvoltat insa
treptat in mintea lui [ulian, 1ar Antiohia a fost unul dintre
locurile unde el a reflectat asupra politicii sale religioase.
Iulian a pornit de la Constantinopol spre Antiohia in mai
362 si s-a oprit prin mai multe localitati din Asia Mica.

379 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 22, 5, 3-4, ed. rom.,
p. 293.
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I1.4. Tulian Apostatul impotriva crestinilor
din Antiohia

11.4.1. Motivele venirii la Antiohia. Primele
probleme

Iulian a ajuns la Antiohia la 18 iulie 362°* si a stat in
acest oras pana la 5 martie 363 cand a plecat in fruntea
unei mari armate inpotriva persilor. Aceasta inseamna ca
cea mai mare parte a perioadei sale ca imparat, si pro-
babil si cea mai importanta, si-a petrecut-o la Antiohia.
Iulian si-a dorit sa ajunga in acest oras, asa cum el in-
susi marturiseste in lucrarea sa Misopogon, sperand ca
va gasi acolo elini (adica pagani) adevarati cu care sa se
inteleagd bine®! si care, probabil, sa-1 ajute in dezvolta-
rea politicii sale religioase. Ammianus Marcellinus scrie
ca [ulian a fost primit la Antiohia ,,ca o divinitate, prin
rugaciuni publice” si aclamat de multime.**? Principalul
motiv pentru care [ulian a venit la Antiohia a fost prega-
tirea unei mari campanii impotriva persilor, marele dus-
man al Imperiului roman in partea lui de Rasasit (vezi
Excursul de la finalul acestei parti). Din corespondenta

380 Potrivit lui Ammianus Marcellinus (22,9,14, ed. rom., p.
306) Iulian a ajuns la Antiohia in ziua lamentatiilor din festivalul lui
Adonis, care aveau loc la 18 iulie.

381 Iulian, Misopogon, 367C, ed. germ., p. 44.

382 Ammianus Marcellinus, Istorie romana, 22,9,14, ed. rom.,
p. 306: ,,Mare uimire 1i produceau (lui Iulian n. n.) aclamatiile multi-
milor care afirmau ca in partile Orientului a rasarit o stea mantuitoare.”
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sa putem deduce ca pentru Iulian, o victorie impotriva
lui Sapor al II-lea regele persilor ar fi fost cea mai buna
marturie a chemarii divine a misiunii lui. Aceasta ar fi
dovedit nu numai superioritatea sa fata de predeceso-
rul sau a cdrui campanie antipersand a esuat, ci $i a noii
sale religii fatd de crestinismul sustinut de acesta.’® Este
cunoscut faptul cd dupa moartea lui Constantiu, regele
Sapor al persilor ar fi dorit sa incheie pace cu romanii,
dar Iulian a refuzat, dorind sa elimine definitiv, printr-o
megacampanie, pericolul pers si sa restabileasca onoa-
rea romanilor, sifonatd dupa pierderile din ultimele ba-
talii cu persii. Daca Constantius a ales Constantinopolul
drept loc de pregatire a campaniei sale antipersane, Iuli-
an a ales Antiohia, pe de o parte pentru ca acest oras era
strategic cel mai potrivit pentru aceasta misiune, dar si
pentru a nu urma modelul Tnaintasului sau fatd de care
a Incercat sa se ditanteze din toate punctele de vedere.

Au existat nsa si alte motive pentru care lulian a ales
sd se mute la Antiohia. Probabil ca aceasta metropola a
Orientului i s-a parut cea mai potrivitd pentru dezvolta-
rea politicii sale religioase. Antiohia era un centru vechi
al elenismului, cu multe temple faimoase, mai ales cel al
lui Apolo de la Daphne. Este adevarat ca era si un mare
centru crestin, dar Iulian pare sd fi ignorat la Tnceput
acest aspect. Apoi, jocurile olimpice antiohiene vestite
in intreg Imperiul si nu in ultimul rand prin prezenta in
oras a lui Libanius, vestitul orator pagan, par sa fi fost
alte motive pentru care lulian a considerat cd e potrivit
sa se mute la Antiohia.

383 Susanna Elm, . Emperor Julian, Gregory of Nazianzus and
the Vision of Rome, University of California Press, 2012, p. 272.
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Inainte de sosirea sa la Antiohia, Tulian l-a numit
comes Orientis pe unchiul sau (fratele mamei sale)
care se numea tot Iulian. Acesta a fost initial crestin,
dar s-a convertit la paganism, dovedindu-se un fanatic
implementator al politicii religioase a nepotului sdu.

Un alt motiv, considerat a fi insa secundar, a fost pre-
zenta unei importante comunitati iudaice in Antiohia.
Parte a programului sau imperial a fost atragerea evreilor
de partea politicii sale religioase. La Antiohia el se pare
ca a purtat discutii in acest sens cu liderii comunitatii iu-
daice locale.*® Este stiut planul sau nereusit de a permite
reconstruirea templului din Ierusalim.** De asemenea el

384 Kraeling, Jewish Community at Antioch ..., p. 156-158.

385 Despre acest aspect aminteste Sfantul loan in Adversus Ju-
daeos 5, 11, ed. germ. p. 165-166. Sfantul Ioan vorbeste despre in-
cercarile nereusite ale evreilor de a reconstrui templul din Ierusalim
sub Hadrian si Constantin cel Mare, dupa care scrie despre incercarile
facute sub ,,imparatul care a condus in urma cu douazeci de ani, anume
Tulian, care, in ceea ce priveste lipsa de Dumnezeu, i-a intrecut pe mul-
ti imparati. El le-a cerut acestora (evreilor n. n.) sa aduca jertfe chipu-
rilor zeilor si astfel sd-i atraga in necinstea de Dumnezeu. Cu aceasta
ocazie ei i-au prezentat acestuia modul lor de a-L cinsti pe Dumnezeu
spunand <inca din vremea strimosilor nostri a fost Dumnezeu cinstit
asa.> Prin aceasta ei au adaugat, fara sa doreasca acest lucru, ceea ce
am aratat noi acum, anume cd nu este permis sa se aduca jertfa in afara
orasului, ci este Tmpotriva legii tot ceea ce se aduce de catre ei ca jertfa
in pamant strain. <De aceea>, au spus ei, <daca vrei sa ne vezi pe noi
jertfind, da-ne orasul inapoi, ridica templul, arata-ne Sfanta Sfintelor,
si vom aduce jertfe aga ca Tnainte.> lar ei, abjectii, lipsitii de rusine, nu
s-au rusinat sa ceard aceasta de la un barbat care era un pagan fara de
Dumnezeu si sa solicite mainile sale rusinoase pentru construirea unui
loc sfant; de asemenea ei nu au remarcat ca au incercat ceva ce nu este
posibil sa se realizeze; de asemenea nu au inteles ca daca un om ar fi
fost acela care a distrus acela (orasul), tot un om ar fi fost acela care ar
fi putut (sa-1 reconstruiascd); insa pentru cd Dumnezeu a fost cel care
le-a distrus orasul, a fost imposibil ca puterea omeneasca ... sd poata
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a fost prieten cu Gamaliel, fiul patriarhului evreu Hillel
II care a ajuns patriarh sub numele de Gamaliel V.3¢
Avem toate motivele sa credem ca lulian pregatea pla-
nuri deosebite pentru Antiohia. Constantinopolul, orasul
unde s-a ndscut si unde a trait drama uciderii parintilor
sdi, era pentru el prea crestin si prea legat de numele lui

schimba aceasta. ... ei insd, orbi la toate acestea, 1-au rugat (pe Tulian),
l-au implorat sa-i ajute si sa contribuie la constructia templului. El a
oferit bani si cei mai renumiti maestri constructori, a mobilizat mesteri
de peste tot, a cautat sa faca si sa intreprinda totul pentru ca treptat sa-i
facd pe acestia (pe evrei) sd aduca jertfe, chiar daca el a presupus ca de
aici ei vor fi cu usurinta determinati sa cinsteasca chipurile zeilor. Prin
aceasta el a sperat 1n acelasi timp ... ca astfel ar putea sa dovedeasca
fard de putere cuvintele lui Hristos ca acel templu nu va invia. insa
Cel care ... a descoperit prin faptele Sale ca hotararile lui Dumnezeu
sunt mai puternice decat toate ... cand ei s-au dedat la actiunea lor fara
de lege si au inceput sa aseze fundamnetul, cand mult pamant a fost
ridicat i doreau sa inceapa cu ridicarea constructiei, atunci a iesit din
fundatii un foc care a scufundat multi oameni precum si pietrele din
acel loc si i-a determinat nu numai pe cei care lucrau la aceast pro-
iect deplasat si demodad sa renunte, ci si multi evrei, cand au vazut
aceasta, s-au cutremurat si s-au rusinat. Cand imparatul Iulian a auzit
de aceasta, s-a temut ca dacd va construi mai departe, va atrage focul
asupra capului sau. De aceea, chiar daca era atat de pornit pe aceasta
lucrare, a renuntat, biruit fiind impreuna cu intreg poporul sau. Pana
astazi poti vedea fundamentele goale, daca te duci la Ierusalim, iar
daca intrebi de motivele acestei situatii, nu vei auzi altceva (decat cele
spune aici). lar pentru aceasta stam noi toti ca martori; caci acestea
s-au intamplet nu cu multd vreme inainte, in vremea noastra.” In acest
sens vezi si Sozomen, Istoria bisericeasca 3, 20, ed. eng., p. 426-427.
Autenticitatea unor scrisori ale lui Iulian catre evrei (epistola 204, ed.
Bidez-Cumont) este pusa la indoiald. Distrugerea constructiilor de la
Ierusalim au fost legate de un cutremur care a avut loc la 19 mai 363 in
regiune. Exista autori moderni care neaga faptul ca Iulian ar fi avut in
vedere proiectul reconstruirii templului iudaic din Ierusalim.

386 A. Piganiol, L Empire chrétien (325-395), Paris, 1947, p.
138.
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Constantius.®” De aceea a cautat un oras-metropola pe
care sa-1 transforme ,,asa cum Augustus a transformat
Roma.”*® Este posibil ca lulian sa fi dorit sa transforme
Antiohia in noua capitald a Imperiului sau. Dovada in
acest sens stau nu numai cuvintele sale de mai sus, ci si
dorinta sa de a distruge odata pentru totdeauna amenin-
tarea Imperiului persan, ceea ce ar fi inlaturat principala
vulnerabilitate a Antiohiei.

[ulian era indreptatit sa creada ca va fi bine primit la
Antiohia. Imediat dupa ce a ajuns imparat, orasul Antio-
hia a trimis o delegatie sa-1 felicite, dar, probabil, si sa-1
informeze de situatia economica grea a orasului, cauza-
ta de inflatie si de pregatirile anterioare ale campanii-
lor antipersane. Iulian a renuntat la incasarea arieratelor
din impozite si a crescut numarul senatorilor orasului la
doua sute, ca semn de bunavointa fatd de orasul unde
urma sa locuiasca.’®

La sosirea lui Iulian la Antiohia, situatia economica
a orasului nu era deloc buna. Prezenta unui mare nu-
mar de soldati si o recolta proasta in acel an, cauzata de
secetd,”® a dus la lipsa alimentelor si chiar la foamete
in oras. In istoria sa recenti, Antiohia se confruntase cu
probleme similare. In anul 354, cand la Antiohia se afla
Gallus, au aparut probleme cu alimentele datorita pre-
zentel in oras a unui mare numar de soldati. Preturile la

387 Susanna Elm, Sons of Hellenism, Fathers of the Church ...,
p. 271.

388 Tulian, Misopogon, 367C, ed. germ., p. 44.

389 lulian, Misopogon, 367D, ed. germ., p. 44.

390 Tulian, Misopogon 369A, ed. germ., p. 46; Libanius, Epistola
28, 195; Ammianus Marcellinus, Istorie romana, 22, 13, 4, ed. rom., p.
313.
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alimente au crescut mult. Gallus a cerut scaderea artifi-
ciala a acestora, dar senatul orasului s-a opus, aparand
astfel interesele producatorilor de alimente si probabil
interesele proprii. Gallus a ordonat arestarea si execu-
tarea celor mai ardenti oponenti din senat. A fost nevoie
de implicarea ferma a comes Orientis, Honoratus, care
s-a opus decretului cezarului si in cele din urma a obti-
nut eliberarea senatorilor arestati. Gallus 1-a acuzat pe
consularis Siriae Teofil, pentru continuarea foametei si
aparitia speculantilor. Populatia s-a rasulat si a incendiat
casa unui cetatean de vaza pe nume Eubulus. Teofil a
cazut victima a acestei rascoale fiind lovit de multimea
infuriata pana ce a murit. Populatia orasului a fost in cele
din urma pedepsita de imparatul Constantius.**!

In vremea lui Tulian, pentru ca preturile la alimente
au crescut foarte mult, la scurtd vreme dupa sosirea sa
in oras, cand poporul l-a salutat in hipogrom, au strigat:
, Totul este abundent, dar totul este scump.”*? El a or-
ganizat, chiar a doua zi, o intdlnire cu cetatenii de vaza,
proprietarii de pamant si negustorii din Antiohia si Tm-
prejurimi, cerandu-le sa reduca preturile. Ei au promis
ca lucrurile se vor rezolva, dar nu au facut nimic concret,
pentru ca ar fi iInsemnat sa renunte la profitul lor.*

Iulian nu a reusit niciodata sa rezolve problema lip-
sei alimentelor la Antiohia. Faptul ca una dintre cauzele
foametei din oras a fost si productia agricola proasta din
acel an este considerat de cdtre retorul Libanius drept

391 Gladville, 4 History ..., p. 365-366. Cu privire la masurile
Iui Constantius impotriva antiohienilor, vezi Julian, Misopogon, 363C,
370C.

392 lulian, Misopogon 368C, ed. germ., p. 45.

393 Tulian, Misopogon 368D, ed. germ., p. 45-46.
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un lucru normal, caci, spunea el, natura isi are propriul
ei curs, care nu tine seama de planurile oamenilor.* In
mod singur Tnsa crestinii au vazut in aceasta o interven-
tie divina. Iulian trebuie sa fi gandit cu totul altfel decat
Libanius in aceasta privintd, caci se pare ca el nu a luat
masuri concrete de Imbunatatire a situatiei alimentare
la Antiohia Intrucat a crezut ca zeii vor fi de partea lui
si vor aduce ploaie in toamna anului 362. Desi lulian,
Libanius si Ammianus Marcellinus,**® asadar autorii
pagani care ne informeaza despre sederea lui lulian la
Antiohia, scriu ca a plouat in regiune in toamna anului
362, totusi recolta nu pare sa fi fost cu mult mai buna, iar
problemele cu alimentele au persistat.

In ciuda asteptarilor sale, Tulian a devenit repede im-
popular la Antiohia. La impopularitatea lui a contribuit,
fara indoiala, faptul ca nu a stiut sa gestioneze eficient
criza alimentelor din oras. Exista traditia ca Tmparatul
sa sustind Tn mod aparte orasul in care locuia, de aceea
antiohienii s-au asteptat de la Iulian sa intervina decisiv
pentru rezolvarea crizei alimentare, cauzate in mare par-
te de prezenta masiva a trupelor sale.’*® Au existat insa
si alte aspecte care au contribuit la aceasta: [ulian ura
teatrele®’ si cursele de cai, una dintre principalele forme
de distractie ale orasului si nu participa la acestea decat

394 Libanius, Oratio 1,205 si Ep 1379 F.

395 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 22, 13, 4, ed. rom., p.
313; Tulian, Misopogon 369C, ed. germ., p. 46.; Libanius, Oratio 15,
21.

396 Hans-Ulrich Wiemer, Libanius und Julian: Studien zum
Verhdltnis von Rhetoric und Politik im vierten Jhd. Nach Christus,
Miinchen, 1995, p. 301.

397 Tulian, Misopogon 357C, ed. rom., p. 32: ,,toti sunt insd una
in ura lor Impotriva mea din cauza dansurilor si a teatrelor.”
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atunci cand erau conectate cu sarbatori inchinate zei-
lor.**® Tulian a ajuns repede bataia de joc a antiohienilor,
recunoscuti pentru spiritul lor ironic*” si pentru ca ima-
ginea impdaratului nu concorda deloc cu tipul de Tmparat
pe care si-l imaginau antiohienii: era mic de statura, urat
la chip, purta barba si traia in asceza, dupa modelul filo-
sofilor. Iulian 1nsa surprinde foarte bine un aspect cen-
tral: modelul de viata propus de el antiohienilor nu a fost
deloc primit bine de catre locuitorii metropolei.

11.4.2. Masuri de consolidare a elenismului.

Iulian s-a ardtat mai preocupat nsa pentru consoli-
darea elenismului decét de rezolvarea problemelor ora-
sului. Cand a ajuns la Antiohia, Iulian a fost surprins de
numarul mare de crestini, mai ales in randul claselor
de jos.*® Dupa descrierile realizate de Iulian si Liba-
nius Intelegem ca cultele pagane au fost in buna masura
abandonate de antiohinei si partial interzise. Reducerea
frecventei lor a fost posibila in virtutea legislatiei lui
Contantius Tmpotriva magiei si a divinatiei, aplicata pro-

398 Zosimos, Historia nea 3, 11, ed. germ., p. 86.

399 Antiohia avea in Antichitatea tarzie faima de oras al di-
stractiilor. Herodian, care a fost probabil si el antiohian consemneaza
ca “sirienii sunt in mod natural iubitori de petreceri, care au loc la
Antiohia, cel mai mare si mai infloritor oras. In Antiohia, ei celebreaza
festivaluri pe tot parcursul anului, atat in oras, cat si in imprejurimi.”
(Herodian I1, 7,9, vol. 1, p. 189).

400 Tulian, Misopogon, 357C, ed. germ., p. 32: ,,in ceea ce-1 pri-
veste pe Hristos al vostru, pe care-L iubiti atat de mult incat I-ati facut
protectorul orasului in locul lui Zeus, Apolo din Daphne si Kalioppe
... In ceea ce priveste poporul, acesta s-a dedat in mare parte ateismu-
lui...”
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babil cu mult zel de catre autoritatile locale reprezentate,
in parte, de functionari crestini. Libanius arata ca la An-
tiohia, Tnainte de venirea lui lulian, ,,venerarea puterilor
celor inalte era asociata cu pericolul.”*!

La Antiohia, Iulian s-a aratat In mod public ca fiind
adept al religiilor pagane. Unchiul sau Iulian, care a fost
numit comes Orientis $i venise la Antiohia mai devreme,
a primit, potrivit lui Libanius, pe langa atributiile spe-
cifice acestei pozitii, si rolul de a observa desfasurarea
slujbelor cultelor pagane si ale sacrifciilor.*> Cand au
inceput sa fie implementate acte de persecutie impotriva
crestinilor la Antiohia, el a fost cel responsabil cu co-
ordonarea lor. Imparatul Tulian a participat la diferite
sarbatori pagane, a adus jertfe. In acest sens el scrie cu
mandrie: ,,impératul a adus sacrificii o datd in templul
lui Zeus, apoi in templul lui Tyche; in locul sacru al lui
Demeter, el s-a dus de trei ori — am uitat cat de des am
mers in templul lui Apollo din Daphne. ... cand a venit
anul nou sirian, imparatul s-a dus din nou in templul lui
Zeus cel Prietenos (Philios). Apoi a fost sarbatoarea ora-
sului si imparatul a mers in locasul sacru al lui Tyche. In
zilele obisnuite el statea acasa, apoi Tnsd mergea la Zeul
Philios si 1si facea rugdciunile dupa obiceiul stramosi-
lor.”4%3

O deosebita atentie a acordat Iulian templului lui
Apollo de la Daphne. Faima acestuia era deosebita iar
oracolul era legat de numele imparatilor romani. Daca
in alte oracole pagane profetia era transmisa de preotii

401 Libanius, Oratio 24, 36.

402 Libanius, Epistola 624W.-712F.

403 Julian, Misopogon, 346 B-D, ed. germ., p. 17-18.
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pagani, la Daphne, comunicarea se realiza prin interme-
diul celebrei statui a lui Apolo (vezi descrierea acesteia
in Excursul la partea a treia a prezentului volum). Dio-
cletian a vizitat oracolul in anul 299 si a fost informat ca
prezenta 1n oras a crestinilor afecteaza acuratetea profe-
titlor. Drept urmare el a declansat ceea ce istoria cresti-
nismului a retinut sub numele de ,,marea persecutie.” In
anul 313, dupa victoria lui Liciniu asupra lui Maximinus
Daia, preotii templului, asociati cu oracolul, au fost per-
secutati ca autori de fraude, totusi oracolul a continuat
sa functioneze.** Se pare ca oracolul a fost inchis in
vremea sederii la Antiohia a lui Gallus, candva intre anii
351-354. Pentru a reduce importanta cultului lui Apollo,
el a dispus mutarea in apropierea acestuia a moastelor
Sfantului Babylas (sau Vavila), episcop al Antiohiei in-
tre anii 237-250/251 care a suferit moarte martirica in
vremea imparatului Deciu.* In acest scop, el a constru-
it un martyrium la Daphne. In vremea lui Tulian oracolul
din Daphne nu mai era functional.

Inca inainte de a veni la Antiohia, [ulian a cerut un-
chiului sau, comes Orientis Tulian, sa repuna columne-
le templului lui Apollo care fusesera luate de acolo in
timpul lui Constantin si Constatius si utlilizate la cla-
diri publice sau biserici.**® Prima sa vizitd la templul
lui Apolo a Insemnat o mare dezamagire pentru Iulian.
La scurtd vreme dupa sosirea sa la Antiohia, in august
362 a avut loc sarbatoarea anuald a lui Apolo. Potrivit
propriilor relatdri, Iulian a mers la templu asteptandu-se

404 Susanna Elm, Sons of Hellenism ..., p. 276.
405 Vezi Daniel Buda, Antiohia preniceeana ..., p. 260-264.
406 Julian, Epistola 29 ed. W. C. Wright, Loeb Classical Li-
brary.
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la o ceremonie impresionanta la care sa asiste o mare
multime: ,,Era 1n luna a zecea a calendarului vostru ...,
cand are loc, potrivit traditiei stramosilor vostri, o sar-
batoare a lui Apolo si era obligatia voastra sa mergeti
cu zel pios spre Daphne. Eu insusi m-am grabit, venind
de la templul lui Zeus de pe muntele Kasios spre locul
respectiv, si m-am gandit ca voi vedea acolo reprezenta-
ta bogatia voastra si atitudinea voastra cetateneasca. lar
eu mi-am inchipuit totul, asemeni intr-un vis, dupa cum
urmeaza: o procesiune, sacrificii de animale, libatiuni,
coruri spre cinstirea zeilor, fum de tdmaie, si tineretul
orasului asezat in jurul sanctuarului, sufletele voastre
pregatite intr-un mod placut divinitatii, imbracati in
haine albe si imbodobiti stralucitor.”*” Nimic din toate
acestea nu erau insa prezente. Atunci gandul lui [ulian a
fost ca antiohienii, dorind sd-l cinsteasca pe imparatul
lor ca pontifex maximus, ar fi asteptat un semn de la el
ca ceremoniile pagane sa inceapa. Dezamagirea impara-
tului a fost totala cand i s-a spus de cétre proetul pagan
ca orasul nu a pregatit nici un fel de jertfa pentru zeu, ci
doar el a adus de acasa o gasca spre a o sacrifica in acest
sens.

Drept urmare, Iulian a decis organizarea de mari ce-
remonii pagane in oras, cu sacrificii aminale din belsug,
spre a oferi un exemplu antiohienilor. Aceasta i-a cres-
cut impopularitatea intrucat pe vremea in care foametea
bantuia orasul se faceau astfel de ceremonii extravagan-
te. Acestea ne sunt descrise nu numai de autori crestini,
ci si de cei pagani ca fiind o mare greseala. Filostorgiu
scrie ca ,,acesta [i. e. [ulian] a pornit spre Dafne, cea mai

407 Julian, Misopogon, 361D -362A, ed. germ, p. 37.
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frumoasa suburbie a Antiohiei ... pregatindu-se sa aduca
sacrificii lui Apolo si asteptand sa primeasca oracole de
la acesta.... sacrificindu-1 mii de animale de toate soiu-
rile.” 408

Ammianus Marcellinus ne descrie in detaliu aceste
aspecte. Armata era cea care profita de pe urma acestor
sacrificii intrucat li se permitea sd consume carnea, ceea
ce a crescut nemultumirile populatiei civile din oras:
,Dar varsa pe altare prea des o mare cantitate de sange,
sacrificand uneori cate o suta de tauri si turme intregi
de oi si capre, ca si pasari albe de uscat si de apa, pana
intr-atat, Incat soldatii, aproape zilnic cu stomacurile in-
carcate de mancare si bautura, ieseau din cladiri de la
ospete, de la care ar fi trebuit sa fie mai degraba opriti, si
pe strazi se propteau de umerii trecatorilor ca sa-i duca
la cazarma. ...Luau proportii si ceremoniile rituale, cu
cheltuieli atat de mari, cum nu se mai pomeniserd pana
aici.””

Iulian si-a dorit sa reactiveze oracolul de la Daph-
ne, potrivit lui Teodoret al Cyrului pentru a-1 consulta
cu privire la campania impotriva persilor. Preotii pagani
insd i-au spus ca acest lucru este Tmpiedicat de prezen-
ta Tn vecindtate a trupului unui mort. S-a interpretat ca
activitatea oracolului este impiedicatd de prezenta in
apropiere a moastelui episcopului-martir Babylas. Iata
cum relateaza Filostorgiu acest eveniment: ,,lar [Iulian]
dupd ce incercase orice si facuse totul pentru a deter-
mina statuia [lui Apolo] sa dea raspunsuri, fara sa aiba

408 Filostorgiu, Istoria bisericeasca V11, 8a, ed. rom. p. 215-
219.

409 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 22, 12, 6-7, ed.
rom., p. 311.
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insa niciun succes, caci aceasta si toate celelate statui
de acolo au ramas intr-o tacere adanca, el a socotit apoi
ca era nevoie de folosirea vrajitoriei pe care paganii o
numesc sfantd slujba. Si, trimitand dupa un oarecare
Eusebiu, care dobandise cea mai mare reputatie printre
pagani pentru priceperea sa in aceste lucruri, i-a poruncit
acestuia sa faca 1n asa fel Incat statuia sa fie cuprinsa de
inspiratie si sa prezica, si sa nu lase deoparte nimic din
ceea ce socotea ca ar fi putut fi de folos pentru aceasta.
Insa, dupa ce Eusebiu a folosit toate tertipurile pe care
le stia si a incercat tot ceea ce i-a trecut prin cap, iar
[statuia] a ramas la fel de tacuta ca si mai Inainte, el a
fost intrebat de Iulian care era cauza principald pentru
care aceasta pastra tacerea, desi indeplinisera toate ritu-
alurile care se cuveneau. lar Eusebiu a raspuns ca ade-
varatul motiv pentru care Apolo si restul statuilor tdceau
era prezenta lui Vavila, care era inmormantat acolo, in
Dafne, caci zeii detestau [trupul] mort al acestuia si, din
aceasta cauza, refuzau sa isi viziteze lacasurile. Caci el
nu a vrut sa marturiseasca adevarata cauza, pe care, fara
indoiala, o stia, si anume ca era limpede ca o putere mai
mare impiedicase demonii sa lucreze, mai cu seama ca,
dupa cum se zice, demonul care il inchipuia pe Apolo fi
spusese, in mod clar si fara nici un dubiu, c¢a nu poate sa
dea raspunsuri din pricina lui Vavila.”*!°

Iulian a poruncit crestinilor s& mute moastele lui
Babylas din acel loc considerat a fi sfant pentru pagani.
Potrivit lui Teodoret, nu a facut-o el insusi pentru ca

410 Filostorgiu, Istoria bisericeasca VI, 8a, ed. rom. p. 215-
219. Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca 3, 10, 2, ed. rom., p. 139
vorbeste de un trupurile mai multor martiri, anume a lui Babylas si a
“tinerilor care luptasera cu el.”
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stia puterea martirilor din perioada cand fusese crestini.
Antiohienii crestini au mutat moastele intr-o ceremonie
la care au participat iIn numar impresionant. Potrivit lui
Teodoret, in timpul ceremoniei ei au cantat versetul din
Psalmul 96, 7: ,,Sa se rusineze toti inchinatorii la ido-
1i.”4" Este exemplul evident al unei confruntari intre
doua comunitati pentru detinerea controlului unui loc
sacru.*!?

Trebuie spus ca decretul emis de Iulian inainte de a
sosi la Antiohia, care permitea revenirea din exil a epi-
scopilor, a avut efecte imediate asupra situatiei crestini-
lor din Antiohia. Revenirea din exil a lui Meletie si lip-
sa sicanelor din partea imparatului la adresa celor doua
grupari niceene din orag, a facut mai evidenta in fata
crestinilor situatia ecleziald specialda a Antiohiei: aici
existau doud grupari niceene. Drept urmare, Atanasie al
Alexandriei, care revenise si el din exil in anul 362, a
tinut un sinod la Alexandria in anul 362, care a avut pe
agenda, printre altele si rezolvarea schismei dintre nice-
eni de la Antiohia.*"* S-a incercat unificarea meletinilor
si eustatienii. Planul a esuat pentru ca Lucifer de Calaris,
un episcop apusean, fara sd mai astepte propunerea de
reconciliere a sinodului alexandrin, I-a hitoronit episcop
pe Paulin, liderul eustatienilor.** In situatia nou crea-

411 Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca 3, 10, 3, ed. rom., p.
139; Sozomen, Istoria bisericeasca 5, 19, ed. eng., p. 488.

412 Vezi in acest sens Christine Shepardson, Controlling Con-
tested Places : LAte Antique Antioch and the Spatial Politics of Reli-
gious Controversy, University of California Press, 2014, p. 60-62.

413 C. B. Armstrong, The Synod of Alexandria and the Schism of
Antioch in A.D. 362 in JThS 22 (1920-1921), p. 206-221; 347-365.

414 Teronim, Cronica, ed. Helm, p. 242; Socrate, Sozomen 5,

13; Teodoret 3, 5, 1.

172



Crestini i pagani in Antiohia secolelor II-1V

ta, cu doi episcopi niceeni la Antiohia, impacarea dintre
grupari a devenit, pentru o vreme, imposibila.

S-a remarcat cu pertinenta faptul ca Iulian a atacat in
principal comunitatea homeiand din Antiohia pentru ca
aceasta era Biserica oficiala care fusese sustinuta de ca-
tre Constantiu. Permisiunea episcopilor de a reveni din
exil, de pe urma careia a beneficiat Meletie al Antiohiei
a fost, In perceptia lui Iulian, o reparatie a nedreptatilor
impuse de Constantiu. In 362 comunititii eustatiene din
Antiohia 1 s-a hirotonit un episcop de catre Lucifer de
Calaris care a fost un mare adversar al lui Constantius.*"
Daca Iulian a stiut de acest eveniment, atunci este posi-
bil ca el sa-i fi permis lui Lucifer sa faca aceasta hiroto-
nire 1n calitatea sa de fost oponent al lui Constantiu.

I1.4.3. Incendierea templului lui Apolo.
Persecutii impotriva crestinilor

La 22 octombrie 362, templul lui Apolo din Daphne
a luat foc. A ars acoperisul, precum si statuia faimoasa a
lui Apollo.*'® Crestinii au fost acuzati ca au aprins tem-
plul ca razbunare pentru obligativitatea de a muta moas-
tele Sfantului Babylas. Potrivit unei relatari consemnate
de Ammianus Marcellinus, neglijenta filosofului As-
clepiades care ar fi lasat niste candele aprinse la templu,
ar fi dus la incendiu.*'” Tulian Insusi a afirmat mai tarziu
ca nu s-a stiut niciodatd cu exactitate cauza incendiu-

415 Vezi S. Elm, Sons of Hellenism ..., p. 278-279.
416 Ammianus Marcellinus, Istorie romana ..., 22,13, 1-5;
Julian, Misopogon, 361B; Filostorgiu
417 Ammianus Marcellinus, Istorie romand ..., 22, 13-15.
173



DANIEL Bubpa

lui.*'® Ammianus Marcelinus*”® presupune ca templul a

fost incendiat, in vreme ce Sozomen*?’ vorbeste de un
fulger care a provocat incendiul. Avem mai multe mart-
urii literare din Antichitate despre temple pagane care au
fost lovite de fulger, intrucat erau acoperite cu metal, iar
paratrisnetul este o inventie moderna. In contextul po-
lemicii dintre crestini i pagani de atunci de la Antiohia
insa, o lovitura de fulger data templului nu putea fi con-
siderata decat un semn divin, de catre ambele parti. Asa
se explica, probabil, lipsa oricarei mentiuni in sursele
fulger, precum si eforturile lui Ammianus Marcellinus
de a gasi o explicatie naturald incidentului, chiar daca ar
fi fost pus pe seama neglijentei unui pagan.

Imediat dupa teribilul eveniment, Iulian, convins
ca crestinii erau cei care au dat foc templului spre a se
razbuna pentru obligativitatea de a muta moastele lui
Babylas, a decis sa declanseze o persecutie impotriva
crestinilor. Aceasta a fost coordonatd de comes Orien-
tis lulian, Comes sacrarum largitionum Felix praefectus
praetorio Sallustius si un oarecare Helpidius.**! Masura
cea mai radicala a fost inchiderea Marii Biserici din An-
tiohia si confiscarea vaselor sfinte ale acesteia care au

418 Tulian, Misopogon, 361B, ed. germ., p. 36.

419 Ammianus Marcellinus, 22, 13, 1-2, ed. rom., p. 312 “imp—
daratul (Tulian Apostatul) s-a infuriat aga de rau din cauza acestui incen-
diu petrecut atat de repede, incat a ordonat sa se faca asupra cazului
o0 ancheta mai severa decat de obicei si sa fie inchisa biserica din An-
tiohia. Caci se banuia ca focul a fost pus de crestini...”;

420 Sozomen, Istoria bisericeasca 5, 20, 5.ed. eng., p. 489.

421 Filostorgiu, Istoria bisericeasca 7, 10; Teodoret, Istoria
bisericeasca 3, 12, ed. rom., p. 140; Socrates, Istoria bisericeasca 3,
19; Sozomen, Istoria bisericeasca 5, 19-20.
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fost donate de Constantin cel Mare si de fiul sau Con-
stantius.*?? Aceasta masura a afectat comunitatea homei-
ana condusa de catre episcopul Euzoius.*?

Atitudinea lui Iulian fata de crestini a cauzat profun-
de nemultumiri i in randul armatei, care in mod sigur au
contribuit mai tarziu la dezastrul campaniei sale antiper-
sane. [ulian a persecutat soldatii crestini, unii dintre ei
fiind martirizati. Avem marturii de la paganul Ammianus
ca era constient de impopularitatea masurilor sale in ca-
drul armatei, dar nu l-a interesat acest aspect.** In de-
cembrie 362 sau ianuarie 363, ¢l a martirizat doi soldati
crestini, pe Bonosus si Maximilianus care erau purtatori
de steag 1n legiunile Joviani si Herculiani pentru ca au
refuzat sa aduca sacrificii. Potrivit martiriului lor, acestia
au fost judecati de catre Iulian, comes Orientis. Dupa
condamnare au fost insotiti spre terenul de execitii mi-
litare unde urma sa aiba loc executia prin decapitare de
catre o mare multime de crestini in frunte cu episcopul
Meletius. Potrivit acestui act martiric, Hormizda, care ar
fi urmat sa fie pus pe tronul Persiei de catre Iulian ar fi
fost crestin si ar fi vizitat pe cei doi soldati in temnita.**

In afard de martirii din rdndul armatei, avem
consemnati si moartea altor crestini la Antiohia 1n vre-

422 Teodoret, Istoria bisericeasca 3, 12, 4; Filostorgiu, Istoria
bisericeasca 7, 10, Sozomen, Istoria bisericeasca 5,8.

423 Foarte probabil ca procesiunea de mutare a moastelor sa fi
fost organizata de catre comunitatea homeiana a lui Euzoius. Asa s-ar
explica faptul ca Teodoret nu aminteste nimic de prezenta episcopului
Meletie la pricesiune. Acesta era venit deja din exil pentru ca Teodoret
relateaza anterior acest eveniment.

424 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 22, 12, 3-4, ed.
rom., p. 311.

425 Acta SS 21 august tom. 4. 430-432, Paris 1867.
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mea sederii lui Tulian: stareta Publia**® si un preot pe
nume Teodor.*” Artemius care a fost dux Aegypti este
considerat tot martir, insa Ammianus Marcellinus consi-
derd ca a fost executat datoritd unor ilegalitati.**

Iulian a continuat pregatirile pentru razboiul cu per-
sii. Spre sfarsitul anului 362, el a primit o solie din par-
tea Tmparatului Sapor 1n care i s-a cerut organizarea de
negocieri pentru a se incheia pace, dar Iulian a respins
propunerea, fiind probabil sigur de succesul campa-
nieil sale militare. Planul lui Tulian in legaturd cu Per-
sia mergea pana intr-acolo incat avea de gand sa-l faca
rege al Persiei pe prinful Hormizda, fratele mai mic al
lui Sapor care se refugiase in Imperiul roman in vremea
imparatului Constantin si care se afla la Antiohia alaturi
de Iulian s1 astepta sa-si preia tronul. De asemenea Iulian
a acceptat o alianta antipersana propusa de regele Arsa-
ces al Armeniei.*”’

La I ianuarie 363 Iulian a sarbatorit la Antiohia intra-
rea sa in al patrulea consulat. Ceremoniile au inclus o vi-
zita la templul Iui Genius al poporului roman,*° precum
si 0 cuvantare rostita de catre Libanius in fata Tmparatu-
lui. Tinuta in fata mai multor elite locale, cuvantarea l-a
prezentat pe Iulian in opozitie cu inaintasii lui nedemni
drept pontif i Impdrat. De vreme ce Hristos a fost

426 Anal. Boll. 74 (1956), 14-15.

427 Rufinus, Ist. Bis. 10, 37 acesta ar fi murit in urma torturilor,
dar el nu a simtit nicio durere.

428 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 22, 11, 2-3, ed.
rom., p. 307-308.
429 G. Downey, 4 History of Antioch..., p. 391.

430 Ammianus Marcellinus, Istorie romanda 23, 1, 4, ed. rom., p.
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inlocuit cu zeii cei adevprati, a spus Libanius, victoria
impotriva persilor era de acum sigura.*!

Inainte de initierea campaniei antipersane, i-au murit
doi dintre colaboratorii apropiati, care s-au dovedit a fi
si campioni ai masurilor Tmpotriva crestinilor: Felix si
[ulian comes Orientis. Decesul acestora in urma unor
boli a fost interpretat de catre crestini ca o pedeapsa
de la Dumnezeu. Felix a murit in urma unei hemoragii
spre sfarsitul anului 362 sau inceputul 363, iar Iulian in
urma unei boli misterioase si cumplite, candva dupa 23
februarie 363.%* Ambele morti au fost percepute de catre
crestini drept semne ale lucrarii divine.

Impopularitatea imparatului ulian devenise atat de
mare la Antiohia incat au aparut prin orag postere cu
versuri care-l ironizau pe imparat.*® La scurta vreme
inainte de a pleca in campania antipersana, relatiile din-
tre Iulian si antiohieni au ajuns sa fie atat de deteriorate
incat imparatul a decis sa-1 numeasca consularis Syriae
pe Alexandru de Heliopolis, un pagan zelos, cunoscut
pentru cruzimea sa. Iulian a afirmat ca este pe deplin
constient ca acesta nu era vrednic de o pozitie atat de
inaltd. Totusi I-a numit 1n functie pentru ca antiohienii
merita sa fie condusi de o astfel de persoana.

Inainte de a pleca din Antiohia, Tulian a adus sacrifi-
cii zeilor Hermes, Pan, Demeter, Ares, Caliope, Apollo
si Zeus, pentru a le cere sprijinul in campanie.** A pa-

431 S. Elm, Sons of Hellenism ..., p. 283-284.

432 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 23, 1, 4-5; Filostor-
giu, Istoria bisericeasca 7, 10 si 12, ed. rom., p. 229 si 231; Sozo-
men, Istoria bisericeasca 5, 8.

433 Libanius Oratio 16, 30.

434 Libanius Oratio 15, 79.
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rasit orasul la 5 martie 363 anuntand ca nu va veni la
Antiohia pentru a ierna, ci se va stabili in Tarsul Ciliciei.
Potrivit lut Ammianus Marcellinus, la plecare Iulian si
armata lui au fost salutati de o mare multime de atiohi-
eni care i-au urat succes in campanie. Gestul ar putea fi
interpretat ca o ultima incercare de a mai indulci amarul
creat impdratului intrucat iernarea armatei i a imparatu-
lui intr-un alt oras nu ar fi adus nimic bun Antiohiei.**
In acelasi scop, Libanius i-a trimis o scrisoare lui Tulian
la scurta vreme dupa plecarea in campanie, incercand
sa-1 induplece pe imparatul pagan.*** De asemenea el s-a
adresat antiohienilor, mustrandu-i pentru comportamen-
tul lor.*’

Pana la moartea lui [ulian in campania antipersana
in iunie 363, la Antiohia, politica sa a fost implementata
cu scrupulozitate de catre Alexandru din Heliopolis care
a avut grija ca multi tineri, din Antiohia si din toata Siria
sa studieze cu Libanius, spre a intari elitele din randul
elenismului.**® Imediat dupa moartea lui Iulian, Alexan-
dru a fost depus din functia de consularis Syriae, judecat
pentru faptele sale, dar a scapat de pedeapsa capitala.***
Tragicul sfarsit al lui Tulian a fost sarbatorit de multimi-
le de antiohieni.*” Paganii l-au regretat, iar Libanius i-a

435 Ammianus Marcellinus, Istorie romanda 23, 2, 3-6, ed. rom.,
p. 327-328.

436 Libanius, Oratio 15.

437 Libanius, Oratio 16.

438 Libanius, Epistola. 1375W. = 1294F; 1084W=1361F
758W=838F.

439 Libanius, Epistola 1492W=1456F.

440 Teodoret, Istoria bisericeasca 3, 28; Libanius Epist
1186 W.=1220F
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dedicat o monodie si un epitaf.*! Crestinii au vazut in ea
o eliberare si un semn al puterii lui Dumnezeu.

11.4.4. Polemica literara dintre Iulian si
crestinii din Antiohia. Rolul lui Diodor

Am lasat la urma polemica literara purtata de
Iulian Tmpotriva unor personalitati crestine de la Anti-
ohia. Personalitatea teologica crestind cea mai proemi-
nentd a Antiohiei in vremea cat a stat [ulian la Antiohia
a fost Diodor. De aceea Iulian a scris impotriva lui.*?
Acesta era preot al gruparii meletiene din Antiohia si
s-a remarcat prin curajul sau de a se ridica impotriva
imparatului Iulian, prezent in oras. Din pacate nu ni s-a
pastrat decat o mica parte din opera lui Diodor, de aceea
nu stim detalii despre aceasta polemica. Ni s-a pastrat
in schimb un fragment din atacul lui Iulian la adresa lui
Diodor: “Diodor insa, magul galileenilor, a sporit absur-
ditatile acestora prin vrdjitorii pestrite — pigmentalibus
manganis... Daca noua nsa ne vor ajuta toti zeii, zeitele,
muzele si Tyche (protectoarea Antiohiei pagane) vom
arata... cd acest nou Dumnezeu galilean al lui pe care el
il socoteste vesnic pe baza unor vorbe, a fost dat in vi-
leag printr-o moarte josnica si Inmormantare a dumneze-
irii cea de Diodor nascocita.*** din acest citat rezulta ca
Iulian a Inteles ca Diodor este un lider al crestinilor din
Antiohia cu o capacitate deosebita de a articula doctrina
crestina, dar si de a scrie impotriva elenismului.

441 Libanius Oratio 17, respectiv 18.
442 Tulian, Epistola 55, ed. W. C. Wright.

443 Facundus de Hermiana, Pro Defensione Trium Capitulorum, 1V, 2;
MPL LXVIL, 621 A;
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In lucrarea mea despre hristologia antiohiana am
ardtat cd existad posibilitatea ca hristologia lui Diodor sa
fi fost influenfata de polemica sa cu lulian.** In urma
lecturdrii unei analize noi si pelrtlnente“45 pe margine
unor texte din lucrarea lui Tulian Impotriva galileenilor
vedem ca acesta a folosit expresia theotokos pentru une-
le zeite pagane. Este posibil ca rezerva antiohienilor fata
de acest termen sd se explice, in parte cel putin, si prin
utilizarea iuliana a acestuia. Prezenta lui Iulian la Anti-
ohia 1i va fi facut pe teologii acestui centru mai sensibili
la acest termen decat pe alti teologi crestini din alte cen-
tre. 4

Concluzii

In ceea ce priveste relatia dintre crestini si pagani
la Antiohia, in vremea prezentei lui Iulian apostatul in
acest orag, putem concluziona urmatoarele:

(1) Incercarea lui Iulian de a schimba total politica
religioasd a Imperiului roman trasatd de Constantin cel
Mare si urmata si amplificatd de succesorii sdi a fost un
soc pentru biserica crestind. Iulian prezenta elenismul
drept parte a traditiei stramosesti pe care orice cetatean
al Imperiului era dator sa o urmeze. Crestinismul era ast-
fel perceput drept religie noua si prin urmare inventie,
deci neautentica.

(2) Confruntarea dintre Iulian si crestinii din An-

444 Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 121-122.

445 Este vorba de S. Elm, Sons of Hellenism ..., p. 288-289.

446 1n Hristologia antiohiand ..., p. 315 si urm. am lansat ipoteza
ca rezerva lui Nestorie fata de utilizarea termenului theotokos s-ar pu-
tea explica prin sensibilitatea acestuia fatd de polemica crestinilor cu
paganii.
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tiohia a avut Tn mare parte forma unei combinatii intre
luptd pentru imagine si polemica de naturd teologica.
Din pdcate stim foarte putine despre polemica literara
dintre Tulian si Diodor. In schimb intelegem ca lupta
pentru imagine s-a purtat cu toate elementele avute la
dispozitie: apel la semnele providentei, excluderea posi-
bilitatii utilizarii locurilor sacre, demonstratii de strada
etc.

(3) Nu trebuie sa punem intru totul impopularita-
tea lui Iulian de la Antiohia pe seama politicii sale reli-
gioase. Mulfi antiohieni nu I-au iubit pe Iulian nu pentru
ca era apostat sau pentru politica sa religioasa, ci pentru
gestionarea gresita a situatiei oragului. Stim din istoria
Antiohiei ca imparati pagani dinainte de Iulian au avut
parte de un tratament similar din partea unei populatii
pagane. De asemenea imediat dupd lIulian, imparatul
crestin Jovian a avut parte de un tratament similar lui
Iulian dupa ce a revenit la Antiohia din campania anti-
persana.

(4) Iulian nu a tratat in mod egla toate comuni-
tatile crestine din Antiohia. Probabil ca cel mai mult a
avut de suferit Biserica oficiala, care s-a intamplat sa fie
la acea vreme neoariand, pentru ca fusese privilegiata de
Constantius. Totusi Iulian nu a ezitat sa-1 atace pe Dio-
dor, membru al gruparii meletiene, atunci cand a vazut
in acesta un adversar serios.

Excurs: impirati romani care au pregitit campa-
nii militare din Antiohia inainte de Iulian Apostatul

Scopul acestui excurs este de a ardta impor-
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tanta strategico-militard a Antiohiei ca si metropold a
Imperiului roman pana la Tulian Apostatul. In acest sens
vor fi amintite pe scurt campaniile militare pregatite din
Antiohia de diferiti imparati romani, asupra dusmanilor
de la granitele de rasarit ale Imperiului, mai ales impo-
triva persilor. De asemenea vor fi amintite principalele
probleme cu care s-au confruntat acestia pe parcursul se-
derii la Antiohia, pentru a infelege mai bine evenimen-
tele petrecute in acest oras in timpul sejurului lui Tulian
Apostatul.

Antiohia a devenit parte a Imperiului Roman in
anul 64 1. Hr. cand Pompei a socotit ca a sosit momen-
tul sa ia in stapanire intreaga Sirie. Siria a fost integra-
ta in Imperiul Roman cu statut de provincie, avandu-si
capitala la Antiohia.*’ Intrucat a fost atacata in mod
sistematic de triburi arabe, Siria a fost ridicata la rangul
de provincie proconsulard in anul 57 1. Hr., ceea ce i-a
permis o mai buna aparare. Prima campanie militara por-
nitd din Antiohia de care avem stiri este cea organizata
de guvernatorul M. Licinius Crassus impotriva partilor.
El a murit in anul 54 1. Hr. la Carrhae in Mesopotamia
in timpul acestei campanii. In anul 51 1. Hr., Siria a fost
din nou invadata pe parti, acestia ajungand pana in fata
Antiohiei, dar nu au reusit sa o cucereasca, datorita zidu-
rilor ei de aparare. Au incercat sa cucereasca orasul ve-
cin Antigonia, dar guvernatorul C. Cassius a venit de la
Antiohia si i-a invins la 7 octombrie 51 1. Hr.**® Pericolul
part nu a fost cu totul indepartat de Antiohia, caci acestia

447 Daniel Buda, Antohia preniceeana..., p. 80-81.

448 Cicero, Letters to Atticus, Scrisoarea 114, (V, 21), D. R.
Shackleton Bailey (ed.), The Loeb Classical Library, vol. 8, Harvard
University Press, Cambridge MA, London, 1999, p. 89-91.
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au ramas in Siria, amenintand Antiohia pe parcursul in-
tregii ierni a anului 51-50 1. Hr. In cele din urma partii au
fost fortati sa paraseasca Siria.*”

In primavara anului 40 1. Hr., partii au profitat
de razboiul civil din Imperiul Roman, au invadat Siria
si au cucerit Antiohia. Guvernatorul roman a scapat cu
fuga. Toatd Siria si Fenicia, cu exceptia Tyrului, au ca-
zut in mainile partilor.**°Antiohia a ramas sub parti pana
in anul 39 1. Hr. cand a fost recucerita de catre trupele
trimise de Marc Antoniu. In toamna anului 37 i. Hr. An-
toniu a venit la Antiohia pentru a pregati o campanie im-
potriva partilor. El a plecat spre rasarit impotriva partilor
in primavara anului 36 1. Hr., fiind invins de catre aces-
tia. A revenit la Antiohia In toamna aceluiasi an doar cu
jumatate din trupele cu care plecase. Cu fortele militare
mult slabite, Antoniu a fost invins de Octavian in batalia
de la Actium din septembrie, 31 1. Hr.**!

In anul 27 i. Hr., in vremea lui Augustus (31 1.
Hr.— 14 d. Hr.), Siria a devenit provincie imperiala, con-
dusa de un legatus Augusti. Datorita importantei strate-
gice a provinciei Siria, postul de guvernator al acesteia
era unul dintre cele mai importante din Imperiu.*** A ur-
mat o perioada de prosperitate pentru Siria ca provincie
si pentru Antiohia ca oras, ceea ce i-a sporit $1 mai mult

449 Caesar, The Civil Wars, 111, 31, trad. A. G. Peskett, Loeb
classical Library vol. 39, Harvard University Press, Cambridge MA,
London, 2006, p. 239.

450 Cassius Dio, Roman History XLVIIIL, 24, 3-25, 3-4, ed. eng.,
p- 267-273, The Loeb Classical Library 82, Harvard University Press,
Cambridge MA, London, 1917.

451 Daniel Buda, Antiohia preniceeana..., p. 87-88, cu literatura
indicata.

452 C. Karalevski, Antioche in DHGE vol. 111, p. 1924.
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importanta strategica. Cand a izbucnit revolta iudaica
din Palestina, spre sfarsitul anului 66, guvernatorul Si-
riel, Cestus Gallus, a fost trimis in fruntea unei armate
spre a restabili ordinea. Rebelii evrei au fortificat lerusa-
limul impotriva lui si, desi a cucerit orasul, el s-a retras
la 12 noiembrie 66, iar aceasta a dus la o mare deban-
dada. In anul 67, imparatul Nero I-a numit pe generalul
Vespasian la guvernarea Iudeii punandu-I in fruntea unei
mari armate menite si inibuse rebeliunea. In drum spre
Palestina, Vespasian a trecut prin Antiohia unde si-a
organizat trupele ce le avea la dispozitie.** Actiunile
impotriva evreilor din lerusalim au fost organizate de la
Antiohia pentru ca aceasta era metropola cea mai apro-
piatd de zona rebela, dar si pentru ca Palestina, incepand
cu anul 5-6 d. Hr., era parte a provinciei romane Siria.**
Titus a cucerit Ierusalimul in anul 70 d. Hr. cu o armata
care de asemenea a plecat din Antiohia.

Imparatul Traian (98-117) a pregitit de la
Antiohia 0 mare campanie impotriva partilor. In anul
113 regele part a rupt pacea existenta intre ei si Roma
inca din vremea lui Nero. Traian a venit la Antiohia pe
mare, intrand in Antiohia la 7 ianuarie 114. A petrecut to-
ata iarna in metropold, pregatind campania antiparta.*>
In primavara a pornit spre Armenia, pe care a cucerit-o
cu usurintd, dupa care a mers spre Mesopotamia unde a
petrecut iarna anului 114-115. Spre sfarsitul anului 115 a
revenit la Antiohia pentru a ierna si pentru a permite tru-
pelor si se odihneasca. In primavara anului 116, Traian

453 Tlosif Flaviu, The Jewish War, Books I-II, 3, 8, trad. de H. St.
J. Thackeray, The Loeb Classical Library 203, 1997, p. 5.

454 Daniel Buda, Antiohia preniceeand ..., p. 109.
455 Malalas, Cronica, X1, 272, 21-22, ed. eng., p. 144.
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a plecat in campanie spre raul Tigru. Dupa ce a cucerit
Ctesifonul, capitala partilor, s-a deplasat spre Golful
Persic. In timp ce pregitea organizarea administratiei
provinciei, partii au initiat o contraofensiva. De aseme-
nea a izbucnit o revolta antiromana in Mesopotamia. Si-
tuatia a fost redresata cu mari eforturi, iar Traian a reve-
nit la Antiohia obosit si bolnav. Ceva mai tarziu a suferit
un atac cerebral care i-a adus moartea, candva inainte
de 9 august 117, in timp ce se afla la Selinus (numit mai
tarziu Traianopolis), pe coasta Ciliciei.**

In vremea imparatului Marc Aureliu (161-180) a
avut loc o campanie Tmpotriva partilor, care a pornit de
asemenea de la Antiohia. Vologases III, regele Partiei, a
considerat cd a sosit momentul sa cucereasca pentru el
Armenia. Guvernatorul Capadociei a pornit o campanie
impotriva lui Vologases, dar a fost invins, iar partii au
invadat Siria. In aceste conditii, Marc Aureliu 1-a numit
pe Verus, asociatul sau la domnie, comandant al unei ex-
peditii militare care a plecat de la Roma spre rasarit in
162 d. Hr. unde a ajuns abia spre sfarsitul sezonului de
navigatie, in toamna anului 162 pentru ca Verus s-a oprit
in mai multe locuri cu corabiile pentru a organiza petre-
ceri. La Antiohia, Verus a fost mai interesat de banchete
decéat de organizarea campaniei. Repede a ajuns sa fie
ridiculizat de catre antiohieni. De asemenea nu s-a inte-
les cu Annius Libo, legatul Siriei.*” Verus a delegat trei
generali, buni profesionisti in ale armelor, care au reusit
si-1 invinga pe Vologases in anul 166. In decembrie 165,

456 Dio Cassius 68, 33, Roman History, ed. eng., p. 423.

457 Scriptores Historiae Augustae, Verus 6, 9; Scriptores Histo-
riae Augustae , Marcus Antonius 8, 2 Verus 7, 1-10.

185



DANIEL Bubpa

fortele romane care au cucerit Seleucia pe Tigru au fost
lovite de o epidemie de variola. Cand au revenit in Siria,
trupele au adus boala cu ele. Vreme de cincisprezece ant,
intreaga lume romana a suferit de aceasta boala.**® Anti-
ohia a fost primul mare oras care a fost lovit de aceasta
molima.

Imparatul Septimius Severus (193-211), desi a
luat masuri severe impotriva Antiohiei, datorita faptului
ca a sprijit un pretendent la tronul imperial impotriva
lui,*? totusi s-a servit de acest oras pentru pregatirea
razboiului impotriva partilor care a avut loc in anii 197-
198.4% Nu dupa multa vreme, Antiohiei i s-a redat statu-
tul anterior, printre altele ca o recunoastere a importantei
el strategice.

Imparatul Caracalla a folosit Antiohia pentru
a Incerca, in anul 215, sa uneasca Imperiile Roman si
Part.*! Planul sau s-a dovedit a fi utopic, dar merita sa
fie amintit aici pentru ca reliefeaza importanta diploma-
ticd a Antiohiei. Era centrul unde se purtau negocieri
cu statele de la rasaritul Imperiului. Dupa ce eforturile
diplomatice cu partii au esuat, in vara anului 216 Ca-
racalla a pornit 0 noud campanie impotriva partilor.*
A Tnaintat pana la Edesa unde si-a petrecut iarna anului
216-217. Aici a fost asasinat la 8 aprilie 217. In situa-
tia de instabilitate creatda in Imperiu dupa asasinarea lui

458 Scriptores Historiae Augustae SHA Verus 8, 2-3.

459 Pentru detalii vezi Daniel Buda, Antiohia preniceeana ..., p.
235-236.

460 Dio Cassius, Roman History, 75, 9-12, ed. eng., p. 181-201.

461 A. Marica, Classica et orientalia, 3: La chronologie des der-
nieres annés de Caracalla, In Syria 34 (1957), p. 297-302.

462 Dio Cassius, Roman History, 78, 1, 2, ed. eng., p. 279-281.
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Caracalla, In toamna anului 217, partii au invadat Me-
sopotamia. Imparatul Macrinus (217-218) a stat la Anti-
ohia de unde a cautat sa se ajunga la o solutie in ceea ce
priveste problema partd. Din motive pe care nu le stim,
acesta a devenit impopular la Antiohia. In cele din urma
a Incheiat o pace in urma careia romanii nu au pierdut
teritorii, dar au predat captivii si prada de razboi care a
fost luata de Caracalla.

Domnia lui Severus Alexandru (222-235) a des-
chis un nou capitol in istoria Imperiului roman si a Anti-
ohiei. El a fost nevoit sa se ocupe de o noud amenintare
venitd din Rasarit, anume Imperiul Sassanid. De acum
inainte, vreme de doud generatii, romanii vor incerca sa
reziste amenintarii persane, iar Antiohia a jucat un rol
important In pregdtirea campaniilor militare impotriva
acestora. In anul 230 a avut loc prima confruntare mi-
litara cu persii. Ardashir, noul monarh persan, a patruns
in Mesopotamia, iar fortele lui amenintau deja Capado-
cia si Siria. In primavara anului 231, Severus Alexandru
a plecat in fruntea unei campanii spre Rasarit. Ajuns la
Antiohia in graba, a adunat trupe si a Inceput instruirea
lor.* Mai intai el a incercat sa rezolve conflictul pe cale
pasnica, trimitand soli la persi spre a negocia o posibila
pace. Regele Ardashir a respins propunerea si a trimis o
ambasada formata din patru sute de nobili persani care,
in fata imparatului Severus Alexandru, a prezentat un
ultimatum, cerand retragerea romanilor din Siria si Asia
Mica pentru ca aceste teritorii ar fi apartinut vechiului
Imperiu Persan.*** Avem stiri despre multe acte de indis-

463 Herodian, History of the Empire ..., 6,4,3, ed. eng., p. 103.
464 Herodian, History of the Empire ..., 6,4,4-6, ed. eng.,
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ciplind in randul armatei romane, inclusiv la Antiohia.
Placerile oferite de Antiohia si de Daphne i-au facut pe
soldati sd@ nu mai respecte disciplina militara i a fost ne-
voie de interventia imparatului.“ss In aceasta perioada de
stationare la Antiohia, locuitorii orasului au inceput sa-1
ironizeze pe imparat. In timpul unui festival, imparatul
a fost ironizat ca un ,,sef de sinagogd siriana” §i ,,mare
preot,” aluzie la legaturile sale cu Elagabalus.*¢

In primavara anului 232, Severus a pornit in
campania sa Impotriva persilor, cu armata Tmpartita in
trei contingente. In iarna anului 232-233 armata a reve-
nit la Antiohia, cu imparatul bolnav. Campania si-a atins
doar in parte scopul, dar imparatul a dorit sa pregateasca
o noud actiune militara. Intre timp insa a aflat ca persii
suferisera atat de multe pierderi, incat in viitorul apro-
piat nu mai erau capabili sa atace Imperiul Roman.*’ In
233 el a parasit Antiohia spre a merge la Roma, nu Tnain-
te insd de a organiza o parada in care a celebrat victoria
impotriva persilor.*s®

Asasinarea lui Severus in anul 235 in timpul unei
campanii din Germania a adus cu sine lupte pentru tro-
nul imperial. De aceasta situatie au profitat persii. Sapor
I (241-272) a invadat in 242 Siria si a amenintat Antio-
hia. Armatele lui Gordian III (238-244), care era Tmparat

p-105-107.

465 Herodian, History of the Empire ..., 6,4,7, ed. eng., p. 107.

466 Scriptores Historiae Augustae, Severus Alexander 28, ed.
eng., p. 7.

467 Herodian, History of the Empire ..., 6,6, 1-6, ed. eng.,
p.117-121.

468 Herodian, History of the Empire ..., 6,7,1 siurm. , ed. eng.,
p. 121-123.
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la Roma, au reusit si-i respinga pe persi. In februarie
244, Gordian a fost ucis si a fost urmat de Filip Arabul
(244-249) care a incheiat pace cu persii. Pacea cu persii
nu a adus liniste in rasaritul Imperiului. Intrucat au fost
ridicate taxele, in Rasarit au avut loc o serie de revolte
care Tn mod sigur nu au ocolit nici Antiohia. Treptat, la
Antiohia s-a dezvoltat un curent pro-persan. Satui de
instabilitate, antiohienii au Inceput sa se gandeasca ca
probabil este mai bine sa intre in zona de influenta a noii
puteri politice din vecinatate. In aceasta perioada, despre
care nu avem prea multe surse, Antiohia a fost ocupata
de catre persi in doua randuri: 256 si 260.4%°

Imparatul Valerian (253-260), imediat ce a preluat
puterea, a plecat spre Rasarit, ajungand aici candva intre
anii 255-257.4° Potrivit lui Zosimos,*’! Valerian a gasit
Antiohia in ruine, fard a specifica faptul ca ar fi recuce-
rit orasul de la persi sau daca acestia au parasit dinainte
orasul.*’?

In anul 256, Antiohia a fost din nou cucerita de
catre persi. Valerian a inceput imediat o contraofensiva
cu un oarecare succes initial, dupa care a sfarsit
lamentabil: in mijlocul verii anului 260, imparatul Tnsusi
a fost rapus de persi, nu se stie clar daca intr-o batalie
sau printr-un siretlic. Persii au invadat din nou Antio-
hia. Intre anii 260-272 Antiohia s-a aflat sub controlul
Palmyrei. A fost recuceritd pentru Imperiul roman de

469 Vezi Excursul 5 din G. Downey, 4 History of Antioch ...., p.
587-595.

470 Pentru intreaga discutie cu privire la data sosirii lui Valerian
in Rasarit, vezi G. Downey, 4 History of Antioch ..., p. 259.

471 Zosimos, Historia nova 1, 32,3, ed. germ., p. 56.

472 Malalas, Cronica, XII, 306, 21-22, ed. eng., p. 167.
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catre imparatul Aurelian (270-275).

Imparatul Diocletian (284-305) a vizitat Antiohia
in mai multe ocazii §i a petrecut in acest oras cel pufin
trei sejururi mai lungi. In primavara si vara anului 286 el
a vizitat provinciile rasaritene ale Imperiului. Nu stim cu
precizie daca a fost la Antiohia, insa putem presupune ca
a vizitat si aceastd metropola. In schimb, stim sigur ci a
fost la Antiohia Tn 290 cand a venit sa respinga o invazie
a saracinilor. La 6 mai 290 era la Antiohia, iar patru zile
mai tarziu la Emesa. In anul 297, regele sasanid Narses
a invadat Siria. Cezarul Galerius a fost chemat din Illyri-
cum sa respingd acest atac. Diocletian a ajuns de aseme-
nea in regiune venind din Egipt si 1-a intalnit pe Galerius
la Antiohia. A petrecut iarna anilor 297-298 la Antiohia.
Inainte de anul 298, Diocletian a construit la Antiohia
un mare palat imperial. Maretia acestuia este descrisa
de citre Libanius in cuvantarea Antiochikos.*” In anul
298 Galerius a condus o campanie impotriva persilor in
care i-a invins pe acestia i a capturat sotiile si copiii re-
gelui persan precum si multa prada de razboi.*”* Regina
Arsana a fost tinuta intr-un prizonierat de lux la Daphne
pand ce a fost trimisa Tnapoi sofului ei ca parte a unei
paci incheiate cu persii. Aceasta victorie a fost celebrata
cu fast de Diocletian si Galerius la Antiohia. Scene ale
acestei celebrari sunt reprezentate, probabil, pe arcul de
triumf ridicat de Galerius la Tesalonic. Diocletian a pe-
trecut la Antiohia si iarna anilor 299-300. De asemenea a
petrecut in Antiohia, in parte cel putin, anii 300 si 301.47

473 Libanius, Epistola 11, 203-207.

474 Malalas, Cronica, XII, 38, ed. eng., p. 167.

475 G. Downey, A History of Antioch ..., p. 317-318.
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Spre sfarsitul domniei lui Constantin cel Mare
(306-337), a reaparut amenintarea persana la granita de
rasarit a Imperiului. Tratatul de pace incheiat in 297 a
fost rupt o data cu venirea pe tronul Persiei a lui Sapor II.
Pentru istoria Antiohiei, amenintarea persana a insemnat
cresterea importantei ei ca centru militar. Campaniile
antipersane vor fi de acum pregatite si inifiate din An-
tiohia. Constantin cel Mare a crescut numarul soldatilor
in Antiohia in vederea pregatirii unei campanii antiper-
sane. Probabil cresterea brusca a populatiei stationate
in oras a cauzat, printre altele, o foamete la Antiohia in
vara si toamna anului 333. Situatia a devenit atat de se-
rioasa, incat Constantin I-a trimis la Antiohia pe fiul sau,
cezarul Constantius.*’® Persii si-au inceput campaniile
militare prin ocuparea Armeniei in 334. Constantin l-a
trimis pe nepotul sdu Hanibalianus sa-i alunge pe persi
din Armenia. Constantin a pregdtit o campanie militara
antipersana in ultimii ani de viata de la Nicomedia, unde
a murit la 22 mai 337.477

Constantius (337-361) se afla la Antiohia de pa-
tru ani si era responsabil cu pregatirea campaniei anti-
persane cand a aflat de boala tatdlui sau. A plecat repede
la Nicomedia, reusind sa ajunga acolo cand acesta inca
era in viata. A primit partea de rasarit a Imperiului si si-a
stabilit capitala la Antiohia.*’® El a petrecut acolo iarna
anului 338-339, cand a continuat pregatirea campaniei
antipersane. In aceasta perioadi, Antiohia a prosperat ca
orag, aga cum aratd un panegiric dedicat lui Constantius

476 A. Piganiol, L Empire chrétien..., p. 56-57.

477 G. Downey, 4 History of Antioch ..., p. 355.

478 A. Piganiol, L Empire chrétien ..., p. 74-75.
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si rostit de Tulian la sfarsitul anului 355.4”° In vara anului
339 Constantius a condus o prima expeditie 1n teritoriul
Imperiului Persan. Pentru c@ nu a intdmpinat rezistenta
si nu era pregatit sa inainteze prea mult in teritoriul aces-
tuia, a revenit la Antiohia unde a petrecut iarna anului
339-340.%° In vara anului 340, Constantius a initiat o
noud campanie impotriva persilor si a revenit la Anti-
ohia spre toamna anului 340.*! Iernile anilor 340-341
si 341-342 si le-a petrecut de asemenea la Antiohia. In
vara anului 342 a organizat o noud campanie antipersana
de vara.*® Dupa ce si-a petrecut iarna anilor 342-343 la
Antiohia, in vara anului 343 a organizat o expedifie an-
tipersana care s-a dovedit a fi un succes. A ajuns pana la
Adiabene.*

In vara anului 344 persii au pornit o contraofen-
siva. Au trecut raul Tigru si s-au apropiat de granita cu
Imperiul roman. Constantius i-a intimpinat cu armata la
Singara. Romanii au fost infranti, dar persii au suferit
de asemenea mari pierderi si nu si-au continuat Tnain-
tarea. Retragerea lor s-a dovedit a fi un dezastru, astfel
incat campania, victorioasa la inceput, s-a dovedit a fi o
infrangere pentru ei. ** In mai 345, Constantius a por-
nit o contraofensiva. A inaintat pana la Nisibis pentru

479 lulian, Or. 1,40 D-41.

480 Libanius Or. 76-78. Seeck, Constantius, RE vol. 4, 1901, p.
1053

481 Iulian OR. 18, 207.

482 Libanius Or. 18, 207.

483 Libanius OR. 59,82 si urm.

484 E. Stein, Geschichte des spdtromischen Reiches, vol. 1. Vom
romischen zum byzantinischen Staate (284-476), Viena, 1928, p. 213-
214.
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a evita ocuparea acestuia de catre persi. Pentru a spori
fiabilitatea militara, dar si comerciald a Antiohiei, in 346
Constantius a construit un nou port la Seleucia Pieria.
In vara aceluiasi an, persii au asediat Nisibis, dar nu ne
este cunoscutd vreo contraofensiva imediatd sau in anii
urmitori din partea lui Constantius. In anul 350, persii
au asediat din nou Nisibis, dar au fost respinsi cu mari
pierderi. In acelasi timp, barbari din zona Marii Caspice
au invadat nordul Persiei. Pierderile suferite de persi nu
le-au mai permis acestora sa mai organizeze vreo cam-
panie in urmatorii ani.

In anul 354, Gallus, care era la Antiohia, s-a confrun-
tat cu amenintarea unei campanii persane in Mesopota-
mia.*®S In anul 355, dupa moartea lui Gallus, praefec-
tus praetorio Strategius Musonianus a fost Tnsarcinat sa
poarte negocieri diplomatice cu Persia pentru a transfor-
ma armistifiul cu Persia Intr-o pace permanentd. Locul
principal unde s-au purtat negocierile a fost Antiohia.
Ammianus Marcellinus*®® si Themistius*’ descriu pre-
zenta 1n oras a unor delegatii din Susa si Ecbatana. Po-
trivit lui Ammianus Marcellinus, regele Sapor al persilor
ar fi pornit in negocieri de la falsa impresie cd romanii
sunt slabi si de aceea si-ar dori pacea. Drept umare, in
anul 358 el a cerut sa 1 se dea mari intinderi de teritoriu,
fapt inacceptabil pentru romani.*®® La Antiohia s-a intins

485 Amminaus Marcelinus, Istorie romana 14,7,5, ed. rom., p.
61-62.

486 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 16, 9, ed. rom., p.
123-124.

487 Themistius OR 4, 57.

488 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 17, 5, ed. rom., p.
152-154.
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repede vestea cd o mare invazie persana este iminenta.*®

In anul 359 Sapor a invadat Mesopotamia. Constantius
a ales de aceastd data sa organizeze cartierul general
al campaniei sale la Constantinopol si nu la Antiohia.
Motivele ar putea fi urmatoarele: dorinta de a privile-
gia noua capitald; nelinistile existente la Antiohia din
cauza implementarii legii din 357 impotriva vrajitoriei
si divinatiei si nesiguranta existenta la Antiohia datorita
numeroaselor abuzuri comise de Gallus. In martie 360
Constantius se afla la Cezarea Capadociei in campania
antipersana. Spre sfarsitul anului a suferit mari pierderi,
fapt pentru care s-a refugiat la Antiohia unde a petrecut
iarna anilor 360-361.4 In mai 361 el a reluat campania
impotriva persilor, dar a aflat ca acestia nu erau prega-
titi sa lupte pentru ca prezicatorii lor le-au spus cd nu
este timpul potrivit pentru ei. Afland ca Iulian a pornit cu
armata spre rasarit, Constantiu s-a Intors in mars fortat
la Antiohia.*' Constantiu a murit la Mopsuecre, langa
Tars, la 3 noiembrie 361. Urmasul sau, Iulian, a continu-
at campaniile impotriva persilor, folosind, asa cum am
aratat in aceasta a doua parte a prezentului volum, Anti-
ohia drept centru de pregatire a campaniilor sale.

489 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 18, 4,2, ed. rom., p.
182.

490 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 20, 11, 32, ed. rom.,
p. 253.

491 Ammianus Marcellinus, Istorie romana 21, 13, 8, ed. rom.,
p. 277-278.
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II1. Sfantul Ioan Hrisostom si Libanios: doi
antiohieni angajati in salvarea orasului natal

In aceasta a treia parte a prezentului volum, do-
resc sa analizez modul in care un preot crestin, adica
Sfantul loan Gura de Aur, si un retor pagan faimos,
adica Libanius, au inteles sa se puna in slujba orasu-
lui lor natal, Antiohia, cand acesta s-a aflat in fata unei
amenintari. Amenintarea care i-a determinat pe cei doi
sd-si apere propriul oras natal a fost asa-numita ,,afacere
a statuilor.” Mai intai voi prezenta pe scurt sursele dupa
care cunoastem acest episod din istoria Antiohiei, si pe
cel doi protagonisti ai acestei a treia parti, Sfantul loan
Gura de Aur si Libanius. Apoi voi realiza o scurta pre-
zentare a situatiei religioase din Antiohia de la moartea
lui Tulian pana in preajma declansarii ,,afacerii statuilor”
si, n sfarsit, ,,afacerea” insdsi si modul In care aceasta
reflectd relatia dintre crestinii si paganii antiohieni din
acea perioada.

II1.1. Sursele

Principala sursad pentru cunoasterea ,,afacerii sta-
tuilor” este grupul de doudzeci si una de omilii cunoscu-
te sub numele de ,,omilii la statui” rostite de catre Sfan-
tul Ioan Hrisostom la scurtd vreme dupa ce a avut loc
acest eveniment. Prima dintre ele a fost rostita inainte de



DANIEL Bubpa

petrecerea revoltei*?, iar cea de-a doua la sapte zile dupa

acesta.*”> Omilia a XVI-a a fost rostita la doud saptamani
dupa inceperea Postului Mare.** Toate aceste informa-
tii ne ajuta sa stabilim o cronologie destul de precisa a
desfasurarii crizei statuilor. Trebuie inteles ca acest grup
de omilii nu se refera exclusiv la evenimentele legate
de afacerea statuilor sau la modul in care s-a desfasurat
initiativa crestind de aparare a orasului in fata impara-
tului si a autoritdtilor romane, ci cuprind largi referinte
la post, juramant, exegeze biblice etc. De exemplu, in
Omilia a saptea, Sfantul Ioan considera ca s-a referit
suficient la ,,afacerea statuilor” si ca a insistat indeajuns
pe mangaierea si incurajarea antiohienilor, incat risca sa
devina ,,sacaitor”, fapt pentru care va expune o exegeza
biblica la Facere 1,1 si 3,9 incredintat fiind ca ,,orice in-
terpretare a Scripturii este o consolare si 0 mangaiere.”*
In aceste predici Sfantul Ioan nu doreste sa-si informeze
auditoriul despre cele intamplate cu pufind vreme Tnain-
te la Antiohia pentru simplul fapt ca cei mai multi dintre
ascultatorii sai cunosteau cum anume s-a desfasurat re-
volta si evenimentele ulterioare la care cei mai multi au
fost martori. Scopul sau principal este intr-adevar ,,cum
se poate folosi de aceastd ocazie pentru o examinare de
sine si o innoire spirituala.”*® Totusi, el se arata destul
de interesat sa le prezinte antiohienilor cum anume s-a

492 Acest lucru rezulta clar din contextul Omiliei II (vezi De stat.
I, 3, ed. rom., p. 136-137).

493 De stat1l, 1, ed. rom., p. 126-127.

494 De stat. XVI, 6, ed. rom., p. p. 196-197.

495 De stat. VII, 1, ed. rom., p. 346-347.

496 G.Downey, Ancient Antioch ..., Princeton, Princeton Univer-
sity Press, 1963, p. 190.
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desfasurat demersul crestin in favoarea orasului si care
a fost impactul acestuia asupra paganilor din Antiohia.

In afard de acest ciclu omiletic, Sfantul Ioan se
referd pasager, prin scurte aluzii, la ,,afacerea statuilor”
in patru dintre operele sale. Astfel, in Comentarii la
epistola catre Coloseni, rostite in perioada constantino-
politana, el aminteste ca Antiohia a pierdut statutul de
metropolad pentru o vreme in favoarea ,,unui oras vecin,
a celui dinspre mare”’ (adica Laodiceea). Intr-una din
Cuvantarile impotriva evreilor, Sfantul loan atribuie
actorilor ambulanti distrugerea statuilor, iar in Despre
pocainta absolva pe cei care au vreo legatura cu teatrele
de orice vina legata de ,,afacerea statuilor.” in sfarsit,
in Omilia I, 1 la Anna Sfantul Ioan aminteste ca dupa
»afacerea statuilor” un numar de pagani s-au convertit la
crestinism. (PG 54, 634)

Teodoret al Cyrului, de origine antiohiana, dedi-
ca un intreag capitol din cartea a cincea a Istoriei bi-
sericesti ,,afacerii statuilor.” El descrie pe scurt revolta,
relateaza despre panica instalatd in oras dupa aceasta,
vizita delegatiei imperiale si rolul monahilor, n special
al lui Macedonie, in apararea Antiohiei si mangaierea
locuitorilor ei. Este curios ca nu aminteste nimic de de-
mersul episcopului Flavian pe langa imparat.**® Istoricul
Sozomen dedica un scurt capitol acestui eveniment. El
aminteste de solia lui Flavian si oferd un detaliu neintal-
nit la Sfantul loan despre artificiul folosit pentru a putea
atrage atentia Tmparatului Teodosie asupra cazului Anti-

497 Vezi St. John Chrysostom, Homilies to Colosians V11, NPNF
113, Grand Rapids, 2002, p. 397-398 (PG 62, 347-348).

498 Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca 5, 20, ed. rom., p.
225-2217.
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ohiei. De asemenea el relateaza despre o aratare ciudata,
probabil de origine demonica, pe strazile Antiohiei, Tna-
inte de revolta.*”

In sfarsit, Sfantul Ambrozie al Milanului in Epis-
tola 40, scrisd Tn anul 388, aminteste de iertarea oferi-
ta de Teodosie antiohienilor in contextul unor incidente
oarecum similare, anume incendierea de catre calugari
a unei sinagogi si a unei biserici a gnosticilor la Calli-
nicum.’%

Avem doua surse pagane care ne ofera informatii
despre acest eveniment. Libanius, care s-a aflat la An-
tiohia in perioada ,,afacerii statuilor” si a conceput un
demers pagan de aparare a orasului, scrie despre aceasta
in sase dintre epistolele sale.’®! Zosimos are o scurta re-
ferintd la ,,afacerea statuilor” in Historia nea. El prezinta
regimul lui Teodosie ca fiind un esec, fapt pentru care
impdratul, spre a imbundtati situatia, a impus impozite-
le care au dus la revolta. El vorbeste de o solie pagana
trimisa de antiohieni la Constantinopol pentru apararea
oragului, compusa din Libanius si un oarecare Hilarius,
care mai tarziu a devenit guvernator al Palestinei.>"

499 Sozomen, Istoria bisericeasca 7,23, ed. eng. , p. 563-564.

500 Sfantul Ambrozie cel Mare, Epistola 40, 32: ,, Antiohienilor
le-ai iertat injuria...” iIn PSB vol. 53, trad., introducere si note de Ene
Braniste, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 193.

501 Oratio 1, 252, 253; Oratio 19 268-309; Oratio 20, 310-347;
Oratio 21 348-373; Oratio 22 374-407, Oratio 23, 246-267.

502 Zosimos, Historia nea, ed. germ. IV, 41, p. 165.
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II1.2. Protagonistii

111.2.1. Sfantul Ioan Hrisostom

Nu cred ca, in afara unei foarte scurte schite bi-
ografice, este nevoie sa prezint aici detalii despre viata
Sfantului loan Gura de Aur.”” Nascut 1n jurul anului 349
la Antiohia ca fiu al unui ofiter superior pe nume Se-
cundus, care a trecut la cele vesnice Tnainte ca loan sa fi
implinit doi ani §i a unei nobile pe nume Anthusa care,
desi a ramas vaduva foarte tanara, nu s-a recasatorit, ci
si-a dedicat Intreaga viata cresterii copiilor, loan a avut
parte de o educatie aleasa, potrivita cu statutul lui soci-
al. A primit botezul la optsprezece ani, dupa care vreme
de trei ani s-a dedicat studiului retoricii cu Libanius, cel
mai faimos retor al Antiohiei din vremea sa. Dupa fina-
lizarea acestor studii, a fost hirotesit lector. inclinat fiind
spre ascetism, a petrecut mai multa vreme aldturi de mo-
nahii care se nevoiau in jurul Antiohiei. De asemenea a
frecventat asa-numitul asketerion condus de un oareca-
re Carterios si de Diodor, viitorul episcop al Tarsului.
In anul 380 episcopul Meletie al Antiohiei I-a hirotonit
diacon, iar in 386 episcopul Flavian al Antiohiei I-a hi-

503 Pentru mai multe detalii, vezi Quasten III, p. 424-429; Hu-
bertus R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie ..., p. 336-340; Adolf
Martin Ritter, Studia Chrysostomica, trad., studiu introductiv si note
explicative de Daniel Buda, Ed. Andreiana, Sibiu, 2007, p. 220-224,
Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 155-164 cu bibliografia in-
dicata.
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rotonit preot. Principala lui misiune ca preot a fost de a
predica poporului. In anul 398 a fost ales arhiepiscop
al Constantinopolului de catre Tmparatul Arcadie (395-
408), dupa ce episcopul Nectarie al Constatinopolului
trecuse la cele vesnice la 27 septembrie 397. La Con-
stantinopol s-a implicat masiv in nnoirea vietii biseri-
cesti si progresul moral al clerului si monahilor, ceea ce
i-a atras multi adversari. Datorita acestora, dar mai ales
a neintelegerilor cu familia imperiald, in special cu im-
pardteasa Eudoxia, arhiepiscopul loan a fost condamnat
la exil in anul 403 de un sinod tinut in fata Calcedonului
pe locul numit ,,la stejari.” A fost chemat inapoi la scurta
vreme, datoritd faptului ca poporul s-a rasculat, dar si
a unei nenorociri petrecute in cadrul familiei imperiale
(probabil un avort spontan suferit de imparateasa). Ne-
intelegerile dintre arhiepiscopul Ioan si constantinopoli-
tani au continuat, incat in anul 404 a fost exilat la Cucuz
in Armenia. Intrucét si acolo a céstigat o deosebita po-
pularitate si multi constantinopolitani il vizitau, s-a decis
mutarea sa la Tythius, pe coasta de est a Marii Negre.
A murit la 14 septembrie 407 la Comana, in drum spre
noul sau loc de exil.
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I11.2.2. Libanius

Libanius®* s-a nascut in anul 314 la Antiohia in-
tr-o familie pdgand nobila care apartinea rangului decu-
rionilor prin traditie. De tanar, Libanius 1nsa s-a decis sa
se dedice studiului si sa nu urmeze traditia familiei sale.
A inceput sa studieze retorica la Antiohia cu Zenobius,
cel mai faimos Invatat pagan din Antiohia vremii sale.
Si-a continuat studiile la Atena, unde a plecat la varsta
de 22 de ani. In jurul varstei de 26 de ani isi deschisese
propria scoala la Constatinopol. A devenit atat de po-
pular incat a dat nastere multor invidii si a trebuit sa-si
mute scoala la Nicomidia, in 346. In anul 354 a revenit
la Antiohia, orasul lui natal. In acea vreme la Antiohia
rezida Gallus, iar orasul de afla in mijlocul unui scandal
legat de arestarea unui grup de senatori care se opusesera
reducerii artificiale a preturilor alimentelor in Antiohia.
Libanius s-a implicat imediat in scandalul dintre cezar
si elita antiohiana, vizitand la inchisoare pe senatorii
arestati.’® A doua zi senatorii au fost eliberati la inter-
ventia lui Honoratus, comes Orientis, iar dupa inca o zi
Libanius a aparut in fata lui Gallus si a tinut un discurs,
probabil comandat de acesta. La scurtd vreme insa Li-
banius a cazut in disgratia cezarului Gallus care a primit

504 Vezi Georgios Fatouros, Tilman Krischer, Werner Portmann,
Einleitung in Libanios. Kaiserreden, Stuttgart, BGL 58, 2002, p. 1-16,
cu literatura indicata, Henriette Harich-Schwarzbauer, Libanios in
RGG vol. 5, p. 304; J. H. W. G. Liebesschuetz, Antioch: City and
Imperial Administration in the Later Roman Empire, Oxford, 1972, p.
1-39.

505 Libanius, Epistola I, 96-97.
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acuzatii false impotriva marelui sofist. Initial Libanius a
fost sfatuit sa paraseasca Antiohia, dar pana laurmais-a
permis sd ramanad in Antiohia la interventia vechiului sdu
profesor, Zenobius.’* A trait cu multd intensitate groaza
pe care a provocat-o intre paganii din Antiohia decretul
lui Constantiu din 3 iulie 357 impotriva ghicitorilor si a
oricdrei forme de divinatie. Intr-una din scrisorile sale
descrie in detaliu torturile la care erau supusi cei banuiti
ca ar fi apelat la astfel de practici.’”” De asemenea Li-
banius era la Antiohia intre anii 355-358 cand in oras
s-au purtat negocieri de pace cu persii. Aluziile la aceste
negocieri ne fac sd credem ca urmarea cu interes mersul
acestora.’”® De asemenea ¢l relateaza despre spaima care
a cuprins orasul Antiohia dupa ce negocierile de pace au
esuat.>”

Libanius a devenind figura emblematica a elenis-
mului in Antiohia, inlocuindu-I cu succes in acest sens
pe Zenobius, mentorul sau.’'’ A avut numerosi studenti
din Antiohia si din alte orase, atat pagani, cat si evrei si
crestini.’!! Printre elevii sai s-a numadrat si tanarul loan,

506 Libanius, Epistola I, 99-100.

507 Libanius, Epistola 112 W.

508 Vezi Libanius, Epistola 1196W - 468F, 1261W —463F, 419W
—505F 475W-561F.

509 Libanius, Epistola 47W — 49F

510 Se poate stabili o linie a marilor maestri ai elenismului in
Antiohia incepand de la sofistul Ulpian, activ in vremea lui Constatin
cel Mare, urmat de Prohaeresius si apoi de Zenobius. Ultimul in linia
acestora a fost Libanius (P. Petit, Les étudiants de Libanius. Un profes-
seur de faculté et ses éléves au Bas Empire, Paris, 1956, p 85-86).

511 Rafaela Cribione, The School of Libanius in Late Antique
Antioch, Princeton University Press, Princeton and Oxford, 2007.
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viitorul Gura de Aur.>"?

In calitate de erudit pagan, parte a unei familii
profund ancorate in traditiile eleniste, Libanius si-a legat
mari sperante cd valorile culturale si religioase pagane
vor fi restaurate n timpul domniei lui Tulian (361-363).
Drept urmare s-a implicat cu toatd energia in sprijinul
politicii religioase a lui Tulian.’"® De asemenea avem toa-
te motivele sa credem ca Iulian l-a considerat pe Liba-
nius drept unul dintre agentii proeminenti ai politicii sale
religioase. [ulian era un admirator al operei lui Libanius,
iar cei doi au devenit prieteni. Libanius a salutat cu mare
bucurie politica religioasa a lui Iulian si a jubilat vazand
cultele pagane reinviate la Antiohia. De asemenea a su-
ferit vazand neintelegerile apdarute intre imparat si anti-
ohieni si1 in mod sigur a suferit cand a aflat de moartea
acestuia in timpul campaniei persane.

Dupa moartea lui lulian, Libanius a trait pentru o
vreme 1n retragere, dar fidel convingerilor sale pagane.
Dupa anul 365 nu mai avem, pentru o vreme, Scrisori
pastrate de la el, ceea ce ITnseamna ca a inceput sa tra-
1asca departe de tumultul vietii politice si intelectuale a
Imperiului. In vremea lui Valens a fost foarte aproape s
sufere o condamnare pentru ca apelase la practici ma-
gice spre a afla cine va fi succesorul acestuia (vezi cap
I11.3 din acest volum). In vremea imparatului Teodosie,
Libanius a inceput sa fie din nou mai activ politic. La
scurtd vreme dupd ce acesta a preluat puterea, Libanius
i-a adresat o cuvantare intitulata ,,Despre razbunarea lui
Iulian” in care a argumentat ca dezastrul suferit de Va-

512 Socrate, Istoria bisericeasca 6, 3, 1, ed. eng., p. 222.
513 Cuvantarile sale 12-18 si 24 sunt legate de domnia lui Iulian.
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lens la Adrianopol in razboiul cu gotii a fost o razbunare
a zeilor pentru esecul lui Valens de a rdzbuna asasinarea
lui Tulian. Au urmat alte cuvantari politice, precum si
o mai activa implicare In viata Antiohiei. De asemenea
incepem sa avem din nou scrisori ramase de la Libanius
din aceasta perioadd, semn cd a reinceput sd poarte
corespondentd. Toate acestea ar indica o revenire a
acestuia in arena politicd. In anul 383-384 a primit titlul
onorific de prefect al pretoriului. Din opera sa stim ca nu
a avut relatii bune cu Icarius, care a fost comes orientis
intre 384-385. In vara anului 385, prefectul pretoriului
Cynegius a vizitat Antiohia Tn drumul sau spre Egipt.
Desi era un crestin fervent si un sustinator al politicii de
distrugere a templelor pagane, acesta l-a tratat cu mult
respect pe onorabilul sofist pdgan. Toate aceste informa-
tii ne arata ca 1n jurul anului 387 cand a avut loc ,,afa-
cerea statuilor,” Libanius era deosebit de activ in viata
politica a Antiohiei. Acesta trebuie sa fi fost deosebit de
satisfacut cand a vazut ca in aprilie 388 crestinul Cyne-
gius a fost inlocuit ca si prefect al pretoriului cu paganul
Tatian care a pastrat aceasta functie pana in 392. Ultimii
ani de viata ai lui Tulian au fost marcati de izolare, boa-
la si depresie cauzata de stingerea celor mai apropiati
membri ai familiei si colaboratori. Libanius s-a stins din
viata n anul 393 la Antiohia, pe deplin constient de de-
clinul lumii pagane in care a crezut cu convingere.
Libanius a fost autorul a numeroase scrieri, pe masu-
ra faimei sale. De la el ni s-au pastrat o autobiografie, cu-
vantari, pamflete si scrisori care au fost publicate n sase
volume mari ale colectiei Teubner. Opera sa cuprinde
numeroase informatii despre viata cotidiand din Antio-
hia, precum si despre situatia religioasa, mai ales a paga-
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nismului din acest oras. Datorita lui stim mai multe des-
pre institutiile Antiohiei, jocurile olimpice, baile publice,
cartierele, populatia, economia, comertul, templele, zeii,
educatia si cultura acestui oras. Multe din informatiile
pe care el ni le oferd nu pot fi intalnite in alte surse lite-
rare, dar sunt confirmate de descoperirile arheologice,
fapt pentru care opera sa este considerata a fi un pretios
1zvor pentru cunoasterea istoriei Antiohiei. Libanius isi
prezinta propriul oras ca pe un centru elenistic unde erau
atrasi studenti din Fenicia, Palestina, Egipt, Cipru, Ara-
bia si Capadocia.” Pentru el, frumusetile Eladei s-au
impartit intre Antiohia si Atena, asa cum Tnainte treburi-
le politice se imparteau intre Sparta si Atena.>'® In aceste
cuvinte ale lui Libanius trebuie sa vedem un anumit gen
de publicitate academica indispensabila si vremurilor de
atunci, combinata cu nelipsitu-i patriotism local. Iulian
considera scoala de retoricd a lui Libanius drept una din-
tre atractiile Antiohiei.>!¢

IT1.3. Situatia religioasa in Antiohia de la
moartea lui Tulian pana la inceputul crizei
statuilor

Imediat dupa moartea lui Iulian, la 27 iunie 363,
puterea a fost preluata de Jovian, un crestin din garda
imperiala a lui Tulian. Acesta a incheiat repede pace cu
persii si a revenit la Antiohia. Printre faptele ingaduite

514 Libanius, Epistola 31, 40.
515 Libanius, Epistola 11, 184, ed. germ., p. 45.
516 Tulian, Epistola 2, 418.
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de el in acest oras se numara si permisiunea datd multi-
mii, la insistentele sotiei sale, de a incendia templul lui
Traian care era cinstit acolo ca si zeu. O data cu templul
a fost arsa si o pretioasa biblioteca asezata in templu de
catre Tulian.’!” In rest, Jovian a avut o atitudine destul
de toleranta fatd de pagani, determinata probabil si de
intamplarea unor lucruri ciudate care au fost interpretate
drept prevestiri ale posibilului sau sfarsit. Jovian era
crestin nicean, de aceea Meletie al Antiohiei a preluat
de la arieni Marea Biserica din Antiohia.’'® Imediat dupa
moartea Tmparatului Iulian si revenirea din exil, Mele-
tie a initiat construirea unei biserici numite ,,a Sfantului
Babyla™" pe partea dreapta a raului Orontes, nu de-
parte de campul de exercitii militare de langa Antiohia.
Intre timp, grupul homoienilor cunoscuti si sub numele
de acacieni®® s-au apropiat de gruparea meletiana. Un
sinod tinut la Antiohia la sfarsitul anului 363 a confirmat

517 Avem stiri interesante despre fondarea acestei biblioteci de
catre Iulian. Episcopul Gheorghe al Alexandriei (arian, 357-361) a
adunat numeroase carti, inclusiv filosofice pagane, de istorie, dar si
ale unor autori crestini. Iulian stia de aceasta colectie Inca inainte de a
deveni imparat. Cand a murit Constantiu si episcopul arian Gheorghe
nu s-a mai bucurat de sprijin imperial, a fost lingat de populatie de
Craciunul anului 361. Tulian a transferat aceasta biblioteca la Antiohia
si a agezat-o In templul lui Traian deificat (Julian, Epist 106-107).

518 Teodoret al Cyrului, Istoria bisericeasca 4, 24, 4, ed. rom., p.
189.

519 Wendy Mayer, Pauline Allen, The Churches of Syrian An-
tioch (300-638), Leuven, 2012, p. 32-49.

520 Numele lor provine de la Acaciu de Cezarea, liderul acestei
grupari neoariene dupa moartea lui Eusebiu de Cezarea. Despre Acaciu
vezi Hanns Christoph Brennecke, Acacius von Caesarea in RGG (4),
vol. I p. 95, col. L.
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recunoasterea crezului nicean de citre acestia.’?! La in-
vitatia lui Jovian, Atanasie al Alexandriei a vizitat Anti-
ohia si a Tncercat sa-i Tmpace pe cei doi episcopi niceeni
(Meletie si Paulin), fara succes insa.>?

Valens (364-378), care a preluat puterea in rasarit
dupa moartea lui Jovian, s-a dovedit a fi un arian con-
vins. Spre sfarsitul anului 371, dupd o campanie anti-
persana, el a venit la Antiohia. Unii pagani au creat un
oracol dupa modelul celui existent la Delphi pentru a
ghici cine va urma ca imparat dupa Valens. Rezultatul
a fost: cineva al carui nume incepe cu literele THEOD.
Libanius a ajuns la acelasi rezultat dupa ce a folosit, Im-
preuna cu un prieten, metoda alektromateia: erau zgari-
ate pe pamant literele alfabetului si apoi se arunca apa
la imtamplare. In functie de modul in care aceste litere
erau udate, se identificau literele cu care avea sa inceapa
numele urmatorului imparat. Valens a aflat de aceasta si
a pornit o cumplitd prigoand impotriva ghicitorilor si a
celor a caror nume incepea cu THEOD. fmpératul avea
o inclinatie ciudata spre a tortura oameni, ceea ce a dus
la crearea unei psihoze in masa la Antiohia. Situatia de-
venise atat de dramaticd incat executiile erau facute fara
a se mai urma procedura legislativa de judecare a celor
acuzati, ci erau direct torturati si ucisi. Persecutia s-a ex-
tins impotriva tuturor celor care practicau orice forma
de magie, iar apoi asupra tuturor celor care ar fi posedat
carti de magie. Mai multi filosofi pagani au fost execu-

521 Socrate, Istoria bisericeasca 3, 25, ed. eng., p. 155-156; So-
zomen, Istoria bisericeasca 6, 4, ed. eng., p. 498-499; B. J. Kidd, 4
History of the Church..., p. 221.

522 Sozomen, Istoria bisericeascd, 6, 5, ed. eng., p. 499-500; B.
J. Kidd, 4 History of the Church..., p. 222-223.
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tati.”> Pentru a scapa de orice banuiala ca ar poseda carti
de magie, oamenii 1si ardeau toate cartile avute Tn pose-
sie. Astfel au fost distruse biblioteci intregi.>**

Desi a fost adus pe tron de fratele sdu Valenti-
nian care era ortodox nicean, Valens s-a dovedit a fi un
sprijinitor al crestinismului arian. Firea sa pornita spre
cruzime a facut ca guvernarea lui sa fie suficient de opre-
sivi la adresa ortodocsilor.® In anul 365 el a emis un de-
cret care condamna la exil pe toti episcopii care au fost
exilati de Constatius si au revenit ca urmare a amnistiei
dictate de catre Iulian.”?® La Antiohia existau trei gru-
pari crestine principale: arienii condusi de Euzoius, gru-
parea eustatienilor condusa de Paulin si cea meletiana
condusd de Meletie al Antiohiei. Meletie a fost retrimis
in exil, de aceastd datd in Egipt, iar Euzoiu a redevenit
episcop ,,oficial” al Antiohiei. Meletienii care au refu-
zat sa-1 accepte pe Euzoius ca episcop au fost alungati
din bisericile lor, persecutati si chiar martirizati. Potri-
vit lui Socrate si Sozomen, unii dintre ortodocsi au fost
aruncati in raul Orontes.’>” Nu avem informatii ca gru-

523 Potrivit lui Ammianus Marcellinus, Istorie romana 29, 1,42
si urm, ed. rom., p. 505, intre victime s-a numadrat si renumitul filosof
Maximinus, “barbat mare prin numele si cultura lui, din ale carui opere
si prelegeri gi-a Imbogatit cunostintele imparatul Iulianus.”

524 Pentru o relatare detaliatd a acestei persecutii, care a durat
pana la plecarea Iui Valens din Antiohia in 378, vezi Amminaus Mar-
cellinus, Istorie romana 29, 1, 5 si urm, ed. rom., p. 498-506.

525 Socrate, Istoria bisericeasca 4, 1; Sozomen, Istoria biseri-
ceasca 6, 10.

526 B.J. Kidd, 4 History of the Church ..., p. 228.

527 Socrate, Istoria bisericeasca 4, 2, ed. eng., p. 158-159 si 4,
17, ed. eng., p. 170-171; Sozomen, Istoria bisericeasca 6, 7 ed. eng.,
p. 501-502 51 6, 18, ed. eng., p. 511-512.
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parea lui Paulin ar fi suferit vreo persecutie, de vreme
ce nu facea strict obiectul decretului lui Valens. Meleti-
enii condusi de Diodor si Flavian si-au tinut slujbele in
aer liber, langa raul Orontes sau pe terenul unde aveau
loc exercitiile militare.’”® Persecutia a continuat cu ata-
ta severitate, incat, candva spre sfarsitul anului 375 sau
inceputul anului urmator, oratorul curtii, un pagan pe
nume Themistius, i-a cerut imparatului intr-o cuvantare
sa incheie persecutia asupra ortodocsilor.>?

Ne este cunoscutd din aceastd perioadd o noud
incercare de rezolvare a schismei existente intre nicee-
nii din Antiohia. Initiativa i-a apartinut de aceasta data
Sfantului Vasile cel Mare. Si incercarile acestuia au ra-
mas fara un rezultat concret.”® Un alt element care a
sporit tensiunea dintre crestinii antiohieni 1n aceastd pe-
rioadd a fost patrunderea apolinarismului promovat de
Apolinarie din Laodiceea (361-377), oras invecinat cu
Antiohia. Interesul imediat al lui Apolinarie a fost sa-si
raspandeasca invatatura sa in metropola din apropiere.
Potrivit Fericitului Ieronim, Apolinarie a invatat la An-
tiohia in anul 373, iar Jeronim s-a numarat printre disci-
polii sdi.* Tn anul 375 sau 376, Apolinarie 1-a hirotonit
pe un oarecare Vitalis ca episcop apolinarist al Antiohi-

528 Teodoret, Istoria bisericeasca, 4, 25, ed. rom., p. 190-191.

529 Socrate, Istoria bisericeasca 4, 32, ed. eng., p. 186; Sozo-
men, Istoria bisericeasca 6, 36-37, ed. eng., p. .

530 Pentru mai multe detalii, vezi Daniel Buda, Antiohia in co-
respondenta Sfantului Vasile cel Mare in vol. Insemnitatea vietii si
operei Sfantului Vasile cel Mare pentru misiunea si slujirea Bisericii
(Ioan Mircea Ielciu, Daniel Buda, editori), Ed. ASTRA Museum, Ed.
Andreiana, Sibiu, 2013, p. 345-362.

531 Fericitul Ieronim, Epistola 84, 3, CSEL 55, p. 122.
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ei.”? Astfel, numarul episcopilor Antiohiei s-a ridicat la
patru. In acest mediu ecleziastic confuz au fost prezenti
la Antiohia mai multe personalitati ale Bisericii. Astfel,
Ieronim, care ne-a oferit informatii despre prezenta apo-
linaristilor la Antiohia, a fost hirotonit preot in acest oras
de catre episcopul Paulin, liderul eustatienilor. Un tanar
pe nume loan, viitor preot la Antiohia si episcop la Con-
stantinopol (Sfantul Ioan Hrisostom) a studiat retorica
cu Libanius si filosofia cu Andragatius. Si-a dedicat apoi
viata lui Hristos, determinand la acelasi gest alti doi pri-
eteni: Teodor, viitor episcop de Mopsuetia si Maximos,
viitor episcop de Seleucia in Isauria.

Dintre constructiile realizate de Valens la An-
tiohia, una dintre ele reflectd in mod aparte influenta
crestinismului aflat in ascensiune 1n oras. Este vorba de
asa-numitul kynegion. Luptele cu gladiatori au fost inter-
zise de Constatin cel Mare 1n 325, totusi ele au continuat
sa fie practicate, probabil sporadic, in Imperiu.>** Valens
a tranformat ceea ce pana la el a fost un monomacheion,
adica un loc unde aveau loc lupte intre gladiatori, intr-un
kynegion, adica un loc unde se puneau in scend vanatori
si lupte intre animale.>*

La 9 august 378, Valens a murit intr-o batélie la
Adrianopol impotriva gotilor. Puterea a fost preluata de
catre Gratian, fiul lui Valentinian I care devenise augus-
tus la moartea tatalui sau in 375. Gratian l-a asociat la
domnie pe fratele lui de patru ani Valentinian al II-lea.

532 B.J. Kidd, 4 History of the Church ..., p. 254-255.

533 Inclusiv la Antiohia. Libanius scrie ca s-a bucurat de prezenta
la astfel de lupte cu gladiatori atat in tinerete cat i la maturitate (Oratio
L5).

534 Malalas, Cronica, 339, 13, 30, ed. eng., p. 184.
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Aceasta brusca schimbare politica a avut urmari
si pentru viata Bisericii. In 378, un decret al lui Gra-
tian permitea episcopilor ,,catolici” sd revind din exil.
Astfel, Meletie al Antiohiei a primit permisiunea de a
reveni acasa, fiind primit cu bucurie de catre gruparea
sa.”* Gratian avea nevoie urgenta de un conducator pen-
tru a rezolva numeroasele probleme din rasaritul Impe-
riului in vremea minoratului fratelui sau Valentinian al
II-lea. La 19 ianuarie 379, el l-a asociat la domnie pe
Teodosie, un ofiter dintr-o familie crestind de origine
spaniola si fiu al unui general cu acelasi nume. Imediat
dupa aceasta, Meletie si Paulin au ajuns la o intelege-
re ca fiecare va ramane lider pentru comunitatea sa, dar
apropierea dintre cei doi a pus bazele rezolvarii de mai
tarziu a schismei.** Meletie a adunat un impresionant
sinod cu o sutd cincizeci si trei de episcopi la Antiohia in
septembrie 379 si s-a ocupat de rezolvarea schismei. In-
trucat nu s-au pastrat toate actele acestui sinod, nu stim
cat de mult a contribuit acesta la refacerea schismei an-
tiohiene.>” Dupa unii autori moderni, acum ar fi inceput
Meletie construirea la Antiohia a unei biserici crucifor-
me unde urmau a fi agezate moastele Sfantului Babylas.
Este posibil ca construirea acesteia sa fi avut menirea de
a marca refacerea unitatii bisericesti din Antiohia prin
plasarea in aceasta a unui episcop-martir din perioada
dinainte de schisma.>*® Planul de refacere a unitatii bise-

535 Teodoret, Istoria bisericeasca 5, 2, ed. rom., p. 199-200. Sf.
Ioan Hrisostom De sancto Meletio 2, PG 50, 517.

536 Teodoret, Istoria bisericeasca, 5, 3, ed. rom., p. 200-202.
537 Vezi J. N. D. Kelly, Early Christian Creeds ...., p. 306, 320,
335.

538 G. Downey, A History of Antioch ..., p. 415.
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ricesti Tn Antiohia insa a esuat deocamdata.

Gratian, Valentinian al II-lea si Teodosie au emis
impreuna, la 27 februarie 380, faimosul decret Cunctos
populos prin care au restabilit Ortodoxia ca religie ofici-
ala a Imperiului si au condamnat pe toti ereticii la pedep-
se divine si pamantesti. La 10 ianuarie 381, un alt decret
interzicea ereticilor sa se mai adune 1n biserici. Magis-
ter militum Sapor, care a fost insarcinat de Teodosie sa
puna n aplicare politica sa religioasa, a sosit la Antio-
hia. Dupa ce a ascultat plangerile episcopilor Meletie si
Paulin impotriva arienilor, a decis ca custodia bisericilor
din Antiohia, inclusiv a Marii Biserici, sa ramana in sar-
cina comunitatii lui Meletie, iar lui Paulin i s-a permis
s pastreze biserica incredintata mai inainte. Cu aceasta
ocazie s-a incercat la ajungerea unei intelegeri cu privire
la schisma dintre cele doua comunitati niceene, anume
Meletius a propus ca comunitatea celui care va trece pri-
mul la cele vesnice sa-1 recunoasca drept episcop pe cel
care a ramas 1n viatd. Paulin a respins insa aceasta pro-
punere.**® Totusi, cand Meletie a trecut la cele vesnice in
381, Paulin a incercat sa devina episcopul ambelor co-
munitati. Pentru c@ opozitia impotriva lui a fost mare, a
fost ales un nou episcop in persoana lui Flavian, iar Pau-
lin a continuat sa fie episcopul comunitatii sale pana ce a
trecut la cele vesnice in anul 388-389. Cu putina vreme
inainte de a muri, Paulin 1-a consacrat ca succesor al sau
pe Evagrius, intr-o ceremonie care nu a fost canonica.>*
Evagrie a fost recunoscut drept episcop canonic al Anti-

539 Teodoret, Istoria bisericeasca, 5, 23, ed. rom., p. 230-231.

540 Teodoret, Istoria bisericeasca 5, 23, 3-4, ed. rom., p. 231,
Sozomen, Istoria bisericeasca 7, 15.
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ohiei de Egipt si Apus, iar Flavian de catre bisericile din
Rasarit. Un sinod tinut la Cezarea Palestinei dupa cativa
ani a discutat schisma antiohiana si a decis ca hirotonirea
lui Evagrie nu a fost canonica. Flavian a fost recunoscut
ca unic episcop canonic al Antiohiei. Evagrie a murit la
scurtd vreme dupa depunerea sa.>*' Astfel, comunitatea
condusa de Flavian a devenit singura Biserica n general
recunoscuta drept canonica din Antiohia.

Ca episcop al gruparii meletiene, Flavian a ter-
minat de construit biserica numita ,,a lui Babylas” si a
mutat acolo moastele acestuia care din vremea lui Iulian
Apostatul se aflau intr-un cimitir din Antiohia. Alaturi
de ramasitele pamantesti ale lui Babylas a fost ingro-
pat si Meletie al Antiohiei, ctitorul bisericii. Sozomen
specificd faptul ca Meletie, dupa ce a incetat din viata
la Constantinopol in aprilie 381, in timpul sinodului al
doilea ecumenic, trupul sau a fost adus la Antiohia si
ingropat alaturi de Babylas. In anul 3862, Sfantul Toan
Hrisosotm, pe atunci preot la Antiohia, a tinut o predi-
ca la mormantul lui Meletie 1n ziua sarbatoririi lui, ceea
ce arata ca, la acea data, constructia acestei biserici era
gata.>?® Un mozaic datat martie 387, cu inscriptia ,,Sub
preasfintitul Flavian, in vremea cand preotul Eusebius
administra biserica, preotul Dorys a pavat aceasta exe-
dra cu mozaic” aratd ca in vremea lui Flavian au fost
savarsite ultimele ornari ale acestei biserici.

Cel putin in prima parte a domniei sale, Teodosie
a avut o atitudine ambivalenta fata de crestini $i pagani.

541 Totusi schisma s-a incheiat abia in vremea Iui Teodosie al
I-lea.

542 Datarea aceasta este propusa de Mayer, Cult of Saints, p. 39.

543 Sfantul Ioan Hrisostom, De s. Meletio PG 50, 515-520.
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El a interzis sacrificiile de zi sau de noapte pentru a ghi-
ci viitorul si care se aduc in templu in acest scop**, dar
a permis alte forme de cult pagan, precum arderea de
tamaie. O lege data pentru ducele de Osrhoene in 382,
Teodosie prevedea ca templele sa ramana deschise, iar
adunarile, festivalurile si sarbatorile asociate cu acestea
sa continuie (Codex Theodosianus 16. 10. 8). Este po-
sibil insa ca aceasta lege sa fi avut o aplicabilitate loca-
1a, adicd numai 1n regatul de Osrhoene si sa se fi referit
special la templul pagan din Edesa.’* In anul 386 el a
ordonat ca paganii din Egipt sa-si aleaga marele preot, in
vreme ce el aveau obligatia sd se ocupe de temple si de
ritualurile solemne ale acestora.* Intr-o friza din tem-
plul lui Hadrian din Efes, imparatul ortodox a fost pictat
alaturi de familia sa, flancat de o parte de Artemis Ephe-
sia, iar de cealalta de Athena. Cand in partea apuseana a
Imperiului, un crestin pe nume Eugenius a uzurpat tro-
nul dupa moartea lui Valentinian, Teodosie a restaurat
altarul Senatului in cladirea acestuia, iar crestinii apu-
seni au inceput sa se teama ca Teodosie ar putea deveni
un al doilea Tulian.’*’

Teodosie a promovat pagani in numeroase posturi
importante: un oarecare Proclu a fost numit prefect al

544 Este vorba de un edict emis la 21 decembrie 381. Vezi Adrian
Gabor, Biserica i stat in timpul lui Teodosie cel Mare, Ed. Bizantina,
Bucuresti, p. 328.

545 C. Pharr (ed.), The Theodosian Code and Novels, Princeton,
1952, p. 473.

546 A. H. M. Jones, The Social Background of the Struggle be-
tween Paganism and Christianity in The Conflict between Paganism
and Christianity in the Fourth Century, A. Momigliano (ed.), Oxford,
1964, p. 167.

547 André Piganiol, L Empire chrétien, Paris, 1947, p. 266.
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Constantinopolului. Dupa moartea lui Cynegius, prefec-
tul pretoriului, in 388, acesta a fost inlocuit cu un pagan
pe nume Flavian Tatianus care a ocupat o functie inalta
si in vremea arianului Valens. La Antiohia el a interzis
taierea unor chiparosi considerati sacri care se aflau la
marginea orasului. Argumentarea a fost ca vechile tra-
ditii nu pot fi incilcate.* In ceea ce priveste regiunea
rurald din jurul Antiohiei, este deosebit de valoroasa din
punct de vedere istoric informatia oferitd de Libanius
in Oratio 30 adresata mparatului Teodosie ,,despre si-
tuatia templelor,”* scrisa foarte probabil in anul 386.
Cuvantarea este o apologie in favoarea templelor pagane
din zona rurald din jurul Antiohiei. In vremea cand Cy-
negius, un crestin fervent, a fost prefect al pretoriului
pentru rasarit, calugarii crestini au distrus cu mult zel
templele pagane si i-au persecutat pe taranii care apelau
la serviciile lor religioase. Libanius aratd in cuvantarea
sa ca atat calugarii crestini cat si Cynegius au luat ma-
suri antipagane care nu aveau acoperire legald. Motivul
invocat de crestini pentru actiunile lor a fost faptul ca
in temple ar fi avut loc sacrificii pagane, lucru pe care
Libanius il considera neadevarat: ,,Tu nici nu ai poruncit
inchiderea templelor, nici nu ai oprit pe cineva sa mear-
ga la acestea. Nu ai interzis de la temple si altare, nici
focul, nici tamaia, nici oferirea de alte miresme.”*° Cert
este ca pana la acea data, nicio legislatie a Iui Teodo-
sie care ne este cunoscuta, nu a prevazut nici inchiderea
templelor, nici distrugerea lor, nici o interzicere a altor

548 Vezi Codex Theodosianus 10.1.12.
549 Libanius, Epistola 30.
550 Libanius, Epistola 30, 8.
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practici, precum arderea de tamaie.”' Libanius sublinia-

za cu grija ca in zona rurald antiohiana nu a fost incalca-
ta legea impotriva sacrificiilor: ,,Niciun altar nu a primit
sacrificii de sange, nicio o bucatd de sacrificiu nu a fost
arsa, niciun sacrificiu nu a deschis vreo ceremonie, nici
nu a fost urmata de vreo libatiune.””

Se crede in general cd imediat dupa ,,cotitura
constantiniand” crestinismul a devenit singura putere
religioasa in Imperiu si ca alte religii care s-ar fi putut
constitui ca si concurente (paganismul si intr-o oarecare
masurad iudaismul), au pierdut din start orice influenta.
In realitate lucrurile nu au stat chiar asa. Este adevirat
ca multi pagani au trecut la crestinism, mai ales la bise-
rica oficiala sustinuta de puterea imperiala. Chiar daca
impdratii de dupa Constantin cel Mare au fost in mod
explicit crestini, schimbarile propuse de ei in ceea ce pri-
veste legislatia au fost extrem de lente, din respect pen-
tru traditia veche. Asa cum s-a demonstrat cu prisosinta,
schimbarile propuse de dreptul roman in general erau
deosebit de sensibile sa nu fie cumva contra vetus ius.>>
Masurile luate impotriva cultelor pagane si a practicilor
religioase ale acestora 1n perioada post-constantiniana
au fost incadrate la categoria superstitio. Aceasta cate-
gorie permitea luarea de masuri legale impotriva vechi-
lor practici religioase fie datorita ambiguitatii ei**, fie

551 Isabella Sandwell, Outstanding Magic or outlawing Religion
vy p- 109.

552 Libanius, Epistola 30, 17.

553 S. Corcoran, The Empire of the Tetrarchs: Imperial Pronoun-
cements and Government A.D. 282-324, Oxford, 2000, p. 69-73.

554 TIsabella Sandwell, Outlawing Magic or Outlawing Religion?
Libanius and the Theodosian Code as Evidence for Legislation Against
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pentru ca era folosita ca atare Tn mod abuziv de Tmparatii
crestini post-constatinieni.>>

In vremea cand Sfantul Ioan era preot, adica intre
anii 386-398, la Antiohia crestinismul incd avea n paga-
nism si in tudaism concurenti extrem de seriosi. Influenta
elenismului insa a ramas inca foarte mare 1n arhitectura,
institutiile publice, literatura, educatie, gusturile artistice
si chiar calendarul orasului. Toate acestea au ramas
esential elenistice, chiar daca o buna parte din populatie
a devenit crestind. O dovada in acest sens este o colectie
de sculptura adunata de un negustor sau un colectionar
de arta de la inceputul secolului al V-lea. Piesele acestei
colectii arata ca valorile si gusturile pagane au persistat
in Antiohia post-constantiniana.>>¢ Mozaicurile Antiohi-
el din aceasta perioada arata o bucurie lumeasca a vie-
tii reprezentate de figuri tipic pagane.>’ Vorbind despre
cultura antiohiana, Dauphin scrie: ,,Aceasta era esential
pagana, prospera si linistita, asa cum este descrisa in de-
taliu in Antiokikos a retorului Libanius.”>® Arta crestina
era, la sfarsitul secolului al IV-lea, aproape inexistenta,
caci primele reprezentari artistice ale unor motive cres-
tine care ni s-au pastrat dateaza de la sfarsitul secolului

<Pagan> Practices in W. V. Harris, The Spread of Christianity in the
First Four Centuries. Essays in Explanation, Brill, Leiden, Boston,
2005, p.91.

555 M. Salzman, Superstitio in the Codes Theodosianus and the
Persecution of the Pagans in V.C. 41: 1987, p. 172.

556 D. M. Brinkerhoff, 4 Collection of Sculpture in Classical
and Early Christian Antioch, New York, 1970, p. 4.

557 Vezi S. Campbell, The Mosaics of Antioch, Toronto, 1988.

558 C. Dauphin, Mosaic Pavements as an Index of Prosperity
and Fashion, Levant 12 (1980), p. 112-134.
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al V-lea.>*® Apoi statuile zeilor pagani, precum Artemis,
Tyche, Zeus, Athena sau Calliope decorau inca Antio-
hia. Ritmul vietii cotidiene era dictat de un calendar pa-
gan urmat si de crestini, chiar daca duminica era ziua de
odihna urmata de toti (cu exceptia evreilor).

Marile festivaluri pagane erau celebrate mai de-
parte, cu participarea unor crestini, spre disperarea lide-
rilor Bisericii.’® De exemplu, la fiecare trei ani, orasul
sponsoriza un festival Tn onoarea lui Dionisie si Afro-
dita.>®! Jocurile, cursele de cai ale orasului reprezentau
deliciul orasului, asa cum descrie Libanius in Antioki-
kos.>%

In concluzie, putem afirma fard si ne temem ca
am gresi, ca la Antiohia in zilele in care a avut loc criza
statuilor, Biserica oficiala era cea mai mare comunita-
te religioasd, fara insd a fi neaparat majoritara in Anti-
ohia.’® Multi antiohieni erau evrei si pagani. Orasul era
pluralist atat din punct de vedere religios cat si etnic,
lingvistic si cultural. Elementul in crestere constanta era
insa cel crestin. Ar mai trebui adaugat aici ca in opinia
unor autori, dincolo de comunitatile religioase, exista o
solidaritate de clasa si de culturd care era mai puternica
decat cea religioasa.’® Pe buna dreptate, Robert L. Wi-

559 Kurt Wietzmann, The Iconography of the Reliefs from the
Martyrion, Antioch-on-the-Orontes 3, p. 135-149.

560 De exemplu, Sfantul loan predica Impotriva sarbatorii Nou-
lui An, al calendelor (Kal. 1-2; 48. 953-954).

561 J. H. W. G. Liebesschuetz, Antioch: City and Imperial Admi-
nistration ... p. 228.

562 Oratio XI, 233-253.

563 Vezi G. Downey, The Size of the Population of Antioch, in
TAPhA 89 (1958), p. 84-91.

564 Paul Petit, Libanius et la vie municipale a Antioche au [Ve
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lken, descriind situatia de la sfartitul secolului al IV-lea
din Antiohia, a scris un capitol intitulat ,,Nu era inca era
crestind”™® in care afirma pe buna dreptate ca: ,,Dincolo
de aceste diviziuni din cadrul comunitatii crestine din
Antiohia, lumea sociala si religioasa a lui loan a fost for-
mata de prezenta continud si atotcuprinzatoare a paga-
nismului in viata orasului.”**® Adrian Podaru, traducato-
rul in limba romana a ultimei editii a Omiliilor la statui
scrie 1n studiul sau introductiv ca ,,paganismul si cresti-
nismul nu erau pe picior de egalitate in Antiohia. Daca,
numeric, crestinii erau mai numerosi decat paganii, din
punct de vedere politic, social si cultural, elenismul era
cel care dadea tonul, modela institutiile, inspira arta si
literatura”.>’

Este adevarat ca Sfantul Ioan scrie ca ,,cea mai
mare parte a orasului este crestind™®® in vreme ce Li-
banius spune ca Antiohia este o ,locuintd a zeilor.”>®
De fapt, ambii autori — protagonisti ai acestei parti a
volumului de fata — exagereaza. Sfantul loan vorbeste
crestinilor sai spre a-i convinge sd nu mai participe la
sarbatorile iudaice intrucat trdiesc intr-un oras majoritar
crestin.’” Libanius nu descrie orasul in mod realist, ci

siécle aprés Jean Chrysostome, Paris, 1955, p. 214-216.

565 Robert L. Wilken, John Chrysostom and the Jews. Rhetoric
and Reality in the late 4" Century, Berkeley, Los Angeles, London,
1983, p. 29-33.

566 Robert L. Wilken, John Chrysostom and the Jew ..., p. 30.

567 Adrian Podaru, loan §i reformarea Antiohiei. un proiect esu-
at...,p.31.

568 Sfantul Toan Hrisostom, impotriva evreilor I, 4, ed. germ., p.
90.

569 Libanius, Epistola 11, 115.

570 Vezi si Omilia 84, 4 la Matei (PG 58, 762-763) unde Sfantul
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mai degraba un oras asa cum si-1 imagina el a fi ideal,
adica elenistic, plin de temple si nu cum era in realitate.
In finalul acestui capitol mai trebuie amintit un
aspect esential: Antiohia in vremea Sfantului loan si
a lui Libanius, desi parte a Imperiului roman de mai
multe secole, traia Tnca dupa ritmul si regulile unui oras
grecesc autonom. Acest lucru a fost demonstrat cu pri-
sosinta de Kostas A. Bosinis: ,,Sfantul loan da uncori ci-
titorului modern impresia ca ar trai intr-un oras grecesc
autonom, care se ocupa cu problemele vietii lui publice
intr-un mod introvertit. Imparatul isi conduce circul lui,
isi orneaza cu statuia lui auritd piata, strange impozitele
sau duce razboi la graniti contra barbarilor. In rest, nu ia
parte la viata publica. Chiar daca s-ar dori a se vedea in
el personificarea conducerii romane, nu s-ar ajunge prea
usor la rezultate sigure. Responsabilitatea guvernarii si a
bunei randuieli a orasului aparfine in principal chiar ce-
tatenilor, care sunt, ca intotdeauna, parte a unuia dintre
grupele mai sus amintite (este vorba de saraci sau bogati,
conducatori sau supusi, liberi sau sclavi, barbati sau fe-
mei). Morala lor, relatiile cu ceilalti, deprinderile de zi
cu zi precum si punctul lor de vedere asupra lumii mate-
riale, pe scurt modul lor de viata reprezinta fundamentul
suprastructurarii institutionale a orasului.””!

Ioan vorbeste de asemenea de Antiohia ca un oras majoritar crestin si
apreciaza numarul crestinilor la 100 000.

571 Konstantinos Bosinis, Johannes Chrysostomus tiber das Im-
perium Romanum. Studie zum politischen Denken der Alten Kirche,
Mandelbachtal - Cambridge, 2005, p. 17.
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II1.4. ,,Afacerea statuilor”

In acest capitol doresc sa prezint, pe baza surselor
care ne stau la dispozitie, revolta care a stat la inceputul
»afacerii statuilor”, iar apoi modul in care s-a formulat
apararea orasului de catre crestini, respectiv de catre pa-
gani. Principalii lideri ai initiativei crestine au fost epi-
scopul Flavian si preotul Ioan (Grua de Aur), precum si
monahii din jurul Antiohiei al céror lider a fost un oare-
care Macedonie. Initiativa pagana pe care o cunoastem
a fost condusa de catre Libanius. Prezentarea apararii
orasului este din punct de vedere metodic o combina-
tie intre o prezentare cronologica si una sistematica. Am
considerat ca in acest fel voi surprinde mai bine modul
in care crestinii §i paganii si-au construit apararea pro-
priului lor oras. Cine doreste sd urmeze linia strict cro-
nologica a acestui eveniment, poate sa o faca in Tabloul
cronologic de la sfarsitul acestui volum.

I11.4.1. Revolta care a dus la distrugerea
statuilor

Spre sfarsitul lunii februarie a anului 387, Bise-
rica se pregdtea sd intre in Postul cel Mare. La Antiohia,
preotul Ioan, hirotonit abia de un an, era gata sa rosteasca
o serie de predici despre post. Acest plan va suferi insa
schimbari semnificative, datorita petrecerii in Antiohia
in dimineata zilei de 26 februarie 387 a unor evenimente
neprevazute.

Imparatul Teodosie cel Mare (379-395) avea
nevoie de o redresare urgentd a bugetului Imperiului.
Inca de la inceputul domniei sale se confruntase cu pro-
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bleme economice. In 387 Teodosie avea nevoie de bani
pentru a duce campanii impotriva lui Maximus Magnus,
un uzurpator din Britania, care atrasese deja de partea
lui Italia si-1 ameninta in mod serios tronul. Pe de alta
parte, gotii de la Dunare amenintau granita Imperiului.
De asemenea Teodosie trebuia deja sa se gandeasca si la
costurile deloc mici ale ceremoniilor de sarbatorire a pri-
mei decade a domniei sale ce urmau a avea loc in curand.
De aceea, la sfarsitul lunii februarie 387 el a impus un
nou impozit.” In ceea ce priveste natura acestui impozit
impus de Teodosie, se pare cd a fost un impozit dublu:
lustratis collatio, aplicat negustorilor si comerciantilor;
si aurum coronarium aplicat clasei curiale.’” Din cu-
prinsul Omiliilor Sfantului Ioan intelegem ca impozitul
a afectat mare parte din populatia Antiohiei, ceea ce a si
dus la revolta.”™ Se pare ca acest impozit a fost pus doar
asupra oraselor bogate din rasaritul Imperiului. Edictul
care a impus aceste impozite aditionale a provocat revol-
te, de mai mica amploare, e adevarat, si la Alexandria.>”

572 Nu era pentru prima data cand un Tmparat roman impunea
impozite speciale in primul rand pentru pregatirea unor campanii mi-
litare. Constantius (337-361) a impus impozite aditionale pentru fi-
nantarea unei campanii militare impotriva persilor (Julian, Epistola I,
21D).

573 Vezi Robert Browning, The Riot of A. D. 387 in Antioch: The
Role of the Theatratical Clarques in the Later Empire in The Journal
of Roman Studies 42 (1952), p. 13-20.

574 Vezi De stat. 111, 6, ed. rom., p. 216-217 unde vorbeste de
,taxad exceptionald, in aur impusa [asupra noastra]” care i-ar fi facut pe
fiecare dintre antiohieni sa mearga acasa si sa discute cu familia din ce
anume urmau sa o plateasca. Vezi si De stat. V, 3, ed. rom., p. 272-273:
vorbeste de ,,taxa generald extraordinara”.

575 Libanius, Epistola 19, 14 vorbeste de anumite acte de nesu-
punere si revolta manifestate in teatrul din Alexandria.

222



Crestini i pagani in Antiohia secolelor II-1V

Este posibil ca reactia violentd a antiohienilor sa se ex-
plice prin criza economica si de alimente 1n care traia
Antiohia de la inceputul anilor 380. Libanius si Sfantul
Ioan Hrisostom au amintit in repetate randuri in operele
lor despre dificultatile antiohienilor de a avea suficienta
hrana. Mai ales anii 381-382 si 384 s-au aratat deosebit
de sdraci datorita unor sezoane secetoase. Aducerea de
alimente din alte parti ale Imperiului era controlata si
strict taxata de catre stat pentru a starpi specula. Aceste
masuri insa i-au nemulfumit pe negustori.’’®

Scrisoarea imperialda cu edictul care prevedea
noile impozite a fost cititd la Antiohia 1n fata dikaste-
rion-ului la 26 februarie 387. Din descrierile oferite de
Sfantul Ioan si de Libanius, de fatd erau guvernatorul si
anumiti membri ai senatului Antiohiei, precum si mul-
time de antiohieni. Potrivit lui Libanius, persoane care
se aflau aproape de guvernator au inceput sa planga si sa
invoce ajutorul Dumnezeului crestin.’”” Dupa Sfantul
Ioan, antiohienii ar fi inceput mai intai sa se lamenteze in
cel mai curat stil oriental.”’® Apoi membrii senatului ora-
sului prezenti acolo impreuna cu alti demnitari au mers
spre resedinta ,,conducatorului”, probabil consularis

576 G. Downey, A Histoy of Antioch ..., p. 420-425, cu bibliogra-
fia indicata.

577 Libanius, Oratio 19, 25; Oratio 22, 5 si urm.

578 ,,Céaci dupa ce au ajuns scrisorile de la imparat, poruncind sa
fie impusa aceasta taxa generald extraordinara ce parea de nesuportat,
toti s-au revoltat, toti s-au impotrivit, au fost nemulfumiti, s-au maniat
cumplit, [si] intalnindu-se [unii cu altii], au zis intre ei: <Ave, o viata
care nu [mai] este viata, orasul este ruinat, nimeni nu va putea sa indu-
re marimea acestei taxe generale extraordinare!> Si toti se frimantau
ca si cum s-ar fi aflat in cele mai mari primejdii” (De stat. V, 3, ed.
rom., p. 272-273).
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Syriae Celsus, caruia i-au cerut o reducere a impozitu-
lui, fara niciun rezultat insa.>”” Apoi multimea a plecat
spre resedinta episcopului Flavian, dar pentru ca acesta
nu era acasa, au revenit la dikasterion.”® Apoi mulfimea
s-a revoltat la instigarea unei ,,gdsti ticaloase — ponera
symmoria.>®" Se pare ca in fruntea ei s-a aflat o persoana
care a produs acte similare si la Berith.’®> Rasculatii au
mers de la dikasterion inapoi la resedinta lui Celsus si
au incercat sa patrunda Induntru, dar slujitorii acestuia
au reusit cu dificultate sd-i opreasca. Balustrada reziden-
tei a fost 1nsa aproape rupta.”® Apoi au plecat spre o
baie publicad unde au taiat funiile de care erau atarnate
lampile pentru iluminatul public. Au revenit la resedinta
guvernatorului, au dat jos de pe pereti picturile de lemn,
apoi statuile de bronz ale familiei imperiale. Au fost dis-
truse statuile imparatului Teodosie, ale primei sale so-
tii, Aelia Flacilla care murise in anul 386, statuia tatalui
imparatului, generalul Teodosie si statuile fiilor impara-
tului, Arcadius si Honorius. ¢ In momentul in care au
fost distruse statuile familiei imperiale, mesageri au fost
trimisi sa duca vestea la Constantinopol.®

Distrugerea statuilor impdaratului care erau fabri-
cate la Constantinopol si trimise in orasele Imperiului o
data ce un Tmparat prelua puterea, era asimilata crimei
de laesa maiestatis si se pedepsea cu moartea. Un atac la

579 Libanius, Epistola 19, 25-26.
580 Libanius, Epistola 19, 28.
581 Libanius, Oratio 20, 3.
582 Libanius, Epistola 19, 28.
583 Libanius, Epistola 20, 3.
584 Libanius, Epistola 22, 7.
585 Libanius, Epistola 20, 4.
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adresa statuilor imparatului echivala cu un atac la adre-
sa Tmparatului insusi. Aceasta perceptie este bine sur-
prinsa de doi sfinti Parinti: Sfantul Vasile cel Mare (In
Isaiam 13, PG 30, 589) si Sfantul Ambrozie (Expos. in
Psalm. 118, 10) si intr-o oarecare masurad de catre Sfan-
tul Ioan Gura de Aur.>*® Distrugerea statuilor la Antiohia
in februarie 387 trebuie sa fi avut circumstante agravante
pentru ca cu numai sase luni inainte, anume la 6 iulie
386, Teodosie emisese un decret imperial care confirma
dreptul de azil la aceste statui.’®’

Dupa ce au distrus statuile familiei imperiale,
multimea s-a deplasat la vila unui cetatean de vaza care
se pronuntase in favoarea taxei si au incendiat-0.>%® Cand
rasculatii s-au gandit ca ar putea sd dea foc si palatului
imperial, a aparut comandantul toxotai —ilor (arcasilor),
care functionau ca politie a orasului si i-au oprit. Comes
Orientis Celsus a venit cu propria sa garda si i-a arestat
pe cei ce mersesera spre dikasterion.>® In jurul amiezii,
ordinea fusese deja restabilita.>*

Imediat dupd incident au inceput cercetarile. Pre-
fectul orasului Tisamenus®' a ordonat numeroase ares-

586 InDe stat. III, 6, ed. rom., p. 212-213 el explica cum desi ara-
ma statuilor nu este de aceeasi fiinta cu imparatul reprezentat, ,,totusi
cei care au indraznit [aceste lucruri] (adica sa distruga statuile n. n.) au
fost pedepsiti”.

587 Codex Theodosianus 9, 44, 1.

588 Libanius, Epistola 22, 9.

589 Libanius, Epistola 19, 34-36.

590 Libanius, Epistola 22, 9.

591 Despre acesta stim ca era pagan. Vezi Raban von Haeling,
Die Religionszugehorigkeit der hohen Amtstrdger des romischen Rei-
ches seit Constantins 1. Alleinherrschaft bis zum Ende der theodosia-
nischen Dynastie, Bonn, 1978.
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tari. Sfantul loan, descriind situatia din Antiohia imediat
dupa revolta, lasa impresia ca autoritagile oragului au fa-
cut exces de zel, arestand in mijlocul pietei atat pe cei
vinovati cat si pe cei nevinovati, cum se nimereste.”*?
Cei care s-au facut vinovati de revolte, au fost judecati si
condamnati la moarte. Libanius ne informeaza ca ,,unii
au cazut de sabie, altii si-au pierdut viata pe rug, iar altii
si-au intalnit moartea in falcile fiarelor. Nici chiar copiii
nu au putut fi salvati datorita tineretii lor; anii lor fragezi
au fost, de fapt, un dezavantaj pentru ei in implicarea in
astfel de nelegiuiri.”* Sfantul loan Gura de Aur spune
in mare acelasi lucru: ,,Unii au pierit de sabie, altii prin
foc, altii au fost predati fiarelor salbatice, nu doar bar-
bati, ci si copii. Si nici fragezimea varstei, nici navala
poporului, nici [faptul] ca au savarsit aceste lucruri plini
fiind de nebunie demonica, nici taxa [impusa de Tmpa-
rat], care parea de nesuportat, nici saracia, nici [faptul]
ca au pacatuit cu totii in comun, nici promisiunea ca nu
vor mai indrazni niciodata astfel de lucruri, nici nimic
altceva nu i-a scapat catusi de putin.”*

Atat Libanius cat si Sfantul Ioan au descris in
detaliu ce anume putea sa i se Intdmple orasului dupa
aceasta revolta: ,, Toti ne asteptam ... sd ne fie confisca-
ta averea, sa fie trimisi soldati Tmpotriva noastra, si ne
imaginam alte nenumarate grozavii.”**> De asemenea:
,Ne-am asteptat la nenumarate grozavii: ca averile tutu-
ror vor fi rapite, cd ne vor fi incendiate casele impreuna

592 De stat. II, 2, ed. rom., p. 130-131.

593 Libanius, Epistola 19, 37.

594 De stat. II1, 6, ed. rom., p. 210-211.

595 De stat. XII, 1, ed. rom., p. 44-48 .
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cu cei ce locuiesc in ele, ca orasul ne va fi smuls din
mijlocul lumii locuite, ca toate ramasitele acestuia vor fi
distruse si ca temeliile lui vor fi arate cu plugul.”

Pentru a scapa de posibila pedeapsa, multi an-
tiohieni au parasit orasul, mai ales cei bogati.”*’ Au
ramas doar pentru cd au fost amenintati sd ramana in
oras.>® In alta parte Libanius descrie situatia dramatica
a refugiatilor: ,,Toti auzim vestea ca pretutindeni este
plin de trupuri ale mortilor — pe campuri, pe drumuri,
pe dealuri, pe creste, in pesteri, pe varfurile muntilor,
in cranguri si in valcele — unele, un ospat pentru pasari
si fiare salbatice, altele purtate de rau pana la mare ...
Puteai vedea femei cu copii mergand sa cerseasca la po-
porul de la tard ... sa i lase sa stea pe pamantul lor — nu
in casele lor, bineinteles. Nu erau locuinte indeajuns, si
pe langa aceasta, nimeni nu s-ar fi insotit de bund voie
cu cineva care nu era dintre cunostintele lor. Astfel ca
moartea s-a abatut asupra copiilor, unii din cauza expu-
nerii pe pamantul reavan, alfii chiar cazand din bratele
celor care 1i duceau, iar moartea prin infometare i-a atins
pe toti ... Dupa ce si-au cheltuit banii pe care ii aveau,
femeile nu le-au mai putut da copiilor paine atunci cand
acestia cereau, si cu ochii 1n lacrimi si-au Ingropat prun-
cii, apoi ele insele au murit din aceeasi cauza, caci chiar
si femeile care mergeau sa cerseasca nu capatau multa
hrana. Toti erau nevoiasi ...

Se pare ca pe parcursul asteptarii sentintei impe-

596 De stat. XVII,1 , ed. rom., p. 206-207. Pentru relatarile lui
Libanius, vezi Epistolele 19, 38; 20, 5 si 23, 12.
597 Libanius, Epistola 23, 17.
598 Libanius, Epistola 22, 11.
599 Libanius, Epistola 23, 1-2; 5-6; 9.
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riale, in functie de zvonurile care circulau, cetatenii An-
tiohiei decideau sa paraseasca orasul. Sfantul Ioan Gura
de Aur scrie in repetate randuri despre acest fenomen.
600 Tn alta parte el scrie: ,,Multi, cautand deserturile si
indreptandu-se spre locuri neumblate, au dat peste
animale sdlbatice, nu numai barbati, ci si copii mici si
femei libere si de neam, ascunzandu-se multe nopti si
zile in pesterile si in vaile si In vagaunile desertului.”®!
O situatie dramatica, similara celei descrise de Libanius,
este prezentatd si de Sfantul loan Gura de Aur: ,,... Ma-
joritatea [locuitorilor] orasului, din cauza fricii si a ace-
lei amenintari, a fugit spre desert, spre vagauni si spre
locuri tainice, teama alungandu-i de pretutindeni... ca-
sele erau goale de femei, piata era goala de barbati, si
d-abia se ardtau vreo doi sau trei grabindu-se impreuna
prin mijlocul [ei].”%* La cateva saptamani dupa revolta,
Sfantul loan spunea: ,,Intregul nostru oras se golise si
toti fugisera spre locurile pustii... cei lasati in urma erau
umbriti de norul descurajarii.”®"

Stantul loan depune serioase eforturi sa-i convin-
gi pe antiohieni si nu plece din Antiohia. In acest sens
nu ezitd s le dea ca exemplu pe ninivitenii pagani, care

600 De stat. II, 1, ed. rom., p. 126-129 : « Toti fug de [patria] ce
i-a nascut ca de o cursd, o parasesc ca pe o ruind, se indeparteaza [de
ea] in graba ca de un rug. Si intocmai cum, atunci cand arde o casa, nu
numai cei ce locuiesc in ea, ci si cei din preajma se departeaza cu mare
grabd, straduindu-se sa-si scape macar trupul gol, tot astfel si acum,
cand mania Imparateasca este asteptatd sa vind ca un foc de sus, fiecare
se grabeste sa plece [din oras] si sd-si salveze doar trupul gol, inainte
ca focul, urmandu-si calea, sa-1 ajunga ».

601 De statuis XXI, 3, ed. rom., p. 374-375.

602 De stat.XIII, 1, ed. rom., p. 76-77 .

603 De stat. XI, 1, ed. rom., p. 12-13 .
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nu si-au parasit orasul cand au aflat ca Dumnezeu dores-
te sa-1 distruga pe acesta, ci au ramas in casele lor si s-au
pocdit: ,,Caci nu fugeau (ninivitenii) din oras asa cum
[fugim] noi acum, ci ramanand, l-au facut de neclintit ...
Barbarii [au facut] acestea, iar [noi] nu ne rusinam $i nu
ne ascundem fata? Aceaia si-au schimbat moravurile, iar
noi ne schimbam locurile, facand lucruri [proprii] oame-
nilor beti si ducandu-ne averile intr-un loc sigur? Stapa-
nul este manios pe noi, iar noi, neincercand sa-i potolim
mania, mutam bunurile din casa si vagabonddm, cautand
unde sa ne punem [la adapost] agoniseala.”®%

In asteptarea deciziei imparatului, autorittile lo-
cale au colectat taxele,°” fara alte incidente, iar statuile
distruse au fost imediat inlocuite.®%

II1.4.2. Apararea orasului de catre crestini si

pagani

Imediat dupd acest eveniment tragic, antiohienii
au Inceput sa se gandeasca la cum anume ar fi putut sa
apere cauza orasului lor in fata imparatului. Studiind
sursele crestine si pagane pe care le avem la dispozitie,
putem reconstrui mai ales demersul crestin initiat in fata
imparatului si a autoritatilor pentru iertarea orasului si
putem sa ne facem o imagine despre initiativele in acest
sens venite din partea paganilor. De asemenea putem sa
comparam cele doua demersuri spre a intelege in ce ma-

604 De stat V, 5-6, ed. rom., p. 286-287. Pentru apeluri insistente
la a nu parasi orasul, vezi De sat. VI, 4-5, ed. rom., p. 324-329.

605 De stat. VIII, 4, ed. rom., p. 384-385.

606 De stat. XVII, 1, ed. rom., p. 208-209.
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surd acestea ne spun ceva despre relatia dintre crestinii
s1 pdganii din acea vreme de la Antiohia.

Asteptarea sentintei a {inut intregul oras cu su-
fletul la gura. In repetate randuri Sfantul Ioan subliniazi
starea de fricd, uneori chiar de panicd ce-1 stapanea pe
antiohieni si uneori pe el insusi.®”’” Sfantul loan a urmarit
in cuvantarile sale sa-i linisteasca®® pe antiohieni, dar si
sa-1 informeze despre demersurile facute pentru a primi
iertarea din partea imparatului. Dupa Sfantul loan, anti-
ohienii trebuiau sa realizeze crima pe care au savarsit-o:
,,Caci cel insultat nu are egal in cinstire pe [fata] paman-
tului: este Tmparatul, corifeul si capetenia tuturor oame-
nilor de pe pamant.”” Totusi, scaparea trebuie cautata
la ,.imparatul cel de sus.” Imparatul, cel care s-a pornit
cu manie impotriva antiohienilor este ,,un om patimitor
ca si noi, avand acelasi suflet ca si noi,” adica crestin.
Prin urmare nu trebuie sa le fie fricd antiohienilor de el.
Iov s-a luptat cu diavolul si a biruit, imparatul insa ,,fiind
om, acum se manie, acum este impacat.”*!® Daca tinerii
care au fost aruncati in cuptorul cu foc nu s-au temut de

607 ,,Cuvantul in Invatatura imi este intrerupt de lamentatii. De-
abia am putere sd-mi deschid gura, sa-mi desfac buzele, sa-mi misc
limba si sa rostesc cuvintele.” (De stat. II, 1, ed. rom., p. 126-127).
Vezi siIl, 2, p. 132-133 unde este descrisa linistea asternutd in pietele
in mod obisnuit pline de zarva ale Antiohiei.

608 Pentru rolul consolator al acestui ciclu de omilii, vezi Omil.
V, 2, ed. rom., p. 262-263: ,,Sa ne ridicam din descurajarea ce ne sta-
paneste!” Vezi de asemenea Omil. VI, 1, p. 304-307: ,,Caci daca noi
nu va vom consola pe voi, de unde altundeva veti primi consolare?
Judecatorii nspaimantd; de aceea preotii sa consilieze! Magistratii
amenintd, de aceea Biserica sa aline.”

609 De stat. II, 2, ed. rom., p. 132-133.

610 De stat. IV, 2, ed. rom., p. 230-231.
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tiranul imparat ,,lipsit de pietate”, antiohienii nu trebuie
sa se teama de ,,un imparat bland si iubitor de oameni.”¢!!

111.4.2.1. Antiohia este un oras linistit

Sfantul Ioan incearca sa demonstreze ca Antio-
hia era un oras linistit, supus stapanirii imperiale si care
nu a creat probleme in trecut. Revolta ,statuilor” ar fi
fost o exceptie: ,,Un colectiv atat de cuminte si de blajin,
asemenea unui cal bland si dresat, intotdeauna supunan-
du-se mainilor stapanilor [lui], s-a razvratit acum atat de
subit, ca sa faca rele atat de mari.”®'? Acest argument
al pretinsei reputatii a Antiohiei de orag linistit si supus
puterii imperiale apare si in prezentarea pe care Sfantul
Ioan o face pledoariei episcopului Flavian prezentate in
fata lui Teodosie. Istoria Antiohiei contrazice insa acest
argument al Sfantului Ioan. Nu era pentru prima data
cand Antiohia suferea o pedeapsa din cauza revoltelor
locuitorilor ei. De exemplu, Marc Aureliu (161-180) a
pedepsit Antiohia pentru ca antiohienii au sus{inut o re-
voltd Tmpotriva imparatului in 175, condusa de Avidius
Cassius, guvernatorul provinciei Siria, care se autopro-
clamase impdrat. Revolta a fost inabusita, iar fostul gu-
vernator asasinat. Jocurile olimpice au fost suspendate,
fiind reintroduse abia de Comodus (180-192). Septimiu
Sever (193-211) a mutat capitala provinciei romane Si-
ria de la Antiohia la Laodiceea.®"

611 De stat. IV, 4, ed. rom., p. 244-245. Vezi si De stat. VI, 5, ed.
rom., 326-333.

612 Destat. I1, 1, ed. rom., p. 126-127. Vezi si omil 11, 3, ed. rom.,
p. 138-139: ,etosul orasului a fost intotdeauna nobil.”;

613 Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 225-226.
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111.4.2.2. Influenta demonica

Atat Sfantul loan cat si Libanius pun revolta an-
tiohienilor pe seama unei influente demonice.®'* Sfantul
loan scrie ca asa cum lov a avut de suferit de pe urma
diavolului, la fel si Antiohia ca oras.®’® Diavolul a dorit
sa distruga orasul, dar Dumnezeu l-a salvat: ,,Asteptam
in fiecare zi ca orasul sa ne fie rasturnat din temelii, iIm-
preund cu cei care locuiesc in [el]. Insd cand diavolul
naddjduia sa scufunde vasul, atunci a facut Dumnezeu
vreme bund... Pe acestea sa le spunem si copiilor nostri
si sa le transmitem la nenumarate generatii, ca sa afle
toti cum s-a straduit diavolul sa distruga orasul chiar din
temelie”.*'® Diavolul a lucrat prin oameni nelegiuiti si a
pus la cale revolta: ,,Diavolul i-a inspirat pe unii oameni
calcdtori de lege sa insulte statuile imparatesti, pentru
ca orasul sa fie ras din temelii.®"’ In ultima omilie din
seria ,,la statui”, Sfantul loan scrie ca ,,diavolul, prin cele
indraznite, a incercat” sa scufunde orasul Antiohia, insa
Dumnezeu l-a infrumusetat”.®’® De asemena pledoaria
episcopului Flavian in fata imparatului exprima in mod
detaliat ideea ca revolta a fost o uneltire a diavolului.®"

614 Libanius, Epistola 19, 29.

615 Caci dupa cum atunci diavolul s-a napustit asupra turmelor
de oi si de vite si asupra intregii averi a dreptului, tot asa si acum a fost
cuprins de inversunare Tmpotriva intregului oras” (De statuis II, 1, ed.
rom., p. 124-125).

616 De stat. XII, 1, ed. rom., p. 42-43 .

617 De stat. XV, 1, ed. rom., p.142-143 .

618 De stat. XXI, 1, ed. rom., p. 352-353.

619 De stat. XXI, 3, ed. rom., p. 362-363: ,,demonii au pizmuit
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Libanius si Sfantul Ioan nu sunt singurii care lea-
ga revolta de o influentd demonica. Sozomen scrie ca in
noaptea dinaintea revoltei, pe strdzile Antiohiei s-a ara-
tat o fantoma a unei femei deosebit de inalte, cu o infa-
tisare teribil de urata, cu un mare bici Tn mana, asemeni
celui utilizat la teatrele publice pentru a indemna fiarele.
Drept urmare, Sozomen concluzioneaza: ,,S-ar putea de-
duce de aici ca rascoala a fost provocata de actiunea unui
demon (daimon) rau si malitios.”*

Faptul ca atat Libanius cat si Sfantul Ioan pun
inceputul revoltei antiohienilor impotriva imparatului pe
seama unei influente demonice aratd ca deplasarea res-
ponsabilitatii din sfera umanului in sfera lumii ispitelor
era un instrument folosit in constructia apologetico-re-
torica antica.

111.4.2.3. Revolta a fost provocata de straini

Sfantul Ioan si Libanius afirma in egala masura
ca rolul precumpanitor in revolta I-ar fi avut strainii, nu
antiohienii. Potrivit lui Libanius, acesti straini ar fi avut
legatura cu teatrul: ,,Aceia care se gandesc mai mult la
dansatorii de pantomima decat la soare si la luna si la
intuneric” ar fi provocat revolta. Ca lider s-ar fi remar-
cat un strain care a provocat tulburari similare si la Be-
rith.®?! Sfantul Ioan scrie in mod similar: ,,Iata: pacatul
s-a savarsit de putini, Insa acuzatia este comuna! ...Nis-

[un oras] atat de Indragit.” Vezi de asemenea De stat. XXI, 3, ed. rom.,
p- 364-365: Flavian i-ar fi zis imparatului Teodosie: ,,Demonii au facut
acum totul ca sa lipseasca de bundvointa ta orasul cel mai drag tie din-
tre toate.”

620 Sozomen, Istoria bisericeasca 7,23, ed. eng. , p. 564.

621 Libanius, Epistola 19, 28.
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te oameni straini si de neam amestecat, respingatori si
periculosi, nemaiavand nici o nadejde de mantuire, au
indraznit ce au indraznit.”** Doar niste ,,netrebnici si
foarte netrebnici, calcand legile in picioare, au daramat
statuile si au atarnat deasupra tuturor o primejdie dintre
cele mai mari.”® ,... nebunia unor oameni putini la nu-
mar, straini amestecati de-a valma, [a putut] sa aprinda,
intr-o clipa, o valvataie atat de mare, sa ridice o furtuna
atat de puternica si sa ne faca pe toti sa ne temem.”%**
De asemenea, petitia adresatd de monahi Tmparatului
cuprindea, potrivit Sfantului loan, argumentul ca ,,cele
intdmplate nu au fost [savarsite] de cei care locuiesc in
oras, ci de niste oameni straini si prapaditi.”’**

Dintre autorii moderni, Robert Browning a incer-
cat sd demonstreze cd un rol important in revolta l-ar fi
avut galeria teatrala, adica cei platiti pentru a aplauda la
teatre si care deveniserda mesageri ai nemultumirii po-
pulare.®®® Dupa ce Antiohia a primit iertarea din partea

622 De stat. II, 3, p. 138-139. Informatia ca nistre strani ar fi
provocat revolta si ca, totusi, unii antiohieni s-au aliat lor este inclu-
sd in argumentatia pe care, potrivit Sfantului Ioan, episcopul Flavi-
an urma s-o prezinte in fata imparatului (De stat 111, 1, ed. rom., p.
178-179). Responsabilitatea morala a antiohienilor ar consta totusi, in
opinia Sfantului Ioan, in faptul ca nu i-a oprit pe acesti raufacatori de
la savarsirea faptelor reprobabile pentru care sufera acum tot orasul.
Astfel, orasul risca sa fie pedepsit pentru ca imparatul a fost insultat.
Insulta imparatului s-a savarsit pentru ca antiohienii au nesocotit ca
cei turbulenti L-au insultat pe Dumnezeu: ,,Ai nesocotit cd Dumnezeu
este insultat; ei bine, [El] a Tngaduit ca imparatul sa fie insultat ... s ne
pedepseasca pentru nepasare” (De stat. II, 3, ed. rom., p. 138-139).

623 De stat. V, 3, ed. rom., p. 272-273.

624 De stat. VI, 1, ed. rom. p. 306-307.

625 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 216-217.

626 Robert Browning, The Riot of A.D. 387 ..., p. 15.
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imparatului, Sfantul loan, intr-una din cuvantarile sale
impotriva iudeilor, atribuie artistilor ambulanti revolta
statuilor: ,,Nu stii ca unul care nu este talhar insa se afla
in pestera talharilor, sufera de aceeasi pedeapsa precum
acestia? Dar ce vorbesc eu despre talhari? Voi stiti toa-
te si va aduceti aminte ca atunci cand aici la noi niste
derbedei si niste artisti ambulanti au distrus statuile, nu
numai acesti faptasi, ci toti cei care doar au fost prezenti
acolo, au fost tarati in fata judecatii si au fost dusi im-
preuna cu acestia si aspru pedepsiti.”*?’ Frans van der
Paverd®® aduce argumente impotriva acestei ipoteze. El
aratd cd 1n lucrarea Despre pocainta Stantul loan (De
eleemosyna, PG 269-270) a retractat cele spuse in omili-
ile la statui despre rolul in revolta al celor ce aveau vreo
legatura cu teatrul. De asemenea se stie ca Sfantul loan
nu a fost prieten al teatrelor, iar absolvirea lor de vina
de a fi iscat revolta din 387 nu s-a putut face decat din
dragoste pentru adevar.

Chiar daca antiohienii s-au aldturat strainilor in
cadrul revoltei, numarul acestora a fost mic, continua ar-
gumentatia ambilor apdratori ai Antiohiei. Prin urmare
ar fi fost nejust din partea impdratului sd pedepseasca
un oras atat de mare pentru nelegiuirea unui mic grup.**

627 Johannes Chrysostomus, Acht Reden gegen Juden 6, 6, in-
trod. de Rudolf Brindle, trad. De Verena Jeghler-Bucher, BGL vol. 41,
Stuttgart, 1995, p. 183-184.

628 Frans van der Paverd, St. John Chrysostom, the Homilies
on the Statues, An Introduction, Orientalia Christiana Analecta, Roma,
1991, p. 21.

629 Libanius, Epistola 19, 31; De stat. III, 2, ed. rom., p. 138-
139.
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111.4.2.4.  Delegatia  antiohiand.  Rolul

episcopului Flavian

In zilele care au urmat riscoalei, o delegatie
antiohiand condusad de episcopul Flavian a pornit spre
Constantinopol. Sfantul Ioan ne informeaza in detaliu
despre aceasta initiativa. El descrie intristarea care i in-
cearca pe antiohieni vazand tronul episcopal din biseri-
ca gol, dar 1n acelasi timp isi exprima bucuria ca aces-
ta a plecat pentru ,,salvarea” antiohienilor sau, cu alte
cuvinte, ,,pentru a smulge maniei imparatesti un popor
atat de mare.” Aceasta misiune a episcopului Flavian
este In opinia Sfantului loan o ,,podoaba” pentru cres-
tinii antiohieni si o ,,cunund” pentru episcop: ,,Podoaba
pentru voi, deoarece vi s-a harazit un astfel de parin-
te; cunund pentru el, deoarece isi iubeste filial atat de
mult odraslele si pentru ca a intarit prin aceste fapte ceea
ce a spus Hristos.” Misiunea lui Flavian de aparare a
orasului n fata imparatului este fundamentata de Sfantul
Ioan cu versetul din Ioan 10, 11: ,,Pastorul cel bun isi
pune sufletul pentru oi.” Sfantul loan explica apoi ca
,erau multe care-l impiedicau sa plece si il sileau sa
ramanad: mai intai varsta, care tindea spre ultimul hotar al
batranetii, apoi sldbiciunea trupului si anotimpul anului,
[ca] si necesitatea [de a fi prezent la] sfanta sarbatoare;
pe langa acestea, singura lui sord, care era aproape de
ultima suflare.”®® Intr-adevir, desi in varsti de aproape

630 De stat. III, 1, p. 174-175. Sfantul Toan descrie apoi cu mult
talent oratoric cum batranul episcop a trecut peste toate greutatile spre
a se pune in slujba poporului sau. Prin gestul sau, Flavian il urmeaza
pe Hristos Care “S-a dat pe Sine pentru noi” sau pe patriarhul Tacob
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saptezeci de ani si destul de bolnav, Flavian a accep-
tat sa plece la Constantinopol alaturi de alti delegati sa
mijloceasca pentru orasul siu. Intre Antiohia si Con-
stantinopol este o distantd de aproximativ 160 de km.
Aceastd cale, parcursd pe spatele unui catar sau a unui
cal, pe vreme de iarnd, prin muntii Asiei Mici, nu era cea
mai placuta situatie pentru un episcop batran.®*! Relatiile
bune ale Iui Flavian cu Tmparatul au cantarit insa mai
mult in decizia luata.®*? Antiohienii in general se pare ca
stiau de aceasta relatie, de vreme ce aflam de la Libanius
ca multimea revoltatd a mers la resedinta episcopala,
probabil cu gandul de a-i cere sa intervind pe langd im-
parat sa renunte la impunerea de noi impozite.

Istoricul Sozomen ne oferda un amanunt care nu
apare la Sfantul Ioan, anume despre modul in care Fla-
vian ar fi reusit sa intre la Teodosie spre a pleda cauza
Antiohiei. La inceput, imparatul, méanios in urma celor
intamplate la Antiohia, nu a vrut sa-1 primeasca pe Flavi-
an. Atunci acesta a apelat la un artificiu: a cerut tinerilor
care agsezau documentele pe masa imparatului sa le inlo-
cuiasca cu petitia antiohienilor. Astfel, inima imparatu-
lui s-a imbunat si a primit delegatia lui Flavian.®®

In omilia ITI, Sfantul Toan le spune crestinilor an-
tiohieni cum anume va pleda Flavian in fata imparatului
pentru orasul lor natal. Flavian nu va pleda doar pentru

care s-a pus in fruntea oilor spre a le hrani. Aceleasi idei sunt reluate in
De stat. XXI , ed. rom., p. 354-355.

631 Donald Attwater, St. John Chrysostom. Pastor and Preacher,
London, 1959, p. 47.

632 Rudolf Bréndle, Johannes Chrysostomus. Bischof — Refor-
mer — Mdrtyrer, Stuttgart, Berlin, K6ln, 1999, p. 40.

633 Sozomen, Istoria bisericeasca 7,23, ed. eng., p. 563.
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Antiohia, ci ,,pentru Intreg Rasaritul, caci orasul nostru
este capetenia s mama [tuturor] oraselor care se afla sub
[cerul] de la rasarit.” Prezentarea Sfantului loan ar putea
fi rezumata astfel:

____ Dumnezeu nu poate sd treacad cu vederea rav-
na slujitorului sau Flavian si sa o lase lipsita de izbanda.

____ De asemenea Sfantul loan ii asigura pe an-
tiohienii crestini ca ,,doar fiind vazut acela si [el] pri-
vindu-1 [la randul sau] pe evlaviosul imparat, chiar prin
infatisarea sa va putea sa stingd pe datd mania [lui]”.

____Flavian 1i va spune Imparatului ceea ce Moi-
se i-a spus lui Dumnezeu: <Daca [vrei] sa le ierfi lor
pacatul, iarta-l; iar daca nu, omoara-ma si pe mine Tm-
preuna cu ei” (Iesire 32, 32);

____ fiind 1n perioada Postului Mare, Flavian ,,va
invoca Pagtile cel Sfant” si-i va aduce aminte imparatu-
lui de ,,vremea in care Hristos a iertat pacatele intregii
lumi locuite™;

il varuga ,,sa-1 urmeze pe ,,Stapanul nostru”
adica pe Hristos si in acest sens ,,ii va aduce aminte de
acea parabola cu cei zece mii de talanti si o suta de di-
nari.” Cu indrazneald il va infricosa pe imparat cu aju-
torul cuvintelor Mantuitorului spunindu-i: ,,la aminte ca
nu cumva sa auzi $i tu in acea zi : <O, rob netrebnic,
ti-am iertat toatd datoria, fiindca m-ai rugat; ar fi trebuit
ca si tu sd ierti celor ce sunt robi impreuna cu tine. Tie 1ti
esti mult mai de folos decat acelora, fiindca prin iertarea
catorva pacate vei lua amnistie pentru [altele] mai mari”;

____Tivaaduce aminte de ,,acea rugaciune cu care
cei care l-au initiat pe el in inifierea cea sfanta l-au Inva-
tat sa se roage si sa zica: <ne iarta noud pacatele noastre,
precum si noi iertam datornicilor nostri>";
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___Tlivaarata ca ,,pacatul nu a fost al comunita-
tii orasului, ci al unor oameni straini.” Prin urmare ar fi
nedrept ,,ca, din cauza lipsei de educatie a catorva, sa fie
pradat un oras atat de mare si sa fie pedepsiti cei care nu
facusera nimic rau;

____ chiar daca toti antiohienii ar fi vinovati, au
platit deja cu frica in care traiesc de atatea zile, cu exilul
autoimpus si fuga din casele lor;

_ il vaindemna sa-L faca pe Judecatorul cel de
sus bland fatd el insusi prin iubirea de oameni [aratata]
celor impreuna-robi cu el;

__ 1l vaindemna: ,,Gandeste-te la marimea ora-
sului, ca acum nu ¢ vorba de unul sau doua sau trei sau
zece suflete, ci de mii si mii si de [orasul] de capetenie al
intregii lumi locuite.”

_ Este vorba de orasul in care ucenicii lui Hris-
tos au fost numiti pentru prima datd crestini. ,,Cinstes-
te-L pe Hristos, respecta [orasul] care a proclamat cel
dintai acest nume drag si dulce tuturor. El s-a facut ada-
post Apostolilor, salas dreptilor.”

____Antiohia s-a dovedit a fi supusd imparatilor,
revolta aceasta fiind o exceptie: ,,Acum s-a savarsit cea
dintai si singura fapta indrazneata impotriva celor care
stapanesc , si tot trecutul da marturie pentru moravurile
[bune] ale orasului. Caci daca s-ar fi revoltat incontinuu,
ar fi trebuit sa fie acuzati de rautate; dar daca acest lu-
cru s-a intamplat o singura datd in toata vremea, este
limpede ca [acest] pacat nu [tine de] moravurile orasului,
ci ca incalcarea legii a fost a celor care s-au insotit, im-
potriva lui, din intdmplare si fara nici un rost.”®*

634 De stat. I11, 1, ed. rom., p. 176-181.
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Pe langa toate acestea, cand episcopul Flavian va
ajunge in fata imparatului, i va aduce aminte de scriso-
rile de eliberare emise in preajma Pastilor pentru iertarea
celor care au comis faradelegi si va cere izbavire pentru
intreaga Antiohie. Imparatul va ceda cu siguranta intru-
cat este ,,iubitor de Dumnezeu” si s-a dovedit a fi cinsti-
tor al sarbatorilor crestine mai mult decat ,,toti imparatii
care au domnit inaintea lui cu pietate.”*%

In omilia XXI, rostitd dupa ce imparatul diduse
sentinta cu privire la soarta orasului, Sfantul Ioan reda
spusele lui Flavian legate de misiunea sa pe langa impa-
rat la Constantinopol. Acestea arata ca episcopul antio-
hian era constient ca de succesul acesteia tine buna re-
putatie a crestinilor in ochii celor de alta credinta: ,,Toti
privesc tinta la noi, si iudeii, si elinii; sd nu le rusinam
nadejdile puse 1n noi, nici sd nu nesocotim un naufra-
giu atat de mare, ci, incredintand lui Dumnezeu toate ale
noastre, sa ne dam [la nevoie] chiar si viata!”*¢ Asadar
demersul crestin de salvare a orasului este perceput, cel
putin de catre Sfantul loan, si de necrestini, respectiv de
evrel $i pagani, ca fiind singura sansa.

Spre finalul seriei predicilor la statui, Sfantul loan
rezumd modul in care episcopul Flavian a pledat cauza
oragului in fata impdratului. Episcopul insusi, smerit fi-
ind, nu i-a relatat acest episod, insa Sfantul loan a fost
informat despre cele spuse de acesta de la o persoana
care fusese de fatd. Mai intdi ne este redata informatia
ca in drum spre Constantinopol, delegatia lui Flavian
s-a Intalnit cu cei care fuseserad trimisi de imparat spre

635 De stat. VI, 3, ed. rom., p. 316-317.
636 De stat. XXI, 1, ed. rom., p. 356-357.
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Antiohia spre a examina cazul. Aceasta Intalnire a fost
o lucrare a proniei, caci astfel episcopul a realizat cat
de manios este Tmparatul i a putut sd ridice rugdciuni
mai fierbinti spre Dumnezeu pentru ca inima acestuia
sa fie Tmbunata si si-a pregdtit mai bine pledoaria pentru
orasul sau.

Aici Sfantul Ioan realizeaza o excelentd punere
in scena menita sa reliefeze rolul lui Flavian de repre-
zentant al orasului sau. Nu vorbeste doar episcopul An-
tiohiei, ci singurul reprezentant al acestuia in masura sa
salveze orasul. Stand 1n fata imparatului, cu capul plecat
si lacrimand, cu fata acoperitd, exprimand astfel rusinea
pe care orasul ce-1 reprezenta ar fi trebuit sa o arate in
fata celui pe care l-a ofensat, Flavian s-a asemanat lui
Moise care a pledat in fata lui Dumnezeu pentru popo-
rul sau (cf. Tesire 32, 10).%7 Imparatul s-a aritat ofensat
de distrugerea statuilor sale si a membrilor familiei sale
care trecusera la cele vesnice. Raspunsul - pledoarie dat
de Flavian ar putea fi rezumat astfel:

____antiohienii si-au recunoscut pe deplin vina,
sunt mustrati de constiintd pentru ceea ce au facut, in-
trucat au gresit fatd de protectorul si binefacatorul lor,
imparatul;

_ greseala antiohienilor se aseamana caderii
in pacat a primilor oameni. Asa cum ei au cazut ispititi
fiind de diavol, gresind fata de Creatorul lor care i-a In-
zestrat cu atata cinste, la fel antiohienii au gresit fata de
imparat, binefacatorul lor. Asa Tnsa cum Dumnezeu nu a
lasat sa se Implineasca planul diavolului de a-1 distruge
pe om, asa Tmparatul nu ar trebui sa lase planul acestuia

637 De stat. XXI, 2, ed. rom., p. 360-361.
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de a vedea Antiohia ruinata;

___daca imparatul va arata bunavointa fata de
oras si va inscrie Antiohia printre orasele cele mai iubite
de el, asa cum a fost inainte de revolta, aceasta va fi o
razbunare asupra demonilor care au urzit impotriva feri-
cirii orasului;

____iertarea Antiohiei ar fi o dovada a virtutii im-
paratului, o implinire a ,,filosofiei lui”, adica a credintei
crestine in care a ales sa traiasca;

____antiohienii i-au distrus impdaratului statuile,
dar in cazul in care vor fi iertati, i1 vor ridica o statu-
ie mai pretioasa decat una de aur impodobita cu pietre
scumpe, anume statuia expresiei iubirii de oameni des-
pre care se va auzi peste generatii;

__fericitul imparat Constantin a iertat un grup
de oameni care i-au distrus o statuie. Imparatul Teodosie
este invitat sa urmeze exemplul stralucitului sdu inaintas,
spre a se bucura de aceeasi faima;

____apropierea sarbatorii Pastilor a fost pentru
imparat intotdeauna un prilej de a arata milostivire fata
de cei ce i-au gresit. Pand acum si-a aratat milostivirea
fata de persoane sau grupuri mici, acum poate sa-si arate
milostivirea fata de un intreg oras de mari dimensiuni,

_de decizia luata cu privire la Antiohia tine nu
numai soarta renumelui sdu personal ca imparat, ci si a
intregii crestinatati. ,,Acum si iudeii si elinii, si lumea
intreagd, si barbarii — cdci si aceia au auzit de acestea
— au privirile atintite spre tine, asteptand sa vada ce fel
de hotarare vei da impotriva celor intdmplate.” O deci-
zie pozitiva 1i va face sa-L slaveasca pe Dumnezeu si sa
spund: ,,0, cat de mare este puterea crestinismului! L-a
stapanit si I-a infranat pe un om care nu are pe pamant
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pe nimeni de aceeasi cinste [cu el], pe un stapan care
poate sa le distruga si sa le nimiceasca pe toate, si l-a
educat sa practice o asemenea filosofie, catd n-ar putea
sd arate un om neinvatat! Intr-adevar, mare este Dumne-
zeul crestinilor, Care face din oameni ingeri si 1i ridica
mai presus de orice constrangere a firii!”

_ lertarea Antiohiei nu va determina i alte ora-
se sa fie neobediente, asa cum unii i-ar sugera imparatu-
lui, ci dimpotriva, le-ar spori fidelitatea fata de stapanul
lor imperial;

____Tmparatul va avea parte nu numai de faima
intre oameni, cu o astfel de fapta i-ar aduce rasplata de
la Dumnezeu;

_ lertarea datd Antiohiei in urma demersului
episcopului ei l-ar ardta pe imparat cinstitor al preotilor
lui Dumnezeu. Flavian insa nu este numai trimisul an-
tiohienilor, ci in virtutea preotiei si al Ingerilor si al lui
Dumnezeu;

___daca Tmparatul va ierta Antiohia si Dumne-
zeu 11 va ierta lui pacatele.®*®

In vreme ce Sfantul Toan subliniaza cat de mult

posibil rolul lui Flavian de avocat al orasului Antiohia®?,

638 De stat. XXI, 3, ed. rom., p. 363-381.

639 ,,Gandeste-te ce lucru mare este sa-i auzi pe toti cei de mai
tarziu [spunand] ca, [atunci] cand un oras atat de mare s-a facut ras-
punzator de pedeapsa si de razbunare, si cand toti tremurau, iar con-
damnatii si conducatorii §i judecatorii se temeau si nu Indrazneau sa
scoatd un cuvant in apararea acelor nefericiti, apropiindu-se un singur
batran, incredintat cu preotia lui Dumnezeu, l-a facut pe cel puternic,
doar prin infatisare si printr-o simpld conversatie, sa se schimbe. Si
ceea ce n-a acordat nici unuia dintre supusii sdi, aceasta i-a dat unui
batran, rusinat fiind de legile lui Dumnezeu” (De statuis XXI, 4, ed.
rom., p. 180-181).
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Libanius nu pomeneste nimic de acest demers. Mai mult,
intr-una dintre epistolele sale adresate imparatului el se
plange ca Antiohia nu a avut posibilitatea de a trimite
o delegatie care sa-i pledeze cauza: ,,Orasul nostru, im-
parate ... a fost impiedicat sa trimita la tine o delegatie
pentru a da seama de cele ce s-au intamplat si pentru
a vorbi in apararea noastrd.”®* In schimb, Sfantul Ioan
considera delegatia condusa de episcopul sau drept sin-
gura capabila sa-1 induplece pe imparat.**!

II1.4.2.5. O delegatie a imparatului ajunge la

Antiohia. Sanctiunile impuse

In omilia VI antiohienii sunt anuntati ci ,,cei care
duc [imparatului] vestea cea rea [a revoltei], desi au
plecat aidoma unor inaripate, cu speranta ca vor ajunge
iute la curtea impardteasca, incd se afla la jumatatea
drumului.” Datoritd dificultatilor intalnite pe drum,
acestia au renuntat la cai si au apelat la serviciul postei
imperiale. Sfantul loan vede o actiune a proniei in aceasta
intarziere: Dumnezeu a dorit ca vestitorii revoltei s nu
ajunga la imparat Tnaintea episcopului Flavian, pentru ca
nu cumva acestia sa-1 manie pe imparat si, drept urmare,
acesta sa ia o decizie pripita, inainte de a asculta pledoa-
ria episcopului orasului.®*

Aurmat o perioada de relativa liniste in oras, pen-
tru care Sfantul loan a dat slava lui Dumnezeu.** Apoi,

640 Libanius, Oratio 19, 1.

641 Peter Brown, Power and Persuasion in Late Antiquity.
Towards a Christian Empire, The University of Wisconsin Press,
1992, p. 105-107.

642 De stat. VI, 2, ed. rom., p. 310-313.

643 De stat. X1, 1, ed. rom., p.10-11 . Vezi si XII, 1, p. 40-41.
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la trei saptamani dupa revolta, adica la 15 martie, inainte
ca arhiepiscopul Flavian sa fi ajuns la Constantinopol,
dar dupa ce mesajul cu revolta ajunsese la Constantino-
pol, au venit la Antiohia doi functionari imperiali, anume
Caesarius, magister officiorum si Hellebichus, magis-
ter utriusque militiae per Orientem. Ambii trimisi erau
crestini. Insotiti de un mare numar de soldati, acestia
aveau misiunea de a cerceta incidentul. Vazand atatia
soldati, antiohienii au crezut ca acestia au venit ca sa
decimeze orasul. Acest ,,atac inchipuit al soldatilor”** a
creat panica. A fost nevoie ca prefectul orasului, care era
pagan, sd vina in biserica si sa-i linigteasca pe crestini.
La momentul respectiv Sfantul Ioan era bolnav si a fost
chemat sa tind o cuvantare. El 1i mustrd pe credinciosii
sdi ca au avut nevoie de mangaiere si indemn la rabdare
din partea unui pagan: ,,.L-am ldudat pe prefect pentru
purtarea sa de grija, cd vazand orasul tulburat si pe toti
gandindu-se la fuga, intrand [in bisericd] v-a mangaiat
si v-a impins spre nadejdi mai bune; insd in privinta
voastra am fost rusinat si m-am rosit, fiindca dupa acele
atat de multe si lungi discursuri [ale noastre], ati [mai]
avut nevoie de mangaiere din afara. Mi-as fi dorit ca pa-
mantul sa se deschida si sa ma inghita cand l-am auzit
pe el vorbind catre voi, cand mangaindu-va, cand acu-
zandu-va de aceasta lagitate nepotrivita si irationala! Nu
numai ca nu ar fi trebuit sa fiti invatati voi de acela, ci
voi [Insiva ar fi trebuit] sa fiti invatatori tuturor necredin-
ciosilor. Caci nici Pavel n-a ingaduit sa fim judecati la
[tribunalele] necredinciosilor; tu, insd, ai avut nevoie de
invatator din afara dupa atata sfat din partea parintilor,

644 De stat. XVI, 1, ed. rom., p. 172-173.
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[fiindca] niste fugari si vagabonzi au tulburat [iardsi] un
oras atat de mare si i-au pus pe fuga [locuitorii]. Cu ce
ochi vom mai privi de acum inainte pe necredinciosi...
Cu ce limba vom vorbi catre ei si ii vom convinge sa
aiba curaj in fata grozaviilor care ne ameninta.”** Sfan-
tul loan s-ar fi asteptat de la crestinii sai sa fie asemeni
apostolului Pavel, care aproape ca l-a convins pe jude-
catorul sdu sd devind crestin (cf. Fapte 26, 28): ,,Acest
lucru ar fi trebuit sa se intdmple si astazi, ca prefectul sa
se minuneze de maretia voastra de suflet, de filosofia si
de linistea [voastrd] si sa plece luand [cu sine] Invatatura
de la [buna voastra randuiala], sa se minuneze de [aceas-
ta ] adunare, sa laude [aceastd] intrunire si sa invete
chiar din fapte cat de mare este diferenta dintre crestini
si pagani.”®

Delegatia a comunicat decizia provizorie a im-
paratului cu privire la oras: Antiohia a fost degrada-
ta din rangul de metropolis in favoarea Laodiceei. Nu
era pentru prima datd cand se intampla acest lucru. In
vremea lui Septimiu Sever (193-211), Antiohia a avut
parte de o pedeapsa similarad pentru cd guvernatorul Siri-
ei, care rezida de la Antiohia, Pesennius Niger, s-a decis
sa-si Incerce sansele de a prelua pentru el tronul Romei.
Dupa ce acesta a fost ucis, Antiohia si-a reprimit sta-
tutul initial.*’ De asemenea, hipodromul, teatrul, baile
publice si distributia de paine gratuita saracilor au fost

645 De stat. XVI, 1, ed. rom., p. 170-171 . Vezi si p. 174-175:
,,Cine nu s-ar mania, cine n-ar fi suparat cand, dupa atat de multa inva-
tatura, voi [Inca] aveti nevoie de Invatatori pagani pentru a va consola
si a va Indupleca sa suportati cu noblete frica de acum?”.

646 De stat. XVI, 4, ed. rom., p. 184-185.

647 Daniel Buda, Antiohia preniceeand ..., p. 235-236.
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inchise.®*®

Pentru Sfantul Ioan, astfel de decizii nu constitu-
1au o tragedie, dimpotriva. El se arata fericit ca teatrul a
fost inchis. Era un vis al sau ca crestinii sa nu mai frec-
venteze astfel de locuri, si iatd acum dorinta i-a fost n-
deplinita de imparat: ,,Am cheltuit multe discursuri, in-
demnandu-i pe multi dintre cei nepasatori si sfatuindu-i
sa paraseasca teatrele si desfranarile de acolo. Si totusi
nu au incetat [sa faca acestea], ci mereu, pana in ziua de
azi alergau la spectacolele nelegiuite ale dansatorilor si
substituiau pleroma Bisericii lui Dumnezeu cu o adunare
diabolica, iar strigatele de acolo, rasunand cu putere,
alternau cu psalmodierile de aici. Dar iatd! Acum, cand
noi tdcem $i nu spunem nimic despre acestea, ei singuri
au inchis orchestra, iar hipodromul a ajuns de neumblat.
Inainte de aceasta multi dintre noi alergau spre acelea,
insd acum toti au fugit de acolo spre Biserica si toti il
lauda pe Dumnezeul nostru”.**

In alta parte el adauga: ,,Sunt, cumva, hotararile
impdratului intristatoare? ... Ca a zavorat teatrul, ca
a inchis hipodromul, ca a incuiat si a astupat [aceste]
izvoare ale rautatii? Daca macar nu s-ar mai deschide
niciodata! De acolo au crescut in oras radacinile rautatii,
de acolo [ies] cei care stricd moravurile acestuia ...
Pentru acestea de intristezi ...? Insd pentru acestea ar
trebui sa te bucuri, sa te veselesti si sa aduci multumiri
impdratului ... Dar ca ni s-au inchis baile publice? Nici
acest lucru nu este de nesuportat ... Dar cd a luat cinstea
oragului si n-a ingaduit sa se numeascd <metropola>? S$i

648 Libanius, Epistola 20, 6-7.
649 De stat. XV, 1, ed. rom., p. 140-141.
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ce trebuia sa faca? Sa laude cele intamplate si sa aduca
multumire?”*° Imparatul a dictat pedepse ,,care nu aduc
nicio vatamare, dar aduc multa indreptare.” Prin aceasta,
el s-a comportat asemeni unui parinte care-si pedepseste
copiii pentru neascultare.®!

Libanius s-a aflat aproape de cei doi trimisi ai
imparatului, asa cum rezultd din corespondenta sa, in
virtutea statutului sau de praefectus praetorio pe ca-
re-1 primise cu cativa ani inainte. Sfantul loan s-a finut
pentru o vreme de-o parte, dupd care a mers sa vada in-
vestigatiile care au avut loc in resedinta militara a lui
Hellebichius. In prima zi au fost interogati senatorii,*>
dupa care a urmat judecata celor acuzati. Nimeni nu a
fost condamnat la moarte.®>* Din omilia a treisprezecea
rezulta ca Sfantul loan insusi a mers la tribunal sa vada
,.sfarsitul celor intamplate”,*>* adica sentinta celor gasiti
vinovati de tulburarile de la Antiohia. El descrie in deta-
liu tabloul sumbru al dramei pe care o traiau antiohienii:
,cand am intrat in sald, am vazut iarasi alte lucruri, mai
infricosatoare... soldati inarmati cu sabii si cu ciomege,
asigurand liniste deplina celor dinduntru care judecau...
sotii, s1 mame, si fiice, si tati stateau in fata usilor tribu-
nalului” asteptand sentinta. O mama si o sora ale unuia
din cei judecati se tavaleau pe caldaram, oferind celor
din jur un spectacol sumbru. Disperarea si rusinea le
cuprindeau 1n egald masura. Se auzeau ,,glasul calailor,
pocnetul bicelor, tAnguirea celor ce erau biciuti, amenin-

650 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 220-221.

651 De stat. XVII, 2, ed. rom., p.220-221.

652 Libanius, Epistola 1, 12; 21, 7; 22, 20.

653 Libanius, Epistola 22, 29.

654 De stat. XIII, 1, ed. rom., p. 76-77 .
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tarea infricosatoare a celor ce judecau.”®® Din aceasta
predica intelegem ca au existat condamnari la inchisoa-
re si confiscari de avere.® Sfantul Ioan recunoaste pe
deplin rolul magistratilor si necesitatea existentei lor in
pastrarea ordinii in oras: ,,Caci daca ... nebunia unor oa-
meni putini la numar ... [a putut] sa aprinda, intr-o clipa,
o valvataie atdt de mare ... si sd ne facd pe toti sa ne
temem ... unde nu ar fi ajuns acestia cu nebunia, daca
teama de magistratia ar fi fost eliminata cu totul? Oare
nu ne-ar fi rasturnat orasul din temelii, intorcandu-le pe
toate cu susul in jos, [oare] nu ne-ar fi luat chiar §i su-
fletele? Daca vei desfiinta tribunalele, vei desfiinta toata
buna randuiala a vietii noastre ... Ceea ce sunt in case
grinzile de lemn, aceea sunt si magistratii in orase.”®’

111.4.2.6. Rolul monahilor

Potrivit Sfantului loan, in acel moment de dispe-
rare pentru antiohieni, cand anchetele si condamnarile
erau 1n plind desfasurare, s-a intdmplat un lucru senza-
tional: din muntii din jurul Antiohiei au venit monahii
spre a apara orasul, intervenind pe langa autoritati sa-i
crute pe antiohieni. Sfantul Ioan scrie ca monahii s-au
apropiat de conducatorii militari §i au intervenit pentru
orag spunand ca ,,erau pregatiti sa-si verse sangele si sa-
si ofere capetele ca sa-i scoatd pe cei pringi din grozavi-
ile la care se asteptau. Si au spus ca nu vor pleca pana
cand judecatorii fie vor cruta populatia din oras, fie 1i vor

655 De stat. XIII, 1, ed. rom., p. 78-79 .
656 De stat. XIII, 2, ed. rom., p. 84-85.
657 De stat. VI, 1, ed. rom., p. 306-309
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trimite si pe ei la imparat impreuna cu cei Invinuiti.”**
Sfantul Ioan lauda in mod deosebit initiativa mo-
nahilor de a interveni pentru salvarea orasului. El arata ca
dragostea acestora este superioara celei aratate de mame
pentru fii lor tarati in judecati. Pregatiti pentru a-si varsa
sangele oricand, ei nu se tem de puterea judecatorilor,
de aceea au ramas ,,nemiscati in fata usilor tribunalului,
pregatiti sa-i smulga din mainile calailor pe cei ce urmau
sa fie dusi [spre locul de pedeapsa]”.®® Pentru Sfantul
loan, prezenta lor este un bun prilej pentru a sublinia
faptul ca filosofii au fugit din oras pentru a-si scapa via-
ta, in vreme ce adevaratii filosofi, monahii, au venit sa
si-o riste pentru un oras in care nu locuiau: ,,Unde sunt
acum cei infasurati in vesminte ponosite, aratandu-si
barba lunga si purtand toiege in dreapta [lor], filosofii cei
din afara, [acele] gunoaie cainesti, care sunt intr-o stare
mai de plans decat cainii de la mese si care le fac pe toa-
te doar pentru pantece? Toti au parasit orasul, toti s-au
retras [in grabd] si s-au ascuns in pesteri, numai cei ce
au dat cu adevarat dovada de filosofie, prin faptele [lor],
s-au aratat in piata atat de lipsiti de frica ca si cum nici
o grozavie n-ar fi rasturnat orasul.”** In vreme ce func-
tionarii publici, cei care s-au imbogatit de pe urma ora-
sului, cei cu influentad pe langa Tmparat au parasit orasul,
,,monahii, oameni saraci, neavand nimic altceva decat
un vesmant simplu, care traisera in salbaticie ... ca niste
lei, cu un cuget mare si plin de avant ... stand in mijloc
au inlaturat primejdia, nu in multe zile, ci Intr-o clipd

658 De stat. XVII, 1, ed. rom., p. 208-209 .

659 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 210-213 .

660 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 212-213 .
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'7,

de timp In concluzie: ,»Asa mare este filosofia adusa
de Hristos oamenilor!”*! Din aceasta predica putem de-
duce discutia avuta intre monahi si functionarii publici:
monahii au cerut iertare pentru cei ce au gresit, precum
si pentru oras, dar li s-a raspuns ca decizia finala apartine
imparatului si pe deasupra este ,,primejdios nu numai a-1
insulta pe Tmparat, dar si a-1 lasa nepedepsiti pe cei ce
l-au insultat.” Cand au aflat ca decizia finald se afla in
mana Tmparatului, monahii s-au aratat gata sa mearga
pand la acesta. Au fost convinsi insd de functionari ca
acest lucru nu este necesar, ci ca ei vor duce scrisorile
lor catre Tmparat. Prin mijlocirea scrisorilor ei l-au ru-
gat fierbinte pe imparat pentru iertare, ,,i-au adus aminte
de Judecata, si au spus ca isi vor pune jos capetele lor
daci nu se va face altfel.” In cele din urma monabhii i-au
convins pe judecatori sa nu-i condamne pe cei invinuiti.
In concluzie, monahii, prin autoritatea lor, au reusit sa-i
induplece pe functionari ,,sa dea dovada de o putere pe
care n-o primisera de la imparat.”6

Liderul monabhilor este un oarecare Macedonius,
supranumit ,,Kritophagos”, adica ,,mancatorul de orz”,
aluzie la principalul aliment pe care-1 consuma. Sfantul
Ioan reda pledoariile rostite de el in favoarea orasului:
,Cel ce stapaneste peste lumea [locuitd] de noi este iu-
bitor de Dumnezeu, credincios si traieste in pietate. Cu
sigurantd noi il vom impaca! Nu va vom lasa, nici nu va
vom ingadui sa va manjifi sabia cu sange sau sa taiati
vreun cap! lar daca refuzati [sd-i crutati], negresit vom
muri §i noi impreuna cu ei. Marturisim si noi ca cele in-

661 De stat. XVII, ed. rom., p. 214-215.
662 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 218-219.
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draznite sunt ingrozitoare, insa nelegiuirea celor intam-
plate nu intrece iubirea de oameni a imparatului.”*®

O alta pledoarie pe care Sfantul loan o reda este
considerata ,,mustind de filosofie”: ,,Statuile rasturnate
au fost ridicate din nou, si au primit infatisarea proprie
si ceea ce s-a savarsit s-a indreptat foarte repede; dar
voi, dacd ucideti chipul lui Dumnezeu, cum veti putea
sd Tndreptati 1arasi ceea ce afi indraznit, cum [veti putea]
sd-1 inviati pe cei ucisi si sa le redati trupurilor sufletele
[lor]?7664

Stantul loan arata ca rolul monahilor a fost com-
plementar si armonios cu cel jucat de episcopul Flavian.
Monahii si preotii ,,si-au Tmpartit [intre ei sarcina] salva-
rii noastre.” Flavian a plecat la curtea imperiala, in vre-
me ce ceilalti preoti au dat dovada ,,de aceleasi [virtuti]
ca si monahii,” anume au insistat pe langa judecatori sa-i
ierte pe cei invinuiti cu multd indrazneala, fara insa a
deveni obraznici sau lingusitori.®®

Rolul monahilor in ,,criza statuilor” va fi de acum
un argument serios in polemicile cu paganii: ,,Pe acestea
sa le spunem si paganilor cand vor indrazni sa vorbeasca
cu noi despre filosofii [lor]. De la faptele [lor] de acum
este limpede ca si cele dinainte ale lor erau false, de la
faptele noastre este limpede ca si cele dinainte erau ade-
varate.”’¢6

Dupa plecarea delegatiei imperiale, monahii care
traiau in jurul Antriohiei au venit sd se roage in biseri-

663 De stat. XVI, 1, ed. rom., p. 208-209 .

664 De stat. XVII, 1, ed. rom., p. 209-210 .

665 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 218-219.

666 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 216-217.
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ca unde predica Sfantul loan. Asa cum 1i descrie marele
predicator, acestia vorbesc o alta limba decat cea a orase-
nilor, dar sunt urmasi fideli ai poruncilor Mantuitorului.
Lucreaza cu multa truda pamantul si 1si vand produsele
la oras pentru a duce un trai simplu. Impletesc in mod
armonios munca cu rugaciunea, ,,cand injugand boii la
arat, ... cand urcandu-se pe soleea cea sfanta si cultivand
sufletele credinciosilor”.%%7

In aceasta predica, Sfantul Ioan insa tine neapa-
rat sd-1 compare pe acesti monahi cu filosofii pagani:
»Acestia sunt cei care filosofeaza pentru noi cea mai
buna filosofie, aratand virtutea lor proprie nu prin Infati-
sarea lor, ci prin judecata lor. Incat filosofii paganilor nu
se afla intr-o stare cu nimic mai buna decét cei de la tea-
tru sau cei din jocurile copilaresti ale mimilor, neavand
nimic altceva de ardtat decat mantia jerpelita, barba si
roba. Acestia, insa, dimpotriva, luandu-si raimas bun de
la toiag si de la barba si de la celelalte vesminte [ale fi-
losofilor paganilor], si-au Tmpodobit sufletul cu dogmele
adevaratei filosofii, si nu numai cu dogme, ci chiar cu
faptele. Si daca l-ai intreba pe unul dintre acestia care
locuiesc la tard ... despre dogmele asupra cérora filoso-
fii paganilor, cercetand foarte mult si irosind multe dis-
cursuri, n-au putut sa spund nimic corect, din multa sa
intelepciune 1si va raspunde cu exactitate despre toate.
Si nu numai aceasta este de mirare, ci si ca adeveresc
prin fapte credinta [exprimatd] in dogme. Caci [privi-
tor la faptul] cd avem un suflet nemuritor, cd urmeaza
sd dam socoteald pentru cele savarsite aici si sd stam in
fata infricosatorului scaun de judecata, [ei] si-au convins

667 De stat. XIX, 1, ed. rom., p. 268-269.
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cugetul [de asta], si-au oranduit intreaga viata spre astfel
de nadejdi si s-au ridicat mai presus de orice plasmuire
lumeasca, fiind educati de Sfanta Scripturd ca deserta-
ciunea desertaciunilor, toate sunt desertaciuni.”®®

Daca ar avea loc o discutie intre acestia si filosofii
pagani, ,,ai vedea cat de mare este intelepciunea acestora
si cat de mare este lipsa de minte a acelora. Caci cand
ar spune unii dintre aceia ca cel ce sunt nu se bucura de
nici o purtare de grija, ca lumea n-a fost facuta de Dum-
nezeu si ca virtutea nu este suficienta prin ea insasi, ci
are nevoie de avere si de nastere nobila si de stralucirea
cea din afard, si altele cu mult mai de ras decat acestea;
iar [cand] acestia [pe de alta parte], desi n-au avut deloc
parte de educatia pagana, filosofeaza si despre providen-
ta, si despre tribunalele viitoare, si despre puterea crea-
toare a lui Dumnezeu ... cine n-ar invata de aici puterea
lui Hristos, cea care i-a aratat pe acesti oameni analfabeti
si neinstruiti cu atat mai intelepti decat cei ce se lauda
foarte mult cu Intelepciunea, cu cat se poate vedea ca
oamenii chibzuiti i intrec pe copiii cei mici?”%%

Desi stapani pe regulile retoricii, filosofii nu au
adevarata invatatura: ,,S1 ce folos au filosofii pagani de
pe urma invatarii artei oratoriei, cand cugetul lor este
lipsit de ganduri [bune]? E ca i cum cineva ar avea o
sabie cu maner de argint, insa cu tdisul [dintr-un metal]
mai slab decat orice cositor. Intr-adevir limba le este
infrumusetatd cu verbe si cu substantive, insd mintea le
e plind de slabiciune multa si la nimic folositoare.””

668 De stat. XIX, 1, ed. rom., p. 270-271.

669 De stat.XIX, 1, ed. rom., p. 272-273.

670 De stat. XIX, 1, ed. rom., p. 273-274.
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In schimb monahii, care sunt adevaratii filosofi au min-
tea ,,plind de multa filosofie duhovniceasca, iar viata lor
imita dogmele.” Ei au haine simple, nu folosesc alifii
si alte lucruri pentru infrumusetarea corpului, muncesc
pamantul, trupul este in armonie cu sufletul, au inlaturat
luxul, mancarea si bautura exagerate, ceea ce-i face sa
fie sanatosi.

Argumentul final ca crestinismul este adevarata
filosofie este dat de faptul ca in vreme ce filosofii au pu-
tini adepti, crestinismul s-a raspandit intr-o scurtd peri-
oada de timp in Intreaga lume: ,,Sa se rusineze, asadar,
elinii, sd se ascunda si sa se tupileze din pricina filoso-
filor lor si a intelepciunii lor mai de plans decat toata
nebunia. Caci filosofii lor de-abia au putut, in timpul in
care ei au trait, sa-1 Invete pe putini ... iar cand s-a intam-
plat cea mai mica primejdie i-au pierdut si pe acestia.
Insd ucenicii lui Hristos, pescari, vamesi si facatori de
corturi, in putini ani au adus la adevar intreaga lume,
si Inca de atunci iscandu-se nenumarate primejdii, pro-
povaduirea Evangheliei nu numai ca nu a fost stinsa, ci
infloreste si creste tot mai mult.”®”!

Libanius nu aminteste nimic de acest demers
monahal in favoarea orasului. Mai mult, pe cat
este de bund opinia Sfantului loan despre monahi, pe
atat este de negativa opinia lui Libanius despre ei. In di-
ferite ocazii, Libaius i descrie pe monahi drept oameni
,fard inima,”®’* rustici, impotriva orasului, a culturii, a
traditiei grecesti. Eu sunt cei care au ,,scos altarele din

671 De stat. XIX, 2, ed. rom., p. 274-275.
672 Libanius, Epistola 1,367.4
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temple.”*”® Calugarii ar fi ,,modele de sobrictate numai
in ceea ce priveste imbracamintea lor,”*’* oameni care isi
ascund faptele rele ,,sub o paloare artificiala,”®”> oameni
fazi” care ,,pretind a conversa cu creatorul in munti.”¢’
Monabhii ,,se ascund bine 1n pesteri” spre a se feri de
oras®”’; ,locuitori in pesteri care fug de munca paman-
teasca sub paravanul de a trai in munti cu Creatorul tutu-
ror lucrurilor.”®”®

Pentru Sfantul Ioan, prezenta lor in Antiohia a
fost punctul culminant al manifestarii adevaratei filosofii
in cetate: ,,monahii cei ce locuiesc crestele muntilor, si-
au aratat filosofia lor. Desi stateau Tnchisi de multi ani in
colibele lor, si desi nimeni nu i-a indemnat, nimeni nu
i-a sfatuit, cand au vazut un nor atat de mare inconjurand
orasul, si-au parasit corturile si pesterile si au curs din
toate partile ca niste trimisi care veneau din cer. Si puteai
sa vezi atunci orasul semanand cu cerul, peste tot aratan-
du-se acei sfinti, consolandu-i doar prin infatisarea lor
pe cei indurerati si conducandu-i spre tot dispretul fata
de [aceastd] nenorocire. Caci cine, vazandu-i pe aceia,
n-ar fi luat in derddere moartea.”®”

Trimisii imperiali au plecat inapoi la Constanti-
nopol folosindu-se de rapida posta imperiala. La pleca-

673 Libanius, Epistola 30,8. Aluzie la distrugerea templelor de
catre calugari.

674 Libanius, Epistola 2, 32.

675 Libanius, Epistola 30, 8.

676 Libanius, Epistola 30, 48.

677 Libanius, Epistola 2, 32.

678 Libanius, Epistola 45, 26.

679 De stat. XVII, 1, ed. rom., p. 208-209 . Vezi si XVIII, 4, ed.
rom., p. 258-261.
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rea lor, Sfantul Ioan le spune antiohienilor ca ,,decizia
imparatului este Tncd nesigura”, de aceea bucuria acestui
succes in fata trimisilor impdratului ar trebui sarbatori-
ta cu moderatie. El critica pe unii dintre antiohieni care
au mers la rau (Orontes) si au facut baie, ,,prostindu-se
acolo in mii de feluri, purtandu-se necuviincios, fopaind,
dansand...”6%

111.4.2.7. Iertarea primitd din partea

imparatului

La 9 aprilie 387 Antiohia a aflat vestea ca impa-
ratul a decis sa acorde iertare orasului.®®! Decizia a venit
cu posta imperiala.®®? Totodata i-au fost redate statutul
de metropola si privilegiile legate de acestea. Demnitarii
inchisi au fost eliberati si repusi in demnitatile lor. Intr-
un anume fel antiohienii anticipau un raspuns pozitiv.
Intr-o omilie rostitd inainte de sosirea deciziei finale,
Sfantul Ioan aratd ca pe masura ce se apropia sarbatoa-
rea Pastilor, antiohienii credeau ca imparatul, crestin
fiind, va oferi iertare orasului.®®® Tot inainte de Pasti a
revenit la Antiohia si episcopul Flavian,®* aga ca bucuria
comunitatii crestine a fost deplina.

Dupa aflarea vestii, antiohienii au organizat pe-
treceri in strada.®®® Sfantul loan in schimb a realizat un
fel de evaluare a intregului eveniment. El explica rolul
episcopului in aceasta afacere: ,,Orasul a primit un bun

680 De stat. XVIII, 4, ed. rom., p. 260-261.
681 Data este stabilita de F. Van de Paverd, op. cit., p. 156-159.
682 Libanius, Epistola 21, 23.
683 De stat. XX, 6, ed. rom., p. 336-337.
684 De stat. XXI, 1, ed. rom., p. 350-351.
685 Libanius, Epistola 22, 37.
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renume fiindca, intdmplandu-se o astfel de primejdie,
[el], trecandu-i cu vederea pe toti cei de la putere, cei
inconjurati de multd bogatie si cei care au mare trecere la
imparat, s-a refugiat pentru ajutor la Biserica si la preo-
tul lui Dumnezeu, si cu multa credin{a s-a agatat pe sine
de nadejdea cea mai de sus.”® Antiohia a avut parte de
iertare din partea Tmparatului tocmai pentru ca cetatenii
nu au apelat la mijlocirea conducatorilor politici locali,
ci au apelat la episcopul lor.

Imparatul a dobandit faima cea buni pentru ca
ceea ce nu ar fi acordat nimanui, a acordat omului lui
Dumnezeu: ,,Aceasta fapta 1-a impodobit apoi si pe im-
parat mai stralucitor decat [orice] diadema. Mai intai,
fiindca atunci a devenit limpede ca cele pe care [nu le
acordd] nimdnui altcuiva, pe acestea le acorda preotilor.
Apoi, fiindca a acordat [aceastd] favoare cu mare iuteala
si a pus capat maniei.”®’

De asemeena faima lui este datd de cinstea pe
care a aratat-o preotilor: , Intr-adevir, orasul te-a cinstit
si prin aceasta nu putin, o, imparate, trimitdndu-ma pe
mine pentru aceasta solie, caci au rostit cea mai buna si
cea mai frumoasa judecatd despre tine, [s1 anume ca] 11
cinstesti pe preotii lui Dumnezeu, chiar de s-ar intampla
sa fie neinsemnati, mai mult decat orice altd conducere
care se afla sub [autoritatea] ta.”®%

Dupa ce a prezentat pledoaria lui Flavian in fata
impdratului, Sfantul loan aratd ca acesta a primit din
partea impdratului misiunea de a merge inapoi si de a-i

686 De statuis XXI, 1, ed. rom., p.354-355.
687 De statuis XXI, 2, ed. rom., p. 360-361.
688 De statuis XXI, 3, ed. rom., p.366-367.
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mangaia pe antiohieni pentru greseala fatda de impara-
tul lor. lertarea fiind acordata de imparat dupa modelul
Mantuitorului care a spus despre cei care L-au rastignit
>Jarta-le lor, ca nu stiu ce fac>, acesta ar fi avut un mesaj
si pentru pagani: ,,Sa fie rusinati elinii de acum inain-
te! Sau mai degraba, nu sa fie rusinati, ci sa fie educati
si, parasind ratacirea lor, sd vina la puterea crestinismu-
lui, invatand de la imparat si de la preot filosofia noas-
tra.”os?

IIL5. Alte aspecte legate de ,afacerea
statuilor”

II1.5.1. Sensul moral al ,,afacerii statuilor”

Pe parcursul acestui ciclu omiletic, Sfantul loan
depune un efort constant sd-i invete pe pastoritii sai sa
inteleagd sensul moral al dramei prin care trec ei Insisi.
El subliniaza ca acest eveniment trist din Antiohia a fost
ingdduit de Dumnezeu pentru ca, prin Incercari, antiohi-
enii s devina ,,mai cumpatati”.®° Sfantul loan spera ca
acest eveniment trist din istoria Antiohiei sa fie un prilej
de schimbare morala pentru acestia. De aceea el scrie, in
perioada de tensiune dinainte de sosirea sentintei impara-
tului: ,,Fiindca si acum nu ma tem atat de mult de mania
imparatului, pe cat ma tem de nepasarea voastra. Caci
nu este de ajuns sa facem rugaciuni n apararea noastra

689 De statuis XXI, 4, ed. rom., p. 382-383.
690 De stat., II, 1, ed. rom., p. 124-125.
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doua sau trei zile, ci trebuie sd ne schimbam intreaga
noastra viata si, lepadata fiind rautatea, sa ramanem ne-
contenit in virtute.”®! Cand Sfantul Ioan constata, in
timpul asteptarii deciziei imparatului, cd are mai multi
participanti la slujbele sale decéat de obicei, subliniaza
faptul ca acesta este un castig spiritual concret venit de
pe urma ,,crizei statuilor”.® In sfarsit, ,,adevarata neno-
rocire este aceea de a-L supara pe Dumnezeu si a face
ceva dintre cele ce nu le-a hotarat.”®* Daca antiohienii
se tem doar de moartea ce ar putea sd vina asupra lor din
partea Tmparatului si nu se tem mai rau de pacat, atunci
sunt stapaniti doar de o ,,teama copilareasca.”***
Antiohienii trebuie sa fie constienti de crima pe

691 De stat III, 7, ed. rom., p. 212-213. Sfantul Ioan adauga aici
(ed. rom., p. 214-215): ,,Oare Dumnezeu nu ar fi fost in stare sa Impie-
dice cele ce s-au intamplat? Insa le-a ingaduit pentru ca, prin frica fata
de un Tmpreuna rob, sa-i facad mai cumpatati pe cei care L-au dispretu-
it.” (Vezi in acest sens si Omil. IV2, ed. rom., p. 228-229).

692 ,Piata a fost golita, insa biserica s-a umplut; aceea [a fost]
subiect de tragedie, [iar] aceasta prilej de bucurie si de un cuget du-
hovnicesc. ... valurile din piata si furtuna din oras ii mana pe toti din
toate partile spre biserica ... Asadar, sa-I multumim lui Dumnezeu ca
am cules un folos atat de mare din [acest] necaz.” (De stat. IV, 1, ed.
rom., p. 222-223). ,,Caci si voi [sunteti] martori, $i constiinta voastra
[marturiseste] ce mare castig am dobandit [deja] din acest necaz. Cel
neinfranat a devenit acum cumpatat, cel obraznic, mai bland, cel nepa-
sdtor, sarguincios, cei care n-au vazut niciodata biserica, ci alergau la
teatre, Isi petrec acum intreaga zi in biserica” (De stat. IV, 2, ed. rom.,
p. 232-233).

693 De stat. V, 2, ed. rom., p. 262-263.

694 De stat V, 3, ed. rom., p. 274-275. Vezi in acest sens si De
stat. V, 4, ed. rom., p. 280-283: ,,Sa nu ne temem, asadar, de moarte, ci
sd ne temem doar de pacat, si din pricina lui sd fim indurerati. Si spun
aceste lucruri nu asteptandu-ma la ceva infricosator — Doamne fereste!
— ci vrand ca voi, temandu-va, sa fiti intotdeauna intr-o astfel de stare
si sd Tmpliniti legea lui Hristos prin fapte.”
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care au savarsit-o: ,,Caci cel insultat nu are egal in cinsti-
re pe [fata] pamantului: este imparatul, corifeul si cape-
tenia tuturor oamenilor de pe pamant.”%> Totusi, scapa-
rea trebuie cautati la ,,imparatul cel de sus.” Imparatul,
cel care s-a pornit cu manie impotriva antiohienilor este
,un om patimitor ca si noi, avand acelasi suflet ca si
noi.” Prin urmare nu trebuie sa le fie frica antiohienilor
de el. Tov s-a luptat cu diavolul si a biruit, imparatul insa
,,fiind om, acum se manie, acum este impacat.”®® Daca
tinerii care au fost aruncati in cuptorul cu foc nu s-au
temut de tiranul imparat ,.lipsit de pietate”, antiohienii
nu trebuie sa se teama de ,,un imparat bland si iubitor de
oameni.”%’

Pentru Sfantul Ioan, crestinii antiohieni au o res-
ponsabilitate superioard celorlalti antiohieni. E1 trebuie
sa fie constienti de greseala savarsita in orasul lor, dar n
acelasi timp trebuie sd raméana exemplu. Ei sunt datori
sa sufere cu mai multa demnitate: ,,Caci crestinul trebuie
sd se deosebeasca de necredinciosi si in aceasta privinta:
sa le Indure pe toate cu demnitate si, nadajduindu-le pe
cele viitoare, sa fie Intraripat, deasupra asaltului relelor
omenesti. Credinciosul sta neclintit ca o piatra, de aceea
nu poate fi doborat de asalturile valurilor.”®® Chiar daca
crestinii antiohieni ar pierde de pe urma acestui necaz
toate averile, ei trebuie sa ramana fericiti ca nimeni nu
le-a luat pietatea. Astfel se va indeplini cuvantul Mantu-
itorului de a fi ,,chibzuiti ca serpii”: precum sarpele face

695 De stat. II, 2, ed. rom., p. 132-133.

696 De stat. IV, 2, ed. rom., p. 230-231.

697 De stat. IV, 4, ed. rom., p. 244-245. Vezi si De stat. VI, 5, ed.
rom., 326-333.

698 De stat. I1, 3, ed. rom., p. 136-137.
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totul spre a-si salva capul, chiar cu pretul pierderii restu-
lui trupului, la fel si crestinii sunt datori sa-si pastreze
pietatea, chiar daca si-ar pierde bunurile.*” Crestinii au
datoria sa arate necredinciosilor ca nu se tem de moarte,
pentru ca ei cred in viata vesnica: ,,Sunt oare [invatatu-
rile] noastre un mit? Daca esti crestin, crede in Hristos!
Daca crezi in Hristos, demonstreaza-mi prin fapte cre-
dinta [ta]! Dar cum [poti] sa-mi demonstrezi prin fapte
credinta? Daca vei dispretui moartea! Caci si prin aceas-
ta ne deosebim de cei necredinciosi. Aceia pe buna drep-
tate se tem de moarte, fiindca nu au nadejde de inviere.
Dar tu, care calatoresti pe o cale mai buna si poti sa fi-
losofezi despre nadejdea de dincolo, ce fel de iertare vei
avea daca, pe de o parte, iei curaj [gandindu-te la] invie-
re, 1ar pe de alta, te temi de moarte la fel ca cei ce nu cred
in inviere?”’ Crestinii trebuie sa fie asemeni soldatilor
care stau in prima linie fard sa se teama de moarte: ,,caci
esti soldat si stai neincetat in linia de bataie; iar un soldat
care se teme de moarte nu va face niciodata ceva nobil,
[tot asa] cum nici un crestin care se teme de primejdii nu
va face nimic important $i uimitor, ba mai mult, va fi si
usor de invins.””"!

Stantul loan Hrisostom ii indeamna pe credincio-
sii lui sa-i corecteze pe cei ce aduc blasfemie lui Dum-
nezeu, inclusiv prin pedepse corporale, daca este nevoie.
Crestinii sa se astepte la pedepse publice si la judecati
pentru un astfel de comportament. Totusi i1 indeamna sa
facd acest lucru pentru ca ,,sa afle si iudeii, si paganii ca

699 De stat. IV, 5, ed. rom., p. 246-247.

700 De stat. V, 2, ed. rom., p. 266-267. Vezi si De stat. X, 5, ed.
rom., 414-415.

701 De stat'V, 4, ed. rom., p. 282-283.
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[ei], crestinii, sunt izbavitorii orasului, pazitorii, protec-
torii i invatatorii lui!”’%

Sfantul loan nu ezita sa le ofere antiohienilor
crestini drept exemplu pe ninivitenii pagani: ,,Sa imitam
filosofia barbarilor!”’” spune el fara ezitare. Acestia
s-au pocdit, au cerut ajutor de la Dumnezeu si orasul lor
a fost salvat. Dumnezeu a preferat chiar sd faca prooro-
cia sa cu privire la distrugerea orasului mincinoasa si sa
crute orasul, pentru ca ninivitenii s-au pocait.

Chiar daca antiohienii se pot increde in credibi-
litatea avocatului lor episcopal si in iubirea de oameni a
impdratului crestin, trebuie sa se increadad cel mai mult
in mila lui Dumnezeu ,,caci chiar [atunci] cand imparatul
va fi implorat, iar preotul (adica episcopul Flavian) [il]
va implora, Acesta va sta la mijloc, Inmuind inima impa-
ratului si imboldind limba preotului, indruméand bine cu-
vintele acestuia, pregdtind cugetul aceluia sa primeasca
cele spuse si sa incuviinteze cu multa indurare cererile
[lui].” Antiohia este un oras iubit de Hrostos, de aceea
va fi salvat de Acesta de la pieire: ,,Caci orasul nostru li
este si lui Hristos mai drag decat toate, atat din pricina
virtutii strabunilor, cat si din pricina virtutii noastre. Si
precum, intre Apostoli, Petru L-a proclamat cel dintai pe
Hristos, tot astfel si intre orase, dupa cum am spus deja,
[al nostru] s-a incununat cel dintai, ca si cu o diadema
minunata, cu numele de <crestini.>""% Daca Dumnezeu
S-a aratat gata sd crute un oras daca s-ar fi aflat acolo
zece drepti, cu atdt mai mult va cruta un oras precum

702 Destat. I, 12, ed. rom., p. 119.
703 De stat. V, 6, ed. rom., p. 288-289.
704 De stat. II1, 2, 179-183.
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Antiohia unde se afla atat de multi drepti (crestini). Cres-
tinii stiu ca ,,ameninfarea unui imparat este asemenea cu
furia leului” (Proverbe 19,12) dar si cd Dumnzeu poate
sa-1 faca pe ,,acest leu un miel bland.” Toti antiohienii
crestini pot deveni soli n favoarea orasului lor pe langa
Imparatul cerurilor, asa cum episcopul Flavian, din iubi-
re fatd de oras si In virtutea misiunii sale de pastor, s-a
facut solie pe langa imparatul pamantesc: ,,Parintele ne
este solie acolo, [iar] noi sa ne trimitem solie de aici ca-
tre Imparatul cerurilor si sa-1 ajutim pe acela prin ruga-
ciuni! Mult poate obstea Bisercii daca inaltam rugaciuni
cu un suflet indurerat si cu o inima zdrobita!”’ Sfan-
tul Ioan le ofera ca exemplu pe Estera, care 1-a rugat pe
Dumnezeu si astfel a reusit sa schimbe intentiile crimi-
nale ale imparatului persilor cu privire la poporul evreu.
Prin urmare, ,,daca o femeie, invocand pentru iudei, a
fost in stare sd potoleascd mania barbard, cu mult mai
mult Tnvatatorul nostru rugandu-se pentru un asemenea
oras si impreuna cu o Biserica atat de mare, va putea sa-1
convinga pe preablandul si preablajinul imparat.”’* Mai
mult, episcopul are puterea de a leaga si dezlega paca-
tele fatda de Dumnezeu, prin urmare cu atat mai mult va
avea puterea de a dezlega pacatele fatd de un om, cum
este imparatul. De obicei imparatul ,,obisnuieste sa se
refugieze la preot pentru ajutor, nu preotul la imparat.”
Acum este o situatie speciald care nu are cum sa nu dea
castig de cauza demersului episcopului si izbavire ora-
sului.’’ In sfarsit, antiohienii au Postul Mare ca ,,aliat”

705 De stat. I11, 2, ed. rom., p. 182-183.
706 De stat. II1, 2, ed. rom., p. 184-185.
707 De stat. III, 2, ed. rom., p. 186-187.
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si ,,ajutor” putand sa se roage mai mult pentru izbavirea
orasului lor.”®

In predica a treisprezecea, asadar inainte de
sfarsitul ,,crizei statuiilor”, dar intr-o perioada de relativa
acalmie, Sfantul loan ii invita pe antiohieni sa reflecte
asupra celor intamplate in oras, spre a le fi invatatura,
asa cum celor care au supravietuit un naufragiu le este
de folos sa analizeze cum anume s-a ajuns la dezastru.”®

Cand Sfantul Ioan descrie propria experienta
a vizitei sale la tribunal, dupd ce a vazut disperarea si
deznadejdea celor care faceau obiectul judecatii, conclu-
zia pe care doreste sd o Tmpartaseasca auditoriului este,
asa cum probabil ca ne-am fi asteptat, de natura morala:
»daca acum, cand judeca niste oameni, nici mama, nici
sora, nici tatd, nici nimeni altcineva nu pot sd-i scape pe
cei invinuiti, chiar de-ar fi nevinovati de cele Indraznite,
cine ne va veni in ajutor cand vom fi judecati in fata in-
fricosatorului tribunal al lui Hristos?”7!°

II1.5.2. Imaginea Antiohiei

S-a afirmat pe buna dreptate ca Libanius a fost
,»mai presus de toate un patriot, interesat intotdeauna in
a sublinia superioritatea si prosperitatea propriului sau
oras.””!! Acest lucru se vede cu prisosinta din vestita cu-
vantare Antiohikos, un encomion rostit de Libanios cu
prilejul jocurilor olimpice organizate in suburbia Daph-

708 De stat. III, 3, ed. rom., p. 186-187. Vezi si De stat. V, 6, ed.
rom., p. 292-295.

709 De stat. XIII, 1, ed. rom., p. 74-75.

710 De stat. XIII, 2, ed. rom., p. 82-83 .

711 Gladville, A History ..., p. 378.
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ne 1n 359.

Sfantul Ioan nu este mai putin patriot. El 1si iu-
beste orasul natal la fel de mult ca maestrul sdu pagan.
Doar ca pentru el Antiohia are o cu totul alta imagine, pe
care o descrie cu grija in ciclul omiletic dedicat statuilor.

In construirea profilului moral al Antiohiei, Sfan-
tul Ioan apeleaza la diferite comparatii de natura biblica:
Antiohia este asemeni dreptului lov: a avut o mare stra-
lucire precum dreptul Iov a fost deosebit de bogat, iar
acum este demna de plans de catre celelalte orase, asa
cum Jov a fost demn de plans de catre prietenii sai.”"?

Ca antiohian, Sfantul loan suferd pentru profun-
da rusine ce Antiohia si-a atras-o asupra sa prin revolta
impotriva imparatului: ,,Plang acum si ma tanguiesc, nu
din pricina marimii amenintarii la care ne asteptam, ci
din cauza nebuniei prea mari ce s-a savarsit. Caci chiar
daca imparatul nu s-ar enerva, nici nu s-ar mania, nu
[ne-]ar pedepsi, nici nu s-ar razbuna, spune-mi: cum
vom suporta rusinea pentru cele intamplate?”’!3

Imaginea cumplitd a Antiohiei a fost, in opinia
Sfantului Ioan, refacuta in ochii Tmparatului si in fata
altor orase mari, ba chiar a capitalei, de catre monahii in-
drazneti care au intervenit pentru semenii lor si au trimis
scrisori Tmparatului: ,,Acum va auzi Tmparatul de cele ce
s-au Intamplat aici, va auzi si orasul cel mare [al Con-
stantinopolului], va auzi intreaga lume locuita ca in ora-
sul antiohienilor locuiesc astfel de monahi, care au dat
dovada de o indrazneald apostolica. Si citindu-se acum

712 De stat. II, 1, ed. rom. 124-127. Dreptul Iov este oferit ca
exemplu si in Omil 1V,2, ed. rom., p. 230-233; IV, 5, ed. rom., p. 244-
247, 0mil V, 1, ed. rom., p. 256-263; Omil VI, 3, ed. rom., p. 322-323.

713 De stat. II, 1, ed. rom. p. 126-127.
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scrisorile la curtea imperiala, toti se vor mira de curajul
lor, toti vor ferici orasul nostru, iar noi vom Inlatura fai-
ma cea rea.”’"

Sosirea neasteptatd a monahilor in oras i-a dat
acestuia profilul ideal: ,Iar orasul nostru devenise din-
tr-o data manastire. Nimeni nu l-ar fi infrumusetat mai
mult, daca ar fi ridicat in piatd statui de aur, cum este
acum [de] stralucit si de vestit, Infatisandu-si statuile
cele frumoase ale virtutii si aratdndu-si bogatia ce-i este
proprie.”’"> Suferinta a infrumusetat Antiohia: ,,Acum
oragul seamana cu o femeie distinsa, libera si cumpa-
tatd; teama a facut-o mai blanda si mai chibzuita, si a
scapat-o de acei ticalosi care au indraznit cele ce s-au
intamplat.”’1¢

In omilia XVII, Sfantul Ioan discuti problema
cinstei Antiohiei care ar fi fost luatd de catre imparat
prin suspendarea statului de metropola. Dupa ce arata ca
cinstea unui oras poate fi tradata numai de catre locuito-
rii ei si nu de altcineva, Sfantul Ioan releva in ce anume
consta, In opinia sa, cinstea unei asezari urbane. Aceasta
nu este datd de statutul de metropola, de cladirile fru-
moase sau de faima in randul altor orase, ci de ,,virtu-
tea si pietatea celor care locuiesc” in respectivul oras.”
Apoi el vorbeste in detaliu despre cinstea Antiohiei, care
are impresionante radacini istorice, putandu-se constitui
drept exemplu de urmat pentru timpurile prezente. Ele-
mentele amintite sunt, pe scurt, urmatoarele:

___la Antiohia, ucenicii Domnului s-au numit

714 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 216-217.

715 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 218-219.

716 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 226-227.
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pentru prima data crestini (cf. Fapte 11, 26). ,,Nici un
oras de pe fata pamantului nu se bucura de aceasta, nici
macar orasul lut Romulus”;

____in vremea Apostolilor, Antiohia a ajutat leru-
salimul pe vreme de foamete (cf. Fapte 11, 28-29);

____Antiohia a refuzat introducerea de practici
iudaice aduse de unii de la Ierusalim (cf. Fapte 15, 1 si
urm.);

In concluzie: ,,Aceasta [este] cinstea orasului,
aceasta intaietatea [lui], acest lucru il face metropola,
nu pe pamant, ci in cer! Caci toate celelalte mariri sunt
supuse stricaciunii §i trecatoare ... Pentru mine, un oras
care n-are cetateni iubitori de Dumnezeu este mai nein-
semnat decat orice sat.””"” Prin cele spuse Sfantul Ioan
urmeaza filosofia politicd a profetilor Vechiului Testa-
ment. Nu au numit acestia Ierusalimul, locul unde se afla
templul cel sfant, ,,pestera de talhari (cf. leremia 7, 11;
12, 9) cand locuitorii sai au devenit imorali? Pentru ca
erau pline de pacate Sodoma si Gomora au avut parte de
mania lui Dumnezeu, in vreme ce locul mic, dar plin de
virtute unde trdia Avraam a fost crutat de Dumnezeu.

Dupa ce aduce o serie de argumente in favoa-
rea teoriei sale legate de cinstea unui oras, Sfantul loan
adauga cu grija: ,,Spun aceste lucruri, asteptandu-ma ca
orasul [nostru] sa primeasca iarasi aceasta distinctie si
sa se arate Tn intdietatea ce-1 este proprie; caci Impara-
tul este iubitor de oameni si iubitor de Dumnezeu. Insa
vreau ca voi, chiar de ne va fi redata [aceasta intietate],
sa nu va semetiti.””'® Acest citat arata ca Sfantul loan da

717 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 221-225.
718 De stat. XVII, 2, ed. rom., p. 230-231.
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totusi dovada de realism: profilul ideal al orasului este
acela de a fi o cetate crestind; aratd insa ca intelege si
rolul statutului politic de metropola de care s-a bucurat
si care spera sa-i fie redat.

In schimb, Sfantul Ioan nu aratd niciun respect
pentru mostenirea pagana-idolatra a Antiohiei. De aceea
el scrie fara rezeve urmatoarele despre suburbia Daph-
ne: ,,Cand vrei sa faci lauda orasului, nu-mi vorbi mie
de suburbia Daphne, nici de multimea si de inaltimea
chiparosilor, nici de izvoarele de apa, nici de oamenii cei
multi care locuiesc in oras, nici de faptul de a-si putea
petrece timpul in piatd pana in miez de noapte fara nici o
teama, nici de belsug de marfuri. Toate acestea sunt [lu-
cruri] sensibile si dureaza pana la [sfarsitul] acestei vieti.
Dar daca vei putea sa vorbesti de virtute, de blandete, de
milostenie, de privegherile de noapte, de cumpatare si
de filosofia sufletului, de la acestea impodobesti orasul!
Cand acestea apartin chiar si celor ce locuiesc in pustie,
fac pustia mai stralucita decat orice orag! Si iarasi, daca
acestea lipsesc locuitorilor celui [mai mare oras], [acela
devine] mai neinsemnat decat toate!””"”

I11.6. Evaluare finala si concluzii

Din cele prezentate mai sus rezulta clar ca Sfan-
tul Ioan si Libanius reprezinta ,,doud modele diferite de
ordine politica in societatea antica tarzie: Libanius rama-
ne fidel modelului traditional, in care autoritatile politice
detin locul de frunte in oras si ele sunt cele care stau

719 Sf. Ioan Hrisostom, De stat. 17, 2, ed. rom., p. 230-231.
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in permanenta legatura cu palatul imperial, cata vreme
loan inaugureaza o noua conceptie, in care crestinismul
si reprezentantii lui joaca un rol important intr-o societa-
te care se increstineaza tot mai mult.”7?

La intrebarea: cine anume a contribuit mai mult
la salvarea Antiohiei, Paverd argumenteaza ca la aceasta
a contribuit atat initiativa crestina cat si cea pagana,’?!
fapt pe care nu-l putem nega. Daca insa mergem mai
departe si ne intrebam: cine a contribuit mai mult la
salvarea Antiohiei, atunci raspunsul nu poate fi decat:
crestinii. Acest lucru 1l recunoaste indirect si Libanius
cand 11 atribuie rolul de salvator al orasului lui Caesa-
rius, magister officiorum. Evident insa ca Libanius nu
vede 1n acesta crestinul, ci functionarul imperial. Stim
de la Libanius insusi ca antiohienii l-au dezaprobat cand
a afirmat ca acest Caesarius si nu Flavian a salvat orasul
in fata imparatului.’

Este firesc ca la final sa ne punem intrebarea: cine
anume a avut de cdstigat de pe urma afacerii statuilor,
paganii sau crestinii? Potrivit Sfantului loan, castigul
imediat a fost al Bisericii. In Omilia I, I la Anna el aratd
ca multi dintre pagani, impresionati de rolul pe care 1-a
jucat episcopul Flavian in salvarea orasului, s-au con-
vertit la crestinism (PG 54, 634). De asemenea am pu-

720 Adrian Podaru, loan §i reformarea Antiohiei: un proiect esu-
at... , p. 44-45 apud J. L. Stephens, Ecclesiastical and imperial autho-
rity in the writings of John Chrysostom: A reinterpretation of his po-
litical philosophy, University of California, Santa Barbara, 2001 (teza
de doctorat nepublicata).

721 Paverd, St. John Chrysostom, the Homilies ..., p. 135-156.

722 Libanius, Autobiography, sectiunea 254 in Autobiography
and Selected Letters, vol. 1, Loeb Classical Library 478, Cambridge,
Massachusets, 1992.
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tea afirma ca pentru Sfantul Ioan personal, implicarea
in ,.criza statuilor” i-a adus o deosebita popularitate in
randul antiohienilor si a contribuit, foarte probabil, la
promovarea lui ca episcop al Constantinopolului. Chiar
si Fericitul leronim, care mai tarziu se va ridica impotri-
va lui, l-a trecut in randul ,,barbatilor ilustri.”’** Asa cum
arata J. N. D. Kelly, prin prestatia sa in cadrul crizei sta-
tuilor, Sfantul Ioan s-a dovedit a fi ,,un maestru al artei
predicii politice”.”7**

Au pierdut paganii din Antiohia de pe urma crizei
statuilor? Raspunsul cel mai simplu ar fi: direct nu au
pierdut, Tnsa si-au dat seama de limita capacitatii lor de
a mai determina soarta unui oras care devenea tot mai
crestin. S-a ardtat ca Libanius ,,nu a avut niciodata o in-
telegere reald a naturii crestinismului si a putut vedea
doar unele dintre aspectele mai putin atractive ale noii
religii, asa cum au fost ele intruchipate In comportamen-
tul uneori reprobabil al calugarilor din jurul Antiohiei.
O parte din prietenii si invataceii lui Libanius au fost
crestini §i pentru ei ca persoane el pare sa fi simtit res-
pect si stima; a privit insa crestinismul insusi ca o forta
subversiva si ne-elenistd, pe care a ignorat-o in Intregul
ei.”’* S-a observat ca spre deosebire de Themistius care
s-a confruntat cu crestinismul sau Iulian care a incercat
sa-1 distruga, atitudinea lui Libanius a fost mai degra-
ba sa ignore aceasta nouad realitate a oragului sau natal.
Criza statuilor ar fi fost o sansd pentru pagani sd inte-
leaga cd lumea asa cum o stiau i concepeau ei se apro-

723 Donald Attwater, St. John Chrysostom ..., p. 53.

724 J.N.D.Kelly, Golden Mouth. The Story of John Chrysostom...,
p. 82.

725 G. Downey, A History of Antioch ..., p. 379.
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pia de sfarsit. Libanius insa era in mod evident artizanul
unei legaturi elementare intre cultele pagane, literatura
greacd si traditia pagana.””® El facea parte din acea ca-
tegorie de intelectuali pagani care a incercat sa extinda
peste domnia lui Tulian idealul de pastrare a culturii si
educatiei pagane.””” Mijloacele politice nu-i mai erau la
indemana, dar Libanius pare a fi fost convins ca acestea
nu sunt neaparat necesare pentru a invinge. De aceea a
continuat sa fie un promotor al valorilor pagane pana la
moartea sa.

in concluzie:

(1) Atat Sfantul Ioan cat si Libanius, atat crestinii
cat si paganii si-au dorit ca orasul lor natal, Antiohia, sa
fie crutat de citre imparat. In acest sens ei construiesc
strategii paralele si concurente de aparare a acestuia in
fata Tmparatului si a reprezentantilor sai.

(2) Exista o serie de puncte comune in modul in
care cei doi descriu revolta si evenimentele ulterioare,
precum si in argumentatia dezvoltata. Astfel, ambii au-
tori descriu plecarile masive ale antiohienilor din oras de
frica razbundrii imparatului, ambii Incearca sa-i convin-
ga pe acestia sa nu plece si ambii pun responsabilitatea
principala a revoltei care a dus la distrugerea statuilor pe
seama unor puteri demonice, a unor strdini sau a unui
numar mic de persoane.

(3) In vreme ce in centrul demersului crestin de
salvare a oragului se afla misiunea episcopului Flavian,

726 David G. Hunter, Libanius and John Chrysostom: New
Thoughts on an Old Problem in StPatr. 22 (1989), p. 131.

727 Werner Jaeger, Das friihe Christentum und die griechische
Bildung, Berlin, 1963, p. 81.
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iar aceasta este prezentatd in detaliu de catre Sfantul
Ioan, Libanius nu pomeneste nimic despre ea. Mai mult,
Libanius se plange imparatului ca orasul nu a putut sa
trimita o delegatie spre a-si pleda cauza. Peste mai bine
de o suta de ani, paganul Zosimos, pentru a salva onoa-
rea postuma a paganilor, a inventat o delegatie pagana
condusa de Libanius care ar fi salvat Antiohia.

(4) Atitudinea celor doi antiohieni fata de dele-
gatia impdratului si deciziile aduse de ei este diferita.
Sfantul Ioan vede in cei doi crestini apartenenta lor la
Biserica, Libanius vede in ei pe functionarul public al
unui Imperiu care pentru el este elenistic. Pentru Sfantul
Ioan, inchiderea teatrelor, a hipodromului si a bailor pu-
blice Tnseamna un progres moral. Anchetele realizate de
cei doi la Antiohia sunt pentru Sfantul loan un bun prilej
de a fi alaturi de popor. Atitudinea lui fata de autoritati
nu difera insa cu nimic de cea a oricarui cetatean onest:
respecta autoritatile si le Intelege rolul in cetate.

(5) O diferenta fundamentald intre Sfantul loan
si Libanius este modul in care este perceput rolul mona-
hilor. Pentru Sfantul Ioan ei au constribuit fundamental
la salvarea orasului. Libanius nu numai ca nu aminteste
acest aspect, dar considera monahismul ca fiind tot ce
putea exista mai negativ in lume. Pentru Sfantul Ioan, ei
reprezinta adevarata filosofie.

(6) Criza statuilor are pentru Sfantul Ioan un pro-
fund sens moral. Aceasta trebuie sa duca la transforma-
rea si progresul moral al crestinilor si, daca este posibil,
la convertirea paganilor. Exemplul crestinilor plini de
nadejde In Dumnezeu, rugatori, dar si dedicati salvarii
oragului lor ar fi trebuit sa-i apropie pe pagani si pe evrei
de Biserica. Pentru Libanius, criza statuilor pare sa fi
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fost un prilej de a arata ca elenismul poate fi solutia la
indemana pentru salvarea unui oras pe care el il perce-
pea ca apartinand cu totul vechilor traditii.

(7) Atat Libanius cat si Sfantul Ioan dau dova-
da de un autentic patriotism fata de orasul natal. Doar
perceptiile asupra imaginii acestuia sunt fundamental di-
ferite. Pentru Libanius, Antiohia este cetatea elenistica,
plina de zei si temple, centru al culturii pagane asa cum
este descrisa In Antiochikos. Pentru Sfantul Ioan, Anti-
ohia este orasul bogat in traditii apostolice care-1 obliga
pe antiohieni sa fie exemplu pentru altii, dar si sa Invete
de la toti, inclusiv de la pagani.

Excurs: Statuile in istoria Antiohiei pana la
»afacerea statuilor”

Am putea afirma ca biografia Sfantului loan se leaga
in mod interesant de unele din statuile din orasele unde
el a activat: Antiohia si Constantinopol. La Antiohia a
devenit deosebit de iubit de catre credinciosii sai dupa
ce arostit vestitele ,,omiliile despre statui” cauzate de in-
tamplarea nefericita a distrugerii statuilor familiei impe-
riale a lui Teodosie cel Mare de catre un grup nemulfumit
de noile impozite dictate asupra orasului. La Constanti-
nopol, relatiile arhiepiscopului loan cu imparateasa Eu-
doxia s-au inrautatit mai ales dupa ce a criticat asezarea
unei statui a acesteia n apropierea bisericii unde el pre-
dica. Prin urmare doresc sa prezint aici statuile din Anti-
ohia despre care stim ca au existat in istoria acestui oras
pana la ,,afacerea statuilor.” Cu putine exceptii, cele mai
multe dintre ele inca impodobeau Antiohia cand Sfantul
loan a trait acolo.
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Zeii iubeau Antiohia, iar daca in alte orase se cer-
tau intre ei, aici convietuiau in pace.””® Asa descrie,
Libanius, cu mult talent retoric, diversitatea religioasa
pagani a Antiohiei. Intr-adevar Antiohia pare sa fi fost
un fel Olimp urban al zeilor, unde toti erau prezenti prin
statuile lor.”

Numele Antiohiei pagane se leagd de statuia lui
Tyche™ a Antiohiei. Potrivit lui Malalas, Tyche era o
reprezentare a fecioarei care ar fi fost sacrificata, potrivit
legendei, de Seleukos I. Nikanor la intemeierea orasu-
lui: ,,El (arhitectul care a facut planurile de intemeiere al
Antiohiei) a ridicat o statuie de bronz a unei figuri uma-
ne, fecioara care a fost sacrificata ca tyche a orasului,
deasupra raului (Orontes), iar el (adica Seleukos) a adus
imediat un sacrificiu acestei tyche.””*! Potrivit lui Pausa-
nias,”? autorul statuii lui Tyche din Antiohia a fost Euty-

728 Libanius, Antiochikos, X1, 66-67, ed. germ., p. 30;

729 Victor Schultze, Antiochia, vol. 111, Altchristliche Stddte und
Landschaften, Giitersloch, 1930, p. 142.

730 Tyche (gr. protectoarea; norocul) nu era propriu-zis o zeita,
ci patroana orasului. Prima “Tyche” cunoscuta a fost cea din Antiohia,
dupa care aceasta forma de protectie urbana s-a raspandit in intreaga
Asie Mica si nu numai. Desi numele ei aduce aminte de Agathe Tyche
din elenismul secolului IV 1. Hr., Tyche a Antiohiei, protectoare a ur-
bei pare a fi rezultatul intalnirii dintre cultura greaca si cultul oriental
al zeitelor Astarte/Atargatis, caci respectivul cult nu isi are originea in
cultura greaca. (Vezi despre acest subiect vezi Eva Christof, Das Gliick
der Stadt. Die Tyche von Antiochia und andere Stadttychen, p. 29, si
concluziile de la p. 81-83)

731 Malalas, Cronica, VIII, 13, ed. eng., p. 106.

732 Pausanias, Description of Greece, 6, 2, 7, trad. de W. H. S.
Jones si H. A. Ormerod, The Loeb Classical Library vol. 297, Harvard
University Press, Cambridge MA, London, 1935, consemneaza ca sta-
tuia se bucura de o deosebita cinste la antiohieni: “Acest Eutychides a
facut pentru sirienii de pe Orontes un chip al lui Tyche, care este foarte
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chides din Sikyon. Tyche a fost protectoarea pagana si in
acelasi timp simbolul acesteia. Imparatul Tulian Aposta-
tul o aminteste de mai multe ori in operele sale. Cand a
intrat In conflict cu preotul Diodor de la Antiohia, viito-
rul episcop de Tars, el a invocat ajutorul lui Tyche pentru
a scrie Tmpotriva lui.”?* Exista o statuie de marmora a
acestei Tyche pastrata la Vatican si care este considerata
a fi o replica fidela a originalului de bronz descris mai
sus. De asemenea, exista emisiuni monetare din vremea
romand (Traian: 98-117 si Valerian: 253-260) care o re-
prezinta pe Tyche.”* La Antiohia, Seleukos a construit o
statuie a Tychei Antigonia, pentru a da satisfactie locui-
torilor acestui oras deportati in Antiohia dupa cucerirea
orasului lor, dar si pentru a-i mulfumi zeifei pentru suc-
cesul cuceririi $1 a 0 imbuna dupa ce i-a distrus orasul.
Potrivit lui Malalas, aceasta statuie era plasatd intr-un
tetrakionion si avea un altar de jertfa in fata ei.”*

Alte statui le aduceau aminte antiohienilor despre
intemeierea orasului lor. Seleukos a ridicat o statuie de
piatra a vulturului lui Zeus care, potrivit legendei inte-
meierii orasului, i-a aratat acestuia locul unde sa con-
struiasca Antiohia. Asa cum ne spune Malalas, aceasta
se afla amplasata in afara orasului.”® Tot Seleukos a
poruncit ridicarea unei statui de marmora a preotului
Amphion care 1-a ajutat la sacrificiu adus la intemeierea

cinstit printre localnici. ” (ed. eng., p. 11);

733 Vezi Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 121, cu
indicatiile bibliografice.

734 C. Bosch, Die kleinasiatische Miinzen der rémischen Kaiser-
zeit, Stuttgart, 1931, partea II, vol. I, p. 254.

735 Malalas, Cronica, VIII, 14, ed. eng., p. 106.

736 Malalas, Cronica, VIII, 16, ed. eng., p. 106.
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oragului. Aceasta era plasata in vremea lui Malalas ,,in
interiorul portii cunoscute cu numle de Romanesian.””’

Seleukos a asezat la Antiohia o statuie a lui Zeus
Keraunios’®, probabil in templul acestuia unde, potrivit
legendei, a fost adusa jertfa pentru a se identifica locul
potrivit pentru construirea orasului. Aceastd statuie a
fost trimisa, impreuna cu cea a Athenei, de la Antiohia
la Roma in anul 51-50 1. Hr.

De asemenea, pentru a-i multumi pe athenienii
adusi de la Antigonia, Seleukos a construit o statuie a
zeitei Athena.” Aceasta este una dintre statuile trimise
spre Roma in 51-50 1. Hr. Populatia adusa din Antigonia
i-a ridicat o statuie de bronz lui Seleukos I Nikanor in
care era reprezentat cu un corn de taur la frunte, cinstind
astfel puterea intemeietorului.” O statuie infatisand un
cap de cal cu o cascd auritd era de asemenea plasata in
afara orasului dincolo de Orontes. Aceasta aducea amin-
te de victoria lui Seleukos asupra lui Antigonius si purta
inscriptia: ,,Cu acesta, Seleukos I-a fugarit pe Antigo-
nius si a fost protejat; iar intorcandu-se si cucerindu-l,
l-a distrus.””!

O alta statuie vestita a Antiohiei, care a existat de la
inceputurile orasului, a fost ce a lui Apolo din templul
dedicat acestuia de la Dapne. Aceasta statuie este con-
sideratd a fi opera sculptorului athenian Bryaxis care
se presupune ca a realizat si o statuie a lui Seleukos.”*

737 Malalas, Cronica, VIII, 17, ed. eng., p. 107.

738 Malalas, Cronica, VIII, 212, 31, ed. eng., p. 111.

739 Malalas, Cronica, VIII, 201, 15, ed. eng., p. 106.

740 Libanius, Oratio 11, Antiochikos, 92, ed. germ., p. 33.

741 Malalas, Cronica, VIII, 203, 17, ed. eng., p. 107.

742 Vezi C. Robert, art. Bryaxis in Realenzyklopddievol. 111, p.
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Libanios™ ne ofera o descriere amanuntitd a acestei

statui. De asemenea si istoricul bisericesc Filostorgiu:
»otatuia lui Apolo era realizata in felul urmator: corpul
[acesteia] fusese facut dntr-un singur butuc de vita-de-
vie care, cu o maiestrie cu totul minunata, fusese mode-
lat in asa fel incat sa inchipuie o singura forma; vesman-
tul care 1l inconjura de jur imprejur era acoperit de aur
si, impreuna cu partile vizibile si neaurite ale corpului,
stralucea cu o frumusete de nedescris. Statuia statea cu
o lira in maini ca i cum ar fi condus un cor, iar pletele
si coroana de dafin erau poleite din belsug cu aur, pentru
ca ea sd straluceasca si sa ofere cea mai mare placere pri-
vitorilor. Doua pietre mari de hiachint, in cinstea tana-
rului Hiachint, fiul lui Amiclas, 11 tineau loc de ochi. Iar
marimea si frumusetea acestor pietre pretioase dadeau
intotdeauna statuii un aer de mare frumuseste, cei care o
facusera asezandu-le in asa fel incat sa ii sporeasca ne-
masurat maretia, pentru a insela pe cat mai multi dintre
cei care ar fi privit-o, ITmpingandu-i prin extraordinara
frumusete a formei sale sa i se inchine.”’*

Istoricul bisericesc Sozomen, care presupune ca
templul lui Apolo de la Daphne a fost construit de ca-
tre Tnsusi intemeictorul Antiohiei, Seleukos I Nikanor,
aminteste despre aceasta statuie a lui Apolo: ,,Paganii de
asemenea au manifestat o mare reverent{d pentru acest
loc (Daphne n. n.) datorita unei statui foarte frumoase a
lui Apolo Daphnic care se afla acolo, precum si un tem-
plu magnific si scump, presupus ca fiind construit de Se-

916-920.
743 Libanius, Epistola 60, 9.
744 Filostorgiu, Istoria bisericeasca, V1, 8a, ed. rom., p. 217.
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leukos, tata lui Antiochus.”’* Aceasta statuie a ars odata
cu templul lui Apolo in care se afla, la 22 octombrie
362, in vreme ce Iulian se afla la Antiohia.

Libanius’® ne relateazd un eveniment care a avut
loc in vremea regelui seleucid Antioch II Theos (261-
247/246 1. Hr.) Istoria 1-a retinut sub numele de “zeii
din Cipru” Evenimentul pare a fi legat de colonizarea
cipriotilor in nou-construitul orag Antiohia. Relatarea
spune ca zeii cipriofi s-au temut sd migreze spre An-
tiohia, de aceea au cerut consultarea vestitutului oracol
a Pythiei. Antioch II Theos a trimis un reprezentant sa
rezolve chestiunea in cauza. Trimisul a comandat reali-
zarea de statui replici exacte a statuilor originale, pe care
le-a luat cu el in Antiohia, in vreme ce copiile, perfecte
—ne asigura Libanios — au rdmas in Cipru. Nu stim cat
de veridica este relatarea lui Libanius sau daca nu cumva
cel care s-au opus calatoriei nu vor fi fost zeii, ci locuito-
ri ciprioti care nu doreau sa se vada fara zeii protectori,
cert este ca relatarea indica introducerea unor culte pag-
ane cipriote la Antiohia. Libanius nu ne da numele zeilor
legati de aceasta istorisire.

Antioch IV Epiphanes (175-163 1. Hr.) a realizat mai
multe proiecte de mari dimensiuni la Antiohia, dand ora-
sului dimensiuni monumentale. Din vremea lui provine
o statuie de bronz cu propria reprezentare imblanzind un
taur, donata de locuitorii din Cilicia pentru ca i-a scapat
de o banda de hoti care teroriza zona muntilor Taurus.”’
Potrivit lui Ammianus Marcellinus, statuia lui Zeus Ni-

745 Sozomen, Istoria bisericeasca, 4, 19, ed. eng. p. 488.

746 Libanius, Antiochikos 11, ed. germ., p. 110-113.

747 Libanius, Oratio 11, Antiochikos, 123, ed. germ., p. 37.
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kephoros din templul lui Zeus din Antiohia a fost con-
struita in vremea lui Antioch V.8
In secolul al II-lea i. Hr. cand statul seleucid cu
capitala la Antiohia se afla in profunda criza, au avut de
suferit si statuile orasului. Regele seleucid Alexandru II
Zabinas implicat 1in luptele interne pentru putere, din
lipsa de bani, a luat imaginea de aur a Victoriei care
sustinea statuia lui Zeus si a topit-o, spre a face rost de
bani. Pentru a-si justifica sacrilegiul, a glumit spunand ca
,» Victoria i-a fost oferita lui de catre Zeus.” Dupa cateva
zile a luat si statuia lui Zeus spre a o topi, ceea ce a dus
la revolta populatiei.”* Avem astfel in istoria Antiohiei o
revolta a antiohienilor pagani impotriva unui rege pagan
care a dorit s topeasca o statuie a unui zeu. Tot in aceas-
ta perioadd, Antioch IX Cyzicenus (114-95 1. Hr.) a luat
o statuie a lui Zeus si a topit-o spre a face rost de fon-
duri, dupa care a inlocuit-o cu o imagine similard, doar
poleita in aur. Aceasta fapta a ramas proverbiala pentru
falsa si absurda cinstire a zeilor, fiind data mai tarziu ca
exemplu 1n acest sens de catre Clement Alexandrinul:
,»91 Antiochus de Cyzicus, avand probleme cu banii, a
poruncit ca statuia lui Zeus, 1nalta de cincizeci de coti, sa
fie topita si o alta asemenea ei, de un material mai putin
valoros, placata cu aur, sa fie ridicata in locul ei.””°
La Antiohia existau statui construite de romani.
Julius Caesar (49-44 1. Hr.) a construit o basilica (nu o
biserica in sens crestin!) numitd kaisarion care cuprin-

748 Ammianus Marcellinus, History, 22, 13, 1, ed. rom, p. 312.
749 Vezi Daniel Buda, Hristologia antiohiana ..., p. 75.

750 Clement Alexandrinul, Exortation to the Heathen, (Protrep-
ticul) 4, 52, 3, ANF vol. 2, Alexander Roberts si James Donaldson
(editori), p. 255.
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dea o curte deschisa si o absida 1in fata careia se afla o
statuie a lui Cezar si una a lui Tyche a Romei.”' Statuia
lui Caesar foarte probabil ca a servit ca obiect al cultului
lui ,,Julius cel divin””>? pentru ca edificiul din care faceau
parte a devenit simbol al stdpanirii romane la Antiohia.
In vremea lui Octavian Augustus (31 1. Hr.-14 d. Hr))
s-a construit la Antiohia, afara cartierului Epiphania, o
« poarta de est » a orasului, pe drumul care ducea spre
Berea, deasupra careia se afla statuia lupoaicei cu Ro-
mulus si Remus.”* Era un alt semn al stapanirii romane
asupra Antiohiei.

Dupa ce Titus a cucerit lerusalimul in anul 70 d.
Hr., arevenit la Antiohia, locul de unde si pornise in cam-
pania sa. In afara Antiohiei, in drumul spre Daphne™, el
a asezat o figurd a unui heruvim care se presupunea a fi
un heruvim din templul din Ierusalim. La poarta oragului
a agezat o figura de bronz a Lunei cu patru boi uitandu-se
spre lerusalim. Acest grup statuar dorea a aminti faptul
ca lerusalimul a fost ocupat pe luna plina,” dar de fapt
era mai degraba un simbol al lui Aeternitas. Plasarea
acestor figuri in acea parte a orasului unde se afla un
cartier evreiesc a fost un simbol al biruintei asupra lor si
un afront adus cestora. Regiunea a ajuns sa fie cunoscuta
ca fiind « a heruvimilor ». Tot in amintirea Infrangerii
evreilor, la Daphne a fost construit un teatru pe locul

751 Malalas, Cronica 216, 19-21, ed. eng., p. 114.

752 Vezi Dio Cassius, Roman History LI, 20, The Loeb Classical
Library 83, Books LI-LV, Harvard University Press, Cambridge MA,
London, 1917, p. 55-61.

753 Malalas, Cronica, X, 235, 10, p. 125.
754 Malalas, Cronica XI, 281, 4-5, ed. eng., p. 149.
755 Tosif Flaviu, Razboiul iudaic 6, 291 si urm.
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unde s-ar fi aflat o sinagoga. Pe teatru s-a pus inscriptia :
EX PRAEDAIVDEA. Teatrul avea si o statuie a lui Ves-
pasian.”¢

Malalas ne relateaza o istorie deosebit de interesanta
petrecutd in vremea impdaratului Traian (98-117) la An-
tiohia. Au fost cinci femei crestine din Antiohia au fost
martirizate. Intrucat au spus in timpul interogarilor ca
nu se tem de moarte intrucat vor invia din nou, trupurile
lor au fost arse, iar cenusa oaselor amestecata cu bronz.
Din materialul obtinut a fost facutd apoi vesela folosita
la apa fierbinte din baia publica construitd mai apoi de
Traian la Antiohia. Cand baia a fost data 1n folosinta, ori-
cine mergea acolo avea ameteli si cadea, incat trebuia sa
fie scos afara. Cand Tmparatul Traian a aflat de aceasta, a
poruncit sa fie luate vasele de bronz si sa fie turnate cin-
ci statui de bronz ale acelor femei, zicand in mod ironic
despre speranta crestinilor in invierea mortilor: <Iata, eu
sunt cel care le-am inviat din morti, asa cum au spus ele,
si nu Dumnezeul lor.> Statuile respective existau inca la
Antiohia in vremea lui Malalas.”™’

Imparatul Hadrian (117-137) a construit un mic
templu dedicat lui Traian 1 un nymphaion unde a pus o
proprie imagine ce urma sa fie venerata ca si zeu.””® Tot
el a construit la Daphne un sistem nou de captare a mai
multor izvoare spre a folosi in mod mai eficient resursele
de apai. Edificiul apare si pe mozaicul Yakto.” Acest
edificiu pare a fi cuprins si un templu al lui Nymph care

756 Kraeling, The Jewish Community of Antioah ..., p. 140.

757 Malalas, Cronica, X1, 276 10-277, 1, ed. eng., p. 146.

758 Malalas, Cronica, 198, 23-201, ed. eng., p. 105.

759 Despre mozaicul Yakto vezi Daniel Buda, Hristologia antio-
hiand..., p. 31-32.
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avea o statuie a lui Hadrian prezentat ca Zeus, tinand in
mana sfera cereasca.”®Acestea sunt alte marturii legate
de practicarea cultului imparatului la Antiohia.

Imparatul Comodus (180-192) care a reintrodus
jocurile olimpice la Antiohia, a construit un Intreg com-
plex care cuprindea stadion, o baie publica precum si o
statuie a lui Zeus Olympianus, patronul jocurilor olim-
pice.”® Dupa moartea lui Comodus, antiohienii i-au ridi-
cat, ca semn de recunostintd, o statuie la Antiohia.”s?

Maximin, care s-a aflat la Antiohia in iarna anu-
lui 311-312, a ridicat o statuie a lui Zeus Philios care era
capabila sa actioneze precum un oracol. Aceasta a trans-
mis mesajul ca crestinii sunt adversari ai zeului si ca ar
trebui expulzati din oras. Aceste mesaje ale oracolului,
transmise in prezenta lui Maximinus, l-au satisfacut pe
acesta in mod deosebit si a intensificat persecutia cresti-
nilor antiohieni.’

Exista o relatare consemnata de Malalas, care
arata ca la Antiohia au existat mult mai multe statui decat
ne arata izvoarele istorice. Potrivit lui Malalas, un oare-
care Plutarh, care a fost insarcinat cu construirea Marii
Biserici din Antiohia, in vremea lui Constantin cel Mare,
in timpul sapaturilor pentru constructie, a scos la iveala
o statuie de bronz a lui Poseidon care a fost ridicata cu
multa vreme Tnainte ca talisman impotriva cutremurelor.
Probabil chiar un cutremur a ingropat aceasta statuie, ra-
manand uitatd acolo. Plutarh a topit statuia gasitd si a

760 Malalas, Cronica, XI, 278, 8-11, ed. eng., p. 147.

761 Malalas, Cronica, X1, 283, 4-9 , ed. eng., p.151.

762 Malalas, Cronica, 286, 4-5, ed. eng., p. 152.

763 Eusebiu de Cezarea, Istoria bisericeasca Eusebiu HE 9,
11,5, ed. rom., p. 359.
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turnat o noua statuie a lui Constantin pe care a agezat-o
in afara pretoriului. Malalas arata ca statuia a fost inso-
titd de inscriptia BONO CONSTANTINO.”®* Pornind de
la aceasta relatare, putem presupune si alte statui vor fi
avut o soarta similara.

Avem o stire interesantda legata de sederea lui
Jovian (363-364) la Antiohia, spre sfarsitul anului 363,
dupa ce a revenit ca imparat din campania antipersana.
In contextul neintelegerilor cu antiohienii si a starii de
tensiune din oras, Ammianus Marcellinus ne informea-
za ca de la statuia cezarului Maximianus care se afla in
vestibulul palatului a disparut sfera de arama, simbol al
puterii imperiale. Aceste semne precum si altele (apari-
tia unor comete, caderea grinzilor tavanului din sala de
consiliu a orasului) au fsot interpretate de cétre autorul
pagan drept ,,manifestari ale divinitatii (pagane n. n.)
ofensate” si semne prevestitoare ale unor nenorociri.”s

Impiaratul Valens (364-378) care a stat cea
mai mare parte a domniei sale la Antiohia, a construit
forumul numit mai tarziu ,,al lui Valens.” Acest edificiu
maret, care ne este descris in detaliu de catre Malalas’
a cuprins trei statui ale lui Valentinian I care era augustul
senior aflat incd in viatd. Una dintre ele a fost plasata pe
o columna in mijlocul unui spatiu deschis al forumului.
Alte douad au fost plasate in absidele laterale ale kaira-
rion-ului.”’

764 Malalas, Cronica 318, 20-21, ed. rom., p. 173.

765 Amminaus Marcellinus, Istoria romana 25, 10, 1-2, ed. rom.,
p. 403.

766 Malalas, Cronica, 338,19-339,19, ed. rom., p.184.

767 Vezi pentru descriere Malalas, Cronica, 339, 10-15, ed. rom.,
p. 185.
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Concluzii finale: Principalii factori ai
complexitatii convietuirii dintre crestini si
pagani in Antiohia secolelor II-IV

Nu doresc sa repet aici concluziile pe care le-am
formulat la sfarsitul fiecarei parti din prezentul volum.
Mi se pare mai util sd amintesc cativa dintre factorii care
formeazd, in opinia mea, complexitatea comvietuirii
dintre crestini si pagani in Antiohia secolelor II-I'V.

Dimensiunea Bisericii. Pentru Teofil al Antiohiei,
Biserica este asemeni unei insule in mijlocul unei mari
involburate, oferind un liman linistit celor care o cauta.’®
In schimb, pentru Sfantul Ioan Hrisostom, Biserica este
capabild sa vina in sprijinul orasului atat prin interventia
episcopului ei in fata imparatului la Constantinopol cat
si prin rugaciunile credinciosilor antiohieni. ,,Mult poate
obstea Bisericii”’® sau Biserica este ,,mama comuna a
noastra, a tuturor, desfacandu-si sanurile si primindu-va
cu bratele deschise””’® sunt cuvinte ale Sfantului Ioan
care aratd ca in vremea sa Biserica avea incredere nu
numai 1n forta ei spirituald, ci i in puterea ei de a se im-
plica direct n rezolvarea unei chestiuni legate de viata
cotidiana a Antiohiei. Aceste doua imagini despre Bise-
rica Antiohiei pe care cei doi episcopi au condus-o 1n
perioade diferite — si la nivele diferite, adica de episcop

768 AdA. 2,14, ed. rom,, p. 306; ed. eng., p. 51.
769 De stat. lll, 2, ed. rom., p. 182-183.
770 De stat. VI, 1, ed. rom., p. 306-307.
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in cazul lui Teofil, respectiv de preot in cazul Sfantului
Ioan — releva dimensiunea acesteia: in vremea lui Teofil,
Biserica era in minoritate si cauta sa se apere impotriva
atacurilor venite din partea filosofilor pagani, sa arate ca
persecutiile impotriva ei nu sunt justificate, dar si sa-si
defineasca propria doctrini. In vremea Sfantului Ioan,
Biserica crestina era cea mai importanta comunitate re-
ligioasa a Antiohiei, chiar daca, in opinia mea, nu forma
majoritatea. In vremea prezentei lui Iulian la Antiohia,
dimensiunea Bisericii crestine nu putea sd fie decat si-
milara cu cea din vremea cand Sfantul loan era preot,
poate putin mai mica. Cu cat Biserica crestina a crescut
in numarul membrilor ei, cu atdt a devenit un partener
mai complex pentru pagani.

Oragul. Pentru Teofil, Antiohia este un oras plin
de temple pagane, cu biblioteci 1n care pot fi citite ope-
rele autorilor pagani si unde crestinii au deja o identitate
clara si se remarca prin morala lor deosebita. Biserica
are toate datele necesare pentru a creste, dar este inca o
minoritate nesemnificativa numeric. Pentru Sfantul loan
Hrisostom, Antiohia este un oras cu o reputatie deosebi-
ta pentru cd acolo au fost numiti ucenicii Domnului pen-
tru prima data crestini, pentru ca comunitatea antiohiana
a ajutat la nevoie comunitatea din Ierusalim si s-a opus
iudaizantilor. Trecerea timpului si cresterea dimensiuni-
lor Bisericii le-a permis autorilor crestini antiohieni sa
dezvolte profilul crestin al acestuia. Pentru Libanius si
Iulian, Antiohia era un mare centru al elenismului, res-
pectand vechi valori pe care ei le apara cu instrumentele
avute la Indemana: retorica, filosofia si actiunea politi-
cad. Ei nu par a fi intimidati in actiunile lor de faptul
ca numarul crestinilor din Antiohia este in crestere, dar
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simt ca acest lucru ameninta insasi esenta elenismului
antiohian. Comunitatea care avea sa iasa invingatoare
din aceasta confruntare avea posibilitatea de a determina
profilul metropolei.

Elementul iudaic. Complexitatea relatiilor dintre
crestini si pagani este determinata de existenta unui al
treilea element: cel iudaic. Teofil al Antiohiei 1l utilizea-
za, preluand argumentele apologetilor evrei si dezvoltand
ideea continuitatii istorice si doctrinare intre iudaism si
crestinism pentru a demonta acuzatiile ca crestinismul ar
fi o religie noua. Iulian Apostatul are in vedere existenta
elementului iudaic si se gandeste cum anume sa-1 folo-
seasca pentru succesul politicii sale religioase. Sfantul
loan i are in vedere in egald masurad pe paganii si evreii
antiohieni ca parteneri externi ai comunitatii crestine an-
tiohiene. Imaginea crestinilor in ochii ambelor grupuri
este pentru el la fel de importantd. Fara a avea in vede-
re prezenta si influenta elementului iudaic din Antiohia,
nu vom poutea infelege complexitatea relatiilor dintre
crestini si pagani din Antiohia perioadei secolelor II-1V.
Aproape in egala masura, trebuie sa tinem seama de ele-
mentul eleno-pagan daca am incerca sa definim relatiile
dintre crestini §i evrei n aceeasi perioada.

Imparatul. In perioada de care ne ocupim cand
ideea separarii intre puterea politica si cea religioasa
era cu totul strdind, apartenenta religioasa a Tmparatului
determina masif viata religioasd a Imperiului roman.
Teofil a trdit in vremea unui imparat de la care se asteapta
sd nu permitd persecutii Tmpotriva Bisericii §i pentru
care se roaga. Dupa Constantin cel Mare, Biserica a trait
marea schimbare de a avea in randurile sale, ca membru
nominal sau pe facto pe imperator. Incercarea lui Tulian
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de areinvia elenismul si apostazia sa au fost un soc enorm
pentru Biserica a si un cogmar de care s-a temut vreme
de peste un secol dupd moartea Apostatului. Stantul
Ioan este pe deplin constient ca apelul episcopului sau
este adresat unui imparat crestin. Comunitatea in randul
careia se afla imparatul avea sansele cele mai bune sa
domine viata religioasa.

Atitudinea fata de valorile elenismului. Fata de
zeitati si doctrina pagana, atat Teofil cat si Sfantul loan
au atitudini similare. Critica adusd de Sfantul Ioan pa-
ganismului este similara celei formulate de Teofil doua
secole mai devreme: imoralitate, credintd in zei falti,
negarea proniei divine etc. Si atitudinea fata de educa-
tia pagana este similara. Pentru Teofil, autorii pagani nu
cunosc adevarul. Daca pot fi gasite la e1 urme de adevar,
acestea au fost furate din Scripturi inspirate ale profeti-
lor. Sfantul Ioan spune: ,,Caci educatia pagana, dezvol-
tand mult delir si desertand asupra ascultatorilor multe
lucruri zadarnice, 1i sloboade cu mainile goale, ei ne-
dobandind niciun rod, mare sau mic.””’! in comparatie
cu cuvantul lui Dumnezeu din Evanghelii. $i totusi am-
bii datoreaza multe educatiei lor elenistice. Atitudinea
lor fata de educatia pagana se inscrie in linia generala a
atitudinii mai tuturor autorilor crestini: educatia pagana
este blamata si utilizata in acelasi timp.

Divizarile interne ale crestinilor. Chiar daca Teo-
fil face doar referiri pasagere la ereziile crestine, iar Bi-
serica din vremea sa nu a fost divizatd in doud sau mai
multe grupuri paralele, ci a existat o Biserica a Antiohiei
si mai multe erezii si grupuri crestine, putem banui ca in

771 De stat. |, 1, ed. rom., p. 65.
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vremea sa, atitudinea fata de iudaism a fost chestiunea
in jurul careia Biserica forma doua opinii diferite. In vre-
mea lui Tulian si a Sfantului loan, Biserica din Antiohia
era divizatd in mai multe grupuri cu ierarhie paralela.
Acest lucru a contribuit in mod sigur la complexitatea
relatiilor dintre crestini si pagani in perioada secolelor
[-IV.

Personalitati, grupuri si locuri reprezentative.
Toate aceste trei elemente au contribuit semnificativ la
conturarea profilului comunitatii crestine si a elenismu-
lui. Teofil, loan, Diodor si Flavian pe de o parte, [ulian si
Libanius de cealalta parte au fost personalitatile care au
purtat in confruntare comunitatea din care faceau parte.
Filosofii pe de o parte si monahii pe de altd parte sunt
exemple are grupurilor reprezentative. Locurile sacre ale
fiecarei comunitati — templul lui Apolo din Daphne sau
mormantul Sfantului Babylas — au dat putere si identita-
te comunitatilor. Crestinismul antiohian a invatat repede
ca fara locuri sacre, identitatea nu-i este clar profilata.
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Tablou cronologic

Inceputul secolului al II-lea d. Hr.: s-a nascut Teofil al
Antiohiei, probabil in Mesopotamia, langa Eufrat

162: Verus, asociat la domnie cu Marc Aureliu a sosit
la Antiohia spre a pregati o campanie mpotriva partilor

decembrie 165: fortele romane care au cucerit Seleucia
pe Tigru au fost lovite de o epidemie de variola

166: trei generali ai lui Verus l-au invins pe Vologases,
regele partilor

jurul anului 169: Teofil a ajuns episcop al Antiohiei

17 martie 180: a murit imparatul Marc Aureliu. Acest
eveniment este amintit in Ad A.

17 iulie 180: a avut loc martiriul crestinilor din Scili la
care Ad A. probabil ca face aluzie

185: Sfantul Irineu al Lyonului a folosit Ad A. in lucra-
rea sa Adversus haereses

inainte de 188 Teofil al Antiohiei a trecut la cele vesni-
ce

197: Tertulian a folosit Ad A. in lucrarea sa Apologeti-
cum

197-198: Septimiu Sever a pornit de la Antiohia o cam-
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panie impotriva partilor

213: Tertulian a folosit Ad A. in lucrarea sa Adversus
Marcionem

215: Caracalla a initiat de la Antiohia discutii cu Impe-
riul Part in vederea unei posibile uniri

vara anului 216: pentru cd negocierile au esuat, Cara-
calla a pornit o campanie Tmpotriva partilor

230: a avut loc prima confruntare militard a romanilor
cu persii

primavara anului 231: Severus Alexandru a plecat in
fruntea unei campanii spre antipersane

primavara anului 232: Severus a pornit in campania
sa Tmpotriva persilor, cu armata mpartita in trei contin-
gente

iarna anului 232-233: armata a revenit la Antiohia, cu
impdratul Severus grav bolnav

255: Novatian a folosit Ad A. in lucrarea sa De trinitate
256: Antiohia este cuceritd de persi

260: Antiohia este cuceritd de persi

260-272: Antiohia s-a aflat sub controlul Palmyrei

275: Aurelian a recucerit Antiohia de la Zenobia a Pal-
myrei

mai 290: imparatul Diocletian se afla la Antiohia pen-
tru a respinge o invazie a saracinilor
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iarna anilor 297-298: Diocletian s-a aflat la Antiohia. A
inaugurat palatul imperial contruit de acesta la Antiohia

298: dupa ce Galeriu i-a Invins pe persi intr-o campanie,
victora a fost celebratd impreunda cu Diocletian la Anti-
ohia

iarna anilor 299-300: Diocletian s-a aflat la Antiohia

311-312: Maximin a ridicat o statuie-oracol a lui Zeus
Philios la Antiohia

314: se naste Libanius la Antiohia

sfarsitul anului 324: a murit episcopul Filogonius al
Antiohiei

inceputul anului 325: a avut loc la Antiohia un sinod sub
presedintia lui Osiu de Cordoba. Eustatiu a fost transfe-
rat ca episcop de la Berea la Antiohia

327: au inceput la Antiohia lucrarile de constructie a ma-
rii biserici in forma octogonald

327-328: Eufronius a devenit episcop al Antiohiei

331 sau 332: s-a nascut la Constantinopol Iulian, viito-
rul imparat apostat

vara si toamna anului 333: la Antiohia izbucneste foa-
metea datoritd prezentei trupelor romane care pregateau
0 campanie antipersana

22 mai 337: Constantin cel Mare a murit la Nicomidia.
Constantius a devenit imparat mai intai in Rasarit iar
apoi peste Intreg imperiul
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iarna anilor 338-339: Constantius s-a aflat la Antiohia
pentru a pregati o campanie impotriva persilor

decembrie 338: a avut loc un sinod la Antiohia sub
conducerea lui Eusebiu de Nicomidia care a formulat o
serie de acuzatii la adresa lui Atanasie al Alexandriei

339: Constantius a condus o campanie impotriva persi-
lor. Pentru ca nu a intdmpinat mare rezistenta si nu era
pregatit pentru o Tnaintare in teritorul pers, a revenit la
Antiohia

iarna anilor 339-340: Constantius s-a aflat la Antiohia

inceputul anului 340: a avut loc un sinod la Antiohia
care l-a depus pe Atanasie al Alexandriei

vara anului 340: Constantius a condus o campanie im-
potriva persilor. Spre iarna a revenit la Antiohia

iarna anilor 340-341: Constantius s-a aflat la Antiohia

6 ianuarie 341: a fost sfintitd la Antiohia marea biseri-
ca in forma octogonala

iarna anilor 341-342: Constantius s-a aflat la Antiohia
342: Stefan a devenit episcop al Antiohiei

vara anului 342: Constantius a organizat o noud cam-
panie antipersana

iarna anilor 342-343: Constantius s-a aflat la Antiohia
343: a avut loc sinodul de la Sardica

vara anului 343: Constantius a organizat o expeditie
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antipersana care s-a dovedit a fi un succes

344: doi episcopi apuseni veniti la Antiohia au avut parte
de inscenarea unui scandal sexual din partea lui Stefan
al Antiohiei

vara anului 344: Stefan al Antiohiei a fost depus de un
sinod tinut la Antiohia. A fost nlocuit de Leontiu, un
eunuc de origine frigiana

vara anului 344: persii au pornit o campanie militara
intrand pe teritoriul roman. Au dobandit victoria, dar cu
multe pierderi. Retragerea lor s-a dovedit un dezastru

mai 345: Constantius a pornit o campanie impotriva per-
silor

346: Constantius a construit un nou port la Seleucia Pie-
ria pentru a spori fiabilitatea militara a Antiohiei ca me-
tropola

martie-aprilie 346: Sfantul Atanasie cel Mare a vizi-
tat Antiohia spre a-si prezenta cauza in fata imparatului
Constantius

348: Tulian si Gallus primesc permisiunea de a parasi
domeniul imperial Macellum din Capadocia

346: Libanius se muta de la Constantinopol la Nicomi-
dia

349: se naste la Antiohia Sfantul Ioan Gura de Aur

350: Aetius, arian extremist, a fost hirotonit diacon de
Leontiu al Antiohiei
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350: a murit Constans

351: Constantius a ramas singur stapanitor al Imperiu-
lui

15 martie 351: Gallus a fost numit caesar de catre Con-
stantius

candva intre 351-352: Iulian a parasit in secret credin-
ta crestina sub influenta filosofului Maximus din Efes

354: Libanius revine in Antiohia, orasul sdu natal
355: Gallus a fost executat de catre Constantius

6 noiembrie 355: [ulian este numit caesar de catre
Constantius

sfarsitul anului 355: Constantius si Iulian au reconfir-
mat dreptul clerului antiohian de a fi scutiti de serviciile
municipale obligatorii

355-358: au loc la Antiohia negocieri romano-persane.
Libanius le urmareste cu mare interes. Negocierile nu
au adus pacea datorita pretentiilor teritoriale exagerate
ale persilor

356: Constantius a vizitat Roma si a fost intrigat de ma-
retia pastratd inca de vechile credinte pagane in vechea
capitala

357: a murit episcopul Leontiu al Antiohiei. A fost inlo-
cuit de Eudoxiu

357: sinod al anomeienilor la Antiohia care a reconfir-
mat pozitia lor extrema
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3 iulie 357: Constantius a emis un decret care interzicea
consultarea de catre membrii curtii a oracolelor, auguri-
lor, sau a orice alta forma de divinatie

31 iulie 357: Constantiu emite un decret impotriva ori-
caror forme de divinatie. Paganii din Antiohia au mult
de suferit de pe urma aplicarii cu zel a acestei legi

359: Constantius, speriat de succesele militare ale lui Iu-
lian din Galia, i-a luat acestuia cele mai bune trupe

359: Sapor a invadat Mesopotamia. Constantius a ales
sd organizeze campania antipersana din Constantinopol,
nu din Antiohia

februarie 360: Iulian este proclamat imparat de catre
trupele sale din Galia

360: Eudoxiu al Antiohiei a fost promovat episcop al
Constantinopolului. A fost inlocuit de Meletie, transfe-
rat din scaunul episcopal de Berea. In acelasi an a fost
trimis in exil

360: Constantius s-a refugiat la antiohia dupa ce a fost
infrant de persi

iarna anilor 360-361: Constantius s-a aflat la Antiohia
361: Euzoius este ales episcop al Antiohiei

361: sinod arian la Antiohia care a emis un crez conside-
rat a fi fost cel mai extrem de pand atunci

3 noiembrie 361: a murit imparatul Constantius a murit
la Mopsuecre, langa Tars
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11 decembrie 361: Iulian a intrat triunfator in Constan-
tinopol

mai 362: Iulian a pornit de la Constantnopol spre Anti-
ohia
18 iulie 362: Iulian a intrat In Antiohia fiind primit cu

ovatii de multime

august 362: a avut loc sarbatoarea anuala a lui Apolo la
Daphne, cu participarea lui Iulian Apostatul

362: sinod la Alexandria organizat de Sfantul Atanasie
care a Incercat sa rezolve schisma din Biserica Antiohiei.

362: episcopul Lucifer de Calaris 1-a hirotonit episcop
pe Paulin pentru comunitatea eustatiana din Antiohia

22 octombrie 362: templul lui Apollo din Daphne a luat
foc

decembrie 362 sau ianuarie 363: Iulian i-a martirizat
pe soldatii crestini Bonosus si Maximilianus

sfarsitul 362 sau inceputul 363: a murit Felix, colabo-
rator apropiat al lui Tulian

1 ianuarie 363: Iulian a sarbatorit la Antiohia intrarea sa
in al patrulea consulat.

23 februarie 363: a murit Iulian, unchiul imparatului
Iulian, in urma unei boli misterioase si cumplite

5 martie 363: Iulian a parasit Antiohia plecand in cam-
pania impotriva persilor

27 iunie 363: Iulian Apostatul este asasinat in timpul
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campaniei antipersane. Jovian devine imparat

363: are loc la Antiohia un sinod care confirma unirea
dintre homeieni si gruparea lui Meletie al Antiohiei

sfarsitul anului 363: sfera de arama, simbol al puterii
imperiale a cazut de la statuia cezarului Maximianus. A
fost interpretata drept semn al apropierii sfarsitului dom-
niei lui Jovian

364: moare Jovian iar puterea este preluata de catre Va-
lens

365: Valens a emis un decret de retrimitere in exil a tu-
turor episcopilor care au beneficiat de amnistia data de
[ulian Apostatul. Meletie al Antiohiei pleacd in exil in
Egipt

sfarsitul anului 371: Valens declanteaza la Antiohia o
persecutie impotriva oracolelor

373: Apolinarie de Laodicea isi predica erezia la Antio-
hia, potrivit Fericitului Ieronim

375 sau 376: Apolinarie din Laodicea 1-a hirotonit pe un
oarecare Vitalis ca episcop apolinarist al Antiohiei

sfarsitul anului 375: paganul Themistius, oratorul curtii
imperiale i-a cerut lui Valens sa inceteze persecutia im-
potriva ortodocsilor

9 august 378: a murit Valens intr-o lupta cu gotii langa
Adrianopol

sfarsitul anului 378: Gratian a emis un edict care per-
mitea revenirea episcopilor exilati. Meletie revine la An-
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tiohia

19 februarie 379: Gratian l-a asociat la domnie pe Teo-
dosie cel Mare

septembrie 379: Meletie a tinut un sinod cu 153 de epi-
scopi la antiohia intr-o incercare de a rezolva definitiv
schisma antiohiana

27 februarie 380: Gratian, Valentinian al II-lea si Teo-
dosie au emis decretul Cunctus populos prin care declara
Ortodoxia religia oficiala a Imperiului

aprilie 380: Meletie al Antiohiei a inceput, probabil,
construirea unei biserici cruciforme unde urmau sa fie
asezate moastele Sfantului Babylas

380: Sfantul loan Gura de Aur este hirotonit diacon

10 ianuarie 381: Gratian, Valentinian al II-lea si Teo-
dosie au emis un decret care interzicea ereticilor sa se
adune 1n biserici

381: Meletie al Antiohiei a trecut la cele vesnice la Con-
stantinopol in timpul sinodului IT ecumenic. in locul lui
a fost ales episcopul Flavian

iarna 381-382: secetd urmata de foamete la Antiohia

382: o lege data de Teodosie pentru ducele de Osrhoene
prevedea ca templele sa ramana deschise, adunarile, fes-
tivalurile si sarbatorile asociate cu acestea sa continuie

383-384: Libanius primeste titlul onorific de prefect al
pretoriului
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384: seceta, foamete si robele economice la Antiohia

385: Cynegius, prefect al pretoriului si crestin fervent
vizoteaza Antiohia si-l1 primeste cu mare cinste pe Liba-
nius

386: Sfantul Ioan Gura de Aur este hirotonit preot

386: Sfantul loan Gura de Aur a tinutun panegiric in
cinstea lui Meletie al Antiohiei

386: Teodosie a ordonat ca paganii din Egipt sa-si aleaga
un mare preot, in vreme ce ei aveau obligatia sd se ocu-
pe de temple si de ritualurile acestora

386: Libanius i-a adresat imparatului Teodosie o scri-
soare ,,despre situatia templelor” in care se plange de
masurile fard acoperire legald luate de crestini impotriva
templelor din jurul Antiohiei

26 februarie 387: are loc la Antiohia ,,revolta statuilor”

15 martie 387: soseste la Antiohia o delegatie trimisa
de imparat

9 aprilie 387: soseste vestea ca orasul Antiohia a fost
iertat de catre imparatul Teodosie

martie 387: s-au incheiat lucrarile de pavare a bisericii
,lui Babylas” in vremea episcopului Flavian

aprilie 388: paganul Tatian il inlocuieste in functia de
prefect al pretoriului pe crestinul Cynegius

388-389: Paulin episcopul gruparii eustatienilor din An-
tiohia a trecut la cele vesnice
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393: s-a stins din viata Libanius, ultimul mare reprezen-
tant al elenismului din Antiohia

398: Sfantul loan Gura de Aur este ales arhiepiscop al
Constantinopolului

403: Sfantul loan Gura de Aur este depus de sinodul de
la Stejari

404: episcopul Flavian al Antiohiei trece la cele vesnice

404: Sfantul loan Gura de Aur este trimis in al doilea
exil, la Cucuz in Armenia

14 septembrie 407: Sfantul loan Gura de Aur moare in
drum spre al treilea exil
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Lista episcopilor Antiohiei intre anii 169-404

Teofil (c. 169 —c. 182)
Maximus I (182-191)
Serapion (191-211)
Asclepiades [ Marturisitorul (211-220)
Filetus (220-231)

Zebinus (231-237)

Babilas (237- c. 250)

Fabius (253-256)

Demetrius (c. 256-incert)
Pavel de Samosata (260-268)
Domnus I (268/269-273/274)
Timaeus (273/274-282)
Chiril I (283-303)

Tyranion (304-314)

Vitalius (314-320)
Filogonius (320-324)
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Eustatiu (325-328)

Ierarhia homeiana (neoariana)
Paulinus de Tyr (329-330)
Eulalius (331-332)
Eufronius (332-333)
Flacitus (333-342)

Stefan (342-344)

Leontiu (344-358)
Eudoxiu (358-359)
Aniamus (359)

Euzoius (361-378)
Dorotei (378-381)

Gruparea meletiana

Meletie (359/360-381)
Flavian 381-404)
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Ierarhia gruparii eustatienilor
Paulinus (361/361-388/389)
Evagrius (388/389- 393)

Ierarhia apolinarista

Vitalis (375-7)
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Ad A — Ad Autholycum

ATR — Anglican Theological Review

BGL — Bibliothek der griechischen Literatur
BKYV — Bibliothek der Kirchenviter

CSEL — Corpus Scriptorul Ecclesiasticorum La-

tinorum

CTR — Cristwell Theological Review

DTC — Dictionaire de Théologique Catholique
GOTR - Greek Orthodox Theological Review
HTS — Harvard Theological Review

JBL — Journal of Biblical Literature

JThS — Jounral of Theological Studies

MPG — Migne. Patrologia Graeca

PSB — Parinti si scriitori bisericesti

Quasten - Quasten Johannes, Patrology vol. I:

The Beginning of Patristic Literature From the Aposto-
lic Creed to Iraenaeus, Notre Dame, IN, 2001

schaft

SC — Sources Chrétiennes

RGG — Religion in Geschichte und Gegenwart
TrinJ — Trinity Journal

VC — Vigiliae Christianae

ZAC — Zeitschrift fir Antike und Christentum
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Asa cum arata titlul prezentului volum, in cuprinsul acestuia
imi propun sa ma ocup de relatia dintre crestini si pagani in Antiohia
in secolele II-IV. Desi titlul vorbeste doar despre relatia dintre crestini
si pagani, din cuprinsul si concluziile lui reiese ca raporturile dintre
aceste doud comunitati religioase din Antiohia, din perioada mai sus
indicata, nu pot sa fie intelese corect fara luarea in considerare a unui
al treilea element, anume cel iudaic. Subtitlul releva faptul ca nu va fi
vorba de o prezentare liniard a intregii istorii a relatiilor
crestino-pagane, ci imi propun analizarea a trei exemple sau cazuri
punctuale: relatia dintre crestini si pdgani in Antiohia sfarsitului
secolului al Il-lea, asa cum reiese din lucrarea apologetica Ad
Autholycum a lui Teofil al Antiohiei; relatiile dintre imparatul Iulian
Apostatul si crestinii antiohieni in perioada cat acesta a stat la
Antiohia pregatind campania impotriva persilor (iulie 362-martie
363); modul in care Sfantul loan Gura de Aur, pe atunci preot la
Antiohia si Libanius, celebru retor antiohian pagan, prezintd
initiativele crestine respectiv pagane de apdrare a orasului in fata lui
Teodosie cel Mare dupa ce statuile familiei imperiale au fost distruse
in 387 de o revoltd spontand din Antiohia pornita de la aflarea vestii
cd asupra orasului s-au impus noi taxe.

Nddejdea mea este ca cei care vor lectura acest volum vor fi
convinsi ca a fost o decizie corecta si sustinuta stiintific sa definesc, in
subtitlul acestuia, drept ,,complexa” relatia dintre crestini si pagani in
metropola Antiohiei secolelor II-IV. Complexitatea acestor relatii
reiese dintr-o multitudine de factori. Voi aminti aici doar cativa dintre
ei, sper, cei mai importanti: contactul dintre mesajul Evangheliei si
lumea greco-romana cu religiile si filosofia, cu logica si retorica ei;
atitudinea responsabililor politici de diferite nivele fatd de religios;
existenta elementului iudaic cu rol de asemenea complex, de
concurent, de adversar, de mediator, de orientare sau de furnizor de
experienta si argumentatie; diviziunile si ereziile existente intre
crestini; diversitatea lumii pagane; credinta, personalitatea, talentul si
viziunea liderilor religiosi si politici crestini si pdgani; coeziunea
dintre diferite grupuri determinante din interiorul Bisericii respectiv
a cultelor si scolilor filosofice si marea masa a credinciosilor.
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