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Vocatia misionara a laicatului

ca exigenta a credintei

Prefata

M isiologia ortodoxa este In plind dezvoltare, iar lucrarea
parintelui Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune
teologicd asupra misiunii laicatului, prin tema abordata si maniera de lucru,
reprezintd o contributie importanta la dezvoltarea teologiei misionare din
Romania, care are o istorie relativ recenta ca disciplind academica. Faptul
ca a ales un subiect cum este cel al misiunii laicatului, arata ca autorul a
sesizat un capitol al teologiei misionare, care necesita o intemeiere si o
dezvoltare mai ampla, dar si un aspect al practicii misionare a Bisericii
noastre, care trebuie revigorat. De altfel, necesitatea revenirii laicilor in
campul misionar este o provocare pe care a lansat-o parintele Ion Bria inca
din anul 1995, la aniversarea a 70 de ani de la iInfiintarea Patriarhiei
Bisericii Ortodoxe Roméne.! Modul In care este abordata, in lucrare,
misiunea laicatului este unul inedit pentru teologia romaneasca, deoarece
apostolatul si responsabilitatea laicilor sunt analizate din perspectiva unei
antropologii teologice misionare, ca premise ale vocatiei apostolice.

Lucrarea este structurata in cinci parti, introduse de Preliminarii si
finalizate cu Concluzii. Autorul dovedeste ca stapaneste metoda teologica
de cercetare si expunere, specifica teologiei sistematice, In genere, si
discursului misiologic, in special. Fundamentarea biblica si cea patristica
este temeinicd, iar argumentatia este de foarte buna calitate.

! Ion Bria, Liturghia dupd Liturghie. O tipologie a misiunii apostolice si mdrturiei crestine azi, Ed.
Athena, Bucuresti, 1996, p. 166.
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Preliminariile prezinta tema de cercetare, anume faptul cd lucrarea
incearcd sa fundamenteze teologic calitatea omului de fiintd misionard, care
are datoria sda asume aceasta vocatie si sd o manifeste responsabil in
launtrul Bisericii Iui Hristos. Teza lucrarii este formulata sintetic: omul este
o fiintd teologicd, trimisa in lume ca misionar al lui Hristos. Tot in aceasta
parte introductivd sunt expuse motivele care au determinat alegerea temei:
a) Faptul ca in teologia misionara din Romania nu existd o fundamentare
antropologica a misiunii care s vizeze implicatiile la nivel personal ale
lucrarii misionare. Pe de o parte, cauza acestui neajuns constd in faptul ca
notiunea de misiune crestind a fost asociata aproape exclusiv extinderii
spatiale a crestinismului in asa-zisele spatii misionare, iar pe de alta parte,
faptul ca insdsi misiologia ca disciplind academica este una dintre cele mai
noi domenii de cercetare teologica, nu doar in spatiul ortodox. In plus, in
spatiul romanesc, in perioada comunista misiunea Bisericii a fost inteleasa
aproape exclusiv ca apdrare de prozelitismul sectar. b) Al doilea motiv, pe
care si autorul il observa, este lipsa de coerenta la nivel national in ceea ce
priveste strategia de implicare a laicatului In misiunea Bisericii Ortodoxe.
Aceasta ar putea fi motivata chiar de lipsa unei fundamentdri teologice a
vocatiei misionare a tuturor crestinilor, adaptata orizontului de asteptare al
lumii contemporane. c) in al treilea rand, se poate constata ci mai persista
inca perceptia gresita, conform cdreia lucrarea misionara este atribuita
exclusiv ierarhiei Bisericii si structurilor conexe acesteia.

Obiectivele lucrarii sunt expuse si ele in partea introductiva. Lucrarea
isi propune sd fundamenteze teologic calitatea crestinului de misionar, din
care se nasc vocatiile misionare speciale; sd arate faptul cd lucrarea
misionard nu este o activitate exclusiva a clerului; sa stabileasca limitele In
care laicii, membri ai poporului lui Dumnezeu trimis la misiune, isi
desfasoara activitatea; sa identifice coordonatele esentiale ale misiunii
laicilor; sa reafirme responsabilitatea omului fata de societate si creatie.

Partea I a lucrarii, mai ampla, este elaborata sub titlul Repere biblice ale
misiunii. In capitolul 1 sunt prezentate repere noutestamentare ale
,trimiterii” crestinilor in misiune, pornind de la scrierile Sfintilor

Evanghelisti si terminand cu teologia misionara paulina.
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Sectiunea care prezinta reperele neotestamentare ale trimiterii
crestinilor in lume constituie o poartd de acces cdtre a doua parte a lucrdrii
intitulata Repere patristice ale misiunii. Acestea sunt stabilite avandu-se in
vedere textele Pdrintilor Apostolici, anume scrierile Sfantului Clement
Romanul, epistolele Sfantului Ignatie Teoforul, Epistola catre Diognet si
Constitutiile ~Apostolice, unde este prezentat rolul si diversele
responsabilitdti ale crestinilor In Biserica. Al doilea grup de scrieri sunt cele
ale Sfantului Vasile cel Mare si ale Sfantului Grigorie de Nyssa, astfel ca al
doilea subcapitol, dedicat reperelor patristice, analizeaza misiunea
crestinului in teologia Sfantului Vasile cel Mare si a Sfantului Grigorie de
Nyssa.

Vocatia misionard a crestinului in teologia Sfantului Ioan Gurd de Aur
este urmatorul subcapitol, in care se arata cd Sfantul Ioan Gura de Aur il
intelege pe om ca un stapan al creatiei in mijlocul cdreia a fost trimis.
Stapanirea omului presupune preamadrirea si contemplarea lui Dumnezeu
in creatie, devenind un martor al Evangheliei prin viata sa.

De la teologia Sfantului Ioan Gura de Aur se trece la cea a Sfantului
Maxim Marturisitorul sub titlul: Omul ca mijlocitor in teologia Sfantului Maxim
Mirturisitorul. Cele cinci tipuri de mijlocire (a. mijlocirea unitatii dintre
barbat si femeie; b. mijlocirea unitatii dintre paradis si lumea locuitd; c.
mijlocirea unitdtii dintre pamant si cer; d. mijlocirea unitdtii dintre
inteligibil si sensibil; e. mijlocirea unitdtii dintre Dumnezeu, om si creatia
Sa urmadresc, in fapt, o singura unire — unirea prin har a firii create cu
Dumnezeu - realitate care constituie continutul indumnezeirii omului si a
cosmosului In om si prin om.

Partea a IlI-a a lucrarii are in vedere Vocatia misionard in teologia ortodoxd
contemporand. Pornind de la teologia Sfantului Maxim Marturisitorul,
pdrintele Dumitru Staniloae arata ca misiunea centrald a omului este aceea
de a integra si indumnezei prin harul lui Dumnezeu, intregul cosmos prin
sine, aici regasindu-se si chemarea la propria indumnezeire. Rdimanand in
contextul discursului teologic romanesc, lucrarea prezinta rolul si locul
laicilor in misiunea Bisericii, in teologia Parintelui Ion Bria. Pdrintele Ion
Bria vorbeste despre necesitatea unei tipologii misionare crestine care sa
raspunda lumii contemporane. De aceea, cel mai important curent, care se

11
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formeazd azi in Biserica Ortodoxa Romana, urmadreste redesteptarea
congtiintei misionare a laicatului. De asemenea, autorul ofera o buna
sintezd a teologiei misionare a arhiepiscopului Anastatsios Yannoulatos,
referindu-se cu precadere la specificul marturiei crestinului ortodox in
lumea de azi.

In partea a patra, Premise antropologice si teologice ale vocatiei misionare, se
face o analiza a calitatii omului de chip al lui Hristos, din perspectiva
misionard. In capitolul I, al acestei prime parti, se arati ci asumarea
vocatiei misionare de catre toti crestinii este necesara, deoarece aceasta
decurge, in primul rand, din constitutia si ontologia potential misionarad a
tuturor crestinilor. Baza argumentatiei o constituie calitatea omului de chip
al Sfintei Treimi, In virtutea careia omul este o fiinta personala cu intentio-
nalitate spre comuniune. Adevarul ontologic al omului nu se afla in el
insusi, ci in lisus Hristos. Prin urmare, destinul hristologic al omului se
descopera in Hristos si nu poate fi recunoscut decat in figura eshatologica a
lui lisus Hristos. O notiune importanta pentru discursul misionar este aceea
de asemdnare, care este dezvoltatd din perspectiva gandirii teologice a
Sfantului Maxim Marturisitorul. Conform acestuia, misiunea originara a
omului o constituie parcurgerea distantei de la chip la asemanare, in felul
acesta omul fiind un misionar ab initio.

Capitolul al Il-lea al partii a IV-a analizeaza premisele teologice si
misionare care fac din omul crestin o fiinta misionara. Misiunea crestina
este prezentata ca lucrare a Sfintei Treimi. Paradigma misionara con-
temporana missio Dei este analizata din perspectiva teologiei ortodoxe,
aratandu-se ca aceasta doctrind nu este total strdina de teologia rasariteanad,
insd este necesard insistarea asupra temeiurilor trinitare, hristologice si
pnevmatologice ale misiunii. Invatitura despre missio Dei poate fi inteleasa
in mod corect doar in cadrul unei eclesiologii autentice, altfel se deschide
posibilitatea unei aborddri gresite a misiunii, abordare, intalnitd, de altfel,
in practica si teologia misionara apuseana de dinainte de a doua jumatate a
secolului al XX-lea.

Partea a V-a a lucrarii prezinta Actualizarea vocatiei misionare a omului in
lumea contemporand. Pe baza consideratiilor din primele patru parti, de
aceasta data se delimiteaza vocatia misionara a laicilor de chemarea misio-
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nard a preotiei sacramentale. Autorul identifica fundamentele hristologice,
pnevmatologice si eclesiologice ale apostolatului laicilor, al conditiilor
asumadrii acestuia si al domeniilor in care se manifesta practic. Porneste de
la prezentarea preotiei universale ca fundament al vocatiei apostolice a
laicatului si sunt detaliate exigentele misionare pe care toti crestinii trebuie
sd le asume. Asadar, conform parintelui Cristian Sonea, asumarea crucii lui
Hristos tine de responsabilitatea tuturor crestinilor, apoi, Biserica este
chemata sa Incorporeze intreaga creatie, dar, pentru realizarea acestui
deziderat, este necesara participarea tuturor credinciosilor, intr-un mod
special. Propovdduirea Evangheliei este o responsabilitate si a laicilor,
staruinta in credinta cea adevarata si in transmiterea ei, de asemenea, iar
viata sfantd a crestinilor este o conditie esentiala pentru transmiterea
credintei. Din aceastd din urma exigentd, autorul propune cateva modele
de praxis ecomisionar, ca forma de responsabilizare ecologica a comuni-
tatilor crestine.

Concluziile sintetizeaza in cateva pagini intreaga argumentatie a
lucrdrii, ardtand ca, pornind de la adevaruri teologice fundamentale, se
poate afirma dimensiunea misionara in nuce a omului crestin, pe baza
ontologiei sale hristologice. Incorporarea in Bisericd prin Sfintele Taine
activeaza deplin aceasta dimensiune, ,omul devenind un misionar de facto,
avand responsabilitatea sd implineasca in si pentru comunitatea eclesiald in
care a fost ndscut din nou lucrari potrivite darului primit.”

Lucrarea parintelui Cristian Sonea se remarcd prin actualitatea temei
abordate In perspectiva teologiei misionare ortodoxe, prin tratarea temeinica
a fundamentelor misiunii crestine si a multiplelor ei aspecte, bazata pe o
literatura patristica si teologica de specialitate foarte bogatd si actuala.
Lucrarea se constituie intr-o intemeiere teologicd bine documentata a
vocatiei misionare a omului crestin si implica, prin urmare, o contributie
reala la dezvoltarea teologiei misionare si la imbogatirea literaturii de
specialitate. Autorul aduce elemente de noutate in discursul teologic
misionar ortodox din Romania, cum ar fi evidentierea faptului cd in
Biserica fiecare crestin este un misionar. Asumarea acestei vocatii misionare
fiind o necesitate internd a credintei, cd misiunea laicatului tine de insasi
constitutia Bisericii si de existenta ei in lume. Autorul identifica exigentele
fundamentale ale implicdrii tuturor crestinilor in lucrarea misionarda a

13



Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asupra misiunii laicatului

Bisericii. Toate acestea sunt surprinse intr-un discurs teologic bine docu-
mentat si argumentat, cursiv si antrenant, care invitd la lectura.

In concluzie, ceea ce volumul parintelui Cristian Sonea transmite este
cd Biserica si fiecare crestin ,incorporat” in Hristos, care trdieste cu
adevarat in El, nu poate sd vada lumea, sda gandeascd, sa simtd si sa
actioneze altfel decat Hristos. Biserica si credinciosii cunosc ca Dumnezeu
,,a facut dintr-un sange tot neamul omenesc” (F.A. 17, 26) si ca El ,,voieste
ca toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina” (1 Tim
2, 4). Constiinta mantuirii universale prin Jertfa (cf. Col 1, 20) si Invierea lui
Hristos, In perspectiva eshatologica a ,recapituldrii tuturor” in Hristos,
constituie forta care dinamizeaza misiunea: , Veniti toate neamurile,
cunoasteti puterea tainei infricosdtoare, ca Hristos, Mantuitorul nostru,
Cuvantul cel dintru inceput, S-a rastignit pentru noi, si de bunavoie S-a
ingropat, si a inviat din morti ca sa mantuiasca intreaga lume. Acestuia
veniti sa I ne inchinam” (Tropar, Utrenia de duminicd).

Pr. prof. univ. dr. Valer Bel

Facultatea de Teologie Ortodoxd,
Universitatea , Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca
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Cuvant inainte

A nul 2015 a fost proclamat de catre Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane anul misiunii parohiei si mandstirii azi si al Sfan-
tului loan Gurd de Aur si al marilor pdstori de suflete din eparhii. Aceastd carte,
care abordeazd o tema misionara cum este cea a apostolatului si responsa-
bilitatii laicatului, vede, asadar, lumina tiparului in anul misiunii, desi nu
mi-am propus acest lucru. Textul de fatd este o forma editatd a lucrdrii de
doctorat, sustinutd in anul 2010, sub coordonarea pdrintelui profesor Valer
Bel, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul Univesitatii , Babes-
Bolyai” din Cluj-Napoca.

Gandul initial care a stat la baza acestui volum a fost acela ca intelesul
notiunii de ,misiune a lui Dumnezeu” (missio Dei) — exprimata in lucrarea
lui Iisus Hristos, trimis In lume pentru mantuirea si viata lumii (missio Filii),
in lucrarea Duhului Sfant de intemeiere a Bisericii si inaugurarea misiunii
crestine (missio Spiritus Sancti) si In trimiterea Apostolilor si a Bisericii
apostolice (missio Eclesiae) — ar trebui particularizat si la misiunea
membrilor Bisericii (missio Hominis).

Ipoteza mea se baza pe antropologia hristologicd, potrivit careia omul
este creat dupa chipul lui Hristos, iar lisus Hristos, Fiul intrupat, ca trimisul
prin excelentd al Tatalui, este Cel care da si celor creati calitatea de misionari.
In opinia mea, acest lucru s-a confirmat, dar numai cititorii vor decide daca
am reusit sd o dovedesc cu argumente suficiente. Ceea ce insd a reiesit in
urma lecturilor a fost faptul ca despre misiune dupa modelul hristic putem
vorbi numai In Bisericd si cd ipoteza mea trebuie fundamentatda si in
eclesiologie. Nu voi insista aici asupra dezvoltarii ipotezei, fiindcd aceasta,
impreuna cu motivele alegerii temei si ale ratiunilor teologice care au stat la
baza lucrarii vor putea fi citite in preliminarii.
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Ducerea la bun sfarsit a proiectului n-ar fi fost posibila fara contributia
si ajutorul mai multor persoane, carora li se cuvin toate multumirile.

Multumesc Parintelui prof. univ. dr. Valer Bel, pentru ca a acceptat
aceastd lucrare ca teza de doctorat si mai ales pentru cd, dincolo de colabo-
rarea stiintifica, a constituit un model teologic si uman. O recunostintd
deosebita port Parintelui prof. univ. dr. Gheorghe Petraru de la Facultatea
de Teologie Ortodoxa , Dumitru Staniloae” din lasi, caruia 1i multumesc
pentru sugestiile facute in timpul studiilor doctorale, pentru indicatiile
bibliografice si pentru discutiile purtate pe marginea subiectelor tratate aici.
Aceeasi recunostintd i se cuvine si Parintelui prof. univ. dr. Stefan Buchiu
de la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Iustinian Patriarhul” din Bucuresti
si Parintelui prof. univ. dr. Stefan Iloaie de la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca, referenti in comisia de sustinere a lucrarii in
sedinta publica.

De asemenea, aduc multumiri profesorilor care au fost membri in
comisiile de sustinere a referatelor pe toata perioada studiilor doctorale: pr.
prof. univ. dr. Alexandru Moraru de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Cluj-Napoca, pr. prof. univ. dr. Mihai Himcinschi de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Alba-Iulia si pr. prof. univ. dr. Stelian Tofana, caruia
ii sunt recunoscator si pentru recomandarile facute la partea de fundamen-
tare biblica a tezei.

Multumiri speciale aduc pr. prof. univ. dr. Vasile Stanciu, pr. prof.
univ. dr. Ioan Vasile Leb, pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca si dr. Gheorghe Stratan, cercetdtor
principal la Institutul de Fizica si Inginerie Nucleara , Horia Hulubei”, seful
Catedrei de Istoria Stiintei, Facultatea de Studii Europene, Universitatea
,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, care mi-au fost profesori la scoala doctorala.
fi multumesc doamnei lect. univ. dr. Ana Baciu pentru ajutorul oferit la
analiza unor texte in limba greaca.

Fiind scrisa intr-un cadru teologic, lucrarea a beneficiat de discutii si cu
alti tineri teologi. Acest lucru a prilejuit legarea unor noi prietenii, intdrirea
altora. Le sunt recunoscator, asadar, pr. conf. univ. dr. Gabriel Gardan, pr.
lect. univ. dr. Grigore-Dinu Mos, pr. lect. univ. dr. Adrian Podaru, lect.
univ. dr. Nicolae Turcan, asist. dr. Paul Siladi, Pr. asist. univ. dr. Cosmin
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Cosmuta, asist. dr. Olimpiu Benea, pr. prof. dr. Liviu Vidican-Manci si, nu
in ultimul rand, asist. drd. Razvan Persa (de al carui ajutor stiintific m-am
bucurat intr-o perioada dificila in timpul redactdrii tezei). Toti acestia au
contribuit la ducerea la bun sfarsit a acestei cdrti. Cat despre diversele
imperfectiuni si neajunsuri, ele imi apartin.

Parintilor mei, Vasile si Aurica, le sunt mai mult decat recunoscator
pentru dragostea lor, pentru educatia de calitate acordatd mie si fratelui
meu, Ciprian, si pentru rugdaciunile neincetate indltate inaintea lui
Dumnezeu pentru noi. Nu in ultimul rand, aduc multumiri sotiei mele,
Ioana, care a fost aldturi de mine si a realizat lectura textului inainte de

publicarea lui.
La Sarbatoarea Autorul

Sfintei Cuvioase Paraschiva

14 octombrie 2015
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Preliminarii

P articiparea la misiunea Bisericii este un privilegiu si, totodatd, o
datorie a tuturor membrilor comunitatii ecleziale, cler si credin-
ciosi. In virtutea Botezului si a harului primit, a vietii noi in Hristos, a
receptarii Evangheliei, traitd in rugdciune si comuniune euharistica, toti au
chemarea apostolicd de a marturisi in viata lor pe Hristos Cel inviat si
indltat. Iatd de ce, lucrarea de fatd incearcd sa fundamenteze teologic
calitatea de fiintd misionard a omului, calitate pe care, prin Incorporarea in
Biserica lui Hristos, crestinul are datoria s-o asume si s-o traiasca firesc si
responsabil.

Motivele pentru care am abordat aceastd tema sunt multiple. In primul
rand, in teologia misionara din Romania nu existd o fundamentare
antropologica a misiunii, care sd vizeze implicatiile la nivel personal ale
lucrarii misionare. Acest vid tematic are o dubla justificare. Prima, sesizata
de misiologi contemporani precum pdrintele Ion Bria si pdrintele Valer Bel,
ar fi aceea cd ,,mult timp, notiunea de misiune a fost conceputa ca extindere
a religiei crestine In vederea plantdrii de Biserici In spatii necrestine”, iar
misionarii au fost actorii care au interpretat aceasta extindere ,in sensul
unei misiuni de conquista si de dominare, exprimata in categorii ecleziale si
culturale”, motiv suficient pentru ca teologia ortodoxa sa foloseasca ,cu
precautie si chiar cu suspiciune terminologia misionara care s-a impus in

1

crestinismul occidental, in secolele trecute”!. Favorizatd de marile desco-
periri geografice, , misiunea” a devenit usor o ,expeditie misionard”, in
slujpa cdreia s-au constituit ordine religioase, congregatii si societati

misionare, seminarii si institutii misiologice, comisii pentru necrestini si

! Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 2004, p. 7.
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disidenti, enciclici si predici de evanghelizare. ,Misiunea” presupunea nu
numai un teritoriu de increstinat, ci si transmiterea unei culturi straine, care
era impusd indigenilor odatd cu propovaduirea Evangheliei. Din acest
punct de vedere, Biserica apuseana a fost acuzatd ca ar fi promovat o
intreagd ideologie culturald si sociologica in jurul ideii de misiune, insotita
adesea de colonizare, de latinizare, de imperialism cultural, social si
economic2.

De aceea, in experienta istorica a multor Biserici Ortodoxe, termenul de
,misiune” a fost asociat cu ideea de prozelitism si uniatism, evocand
efortul intreprins de misionarii catolici si protestanti, in diferite epoci si in
variate moduri, de a-i converti pe credinciosii ortodocsi, socotiti fie
disidenti, din partea catolica, fie adepti ai unui crestinism ritualist, din
partea confesiunilor iegite din Reforma. Cum un spatiu ortodox nu poate fi
obiectul ,, misiunii” catolice sau protestante, actiunile prozelitiste nu numai
ca sunt o contradictie ecleziologicd, ci si o sursda de tensiune sociala si
politica, mai ales datorita faptului ca vocatia unei Biserici Ortodoxe locale
este strans legata de existenta unei natiuni sau a unui grup etnic. Exista, in
calendarul ortodox, un mare numar de martiri si marturisitori, victime ale
agresivitatii si ostilitatilor interconfesionale, care au luat fie forma
uniatismului, fie pe cea a prozelitismului.?

A doua explicatie pentru carenta amintitd mai sus e legata de faptul ca
Misiologia — ca disciplina academica independenta* — este relativ noua,
originile ei gasindu-se in a doua jumadtate a secolului al XIX-lea in teologia
protestanta. Inainte de aceastd datd, unii profesori obisnuiau sa includa
misiologia in cadrul altor discipline. De exemplu, Gisbertus Voetius (1589-
1676), fondatorul universitatii din Utrecht, gandea misiologia ca parte a
theologia elenctica, acea teologie care aducea argumente pentru necrestini,
pentru eretici si schismatici. Prima catedrd in cadrul careia s-a predat
misiologie a fost constituita in Edinburg (1867) de catre Alexander Duff

2 Ibidem, p. 8.

3 Ibidem, p. 9; Ion Bria, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, Geneva, 1982, pp. 1-2.

4 Vezi Jan A. B. Jongeneel, ,Is missiology an academic discipline?”, in Transformation. An
International Evangelical Dialogue on Mission and Ethics, Vol. 15, No. 3, 1998, pp. 27-32;
Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. 1. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii, Ed.
Panfilius, Iasi, 2002, p. 40.
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(1806-1878)>, , pionierul educatiei misionare”®, profesor la catedra de Teo-
logie evanghelicd’. Prima catedrd propriu-zisa de misiologie a functionat in
Germania la Halle (1896), Gustav Warneck (1834-1910) fiind primul titular.
El este cel dintai profesor de misiologie din Germania si adevaratul fondator
al acestei discipline academice. Lucrarea lui, Evangelische Missionslehre, a
reprezentat multd vreme un instrument important pentru cercetarea misio-
logicd, atat pentru protestanti, cat si pentru catolici.?

Aparitia misiologiei ca disciplind academicd reprezinta un raspuns al
protestantilor in fata misionarismului romano-catolic. Lumea catolica va
raspunde acestei provocdri protestante prin scoli de misiologie si prin dezvol-
tarea misiologiei ca stiintd teologicd propriu-zisa. Robert Streit si Joseph
Schmidlin sunt considerati primii misiologi consacrati in Biserica Romano-
Catolicd, alaturi de ei situandu-se si Pierre Charles, de la universitatea
Louvain (Belgia), care a dezvoltat conceptul misiologic plantatio ecclesiae®.

In Biserica Ortodoxa Romana, misiologia apare ca disciplind academica
in Invatdamantul teologic universitar in perioada interbelicd. Vasile Ispir, cu
Indrumarea misionard a Bisericii ortodoxe, Bucuresti, 1922, si Curs de indrumiri
misionare, Bucuresti, 1929, face prima incercare de acest gen. In perioada
dictaturii comuniste, pe de o parte, din cauza cenzurii, iar, pe de alta parte,
datoritd Intelegerii misiunii Bisericii aproape exclusiv ca aparare de
prozelitismul sectar, a apdrut riscul ca teologia misionara ortodoxa sa se
dezvolte In exces ca Sectologie'®, cu atat mai mult cu cat dictatura comunista

5 A. Duff, Evangelistic theology: an inaugural address delivered in the Common Hall of the New
College, Edinburgh, on Thursday, 7th November 1867, Edinburgh, 1868.

¢ W. Paton, Alexander Duff: pioneer of missionary education, London, 1923.

7 O.G. Myklebust, The study of missions in theological education: an historical inquiry into the
place of world evangelization in Western protestant ministerial training with particular reference to
Alexander Duff’s chair of evangelistic theology, I. Oslo, 1955.

8 G. Warneck, Evangelische Missionslehre: ein missionstheoretischer Versuch (Gotha, 1892-1903)
I-I11/3 vols; G. Warneck, ,, Zur apologetischen Bedeutung der Heidenmission” in Allgemeine
Missions-Zeitschrift, XVII (1890); XXXIV (1907), p. 82; D. Becker; A. Feldtkeller (eds.), Es
begann in Halle. Missionswissenschaft von Gustav Warneck bis heute, Erlangen, 1997.

° Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. 1. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii, p. 40.

10 Vezi lucrarile pdrintelui Petru 1. David, Ghid tematic pe temeiul Bibliei in dialogul asupra
credintei crestine, indrumatorul Bisericesc, Arhiep. Bucurestilor, 1985; Idem., Sectologie sau
apdrarea dreptei credinte, ed. Arh. Tomisului, Constanta, 1993; Idem., Ecumenismul — factor de
stabilitate in lumea de astizi, Ed. Gnosis, Bucuresti, 1998; Idem., Cdilduzi crestind pentru
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asocia prezenta sectelor cu semnul prezentei occidentale, imperialiste, in
aria asa-numitelor democratii populare. Singura referinta bibliografica in
care misiunea nu este abordatd exclusiv ca lupta impotriva sectelor este
volumul Indrumdri misionare, apdrut la Bucuresti in 1986, sub coordonarea
parintelui Dumitru Radu.

Odata cu aderarea Bisericii Ortodoxe Romane la miscarea ecumenica in
1961, incepe sa se schimbe discret perspectiva in cercetarea misionara din
Romania. Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a aprobat
si recomandat, in 1982, Bisericilor membre documentul Misiune si Evanghe-
lizare. O declaratie ecumenici, rezumand convergentele ecumenice in teologia
misionara de azi. ,Bisericile Ortodoxe au participat la redactarea acestui
document misionar ecumenic fiind preocupate de elaborarea unei teologii
misionare, in perspectiva contextului cultural si social al lumii de azi”,
organizandu-se, in acest scop mai multe consultatii pe teme misionare.!!

In teologia misionard roméaneascé, parintele Ton Bria a marcat vizibil
schimbarea de paradigmd, prin accentul pus pe misiune ca lucrare a lui
Dumnezeu in lume. Cu toate acestea, pana in 1990, Misiologia, ca disciplina
academicd, a rdmas la acelasi stadiu. Studiile parintelui Ion Bria de teologie
misionara'?, scrise in cea mai mare parte in strainatate, nu au fost accesibile
celor mai multi studenti teologi si preoti. Dupa 1990, misiologia ortodoxa a
inceput sa se dezvolte, accentul mutandu-se de pe combaterea elementului
sectar, pe cel al trimiterii Bisericii In lume pentru universalizarea
Evangheliei si incorporarea tuturor in Impératia lui Dumnezeu. Cercetarea
actuala gaseste fundamentele teologice ale misiunii crestine in teologia
trinitard, in trimiterea Fiului, a Sfantului Duh, a Sfintilor Apostoli si a

cunoagterea si apdrarea dreptei credinte in fata prozelitismului sectant, Ed. Ep. Aradului, Arad,
1987, reed. Curtea de Arges, 1994; Idem., De la schismd la grupdri anarhice, vol. 2, Ed.
Arhiep. Bucurestilor, 1997; Idem., Invazia sectelor in Romdinia, vol. I, Ed. Crist-1, Bucuresti,
1997; Idem., Invazia sectelor in Romdnia, vol. II, Ed. Europolis, Constanta, 1999; Idem.,
Invazia sectelor in Romdnia, vol. III, Ed. Europolis, Constanta, 2000.

11 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 10.

12 Vezi Omagiu Parintelui Prof. Dr. Ion Bria (1929-2002). The reception of his theological thinking
and its relevance for the overpass of the ecumenical&missionary deadlock, Ioan Tulcan; Cristinel
Ioja (coord.), Ed. Universitdtii Aurel Vlaicu, Arad, 2009; Relevanta operei Pdrintelui profesor
Ion Bria pentru viata bisericeascd si sociald actuald: directii noi de cercetare in domeniul doctrinei,
misiunii i unititii Bisericii, Mosoiu Nicolae (coord.), Ed. Universitatii , Lucian Blaga” din
Sibiu, 2010.
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Bisericii In lume'® pentru mantuirea si desavarsirea ei. Aceasta se opreste
insa la misiunea Bisericii ca institutie divino-umana si ca spatiu al mantu-
irii, fard a specifica sau particulariza coordonatele esentiale ale activitatii
misionare a membrilor ei. De aceea, ne propunem sa continudm aceastd
directie, fundamentand teologic calitatea omului de trimis al lui Hristos in
lume pentru implinirea misiunii.

Intrucat in teologia ortodoxa toti membrii Bisericii, cler si credinciosi,
fac parte din poporul lui Dumnezeu (Laos tou Theou)", intentionam sa
aratam cd vocatia misionara este o calitate naturald a intregului trup eclezial,
,corpus christianum, In structura sa diferentiatd”'5, din care se nasc vocatiile
misionare speciale, cum este vocatia sacerdotala. Particularizand apoi, ne
vom referi, In special, la misiunea poporului, a laos-ului, ca deosebit de cler,
asadar la misiunea celor ce sunt numiti astazi laici sau mireni'e.

Abordarea este justificatd din mai multe puncte de vedere. Printre
altele, putem constata o lipsd de coerenta la nivel national in ceea ce
priveste strategia de implicare a laicatului In misiunea Bisericii. Aceasta
poate si pentru ca nu existd o fundamentare teologica a vocatiei misionare a
tuturor crestinilor, adaptatd orizontului de asteptare al lumii contem-
porane. Singura lucrare de anvergura ce abordeazad problema laicatului in
literatura teologica romaneasca este lucrarea pdrintelui Liviu Stan, Mirenii
in Bisericd. Importanta elementului mirean in Bisericd si participarea lui la exerci-

13 Vezi Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives on Mission, Complied and edited by Ion Bria,
WCC, Geneva, 1982; Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 1. Premise Teologice;
Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. I. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii.

14 Tn teologia ortodoxa existd doud sensuri ale termenului popor: 1. ,,popor” — intreg trupul
eclezial care cuprinde atat clerul cat si pe credinciosi (Laos tou Theou); 2. ,popor” — cei care
nu fac parte din cler sau din ierarhia bisericeascd, adica ceea ce se intelege in mod comun
prin laici (laikos). Pentru intelesul notiunii Laos tou Theou in teologia ortodoxa a se vedea:
Angelo Nicolaides, ,, The Laos tou Theou — an orthodox view of the people of God”, in HTS
Teologiese Studies/ Theological Studies 66 (1), 2010, Art. #372, 5 p.

15 Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristicdi in modernitate. Ecleziologia Pr. Georges V.
Florovsky (1893-1979) in contextul miscirii neopatristice contemporane, Ed. Andreiand, Sibiu,
2008, nota 425, p. 162.

1 mirean, -4, mireni, -e, s.m. si f., adj. (Persoana) care nu apartine clerului; laic. — Din sl.
mirjanint; mir, s.n. (in loc. adj.) De mir = care nu apartine clerului; mirean. — Din sl. mirti
,lume”. Academia Romana. Institutul de lingvistica, DEX: Dictionarul explicativ al limbii
romdne, Univers enciclopedic, 1998.

23



Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asupra misiunii laicatului

tarea puterii bisericesti. Studiu canonic-istoric, publicatd la Sibiu, in 1939.
Consideratiile sale asupra rolului mirenilor in exercitarea puterii bisericesti,
sacramentale, Invatatoresti si jurisdictionale suscitd si astdzi un real
interes?”. Inainte de aceasti data, este cunoscut documentul Fritia Ortodoxd
Romand. Obiective si metode, redactat de Ion Mateiu, secretar general al
F.O.R.-uluj, la Cluj, 1933, ca document program al asociatiei de mireni care-i
da si numele, unde se prezinta scopul Intemeierii acesteial®, precum si
metodele si mijloacele prin care acesta sa se realizeze. In 1938, la cinci ani
de la infiintarea Fritiei Ortodoxe Romine, 1. Mateiu publica la Cluj un nou
document, de data aceasta mai amplu in comparatie cu primul, intitulat
Mirenii si drepturile lor in Bisericd, In care raspunde acuzatiei de necanoni-
citate, adusa organizatiilor de mireni de cdtre unele ,curente potrivnice,
ivite in vremea din urma”?.

Parintele Spiridon Candea publicd la Sibiu, in 1944, Apostolatul laic.
Lucrarea arata ca mirenii, prin insasi fiinta lor, sunt datori sa indeplineasca
slujba apostolatului laic. Fundamentarea teologica a parintelui S. Candea a
ramas fard implicatii concrete in practica misionara a Bisericii cel putin din
doua motive. Primul ar fi acela cd, in a doua jumatate a secolului al XX-lea,
Biserica Ortodoxa Romana se confrunta cu ideologia marxist-leninista atee,
ce guverna tdrile tratatului de la Varsovia. Aceasta avea in vedere, pe
termen lung, minimalizarea rolului pe care Biserica il juca in societate, pana
la excluderea totala de pe scena publica. Dupa instaurarea regimului
comunist In Romania, activitatea misionara a Bisericii a fost redusa la
simpla asistenta religioasa, context In care era imposibila articularea si
implementarea unei teologii misionare a laicatului. Al doilea motiv — care
in opinia noastra se poate lesne corecta — este unul de ordin teologic.

17.Ca o dovada a importantei si actualitatii acestui studiu, amintim faptul ca recent a aparut
traducerea In limba germanad a lucrdrii parintelui Liviu Stan: Die Laien in der Kirche, eine
historisch-kirchenrechtliche Studie zur Beteiligung der Laien an der Austibung der Kirchengewalt,
trad. Hermann Pitters, Ed. Ergon, Wiirzburg, 2011.

18 ,Sunt ani de zile, de cand in Biserica noastra se discutd cu pasiune problema concentrarii
mirenilor intr-o mare organizatie religioasd, menita sa fie isvorul inoirii morale a
intelectualitdtii romanesti, si prin ea a consolidarii ortodoxiei, ca temelie de renastere
sufleteasca a Statului roman intregit.” (Ion Mateiu, Fritia Ortodoxd Romdnd. Obiective i
metode, Cluj, 1933, p. 3).

19 Idem, Mirenii si drepturile lor in Bisericd, Cluj, 1938, p. 3.

24



Preliminarii

Pdrintele S. Candea reduce datoria manifestdrii apostolatului laic la
membrii organizatiei Oastea Domnului®. ,Fiecare preot paroh, dupa ce a
studiat timp mai indelungat viata si faptele credinciosilor sdi din parohie si
a ajuns sd-i cunoasca cat mai bine posibil, e dator sa procedeze la inrolarea
unor anumite persoane (s.n.) pentru slujba apostolatului laic”?'. Acest gen de
interpretare este contrara ecleziologiei ortodoxe, potrivit careia toti crestinii,
membrii poporului lui Dumnezeu (laos tou Theou), sunt ,,posesorii” aposto-
latului laic, chiar daca nu-1 constientizeaza sau nu-1 fructifica.

Asa cum am anticipat deja, in perioada dictaturii comuniste, lipsesc cu
desdvarsire lucrdrile dedicate exclusiv problematicii laicatului in Biserica.
Dupad evenimentele din 1989, miscarea laicatului ortodox a inceput timid
sd-si faca simtita prezenta. Conferinta laicatului ortodox din 1992 de la
Bucuresti, Conferinta Asociatiilor Laicatului Ortodox Roman (CALOR) din
29 noiembrie 2008%, tot de la Bucuresti, precum si organizatiile de laici
reactivate sau nou infiintate sunt o dovada suficienta in acest sens. Spre
exemplu, In iunie 1990, s-a infiintat la Bucuresti, cu binecuvantarea
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Asociatia Studentilor Crestini
Ortodocsi Romdni (A.S.C.O.R.)%, ca organizatie de laici ale carei activitdti
sunt vizibile. In urma lucrarii lor misionare, multi tineri s-au apropiat de
Bisericd, asumandu-si un rol activ, unii dintre acestia urméand studiile

teologice si primind taina Hirotoniei. Mai recent, la Cluj-Napoca, in 30

20 A se vedea originea, obiectivele si fundamentarea teologica a organizdrii si functiondrii
organizatiei in Iosif Trifa, Ce este Oastea Domnului?, editia a VII-a, Ed. ,,Oastea Domnului”,
Sibiu, 2003.

21 Spiridon Candea, Apostolatul laic, Sibiu, 1944, p. 135.

22 A se vedea amanunte despre participanti si temele abordate la adresa: http://ro.altermedia.
info/familiesocietate/s-a-nascut-forul-ortodox-roman_10568.html, accesat la 23. 08. 2010.

3 A.S.C.O.R are un caracter national, cu filiale in toate centrele universitare din tara: Sibiu,
Brasov, Alba-Iulia, Oradea, Timisoara, Baia-Mare, lasi, Suceava, Bacau, Galati, Constanta,
Tulcea etc. A.S.C.O.R isi propune sa urmeze duhul filocalic propovaduit de Parintele
Dumitru Staniloae si are ca ocrotitori pe Sfantul Andrei si pe Sfantul Ierarh Calinic de la
Cernica. Scopurile asociatiei constau In propovaduirea credintei si a spiritualitatii crestin-
ortodoxe In randul tinerilor, cu precadere in mediul universitar si implicarea in randul
Bisericii, apararea drepturilor tinerilor si constientizarea Indatoririlor pe care acestia le au
fata de Biserica, neam si familie. http://www.ascorcluj.ro/, accesat la 19.08.2010.
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octombrie 2008, s-a reactivat Fritia Ortodoxd Romdnd, in urma apelului
Comitetului de initiativa din 22 iunie 2008.2*

De asemenea, alegerea acestei teme se justifica si prin constatarea ca
existd, in continuare, o perceptie gresitd, la nivelul comunitatilor de cre-
dinciosi si la nivelul societatii civile, potrivit cdreia lucrarea misionara este
un atribut exclusiv al ierarhiei Bisericii si al structurilor conexe acesteia.

Pornind de la consideratiile de mai sus, lucrarea isi propune sa eviden-
tieze faptul cd, desi misiunea ortodoxda are o importanta dimensiune
duhovniceasca, ea nu se reduce doar la viata interioara, ci realizeaza o
autentica deschidere spre viata concreta, in vreme ce subiectul misiunii,
omul, chip al lui Hristos, se manifesta in lume ca fiinta responsabila.

In aceastd calitate, omul porneste in misiune avand ca tinta finala viata
dumnezeiascd. Aceasta este un dar si, in acelasi timp, indatorire? pe care nu o
poate dobandi decat in Biserica, in relatie cu Dumnezeu si cu semenii.
Modul in care omul dobandeste dumnezeirea tine de taina persoanei
umane si a lui Dumnezeu Insusi. In Persoana lui Hristos toate aceste taine
sunt descoperite. De aceea, in perspectiva misionara, lisus Hristos ,se afla
si trebuie sa ramana in centrul teologiei, al vietii si misiunii crestine”?, in
general, si al misiunii omului, in special.

In lumina acestui adevir, demersul nostru are ca punct de pornire
discursul misionar noutestamentar, reperele vocatiei apostolice a crestinilor
in teologia patristicd si cea contemporand, precum si antropologia hristo-
logica biblica si patristica. Identificarea naturii umane in chipul Fiului
intrupat aratd originea intregului neam omenesc in Hristos, descoperind
totodata caracterul hristologic universal al existentei umane. Omul, fiintd
creata dupa chipul lui Hristos, are, prin creatie, o constitutie misionard.

Aceastd ontologie a persoanei umane se actualizeaza In Biserica, prin

2 A se vedea reactiile unei parti a intelectualitatii clujene si discutiile referitoare la reactivarea
organizatiei: http://www.hotnews.ro/stiri-esential-3363755-cativa-intelectuali-lista-mitropoli
tului-bartolomeu-leapada-fratia-ortodoxa-romana.htm, accesat la 19. 08. 2010.

% John Meyendorff, Byzantine theology: historical trends and doctrinal themes, Fordham Univ
Press, 1987, in limba romana: John Meyendorff, Teologia bizantini. Tendinte istorice si teme
doctrinare, traducere din limba engleza de pr. prof. dr. Alexandru Stan, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 186.

2 Valer Bel, Teologie si Biserici, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2008, p. 349.
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imbrdcarea in haina Botezului, ea devenind o obligatie a fiecarui crestin.
Pornind astfel de la natura comuna a oamenilor, vom ajunge la asumarea
vocatiei misionare a tuturor crestinilor.

Consecintele acestui gen de abordare sunt urmatoarele: in actul misiunii,
crestinul nu se adreseaza unor strdini, nici macar atunci cand intra in con-
tact/dialog cu necrestinii. Se deschid perspectivele unui dialog ecumenic si
interreligios cu ceilalti, In domenii fundamentale ale existentei, precum
calitatea si valoarea vietii umane sau responsabilitatea fatd de creatie, si se
afirma caracterul marturisitor al oricarei activitati cu continut ecumenic.

Asadar, lucrarea isi propune sa fundamenteze teologic calitatea de
misionar a omului, din care se nasc vocatiile misionare speciale, sd arate ca
misiunea nu este un atribut exclusiv al clerului, s sublinieze limitele In
care laicii, membri ai poporului lui Dumnezeu trimis la misiune, isi
desfasoara activitatea; sa identifice coordonatele esentiale ale misiunii
laicilor; sa reafirme responsabilitatea fata de creatie si societate a omului. Pe
scurt, iata care este teza fundamentald a acestei carti: omul este o fiinta

teologica trimisa in lume ca misionar al lui Hristos.
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1.1. Omul si misiunea in Evanghelia de la Matei

fanta Evanghelie de la Matei are ca tema centrald misiunea univer-

sald a Bisericii.! Potrivit lui David Bosch, Evanghelia de la Matei
este un text misionar Intrucat ,la baza scrierii a stat viziunea misionara a
Evanghelistului Matei si nu dorinta de a relata comunitatii viata [ui lisus. A
urmadrit sd arate comunitatii aflate in criza directia spre care sa se indrepte
si cum trebuie sd inteleaga aceasta chemarea la misiune.”? Criza la care face
referire D. Bosch este cdderea si distrugerea lerusalimului, eveniment
petrecut nainte de redactarea variantei grecesti a Evangheliei dupa Matei.
D. Bosch asuma opinia conform cdreia data scrierii Evangheliei dupa Matei
ar fi undeva intre anii 80-85.

Porunca misionara de la (Mt 28, 16-20): , faceti ucenici din toate neamu-
rile” reprezinta o dovada, in acest sens: noua comunitate crestina compusa
din iudei are de acum misiunea sa se indrepte catre neamuri nu doar spre
cei ce sunt dintre evrei. Apoi, prezenta unui discurs explicit misionar (cap.
10) demonstreaza, o data in plus, faptul cd subiectul misiunii crestine este
unul esential in teologia Evangheliei.

In incercarea de a fundamenta responsabilitatea apostolicd a tuturor
crestinilor, ne vom uita mai atent la felul in care trateaza Evanghelistul
Matei aceastd tema misionara. Pentru Sfantul Evanghelist Matei vocatia
misionara sau responsabilitatea apostolica a tuturor crestinilor presupune
chemarea oamenilor la Hristos si apoi trimiterea lor la misiune. Prin aceasta

! Daniel W. Ulrich, ,, The Missional Audience of the Gospel of Matthew”, in CBQ, 2007, pp. 64-83.
2 David J. Bosch, Transforming mission: paradigm shifts in theology of mission, Orbis Books, 1991,
p- 57.
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se intelege trimiterea In sens real a ucenicilor (vocatia misionard a omului
concretizandu-se in calitatea de ucenic), pe de o parte, dar si trecerea in
revista a insusirilor pe care trebuie sa le aiba un ucenic, pe de alta parte.

1.1.1. Ucenicii de pretutindeni chemati la misiune

Inainte de a enumera calititile misionare ale crestinilor si conditiile in
care acestia participa la misiunea Bisericii, poate fi util sa lamurim cine sunt
cu adevdrat ucenicii cdrora le-a fost adresata Evanghelia dupa Matei.

Nu o datd, autorii studiilor pe marginea textului in cauza au discutat
despre destinatarii Evangheliei si despre conceptul de misiune ca despre
doua elemente diferite, ce nu se intersecteaza neapdrat, pornind, de cele
mai multe ori, de la premisa cd Evanghelia a fost redactata in interiorul si
pentru o comunitate minoritard locala.? Richard Bauckham si o serie de alti
cercetatori’, desi contestati ulterior®, au respins ipoteza comunitatii locale,
argumentand cd vasta raspandire a Evangheliei dupa Marcu a dus la
universalizarea destinatarilor Evangheliilor dupa Matei si dupd Luca, scrise
mai tarziu, faptul datorandu-se intercomuniunii crestine a iubirii si

ospitalitatii primelor comunitdti.® Graham Stanton’ insistd, in studiile sale

3 Martin Hengel, The Four Gospels and the One Gospel of Jesus Christ: An Investigation of the
Collection and Origin of the Canonical Gospels, Trinity Press International, Harrisburg, PA,
2000, p. 77; Daniel W. Ulrich, True Greatness: Matthew 18 in Its Literary Context, Ph.D. diss.,
Union Theological Seminary in Virginia, 1997, pp. 62-65; Daniel W. Ulrich and Janice
Fairchild, Caring like Jesus: The Matthew 18 Project, Brethren Press, Elgin, IL, 2002, pp. 13-21;
George D. Kilpatrick, The Origins of the Gospel According to St. Matthew, Clarendon, Oxford,
1946, p. 130; Burnett H. Streeter, The Four Gospels: A Study of Origins, Macmillan, London,
1924, p. 12; Richard Bauckham, For Whom Were the Gospels Written?, The Gospels for All
Christians: Rethinking the Gospel Audience, ed. Richard Bauckham, Eerdmans, Grand
Rapids/Cambridge, 1998, pp. 9-48, 13-22 demonstreaza faptul ca aceasta este doar o teorie,
iar nu adevar acceptat de intreaga comunitate de cercetatori.

4 Daniel W. Ulrich, art. cit., p. 65.

5 David C. Sim ,, The Gospels for All Christians: A Response to Richard Bauckham”, J[SNT 84,
2001, pp. 3-27 i-a obiectat autorului cd a neglijat dovezile interne ale Evangheliei. Philip F.
Esler, ,Community and Gospel in Early Christianity: A Response to Richard Bauckham's
Gospels for All Christians”, SJT 51, 1998, pp. 235-48; Warren Carter, Matthew and the
Margins: A Sociopolitical and Religious Reading, Orbis, Maryknoll, NY, 2000, p. 560 nota 73.

¢ Richard Bauckham, op. cit., pp. 12-13, Michael B. Thompson, The Holy Internet: Com-
munication between Churches in the First Christian Generation, in Gospels for All Christians, ed.
Bauckham, 1998, pp. 49-70.
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asupra Evangheliei dupa Matei, cd ar trebui sa se abandoneze orice
abordare a termenilor ,,adevdratul Israel”® sau ,noul Israel” in legatura cu
caracterul misionar al Evangheliei. Conform lui G. Stanton!®, Matei
vorbeste de un ,nou popor”!! diferit de evrei, dar si de neamuri. O
perspectiva cu totul diferita ne ofera Donald Senior, care afirma ca ,,scopul
final al lui Matei a fost de a realiza o viziune ecumenica unificatoare a
evreilor si a neamurilor crestine intr-o singura comunitate”’?. Anthony J.
Saldarini considerd ca , grupul mateian” este identificat cu o comunitate
minoritara fragild exclusiv iudaica’, in timp ce Paul Herting pretinde ca
Matei depaseste plasarea ferma a iudeo-crestinilor in teritoriul iudaic si,
simultan, expune natura universala a crestinismului.'*

La o lecturd atentd a textului, oprindu-ne doar asupra dovezilor interne
ale acestuia, constatdm ca Sfantul Evanghelist Matei 1i numeste pe cei ce-i
urmau lui Hristos drept avbpoimor (Mt 4, 19) sau ébvoc (Mt 21, 43)'5, cei ce
constituiau ékkAnoia in contrast cu suvarywyr. In viziunea Evanghelistului

7 Graham N. Stanton, A Gospel for a New People: Studies in Matthew, T & T Clark, Edinburgh,
1992, pp. 10-12; G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit: Untersuchung zur Theologie des
Matthius. FRLANT 82. 3. Auflage., Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1971, p. 33; Petri
Luomanen, Enfering the Kingdom of Heaven: A Study on the Structure of Matthew’s View of
Salvation, WUNT 11/101, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1998, p. 278; John Yueh-Han Yieh, One
Teacher: Jesus’ Teaching Role in Matthew’s Gospel Report, BZNW 124, De Gruyter, Berlin,
2004, p. 287.

8 Sf. Iustin Martirul si Filosoful, Dialog cu Iudeul Trifon, in coll. PSB vol. 2, traducere, intro-
ducere, note si indice de Pr. Teodor Bodogae, Pr. Olimp Caciuld, Pr. Dumitru Fecioru, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 237.

® W.D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge University Press,
Cambridge, 1964, p. 290; R. Hummel, Die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Judentum
im Matthiusevangelium, Kaiser, Miinchen, 1966, nota 72, p. 156.

10 Graham N. Stanton, op. cit., pag. 11.

1Mt 21, 43 ,De aceea va spun ca impdratia lui Dumnezeu se va lua de la voi si se va da
neamului (5007 oetaL €Bvel) care va face roadele ei.”

12 Donald Senior, The Gospel of Matthew, Franciscan Press, 1974, p. 57.

13 A. J. Saldarini, Matthew’s Christian-Jewish Community, CSH]J, Chicago University Press,
Chicago, 1994, p. 27; A. ]. Saldarini, The Gospel of Matthew and Jewish-Christian Conflict,
Studies on Gallilee in Late Antiquity, Jewish Theological Seminary, New York, 1992, pp. 23-38.

14 P. Hertig, Matthew’s Narrative Use of Galilee in the Multicultural and Missiological Journeys of
Jesus, coll. Mellen Biblical Press Series 46, Edwin Mellen Press, Lewiston, NY, 1998, p. 45.

1> Van Aarde, A, ,'Jesus' mission to all of Israel emplotted in Matthew's story"
tamentica, vol. 41, no. 2, 2007, pp. 416-436.

, Neotes-
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Matei, poporul lui Dumnezeu includea atat multimile iudaice dxio. (Mt 4,
25), cat si neamurile. Pe de o parte, unii cercetdtori considerd ca termenul
Oyrot, dar mai ales sintagma mag 6 Anoc (Mt 27, 25) se referd la ,,0 descriere
sociald si politica a principalului corpus iudaic”’®, In vreme ce altii
considera ca termenii Oyio. si €évoc nu indeplinesc acelasi rol in
identificarea etnica, dar ambele functioneaza sinergic pentru a desemna
obiectul misiunii lui Hristos si mai apoi a Apostolilor.”” Cu toate acestea, se
ridicd problema dihotomiei misionare mateene, una cu caracter particular,
intern (Mt 10, 5-6), si una cu caracter universal, extern (Mt 28, 19), ceea ce-i
face pe unii cercetatori'® sa afirme ca exista o discontinuitate intre multimile
oxAou iudaice, ca obiect al misiunii lui Hristos, si neamurile é6voc, ca obiect
al misiunii apostolice, in perioada post-pascald. Potrivit acestei viziuni,
misiunea catre iudei a fost substituita de catre misiunea fata de neamuri.

Dihotomia pomenitd mai sus e inteleasd gresit, poporul evreu fiind
exclus din misiunea ulterioara a sfintilor Apostoli, ceea ce discrediteaza
misiunea Apostolilor inteleasd ca o continuare a misiunii divine a lui
Hristos, asa cum demonstreaza Evanghelistul Matei prin cele doua
episoade Mt cap. 10, si Mt 28, 16-20, aflate in stransa legatura cu Predica de
pe Munte a Mantuitorului. Sintagma navte te €vn din Mt 28, 19 este In
concordanta cu termenii yfic si kdopoc, care 1i desemneaza pe cei ce il
urmeaza pe Hrisos ca sarea pamantului to oieg tfig yi¢ si lumina lumii 6 ¢&dg
tou koopou (Mt 5, 13-14). Pasajele respective pot fi intelese doar iIn momentul
plasarii lor intr-un corpus unitar si interdependent, orice disociere sau
exegeza abstracte putand duce la iIntelegerea gresita a continutului
misionar descoperit in Evanghelia dupa Matei.

16 A.J. Saldarini, op. cit., p. 33.

17 Andries G. Van Aarde, God-with-us: The Dominant Perspective in Matthew’s Story, and Other
Essays, coll. HTS Supplementum Series 5, Gutenberg Publishers, Petoria, 1994, pp. 80-87.

18 R. Walker, Die Heilsgeschichte im ersten Evangelium, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen,
1967, pp. 114f.; D.A.R. Hare, The Theme of Jewish Persecution of Christians in the Gospel
according to St. Matthew, Cambridge University Press, Cambridge, 1967, p. 157; Douglas R.
A. Hare, Daniel J. Harrington, ,Make Disciples of All the Gentiles (Mt 28:19)”, CBQ 37, no
3 J1, 1975, pp. 359-369; W. Trilling, Das wahre Israel, Kosel, Miinchen, 1964, p. 95f.; K.W.
Clark, The Gentile Bias and Other Essays, Brill, Leiden, 1980, p. 1.

¥ Douglas R. A. Hare, Daniel J. Harrington, art. cit., pp. 359-369; John P. Meier, ,Nations or
Gentiles In Matthew 28:19”, CBQ, 39, no 1, Ja, 1977, pp. 94-102. Daniel W. Ulrich, , The
Missional Audience of the Gospel of Matthew”, CBQ, 69, no 1, Ja, 2007, pp. 64-83.
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1.1.2. Omul, fiul lui Dumnezeu, in Evanghelia de la Matei

Sfanta Evanghelie dupa Matei debuteaza cu genealogia Mantuitorului
lisus Hristos.?? Din versetul intai al primului capitol, aflam ca lisus Hristos
este fiul lui David?, fiul lui Avraam?, tema implinirii legamantului vechi-
testamentar fiind semnalatd inca din debutul Evangheliei. Primele cuvinte?
trimit cdtre faptul cd o noud creatie este pe cale sa inceapa prin venirea lui
Hristos*, prin care istoria lui Israel se uneste indisolubil cu istoria
mantuirii. Asa cum Avraam era primul nascut din familia din care s-a
profetit cd va veni Mesia (Fac 22, 18), tot asa David era ultimul.®
Genealogia Mantuitorului era foarte importanta pentru evreii?® cdrora le era
adresata Evanghelia, intrucat fara aceasta nu se putea , proba” apartenenta

2 Daniel J. Harrington, The Gospel of Matthew, Sacra pagina series, Editor Liturgical Press,
Minesota, 1991, p. 28; Craig S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew, Editor Wm.
B. Eerdmans Publishing, 1999, p. 73; John Nolland, The Gospel of Matthew: a commentary on
the Greek text, NIGTC, Editor W.B. Eerdmans Pub. Co., 2005, p. 65, R. T. France, The Gospel
of Matthew, The new international commentary on the New Testament, Editor Wm. B.
Eerdmans Publishing, 2007, p. 28; R. T. France, The Gospel according to Matthew: an
introduction and commentary, Volumul 1 din The Tyndale New Testament commentaries,
Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 1985, p. 71; Rudolf Schnackenburg, The Gospel of
Matthew, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 2002, p. 15; Saint Jerome, Commentary on
Matthew, vol. 117 din Fathers of the Church, trad. Thomas P. Scheck, Editor CUA Press,
2008, p. 59; W. Barnes Tatum, , The Origin of Jesus Messiah (Matt 1:1, 18a): Matthew's Use
of the Infancy Traditions”, |BL, Vol. 96, No. 4, Dec., 1977, pp. 523-535.

2! Jack Dean Kingsbury, , The Title Son of David in Matthew's Gospel”, JBL, Vol. 95, No. 4,
Dec., 1976, pp. 591-602.

22 Unii cercetatori considera titlul ,fiul lui Avraam” ca titulaturd mesianica. A. W. Argyle,
Aubrey William Argyle, The Gospel according to Matthew, The Cambridge Bible
commentary: New English Bible Cambridge Bible Commentary on the New English Bible,
New Testament Series, Cambridge University Press, 1963, p. 25; Cyrus Herzl Gordon, The
common background of Greek and Hebrew civilizations, Norton Library, 1965, p. 143, nota 2.

2 Mt 1, 1 Biprog yevéoewc 'Incod XpLotod viod Aauld viod "APpody.

2 John Nolland, What Kind of Genesis Do We Have in Matt 1:1?, NTS 42, 1996, pp. 463-471;
John Nolland, Genealogical Annotation in Genesis as Background for the Matthean Genealogy of
Jesus, TynB 47, 1996, pp. 115-122; R. T. France, op. cit., p. 28.

% Robert Jamieson; A. R Fausset; Fausset, David Brown, A Commentary, Critical and
Explanatory, on the Old and New Testaments, Grand Rapids: Christian Classics Ethereal
Library, p. 2658.

2% Herman C. Waetjen, ,The Genealogy as the Key to the Gospel According to Matthew”,
Journal of Biblical Literature, Vol. 95, No. 2, Jun., 1976, pp. 205-230.
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Mantuitorului la poporul lui Israel si dreptul Sau la mostenirea tronului lui
David.” Structura si sursele genealogice folosite de Evanghelist arata ca
scopul principal al acesteia este de a proba obarsia spirituald si descendenta
lui Hristos.?® Oricine pretindea ca este fiul lui David trebuia sa dovedeasca

acest lucru.

,Inserarea acestor doua nume la inceputul genealogiei mateiene (Avraam
si David, n.n.) arata clar ca intentia Evanghelistului era de a arata ca lisus
Hristos nu era altul decat Cel de veacuri asteptat, Mesia vestit de prooroci,
Regele noii Imparatii mesianice. Astfel, genealogia Sa il prezenta atat ca
persoanad istorica reald, avand stramosi pamantesti, care au trait intr-un
timp istoric bine determinat, cat si ca Dumnezeu adevarat, dar acum
intrupat pentru mantuirea neamului omenesc. [...] Asadar, asezatd In
fruntea Evangheliei, genealogia lui lisus Hristos avea menirea de a da si o
definitie dogmatica Persoanei Sale: Om si Dumnezeu adevirat, venit in lume
pentru mantuirea omului a cirui fire a imbrdcat-o prin intrupare.”?

Unii cercetatori considera ca genealogia lui Matei este In stransd legatura cu
scrierile vechi-testamentare si, mai ales, cu genealogiile din cartea Facerii.®
Sfantul Evanghelist Matei focalizeaza intreaga istorie a lui Israel pe
persoana lui lisus Hristos, ca si cum toti predecesorii Sdi si-ar dobandi
sensul existentei lor doar raportat la Iisus.?!

Pentru tema noastrd, continutul genealogiei mateiene este util din doua
puncte de vedere: primul, deoarece demonstreaza caracterul universal al
mantuirii, iar al doilea, intrucat dovedeste ca originea pamanteasca a lui

27 Sfantul Evanghelist Matei accentueaza faptul cd Hristos este Implinirea Intregii istorii a
poporului evreu prin constructia structuratd a genealogiei, prin plasarea a 14 generatii in
fiecare perioada a poporului ales, dar mai ales pentru a scoate in evidenta figurile
proeminente ale fiecarei perioade. R. T. France, op. cit., p. 30.

28 John P. Meier, Matthew, Volumul 3 din New Testament Message, Editor Liturgical Press,
1980, p. 3.

» Stelian Tofana, Introducere in Studiul Noului Testament. Volumul 1I. Evangheliile dupd Matei si
Marcu. Documentul ,,Quelle”, PUC, 2002, p. 144.

30 Marshall D. Johnson, The purpose of the Biblical genealogies: with special reference to the setting
of the genealogies of Jesus, Volumul 8 din Society for New Testament Studies Monograph
Series, Editor Cambridge U.P., 1969, p. 186; Craig S. Keener, op. cit., p. 78, Daniel J.
Harrington, op. cit., p. 31.

31 Robert Horton Gundry, Matthew, a commentary on his literary and theological art, Editor W.B.
Eerdmans Pub. Co., 1982, pp. 10, 13; Daniel Patte, The Gospel according to Matthew: A
Structural Commentary on Matthew's Faith, Fortress Press, Philadelphia, 1987, p. 18.
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lisus Hristos — surprinsa in versetele (1-17)% din prologul Evangheliei — si
originea lui divind — surprinsa in versetele (18-25)* — il prezinta pe
Mantuitorul Hristos in calitatea lui de Fiu al Omului si Fiu al lui
Dumnezeu.? De altfel, in ultimele capitole ale Evangheliei, lisus Hristos se
descopera pe Sine ca fiind Fiul Omului profetit la Daniel capitolul 7 (vezi
Mt 26, 24, 64)%, iar calitatea Lui de Fiu al lui Dumnezeu este marturisita de
Insusi Tatal (Mt 3, 17; 17, 5).

Din punct de vedere misionar, genealogia mateiana dezvoltd tema
universalizdrii misiunii la toate neamurile. Evanghelistul Matei renunta la
evocarea figurilor matriarhale si, in schimbul lor, foloseste figurile unor
femei provenite ,dintre neamuri”.® Prin evocarea genealogiei mesianice,
Evanghelistul Matei aratd ca si neamurile au fost implicate in planul lui
Dumnezeu de mantuire a lumii, misiunea universald devenind astfel un
imperativ evanghelic intalnit chiar de la inceput. Problematica hristologica
dezvoltatda de prologul Evangheliei trebuie corelata cu cea a calitatii
ucenicilor lui Hristos de fii ai lui Dumnezeu. In Evanghelia de la Matei,
aceasta calitate este un laitmotiv ce parcurge intreaga Evanghelie. Hristos
este Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului, iar cei ce implinesc cuvantul lui
Dumnezeu si-l asculta sunt fiii adoptivi ai Tatdlui si fratii lui Hristos.>

Modul in care Sfantul Matei a structurat continutul Evangheliei, alaturi
de viziunea sa inspiratd, descopera importanta acestei carti pentru misiunea
crestina. Sursele care au stat la baza redactarii sunt Evanghelia dupa
Marcu® si traditia ei, impreund cu sursa Quelle.* Evanghelia dupa Matei

32 Warren W. Wiersbe, The Bible Exposition Commentary, Wheaton, Ill, Victor Books, 1996,
1989, S. Mt 1:1.

3 [bidem.

3 Robert L. Mowery, Subtle Differences: The Matthean "Son of God” References, Novum Testa-
mentum, Vol. 32, Fasc. 3 (Jul., 1990), pp. 193-200.

% James D. G. Dunn, Christology in the Making. A New Testament Inquiry into the Origins of the
Doctrine of the Incarnation, ed. a II-a, SCM PRESS LTD, London, 1989, pp. 65-97; Walter A.
Elwell, Evangelical Commentary on the Bible, Baker Book House, Grand Rapids, Mich., 1996,
1989 (Baker Reference Library 3), S. Mt 1:18.

% Craig S. Keener, op. cit., p. 80.; Marshall D. Johnson, op. cit., p. 153; Daniel J. Harrington, op.
cit.,, p. 32.

%7 John J. Jepson, The Lord’s sermon on the mount, Volumul 5 din Ancient Christian writers,
Editor The Newman Press, 1948, p. 89.

3 D. Bauer, , The Structure of Matthew’s Gospel: A Study in Literary Design”, JSNTSS, 31,
JSOT Press, Sheffield, 1988, pp. 23-24.
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cuprinde 5 mari cuvantari sau discursuri (numite, dupa unii cercetatori, si
Pentateuhul lui Matei)*: Predica de pe Munte (cap. 5-7); misiunea apostolica
(cap. 10); despre cum vine Impératia lui Dumnezeu (cap. 13); randuiala
Bisericii (cap. 18); invatatorii falsi/sfarsitul (cap. 23-25). La inceputul
fiecarui discurs sunt prezentati atat ucenicii lui Hristos, cat si multimile
iudaice.*! Cele cinci discursuri sunt directionate catre ucenici si au in vedere
relatia misionara dintre ucenici si multimi. Astfel, discursul evanghelic
mateian este construit prin alternarea expunerii narative cu dialogul.*?
Aceastd combinatie descoperd continuitatea dintre discursul lui Hristos si
misiunea ucenicilor. Fiecare discurs este construit prin asociere cu celelalte.
Fraza ,invatandu-i sa pazeasca toate cate v-am poruncit Eu voud” (Mt 28,
20) din marea trimitere se referd, in special, la primul dintre aceste
discursuri, adicd la Predica de pe Munte. De fapt, expresiile predicii, neintal-
nite In alte pericope noutestamentare, sunt esenta moralei Mantuitorului
lisus Hristos.*

Prin Predica de pe Munte, evanghelistul ne oferd cheia interpretarii tex-
telor anterioare acesteia, dar, mai ales, a interpretdrii textelor care urmeaza.
Primul discurs narativ vorbeste despre faptul ca lisus Hristos s-a ndscut ca
Emanuil si Si-a inceput misiunea de mantuire a lumii. Tot acum este
anuntata tema misiunii, calitatile si atitudinile pe care cei ce 1i urmeaza lui

% W.D. Davies and D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according
to Saint Matthew, Vol. 1: Introduction and Commentary on Matthew, Latest impression.
The International Critical Commentary on the Holy Scriptures of the Old and the New
Testaments, T & T Clark, Edinburgh, 1997, pp. 97-127.

40 B. W. Bacon. Studies in Matthew, Henry Holt, New York, 1930, pp. 41-51. M. S. Enslin, ,, The
Five Books of Matthew: Bacon on the Gospel of Matthew”, Harvard Theological Review 24,
1931, pp. 67-97; ]J. D. Kingsbury. Matthew: Structure, Christdogy, Kingdom, Fortress,
Philadelphia, 1975, p. 3, nota 13; Marianne Meye Thompson, , The Structure of Matthew:
An Examination of Two Approaches”, in Biblica et Theologien, 12, 1982, pp. 195-238; W. D.
Davies, The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge University Press, Cambridge,
[1963] 1966, pp. 15, 23; K. Stendahl, The School of St. Matthew and its Use of the Old
Testament, 2nd edition, Philadelphia, PA: Fortress, 1969, p. 24; M.G. Kline, ,The Old
Testament Origins of the Gospel Genre”, WThJ 38, 1975, pp. 1-27; D.P. Senior, , The
Ministry of Continuity: Matthew’s Gospel and the Interpretation of History”, BiTod 82,
1976, pp. 670-676; D. Hill, ,Some Trends in Matthean Studies”, IBS, 1: 1979, pp. 139-149.

4 T.J. Keegan, , Introductory Formulae for Matthean Discourse”, CBQ, 44:415-430, 1982, p. 428.

42 Willi Marxsen, Der Evangelist Markus: Studien zur Redaktionsgeschichte des Evangeliums, 2.
Auflage, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1959, p. 64.

4 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 57.
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Hristos trebuie sd le posede. Misiunea lui Hristos ca Emanuil reprezinta
modul prin care pot fi iertate pacatele atat a multimilor iudaice, cat si a
celor din afara cercului restrans al poporului ales. Aceastda misiune este
indeplinita prin voia lui Dumnezeu, intrucat, conform imaginii tipologice a
lui Moise (Mt 2, 13-23), Hristos este Fiul supus al Tatdlui (Mt 3, 13-4, 11),
Cel care a venit sa implineascd toata dreptatea (Mt 3, 15). Evanghelistul
Matei, in Mt 4, 23-5, 2, oferd cadrul Predicii de pe Munte, iar delimitarea pe
care o ofera in Mt 4, 23*, repetata in Mt 9, 35 completeaza cercul format de
alternanta dintre naratiune si dialog si formeaza fondul pe care lisus isi
desfdasoara misiunea Sa in lume.

Primul loc din Evanghelia dupd Matei in care apare notiunea de fiu al
lui Dumnezeu* si toate ,consecintele” ce decurg din aceastd calitate este
chiar Predica de pe Munte (5, 1 - 7, 29). in partea introductiva® a Predicii de
pe Munte, cea care cuprinde Fericirile, Mantuitorul lisus Hristos descrie
calea vietii nu ca un Invatator de porunci, ci ca Unul ce este Calea,
Adevdrul si Viata si 1i numeste pe facdtori de pace fii ai lui Dumnezeu - viol
Geov (Mt 5, 9). Pe de o parte, acest verset reprezinta culmea teologiei biblice
despre pace. Nimeni n-a definit, vreodatd, atat de profund pacea si nu a
trasat exigenta pacii, precum si rdsplata ei, asa cum a facut-o Mantuitorul
Hristos.®® Pe de altd parte, rasplata savarsirii pdcii este infierea divina®,
intrucat creatia lui Dumnezeu este o revelatie a armoniei si a pacii,
Mantuitorul insusi fiind prezis de profeti ca ,print al pacii” (Is 11). Asadar,
infaptuirea pacii reprezinta inceputul credrii conditiilor pentru realizarea

4 Kot mepifiyev év 8An th loaddal ¢ S1ddokwy év toig ouvaywydlg adtdv kol knpdoowv to
ebayyélov thc Buotdel ag kol Bepamebwy maoay véoov kel TRowV podeki av év Q) Awd.

45 Kal mepLjyev 6 ‘Inoodg tog TOAELG THOoRG Kol TOG KWHag SLddoKwY év Tolg ouvaywyelc adtdy Kol
KknpY oowy TO edayyéiov Thc Paotdel ag kol Bepamedwy mhoav véoov kal ThowY podukioy.

% Carl G. Vaught, The Sermon on the mount: a theological investigation, Editor Baylor University
Press, 2001, p. 29; Dave Bland, Preaching the Sermon on the Mount: The World It Imagines,
Chalice Press, 2007, p. 48.

4 Vezi planul cuprinsului predicii de pe munte la Stelian Tofana, Introducere in Studiul
Noului Testament. Volumul II. Evangheliile dupd Matei si Marcu. Documentul , Quelle”, PUC,
2002, pp. 176-177; Dale C. Allison, Jr., , The Structure of the Sermon on the Mount”, JBL,
100, 1987, pp. 423-45. James A. Brooks, , The Unity and Structure of the Sermon on the
Mount”, CTR, 6.1, 1992, pp. 15-28.

4 Craig S. Keener, op. cit., p. 167.

4 Rudolf Schnackenburg, op. cit., p.49.
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armoniei universale a impdrdtiei mesianice al cdrei statut de membru este
egal cu a fi fiul lui Dumnezeu®. Termenul grec eipnvomoior desemneazd
calitatea pe care Imparatii trebuie sa o detina, prin aceasta aratandu-se
demnitatea impdrdteasca la care sunt chemati fiii lui Dumnezeu.>

,Facdtori de pace” sunt toti cei care nu numai iartd pe cautdtorii de
invrdjbire, dar, prin mijlociri intelepte si potrivite si prin pilda vietii lor,
inldtura neintelegerile dintre oameni si 1i impacd, facandu-i din vrdjmasi,
prieteni.? ,Fdcatori de pace” sunt socotiti apoi si cei ce stabilesc armonie
intre vointa trupului lor si vointa sufletului, aducand acea impacare a
omului cu sine Insusi. ,Facdtori de pace” sunt, in sfarsit, toti cei care prin
sfaturile, stradaniile si faptele lor impiedica razboaiele intre oameni si
indeplinesc o lucrare asemanatoare celei savargite de Fiul lui Dumnezeu,
Care a venit In lume sa impace pe omul pacdtos cu Dumnezeu.* lata de ce,
Dumnezeu le fagdduieste numele haric de ,fii ai lui Dumnezeu”, insotit,
fireste, de fericirea vrednica de acest nume. Porunca de a face pace se
adreseaza tuturor, precum citim in Epistola catre Evrei: ,Cautati pacea cu
toti si sfintenia, fara de care nimeni nu va vedea pe Domnul” (Evr 12, 14).5

Versetele 13-16 din capitolul 5 al Evangheliei de la Matei exprima rolul
sau menirea ucenicilor®, in raport cu semenii lor, adresarea la persoana a
II-a facand legatura intre mesajul fericirilor si conditia uceniciei®: ,Voi
sunteti sarea pamantului; daca sarea se va strica, cu ce se va sara? De nimic
nu mai e bund decat sa fie aruncata afara si calcata in picioare de
oameni. Voi sunteti lumina lumii; nu poate o cetate aflatd pe varf de munte
sd se ascunda. Nici nu aprind fdclie si o pun sub obroc, ci In sfesnic, si
lumineaza tuturor celor din casa. Asa sa lumineze lumina voastra inaintea
oamenilor, asa incat sa vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe
Tatal vostru Cel din ceruri”.

% Stelian Tofana, Introducere in Studiul Noului Testament, vol. II, p. 181.

51 David Hill, The Gospel of Matthew, New Century Bible Commentary, Editor Oliphants,
1972, p. 113.

52 [novdtdtura de credinti crestind ortodoxd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 422.

5 Rudolf Schnackenburg, op. cit., p.49.

54 Tnodtdtura de credinti cresting ortodoxd, p. 422.

% Vezi Stelian Tofana, Introducere in Studiul Noului Testament, vol. II, pp. 182-183; Craig S.
Keener, op. cit., p. 172.

% Rudolf Schnackenburg, op. cit., p. 50.
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Ucenicii sunt sarea si lumina fara de care lumea nu poate supravietui si
ramane in intuneric.”” Misiunea lor este realizata nu doar in cuvant (Mt 10,
7; 28, 19-20), ci si in faptele existentei cotidiene. Ceilalti, urmarindu-i, vor sti
cd prioritdtile acestor oameni s-au schimbat, cd, Inaintea lor, se afla ceva de
o inestimabild valoare, ceva care lumineaza si aduce preamdrire lui
Dumnezeu, dar, ca sa-si duca la bun sfarsit misiunea, sarea trebuie sa fie
sare si lumina, lumina. Ar fi de neconceput ca sarea sa nu-si indeplineasca
rolul de a sdra si lumina de a lumina. Faptele bune, cu ajutorul carora lumi-
na poate fi aratatd, nu sunt altceva decat respectarea poruncilor, dreptatea
Legii Vechi implinita in lisus Hristos, respectare intru care ucenicii sunt
cunoscuti ca fiii lui Dumnezeu sau fiii Tatalui Celui din ceruri (v. 16).

Partea I a Predicii de pe munte surprinde, in sase antiteze>® (5, 21-24),
conditiile Infierii noastre (v. 45): Inlaturarea maniei si impadacarea cu
semenul (5, 21-26), fuga de adulter (5, 27-30), evitarea divortului in afara
pricinii de desfranare (5, 31-32), oprirea de la juramant si asumarea unei
vieti crestine autentice (5, 33-37), parasirea legii talionului si imbratisarea
legii iubirii (5, 38-42) si iubirea fata de vrajmasi (5, 43-47).

Capitolul cinci se incheie sub imperativul dobandirii idealului vietii
crestine pentru fiii lui Dumnezeu, acela de a fi desavarsiti® precum Tatal
Cel ceresc (v. 48). Aici Mantuitorul lisus Hristos prezinta desdvarsirea ca
tinta a vietii crestine, avand ca model desavarsirea Tatdlui ceresc, dar nu
dupa fiintd, ci dupd lucrarea lui haricd in raport cu creatura.®!

In mod evident, Domnul nostru lisus Hristos nu vorbeste de grade de
desdvarsire, ci de tipul de excelenta necesara ucenicilor Sai si caracteristica
tuturor celor ce vor intra in Imparatia Lui. Atunci caind adaug ci ,dupa

cum si Tatal vostru care este in ceruri este desdvarsit téieldg éotwv” (Mt 5,

% Daniel J. Harrington, op. cit., p. 83.

% James A. Brooks, art. cit., pp. 26-28.

% Vezi aceasta tema dezvoltatda avand ca subiect central Iubirea care le implici pe toate:
Gardner, Richard B.: Matthew (Believers Church Bible Commentary), Herald Press,
Scottdale, Pa., 1991, p. 110.

% John Arthur Thomas Robinson, Can we trust the New Testament?, Editor Mowbrays, 1977,
p- 32.

61 Stelian Tofana, Introducere in Studiul Noului Testament. Volumul II, p. 187.
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48), El se refera la deplinatatea slavei fiintei dumnezeiesti, care se gaseste
numai In Dumnezeu, ,, Tatal lor, care este In ceruri.” 62

Dupa unii comentatori, in textul amintit, desavarsit inseamna ,,adus la
implinire”®, deplin dezvoltat, caruia nu ii lipseste nimic. lisus le spunea
oamenilor din acea vreme ca nu ar trebui sa se multumeasca cu ascultarea
pe jumatate fata de legea iubirii, asa cum fdceau carturarii si fariseii care nu
au patruns niciodatd in inima Legii. Desi, intr-un sens, lisus aici repeta
observatia implicita din versetul 45 (,,ca sa fiti fiii Tatdlui vostru care este in
ceruri”), acum (in versetul 48) aratd ca desavarsirea sau perfectiunea
Tatalui este cea pe care ar trebui toti sa se straduiasca sa o imite, iar aceasta
se vadeste In dragostea pe care El o arata fata de toti.**

Ceea ce este interesant e faptul cd, in textul Septuagintei, ,desavar-
sirea” nu este niciodata un atribut al lui Dumnezeu.®® Desavarsirea este,
pentru Evanghelistul Matei, un concept strict teocentric, departe de orice
inteles traditional.®® Desavarsirea si dreptatea lui Dumnezeu sunt acelea la
care face referire Mantuitorul Hristos prin antiteza fata de ceea ce le-a fost
spus celor din vechime (Mt 5, 21-46). Niciuna dintre aceste fapte ale Legii
noi nu pot fi vazute ca o Inasprire a Legii vechi, ci se refera la un alt tip de
ascultare, la o alta ordine care-i priveste pe fiii lui Dumnezeu, cei re-nascuti
prin venirea la ei a Imparatiei lui Dumnezeu in persoana lui lisus Hristos.
Pur si simplu, realizarea actelor superlative de sacrificiu ale Legii vechi nu
sunt de ajuns. Tanarului bogat nu i s-a cerut doar sa-si dea intreaga avere
sdracilor, ci chiar sa-L urmeze pe lisus dacad vrea sa fie desavarsit (Mt 19,
21). Prin urmare, conform Evanghelistului Matei, implinirea imperativului
de ,a fi desavarsit” se realizeaza in urmarea lui Hristos sau in asumarea

62 Robert Jamieson; A. R. Fausset; Fausset, A. R.; David Brown, op. cit,, S. Mt 5:48, Logos
Library Sistem.

6 Daniel J. Harrington, op. cit., p. 90.

6t William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Matthew, coll. New Testament Commentary 9, Baker Book House,
Grand Rapids, 1953-2001, p. 317; vezi si Believer’s Study Bible, electronic ed., Thomas
Nelson, Nashville, 1997, 1995, p. 110; Larry Chouinard, Matthew, coll. The College Press
NIV Commentary, College Press, Joplin, Mo., 1997, p 120.

6 Fc. 6, 9 “obton S¢ ol yevéoerg Nwe Nwe &vbpwmog 8t kalog Tédelog Gv év 1§ yeveqodtod 1¢) 8ed
elmpéotnoer Nwe” Aevt 18713 “1€ Aerog €om évavti ov kupl ov tod Beod oov”.

% Daniel J. Harrington, op. cit., p. 90.

7 Stephen Westerholm, ,The Law in the Sermon on the Mount: Matt 5:17-48”, Criswell
Theological Review, 6.1, 1992, pp. 43-56.
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responsabilitatii apostolice: , Fiti desavarsiti!” (Mt 5, 48); ,Daca vrei sa fii
desavarsit, [...] vino de-Mi urmeaza Mie” (Mt 19, 21), aceasta calitate fiind
o trdsaturd a celui ce se numeste fiu al lui Dumnezeu.

Capitolul al 6-lea al Evangheliei de la Matei ar putea fi numit unul al
paternititii si al filiatiei divine®®, intrucat numele dat lui Dumnezeu, acela de
Tatd (ITatrp) al credinciosilor, apare in cele 34 de versete ale capitolului de
12 ori: Mt 6, 1, 4, 6, 8, 9, 14, 15, 18, 26, 32. Din cuprinsul capitolului fiii lui
Dumnezeu Invata ca toate virtutile unei vieti autentic crestine trebuie facute
numai cu gandul la Tatal ceresc Care vede, raspldteste si poarta de grija
intregii fapturi. Fiii lui Dumnezeu trebuie, asadar, sd savarseasca binele si
virtutea dezinteresat, Incredintati ca viata lor pdmanteasca se consumd
intru asteptarea eshatologicd a Imparitiei lui Dumnezeu (v. 10).

Varianta mateiana a Rugaciunii Domnesti® arata ca fiii [ui Dumnezeu se
roagd Tatalui ceresc (v. 9-13), fiind Invatati sd vesteasca si harul infierii ce li
s-a dat. Origen amintea in comentariul la Evanghelia dupa Ioan faptul ca in
textele Vechiului Testament sunt mii de rugdciuni, dar nu aflam pe nimeni
rugandu-se si numindu-1 pe Dumnezeu Tata. Aceasta rugaciune este una in
care ne rugam Tatdlui ca unui Dumnezeu si Stapan, asteptand de la El
revarsarea peste noi a duhului infierii.”® Sfantul Maxim Marturisitorul
spunea ca, fiind invredniciti sa numeasca pe Tatal dupa fire, Tata dupa har,
crestinii insisi devin fii Lui dupd har”. In acest cadru, cuvantul Tati”

% Daniel J. Harrington, op. cit., p. 262.

% Varianta mateiana cuprinde 7 cereri spre deosebire de varianta lucanica mai scurtd. Vezi
Robert Leaney, The Lucan Text of the Lord’s Prayer (Lk XI 2-4), Novum Testamentum, Vol. 1,
Fasc. 2, Apr., 1956, pp. 103-111.

70 Origen, La Ioan 19, 5, 1, PG, 10, 324.

71 lar aceasta ne obliga ca, cinstind numele Nascdtorului nostru dupd har, sa ne silim sa
intiparim in viata noastra trasaturile Celui ce ne-a ndscut, adica sa-I sfintim numele pe
pamant, sa ne asemanam Lui ca Unui Tatd, sa ne aratam fii prin fapte si sa preamarim pe
Fiul natural al Tatalui, Pricinuitorul acestei infieri, prin tot ce gandim si facem”. Sfantul
Maxim Marturisitorul, Cuvént ascetic, Capete despre dragoste, Capete teologice, Intrebiri,
nedumeriri si raspunsuri, Tdlcuire la Tatil nostru, in FR vol. 2, traducere, introducere si note
de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 235.

72 Tlatep inteles ca aramaicul abba introduce o nuanta cu totul noud in abordarea relatiei cu
Dumnezeu. Nuanta descoperitd in acest cuvant este una de intimitate, apropiere, de
afectiune filiald. Intimitatea si transcendenta, familiaritatea absoluta si departarea
absoluta se gasesc in structura acestui termen. Evanghelia dupid Matei, introduceri, traducere,
comentarii si note patristice de Cristian Badilitd, ed. Curtea-Veche, Bucuresti 2009, p. 188.
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desteaptd increderea si aduce aminte de harurile primite de la Dumnezeu.
Sfantul Ioan Gura de Aur arata ca lisus Hristos, invatandu-ne sa numim pe
Dumnezeu, Tatdl nostru, odata cu aceasta hotaraste mantuirea si infierea
noastra ca fii ai lui Dumnezeu.”

Tatal fiilor lui Dumnezeu este numit , Tatal nostru”, nu ,Tatdl meu”,
pentru ca fiii lui Dumnezeu sunt frati si se roagd unii pentru altii.”* Aceastd
chemare invata ca, precum Dumnezeu este Tatal nostru al tuturor, tot astfel
suntem datori si noi, credinciosii, sa fim frati intre noi si sa ne rugam nu
numai pentru noi, ci si unul pentru altul: ,Rugati-va unul pentru altul, ca
sd va vindecati” (lacov 5, 16). Sfantul Ciprian al Cartaginei amintea ca in
Rugaciunea Domneasca fiecare se roagad pentru toti si toti pentru unul; ea
fiind rugaciunea obsteasca a tuturor crestinilor. ,Nevoia ne sileste sa ne
rugam pentru noi, dar dragostea frateasca ne indeamnad sa ne rugdm pentru
altii. lisus Hristos insusi zice ca noi toti suntem frati (Mt 23, 8)”. De altfel,
este drept sa se numeasca frati cei ce au un singur si acelasi Tatd in cer.
Deci, cuvantul , Tata” aratd ca trebuie sa iubim pe Dumnezeu; iar cuvantul
,nostru”, ca trebuie sa iubim pe aproapele. Domnul unitatii noastre, spune
Sfantul Ciprian, n-a vrut ca rugaciunea sa fie de unul singur si oarecum
egoista, ci a tuturor, obsteascd.”” ,Cuvantul «nostru» netezeste toate
nepotrivirile si deosebirile de stare si de avere si face, deopotriva, pe cel
lipsit la fel cu cel avut si pe cel supus la fel cu cel ce stapaneste”7®.

Discursul Predicii de pe Munte referitor la problematica filiatiei divine
se incheie cu afirmarea conditiei mostenirii imparatiei cerurilor, anume
implinirea voii lui Dumnezeu: ,,Nu tot cel ce-Mi zice: Doamne, Doamne! va
intra in Impdratia cerurilor, ci acela care face voia Tatdlui Meu Celui din
ceruri” (Mt 7, 21). Deci, implinirea voii lui Dumnezeu sau a Legii Lui este o
conditie a vietii vesnice si a intrdrii In Impadratia Tatdlui ceresc. Tatal ceresc
nu este altul decat Tatal Fiului lui Dumnezeu intrupat, care in Evanghelia
de la Matei 1i numeste frati pe Sfintii Sai Apostoli (Mt 28, 10), pentru ca mai
tarziu Apostolii sa numeasca frati pe toti credinciosii (Rom 1, 13 s.u.).

73 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii a la Matei, XIX, IV, in coll. PSB vol. 23, p. 162.

¢ Vezi Sfantul Nicolae Velimirovici, Episcopul Ohridei si Jicei, Talcuire la Tatal nostru, Ed.
Predania, Bucuresti, 2008, p. 9.

75 5f. Ciprian, De Oratione Domenica, 11, trad. cit., cap., p. 44.

76 Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii a la Matei, XIX, IV, coll. PSB, vol. 23, p. 162.
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Asadar, calitatea de fiu al lui Dumnezeu si frate al lui Hristos exprimad la
Evanghelistul Matei calitatea omului de chip al lui Dumnezeu care trebuie sa
faca pace (Mt 5, 9), sa iubeasca atat pe semeni cat si pe vrajmasi (Mt 5, 43-44),
sa fie desavarsiti precum Tatal Cel Ceresc (Mt 5, 48), sa doreasca venirea
impdrdtiei lui Dumnezeu (Mt 6, 10), sa ierte precum Pdrintele Ceresc iarta
(Mt 6, 12, 14), sa caute imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui (Mt 6, 33) si
sa implineasca voia Tatalui Celui din ceruri (Mt 7, 21). Predica de pe Munte
reprezintd astfel afirmarea identitatii unice a tuturor crestinilor, identitate
care depinde de lucrarea harica a Tatalui ceresc. Fiii [ui Dumnezeu — primitorii
binecuvantati ai impdrdtiei — sunt de o importanta vitala pentru realizarea
misiunii lui Dumnezeu in lume, intrucat toti sunt datori sa-L. marturiseasca
pe Hristos in fata oamenilor nu numai ca pe o declaratie de credintd
personald, facuta in fata propriei constiinte, ci ca pe o marturisire de credinta
publica prin cuvant si faptd. Cuvintele Mantuitorului lisus Hristos din
Predica de pe Munte arata cd viata crestind trditd iIn duhul Evangheliei
constituie unul din cele mai eficiente mijloace de misiune crestina ca, prin
intalnirea personald cu Dumnezeu, crestinii devin sare pamantului si lumina
lumii. In felul acesta, credinciosul autentic este un fel de ciliuzi care
conduce la Hristos pe cei ce cauta sensul si implinirea vietii.

1.1.3. Discursul misionar (Mt 10),
paradigma a misiunii primilor crestini

Discursul misionar la care facem referire incepe cu adevarat la Mt 9, 36.
Dupad o scurtd prezentare a activitdtii de Invatator si a celei taumaturgice a
Mantuitorului lisus Hristos (Mt 9, 35; cf. 4, 23), evanghelistul subliniaza
compasiunea Lui fatd de secerdtorii recoltei pentru care se roaga (Mt 9, 38).
Sectiunea cuprinde intreg capitolul 10 si se incheie la Mt 11, 1, fiind o imbi-
nare Intre pericopa de la Sfantul Evanghelist Marcu, in care este surprinsa
trimiterea celor doisprezece (Mc 3, 13-19; 6, 7-11), discursul misionar gasit

in documentul Quelle” (cf. Lc 10, 1-23) si discursul apocaliptic al Sfantului

77 Paul D. Meyer, , The Gentile Mission in Q”, JBL, Vol. 89, No. 4, Dec., 1970, pp. 405-417; F.
W. Beare, , The Mission of the Disciples and the Mission Charge: Matthew 10 and
Parallels”, JBL, Vol. 89, No. 1, Mar., 1970, pp. 1-13; Ulrich Luz, Studies in Matthew, Editor
Wm. B., Eerdmans Publishing, 2005, p. 47.
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Marcu (Mc 13, 9-13).7 Pe langa textul de la Sfantul Marcu si documentul
Quelle, Matei adauga elemente proprii (Mt 10, 5-6). Faptul ca Evanghelistul
Matei foloseste discursul apocaliptic al lui Marcu (care se referd la viata
comunitdtii crestine dupa moartea lui lisus Hristos) arata ca evanghelistul
utilizeaza aceasta pericopa nu ca pe o simpld evocare a unui moment din
viata Mantuitorului, ci si ca pe o evidentiere a trimiterii comunitatii Sale la
misiune.

Efortul misionar al Bisericii, ca de altfel crestinismul insusi, este inrada-
cinat in puterea si chemarea lui Dumnezeu. Aceasta este importanta sectiu-
nii ce deschide acest discurs. Ucenicii trebuie sa se roage ca Dumnezeu sa
trimita lucratorii pentru a secera recolta (Mt 9, 38). Hristos, ca trimis al lui
Dumnezeu, este Cel care 1i cheama pe cei doisprezece si-i trimite la misiune
ca ,apostoli” (Mt 10, 1-5).

Scopul si continutul misiunii comunitatii apostolice este acelasi ca al
misiunii lui lisus Hristos. Acesta cuprinde atat vestirea Imparatiei lui
Dumnezeu, cat si vindecarea si eliberarea pe care Insusi Tisus Hristos a
adus-o: ,$i mergand, propovaduiti, (knpiooete), zicand: S-a apropiat impa-
ratia cerurilor. Tamaduiti (Bepametete) pe cei neputinciosi, inviati (éyelpete)
pe cei morti, curatiti (cabupilete) pe cei leprosi, pe demoni scoateti-i
(ékBdAdete); in dar ati luat, in dar si dati” (Mt 10, 7-8). In discursul din
capitolul 10, nu este mentionat insd un element important pentru misiune:
acela ,de a invata”. Evanghelistul Matei pare sa pastreze acest element
cheie pana la final (Mt 28, 20) cand, in conformitate cu Evanghelia, ucenicii
vor fi ascultat toate invatiturile Mantuitorului”® si in lumina Invierii vor fi
inteles taina persoanei, lucrarii si misiunii Sale in lume.

Misiunea comunitdtii este evidentiatd si in mesajul eshatologic al
Mantuitorului lisus Hristos. Misionarul trebuie sa cdldtoreasca cu bagaje
putine® (cf. Mt 10, 9-15): ,Sa nu aveti nici aur, nici arginti, nici bani in
cingatorile voastre; Nici traista pe drum, nici doud haine, nici incaltdminte,

78 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit., p. 250.

7 Ibidem, p. 251.

8 Dumitru Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Sibiu, 1991, p. 12; Valer Bel,
Hristologia. Persoana lui Iisus Hristos, curs pentru studentii Facultatii de Teologie Ortodoxa
din cadrul Universitatii Babes-Bolyai, p. 23.

81 Daniel J. Harrington, op. cit., p. 140; Rudolf Schnackenburg, op. cit., p. 96.
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nici toiag; ca vrednic este lucratorul de hrana sa” pentru cd nu mai este mult
timp pana va veni Fiul Omului (Mt 10, 23). Acest element se potriveste cu
tema mateiana a istoriei mantuirii. Timpul inaugurat de lisus Hristos si
trdit in Bisericd este timpul eshatologic. Fiind un timp decisiv, este si un
timp al crizei si al dezbinarii (cf. Mt 10, 34-39).

La fel ca Invatitorul lor, misionarii trebuie si se astepte la opozitie si la
persecutii (Mt 10, 26-23). Persecutiile vor fi din doua parti, atat din partea
iudeilor (Mt 10, 17), cat si din partea paganilor (Mt 10, 18). Ins3, ca in cazul
lui lisus Hristos, aceasta ostilitate se dovedeste a fi, in cele din urma,
neputincioasd (Mt 10, 22). In acele momente, misionarii trebuie si-si puna
nddejdea in Sfantul Duh care vorbeste prin ei: ,lar cand va vor da pe voi in
mana lor, nu va ingrijiti cum sau ce veti vorbi, cdci se va da voua in ceasul
acela ce sa vorbiti; Fiindca nu voi sunteti care vorbiti, ci Duhul Tatalui
vostru este care grdieste intru voi” (Mt 10, 19-20) — pentru ca intreaga lor
activitate este sub purtarea de grija a lui Dumnezeu (Mt 10, 28-33). Prin
urmare, propovaduirea lor trebuie sa fie curajoasa si fara frica (Mt 10, 26-
27) intrucat misiunea va reprezenta, panad la sfarsitul veacurilor, un proces
dificil, ce va intampina opozitii diverse.

O temd importantd este si identificarea lui lisus Hristos inviat cu
misionarii Sai. Aceasta se vede In versetele 24-25: ,Nu este ucenic mai
presus de Invatdtorul sau, nici sluga mai presus de stapanul sdau. Destul
este ucenicului sa fie ca Invatatorul si slugii ca stapanul. Daca pe stapanul
casei l-au numit Beelzebul, cu cat mai mult pe casnicii lui?”. $i chiar mai
explicit, In Mt 10, 40-42: , Cine va primeste pe voi pe Mine Ma primeste, si
cine Md primeste pe Mine primeste pe Cel ce M-a trimis pe Mine. Cine
primeste prooroc in nume de prooroc platd de prooroc va lua, si cine
primeste pe un drept in nume de drept rdsplata dreptului va lua”.
Identificarea celui care trimite cu cel ce este trimis e o tema intalnita in
literatura iudaica si este folosita de Evanghelistul Matei pentru a sublinia
prezenta lui Hristos cel inviat si in cei ce In aparenta sunt neimportanti,
,acestia mai mici” (Mt 10, 42) care propovaduiesc Evanghelia.®

82 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, The Biblical foundations for mission, p. 251.
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1.1.4. Marea trimitere misionara (Mt 28, 16 -20)

Dupd ce traseaza profilul moral al ucenicilor (capitolul 5), Sfantul
Evanghelist Matei prezinta trimiterea la propovaduire a acestora (capitolul
10), cu scopul de a invdta toate neamurile (Mt 28, 19-10). Multi comentatori
considerd ca acest segment este o sinteza a intregului mesaj al Evangheliei,
un climax al intregului discurs mateian.®® Nu trebuie sa uitdm ca aceasta
sinteza are o Incarcatura misionard ce scoate In evidenta structura dinamica
a intregii Evanghelii.®* Avand in vedere complexitatea si bogatia teologicd a
marii trimiteri misionare, aceasta ocupa un rol important in structura
exegeticd a fiecarui cercetator care abordeaza Evanghelia dupa Matei. Unii
sustin cd Evanghelistul Matei foloseste aceasta pericopa finala pentru a
pune in evidenta semnificatiile generale ale Evangheliei si pentru a rezolva
anumite tensiuni narative.® In ceea ce priveste originea si autenticitatea
pasajului mateian, marea majoritate a cercetatorilor atribuie pasajul acesta
evanghelistului insugi.®* Exista Insa si unii care considera ca finalul
Evangheliei este o combinatie dintre un suport traditional si redactarea
mateiana.¥” Pe de o parte, stilul acestei pericope este descris de unii
cercetatori®® ca fiind in conformitate cu stilul scrierilor vechi-testamentare,
luand forma unei trimiteri ce ne aduce aminte de trimiterile profetilor din

8 W. D. Davies, D. C. Allison, A critical and exegetical commentary on the gospel according to
saint Matthew, T & T Clark. (ICC.), Edinburgh, 1997, p. 687.

8 O. Michel, The conclusion of Matthew’s gospel: A contribution to the history of the Easter
message, In Stanton, 1983, p. 35; P.F. Ellis, Matthew: his mind and his message, Liturgical
Press, Collegeville, MN, 1974, p. 22.

8 W. D. Davies, D. C. Allison, op. cit., p. 688; Ulrich Luz, Matthew 21-28, Minneapolis, MN:
Fortress., Hermeneia, 2005, p. 616.

% J. D. Kingsbury, ,The composition and Christology of Matt 28:16-20”, JBL 93, 1974, pp.
573-584; George Holley Gilbert, , The Baptismal Formula of Matt. 28:19, in the Light of
Jesus' Unquestionable Teaching”, The Biblical World, Vol. 34, No. 6, Dec., 1909, pp. 374-379.

8 B. J. Hubbard, The Matthean redaction of a primitive apostolic commissioning: An exegesis of
Matthew 28:16-20, Scholars Press, Missoula, MT, SBLDS 19, 1974, pp. 101-136; J.P. Meier,
»,Two disputed questions in Matt 28:16-20”, JBL, 96, 1977, pp. 407-424; ]. Schaberg, The
Father, the Son and the Holy Spirit: The triadic phrase in Matthew 28:19b, Scholars Press,
Chico, CA, SBLDS 61, 1982, pp. 313-335.

8 B.J. Hubbard, The Matthean redaction of a primitive apostolic commissioning: An exegesis of
Matthew 28:16-20, Scholars Press, Missoula, MT, SBLDS 19, 1974, pp. 1-136.
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Vechiul Testament,® iar, pe de altd parte, e specificd stilului propriu
mateian.”

Textul se deschide cu imaginea celor unsprezece apostoli mergand in
Galileea la locul la care le-a poruncit lor lisus (Mt 28, 16). Acesta este un
varf de munte, loc al descoperirilor in Evanghelia de la Matei (cap. 5- 7).
Precum pe Muntele Fericirilor Hristos este descoperit ca cel care i-a invatat
avand putere (€fovoloaw €xwv) (Mt 7, 29), aceastd imagine este reluatd de
Evanghelist in finalul scrierii sale intr-o imagine mult mai complexd, de pe
acelasi munte Hristos se descoperd ca avand toatd puterea (mdow €fovoio év
obpav® kel €m yfic) (Mt 28, 18). Acest munte 1si gdseste astfel asocierea
tipologica cu Muntele Sinai, de unde Moise a primit legea lui Dumnezeu,
dar si cu Muntele Moab unde a murit Moise Inainte de a conduce poporul
ales in pamantul fagaduintei.”> Ardtarea plina de slava a lui lisus Hristos
face ca toate ezitarile ucenicilor sa fie inlaturate si trezeste in acestia
veneratia: ,,Si vazandu-L, I s-au inchinat, ei care se indoisera” (Mt 28,17). in
acelasi timp, marturisirea lui lisus Hristos despre Sine: ,Datu-Mi-s-a toata
puterea, in cer si pe pamant” (Mt 28, 18) aminteste despre Fiul Omului din
Daniel 7, 14: ,Si Lui I s-a dat stdpanirea, slava si imparatia, si toate
popoarele, neamurile si limbile i slujeau Lui” si subliniaza trimiterea in
lume a Fiului, trimitere pe care se fundamenteaza misiunea universala a
Bisericii.”® Bazele hristologice ale misiunii sunt evidentiate de altfel in

% Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, The Biblical foundations for mission, p. 251.

% Ulrich Luz, op. cit., p. 618, ].P. Meier, art. cit., p. 424.

°1 Sparks, Kenton L., ,Gospel as Conquest: Mosaic Typology in Matthew 28:16-20”, CBQ,
2006, p. 10.

2 Dale C. Allison, Jr., The New Moses: A Matthean Typology, Minneapolis: Fortress, 1993, p.
262-263.

% O. Michel, op. cit.,, pp. 36- 37, . Schaberg, op. cit., p. 111, W. D. Davies, D. C. Allison, op. cit.,
pp. 682-683. Universalitatea misiunii crestine este atestata in Evanghelia dupa Matei prin
folosirea cuvintelor precum: ,,multi” moAAot folosit ca substantiv in 7, 22; 8, 11; 19, 30; 20,
28; 22, 14; 24, 5, 10, 12; 26, 28); ,toti” mag folosit impreuna cu o particulad substantivala in
5,22,28,32;7,8, 21, 26; 11, 28; 13, 19, sau 7dg ca pronume nehotdrat oricine in 7, 24; 10,
32; 19, 29; 21, 22); ,,cei care” in 5, 4, 6, 10; 7, 13, 14, 21; 10, 22, 37, 39, 40, 41; 11, 15; 12, 30; 13,
9, 43; 19, 12; 21, 44; 23, 20, 21, 22; 24, 13, 15); ,orice” (néc in 12, 31; 13, 41; 13, 52; 15, 13);
,cel ce”, ,cel care” sau ,oricine” prin particulele av si Ti¢ In 5:19, 22, 32, 39, 41; 10, 14, 33,
38, 42; 11, 6, 27; 12, 32; 13, 12, 23; 16, 25; 18, 4, 5, 6, 18, 20; 19, 6, 9, 11; 20, 26; 21, 44; 23, 12,
"cand " otav iIn 5, 11; 6, 2, 5, 16; 10, 19, 23; 24, 33). Jeffrey Alan Gibbs, Let the Reader
Understand: The Eschatological Discourse of Jesus in Matthew’s Gospel, Union Theological
Seminary in Virginia, 1995, pp. 52-57.
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intreaga teologie misionara a Sfantului Evanghelist Matei. O alta structura
importantd in pericopa mateiand este formula baptismala trinitard
acceptata de cercetarea actuala ca structura a originalului grecesc.”* Daca
intelegem Muntele din aceasta pericopd ca paraleld la Muntele unde a
murit Moise, forta mesajului evanghelic se reveleaza prin urmadtoarele
coordonate: dacd Moise a murit pe acel munte, Hristos Mesia cel Inviat le
promite ucenicilor ca va fi mereu cu ei “éye ped’ LAY elpL maONC TRC MUEPES
éwc Thg ovvtedelog Tod aidvoc.” (Mt 28, 20). Prin aceasta, Hristos implineste
promisiunea facutd lui Iosua la intrarea in tara fagaduintei. Ba mai mult,
daca Moise a poruncit evreilor sd omoare toate neamurile ,mavte o évn”
(Deut. 11, 23, Iosua 23, 4; 24, 18), Hristos porunceste Apostolilor sa faca
ucenici din toate neamurile ,, movte to €0vn”.

Verbul imperativ pebnreboate descopera doua necesitati ale misiunii

ucenicilor, prima fiind necesitatea chemarii, iar a doua instruirea celor pe
care i-a ales, pentru a-i face ucenici ai lui Hristos. In Mt 27,57 siin FA 14, 21
se pune accentul pe prima necesitate a misiunii, cea a chemadrii la ucenicie,
iar In Mt 13, 52, pe instruirea lor. Trei structuri principale arata faptul cd in
Mt 28, 19-20 aceste doud necesitdti sunt concepute complementar. Verbul
TopevBévtec pune misiunea ucenicilor In continuitatea primei trimiteri la
propovaduire ,catre oile pierdute ale casei lui Israel” pentru proclamarea
Evangheliei imparatiei cerurilor (Mt 10, 6-7). Verbele la participiu
mopevopevor din Mt 10, 7 si mopevBévtec din Mt 28, 19 recunosc caldtoria
misionard ca un mijloc de indeplinire a rolului de vestitor. Botezul
(Bumtiovtec  abrtolc) reprezintd incorporarea oamenilor in corpul de
misionar al lui Hristos. In lumina universalizirii propovaduirii descoperita
in Mt 24, 14 si Mt 26, 13, pantiovtec poate fi inteles In Mt 28, 19 doar
conditionat de proclamarea mesajului evanghelic diddokovteg adtove Tnpety
mavte 6oo éveteLdapny bpiv, astfel, leaga continutul Marii trimiteri misionare
de intregul corpus evanghelic mateian.*

Astfel, in trimiterea finala: ,mopevBévtec obv pabntedoate mavte T €0vm,

Bantiovtec adtovt Suddokovtec avtoug (faceti ucenici din toate neamurile,

% B. ]. Hubbard, op. cit., p. 151; J. Schaberg, op. cit., pp. 27- 29; D. C. Allison, op. cit., p. 684.
% David R. Bauer, , The Structure of Matthew's Gospel: A Study in Literary Design”, [SNT
Sup 31; Bible and Literature Series 15, Almond, Sheffield, 1988, pp. 132-134.
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botezandu-i [...], invatandu-i)” (Mt 28, 19-20)%, trei termeni subliniaza esenta
misiunii: faceti ucenici”, botezati, invitati. Ne vom referi, in continuare, la
fiecare dintre acesti termeni.

Pentru subiectul nostru, poate fi util s ne oprim asupra intregului
camp semantic al termenilor padntng (ucenic) si padnredewv (a face ucenici) .
Tema uceniciei este centrala in Evanghelia dupd Matei si In conceptia
mateiana despre Biserica si misiune. Verbul pabnretewv trebuie tradus cu a
face ucenici. Cu toate ca verbul pabnretewv este din aceeasi familie lexicald cu
verbul povfavew®, nu putem substitui intelesul primului verb cu cel de-al
doilea, mai ales ca dictionarele grecesti nu favorizeaza traducerea verbului

% The Greek New Testament, Fourth Revised Edition edited by Barbara Aland, Kurt Aland,
Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini, and Bruce M. Metzger in cooperation with
the Institute for New Testament Textual Research, Miinster/Westphalia, United Bible
Societies, Stuttgart, 1994.

In editiile Sfintei Scripturi ale Sfantului Sinod al BOR traducerea acestui text este
urmatoarea: ,invdtati toate neamurile, botezindu-le...”, traducatorii au ales aceastd formula

9

N

intrucat a face ucenici presupune implicit si invatarea. Verbul mantano de la care deriva
mathetes si matheteusate are intelesul de a Invata, fie prin asimilarea unei invataturi, fie prin
experienta altcuiva (Constantin Preda, ,,Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit
scrierilor Sfantului Luca”, in Misiunea Bisericii in Sfanta Scripturd si in istorie, p. 69). Dupa
aceastd traducere componentele esentiale ale misiunii crestine, conform marii porunci
misionare de la sfarsitul Evangheliei de la Matei (28, 19-20) sunt: evanghelizarea: , mergeti
si invdtati toate neamurile”; Incorporarea sacramentald in trupul eclesial al lui Hristos, in
care participam la viata de comuniune a Sfintei Treimi: , botezdndu-le in numele Tatalui si a
Fiului si al Sfantului Duh” si indemnul de a starui in dreapta credinta (1 Tim. 1, 10) in
sfintenie, marturie si slujire; , invitdndu-le si pizeasci toate cite v-am poruncit Eu voud” (loan
Ica, art. cit., p. 16, Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 1. Premise teologice, p. 92).
Henry G. Liddle, Robert Scott, Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996, p.
1072, GW.H. Lampe, Patristic Dictionary, Ed. Clarendon Press, Oxford, 1961, p. 820;
Joseph Henry Thayer, A Greek-English lexicon of the New Testament, being Grimm's Wilke's
Clavis Novi Testamenti, NY, Cincinati, Chicago, 1889, p. 386; Samuel Bagster, The analytical
Greek Lexicon, Consisting of an alphabetical arrangement of every occurring Inflexion of every
word contained in the Greek New Testament Scriptures, with a Grammatical analysis of each word
and a complete semes of paradigms, with grammatical remarks and explanations, London, 1923,
p- 255.

% Traducerea latina foloseste acelasi verb pentru a exprima intelesul verbul maghteu,sate

9

®

prin docente omnes, cat si pentru a exprima intelesul verbului dida,skontej tradus tot prin
acelasi verb, docentes eos, In Biblia sacra juxta Vulgatam Clementinam 1598, with Glossa
Ordinaria Migne edition (1880). Glossa Ordinaria Migne, edition 1880, with some additions
and emendations from the Editio Princeps published by Brepols in facsimile, London,
2005, p. 1286.
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nodntedely cu ,a invata”, aceasta traducere necuprinzand intregul mesaj al
textului.1o0

In ceea ce priveste traducerea in limba romana, Biblia de la 1688
propune pentru Mt 28, 18 ,mopevbévtec olv pabnredonte mavte To €Qum,
Battiovteg adToLC” urmatoarea varianta: ,Drept aceea, mergand, invatati
toate limbile, botezand pre ei...”;'" Biblia de la Blaj 1795: , Drept aceea,
mergand, Invdtati toate neamurile, botezandu-i pre ei”;'® Editia sinodala
19141%5: , Drept aceea, mergand, invatati toate neamurile, botezandu-i pre
ei”; editia Sfantului Sinod din 1988 traduce prin: , Drept aceea, mergand,
invdtati toate neamurile, botezandu-le...”;'™ editia jubiliara 2001
Bartolomeu-Anania!®: , Drept aceea, mergeti si invatati toate neamurile,
botezandu-le...”; editia Evangheliei dupa Matei 2010 C. Badilita!:
,Mergeti, asadar, si faceti ucenici din toate neamurile, botezandu-i”; Ioan I.
Ica Jr.l” traduce acest pasaj: ,Drept urmare, atunci cand mergeti, faceti
invatacei toate neamurile pagane, botezandu-i”.

De remarcat este faptul ca mavte t@ €vn, pentifovtee adtode nu poate fi
tradus prin ,,...toate neamurile, botezandu-le...”, din doud motive. In primul

10 Henry G. Liddle, Robert Scott, op. cit., p. 1072, G.W.H. Lampe, op. cit.,, p. 820; Joseph
Henry Thayer, op. cit., p. 386; Samuel Bagster, op. cit., p. 255.

101 Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd, ale cei Vechi si ale cei Noao Leag, toate care s-au tdlmdcit
dupre limba elineasci spre intelegerea limbii rumdnesti, cu porunca Preabunului crestin si
luminat Domn, loan Sdrban Cantacuzino Basarab Vodad si cu indemnarea lui Constantin
Brincoveanu, Marele Logofit, Scaunul Mitropoliei Bucurestilor, 1688, p. 794 ed. moderna:
art. cit., Bucuresti, 1988, p. 773.

102 Biblia de Ia Blaj, tradusa de Samuil Clain, 1795, format electronic, p. 30.

105 Biblia adecid dumnezeeasca Scripturd a legii Vechi si a Celei Noud, tiparita in zilele majestatii
sale Carol I (...). Editia Sfantului Sinod, Bucuresti, 1914, p. 1378.

104 Sfinta Scripturd, editia sinodald 1988, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, continuand traditia traducerilor Sf. Sinod din 1930 si
1968. Aceeasi traducere poate fi gasita si iIn Noul Testament, tiparit cu binecuvantarea si
purtarea de grija a P.S. Sale Nicolae, ed. Episcopiei Ortodoxe Romaéne a Vadului,
Feleacului si Kolozsvar-ului, 1942.

105 Biblia sau Sfanta Scriptura, Editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiune diortosita dupa
Septuaginta, redactata si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania Arhiepiscopul Clujului,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2001.

106 Evanghelia dupd Matei, introduceri, traducere, comentarii si note patristice de Cristian
Badilita, Ed. Curtea-Veche, Bucuresti 2009, p. 131.

07 Joan I. Icd jr, Canonul Ortodoxiei I, pp. 331-332.
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rand, in limba greaca, neutrul plural este, in general, un singular colectiv'®,
iar T €Bvn este un substantiv colectiv, cu care se face acordul dupa sens (cons-
tructio ad sensum)'®, in al doilea rand, nu se cunosc referinte scripturistice
cu privire la botezarea colectivd a unui intreg neam, Botezul adminis-
trandu-se individual, pentru fiecare om care doreste sa urmeze lui Hristos.
Verbul pednreteir se intalneste doar de patru ori in Noul Testament, de
trei ori in Sfanta Evanghelie de la Matei (Mt 13, 52; 27, 57; 28, 19) si o data in
Fapte 14, 21. Cea mai evidenta utilizare a verbului este la Mt 28, 19. Este, de
asemenea, singurul loc in care este folosit la modul imperativ: (uofnredoore)

'II

,faceti ucenici!” si este considerat a fi termenul central al ,, trimiterii finale”
si chiar inima acestei trimiteri.!’® Celelalte doua verbe ,botezandu-le”
(Bamtilovtec adtolg) si ,invatandu-le” (Stdaokovteg adtolg) sunt subordonate
primului termen, ele descriind forma pe care trebuie sa o ia aceasta ,facere
de ucenici”." A face ucenici sau inviticei inseamna, pentru Sfantul Evan-
ghelist Matei, , initierea in viata lui Hristos”"2. ,Scopul general al misiunii
este ajungerea tuturor oamenilor la statutul de crestini adevarati”''® care isi
trdiesc viata in Hristos.

In contrast cu utilizarea rard a verbului peénredew (a face ucenici), subs-
tantivul pebntic (ucenic) este un termen intalnit atat in Sfintele Evanghelii,
ct si in Faptelor Apostolilor. in Evanghelia dupa Matei, termenul pofntic
(ucenic) are, de departe, un rol mai important si un inteles mai bogat decat
la ceilalti evanghelisti. Termenul ucenic este, la Evanghelistul Matei,
singurul nume dat celor ce-L urmeazd pe Hristos* si nu se refera doar la
cei doisprezece ca la Marcu si Luca. Atunci cand este utilizat termenul
respectiv, cei doisprezece sunt inclusi intre cei ce primesc acest apelativ.!
Pentru Evanghelistul Matei, primii discipoli joacd rolul de prototip in

108 Ana Felicia Stef, Manual de greaci veche, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 366.

109 Alessandra Lukinovich; Madeleine Rousset, Grammaire de Grec Ancient, Georg Editur,
Geneva, 1989, p. 181; James Swetnam, Il Greco del Nouvo Testamento, traduzione di: Carlo
Rusconi, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1995, p. 214.

110 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 73.

1 [bidem.

112 Gheorghios D. Metallions, Parohia. Hristos in mijlocul nostru, Ed. Deisis, Sibiu, 2004, p. 20.

113 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 73.

114 Thidem.

15 Jbidem, p. 74.
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Biserica. Termenul se extinde astfel pentru a-i include intre ucenici si pe
ucenicii din timpul Evanghelistului.

Legatura dintre comunitatea ucenicilor lui lisus si cea a ucenicilor de mai
tarziu, din perioada In care a fost redactatd Evanghelia dupa Matei se
realizeaza prin acest imperativ: (uabnredoate) ,faceti ucenici!” (Mt 28, 19).116
Cu alte cuvinte, cei ce au fost ucenicii lui Iisus Hristos istoric trebuie sa-i fa-
cé si pe altii ceea ce sunt ei insisi: ucenici. in concluzie, pentru Evanghelistul
Matei nu exista o discontinuitate intre istoricitatea Mantuitorului si timpul
Bisericii. Relatia trecutd dintre Invititorul si primii S&di ucenici se trans-
forma in ceva ce depdseste granita istoriei si din care se hraneste prezentul.
Toti cei ce-L urmeaza pe Hristos, din ,toate neamurile” (Mt 28, 19) si in
orice timp, sunt ucenici ai Lui Hristos, iar dacd sunt ucenicii Lui, sunt si
trimisii Lui.

Cei care detin aceasta calitate sunt cei care asteptd imparatia lui
Dumnezeu (Mt 5, 20), sunt sarea pamantului si lumina lumii (Mt 5, 13 s.u.).
Dumnezeu este Tatal lor si ei sunt fiii lui Dumnezeu (Mt 5, 9; 5, 42) si ai
imparatiei lui Dumnezeu (Mt 13, 38), iar, in calitate de fii, sunt ,scutiti de
dari” (Mt 17, 25 s.u.), sunt frati unii pentru altii (Mt 5, 22, 23, 24, 47; 18, 15,
21, 35; 23, 8), chiar slugi unii altora.

Al doilea termen care face referire la esenta misiunii crestine este a
boteza (Batilovteg). Evanghelia de la Matei este prima scriere ce ofera
formula baptismald trinitard.!” Cu toate ca unii cercetdtori au incercat sa
conteste autenticitatea acestei formule, pretinzand ca e un adaos post-
apostolic’®, s-a demonstrat — prin repere interne si externe — ca formula
baptismala trinitara este autentic mateiand.!® Contestatarii acestei formule
aduc ca argument citarea scurtd a lui Eusebiu de Cezareea din Historia
Ecclesiae 111, 5.2'%°, fara a lua in considerare faptul ca acesta citeazd, in alte

116 Thidem.

117 John Nolland, Matthew, in Marshall and Hagner (ed.), The New International Greek Tes-
tament Commentary, Eerdmans, 2005, p. 1268.

118 Rudolph Bultmann, Theology of the New Testament, Scribners, 1951, pp. 133-134.

119 R. V. G. Tasker, ,The Gospel According to St. Matthew”, in Tasker (ed.), Tyndale New
Testament Commentaries, Eerdmans, 1961, p. 275; D. A. Carson, Matthew, Frank Gaebelein
(ed.), The Expositor’s Bible Commentary, Zondervan, 1990, p. 598.

120 Eusebius, Historia Ecclesiae, 111, 5. 2, in PG 20, 221 ,,mopevBévtec padntedonte movte to €0vn év
TQ OvépaTL pov”.
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locuri, intreaga formula baptismala trinitara. Astfel, validitatea botezului
std in stransa legatura cu formula baptismala trinitard, precum vor arata,
mai tarziu, Didahia, Stantul Iustin Martirul si Filosoful, Sfantul Ignatie
Teoforul, Sfantul Irineu si altii.'?!

Evanghelistul Matei pune botezul inaintea poruncii de a invidta, cu toate
cd practica misionard, in perioada catehumenatului, presupunea invitarea si
apoi botezarea. El propune misionarilor o intoarcere la forma originara de
modus operandi: mai Intadi botezarea convertitilor, iar apoi invatarea lor.'??

Secventa botezind si invdtdnd nu reprezinta o eroare, ci este in mod
constient utilizata de Matei. Prin botez, oamenii sunt chemati sa devina
ucenici ai lui Hristos. Botezul nu este un act uman sau o decizie umana, ci o
impadrtdsire de har pe care oamenii o primesc in dar. Prin aceasta Sfanta
Taina, cel care este botezat ia parte la intreaga plinatate a promisiunilor
divine si primeste iertare de pacate.’?® Chiar daca iertarea pacatelor — idee
centrala in Evanghelia dupa Matei'? — nu este pomenitd in trimiterea finald,
aceasta este inclusd, iIn mod evident, in formula baptismala. ,,Celui ce a
devenit ucenic prin botez, pdcatele i-au fost iertate.”1?>

Botezul are si o dimensiune eclesiologici. In perspectivd misionara,
prin Taina Sfantului Botez, se formeaza comunitatea crestina sau Biserica.
Acest accent eclezial este in armonie cu intregul ton al Evangheliei dupa
Matei.!26

Un alt termen care subliniazi esenta misiunii este &.8¢okw (a tnvdita). In
timp ce Marcu foloseste knpioow (a propovddui) si didaokw (a invita) ca
sinonime, Matei face distinctie, in mod constant, intre cei doi termeni.'?” La
Matei, a predica sau a propovidui se refera intotdeauna la un mesaj adresat

celor din afard, cei doi termeni fiind utilizati, In mod frecvent, impreuna cu

121 Tim Hegg, Matthew 28:19 €i¢ t0 6vopa tod Totpdg kol Tod viod kel Tod dylov mvebuatog, A
Text-Critical Investigation, Torah Resource, 2006, pp. 1-9.

122 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 78.

123 Jbidem, p. 79.

124 Thidem.

125 Thidem.

126 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit., p. 252.

127 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 66.
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Evanghelia Impiritiei. Expresia a propovidui Evanghelia (Impdritiei) este
uneori utilizatd cu o referintd specifica la o viitoare misiune printre
neamuri (Mt 24, 14; 26, 13; 10,7). lisus Hristos nu predici/propoviduieste
niciodata apostolilor, El 1i fnvatd. De ce, atunci, renunta El la aceasta termi-
nologie evident misionara in trimiterea finald? De ce nu apare niciun
cuvant despre predici/propoviduire (termen utilizat de noud ori de Matei),
propoviduirea Evangheliei (termen utilizat de patru ori de Matei), evangheli-
zare (termen utilizat o data de Matei)? Acesta este tipul de terminologie
utilizat de lisus Hristos in descrierea evenimentului trimiterii de la Mt cap.
10. Prin urmare, de ce nu sunt utilizati aici, intr-o trimitere care implica o
raspandire universald?1?

Pentru a da un raspuns intrebarilor de mai sus, este important sa
retinem ca, pentru Sfantul Evanghelist Matei, a invita nu reprezinta in
principal o activitate intelectuald. Invdtitura lui Tisus este un apel la vointa
ascultdtorilor, este o chemare la o decizie concreta de a-1 urma pe Hristos si
de a implini voia lui Dumnezeu.'?

Asadar, ceea ce trebuie sa-i invete apostolii pe noii discipoli, pe noii
misionari, dupa Mt 28, 20, este sa implineasca voia lui Dumnezeu, asa cum
a fost aceasta revelata prin activitatea arhiereasca si invdtatoreasca a
Mantuitorului lisus Hristos. Prin invdtdturd, se pastreaza legatura dintre
Ilisus Hristos istoric si lisus Hristos inviat si indltat cu trupul la cer, Care
este prin Duhul Sfant alaturi de ucenici pana la sfarsitul veacurilor (Mt 28,
20). Cei care sunt botezati de Sfintii Apostoli si primesc invatdtura il pri-
mesc pe Hristos Tnsugi, chiar daca nu sunt contemporani cu El. Contactul
lor nu este cu o putere impersonal, ci cu Viata Insisi. Acesta este conti-
nutul invdtdturii i a fi invditat este Insusirea celui ce devine ucenic si trimis

al lui Hristos.

128 Jhidem.
129 Ibidem.
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1.2. Asumarea Crucii lui Hristos
in Evanghelia dupa Marcu

1.2.1. Tipologia ucenicului lui Hristos (Mc 1, 16-20)

In Evanghelia dupd Marcu, chemarea primilor patru ucenici la
apostolat are ea Insasi un caracter paradigmatic'®. Prin rdspunsul imediat
la chemarea lui lisus, acestia devin model de incredere in chemarea lui
Dumnezeu. Cei doisprezece Apostoli ocupd un loc cu totul special in
lucrarea misionard a Bisericii, insd raspunsul lor este tipologic. Astfel, se
poate vorbi de o tipologie a ucenicului lui Hristos, care, la auzul chemadrii
Lui, lasand deoparte preocupadrile cotidiene, il urmeaza imediat (v. 18).
Ioannis Karavidopoulos, in linia lui Teofilact si a altor interpreti'®, care
vorbesc de o posibila intalnire anterioard a lui Simon si Andrei cu lisus,
relatatd de Evanghelistul Ioan (In. 1, 35-43), priveste decizia celor doi frati
ca stadiu final al unui dialog desfasurat pe parcursul mai multor etape, in
urma cdrora primii doi apostoli se hotdrdsc sa-1 urmeze pe lisus in calitate
de ucenici.!3

Chiar presupunand ca a mai existat o intalnire (sau mai multe) intre
lisus si primii doi ucenici, aceasta nu explica hotararea de a-L urma. Ei nu
erau chemati doar sa-1 urmeze, ci sa fie ei ingisi, mai tarziu, Invatatori
pentru altii. Cum puteau niste oameni simpli, fara educatie, sd invete pe
altii si chiar sa predice celor dintre neamuri?

Traditia patristica insista pe lucrarea lui Dumnezeu asupra celor chemati
la apostolat si pe decizia ferma a ucenicilor de a-1 urma pe Hristos, chiar cu
pretul martiriului. Origen intelege prin aceastd chemare o dovada a prezentei

lucrarii divine care a stat la baza misiunii ucenicilor lui lisus si la marea

130 Joannis Karavidopoulos, Comentariu la Evanghelia dupid Marcu, traducere de Lect. dr. Sabin
Preda, dupda EPMHNEIA KAINHY 2,’Iwdving KapepBidonovdog, 76 katd Mapkor Eveyyéito,
"Exdéoerc Tovpvapac, Oeoonovikn:2001, Ed. Bizantina, Bucuresti, f.a., p. 61.

131 Ibidem, p. 63, ]J. R. Edwards, The Gospel according to Mark. The Pillar New Testament
commentary, Grand Rapids, Mich; Leicester, England, 2002, pp. 48-51.

132 Joannis Karavidopoulos, Comentariu la Evanghelia dupd Marcu, p. 63.
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raspandire a crestinismului. In ciuda faptului c au fost persecutati, c li s-au
confiscat averile si ca nu erau foarte numerosi, Evanghelia a fost vestitd la
,greci si barbari, intelepti si neintelepti”, care s-au adaugat la credinta in
Tisus Hristos.133 Eusebiu de Cezareea afirma cd, In momentul In care
Mantuitorul i-a chemat pentru a-i fi ucenici (verbul akolovdd are sensul de a
urma pe cineva ca discipol'®), le-a insuflat putere divind si i-a umplut de
curaj. Ca Dumnezeu adevdrat, El le-a transmis adevaratul cuvant al lui
Dumnezeu, facand din ei mari savarsitori de minuni si dandu-le putere sa
aduca la Hristos toate neamurile.!®® Jeronim vorbegte despre marea intalnire
cu Dumnezeu. Presupunand cd nu a existat o intrevedere prealabild a
primilor ucenici cu Mantuitorul, acestia au trdit o intalnire revelatoare.
Chipul divin al lui lisus Hristos trebuie sad-i fi transformat incat sa-si
paraseasca tatal dupa trup si sa-1 urmeze pe Cel in care au vazut pe Tatal
dupa duh.'® Tertulian si Stantul Vasile cel Mare insista pe faptul ca, dupa
modelul Apostolilor Iacob si Ioan, de dragul Domnului, crestinii trebuie sa
tie capabili sa lase in urma totul, copii, sotie, profesie.!>”

In exegeza modernd putem identifica patru aspecte determinante in
chemarea ucenicilor la apostolat. Primul este acela ca lisus este un invatator
atipic pentru traditia iudaica. In istoria rabinici nu se intalneste o chemare
asemadndtoare celei pe care o adreseaza lisus ucenicilor Sdi: , Veniti dupa
Mine” (Mc 1, 17). In traditia iudaic, calitatea de ucenic depindea de initia-
tiva aspirantului la invatatura si nu de chemarea invatatorului.’® Apoi,
supunerea fatda de rabini a ucenicilor era mai degraba o supunere fatd de
Tora. Nici Moise, nici regii, nici diferitii ,0ameni ai lui Dumnezeu”, nici

133 Origen, Despre Principii, in coll. PSB, vol. 8, Studiu introductiv, traducere, note de Pr. Prof.
T. Bodogae, Ed.IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 263; Oden, T. C., & Hall, C. A.. Mark, Ancient
Christian Commentary on Scripture NT 2, p 20.

134 Joannis Karavidopoulos, Comentariu la Evanghelia dupid Marcu, p. 63.

135 Eusebiu de Cezareea, , Proof of the Gospel” 3.7, in T. C. Oden & C. A. Hall, Mark, Ancient
Christian Commentary on Scripture NT 2. (112). Downers Grove, IIL: InterVarsity Press,
2005, p. 19.

136 Fer. Ieronim, Homily 83,1n T. C. Oden & C. A. Hall, Mark. Ancient Christian Commentary
on Scripture NT 2, p. 20.

137 Tertulian, On Idolatry 12, Sfantul Vasile cel Mare, The Long Rules, Question 8, in T. C.
Oden & C. A. Hall, Mark. Ancient Christian Commentary on Scripture NT 2, p. 20.

138 R. H. Stein, Baker Exegetical Commentary on the New Testament: Mark, Grand Rapids, MI:
Baker Academic, 2008, pp. 76-81.
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chiar profetii nu 1i cheama pe oameni sa-i urmeze pe ei insisi. Chemarea era
de a merge in caile lui Dumnezeu si a trdi in conformitate cu poruncile Sale
(de exemplu, Deut 5, 30). lisus insa cheama ucenicii dupd sine Insusi.
Unicul precedent din Vechiul Testament, oarecum similar, este chemarea
lui Elisei de catre Ilie (I Regi 19, 19-21). Chiar si aici paralela nu este
completa pentru ca Ilie permite lui Elisei sa se intoarca acasa si sd-si ia
rdmas bun de la mama si de tatdl sau, in timp ce loialitatea asteptata de
Iisus de la ucenici nu permite nici macar acest lucru (Lc 9, 57-62).1%°

Potrivit lui J. R. Edwards, chemarea primilor ucenici la apostolat nu
este inradacinata in traditia Torei, nici chiar iIn numele Dumnezeului
Vechiului Testament, ci In autoritatea mesianicd a lui lisus Hristos.14? Ei nu-1
cauta pe lisus, ci El 1i cautd pe ei. Cand lisus, ca Fiu al lui Dumnezeu,
initiazd comuniunea cu oamenii, ,intalnirea are loc nu pe «terenul Lui» ori
pe pamantul sfant al sinagogii sau templului, ci in lumea lor, intre barci si
plase de pescuit, locul unde munceau din zori pana in seard”. In acest
cadru, ,exista un singur lucru pe care pescarii il pot face, acela de a
raspunde la chemarea lui lisus intemeiatd numai pe autoritatea persoanei
Sale.”141

Viitorii ucenici ,nu au nevoie de dovezi care sd Insoteasca chemarea Lui —
nu sunt consemnate minuni, dezbateri teologice sau incercari de persuasi-
une. Spre deosebire de aspirantii rabinici, pescarii nu sunt obligati sa faca
nimic Inainte de a deveni ucenici, nu trebuie sd-si etaleze cunostintele
despre Tora sau sd treaca un examen de teologie. Au nevoie doar sa invete
[...] cum sd-L urmeze pe lisus (Mc 10, 52). Pentru Marcu, lucrarea de a-1
urma pe lisus implicd un risc al credintei, iar credinta trebuie sa fie un act
inainte de a fi un continut de credinta. lisus poate fi cunoscut numai pe
masura ce este urmat.”142

Potrivit lui W. Hendriksen si S. ]. Kistemaker, cei chemati pentru a fi

ucenicii Lui nu l-ar fi urmat cu usurinta daca ar fi vazut in El un simplu

19 J. R. Edwards, The Gospel according to Mark, pp. 48-51; R. H. Stein, Baker Exegetical
Commentary on the New Testament: Mark, pp. 76-81.

140 J. R. Edwards, The Gospel according to Mark, pp. 49-50; J. A. Brooks, Mark. The New
American Commentary, Vol. 23, Nashville: Broadman & Holman Publishers, 2001, ¢1991, p.
48; R. H. Stein, Baker Exegetical Commentary on the New Testament: Mark, pp. 76-81.

W J R. Edwards, The Gospel according to Mark, pp. 48-51.

12 Jbidem, pp. 50-51.
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om, dintre cei asemenea lor, nu si-ar fi parasit tatdl pentru a-1 urma pe lisus
Hristos. Capacitatea de a lua imediat aceasta hotdrare arata magnetismul
puternic si maretia adevaratd transmisa de Persoana divino-umand a lui
Iisus Hristos celor ce-L asculta.!*?

A doua caracteristicd a chemadrii la ucenicie este faptul ca aceasta
reprezintd o chemare la o lucrare: , Veniti dupa Mine si va voi face s fiti
pescari de oameni” (Mc 1, 17). Cuvantul grecesc este chiar mai nuantat: ,va
voi face pe voi yevéoOau* si deveniti pescari de oameni”. Procesul de a
deveni ucenic al lui Hristos este unul de durata si insotit de suferinta. Este
chemarea care transforma viata ucenicilor'#. Nu este usor sa intelegi (Mc 8,
14-21), sa priveghezi (Mcl4, 37), sa urmezi (Mc 14, 50) sau sa suferi
persecutii n numele lui lisus (Mc 13, 13). Viata la care lisus ii cheama pe
ucenici cere o schimbare fundamentala a mintii, cere o cugetare la cele ale
Iui Dumnezeu (Mc 8, 33). Ucenicii sunt chemati sa fie misionarii care vor
aduce un mesaj convingdtor pentru altii. Acestia isi vor schimba radical
viata.* Chemarea lui lisus va avea acest efect asupra lor, in masura in care
autenticitatea chemarii va radia din ,pescarii de oameni”. Doar astfel
ucenicii vor putea participa si sluji Imparitiei lui Dumnezeu.

Asa cum lisus nu a venit sa i se slujeasca, ci sa-si dea viata pret de
rascumpdrare pentru multi (Mc 10, 45), la fel vor face si ucenicii. lisus
Hristos este ,Calea” si modelul slujirii.’¥”Acest lucru necesita o separare de
trecut, o eliberare de acesta pentru slujirea totala a lui lisus. Pescarii trebuie
sd-si lase plasele de pescuit in urma si sa-si paraseasca familiile. Ambele
elemente erau considerate esentiale pentru supravietuire. Desi nu aveau
nimic negativ in ele insele, acestea trebuiau abandonate, in cazul in care

143 Vezi mai multe la: William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary:
Exposition of the Gospel According to Mark, Grand Rapids: Baker Book House, 1953-2001, p. 60.

144 Aoristul infinitiv al verbului ytvopav - 1) a se naste; a veni la viata, a se face, a incepe sa
fie, a primi fiintd; 2) a deveni, a deveni pentru a trece, a se intampla... 2a) un eveniment,
3) a apadrea, a apdrea in istorie, aparitia cuiva pe scena 3a) ... aparitia unui om in public 4)
a fi facut, a se fi sfarsit 4a) un miracol 5) a deveni, a fi facut (Henry G. Liddle; Robert
Scott, Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996).

145 R. A. Guelich, Word Biblical Commentary: Mark 1-8:26. Word Biblical Commentary, Vol.
34A, Word, Incorporated, Dallas, 2002, pp. 48-52.

146 D. E. Garland, The NIV Application Commentary: Mark, Grand Rapids, MI: Zondervan
Publishing House, 1996, pp. 69-70.

147 Avand In vedere tema urmarii lui Hristos, insasi crestinismul a ajuns sa fie cunoscut sub
numele de Calea. cf. J. A. Brooks, Mark. The New American Commentary, p. 48.
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impiedicau asumarea totala a riscurilor de catre cei ce sunt ucenicii lui
Hristos (vezi Mt 5, 29-30).148

Ucenicii devin de acum insotitorii Lui si martorii privilegiati ai actelor
Sale mantuitoare. Dintre ei, lisus Hristos 1i alege pe cei doisprezece, un
semn al rascumpdrdrii promise a lui Israel (Mc 3, 13-19), ii invatd, iar
acestia, auzindu-l, isi formeaza o ,educatie duhovniceascd”, incepand sa
cunoasca taina Persoanei Fiului intrupat. Apoi, sunt trimisi ca misionari sa
vindece bolile si sa alunge demonii, asemenea lui lisus (Mc. 3, 15; 6, 13,
30).1# Ucenicii primesc invatatura de la insu@i Mantuitorul (Mc 4, 10-11; 7,
17; 9, 28; 10, 10, 23, 32, 42; 12, 43; 13,1-2) si lor li se promite, ca rdsplatd,
Impardtia (Mc 10, 28-30). La sfantul Marcu se vede foarte limpede ci
promisiunea este facutd tuturor celor care-l urmeaza pe Hristos, nu doar
celor doisprezece ca la Mt 19, 28. Rasplata Imparatiei cerurilor este pentru
toti cei care l-au ales pe Hristos in locul celorlalte bunuri padmantesti (Mc 10,
29-30).% Intregul spectru de experiente ale ucenicilor — chemarea, partisia
cu Hristos, participarea la slujirea Sa si promisiunea rasplatirii — reflecta in
mod evident chiar viata crestina.!>!

In al treilea rand, chemarea primilor ucenici la apostolat arata ca lucra-
rea esentiald a lui lisus consta in formarea unei comunitati vii. Comunitatea
intemeiata de lisus nu este o masa anonima si fara chip, ci o comunitate de
persoane ale caror nume sunt cunoscute: Simon, Andrei, lacov si loan si
altii care aveau sa vina. Accentul pus de Evanghelistul Marcu pe chemarea
celor patru pescari si atentia relativ modestd acordata evenimentului
ispitirii din pustiul Carantaniei conduc catre ideea ca lisus Hristos e
intemeietorul unei noi comunitati in care El reprezintd principiul datator de
viatd.’® J. R. Edwards considerd ca ,nu e o exagerare sd spunem cd
semintele Bisericii crestine isi gasesc originea in primul act al lucrdrii
publice a lui lisus”, in care cei patru pescari au fost chemati la o comuniune
de viata cu EI. 1%

148 J. R. Edwards, The Gospel according to Mark, pp. 48-51.

149 William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Mark, p. 123.

150 Jhidem, p. 401.

151 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 226.

152 ], R. Edwards, The Gospel according to Mark, pp. 48-51.

153 [bidem.
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In cele din urm&, chemarea de a fi pescari de oameni are si o dimen-
siune eshatologicd. Pentru W. L. Lane, aceastd chemare presupune si adu-
narea oamenilor in vederea judecitii viitoare. In traditia profetici a
Vechiului Testament, pescarul este Dumnezeu.'>* Chemarea pentru a fi ,, pes-
cari de oameni” extinde indemnul la pocdinta predicata de lisus (Mc 1, 15).
Functia imediata a celor chemati este sa-1 insoteasca pe lisus ca martori ai
proclamatei Imparitii si marturisitori ai intoarcerii la Dumnezeu prin
pocainta radicald.'™ Utilizarea metaforei , pescari de oameni” in apropierea
proclamadrii de catre lisus a impéré’giei lui Dumnezeu (Mc 1, 15) demons-
treaza faptul ca insusi Dumnezeu este Cel care cheama la misiune. R.P.
Meye atrage atentia asupra caracterului programatic al acestei pericope in
planului Evangheliei de la Marcu. ,Acesta este un text esential pentru
interpretarea Evangheliei, datoritd pozitiei sale primare. Se anticipeaza
astfel chemarea celor doisprezece in Mc 3, 13-19 si misiunea lor ulterioara,
consemnatd la Mc 6, 7-13, 30”.1% Chemarea initiala de a-1 urma pe lisus
primeste o notd dramaticd in relatarea evenimentelor de dupa Inviere.
Evanghelistul Marcu consemneaza faptul ca promisiunea de a-i face
»pescari de oameni” se implineste odata cu trimiterea finala a ucenicilor la
misiune Mc 16, 7-18.

Acest mesaj sta la baza felului in care Evanghelistul Marcu i descrie pe
ucenici. De la inceput este evident cd ei reprezintd insdsi comunitatea
crestina. Ei primesc chemarea de a-1 urma pe Hristos si de a fi pdrtasi la
misiunea Lui eshatologica, in calitate de , pescari de oameni” (Mc 1, 16-20;
2, 14). Aceasta este tipologia poporului pe care Domnul 1-a ales pentru a fi
temelia Bisericii Sale (Apoc 21, 14, 19, 20), iar, In opinia noastrd, intr-un
anumit grad, calitatea de a fi ,, pescar de oameni” poate fi atribuita tuturor
crestinilor. Evanghelia dupa Marcu relateaza ca, in timpul activitatii
publice a Mantuitorului, au existat suficienti credinciosi care, cu toate ca nu
fdceau parte din grupul consacrat al ucenicilor Lui, madrturiseau si
raspandeau cuvantul Evangheliei. Spre exemplu, leprosul vindecat de
Mantuitorul a Inceput sa propovaduiascd, in pofida faptului ca Hristos i-a

15 W. L. Lane, The Gospel of Mark. The New International Commentary on the New Testament,
Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1974, pp. 66-70.

155 Jbidem, pp. 66-70.

156 [bidem.
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cerut sd nu spuna nimanui nimic (Mc 1, 40-45). Pe altii, lisus Hristos nu i-a
oprit de la propovaduire, ba chiar i-a trimis sa-L vesteascd. Pe demonizatul
din Gadara, dupa ce l-a vindecat, l-a trimis la casa sa, cerandu-i sa
vesteascd, printre ai sdi, credinta in El (Mc 5,19-20). Apoi, sd nu uitdm de
episodul in care Apostolul Ioan i-a adus la cunostinta Mantuitorului ca
cineva scoate demoni in numele Lui (Mc 9, 38), , lisus a zis: Nu-l opriti, ca
nu este nimeni care sa faca o minune in numele Meu si dupa aceea sd poatd
degraba sa Ma vorbeasca de rau. Fiindca cel ce nu-i impotriva noastra este
pentru noi” (Mc 9, 39-40).

1.2.2. Asumarea Crucii sau ucenicia misionara (Mc 8, 34)

In a doua parte a Evangheliei sale (Mc 8, 21-10, 52), tema slujirii data-
toare de viatd apare in mod evident legatd de adevdratele calitati ale
ucenicului lui Hristos. Intrebarii cheie din sfanta Evanghelie: ,Cine zic
oamenii ca sunt?” (Mc 8, 27), Petru 1i raspunde: ,, Tu esti Hristosul” (Mc 8, 29).
In sectiunea urmitoare, (Mc 8, 31-33) se videste faptul ca perceptia Sfantului
apostol Petru despre Mesia este gresita, intrucat nu include legatura esentiala
cu pdtimirea: ,Si a inceput sa-i invete ca Fiul Omului trebuie sa patimeasca
multe si sa fie defaimat de batrani, de arhierei si de carturari si sa fie omorat,
iar dupa trei zile sd Invieze. Si spunea acest cuvant pe fatd. Si ludndu-L Petru
de o parte, a inceput sa-L dojeneascd” (Mc. 8, 31-32). Apostolul Petru
protesteaza la auzul ideii ca Fiul Omului trebuie sa patimeasca. Iisus Hristos
respinge dur atitudinea apostolului zicand ,Mergi, Thapoia mea, satano! Ca
tu nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor” (Mc 8, 33).

In acest moment, lisus Hristos cheami la Sine multimile pentru a fi
impreuna cu Apostolii ,,Si chemand la Sine multimea Impreuna cu ucenicii
Sdi le-a zis:...” (Mc 8, 34a). Importanta discursului ce urmeaza este
fundamentald pentru toti cei care il asculta. ,Este, in fond, pentru toti o
problema de viatd si de moarte — viata vegnica versus moartea vegnica”'¥.
De aceea, toti trebuie sa o audd, nu doar cei doisprezece.'*

157 William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Mark, p. 330.

158 R. H. Stein, Baker Exegetical Commentary on the New Testament: Mark, pp. 406-407; R. J.
Kernaghan, Mark. The IVP New Testament commentary series, Downers Grove, Ill:
InterVarsity Press, 2007, pp. 162-168; J. R. Edwards, The Gospel according to Mark, p. 256;
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Conform lui R. T. France, Marcu foloseste verbul moookaAéopar -
,chemand” - pentru a atrage atentia cititorului asupra a ceea ce urmeaza sa
fie descoperit, sau asupra unei noi Invataturi care urmeaza sa le fie
Impadrtasita ucenicilor (cf. Mc 3, 13, 23; 6, 7; 7, 14; 10, 42; 12, 43). Ceea ce este
surprinzator aici e ca obiectul verbului nu sunt doar discipolii, cum unii
s-ar astepta, ci Tov §xAov ovv tolg pabntailc avtod (multimea Impreuna
cu ucenicii Sai). Din punctul de vedere al naratorului, continua R. T. France,
introducerea lui 6xAog (multimea) demonstreaza ca cerintele din versetele
urmatoare se aplicd nu doar celor doisprezece, ci oricui doreste sa se
alature evenimentului.’

Acelasi principiu al includerii tuturor in conditiile urmarii lui Hristos il
afirma si W. L. Lane:

,Chemand multimile, lisus arata cd, pentru a-L urma, acestea trebuie sd
indeplineascd aceleasi conditii pentru toti credinciosii, nu doar pentru
ucenici. [...] Prin urmare, cererea de lepadare a sinelui si purtarea propriei
cruci se adreseazd nu doar liderilor Bisericii, ci tuturor celor care 1l
marturisesc pe lisus ca Mesia. A fost intentia Domnului ca toti cei care il
vor urma sa nu fie doar niste observatori detasati ai lucrarii Sale, ci oameni
care cresc in credintd si intelegere prin participarea la misiunea si patimile
Sale. Doar urmand calea crucii poti intelege necesitatea smereniei lui lisus,
sau pe lisus Insusi.” 160

In opinia noastrd, chemarea multimilor are o importanti majord din pers-
pectiva misiunii cregtine. In primul rand, toti oamenii sunt chemati sa devi-
na ucenicii Sdi. Apoi, raspunsul la acestd chemare este unul bazat pe libera
alegere - ,oricine voieste”-, iar In ultima instantd, se prezinta conditiile
necesare urmadrii lui Hristos. Aceastd tipologie misionara este una cu totul
speciald. Invaticelul nu asistd admirativ si, in acelasi timp, pasiv la lucrarea
Invatitorului, ci il urmeaza si transmite ceea ce Invititorul insusi a ficut,

suportand chiar suferinta suprema pentru El: ,...Oricine voieste sa vina

M. D. Hooker, Black’s New Testament commentary: The Gospel according to Saint Mark,
Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1991, p. 208; R. A. Cole, Mark: An Introduction and
Commentary. Tyndale New Testament Commentaries, Vol. 2, Nottingham, England: Inter-
Varsity Press, 1989, pp. 210-211.

1% R. T. France, The Gospel of Mark: A commentary on the Greek text, Grand Rapids, Mich,;
Carlisle: W.B. Eerdmans; Paternoster Press, 2002, pp. 339-340.

160 W. L. Lane, The Gospel of Mark, pp. 306-308.
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dupd Mine sd se lepede de sine, sa-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie” (Mc 8,
34b). De aceea, suntem de parere ca putem vorbi despre conditiile asumarii
crucii lui Hristos, ca despre asumarea unei ucenicii misionare. Dar sa
vedem care sunt conditiile asumarii acestui tip de ucenicie.

Prima ar fi aceea a lepddarii de sine. Lepadarea de propriul ego nu cons-
tituie doar un act de ascetism formal, nu este auto-respingere sau ura eului
propriu, nici simpla renuntare la pacatele personale. , Inseamna si incetezi
sd mai pui pe prim plan propriul sine. Inseamni si-ti inlocuiesti propriul
sine cu Hristos. Inseamné a pune voia divina inaintea vointei proprii.” 16!

Dupd R. T. France, ,lepadarea de sine” este o propozitie fara corespon-
dent In traditia evanghelica. Verbul anepvéopar , ma lepad” este asociat cu
eventuala negare a lui Petru nu fatd de el insusi, ci fata de Stapanul sau; in
acest context, inseamna sa te disociezi complet de cineva, sa rupi relatia.
Asadar, utilizarea reflexivului dmeprnoacbw €xvtov (sa se lepede de sine)
implica, probabil, refuzul de a fi ghidat de interesele proprii, renuntarea la
controlul propriului destin. In 2 Tim 2, 13 Dumnezeu dpriioeofuL éxvtdy ,nu
se poate tagadui pe Sine”. ,,Aceasta ar Insemna cd ar actiona contrar naturii
Sale, ar inceta sa fie Dumnezeu. Ceea ce lisus cere aici este, asadar, un
abandon radical al propriei identitdti si auto-determinari. Nu este negarea
unui lucru in sine, ci chiar negarea de sine.”¢?

Astfel, lisus cere celor care vor sa-L urmeze sa schimbe centrul de
gravitatie al vietii de la preocupadrile pentru sine catre totala atentie asupra
voii lui Dumnezeu.'®® Lepadarea de sine este renuntarea la orice presupune
o plasare in centru a propriei persoane si se traduce printr-o dorinta
sustinutd de a spune ,Nu” propriului sine si ,Da” lui Dumnezeu. Este
vorba despre o denuntare radicald a tot ceea ce tine de auto-idolatrie si a
oricarei incercdri de a-ti pune viata in acord doar cu propriul eu. Conditia
aceasta este Intaritd si intensificatd de imaginea , marsului mortii” ' si de
purtarea crucii.

161 J. A. Brooks, Mark. The New American Commentary, Vol. 23, (electronic e.). Logos Library
System, Nashville: Broadman & Holman Publishers, 2001, ¢1991, p. 137.

162 R. T. France, The Gospel of Mark, p. 338.

163 D. E. Garland, The NIV Application Commentary: Mark, Grand Rapids, MI: Zondervan
Publishing House, 1996, pp. 327-340.

164 W. L. Lane, The Gospel of Mark, pp. 306-308.
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Lepddare de sine nu trebuie inteleasa intr-o maniera cronologica, ca si
cum lisus i-ar indemna pe ascultatorii Sai sa practice auto-negarea pentru o
vreme, apoi, dupd o anumita perioadd de timp, sa-si ducd crucea, si, dupa
ce au luat pe umeri aceastd sarcina pentru o alta perioada de timp, sa-1
urmeze pe lisus. Ordinea nu este una cronologica, ci una logici. Impreuns,
cele trei indica adevarata convertire, urmata de sfintirea vietii.165

A doua conditie a uceniciei este aceea a ,,luarii crucii”.

Teologia patristica interpreteaza aceasta metafora in sensul unei relatii
personale cu Fiul lui Dumnezeu, intrupat si rastingnit pe Cruce, care
intervine in actul ,ludrii crucii”. Fericitul Augustin, referindu-se la purtarea
crucii, sublinia ca desi un lucru dificil in sine, poate deveni usor datorita
dragostei pentru Dumnezeu. ,Ceea ce Domnul a poruncit nu este nici greu,
nici dureros atunci cand El fnsusi intervine (s.n.) si face ca lepadarea de sine
si purtarea crucii sa poata fi realizata”!®®. Pe de o parte, pentru Fericitul
Augustin viata trditd In umbra crucii lui Hristos este singurul mod de-a
urma Domnului si singura conditie a biruintei asupra mortii.'” Pe de alta
parte, vazand in cruce puterea Celui rastignit, crucea insasi ii salveaza pe
crestini de o viatd in care preocupadrile pentru grijile lumesti 1i indeparteaza
de Dumnezeu. , Pentru ca, atunci cand am observat ca ati fost incetiniti in
scopul vostru divin prin preocuparea cu grijile casnice, am simtit ca ati fost
purtati si tragi de-a lungul de cétre crucea voastrd, mai degraba decat sa o
purtati voi pe ea” 168

Caesarie de Arles invoca ajutorul pe care Domnul il acorda acelora care
doresc sd-I implineasca poruncile si care raspund imperativului de a purta
crucea, facand referire la faptul ca incdlcarea poruncii din Eden si iubirea
de sine au fost cauzele caderii in pdcat a primului om. Explicand mai
departe ce Inseamna a lua crucea, teologul din Chalons insista asupra unui
mod de viata autentic crestin, in care coruptia si pdcatul trebuie condam-

165 William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Mark, p. 330.

166 Fer. Augustin, Sermons on New Testament, Lessons 46.1, in T. C. Oden & C. A. Hall, Mark.
Ancient Christian Commentary on Scripture NT 2.

167 [bidem.

168 Tdem, Letter 243, To Laetus, in T. C. Oden & C. A. Hall, Mark. Ancient Christian
Commentary on Scripture NT 2.
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nate, iar falsele valori deconspirate!®. Curajul asumarii unei astfel de vieti
este identificat cu insdsi asumarea crucii.

Dintr-o alta perspectivd, de data aceasta subiectivd, Tertulian
asimileazd purtarea crucii nelinistilor proprii si suferintelor din propriul
trup'”?, care sunt, In opinia acestuia, necesare apropierii de Dumnezeu.

Exegeza biblica contemporand reaminteste faptul ca a purta crucea nu
era o metaford iudaicd, iar cerinta lui lisus trebuie sa fi sunat respingator
chiar si pentru ucenici. Metafora evoca imaginea unui om condamnat la
moarte, care este fortat sa-si poarte pe spate crucea pe care va fi executat. J.
R. Edwards reaminteste faptul cd imaginea crucii trimitea la un instrument
al cruzimii, durerii, dezumanizarii si rusinii.'”!

In contextul teologiei noutestamentare, imaginea crucii semnifica
dobandirea statutului de ucenic si renuntarea la tot pentru Hristos (Mc 10,
17-31). ,In vremea lui Marcu, constata J. R. Edwards, aceasta nu era doar
un lucru teoretic, deoarece Evanghelia dupa Marcu a fost scrisa probabil in
Roma, aproape de vremea in care Nero 1i crucificase pe crestini. Chemarea
lui Iisus la lepddarea de sine si sacrificiu reamintea comunitatii din care
facea parte Sfantul Evanghelist Marcu ca aceasta adversitate fatd de Nero
nu era un semn al abandonului lui Dumnezeu, ci mai degraba o identificare
a acestora cu credinta in invatdtura lui Hristos.”1”2 Apoi, dupa W. L. Lane,
Sfantul Evanghelist Marcu aminteste comunitatii sale faptul ca lepadarea

de sine si purtarea crucii, intelese in calitatea lor de conditii ale chemadrii de

169 Caesarie de Arles, Sermons 159, in T. C. Oden & C. A. Hall, Mark. Ancient Christian
Commentary on Scripture NT 2.

170 Tertulian, On Idolatry 12, In T. C. Oden & C. A. Hall, Mark. Ancient Christian
Commentary on Scripture NT 2.

71 Crucea simboliza opresiunea romand si era adresatd celor mai de jos clase sociale. Era cel
mai utilizat aparat de tortura romand, destinat in special pedepsirii criminalilor stoparii
revoltelor sclavagiste. In anul 71 1.H., generalul roman Crassus a infrant rebeliunea
sclavilor condusi de Spartacus si a crucificat pe el si inca 600 dintre urmasii acestuia pe
drumul dintre Roma si Capua. Un secol mai tarziu, in vremea lui Marcu, Nero va
crucifica si arde de vii pe crestini, care au fost pe nedrept condamnati de incendierea
Romei.” (J. R. Edwards, The Gospel according to Mark, p. 256); vezi si: D. E. Garland, The
NIV Application Commentary: Mark, pp. 327-340.

172 1. R. Edwards, The Gospel according to Mark, p. 256.
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a-1 urma pe lisus, conferd o incredintare vie ca suferinta impreuna cu Mesia
este conditie a indumnezeirii (Rom 8, 17).173

Ultimul element al uceniciei misionare, care le cuprinde in sine pe
celelalte douad, este urmarea lui Hristos. In acest context, a-1 urma pe Hristos
inseamna a avea incredere in El, a-i cdlca pe urme si a-i implini poruncile,
din dragoste pentru mantuirea venita prin El (Efes 4, 32-5, 2). lisus Hristos
le spune ucenicilor Sdi sa urmeze calea pe care a ales-o El, iar nu aceea pe
care ar alege-o pentru ei insisi. lisus nu vrea un convoi de adepti care se
minuneaza de faptele Sale, dar nu reusesc sa-i trdiasca invatatura. Dupa D.
E. Garland, urmarea pe care Hristos o are in vedere este iesitd din comun:
ucenicii urmandu-gi Stapanul, fiecare purtand o cruce. Imaginea sugereaza
cd ucenicii trebuie sd se supund invataturii Sale, pana acolo incat sa-si poata
jertfi viata pentru El si invatdtura Sa.'* Aceleasi calitati ale ucenicului apar
si in dialogul Mantuitorului cu tandrul bogat: ,Un lucru iti mai lipseste:
Mergi, vinde tot ce ai, da sdracilor si vei avea comoard in cer; si apoi, luand
crucea, vino si urmeaza Mie” (Mc 10, 22), insotite fiind si de rasplata celor
care au purtat cu curaj crucea Lui: ,Adevdrat graiesc voua: Nu este nimeni
care si-a lasat casa, sau frati, sau surori, sau mama, sau tata, sau copii, sau
tarine pentru Mine si pentru Evanghelie, si sd nu ia insutit - acum, in
vremea aceasta, de prigoniri - case si frati si surori si mame si copii si
tarine, iar in veacul ce va sd vina: viata vesnica. Si multi dintre cei dintai
vor fi pe urma, si din cei de pe urma intai” (Mc 10, 29-30).

Sfantul Evanghelist Marcu incheie Evanghelia sa cu urmatoarele
cuvinte: ,La urma, pe cand cei unsprezece sedeau la masg, li S-a aratat si i-a
mustrat pentru necredinta si impietrirea inimii lor, caci n-au crezut pe cei
ce-L vazusera inviat. Si le-a zis: ,Mergeti In toatd lumea si propovaduiti
Evanghelia la toatd faptura. Cel ce va crede si se va boteza se va mantui; iar
cel ce nu va crede se va osandi. lar celor ce vor crede, le vor urma aceste
semne: in numele Meu, demoni vor izgoni, in limbi noi vor grdi, serpi vor
lua In mana si chiar ceva datator de moarte de vor bea nu-i va vatama, pes-

te cei bolnavi 1si vor pune mainile si se vor face sanatosi” (Mc 16, 14-18).

173 W. L. Lane, The Gospel of Mark, pp. 306-308; vezi si: ]. A. Brooks, Mark. The New American
Commentary, p. 137.
174 D. E. Garland, The NIV Application Commentary: Mark, pp. 327-340.
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Mantuitorul Iisus Hristos 1i trimite la predicarea Evangheliei pe cei pe care
initial i-a mustrat pentru necredinta lor. Acestia sunt acum Intdriti in
credinta si din niste oameni fricosi si plini de indoiala devin adevarati
marturisitori ai Lui. Istoria confirma faptul ca marturisirea lor a fost totala,
asumandu-si Crucea lui Hristos pana la moarte. Acest aspect al marturisirii
arata cd invierea lui Hristos, intalnirea cu El inviat si inaltarea Sa cu trupul
la cer a produs in fiinta ucenicilor o ,mutatie” internd. Fricosii dinainte
sunt acum curajosii ucenici misionari, care cu adevarat au fost incredintati de
taina persoanei divino-umane a lui Hristos. Dacd convingerea lor nu era
totald, ne putem intreba daca L-ar fi marturisit pe Hristos chiar cu pretul
vietii?

Sfantul Evanghelist Marcu face astfel din asumarea Crucii lui Hristos
paradigma adevaratei calitati de ucenic.'”> Asumarea crucii inseamna marti-
riu, inseamna a bea cu adevdrat paharul pe care Hristos L-a baut si
botezarea cu botezul cu care El s-a botezat (Mc 10, 39) pentru ca Evanghelia
sd se propovaduiasca la toate neamurile (Mc 13, 9-10).

Toate aceste exemple sustin existenta unei marturisiri a adevarului
revelat in lisus Hristos, care se realizeaza prin toti aceia cdrora Dumnezeu li
s-a descoperit. Intalnirea cu Mesia produce o schimbare radicala in cel care
l-a cunoscut pe El si face ca vestirea bucuriei venirii mantuirii in Hristos sa
fie de neoprit. Aceste evenimente creioneaza o tipologie specifica a discipo-
lului, care, de dragul lui Dumnezeu, renuntd la tot pentru a-si asuma
conditia ucenicului marturisitor. Apoi, faptul ca ,, in epicentrul [...] teologiei
evanghelistului” Marcu std ,,evenimentul Crucii” si , Patimirea lui Iisus [...]
si a ucenicilor Lui, atat in intelesul restrans al celor doisprezece, cat si in
sensul larg al adeptilor Sdi”'7¢, ne Indreptdteste sa vorbim despre asumarea

crucii lui Hristos ca paradigma a calitdtii de ucenic.

175 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 227.
176 Joannis Karavidopoulos, Comentariu la Evanghelia dupd Marcu, p. 33.
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1.3. Misiune in Duhul lui Hristos
in scrierile Sfantului Evanghelist Luca

In scrierile sfantului Evanghelist Luca se pot identifica elemente cu
continut misionar inedit. Pe langa unele temele intalnite si la ceilalti
evanghelisti sinoptici — trimiterea la propovaduire a fostului demonizat din
tinutul Gherghesenilor (Lc 8, 39); trimiterea celor doisprezece apostoli la
propovaduire (Lc 9, 1-2); trimiterea celor 70 de ucenici la misiune (Lc 10, 1-
10); asumarea crucii in lucrarea misionara (Lc 14, 27) —, Sfantul evanghelist
Luca evidentiaza unele aspecte personale care dau consistenta unei teologii
misionare lucanice.

Stephen B. Beavans si Roger P. Schroeder confirma opinia misiologilor
contemporani conform cdreia scopul celor doua scrieri ale Evanghelistului
Luca a fost acela de a ardta cd misiunea lui lisus de propovaduire si slujire a
impadrdtiei lui Dumnezeu a fost autentic continuatd de comunitatea ce s-a
intemeiat in urma mortii si invierii Sale.'””

Noi ne vom opri insd doar la cateva aspecte semnificative pentru tema
noastra. Vom face referire mai intai la chipul autentic al ucenicului misionar si la
rolul Sfintilor Apostoli in misiune in raport cu al celorlalti ucenici.

O sectiune importanta va fi dedicata pnevmatologiei scrierilor lucanice.
Consideram demersul justificat, pe de o parte, de faptul ca misiunea
tuturor crestinilor nu poate fi separata de comunitate, care se incheaga prin
lucrarea Duhului Sfant, iar, pe de altd parte, de faptul cd, In misiune, atat
Sfintii Apostoli, cat si simplii credinciosi sunt condusi de Duhul Sfant.
Conform lui Frans J. Verstraelen, la Evanghelistul Luca, ,ceea ce face
Biserica este misiune, iar inima Bisericii este impulsul Duhului care face sa

sporeasca Cuvantul.””® De aceea, considerdm lucrarea Duhului Sfant o

177 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
Orbis Books, New York, 2004, p. 11.

178 Frans J. Verstraelen, , Africa in David Bosch's Missiology: Survey and Appraisal”’, in
Willem Saayman and Klippies Kritzinger ed., Mission in Bold Humility, Orbis Books,
Maryknoll, N.Y, 1996, p. 8, 39.

68



1. Repere biblice ale misiunii

caracteristicd a activitdtii misionare, care, dupa cum vom vedea, traver-
seaza mai multe etape ale misiunii identificate de Stephen B. Beavans si
Roger P. Schroeder in special in Faptele Apostolilor.!”

Ultimul element al teologiei misionare lucanice pe care il vom analiza
va fi acela al calitatii de martor a ucenicilor lui Hristos, calitate care nu este
legata doar de relatdrile martorilor oculari ai Invierii si Inaltirii lui Tisus
Hristos, ci de intreaga Sa slujire mantuitoare, transmisa integral de toti cei
ce se impartdsesc in mod tainic de viata Lui.

1.3.1. Chipul autentic al ucenicului misionar (Lc 24, 46-48)

Inainte de iniltarea Sa cu trupul la cer, lisus este infdtisat in Evanghelia
de la Luca intr-un dialog cu caracter programatic cu ucenicii Sai. In acesta
sunt prezentate esenta Evangheliei lui Hristos, scopul pentru care se
vesteste Evanghelia, destinatarii, precum si mesagerii ei. ,,$i le-a spus cd asa
este scris si aga trebuie sa patimeasca Hristos si asa sa invieze din morti a
treia zi. Si sa se propovaduiascd in numele Sdu pocdinta spre iertarea
pacatelor la toate neamurile, incepand de la Ierusalim. Voi sunteti martorii
acestora” (Lc 24, 46-48). Esenta Evangheliei este aceea ca lisus Hristos a murit
si a Inviat cu scopul ca oamenii sa cunoasca o alta viatda schimbata prin
pocdinta si relnnoitd prin iertarea pdcatelor in lisus Hristos. La aceast nou
mod de existenta sunt chemati toti oamenii, din lerusalim si pand la margi-
nile pamantului, iar cei ce vor duce mai departe lumii aceasta veste buna
sunt ucenicii lui lisus, cei ce sunt martorii acestei prefaceri fundamentale.

Donald Senior si Carroll Stuhlmueller sustin cd proclamatia misionara
reprezintd unul dintre modurile de exprimare a uceniciei autentice in
scrierile lucanice, care este inradacinata in ,istoria lui lisus”, desi, in
expresia sa depling, va fi inteleasd de constiinta misionard a comunitatii
credinciosilor dupa Inviere. In conformitate cu cuvintele Apostolului Petru
din FA 1, 21-22, una dintre calitdtile necesare pentru a fi ucenic este aceea
de a-1 urma pe Tisus de la inceput, de la Botezul lui Ioan pana la Iniltare.
Numai aceia care L-au experimentat autentic sunt capabili sa conduca
comunitatea in misiunea sa in lume.'®

179 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
Orbis Books, New York, 2004, pp. 10-31.
180 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit.,p. 266.
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Una dintre tipologiile ucenicului ideal, conform teologiei misionare
lucanice, este figura Fecioarei Maria. ,,Asa cum Evanghelistul Luca o
descrie, ea intruchipeaza chipul ucenicului autentic descris in parabola
semdnatorului: «cei ce, cu inimd curata si bund, aud cuvantul, il pastreaza
si rodesc intru rabdare» (Lc 8, 15). Aceasta este exact ceea ce face Maria in
descrierea evenimentului Buneivestiri, din moment ce ea aude cuvantul, 1l
poartd pe Acesta si apoi 1l naste (cf. Lc 1, 26-38). De trei ori in Evanghelii
Maria este aclamata pentru acest tip de pastrare a credintei (cf. Lc 1, 45; 8,
19-21; 11, 27-28)”.181

Dupa aceiasi cercetdtori mentionati anterior, tipologia uceniciei autentice
care presupune ascultarea Cuvantului, credinta in El si implinirea Lui se
transferd, in momentul chemadrii la apostolat, asupra celor alesi sa fie
martorii Sai in misiunea comunitatii. ,Nimbul misionar al uceniciei este
prezent in relatarea chemadrii ucenicilor la apostolat (Lc 5, 1-11).
Evanghelistul pare sa combine evenimentul ardtarii lui lisus ucenicilor
dupa Inviere, cand acestia erau la pescuit (similar cu ceea ce gasim in In 21,
1-14) cu relatarea chemarii la apostolat de la (Mc 1, 16-20). Rezultatul este o
imagine tipic lucanicd in care hotdrarea lui Simon si a insotitorilor sai de a
se supune cuvintelor lui lisus (Lc 5, 5) conduce la o pescuire minunata si la
trimiterea lor ca ucenici cu misiunea de a fi pescari de oameni (Lc 5,10).” 182

Chipul ucenicului lui Hristos care-si asuma calitatea de misionar este
caracterizatd si de experientele membrilor primei comunitati crestine. Dupa
pdrintele Constantin Preda, conditia ucenicului lui Hristos este caracterizata
de patru experiente fundamentale descrise sintetic in cartea Faptele
Apostolilor (cf. FA 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16). ,Si staruiau in invititura
Apostolilor si In pirtdsire, In frangerea pdinii si In rugdciuni (sn.)” (FA 2, 42).18
»A urma invatatura Apostolilor inseamna a ramane in traditia inceputa de
Mantuitorul si iIn comuniune cu Persoana Sa.” '8 Partasia se refera la

181 Thidem.

182 [hidem.

183 Vezi exigentele misiunii crestine potrivit textului din (FA 2, 42) la Constantin Preda,
,Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor Sfantului Luca”, in op.cit.,
pp- 82-86.

184 Constantin Preda, , Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor Sfantului
Luca”, in op.cit., p. 82.
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comuniunea pe care ucenicii sunt chemati sd o traiasca. Fiind intemeiata pe
credinta generata de cuvantul Apostolilor aceasta se exprima in relatii noi
si se traduce in solidaritate umana si Impartasirea de aceleasi bunuri.’®
Frangerea painii si rugaciunea sunt expresia bucuriei celebrarii euharistice
sizvorata din certitudinea prezentei lucratoare a lui Hristos inviat” intre
primii crestini. Euharistia si rugdciunea sunt expresia deplinei comuniuni.!se
Asadar, chipul autentic al ucenicului misionar este reliefat de cel care
asculta Cuvantul, il pune in inima lui si il implineste. Apoi il transmite in
mod autentic, asa cum l-au transmis Apostolii, ,martorii acestora”, ca in
duh de rugdciune sa-i adune pe toti ,,de la lerusalim pand la marginile

pdmantului” la comuniunea euharistica si la solidaritate sociala.

1.3.2. Sfintii Apostoli si ceilalti ucenici

La Evanghelistul Luca, grupul celor doisprezece Apostoli are o misiune
speciala in raport cu ceilalti ucenici. Rolul celor doisprezece se observa
incepand cu (Lc 6, 12-16), unde lisus alege din numdrul mai mare al
ucenicilor un grup de doisprezece pe care-i numeste , Apostoli”. Dupd D.
Senior si C. Stuhlmueller aceastda denumire, ,cei doisprezece Apostoli”
primeste un Iinteles special in Evanghelia dupa Luca si in Faptele
Apostolilor, din moment ce acestia vor realiza continuitatea dintre ,istoria
lui lisus” si istoria Bisericii primare. In (Lc 9, 1-6), acesti doisprezece sunt
,trimisi” (traducerea cuvantului &améotoAog) sa ,predice Evanghelia
impdratiei lui Dumnzeu si sd vindece”, aceeasi misiune pe care o avea si
lisus, misiune ce va caracteriza si comunitatea din Faptele Apostolilor. Mai
ramane insa o categorie de adepti, de exemplu, ,ucenicii”, din randul
cdrora s-au ales cei doisprezece si cei saptezeci care sunt trimisi in misiune,
sd se lupte cu puterile raului la fel cum a facut lisus (cf. Lc 10, 1-20).18

Luca readuce in discutie acest rol al celor doisprezece Apostoli in
relatarea Patimilor cuprinsd in Evanghelia sa. Apostolii il insotesc pe lisus
la o ultima cind (Lc 22,14). Slabiciunea lor este, din pdcate, evidentd in

185 [bidem., p. 84.
186 Jbidem., p. 85.
187 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit.,p. 266.
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disputa care se starneste chiar in acest moment sfant: ,Si s-a iscat intre ei si
neintelegere: cine dintre ei se pare ca e mai mare?” (Lc 22, 24-27), disputa
care a fost Inabusita doar prin exemplul personal de smerenie al lui Iisus.
Chiar in ciuda fragilitatii lor, ei vor fi alaturi de Iisus in marile incercdri ale
suferintei si vor deveni conducatorii noului popor al lui Dumnezeu. In
timpul marii tragedii, Luca acordad o atentie deosebita rolului Apostolilor:
,S1 voi sunteti aceia care ati rdamas cu Mine in incercarile Mele si Eu va
randuiesc voud impadrdtie, precum Mi-a randuit Mie Tatdl Meu, ca sd
mancati si sa beti la masa Mea, in imparatia Mea si sa sedeti pe tronuri,
judecand cele doudsprezece semintii ale lui Israel (Lc 22, 28-30). Chiar si
Simon, al carui esec este cu durere reiterat de catre Sfintii Evanghelisti
Marcu si Matei, in cele din urma4, isi pdstreaza si isi manifesta calitatea de
Apostol: ,Si a zis Domnul: Simone, Simone, iatd satana v-a cerut sa va
cearna ca pe grau; iar Eu M-am rugat pentru tine sa nu piara credinta ta. Si
tu, oarecand, intorcandu-te, intareste pe fratii tai” (Lc 22, 31-32). 188

Pentru a mentine motivul perseverentei Apostolilor, Luca minimalizeaza
cateva dintre esecurile nefericite ale Apostolilor relatate in traditionalele
naratiuni ale Patimilor. De aceea, el nu mentioneaza disparitia sau fuga
ucenicilor in momentul arestarii si pare sa sugereze prezenta ezitantd a
Apostolilor in momentul crucificarii lui Iisus (Lc 23, 49, ,,Si toti cunoscutii
Lui, si femeile care il insotisera din Galileea, stateau departe, privind
acestea”. Luca nu omite episodul lepadarii lui Petru, insa aceastd cddere
din statutul de Apostol pare sa fie vindecata prin intalnirea fata catre fata
dintre lisus si Apostolul Sau ratacit in timpul procesului (Lc 22, 61-62, un
detaliu pe care il surprinde doar Luca).'®

Indoiala, iar nu lipsa de fidelitate a ucenicilor fati de lisus pregiteste
relatarea Invierii in scrierea lucanici. Trei episoade favorizeaza reconstruc-
tia comunitatii in jurul celor unsprezece Apostoli si in jurul trimiterii pe
care o vor primi de la Iisus in momentul in care El isi incheie cdldtoria la
Tatal. Primul o prezinta pe femeia care va descoperi mormantul gol si va
aduce ,celor unsprezece si tuturor celorlalti” (Lc 24, 9) o vestire ce a fost
acceptata cu neincredere de Apostoli: ,$i cuvintele acestea au parut

188 Jbidem., pp. 266-267.
18 Ibidem., p. 267.
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inaintea lor ca o aiurare si nu le-au crezut” (Lc 24, 11). Al doilea, pe cei doi
ucenici deznaddjduiti pe drumul dinspre Ierusalim spre Emaus (Lc 24, 13-
35), iar in al treilea, punctul culminant al relatarii este prezentat in (Lc 24,
36-49), unde lisus inviat se arata intregii comunitati si 1i incredinteaza
acesteia misiunea de a duce vestea buna a imparatiei lui Dumnezeu pana la
marginile pamantului. Ei vor fi ,martorii acestor lucruri” nu doar prin
faptul ca vor anunta vestea buna a vindecarii, asa cum lisus a facut, ci si
experimentand, la fel ca El, respingeri, suferintd, moarte. Dar impreund cu
Domnul lor inviat, ucenicii vor intra, de asemenea, intru slava si vor vedea
iertarea dusa pand la marginile pamantului.’

Misiologii contemporani D. Senior si C. Stuhlmueller considera ca,
pentru Evanghelistul Luca, una dintre cele mai importante caracteristici ale
programului misionar al comunitatii sunt Apostolii care confirma si asigura
autenticitatea Evangheliei transmise de ucenici. Intotdeauna cuvantul
Evangheliei este legat de misiunea si persoana lui lisus. Relatarile din
Faptele Apostolilor aratd cd misiunea a fost realizata si de alti oameni decat
cei doisprezece Apostoli. Insd acestia din urma autorizeazd misiunea la
neamuri si o monitorizeazad pe aceasta.’”!

Parintele Valer Bel aminteste faptul ca Apostolii au fost trimisi in mod
special (FA 1, 8; 2, 41) pentru indeplinirea , slujirii cuvantului” (FA 6, 4), dar
ei au fost ajutati in aceasta slujire de diaconi (FA 6, 7-9; 7, 11-59; 8, 5,40) si
de credinciosi laici, barbati si femei, deoarece cerinta Mantuitorului de a-L
marturisi In fata oamenilor nu se refera numai la Apostoli, ci la toti
crestinii, aceasta devenind temeiul general pentru predicarea cuvantului lui
Dumnezeu si realizarea lucrarii misionare de catre toti crestinii.'®?

Asa cum am observat mai devreme, una dintre conditiile ucenicului
misionar este aceea de a stdrui in invatatura Sfintilor Apostoli. Parintele C.
Preda sustine ca nu este usor de stabilit in ce consta invatatura Apostolilor.
~Majoritatea cercetatorilor, sustine teologul roman, considera ca expresia

invatdtura Apostolilor se referd la o minima instruire catehetica care urma

190 Jbidem., p. 267.

1 [bidem., p. 267.

192 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2010, pp.
417-418.
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imediat primei vestiri — kerygmei, concentrati pe mairturisirea Invierii
Domnului lisus Hristos (cf. FA 4, 33). Plecand de la acest adevar funda-
mental, invatamantul crestin a inceput sa se organizeze, propunandu-si sa
prezinte sistematic adevarul nealterat si consecintele pentru viata crestind a
atator evenimente mantuitoare. Staruinta comunitatii ucenicilor in aprofun-
darea acestei invatdturi apostolice presupune, din punct de vedere subiectiv,
o adeziune dinamica si nu statica fata de continutul credintei: o adeziune
care nu implica numai ortodoxia ei, ci si ortopraxia.” 13

Avand in vedere aceste considerente, suntem de pdrere ca rolul unic al
Sfintilor Apostoli presupunea si transmiterea unei vieti duhovnicesti pe
care au experimentat-o Apostolii in apropierea lui lisus Hristos. Fiind
,martorii acestor lucruri”, Sfintii Apostoli sunt madrturisitori credibili
pentru ca ei insisi sunt dovada existentei radical schimbate in lisus Hristos.
De aceea, stdruinta in invatatura Apostolilor inseamnd statornicie intr-o
invatatura vie, care schimba omul la nivel existential, statornicie intr-un
dialog personal cu lisus Hristos a Cdrui viata se transmite prin Sfintii
Apostoli in viata comunitatii.

Noul Testament si istoria Bisericii demonstreaza ca multi credinciosi au
staruit In aceasta Invataturd apostolica si au implinit-o ca pe o exigenta a
misiunii, multi dintre crestinii cu viata sfantd fiind agenti vii ai
propovaduirii Vestii celei bune. Fiecare, in cercul sau, lucra printre neamuri
pentru convertirea lor. Crestinii s-au simtit obligati sa predice in cercuri tot
mai largi, ndzuind sa castige pe cat mai multi pentru Hristos. Fiecare
comunitate crestind era un centru de raspandire a Evangheliei. Activitatea
misionara se sdvarsea neincetat, prin contact personal, prin legdturi de
rudenie si prietenie si prin participarea la adundrile crestine pentru
invatatura. Mestesugari, soldati, comercianti, sclavi, barbati si femei, toti

erau angajati In aceasta activitate misionara.'”

193 Constantin Preda, , Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor Sfantului
Luca”, in op.cit., p. 82.

19 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2010,
p. 418.
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1.3.3. Ucenicii, calauziti in misiune
de Duhul Sfant (Lc 24, 49; FA 2,17)

Comunitatea careia i se adreseaza sfantul Evanghelist Luca stia ca lisus
Hristos este Cel indltat si au inteles ca a-l urma pe lisus Hristos, in
imprejurdri complet diferite, nu putea insemna o simpld imitare a Sa ori o
reproducere a trecutului, ci o ,reinterpretare” a acestuia.'® In acelasi timp,
remarca David Bosch, ucenicilor trebuia sa li se arate cd nu existd motive
si-si piardd speranta. In opinia lui William Hendriksen si Simon J.
Kistemaker, experienta celor doi ucenici in drum spre Emaus (Lc 24, 13-35)
a fost repovestita de Luca tocmai din acest motiv'® — din moment ce lisus
Hristos putea fi experimentat acum Intr-un cu totul alt fel, credinciosii nu
trebuie ldsati prada deznadejdii.’” Hristos cel inviat si indltat era de acum
prezent in comunitatea ucenicilor prin Duhul Sfint.

Duhul Sfant va fi cel care le va inspira cuvintele cu ,intelepciune, careia
toti potrivnicii vostri nu-i vor putea sta impotriva, nici sa-i raspunda” (Lc
21, 15). Acest lucru nu inseamnd cd mintea apostolilor este o tabula rasa.
Dimpotriva, nici atunci cand apostolii sunt persecutati si judecati, nici
atunci cand scriu carti sau epistole, personalitatea nu le va fi suprimata, si
nici invatatura pe care au primit-o de la lisus nu va fi anulata. Ceea ce spun
le este dat lor, in acel ceas, in mod organic. Duhul Tatalui vorbeste in ei si
acelasi Duh, Duhul Sfant, a treia Persoana a Sfintei Treimi, le va aminti de
tot ceea ce le-a spus lisus (In 14, 26). Acest Duh lucra cu mult Inainte de
Cincizecime (Ps 51, 11), dar de la Cincizecime si dupa aceea, va fi , turnat”
in Intreaga Sa plenitudine. Faptul cd aceastd profetie a fost implinita in mod
extraordinar reiese din cuvantdrile Sfantului Apostol Petru, sau ale
Sfantului Apostol Ioan (FA 4, 8-12, 19, 20 cu efectul asupra ascultatorilor
descrisi n 4, 13-14) si cele ale lui Pavel (FA 21, 39-22, 31; 23, 1, 6; 24, 10-21;
26, 1-23).1%8

19 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 113.

1% William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Luke. Grand Rapids: Baker Book House, 1953-2001 (New Testament
Commentary 11), p. 1065.

197 Vezi si: David J. Bosch, Transforming Mission, p. 113.

19 William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Mark, p. 520.
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Sfantul Evanghelist Marcu si Sfantul Evanghelist Matei nu fac multe
referiri la persoana Duhului Sfant si il leaga arareori de misiune, desi la
Evanghelistul Marcu gasim consemnat faptul cd ucenicii nu sunt singuri in
misiunea lor si nu vestesc cele ale oamenilor, ci pe cele ale lui Dumnezeu,
iar Cel ce graieste prin ei este Duhul Sfant (Mc 13, 9-11).

Cu toate acestea, dintre cei patru Evanghelisti, dupa Donald Senior si
Carroll Stuhlmueller, Evanghelistul Luca poate fi considerat un ,teolog al
Sfantului Duh”'®. Acesta a inteles ca misiunea lui Hristos si activitatea Sa
sacerdotala trebuiau sa continue in Biserica, iar prezenta Arhiereului
Hristos este mijlocita de Duhul Sfant. Evanghelistul Luca nu introduce
aceastd notiune doar la relatarea momentului Cincizecimii, ci in intreg
cuprinsul Evangheliei sale, intrucat lucrarea pamanteasca a lui lisus Hristos
este descrisa In termenii cdlduzirii Sfantului Duh: ,,Duhul Domnului este
peste Mine, pentru care M-a uns sa binevestesc sdracilor; M-a trimis sd
vindec pe cei zdrobiti cu inima; sa propovaduiesc robilor dezrobirea si
celor orbi vederea” (Lc 4, 18).

Ideea de a fi calauzit iIn misiune de catre Duhul Sfant este aplicata si
activitatii apostolice a tuturor ucenicilor.2® In momentul in care vor fi
,imbracati” cu putere de sus (Lc 24, 49), acestia vor deveni martorii lui lisus
in toatd Iudeea si In Samaria si pand la marginea pamantului (FA 1, 8).
Acelasi Duh Sfant, cu a cdrui putere lisus a mers in Galileea, 1i cdlduzeste
pe ucenici in misiune si 1i inspira (Lc 12, 12). In fiecare etapa a ei, misiunea
Bisericii este atat inspirata cat si confirmata de manifestarea Stantului Duh.
Evenimentul decisiv este, desigur, Cincizecimea. Duhul Sfant s-a coborat
asupra lui lisus Hristos la botezul Sau (Lc 3, 21), iar acum Duhul Sfant
coboard sub forma de limbi ca de foc asupra Apostolilor (FA 1, 5; 2, 3-4),
asupra celor care s-au botezat (FA 2, 38), intemeindu-se astfel prima
comunitate crestind de trei mii de suflete care au primit darul Duhului
Sfant (FA 2, 39-41). In felul acesta, lucrarea Sfantului Duh este atat distincta
de lucrarea lui Ilisus Hristos, cat si in stransa legdtura cu aceasta. Darul
Duhului Sfant este darul de a deveni parte din misiune.?!

1% Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit., p. 259; David J. Bosch, Transforming Mission,
p. 113.

20 Vezi: Constantin Preda, , Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor
Sfantului Luca”, in Misiunea Bisericii in Sfanta Scripturd si in istorie, p. 80.

201 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 114.
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Unii misiologi contemporani sunt de pdrere cd pnevmatologia Sfantului
Luca ar exclude posibilitatea unei porunci misionare, presupunand, mai
degraba, o promisiune ca ucenicii vor fi implicati in activitatea misionara.?’?
Aceste elemente l-au determinat pe teologul protestant Roland Allen sd
spund: ,, Evanghelistul Luca nu orienteaza atentia asupra unei voci externe,
ci asupra unui Duh interior. Acest tip de porunci este specific Evangheliei.
Ceilalti conduc din afara, Hristos conduce dinauntru; altii comanda,
Hristos inspird. In acest fel este prezentatd porunca in scrierile Evanghelis-
tului Luca. El nu vorbeste despre oameni care se luptd ca sda se supund
poruncilor unui Stapan iubit, ci despre oameni care, primind Duhul Sfant,
sunt condusi de catre Duh in acord cu natura acestuia.” 2

La sfarsitul secolului al XX-lea, in literatura misionara de specialitate,
au fost identificate trei etape misionare ale cartii Faptele Apostolilor, care
corespund destinatiilor misionare mentionate de Iisus in (FA 1, 8): Iudeea-
Samaria-marginile pdmantului?® In literatura teologici recentd, Stephen B.
Beavans si Roger P. Schroeder?® vorbesc despre sapte etape ale lucrdrii
misionare: inainte de Cincizecime (FA 1), Cincizecimea (FA 2-5), Arhidia-
conul Stefan (FA 6-7), Samaria si famenul etiopian (FA 8), Cornelius si casa
sa (FA 10,1-11,18), Antiohia, misiunea la neamuri (FA 12-28)%%. Acestea, in
principiu, urmdresc acelasi program misionar trasat de lisus Hristos inviat,
Iudeea-Samaria-marginile pamantului. Deosebirea consta in faptul ca fiecare
etapa este prezentata ca un moment esential in intelegerea misiunii pe care
0 avea comunitatea crestind si, in acelasi timp, a felului in care aceasta se
intelegea pe sine ca Bisericd.?” In analiza noastra asupra scrierii lucanice,
vom aborda aceastd din urma etapizare, Intrucat, ca perspectivda de
abordare a textului, ea permite mai bine sesizarea lucrdrii proniatoare a
Duhului lui Dumnezeu in misiunea primilor ucenici.

202 Jbidem., p. 112.

203 Roland Allen, David M. Paton, Lamin Sanneh, The Ministry of the Spirit: Selected Writings
of Roland Allen, Lutterworth Press, 2006, p. 5; David Jacobus Bosch, Transforming mission,
p. 116.

204 Ferdinand Hahn, Mission in the New Testament, SCM Press, London, 1965, p. 131; Donald
Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit., p. 269.

205 Valoroasa lucrare a lui Stephen B. Beavans si Roger P. Schroeder, Constants in context: a
theology of mission for today, Orbis Books a fost publicata la New York in anul 2004.

26 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
Orbis Books, New York, 2004, p. 13.

27 [bidem., p. 12-13.
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1. Prima etapa este aceea a asteptdrii venirii Duhului Sfint.>® Asa cum
Faptele Apostolilor debuteazd, 1i gdsim pe cei unsprezece Apostoli
ascultandu-1 pe lisus inviat, care le vorbea despre impadrdtia lui Dumnezeu
si le spune sa astepte in Ierusalim venirea Duhului Sfant (FA 1, 5). Cand
lisus spune aceasta, cei doisprezece se Intreaba dacd acest lucru nu
inseamna ca Impadrdtia lui Dumnezeu va fi inauguratd ,in acest timp” (FA
1, 6), odata cu venirea Duhului Sfant. lisus le raspunde cd nu este a lor sa
stie momentul venirii imparatiei, dar cad ei vor primi putere cand Sfantul
Duh va veni si ca ei vor fi martori ai Lui ,in lerusalim si in toata Iudeea si
in Samaria si pand la marginea pamantului” (FA 1, 8).

In viziunea lui S. B. Beavans si R. P. Schroeder, ucenicii asteptau o
inaugurare iminentd a domniei lui Dumnezeu, prin lisus, care se va
intoarce, fapt ce explica starea lor de spirit marcata de o ,intensa asteptare
eshatologica”. Aceasta este detectabild prin doud indicii inca din primul
capitol. Primul este constatarea faptului ca ucenicii nu au mers imediat in
,ludeea, Samaria si pana la marginile pamantului”, ci, dupa ce lisus s-a
indltat cu trupul la cer, s-au intors la Ierusalim cu congtiinta iminentei
impliniri eshatologice. Al doilea indiciu este reprezentat de decizia de a
completa numarul de doisprezece Apostoli prin alegerea lui Matia (FA 1, 15-
26). Instituirea celor doisprezece reprezenta, fdara indoiald, o actiune
simbolica, prin care se declara cd domnia lui Dumnezeu se va instaura in
istorie. ,Restaurarea” lui Israel e o tema importanta pentru activitatea
mesianicd a lui lisus, iar cei doisprezece Apostoli vor sta pe tronuri pentru a
judeca cele douasprezece semintii ale lui Israel (Lc 22, 30; Mt 19, 28). Alegerea
lui Matia a fost de a se asigura ca toate aceste tronuri vor fi ocupate.

Un indiciu privind semnificatia acestui gest este faptul ca, mai tarziu,
atunci cand Irod Agripa l-a ucis pe lacov, fratele lui Ioan si fiul lui Zevedei
(FA 12, 1-2), nu a existat nici o incercare de a-1 inlocui in randul celor
doisprezece.?” Din acel moment, comunitatea ucenicilor a inteles ca nu
poate fi vorba despre o renastere a lui Israel ca natiune, ci, sub purtarea de
grija a Duhului Sfant, inaugurarea eshatologica a impadrdtiei lui Dumnezeu

a primit un inteles universal.

208 [bidem., pp. 14-15.
209 Ibidem., p. 15.
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2. A doua etapa este cea a Pogorarii Duhului Sfant (FA 2, 17 s.u.). In
ziua Cincizecimii, comunitatea a trdit implinirea eshatologica, dar a fost o
implinire destul de diferita de ceea ce membrii sai isi imaginau.
Inaugurarea promisului veac mesianic nu s-a realizat prin cea de a doua
venire a lui lisus, ci prin coborarea Duhului Sfant, e o consecinta directa a
revarsarii Sfantului Duh peste Sfintii Apostoli i, prin acestia, peste intreaga
Biserica, implinindu-se astfel cuvintele proorocului loil (loil 3, 1), rostite de
Sfantul Apostol Petru In prima sa predica misionara de dupa Cincizecime
(FA 2, 17-21): ,lar in zilele din urma, zice Domnul, voi turna din Duhul
Meu peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci si cei mai
tineri ai vostri vor vedea vedenii si batranii vostri vise vor visa” (FA 2, 17).

Potrivit Sfantului Apostol Petru, profetia lui Ioil din Vechiul Testament
s-a Implinit prin revarsarea Sfantului Duh: ,zilele de pe urma” au venit. In
aceste zile, cand profetiile se implinesc, Dumnezeu ddruieste binecuvantarea
Sa celor care se pocdiesc. Aceste zile sunt semnul inaugurdrii veacului
mesianic in care Dumnezeu isi revarsa Duhul asupra oamenilor Sai.

In relatarea evenimentului Pogorarii Duhului Sfant la Rusalii, se preci-
zeaza faptul cd cei care au auzit predica lui Petru In acea dimineata
proveneau din diferite regiuni ale lumii: , Parti si mezi si elamiti si cei ce
locuiesc iIn Mesopotamia, in Iudeea si in Capadocia, in Pont si in Asia, in
Frigia si In Pamfilia, in Egipt si in partile Libiei cea de langa Cirene, si
romani In treacdt, iudei si prozeliti, cretani si arabi” (FA 2, 9-11).
Cincizecimea este adesea consideratd un eveniment care implicd inversarea
blestemului de la turnul Babel (Fac 11, 1-9). De asemenea, se crede ca
mentionarea lui Ioil si afirmatia ,voud este datd fagaduinta si copiilor
vostri si tuturor celor de departe, pe oricati i va chema Domnul
Dumnezeul nostru” (FA 2, 39) semnaleazd, in fapt, inaugurarea misiunii la
toate neamurile. Totusi, desi Rusaliile sunt cu sigurantd un indiciu al
acestor lucruri ce vor sa vina, textul (FA 2, 5-11) ii are incd in vedere pe
iudei?®. Nu trebuie uitat faptul ca, la Cincizecime, erau prezenti ,locuitori
iudei (s.n.), barbati cucernici, din toate neamurile care sunt sub cer” (FA 2,
5). Dupa S. B. Beavans si R. P. Schroeder, functia discursului Apostolului

210 Jbidem., p. 17; Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit.,p. 270.
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Petru este de a ardta, mai degraba, ca evenimentul Pogorarii Duhului Sfant
reprezintd Implinirea iudaismului.?"* Profetia lui loil despre Duhul care va
fi turnat peste tot trupul (FA 2, 17) trebuie luatd In contextul sdau evreiesc,
iar fraza ,si tuturor celor de departe, pe oricati i va chema Domnul
Dumnezeul nostru” (FA 2, 39), este ,,0 nota minora intr-un discurs care in
principal este preocupat de a se adresa intregului Israelul”?2. Robert C.
Tannehill sugereaza ca prezenta evreilor din toate partile lumii si a mai
multor limbi introduce, In naratiune, o dimensiune simbolicd, in ,,contextul
istoric limitat in care acestia se gaseau”?. In primul rand, obiectivul
Evangheliei era de a se adresa intregului Israel imprastiat in toatd lumea. in
al doilea rand, trebuia sa abordeze si neamurile cu care evreii au venit in
contact.?* Era un fel de pregatire indirecta a paganilor prin evreii dintre
pdgani, prezenti la Cincizecime, pentru propovaduirea Evangheliei la
neamuri. Aceastd a doua evolutie va avea loc mai tarziu.

In opinia noastrg, in acest moment se observa interventia proniatoare a
lui Dumnezeu prin Duhului Sfant, care lucreaza pedagogic si se adreseaza
neamurilor prin intermediul iudeilor. Vorbim astfel despre o pregatire a
terenului pentru cuvantul Evangheliei ce va fi seminat mai tarziu. In
masura in care lucrurile sunt intelese din aceasta perspectivd, putem sus-
tine ca misiunea crestind este, in esenta, lucrarea lui Dumnezeu, a Carui
prezentd in istorie este, in acelasi timp, extraordinara si fireasca. Evenimen-
tul Pogorarii Sfantului Duh este unul minunat, o interventie extraordinara
a lui Dumnezeu in istoria umanitatii, la fel ca toate celelalte acte ale
iconomiei mantuitoare: Tntruparea, Crucea, Invierea si inéltarea. Apoi,
modul in care Duhul Sfant lucreaza mantuirea noastra este atat de firesc,
incat nu violenteaza si nu suprimd personalitatea, evolutia firesca a
comunitdtii crestine si libertatea celor ce primesc Evanghelia lui Hristos.

211 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p-17.

212 Rober C. Tannehill, The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 2, The
Acts of the Apostles, Fortress Press, Minneapolis, 1994, p. 27.

23 [bidem., p. 28.

214 Jbidem.
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Revenind la momentul Cincizecimii, exista opinii?’® potrivit cdrora
ucenicii erau convinsi ca 1Isi trdiau ultimele zile, ca sfarsitul si implinirea
eshatologica a lui Israel era foarte aproape. Succesul lor imediat a intdrit cu
sigurantd aceastd credinta.

Parintele Constantin Preda semnaleaza impactul pe care modul de viata
al comunitdtii crestine din Ierusalim il avea asupra celor din afara Bisericii.
In FA 2, 43 se spune ca «tot sufletul era cuprins de teamad». Este vorba de
acea teamd sfantd care-i cuprinde pe oameni in fata manifestdrilor
dumnezeiesti prezente in semnele si minunile savarsite de Apostoli”?'. Cu
sigurantd, lucrarea Duhului Sfant in acele momente era puternic simtitd, iar
comunitatea manifesta o ,putere de atractie”?” in care iudeii simteau ca un
nou mod de viatd s-a inaugurat. Jn FA 2, 47, continui parintele C. Preda,
autorul se refera si la «simpatia» poporului fatd de comunitatea ucenicilor:
«Laudand pe Dumnezeu, si avand har la tot poporul, iar Domnul adduga
zilnic Bisericii pe cei ce se mantuiau». Adnotarea este reluatd si in FA 4, 33
unde «simpatia» pare sd fie provocata tocmai de madrturia comuniunii
spirituale si materiale pe care comunitatea o dadea lumii (cf. vv. 33-35) [...]
In sfarsit, in FA 5, 13 se spune c& poporul «i lduda» pe membrii comunitatii
crestine. Deoarece verbul este folosit In mod obisnuit (cf. FA 1, 47, 58; FA 2,
11; 10, 46; 11, 18) pentru a caracteriza lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu,
putem crede ca oamenii vad in viata comunitdtii semnul prezentei lucrarii
lui Dumnezeu, fata de care raspunsul nu poate fi decat unul doxologic.”?'8

3. A treia etapd misionara este marcatd de martiriul Sfantului Stefan. in
acest moment, observa David Bosch, se sesizeaza faptul cd Duhul Sfant nu
doar initiazd misiunea, ci 1i si invatd pe misionari cum trebuie sa lucreze.
Misionarii nu actioneaza conform propriei lor vointe, ei asteaptda porunca
de sus intrucat Sfantul Duh 1i conduce.?® Spre exemplu, in timpul
cuvantarii si martiriului, Sfantul arhidiacon Stefan era plin de Duh Sfant

215 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p- 17; Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit.,p. 270.

216 Constantin Preda, , Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor Sfantului
Luca”, in Misiunea Bisericii in Sfanta Scripturd si in istorie, p. 86.

217 Ibidem.

218 Jbidem.

219 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 114.
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(FA 7, 55). Momentele din istoria poporului evreu la care face referire sunt
momente care, desi nu indica miscarea comunitdtii spre neamuri, sustin
comentatorii, pregatesc cititorul pentru Indepdrtarea de discursul
traditional iudaic.?® Cuvantarea Arhidiaconului Stefan este o dovada ca
viitorul comunitatii crestine nu se mai afla in iudaism.??! El aminteste de
patru perioade cruciale din istoria Israelului, reprezentate de patru (sau
cinci) personaje majore: Avraam (FA 7, 2-8), losif (FA 7, 9-18), Moise (FA 7,
19-44) si David/ Solomon (FA 7, 45-50). Firul care leaga aceste patru perioade
in discursul Arhidiaconului Stefan este faptul cda in nici unul dintre ele
prezenta lui Dumnezeu nu a fost limitatd la un anumit loc. Dimpotriva,
Dumnezeul Vechiului Testament era Dumnezeul cel viu.??2 Concluzia
discursului Arhidiaconului Stefan (FA 7, 51-53) este aceea ca Israelul s-a opus
in mod constant lui Dumnezeu in diferite chipuri, chiar prin uciderea
trimigilor Lui, inclusiv a celui mai recent, , pe cel Drept” (FA 7, 52), pe lisus.
Duhul lui Dumnezeu prin Arhidiaconul Stefan marturiseste adevarul
esential al predicii apostolice: moartea lui Hristos in mainile evreilor si
invierea Lui prin puterea lui Dumnezeu-Tatal, un adevar care dezvaluie
natura efemerd a iudaismului, precum si o incompatibilitate fundamentala
intre Iudaism, care pare destinat sa se Intoarca in el insusi, si noua credinta in
lisus Hristos, care este cu un pas inainte in credinta intr-un Dumnezeu ce
cheamd mereu omenirea sd se ridice mai presus de ea insagi.??

Cu martiriul Sfantului Arhidiacon Stefan, sectiunea , Ierusalimul” este,
in esentd, incheiatd. Ucenicii se imprastie pe intreg teritoriul Palestinei, iar
cuvantul Evangheliei se raspandeste in mod surprinzator. Comunitatea
crestina incepe de acum sa inteleaga lucrarea misionara universald la care
Dumnezeu a chemat-o.

20 R. P. C. Hanson, The Acts of the Apostles, New Clarendon Bible, Oxford University Press,
Oxford, 1967, p. 102; S. G. Wilson, The Gentiles and The Gentile Mission in Luke-Acts,
Cambridge University Press, New York, 1973, p. 138; Stephen B. Beavans; Roger P.
Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today, Orbis Books, New York,
2004, p. 19.

221 Vezi: John ]. Kilgallen, The Stephen Speaks, in coll. Analecta Biblica, nr. 67, Biblical Instituite
Press, Rome, 1976, 189 p.

222 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p- 19.

223 [bidem., p. 19-20.
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4. A patra etapa este reprezentata de convorbirea lui Filip cu famenul
etiopian. Dupa dezldntuirea prigoanei impotriva crestinilor in Ierusalim,
acestia s-au raspandit in toata Palestina si In imprejurimi. Ucenicii, , care se
impragtiasera, treceau din loc in loc binevestind cuvantul. Iar Filip,
coborandu-se intr-o cetate a Samariei, le propovaduia pe Hristos” (FA 8, 4-
5).24 ,Sangele martirilor e simanta Bisericii”. Acest proverb s-a dovedit a fi
adevarat pentru crestinii care au trdit persecutiile ce au urmat mortii
Sfantului Arhidiacon Stefan. Acestia au pdrdsit Ierusalimul si au colindat
din loc in loc, prin Iudeea si Samaria. Oriunde au mers, au propovaduit
vestea cea buna si au intemeiat biserici. Dupa moartea Sfantului Stefan,
evreii crestini s-au indreptat cdtre samarineni aducandu-le, la fel ca fnvé’gé-
torul, mesajul dreptatii. Unul din acesti evrei crestini era Filip, diaconul
numit si ,evanghelistul” sau ,binevestitorul” (ebayyeiiotod) (FA 21, 8).
,Apostolii au ramas in Ilerusalim, in timp ce Filip a caldtorit catre un oras
important din Samaria. Filip s-a putut identifica usor cu samarinenii pentru
cd, asemenea lor, a fost exclus din slujirea la Templul din Ierusalim (In 4-20).
Expulzat din Ierusalim, Filip a inteles cd prezenta lui Dumnezeu nu se
limiteaza la un loc anume, ci El poate fi preaslavit oriunde si de cdtre toti.”??

In (FA 8, 26) se relateazd povestea minunatd a convertirii eunucului
etiopian la credinta in lisus Hristos. Diaconul Filip este trimis la propova-
duire la initiativa divind: ,si un inger al Domnului a grdit cdtre Filip,
zicand: Ridica-te si mergi spre miazdzi, pe calea care coboara de la lerusalim
la Gaza” (FA 8, 26), iar Duhul lui Dumnezeu este cel care 1i spune sa se
apropie de carul slujitorului etiopian (FA 8, 29). Dialogul diaconului Filip cu
famenul este decisiv. Textul din proorocul Isaia (Is 53, 7) pe care il citea
eunucul, este talcuit de diaconul Filip in lumina Invierii lui Hristos. Mielul
junghiat despre care vorbea proorocul este lisus, pe care l-au adus la moarte
mai marii judeilor si Care apoi a inviat. La fel ca Arhidiaconul Stefan si
asemenea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, dupa cum vom vedea mai tarziu,
ceea ce diaconul Filip transmite famenului este esenta Evangheliei lui
Hristos: lisus este Fiul lui Dumnezeu care a murit si a inviat.

224 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2010, p. 418.
225 Simon J. Kistemaker; William Hendriksen, New Testament Commentary: Exposition of the
Acts of the Apostles, p. 291.
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Dupa S. B. Beavans si R. P. Schroeder si alti cercetatori, in aceastd etapad,
Duhul lui Dumnezeu misca comunitatea dincolo de frontierele sale, insa
convertirea famenului nu reprezintd incd o deschidere oficiald catre
neamuri, ci mai degraba cdtre cei care au fost pana acum marginalizati.??
Deoarece, in conformitate cu (Deut 23, 1), famenii nu puteau sd intre in
comunitatea Domnului, textul din (Isaia 56, 3) (,,Dispretuit era si cel din
urma dintre oameni; om al durerilor si cunoscator al suferintei, unul
inaintea cdruia sa-ti acoperi fata; dispretuit si nebagat in seama”), pe care-1
lectura eunucul, reprezinta perspectiva anularii interdictiei din Deutero-
nom, Iintrucat, de acum, atat strdinii, cat si eunucii pot deveni membri ai
poporului lui Dumnezeu.?”

In momentul cand au ajuns la ap4, famenul intreaba daca existd ceva
care sa-1 impiedice sa fie botezat. Nici starea lui fizicd, nici faptul ca era
pdgan?*® nu au fost impedimente pentru convertirea lui. Credinta in lisus
Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu este, pentru famenul etiopian, singura con-
ditie pentru a primi botezul (FA 8, 37-38). Relatarea se incheie cu imaginea
diaconului Filip, care este rapit de Duhul Sfant si a famenului care isi
continud drumul sdu spre Etiopia, bucurandu-se (FA 8, 39).

5. Etapa a cincea este aceea a convertirii sutasului Corneliu (FA 10).
Majoritatea cercetdtorilor sunt de acord cu faptul ca momentul decisiv al
deschiderii misiunii crestine catre neamuri este botezul sutasului Corneliu
si al casei sale?”.

Evanghelistul Luca il prezintd pe Corneliu ca fiind un om foarte bun
dintre neamuri. S. G. Wilson considera ca autorul Faptelor Apostolilor face
din sutasul Corneliu un model de virtute pentru cei dintre neamuri.?*

226 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p- 20-21.

227 [bidem., p. 22.

228 I ceea ce priveste originea eunucului, opiniile cercetatorilor nu sunt unanime. Unele sustin
cd ar fi fost evreu sau prozelit, altele ca era pe jumadtate evreu, iar altele ca ar fi fost pagan.
Vezi mai multe amanunte despre aceasta la: S. G. Wilson, The Gentiles and The Gentile
Mission in Luke-Acts, Cambridge University Press, New York, 1973, pp. 171-172; Stephen B.
Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today, p. 22.

22 Ferdinand Hahn, Mission in the New Testament, SCM Press, London, 1965, p. 132; Donald
Senior; Carroll Stuhlmueller, op. cit.,p. 269; David ]J. Bosch, Transforming Mission, p. 115;
Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
Orbis Books, New York, 2004, p. 25.

20 S, G. Wilson, The Gentiles and The Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge University
Press, New York, 1973, pp. 176.

84



1. Repere biblice ale misiunii

Intr-adevir, relatarea biblica il prezinta pe Corneliu cucernic si temator
de Dumnezeu (FA 10, 2) care, in urma unei vedenii si a unui dialog cu
ingerul Domnului, trimite doi barbati la Sfantul Apostol Petru pentru a-1
invita in casa sa. Intr-un moment de extaz, Sfantul Apostol Petru vorbeste
cu Dumnezeu, are vedenia panzei legate in patru colturi in care se aflau
toate animalele pamantului, atat cele curate, cat si cele considerate necurate
si este trimis la casa sutasului Corneliu (FA 10, 2-22).

Intrarea Apostolului Petru, un evreu, in casa sutasului era contrara pre-
ceptelor iudaice. Insd Apostolul intelege ci vedenia animalelor curate si
necurate a reprezentat o revelatie divina prin care i s-a descoperit ca niciun
om nu mai poate fi numit spurcat (FA 10, 28). De aceea, predica Aposto-
lului Petru se adreseaza paganilor din casa lui Corneliu la fel ca iudeilor.
Esenta predicii apostolice este vestita si neamurilor, Intrucat si acestia au
primit Duhul lui Dumnezeu.

Redam, in continuare, continutul cuvantarii Sfantului Apostol Petru
din casa lui Corneliu: ,lar Petru, deschizandu-si gura, a zis: Cu adevarat
inteleg cd Dumnezeu nu este partinitor. Ci, In orice neam, cel ce se teme de
El si face dreptate este primit de El. Si El a trimis fiilor lui Israel cuvantul,
binevestind pacea prin lisus Hristos: Acesta este Domn peste toate. Voi stiti
cuvantul care a fost in toata Iudeea, incepand din Galileea, dupa botezul pe
care l-a propovaduit lIoan. (Adicd despre) lisus din Nazaret, cum a uns
Dumnezeu cu Duhul Sfant si cu putere pe Acesta care a umblat facand bine
si vindecand pe toti cei asupriti de diavolul, pentru ca Dumnezeu era cu El
Si noi suntem martori pentru toate cele ce a facut El in tara iudeilor si in
Ierusalim; pe Acesta L-au omorat, spanzurandu-L pe lemn. Dar Dumnezeu
L-a inviat a treia zi si I-a dat sa Se arate, nu la tot poporul, ci noua
martorilor, dinainte randuiti de Dumnezeu, care am mancat si am baut cu
El, dupd invierea Lui din morti. $i ne-a poruncit sa propovaduim
poporului si sa marturisim cd El este Cel randuit de Dumnezeu sa fie
judecator al celor vii si al celor morti. Despre Acesta madrturisesc toti
proorocii, ca tot cel ce crede in El va primi iertarea pacatelor, prin numele
Lui. Inci pe cand Petru vorbea aceste cuvinte, Duhul Sfant a cizut peste
toti cei care ascultau cuvantul. Iar credinciosii taiati imprejur, care venisera
cu Petru, au ramas uimiti pentru ca darul Duhului Sfant s-a revdrsat si
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peste neamuri. Caci 1i auzeau pe ei vorbind in limbi si slavind pe
Dumnezeu. Atunci a rdspuns Petru: Poate, oare, cineva sa opreasca apa, ca
sd nu fie botezati acestia care au primit Duhul Sfant ca si noi? $i a poruncit
ca acestia sd fie botezati in numele lui lisus Hristos” (FA 10, 34-48). Dupa
aceastda cuvantare, raspunzand cererii celor din casa lui Corneliu, Sfantul
Apostol Petru a mai ramas la ei cateva zile.

Intorcandu-se la Ierusalim, in raportul pe care il face comunititii de
aici, Sfantul Apostol Petru explica faptul ca Sfantul Duh i-a poruncit sa
mearga in casa lui Corneliu (FA 11, 12) si acelasi Duh Sfant s-a revarsat
peste pagani ca la o a doua Cincizecime (FA 11, 15). In aceste conditii,
comunitatea ierusalimiteana a aprobat decizia Apostolului Petru: , Auzind
acestea, au tacut si au slavit pe Dumnezeu, zicand: Asadar si paganilor le-a
dat Dumnezeu pocainta spre viata” (FA 11, 15).

Potrivit lui S. B. Beavans si R. P. Schroeder, are loc acum o alta evolutie
importanta in constiinta comunitatii crestine. Aceasta intelege ca nu trebuie
sd se adreseze doar evreilor, ci cd are o misiune speciald si la neamuri.
Episodul convertirii lui Corneliu constituie un progres, intrucat convertirea
famenului etiopian a fost un ,eveniment privat si izolat”?, o exceptie de la
regula generala. De vreme ce convertirea lui Corneliu a fost publicd, in
prezenta a multi martori si implinita cu acordul conducerii din Ierusalim?32,
aceasta reprezinta, si dupa parerea noastrd, momentul emblematic pentru
convertirea pdganilor la Hristos, moment special ales in iconomia misio-
nard a Duhului Sfant de a aduce la Evanghelie ,toate neamurile”. In aceeasi
ordine de idei, R. C. Tannehill sustine, destul de convingator, faptul ca
pericopa scripturistica este o capodoperd ce surprinde sinergia divinad si
umand in lucrarea misionara.?*

6. A sasea etapa a Insotirii ucenicilor de Duhul Sfant in misiune este
momentul Antiohia (FA 11, 19-26). $i ,cei ce se imprastiasera In urma
necazului intdmplat pe timpul lui Stefan au trecut pana-n Fenicia si in

21 Rober C. Tannehill, The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 2, The
Acts of the Apostles, Fortress Press, Minneapolis, 1994, p. 137.

22 Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p- 25.

233 Rober C. Tannehill, The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 2, The
Acts of the Apostels, Fortress Press, Minneapolis, 1994, pp. 129-137.
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Cipru si-n Antiohia. Si mana Domnului era cu ei si mare era numarul celor
ce au crezut si s-au intors la Domnul” (FA 11, 19-21). Acestia au intemeiat
Biserica in Antiohia, unde credinciosii s-au numit pentru prima datd
crestini (FA 11, 26).

S. B. Beavans si R. P. Schroeder semnaleaza trei evenimente centrale ale
acestui moment. Primul este acela ca lisus a fost vestit neamurilor in
termeni pe care acestea 1i puteau intelege mai bine. lisus este prezentat ca
fiind Domnul Iisus: ,,(e0ayyeAildpevol tov kOpov ‘Inootv) il binevesteau
pe Domnul Iisus” (Lc 11, 20). ,Domnul-ktgioc” este titlul dat de pagani
pentru divinitatile lor de cult. O astfel de mutare, sustin cercetatorii, a fost
radicala deoarece pentru prima data mesajul Evangheliei a fost prezentat in
termeni care nu erau de provenientd iudaicid. In acelasi timp, aceasti
formulare a fost vitala, deoarece exista suspiciunea cd neamurile carora le
era predicatd Evanghelia ar fi putut intelege taina Persoanei lui Iisus in alt
mod. Inlocuirea unui termen era, probabil, un mic indiciu pentru un
program misionar mai larg, un fel de inculturare, si un semn ca ucenicii au
vazut in lisus pe Mantuitorul, care, depdsind mult granitele iudaismului,
avea o lucrare cu caracter universal.?*

Un al doilea element este acela cd, in momentul In care comunitatea din
Ierusalim a aflat ce se intampld in Antiohia, a trimis un reprezentant de
incredere, pe Barnaba, pentru a investiga situatia. Asemeni celorlalti
evanghelisti din Antiohia, era si el un elenist din Cipru (FA 4, 36). Despre
Barnaba (fiul mangaierii), care este trimis in Antiohia, ni se spune ca ,era
barbat bun si plin de Duhul Sfant” (FA 11, 24). Sosind si vazand harul lui
Dumnezeu, acesta s-a bucurat si 1i indemna pe toti sa rdmand in Domnul cu
inima statornicd. Calitdtile de conducdtor ale lui Barnaba, propria sa
integritate si sfintenie au contribuit la cresterea si inflorirea comunitatii.>

Un ultim element este reprezentat de constiinta de sine a comunitatii ca
,Biserica” formatd din cei ce se numesc ,crestini” si afirmata in versetul 26:
,..la Antiohia [...] au stat [..] un an Intreg, adunandu-se in bisericd si
invatand mult popor. $i in Antiohia, intdia oara, ucenicii s-au numit crestini”.

2% Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p- 26.
25 Jbidem.
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Exegetii textelor lucanice insista asupra faptului cd numele ,crestini”
este un indiciu al existentei unei comunitati care credea in lisus Hristos si
era perceputa ca o organizatie independentd de comunitatea iudaicd, dar,
totodatd, includea membri ai acesteia. In opinia parintelui Constantin
Preda, comunitatea ucenicilor devine cunoscutd ca ,Biserica” (¢ékkAnoice),
incepand chiar cu sectiunea dedicata Sfantului Apostol Pavel (FA 8, 1): ,Si
s-a facut In ziua aceea prigoana mare impotriva Bisericii din Ierusalim”, si
va fi numitd Biserica pana la sfarsitul cartii Faptele Apostolilor.%¢ Sintagma
,Biserica din lerusalim” exprimd, in viziunea noastra, ideea includerii in
aceasta noua realitate atat a evreilor, cat si a tuturor neamurilor. , Ekklesia,
continud parintele C. Preda, este un termen semnificativ, deoarece este folosit
in sens religios si este derivat din greaca Septuagintei, care ii desemna pe
israelitii din perioada peregrindrii prin pustie si care formau adunari religioase
si cultice (Deut 23, 2; Jud 20, 2; cf. FA 7, 38). Din punct de vedere etimologic,
numele de ékkAnola®” subliniazd aspectul «chemarii» celor care vor sd apartinad
comunitatii crestine. Prin raspunsul la chemarea adresata de Mantuitorul
Hristos, ucenicii au devenit poporul lui Dumnezeu, Israelul reconstituit,
chemat sa-si asume o noud conditie pe care sa o impartaseasca cu toti oamenii,
continuand propovaduirea cuvantului Domnului de la lerusalim pana la
marginile pdmantului. Desi Sfantul Luca nu vorbeste precum Sfantul Pavel in
termenii de Biserica - «trup al lui Hristos», totusi, pentru el, Biserica este
realitatea care s-a ndscut si exista din si prin puterea Duhului Sfant, Biserica
pentru el este comunitatea cdlauzita de puterea Duhului Sfant, iar comuniunea
interpersonala dintre membrii ei se intemeiaza pe Impartasirea cu trupul lui
Hristos euharistic si pe rugdciunea neincetatd.”2

2% Pr. Constantin Preda, ,Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor
Sfantului Luca”, pp. 84.

27 ikkAnote of M (1) In sens general, adunare a multimii fard un scop precis, Intrunire,
adunare (FA 19, 32); (2) adunarea poporului lui Israel, comunitate (Evr 12, 2); (3)
adunarea comunitatii crestine, Biserica, congregatie, comunitate (Rom 16, 5); (4) totalitatea
crestinilor care trdiesc intr-un loc, Biserica (FA 8, 1); (5) trupul universal al credinciosilor,
Biserica (Ef 1, 22) Timothy Friberg, Barbara Friberg and Nev Timothy Friberg, Analytical
Lexicon of the Greek New Testament, Trafford Publishing, 2005.

238 Pr. Constantin Preda, ,Conditia ucenicului si exigentele misiunii potrivit scrierilor
Sfantului Luca”, pp. 84-85.
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Iatd de ce, numele de , crestini” pe care-l primesc credinciosii in Antiohia
este un semn al caracterului universal al mantuirii In Hristos. Pentru un
privitor din afara, noua credinta putea parea o manifestare a unei secte
mesianice care se desprinsese din iudaism. Denumirile anterioare, precum
cele de ,galileeni” sau ,nazarineni” (FA 24, 5), care faceau referire la un
grup de evrei ce urmau invatatura lui lisus din Nazaret sau a Galileanului,
confirm3 aceastd supozitie.? Insi numele de ,crestini” dat in Antiohia
celor ce credeau in Hristos exprima un adevar fundamental diferit:
membrii adunarii credinciosilor au un nume distinct, ,Bisericd” (¢kkAnolie),
marcand faptul ca era vorba despre o comunitate diferita de cea care gravita
in jurul sinagogii. Deschiderea acesteia este universala si, in ea, Duhul Sfant
adund , toate neamurile pamantului”.

In scrierile Sfantului Luca, crestinii se disting printr-o morala sensibil
diferita de cea a vremii. Pentru multi, acest lucru poate apdrea ca un
»scandal”, deoarece nu este in conformitate cu etica majoritdtii sau cu a
societatii, In general. Dar prin acest ,alt fel de viatd” crestinii nu propova-
duiesc alienarea de comunitatea in care trdiesc. Dimpotrivd, ei sunt
prezenti si solidari cu societatea, comunicand oamenilor, inspirati de Duhul
Sfant, viata lui Hristos, cu congtiinta ca ,putin aluat dospeste toata
framantatura” (Lc 13, 21).240

7. Cel de al saptelea stagiu al lucrarii misionare din Faptele Apostolilor
il constituie realizarea misiunii crestine la neamurile pagane. Aceasta etapa
este marcatd de lucrarea lui Barnaba si a Sfantului Apostol Pavel si de
hotararea luata de sinodul de la Ierusalim de a primi la crestinism pe cei de
alte neamuri fara a fi circumcisi.

La sinodul de la Ierusalim, Sfantul Apostol lacob arata ca ,,Dumnezeu
ia dintre neamuri un popor pentru numele Sau” (FA 15, 14). Folosind
cuvantul grecesc Aadg (popor), care aproape intotdeauna traduce ebraicul
‘am, termenul folosit pentru a desemna identitatea lui Israel ca popor ales al
lui Dumnezeu,?' Apostolul afirmd, practic, cd si cei netaiati imprejur,
neamurile, sunt de acum parte a ,,poporului ales”.

2% Stephen B. Beavans; Roger P. Schroeder, Constants in context: a theology of mission for today,
p- 26.

240 [bidem, p. 182.

241 Vezi: Ibidem, p. 29.
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Ferdinand Hahn remarca faptul cd, odatd cu trimiterea lui Barnaba si a
Sfantului Apostol Pavel (FA 13, 1) la propovaduire, are loc o noud perioada
in istoria crestinismului primar. Nu numai cd este poarta deschisa spre
lucrarea misionara , pana la marginile lumii”, dar, dupa etapele din (FA 2-9)
si ,momentul de cotiturda” (convertirea sutasului Corneliu) din (FA 10),
misiunea este plasatd In mainile celei de-a ,doua generatii”. Conform
definitiei lucanice a apostolatului in (FA 1, 22), nici Barnaba, nici Pavel nu
apartin tagmei ,,celor trimisi” (Sfintilor Apostolilor chemati de Mantuitorul
inainte de Inviere). Tncepénd din (FA 11, 19 s.au.; 13, 1), misiunea este
incredintata Bisericii ,, post-apostolice”.22

Prezenta inspiratoare a Duhului lui Dumnezeu in aceasta perioada este
decisiva. Hotararea sinodului de la Ierusalim este o decizie luata sub
purtarea de grija a Duhului Sfant (FA 15, 8, 28). De asemenea, Sfantul Duh
este acela care alege, in Antiohia, pe Barnaba si pe Saul (FA 13, 2), pentru o
misiune speciala si tot El i trimite spre a implini aceasta misiune (FA 13, 4).
Duhul Sfant il opreste pe Sfantul Apostol Pavel sa nu propovaduiasca
cuvantul in Asia (FA 16, 6) si, prin viziunea bdrbatului macedonean, il
calduzeste spre Europa (FA 16, 9).

Apoi, Stantul Duh este prezent si in intalnirea Sfantului Apostol Pavel
cu ucenicii Sfantului Ioan Botezdtorul, care fusesera botezati doar cu
botezul fnaintemergétorului (FA' 19, 6-7): ,Si punandu-si Pavel mainile
peste ei, Duhul Sfant a venit asupra lor si vorbeau in limbi si profetizau. Si
erau de toti ca la doisprezece barbati.” Pogorarea Sfantului Duh asupra
ucenicilor in Efes poate fi comparatd cu experienta apostolilor in Ierusalim
(FA 2,11) si a pdganilor din Cezareea (FA 10, 44-46). Ucenicii din Efes incep
sd vorbeascd in limbi si sa profeteasca. In Terusalim, Apostolii au vorbit in
limbi despre minunile infaptuite de Domnul. in Cezareea, paganii au vorbit
in limbi, laudand pe Domnul. Cuvantul ,a profeti” include, in acest
context, si sensul de a slavi numele lui Dumnezeu si de a fi martor al lui
lisus. Evanghelistul Luca mai adauga faptul ca doisprezece oameni din
acest grup au fost botezati si au primit Duhul Sfant. Primirea Duhului Sfant
era ultima dovada ca ei erau crestini.

222 Ferdinand Hahn, Mission in the New Testament, pp. 133-134.
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S. J. Kistemaker si W. Hendriksen, raspunzand intrebarii ,,de ce s-a
revarsat Sfantul Duh asupra acestor 12 oameni din Efes?”, sustin cd
promisiunea lui lisus din (FA 1, 8) trebuie sa fie implinitd, iar Duhul Sfant
sd se pogoare asupra evreilor, samaritenilor si paganilor. Totusi, prin
revarsarea Duhului asupra membrilor casei lui Corneliu, promisiunea
pdrea sa se fi implinit. Si atunci cum explicam evenimentul din Efes?*** Un
raspuns posibil, dupad aceiasi autori, ar fi sa considerdam extinderea Bisericii
prin lucrarea Duhului Sfant in lerusalim, Samaria si Cezareea, ca prima
etapa a lucrdrii misionare in randul evreilor, samaritenilor si a altor
neamuri. O a doua etapd consta In evanghelizarea celor care au o
cunoagtere a lui Hristos incompletd si care acum primesc in intregime
adevarul Evangheliei. Daca in prima etapa lucrarea Duhului are caracter
extensiv, in cea de-a doua are unul intensiv.24

In cadrul mai larg al prezentei pnevmatice a lui Dumnezeu in istorie,
este foarte important de subliniat lucrarea continua a Duhului Sfant, care,
prin hirotonie, i-a pus pe unii dintre ucenici episcopi pentru a pdstori
Biserica lui Dumnezeu (FA 20, 28). Putem constata astfel o prezentd neintre-
ruptd a Duhului Sfant in comunitatea credinciosilor, prin care se transmite
Evanghelia lui Hristos ,pana la marginile pdmantului” in sens cantitativ,
extensiv, dar, In acelasi timp, si intr-un sens calitativ, intensiv, prin
intruparea aceleiasi Evanghelii In viata ucenicilor si a comunitatilor nou
formate. Prezenta si lucrarea Duhului Sfant in activitatea misionara face, pe
de o parte, ca adevarul despre lisus Hristos rdstignit si inviat sa fie accesibil
in sens real tuturor oamenilor, iar, pe de altd parte, faciliteazd intalnirea
personala a acestora cu Dumnezeul cel viu in Tainele Bisericii.

In opinia noastra, Faptele Apostolilor este un text cu profund caracter mi-
sionar, in care, sub purtarea de grija a Duhului Sfant, asistam la transfor-
marea ucenicilor, dintr-un grup care intelegea ca are un rol special in
viitoarea imparatie a lui Israel, intr-un corp de misionari ai lui Hristos cu o
vocatie universald. In toate cele sapte etape ale lucririi misionare este

23 F. F. Bruce vede , Efesul ca un nou centru al misiunii la neamuri” si pe ucenicii plini de
Duhul Sfant ,ca nucleul Bisericii din Efes”, The Book of the Acts, rev. ed., New
International Commentary on the New Testament series (Grand Rapids: Eerdmans,
1988), p. 365.

24 Vezi: Simon ]. Kistemaker; William Hendriksen, New Testament Commentary: Exposition of
the Acts of the Apostles, p. 679.
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evidentiatd prezenta reald a Sfantului Duh, atat in Sfintii Apostoli si in
ucenici, cat si in activitatea misionard a acestora. Aceasta realitate confirma
caracterul pnevmatologic al misiunii Bisericii care se poate sesiza in
perioada apostolica si care, dupa cum vom vedea in capitolele urmatoare,
persista in istoria crestinismului pana in zilele noastre.

1.3.4. Misionarii — martori ai lucrdarii lui Hristos
(Lc 24, 48; FA 10, 41)

Un alt element al teologiei misionare lucanice care are legatura cu tema
noastra este calitatea de martor?, ,martori ai acestor lucruri” (Lc 24, 48).
Substantivul ,martor(i)” (udptug, paptupog, 0) este intalnit de treisprezece ori
in Faptele Apostolilor si doar o data in Evanghelia de la Luca, in pericopa
finald din ultimul capitol. In Faptele Apostolilor, ,martor” devine un
termen apropiat de misiune.?*® Sensurile termenilor , apostol” si ,martor”
sunt, Intr-un anumit context, sinonime. Apostolii sunt cei care vor deveni
martorii lui Hristos (FA 1, 2 si 8). Sfantul Apostol Petru ii spune lui
Corneliu ca Hristos s-a aratat ,noua martorilor, dinainte randuiti de
Dumnezeu, care am mancat si am baut cu El, dupa invierea Lui din morti”
(FA 10, 41). Cei care L-au urmat au fost si martorii invierii lui lisus. Prin
urmare, nu e imposibil ca sutasul Corneliu si prietenii acestuia sa nu fi
auzit despre aratarile lui Tisus in cele patruzeci de zile de la Inviere la
Inaltare. Evreii din sinagoga din Cezareea nu au putut si-i spuna nimic lui
Corneliu despre ardtarile lui Iisus, ei puteau doar sa marturiseasca despre
moartea Lui pe Cruce.

Sfantul Apostol Petru inldtura orice umbra de scepticism privind
invierea Lui. Stim ca Apostolii erau luati in deradere si priviti cu scepticism
cand vorbeau despre inviere In primele secole (FA 17, 32). Cu toate acestea,
Apostolul Petru vorbeste ca un martor ocular si isi aminteste cd lisus a
mancat si a baut alituri de Apostoli dupa ce s-a ridicat din morti. Isi
aminteste cd lisus a frant painea aldturi ce cei doi ucenici din Emaus (Lc 24,

245 Peter F. Penner , The Use of the Book of Acts in Mission Theology and Praxis”, in Rollin
G. Grams, I. Howard Marshall, Peter F. Penner, Robin Routledge, eds., Bible and Mission:
A Conversation Between Biblical Studies and Missiology, Neufeld Verlag, 2008, p. 80.

26 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 116, vezi si: Donald Senior; Carroll Stuhlmueller,
op. cit.,pp. 265-267.
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30), a mancat o bucatd de peste in incaperea de sus (Lc 24, 42-43) si a mancat
impreund cu sapte ucenici pe malul lacului din Galileea (In 21-13). Apostolul
Petru ofera dovada absoluta ca lisus a inviat din morti si ca Domnul e viu.
Stantul Apostol Petru ne asigura cd cei 12 Apostoli au trdit comuniunea cu
lisus, nu doar in timpul vietii sale pamantesti, ci si dupa inviere (Mt 28, 20).24

La fel, in Antiohia Pisidiei, Sfantul Apostol Pavel zice: ,El S-a ardtat
mai multe zile celor ce impreund cu El s-au suit din Galileea la Ierusalim si
care sunt acum martorii Lui catre popor” (FA 13, 31). ,,Oamenii carora lisus
li s-a aratat sunt acum martorii Lui. Deoarece l-au vazut, ei marturisesc
adevarul invierii lui Hristos (vezi: In 1, 1-3). Implicit, Pavel spune ca acesti
martori au proclamat deschis doctrina apostolica (FA 2, 42) in orasul
Ierusalim. Si, dupa persecutia ce a urmat mortii lui Stefan, ei cu numerosi
alti credinciosi au propovaduit Evanghelia evreilor din diaspora. Cum
fiecare ochi poate vedea si fiecare ureche poate auzi, Pavel si Barnaba merg
in Antiohia Pisidiei sd propovaduiasca mesajul mantuirii.

Aceastd intelegere a calitatii de martor poate fi intalnitd si in Evan-
ghelia a patra, cand lisus Hristos le spune ucenicilor: ,$i voi marturisiti,
pentru ca de la inceput sunteti cu Mine” (In 15, 27).

In acelasi timp, termenul martor se extinde si este aplicat si altora, cum
ar fi Sfantul Apostol Pavel (FA 22, 15; 26, 16) si Sfantul Stefan (FA 22, 20). in
scrierile Sfantului Luca, se poate observa o deschidere a calitdtii de martor
spre alte persoane decat Apostolii. Ca o completare, putem aminti pozitia
misiologului David Bosch, care spune ca textul din (FA 22, 20) face aluzie la
calitatea de martor care este pusa in legatura cu cea de martir.?

In Faptele Sfintilor Apostoli, marturia (martyria) se referd la intreaga
actiune de vestire a cuvantului Evangheliei. in (FA 1, 22), Sfantul Luca il
citeaza pe Sfantul Apostol Petru, potrivit cdruia, indatorirea noului apostol
va fi sa devind ,martorul invierii Sale”. In alti parte, Sfantul Luca pare sa
sugereze ca martyria nu este legatd doar de Invierea lui lisus, ci de intreaga
Sa viatd si slujire arhiereasca (cf. Lc 24, 48; FA 13, 31). Hristos fnsug.i a vestit

247 Simon J. Kistemaker; William Hendriksen, New Testament Commentary: Exposition of the
Acts of the Apostles, p. 394.

28 [bidem, p. 479.

24 David J. Bosch, Transforming Mission, p. 116.
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,Evanghelia fmpéré’giei lui Dumnezeu” (Lc 4, 43; 8, 1; 9, 11; 16, 16). Acelasi
lucru 1l fac si martirii din Faptele Apostolilor (cf. FA 8, 12; 19, §; 20, 25; 28,
23, 31): vestea bund a Tmpéré’giei lui Dumnezeu este lisus Hristos intrupat,
rastignit, Inviat si Indltat si intreaga Sa activitate mantuitoare.

Termenul martor se potriveste foarte bine cu ceea ce vrea sa comunice
Evanghelistul Luca. Este evident din Faptele Apostolilor cd misiunea
crestina este incredintata unor oameni supusi greselii, care nu pot face
nimic cu de la ei putere, ci sunt continuu condusi de puterea Sfantului Duh.
In scrierile Sfantului Luca, Duhul Sfant calauzitor si sfatuitor in activitatea
misionara, da putere (dUvapic) celor trimisi in misiune. Faptul acesta este
valabil atat pentru activitatea Mantuitorului Hristos (,,Si S-a intors lisus in
puterea Duhului in Galileea si a iesit vestea despre El in toatd imprejuri-
mea” (Lc 4, 14); ,,Adica despre lisus din Nazaret, cum a uns Dumnezeu cu
Duhul Sfant si cu putere pe Acesta care a umblat facand bine si vindecand
pe toti cei asupriti de diavolul, pentru cd Dumnezeu era cu El” (FA 10, 38)),
cat si pentru cea a sfintilor Apostoli (,,5i iata, Eu trimit peste voi fagaduinta
Tatalui Meu; voi insa sedeti in cetate, pana ce va veti imbrdca cu putere de
sus” (Lc 24, 49). ,,Ci veti lua putere, venind Duhul Sfant peste voi...” (FA 1,
8)). Aceasta Investire cu puterea de sus se manifestda in marturisirile
curajoase ale celor peste care a venit Duhul Sfant.

In alti ordine de idei, ucenicii nu sunt chemati sa realizeze nimic nou,
ci doar sa arate ce a facut Dumnezeu sau ce face El, s aducda marturie
despre ceea ce au vazut, auzit si atins (cf. I In 1, 1). Sfantul Apostol Pavel si
altii din , generatia a doua”?° nu L-au vazut, auzit sau atins pe lisus, dar, in
viziunea Sfantului Luca, acest lucru nu face ca marturia lor sa fie una
inferioara. Ea are aceeasi putere, poartd aceeasi fortd de convingere si
izvoraste din aceeasi chemare catre cei care vor sa o auda. ?!

Altfel spus, ceea ce ucenicii contemporani Mantuitorului vad, prin
descoperire, pe Fiul lui Dumnezeu intrupat (Lc 10, 22), aceleasi realitati
duhovnicesti sunt evidente si pentru ucenicii Lui din toate timpurile, chiar
si cei de astdzi, prin purtarea de grija a Duhului Sfant (Lc 12, 12).

20 Ferdinand Hahn, Mission in the New Testament, pp. 133-134.
21 William Hendriksen; Simon J. Kistemaker, New Testament Commentary: Exposition of the
Gospel According to Luke, p. 535.
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1.4. Misiune dupa model hristic
in Evanghelia dupa Ioan

Teologia misionara a Sfantului evanghelist Ioan este unica si de o valoare
deosebita. Cu toate cd, la o primad lecturd, scrisul sau pare cd este adresat
doar celor contemplativi, mesajul sdu misionar contine o hristologie inalta
prin care se descoperd scopul si dimensiunile cosmice ale misiunii crestine.??

Aceasta se datoreazd, in opinia cercetdtorilor moderni, caracterului
compozit si diversitatii culturale si etnice a comunitdtii crestine careia i se
adreseaza scrierile Sfantului Ioan. Dupa indepartarea de templul iudaic,
comunitatile de crestini sunt mai eterogene comparativ cu primele comuni-
tati iudeo-crestine intemeiate in Ierusalim imediat dupa Cincizecime. Din
comunitatea ioaneica faceau parte iudei, evrei elenisti samarineni si
crestini proveniti din mediile neiudaice.?® Acest lucru face ca Sfantul Ioan
sd exprime teologia sa intr-o maniera apropiatd, pe de o parte, de conceptia
iudaica despre Mesia davidic?*, iar, pe de alta parte, familiara cu , modelul
cognitiv-mental elenistic”2%.

1.4.1. Legatura dintre misiunea lui Hristos
si cea a ucenicilor Lui (In 20, 21-22)

In teologia Sfantului Ioan Evanghelistul, credinta si dragostea zidesc
comunitatea crestina, iar misiunea acestei comunitati se fundamenteaza pe
lucrarea misionara a lui lisus Hristos.2%

Textul misionar din In 20, 21 transmite acest mesaj printr-o formula
scurta, ,Precum M-a trimis pe Mine Tatal asa va trimit si Eu pe voi; (kafwc

ATEOTUAKEY e O TaThp, KAyw TéuTw Ludc”).?” Formula apare, de asemenea, In

22 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., pp. 282-283; Gheorghe Petraru, Teologie
fundamentald si misionard. Ecumenism, pp. 116-117.

23 Jbidem., p. 281; Ibidem., pp. 116-117.

2% Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 281.

25 Gheorghe Petraru, Teologie fundamentald si misionard. Ecumenism, p. 116.

2% Vezi schematizarea specificului misiunii ucenicilor si legatura ei cu misiunea lui Iisus
Hristos la: Andreas ]. Kostenberger, The missions of Jesus and the disciples according to the
Fourth Gospel, p. 197.

27 Vezi intelesul celor doi termeni dmootéiiw gi Tépmw prin care se exprima trimiterea Fiului
in lume la: Ibidem, pp. 93-110.
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punctul culminant al rugdciunii lui lisus Hristos din capitolul 17: , Dupa
cum M-a trimis pe Mine in lume, asa va trimit si Eu pe voi” (In 17, 18). De
fapt, intreaga atmosferd a acestei rugdciuni este incarcata de constientizarea
misiunii iminente a Apostolilor, iar apoi a comunitatii apostolice. O alta
afirmare a trimiterii apare la In 13, 16: ,,Adevdr, adevar va spun: Nu este
sluga mai mare decat domnul ei, nici solul mai mare decat cel ce l-a trimis”
sau In 13, 20: ,,Adevdr, adevdr va spun: ,Cel ce primeste pe cel pe care Eu il
voi trimite, pe Mine Ma primeste; iar cel ce Ma primeste pe Mine il primeste
pe Cel ce M-a trimis pe Mine” unde se subliniaza corespondenta dintre
misiunea lui Hristos (Cel care trimite) si cea a Apostolilor (cei trimisi).

La finalul convorbirii lui lisus cu femeia samarineanca, intalnim un alt
text cu un caracter misionar puternic si se specificd, din nou, legatura dintre
misiunea lui Hristos si cea a ucenicilor Lui. in In 4, 34 Iisus spune ca,
,mancarea Mea este sa fac voia Celui ce M-a trimis pe Mine si sa savarsesc
lucrul Lui”, iar apoi atentia se muta imediat spre misiunea Apostolilor
cdrora le spune: , v-am trimis sa secerati ceea ce voi n-ati muncit...” (In 4, 38;
cf. 4, 35-38). In felul acesta ucenicii devin parte si partasi la lucrarea
misionara a Mantuitorului lisus Hristos in lume.?®

Dacd misiunea comunitatii apostolice este fundamentata pe misiunea
lui Hristos, atunci este crucial sa vedem cum este descrisd aceasta in
Evanghelie. Este momentul in care se poate aduce in discutie intreaga
hristologie a Sfantului Ioan, dar ne vom limita doar la pasajele , trimiterii”
in lume a Fiului. Prologul anticipeaza ceea ce alte texte din Evanghelie
enuntd, Cuvantul vine in creatie, in ,lume”, pentru a fi , viatd” (In 1, 4) si
,lumina” (In 1, 4-5) pentru omenire, pentru a le da oamenilor puterea de a
deveni ,fiii lui Dumnezeu” (In 1, 12), pentru a-L face cunoscut pe
Dumnezeu Cel nevazut (In 1, 18). Textul principal din In 3, 16-17 spune:
,Cdci Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a
dat ca oricine crede in El sd nu piara, ci sa aiba viata vesnica.” Acest text
desi se distinge in Evanghelie, datorita exprimadrii curajoase si pozitive a
misiunii lui Hristos, nu este un text izolat si nici nu este incompatibil cu
viziunea completd a Sfantului evanghelist Ioan asupra lucrarii mantuitoare
a lui lisus Hristos.?

28 [bidem, pp. 180-184.
2 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 289.
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O perspectivd similara a misiunii Fiului se gaseste la In 6, 39-40: ,Si
aceasta este voia Celui ce M-a trimis, ca din toti pe care Mi i-a dat Mie sd nu
pierd nici unul, ci sa-i inviez pe ei in ziua cea de apoi. Ca aceasta este voia
Tatalui Meu, ca oricine vede pe Fiul si crede in El sa aibd viatd vesnicd si Eu
il voi invia in ziua cea de apoi.” Marturisirea preotiei lui lisus, asa numita
Carte a Semnelor, se incheie intr-o nota asemanatoare: ,lar lisus a strigat si
a zis, Cel ce crede in Mine nu crede in Mine, ci in Cel ce M-a trimis pe Mine.
Si cel ce Md vede pe Mine vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine. Eu, Lumina
am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu ramana intuneric. Si daca
aude cineva cuvintele Mele si nu le pazeste, nu Eu il judec; cdci n-am venit
ca sd judec lumea ci ca sa mantuiesc lumea” (In 12, 44-47).

In opinia lui Andreas J. Kostenberger, Evanghelia Sfantului Ioan pre-
zintd misiunea lui lisus in trei moduri distincte, dar legate intre ele intr-un
fel: (1) pe lisus ca Fiul lui Dumnezeu trimis in lume, (2) pe lisus care vine
de la Tatal si se intoarce la Tatal si (3) pe lisus, Pastorul si Invatitorul, a
cdrui activitate are un caracter eshatologic.

In ceea ce priveste primul aspect al misiunii Sale, acesta implica aduna-
rea noii comunitati mesianice si trimiterea ei in lume la misiune (In 20, 21).
Legatura Fiului cu Tatal, dupa A. ]J. Kostenberger, este modelul unitatii
credinciosilor in misiunea la care au fost trimisi. In special in cuvantarea de
despartire, devine clar ca ucenicii sunt imbratisati in dragostea si unitatea
persoanelor divine ca misionari responsabili si reprezentanti ai lui lisus,
Fiul trimis.?0

Al doilea aspect il prezinta pe Fiul care vine in lume si se intoarce la
Tatal, marcand [umea ca spatiu al misiunii. El este Cuvantul unic ce vine in
lume (intruparea, In 1, 14), trimis de Dumnezeu-Tatdl. Dupa ce implineste
lucrarea pentru care a fost trimis, revine la Cel ce 1-a trimis (In 13, 3, In 16,
28, In 17, 4;. cf. Isaia 55, 11-12). In timp ce primul aspect se concentreazd mai
mult pe dimensiunea orizontala, cel de-al doilea, care il arata pe lisus venind
in lume si intorcandu-se la Tatdl, pune mai mult accent pe dimensiunea
verticala a lucrarii misionare, de coborare si inaltare a lui lisus (ex. ,,Painea
Vietii” din capitolul 6 sau , Fiul Omului”, In 3, 13; 8, 28; 13, 32).

260 Andreas J. Kostenberger, ,,John’s Trinitarian Mission Theology”, p. 20, http://www biblical
foundations.org/wp-content/uploads/2012/01/31-Trinitarian-Mission-Theology.pdf,
accesat la 31 iulie 2013.
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Al treilea aspect al misiunii, lisus ca Pastor sau invé’gétor eshatologic,
accentueazd rolul Siu de Invititor care intemeiazi noua comunitate
mesianica si o pregdteste pentru misiunea sa. Acest aspect este evident mai
ales In cuvantarea lui lisus despre Pastorul cel bun din Evanghelia de la
Ioan, capitolul 10 si in pericopa evanghelicd ce cuprinde repunerea lui
Petru in demnitatea de Apostol (In 21, 15-19). Pe fondul unui intreg set de
imagini mesianice din Vechiul Testament, conform lui A. J. Kostenberger,
misiunea Fiului lui Dumnezeu este prezentatd ca parte a unui cadru
eshatologic, In care se inaugureazd era mesianica unde ,toti vor fi invatati
de Dumnezeu” (In 6, 45; cf. Isaia 54, 13).2¢!

Referindu-ne la legdtura dintre misiunea lui Hristos si cea a ucenicilor
Lui, este suficient sa spunem ca Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt uniti in misi-
unea mesianicd a Fiului, avand un singur scop, acela de a aduce un popor
nou la Dumnezeu, popor a carui identitate este definita de credinta in Iisus
ca Mesia. Acest nou popor al lui Dumnezeu, la randul sau, in baza identi-
ficarii lui cu lisus (In 20, 21), este trimis intr-o lucrare misionara in care e
condus proniator de catre Iisus cel Inaltat si imputernicit de Duhul Sfant.

1.4.2. Misiunea Duhului Sfant si misiunea ucenicilor

Pentru Sfantul Ioan Teologul, misiunea lui Hristos, misiunea Duhului
Sfant*? si misiunea comunitdtii ucenicilor sunt strans legate intre ele.2.
Andreas J. Kostenberger ofera o utila schematizare a celor patru tipuri de
,trimitere” expuse in Evanghelia dupa loan. Inaintemergatorul este trimis de
Dumnezeu pentru a depune marturie despre Hristos (In 1, 6-8; 3,28). Fiul
Insusi este trimis de citre Tatil pentru a da marturie despre El si pentru a
face lucrdrile Sale. Duhul Sfant este trimis in timp si istorie de cdtre Tatal si
de catre Fiul pentru a da marturie despre lisus Hristos. $i, in cele din urma,
Apostolii sunt trimisi de lisus Hristos pentru a face ceea ce El a facut.?*

261 Andreas J. Kostenberger, ,,John’s Trinitarian Mission Theology”, p. 21, http://www .biblical
foundations.org/wp-content/uploads/2012/01/31-Trinitarian-Mission-Theology.pdf,
accesat la 31 julie 2013.

262 Despre rolul Duhului Sfant In misiunea Bisericii in teologia misionara a Sfantului Ioan Teo-
logul vezi si: Gheorghe Petraru, Teologie fundamentald si misionard. Ecumenism, pp. 119-122.

263 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 292; Ferdinand Hahn, op.cit., pp. 152-160.

264 Andreas J. Kostenberger, op.cit., pp. 187-197.

98



1. Repere biblice ale misiunii

Misiunile sunt intr-o relatie de interconditionare. Toate patru sunt
realizate pe ,scena lumii” si, esentialmente, au ca scop mantuirea ei. Toate
implica relatii personale intre Cel care trimite, cel trimis si cei la care este
trimis, intre cel trimis si Cel care-1 investeste cu autoritate pe acesta. Acest
lucru este confirmat in toate cazurile, chiar si pentru Fiul (In 8, 28-29) si
pentru Duhul Sfant (In 16, 13). Acestia nu vorbesc in numele lor, ci in
numele Celui care I-a trimis. Desi toate misiunile graviteaza in jurul Fiului
lui Dumnezeu intrupat, sfantul Ioan Botezatorul Ti anuntd venirea, Duhul
Sfant intareste prezenta Sa, Apostolii transmit cuvantul Sdu lumii. Doar
Dumnezeu Tatdl nu este trimis, fiind originea si scopul tuturor marturiilor
din Evanghelie.?¢>

Parintele Gheorghe Petraru observa ca , Evanghelia a patra relateaza pe
larg si despre rolul Duhului Sfant in misiunea Bisericii. Capitolele 14-16
constituie o adevaratd teologie a Duhului Sfant, numit Paracletul, Mangaie-
torul. Acest nume indica rolul, functia Duhului in comunitate. Duhul este Cel
care intareste, reconforteazd, mangaie pe ucenicii care nu il mai au fizic,
sensibil pe Hristos langa ei, in mijlocul lor, inlocuind prezenta personala a
lui Hristos prin cea spiritual-personald, harico-sacramentald a Duhului, de
aceeasi eficientd mantuitoare, teognosicd, datdtoare a bucuriei unirii mistice
cu Dumnezeu.” [..] ,Prezenta Duhului si eficienta Sa nu este doar o
locotenenta a Fiului intrupat. Mai mult, prezenta Duhului imbogateste
comunitatea post-pascala printr-o intelegere mai ampld, mai profunda si
mai tainica a cuvintelor lui Hristos prin actul esential de aducere-aminte si
intensificare a relatiei spirituale, a comuniunii cu lisus cel inviat, prin

marturia personald si comunitara a celor credinciosi. 2

265 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 292; Ferdinand Hahn, op.cit., pp. 152-160.
266 Gheorghe Petraru, Teologie fundamentali si misionard. Ecumenism, pp. 119-121.
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1.4.3. Misiunea comunitatii pe scena lumii

indreptarea fundamentala a Evangheliei inspre ,lume” are un sens
pozitiv, cu toate ca sunt voci care sustin o izolare de tip sectar a comunitatii
cdreia se adreseaza Evanghelia®”. Aceasta atitudine pozitiva trebuie rapor-
tata la alte utilizdri, evident negative, ale termenului de ,lume” la Sfantul
Evanghelist Ioan. Aprecieri negative de acest gen sunt foarte prezente in
Evanghelie. Lumea ,,fl urdste” pe lisus, si ,1i uraste” pe Apostoli (In 14, 18-
19). Lumea se bucurd in timp ce comunitatea se intristeaza (In 16,20).
Comunitatea este In lume, dar nu trebuie sd 1i apartina, precum Ilisus
Hristos, care nu este ,din lume” (In 17, 14-16). in spatele raului din lume
std ascuns Satana Insusi, care este ,Stapanitorul acestei lumi” (In 14, 30).
Ucenicii au fost chemati prin lisus, Cuvantul Tatdlui, si au fost scosi din
lume, spune lisus, adaugand imediat, ,dupd cum nici Eu nu sunt din
lume” (In 17, 14). Aceasta scoatere din lume nu poate fi inteleasa decat
raportand-o la explicatia lui lisus: ,,dupa cum nici Eu nu sunt din lume”. In
mod evident, El era in lume, dar nu era din lume, ci de la Tatal, asadar,

267 Existd opinii conform cdrora Biserica din cea de-a patra Evanghelie a fost una de ,tip
sectar”. Conform acestei perspective, Evanghelia provine dintr-o comunitate inchisa si
izolata In propriile idei, concentrata impotriva unui numar de grupuri si ideologii ostile.
Exista aspecte ale Evangheliei care par sa confirme aceastd interpretare. Evanghelia dupa
Ioan este intesatd de un limbaj dualistic care accentueazd prapastia dintre lumina si
intuneric, adevar si minciund, credinciosi si necredinciosi (ultima categorie fiind
conceputd adesea ca fiind ,evreii”). ,Lumea L-a urat” pe lisus Hristos si cu siguranta ca
va ,url” si Biserica (17,14). Comunitatea este , in lume” si nu ,,din lume” (17,15-16). Dupa
cum s-a mai spus deja, Biserica ioanitd a fost in conflict atat cu grupuri de evrei, cat si cu
cele de crestini pe mai multe fronturi, bazandu-se pe norma stricta de intelegere adecvata
a persoanei lui lisus Hristos. Accentuarea ,iubirii aproapelui” pare sa completeze
informatiile despre o secta cu mentalitate agresiva, una strans legata, care urmareste
propria supravietuire si la care nu 1i mai pasa de restul umanitatii pierdute in intuneric.
Intr-o astfel de imagine, ,misiunea” poate avea cel mult o semnificatie limitatd. Nu exista
nici o reactie pozitiva Inspre lume, nici o responsabilitate care sd iasa spre lume pentru a
comunica in cuvant si in faptd. Povara este asupra lumii; aceasta trebuie sa se departeze
de Intuneric si sa intre in cercul Ingust de lumina, dupa exprimarea ioanita. Dar aceasta
interpretare sectard a lui Ioan nu este solida. Poate fi sustinuta doar daca nu se iau in
considerare estimdrile pozitive ale ,lumii” din Evanghelie si doar dacd se ignora locul
misiunii In mesajul evanghelistului. Prin trecerea in revista a sarcinilor date ucenicilor in
cadrul Evangheliei, aceste aspecte pozitive esentiale devin mai clare (Donald Senior;
Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 288).
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putem intelege ca si apostolii primisera, prin El, infierea si devenisera si ei
,de la Tatal”, fiind trimisi de Fiul.

Acestea si alte formulari asemdnatoare nu contrazic si nici nu anuleaza
atitudinea pozitivd a misiunii In conceptia sfantului evanghelist Ioan. De
fapt, conotatia negativa reprezinta o consecinta a contextului misiunii din
Evanghelia a patra. Prologul serveste, din nou, ca anticipatie a ceea ce
dezvaluie continutul Evangheliei. In ciuda faptului ci lumea este creata de
si prin Logos, este posibil ca ea sda nu primeasca Cuvantul (In 1, 10-11).268
Oamenii raman liberi sa accepte sau sa respingd Cuvantul; ei pot fi deschisi
luminii sau pot prefera sa rdmand in intuneric (cf. In 3, 19-20). Nici expri-
marile pozitive, nici cele negative despre lume nu se iau in sens metafizic,
de vreme ce evanghelistul nu emite judecdti cu privire la decaderea ine-
rentd a ordinii create. Acesta mai degrabd vorbeste existential. Din punctul
lui Dumnezeu de vedere, lumea este un obiect al iubirii, Fiul nu este trimis
sd judece lumea, ci sd o mantuiasca. Dar, din punct de vedere uman,
aceastd initiativa vitald a lui Dumnezeu poate fi ori acceptatd, ori respinsa.
Este actul de acceptare sau de respingere, de credinta sau de necredinta
care determind caracterizdrile pozitive si negative ale ,lumii” la Ioan.?®

Iata de ce putem spune cd intelegerea de tip negativ a lumii este o con-
secinta a misiunii asa cum a fost aceasta traita de comunitate. Comunitatea
ioanita a stiut ca insasi misiunea lui Hristos a condus la mai multe tipuri de
atitudini: unii oameni au vazut in El viata, altii L-au respins, chiar L-au
omorat.

Caracteristica esentiala a lui ,,a nu fi din lume” este sfintenia si unitatea
cu Dumnezeu, adica armonia desdvarsita: ,, precum Eu sunt sfant, si ei sd fie
sfinti si precum Eu si Tatal suntem una, si ei sa fie una” (In 10, 30). Apoi,
mai departe: ,Ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Pdrinte intru Mine, si Eu
intru Tine, asa si acestia In noi sa fie una... precum Noi una suntem; Eu
intru ei, si Tu intru Mine, ca ei sa fie in chip desavarsit una...” (In 17, 21-23).

Asadar, pe apostoli, calitatea lor de exponenti ai sfinteniei si unitatii, 1i
trimite in lume. Intai 1i reintegreaza in aceasta unitate, si apoi i trimite in

lume. Tisus Hristos tine sa accentueze ca misiunea lor e aceeasi cu a Sa. li

268 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 290; Ferdinand Hahn, op.cit., pp. 152-160.
269 Ibidem, pp. 152-156.
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trimite asa cum a fost si El trimis. Ei au slava pe care a primit-o si El si sunt
iubiti cu iubirea cu care a fost iubit El. Misiunea lor purcede din a Sa, si de
la El, asa cum a Sa purcede de la Tatal. Astfel, misiunea lor are un caracter
ontologic, asemeni misiunii Sale. Realitatea ontologicd in care sunt
inrdddcinati si pe care sunt trimisi s-o realizeze in lume este aceea a unitatii,
a comuniunii, care nu se poate concepe in diviziune, care nu poate exista
integral in diviziune.?”°

A fi ucenic al lui Hristos si cu adevarat misionar, dupa Sfantul evan-
ghelist Ioan, inseamna a implini intru totul voia lui Dumnezeu si a fi o
marturie vie a iubirii lui Dumnezeu. Evanghelia insistd asupra unitatii in
bine, intre partea ascunsa si cea aratatd, ,Cel ce are poruncile Mele si le
pdzeste, acela este cel care Ma iubeste. De Ma iubeste cineva, el va pazi
cuvantul Meu” (In 14, 21, 23).

Aceste cuvinte ale Mantuitorului, din Evanghelia dupa Ioan, subliniaza
cel mai bine specificul moralei crestine, anume, legatura dintre poruncile
evanghelice si iubirea lui Dumnezeu?" pe care trebuie sa o intrupeze fiecare
crestin in parte. Pe de o parte, respectarea formala a poruncilor, o morala
legalista, care se limiteaza la a nu face rau aproapelui, este depasita de
Evanghelia iubirii. Dumnezeu ne-a mantuit din iubire fata de noi. Crestinul
pazeste poruncile din iubire fatd de Dumnezeu si de aproapele intrucat

faptele crestine sunt fapte ale iubirii.?”

1.4.4. Credinta si dragostea,
semne ale identitatii ucenicului lui Hristos

In contextul mai larg al teologiei misionare a Sfantului Ioan, identifi-
carea coordonatelor vocatiei apostolice a tuturor ucenicilor std in stransa
legdtura cu persoana lui lisus Hristos si cu lucrarea lui mantuitoare.?”

270 Despre unitatea crestinilor ca deziderat al misiunii ucenicilor lui Hristos in teologia
misionara a Sfantului Ioan Teologul vezi si: Gheorghe Petraru, Teologie fundamentald si
misionard. Ecumenism, pp. 123-124.

271 Despre iubirea de Dumnezeu In misiunea Bisericii In teologia misionard a Sfantului Ioan
Teologul vezi si: Gheorghe Petraru, Teologie fundamentald si misionard. Ecumenism, pp. 122-
123.

272 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente, pp. 190-191.

273 Vezi o analizd cronologica a abordadrilor teologiei misonare a Sfantului Ioan la o serie de
cercetdtori contemporani din perioada 1964-1994 la: Andreas ]. Kdstenberger, The missions
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Evanghelistul Ioan fundamenteaza hristologic misiunea crestind intr-o
forma mai evidentd decat evanghelistii sinoptici. In loc si fie ,chemati”, ca
la sinoptici, ucenicii sunt atrasi de lisus Hristos si isi desdvarsesc treptat
cunostintele despre El (cf. In 1,15-19). Criteriul fundamental care-i aduce
impreuna pe apostoli, precum si pe toti cei atrasi de mesajul Evangheliei e
acela de a crede in lisus Hristos ca fiind singurul care il descoperd pe
Tatal.?*

Credinta in lisus Hristos, prin care Tatal se descoperd, desi reprezintd
un aspect important, nu e singura dimensiune a existentei crestine relevate
in Evanghelia a patra. Evanghelistul loan considera dragostea si slujirea
aproapelui ca fiind semnele necesare ale credintei adevarate (In cf. 13, 14-16).
Apostolul care crede intr-adevar in El, care este ,prietenul” lui lisus (In 15,
14-15) si care 1i rdmane fidel (In 15, 1-11), poarta in el chiar calitatea vietii ce
i uneste pe Tatal si pe Fiul, si anume iubirea (In 15, 10,17, 21, 23, 26).
,Astfel, sustine pdrintele G. Petraru, teognosia si marturia celor ce cred,
prin prezenta si lucrarea Duhului se constituie In marturia credincioasa
pentru Domnul inviat si experienta misionard a comunititii in credintd, iubire
si slujire de o maniera spirituala si existentiald ce reflecta si deschide spre
Dumnezeu-Iubire in sens ontologic si dinamic. Credinta, iubirea si slujirea
lui Dumnezeu si a semenilor sunt porunci, imperative ale comunitatii
rascumpdrate, reconciliate cu Dumnezeu”.?”> Din aceste motive, Apostolii
si, prin extensie, toti credinciosii trebuie sa manifeste aceeasi dragoste intre
ei, dragoste prin care vor cunoaste toti ca sunt ucenicii Lui (In 13, 12-16, 34-
35; 15, 12-17). Credinta si dragostea sunt bazele existentei crestine care 1i
identificd pe Apostoli ca urmasi ai lui Hristos, insa sunt si semne ale
identitatii adevaratului ucenic al lui Hristos.

of Jesus and the disciples according to the Fourth Gospel: with implications for the Fourth
Gospel's purpose and the mission of the contemporary church, Wm. B. Eerdmans Publishing,
1998, pp. 6-16.
27¢ Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 289; Ferdinand Hahn, op.cit., pp. 152-154.
275 Gheorghe Petraru, Teologie fundamentali si misionard. Ecumenism, pp. 119-121.
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1.5. Vocatia misionara a tuturor crestinilor

dupa Epistolele pauline

Identitatea crestinului se manifesta in Biserica, in comuniunea Trupului
lui Hristos, in vederea zidirii acestuia.?’¢ Asumarea vocatiei misionare
devine astfel o tema a identitatii crestine.

Sfantul Apostol Pavel leaga misiunea de functia apostolatului. Terme-
nul améotorog, folosit In literatura paulind de 34 de ori, desemneaza, pe de o
parte, mesagerii sau trimisii la misiune ca reprezentanti acreditati ai
Bisericilor locale, precum in 2 Cor 8, 23, unde Sfantul Pavel vorbeste despre
,trimisii Bisericilor” (dméotodoL ékkAnoidv), sau in Filip 2, 25 unde Epafro-
ditus este desemnat drept trimis dméotorog al Bisericii din Filippi. Pe de alta
parte, termenul dméotorog se referd la functia apostolatului, functie pe care
Pavel a primit-o de la Hristos?”, legand slujirea sa apostolica de slujirea
universald a credinciosilor privitd in termenii apostolicitatii.

Conform epistolelor pauline, lucrarea misionara ar putea fi sintetizata
dupd urmatoarele coordonate principale: a) predicarea lui Hristos cel
Réstignit si Inviat ca structurd principalé a apostolatului, b) zidirea Bisericii
ca ,trup al lui Hristos”, c) varietatea slujirilor in Biserica.

1.5.1. Predicarea lui Hristos cel Rastignit si Inviat ca structura
principala a apostolatului in gandirea paulina

Una dintre cele mai importante metode de misiune mentionate in
scrierile pauline este predicarea Evangheliei.?”® Desi unii cercetatori au

276 Jon Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 344.

277 Despre convertirea lui Pavel vezi S. Kim, The Origin of Paul’s Gospel, Grand Rapids:
Eerdmans, 1982; O. Haas, Pautus der Missionar, Miinsterschwarzach: Vier Turme-Verlag,
1971, pp. 5-26, M. Hengel, The Origins of the Christian Mission, pp. 52-53, D. Senior C.
Stuhlmueller, op. cit, pp. 165-171, David ]J. Bosch, op.cit, pp.125-129. Peter Thomas
O'Brien, Gospel and mission in the writings of Paul: an exegetical and theological analysis,
Editor Baker Books, 1995, p. 2-3.

278 Valer Bel, Predicarea Evangheliei in Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente, PUC,
2002, 16-24; Gheorghe Petraru, Teologie Fundamentald si Misionard. Ecumenism, p. 130., David J.
Bosch, Transforming Mission, p. 135, John P. Dickson, Mission-commitment in ancient Judaism and
in the Pauline communities: the shape, extent and background of early Christian mission,
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, Editor Mohr Siebeck, 2003, p. 86.
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incercat sa demonstreze ca bazele teologice ale misiunii pauline se gasesc in
momentul accesdrii structurilor pnevmatologice ale epistolelor, a descoperirii
activitatii Duhului Sfant in vederea evanghelizarii¥’®, predicarea Evan-
gheliei (edoyyerilopat) lui Hristos Cel rastignit si inviat e centrald misiunii
pauline.?®® Centralitatea la care ne referim este revelata de insusi textul
scrierilor pauline, unde importanta verbului ebayyeri{opor si a compusilor
sdi semantici®" demonstreaza accentul pus de Apostol pe propovaduirea
Evangheliei lui Hristos.?s

In scrierile Pauline, termenul ebayyeriov Indeplineste o functie duala,
referindu-se atat la continutul mesajului misionar paulin??, cat si la
activitatea de rdspandire a acestui mesaj.?*

1.5.1.1. Caracterul dinamic al Evangheliei in lumina revelatiei anastasice.
Credibilitatea misiunii si a propovaduirii Evangheliei, potrivit exemplului
personal al Sfantului Apostol Pavel, se indeplineste in lumina descoperirii lui
Hristos cel Inviat, al cirui mesaj nu este unul omenesc lipsit de viatd, ci isi
are fundamentul misiologic in descoperirea anastasica de pe drumul
Damascului.?®

279 Roland Allen, Missionary methods; St. Paul’s or ours?, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing,
1962, p. 93.

280 Andreas J. Kostenberger and Peter T. O’'Brien, Salvation to the ends of the earth, Downers,
Grove: Inter Varsity Press. 2001, pp. 192- 193; O'Brien, op.cit., pp. 96-97, O'Brien,
,Thanksgiving and the Gospel in Paul”, NTS 21, 1974-75, pp. 153-55; J. Lambrecht, ,A
Call to Witness by All: Evangelisation in 1 Thessalonians”, in Teologie in Konteks, ed. J. H.
Roberts et al., Johannesburg: Orion, 1991, pp. 324- 325; John Howard Schatz, ,Paul and
the Anatomy of Apostolic Authority”, SNTSMS 26, Cambridge: Cambridge University
Press, 1975, pp. 51-53; Moma D. Hooker, , A Partner in the Gospel: Paul's Understanding
of His Ministry”, in Theology and Ethics in Paul and His interpreters: Essays in Honor of Victor
Paul Furnish, ed. Eugene H. Lovering. Jr. and Jerry L. Sumney, Abingdon: Nashville,
1996, pp. 88-89; Judith M. Gundry Volf, Paul and Perseverance: Staying in and Falling Away,
Tubingen: Mohr; Louisville: Westminster, 1990, pp. 247-54.

217 Tes 2, 4; Gal 1, 6; 1 Cor 4, 15; 2 Cor 8, 18; Rom 1, 16; Filip 1, 5; Col 1, 5; Gal 1, 8; 1 Cor 1, 17;
2 Cor 10, 16; Rom 1, 15.

282 Pe langa scrierile Pauline mai contin si alte verbe care arata propovaduirea Evangheliei
precum: AxAéw care apare de 54 de ori, §i8dokw care apare de 53 de ori, knploow care apare
de 21 de ori. John P. Dickson, op. cit. p. 87.

28 John P. Dickson, op.cit., p. 87; Robert L. Plummer, op.cit., p. 87.

284 OBrien, P. T., art.cit,, p. 153; R. Bultmann, op. cit., p.87; V. P. Furnish, ,,Prophets, Apostles and
Preachers: a Study of the Biblical Concept of Preaching”, Interpretation 17, no. 1, 1963, pp. 52-53.

285 O'Brien, art.cit., p.1.
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In Epistola citre Galateni, gisim adevirata sursi a Evangheliei si,
implicit, a misiunii crestine. Sfantul Apostol Pavel le spune acestora ca
Evanghelia este primita prin descoperirea lui lisus Hristos (81" dmokaiOyewe
‘Inoob Xpiotod Gal 1, 12), ceea ce arata ca Hristos este sursa misiunii, dar in
acelasi timp El este si cel care indeplineste misiunea?¢, misionarul.

Identificarea Evangheliei cu Hristos insusi duce la responsabilizarea
misionarului. Astfel, in Epistola catre Romani 1, 16, Stantul Apostol Pavel
spune: ,,Caci nu ma ruginez de Evanghelia lui Hristos, pentru ca este putere
a lui Dumnezeu &bvopLg 6eod spre mantuirea ei¢ owtnplav a tot celui care
crede.” Propovaduirea evanghelicA nu duce doar la responsabilizarea
misionarului, ci si a celor care primesc Evanghelia, pentru ca aceasta este
elg owtnpiov.?¥” Genitivul 6eod reprezintd sursa sau izvorul puterii propova-
duirii evanghelice?®, iar prepozitia ei¢ arata rezultatul primirii Evangheliei
si al propovaduirii €0 owtnplav. Propovaduirea Evangheliei nu este, astfel,
predarea unui depozitar al evenimentelor petrecute in viata lui lisus, ci
puterea care 1i duce pe toti cei ce cred la mantuire sau la indumnezeire.
Responsabilitatea Evangheliei este astfel o datorie a tuturor celor care cred.
Dar acest dinamism al Evangheliei ca putere a lui Dumnezeu®’, care vine

286 gmokak Pewe Inood Xpotov se referd la faptul cd Dumnezeu este Cel care se reveleazd pe
sine, iar nu la faptul ca cel ce indeplineste misiunea Sa il descopera pe Dumnezeu. F. F.
Bruce, The Epistle to the Galatians, Grand Rapids: Eerdmans. 1982, p. 89, R D. Betz,
Galatians, Philadelphia: Fortress. 1979, p. 63, E. Best, , The Revelation to Evangelize the
Gentiles”, JTS35, 1984, p. 16; R. Y. K. Fung, The Epistle to the Galatians, Grand Rapids:
Eerdmans, 1988, p. 54.

27 Karl Barth, E. C. Hoskyns, The Epistle to the Romans, trans. E.C. Hoskyns Editor Oxford
University Press, US, 1968, p. 35.

288 Robert L. Plummer, op. cit., p. 52; John Murray, The Epistle to the Romans: the English text
with introduction, exposition, and notes, New international commentary on the New
Testament, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 1997, p. 27; Hamilton Smith, The Epistle
to the Romans, Editor Scripture Truth, 2008, p. 14; Samuel Hulbeart Turner, The epistle to
the Romans: in Greek and English with an analysis and exegetical commentary, Editor Stanford
and Swords, 1855, p. 24; Douglas J. Moo The Epistle to the Romans, The new international
commentary on the New Testament, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 1996, p. 66;
Joseph A. Fitzmyer, Romans: a new translation with introduction and commentary, Anchor
Bible New York, Doubleday, 1993, p. 256.

289 Unii cercetédtori considerd ca dbvaule Beov reprezintd puterea transformatoare propriu-zisa
care insoteste propovaduirea Evangheliei. Thomas R. Schreiner. Romans, BECNT, Grand
Rapids: Baker, 1998, p. 60; James D. G. Dunn, Romans 1-8, WBC, vol. 38A, Dallas: Word,
1988, p. 39.
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din misiune, trebuie trait in dimensiunea lui anastasicd, a lui Hristos cel
Rastignit si Inviat. Mantuirea lumii, sensul ontologic si existential al omului
este dat de Hristos, Care, venind in sufletul fiecdruia in chip nevazut, dar
real, ca fiecare sa trdiasca prin El si in EI?°, purtind in trup mersul spre moarte
al lui lisus, ca si viata lui lisus sd se arate in trupul vostru” (2 Cor 4, 10), devine
centrul vietii spirituale a omului.

Puterea misiunii evanghelice in dimensiunea ei anastasica apare in 1
Cor 1, 1, 17- 25: ,,Caci Hristos nu m-a trimis ca sd botez, ci sd binevestesc
(edayyerileoBar), dar nu cu Intelepciunea cuvantului (codpie Adyov), ca sd nu
ramana zadarnica crucea lui Hristos (otevpog tod Xpiotod). Caci cuvantul
Crucii (6 Adyoc 6 tod oTavpod), pentru cei ce pier, este nebunie; iar pentru
noi, cei ce ne mantuim, este puterea lui Dumnezeu (50vauic 6eod). Insd noi
propovaduim pe Hristos cel rastignit (éotavpwpévov): pentru iudei, smin-
teald; pentru neamuri, nebunie. Dar pentru cei chemati, si iudei si elini: pe
Hristos, puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu (8eod dVvapiy
kol Beod codlov)”.

Evanghelia este cuvantul sau mesajul Crucii, un mesaj plin de puterea
ce vine de la Dumnezeu.”' Acest 6 Adyoc 6 tob otowpov nu reprezinta simpla
rememorare a Patimilor si a Jertfei lui Hristos??, ci, In opozitie cu codie
A6yov?, o noud forma de gandire si de trdire - acceptarea jertfei lui
Hristos?** in propria viata?®, ceea ce ofera , baza identitatii crestinismului si
puterea transformatoare pentru reformarea existentei crestine in prezent si

20 Jon Bria, Destinul Ortodoxiei, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1989, p. 343.

1 William P. Dickson, Critical and Exegetical Handbook to the Epistles to the Corinthians, Editor
READ BOOKS, 2008, p. 36.

22 Leon Morris, The First Epistle of Paul to the Corinthians: An Introduction and Commentary,
rev. ed., TNTC 7 Leicester: InterVarsity; Grand Rapids: Eerdmans. 1985, p. 44.

23 Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, The new international commentary on
the New Testament, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 1996, p. 64; Anthony C.
Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: a commentary on the Greek text, New
international Greek Testament commentary, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 2000,
pp. 143-147.

24 Charles Hodge, Commentary on the First Epistle to the Corinthians, Editor Wm. B. Eerdmans
Publishing, 1994, pp 18-19.

25 Alexandra R. Brown, The cross and human transformation: Paul’s apocalyptic word in 1
Corinthians Editor Fortress Press, 1995, p. 12.
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in viitor.”2% In acest sens, ,identitatea crestind poate fi inteleasa numai ca un
act de identificare cu Hristos Cel rdstignit, In mdsura in care acceptam ca, in
El, Dumnezeu s-a identificat pe Sine cu cei nelegiuiti si abandonati.”>”

Mesajul misiunii, In dimensiunea jertfei crucii, 6 Adyo¢ 6 t0b oTavpoD,
este destinat tuturor crestinilor. Daca pentru necrestini, identificati de
Sfantul Apostol Pavel cu termenii Tovdailolg si éBveoiy, noua realitate a
modului de viata In dimensiunea Crucii reprezinta okavéoaiov si pwplav?®s,
pentru crestini, acest nou modus vivendi reprezinta 6eod SOvouLy kol 6eod
oodpiav. Astfel, identitatea crestinda Inseamna asumarea crucii lui Hristos ca
paradigma adevaratei calititi de ucenic.?® Propovaduirea Evangheliei
trebuie sd indeplineasca astfel conditiile unei vieti autentic crestine si nu sa
se reduca doar la transmiterea unor cuvinte. De pildd, iatda ce spune
Apostolul Pavelin 1 Tes 1, 5,: ,,Ca Evanghelia noastra n-a fost éyevnion la voi
numai in cuvant év Adyw pévov, ci si intru putere év Suvaper si in Duhul
Sfant év meduatt ayly siin deplina Incredintare mAnpodopie ToAAN, precum
bine stiti ce fel am fost intre voi, pentru voi.”

Verbul éyevnfn arata faptul ca Evanghelia este privitd ca o realitate vie,
dinamica.’® E prima data in scrierile pauline cand Apostolul precizeaza ca
evanghelizarea nu inseamna doar propovaduirea cuvantului3® Puterea
(buvapty), dupa cum am vazut mai sus, poate fi mereu corelatd cu
mantuirea adusd prin lisus Hristos. Misiunea in Duhul Sfant (¢v mvebuatt
aylw) se refera la faptul cd Duhul este cel ce realizeaza si actualizeaza in
credintd efectele mantuirii lui Hristos.?®> Misiunea, in deplind incredintare

2% Anthony C. Thiselton, op. cit., p. 147.

27 Jiirgen Moltmann, The crucified God: the Cross of Christ as the Foundation and Criticism of
Christian Theology, SCM classics, Editor Hymns Ancient & Modern Ltd, 2001, p.13.

28 Anthony C. Thiselton, op. cit., pp. 171-172.

2 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 227.

30 Leon Morris, The first and second Epistles to the Thessalonians, New International
Commentary on the New Testament, Editor Wm. B. Eerdmans Publishing, 1991, p. 46;
Robert L. Plummer, op.cit., p. 56.

31 Paul Nadim Tarazi, I Thessalonians: a commentary, Orthodox Biblical Studies, Editor St
Vladimir's Seminary Press, 1982, p. 48.

302 Rom 5, 5: ,,iubirea lui Dumnezeu s-a vdrsat in inimile noastre, prin Duhul Sfant, Cel daruit
noud.”; Rom 8, 14 ,Céaci cati sunt manati de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui
Dumnezeu.” Gal 5, 21 ,lar roada Duhului este dragostea, bucuria, pacea, indelunga-
rabdarea, bunatatea, facerea de bine, credinta”; Gal 4, 7; Ef 1, 13; 1 Cor 12, 4-14.
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(TAnpodople TOAAM), reprezintd asumarea in totalitate a misiunii crestine,
convingerea proprie deplina asupra misiunii. TAnpopopie este in relatie de
complementaritate cu misiunea in Duhul Sfant.3%

In 2 Tim 2, 8-9, Apostolul Pavel vorbeste despre implinirea adevaratei
calitati de ucenic: ,,Adu-ti aminte de lisus Hristos, Care a Inviat din morti,
din neamul lui David, dupd Evanghelia mea (kate t0 edayyéiLov pou), pentru
Care sufar pana si lanturi ca un facator de rele, dar cuvantul lui Dumnezeu
nu se leagd.” Asumarea acestei calitati duce la propovaduirea deplina a
cuvantului lui Dumnezeu: de pilda, chiar si atunci cand Sfantul Apostol

Pavel era in inchisoare, propovdduirea cuvantului lui Dumnezeu continua.

1.5.1.2. Propoviduirea Evangheliei ca structurd principald a apostolatului si
imagine a misiunii lui Hristos. Puterea Evangheliei, care este lisus Hristos si
prin care vine mantuirea, este indisolubil legata de activitatea misionara.
Propovdduirea Evangheliei reprezinta, pentru Sfantul Pavel, insdsi chema-
rea la Apostolat.’* Relatia dintre misionar si cei care primesc Evanghelia
propovaduita este descrisa de Apostolul Pavel in termenii paternitatii: 1 Cor
4, 15: ,Céci de ati avea zeci de mii de Invatatori in Hristos, totusi nu aveti
multi pdrinti. Caci eu v-am nascut prin Evanghelie in Ilisus Hristos. Deci, va
rog, sd-mi fiti mie urmatori, precum si eu lui Hristos.”

Un alt pasaj relevant pentru relatia dintre apostolat si predicarea
Evangheliei este Rom 15, 18-19: ,Caci nu voi cuteza sa spun ceva din cele ce
n-a savarsit Hristos prin mine, spre ascultarea neamurilor, prin cuvant si
prin faptd, prin puterea semnelor si a minunilor, prin puterea Duhului
Sfant, asa incat de la lerusalim si din tinuturile de primprejur pana la Iliria,
am mplinit propovdduirea Evangheliei lui Hristos.”

O intrebare fireasca poate fi ce anume a dorit Sfantul Apostol Pavel sa
spund prin ,am Implinit propovdduirea Evangheliei lui Hristos”. Primul
raspuns la aceastd intrebare are un sens oarecum geografic®® (Pavel a
indeplinit misiunea in spatiile amintite), iar al doilea, unul misionar, Pavel

303 Paul Nadim Tarazi, op.cit., p. 53.

304 D. Litfin, St. Paul’s Theology of Proclamation: I Corinthians 1-4 and Greco-Roman Rhetoric.
Vol. 79, SNTS Monograph Series. Cambridge: Cambridge University Press, 1994, p. 188.

3% Douglas J. Moo, op.cit., p. 894- 895.
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vazand in predicarea Evangheliei o obligativitate a apostolatului sau,
misiunea fiind Inscrisa ontologic in apostolat.

Verbul minpéw ofera profunzimea mesajului transmis de Sfantul Pavel,
avand sensul de ,,a implini, a Indeplini, a face complet”3%. Sub aspect profetic,
TAnpéw se referd la aducerea la indeplinire a ceea ce era in planul lui
Dumnezeu. Pavel devine implinitorul acestui plan, dar sub semnul aposto-
latului, ca slujitor al Evangheliei lui Dumnezeu duikoverod edayyeriov (Efes 3,
6-7; Col 1, 23). Astfel, Sfantul Apostol Pavel nu priveste misiunea ca pe o
sarcind oarecare, ci ca o datorie ingemanata fiintial in apostolat, fara de care
apostolatul isi pierde orice identitate.

1.5.1.3. Misiunea tuturor credinciosilor, imagine a misiunii apostolice. Legata
ontologic de misiunea apostolicd si de misiunea lui Hristos, fara insa a
vorbi de o alta misiune, ci de una si aceeasi, misiunea tuturor credinciosilor
este una de primire a Evangheliei lui Hristos, de impropriere a cuvantului
ca model de viata intru crucea si invierea lui Hristos si de raspandire a
Evangheliei lui Hristos. Aceste trei coordonate ale predicarii Evangheliei
apar in 1 Tes 2, 14-16: ,,Céci voi, fratilor, v-ati facut urmatori ai Bisericilor
lui Dumnezeu (uipntal t@dv ékkAnol@dr tod Beou), care sunt in Iudeea, intru
Hristos lisus, pentru ca ati suferit si voi aceleasi de la cei de un neam cu voi,
dupa cum si ele de la iudei, Care si pe Domnul lisus L-au omorat ca si pe
proorocii lor; si pe noi ne-au prigonit si sunt neplacuti lui Dumnezeu si
tuturor oamenilor sunt potrivnici, fiindca ne opresc sa vorbim Axificol
neamurilor, ca sda se mantuiasca (lve owbOoLv), spre a se Implini pururea
masura pacatelor lor.” Apostolul Pavel foloseste termenul pumrei, din
versetul 14, pentru a dezvolta o idee formulatd mai devreme, in versetul 5
al primului capitol: ,$i voi v-ati facut urmatori wiunrel ai nostri si ai
Domnului”, ceea ce inseamna ca Pavel transpune modelul trdirii jertfei lui
Hristos la modul universal.®” Misiunea Tesalonicenilor ca wuwunrat in
propovdduirea cuvantului si in suferinta este rezultatul primirii cuvantului

3% Henry G. Liddle, Robert Scott, op.cit., p.1419; G.W.H. Lampe, op.cit., p. 1093.

%7 Jo-Ann A. Brant, ,The Place of mimesis in Paul's Thought”, SR, 22, 1993, p. 292. Unii
cercetdtori Insd considerd expresia piuntal tov ékkinoldv ca fiind o structurd nepauling,
deoarece Apostolul vorbeste de urmatori sau imitatori ai lui Hristos si Apostolilor, iar nu
ai Bisericilor. First and Second Thessalonians, Sacra pagina series Earl Richard, Daniel J.
Harrington Editor Liturgical Press, 1995, p. 119.
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lui Dumnezeu (1 Tes 2, 13), sursa a vietii, ceea ce 1i determina pe Tesalo-
niceni sa preia o atitudine misionara. O altd atitudine misionard pe care o
cere, de data aceasta, Apostolul Pavel Tesalonicenilor este rugaciunea: Jn
sfarsit, fratilor, rugati-va (mpooeiyeabe) pentru noi, ca cuvantul Domnului sa
se raspandeasca (tpéxn) si sa se preamadreasca, ca si la voi” (2 Tes 3, 1). Si aici
agentul misiunii este Insusi cuvantul lui Dumnezeu, care, atat prin
propovaduirea Apostolului, cat si prin cea a credinciosilor, se raspandeste
in lume. Faptul cd tesalonicenii preiau acest uiunret ca datorie a misiunii
este demonstrat inca de la inceputul primei epistole 1, 8: , Cdci, de la voi,
cuvantul Domnului a rasunat nu numai in Macedonia si in Ahaia, ci cre-
dinta voastra in Dumnezeu s-a raspandit in tot locul, astfel cd nu e nevoie
sd mai spunem noi ceva.”

Unii cercetatori afirma ca structura ,,cuvantul Domnului a rasunat” nu
se refera la misiunea propriu zisd a tesalonicenilor de propovaduire a
Evangheliei.’® Dar, avand in vedere intelesul verbului a rdsuna (efeneo)*®, cat
si faptul ca expresia Aoyootou kyipiov se referd la Evanghelia lui Hristos®,
putem interpreta propozitia ,cuvantul Domnului a rasunat” ca propova-
duire a Evangheliei de catre tesaloniceni,®! Insa nu sub aceeasi structura de
propovaduire ca a Apostolului.®? Dacd activitatea misionard a Apostolului
este una itinerantd, misiunea tesalonicenilor reprezinta propovaduirea prin
propria credinta, prin dinamica cuvantului evanghelic impropriat.

Sfantul Apostol Pavel descrie aceeasi structurd misionara a propova-
duirii si la comunitatea colosenilor, 3, 16-17: ,Cuvéantul lui Hristos sa
locuiascd intru voi cu bogatie. Invitati-va si povatuiti-va intre voi, cu toata
intelepciunea. Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I, in
psalmi, in laude si in cantdri duhovnicesti. Orice ati face, cu cuvantul sau
cu lucrul, toate sd le faceti in numele Domnului lisus si prin El s multumiti
lui Dumnezeu Tatal”.

308 Paul Bowers, ,,Church and Mission in Paul”, [SNT, 44, 1991, p. 98.

39 John P. Dickson, op. cit, p. 101.

310 Paul Nadim Tarazi, op. cit.,p. 62, John P. Dickson, op. cit, p. 100, vede expresiile 6 Adyo¢ t0d
kuptou gif) Tlotic Lp@Y ca fiind sinonime.

311 ], Ware, ,, The Thessalonians as a Missionary Congregation, 1 Thessalonians 1, 5-8”, ZNW, 83,
1992, pp. 126-131; Leon Morris, op.cit., p. 51; Earl Richard, Daniel J. Harrington, op.cit., p. 50.

312 O'Brien, op. cit., p. 127-128.
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1.5.2. Zidirea Bisericii ca , trup al lui Hristos” (Efes 4)

Activitatea misionarda paulind nu s-a rezumat doar la propovaduirea
cuvantului lui Hristos, ci, concomitent cu aceasta, Pavel a intemeiat comu-
nitadti noi si Biserici. In structura gandirii pauline, misiunea este strans
legata de conceptul de Biserica ékkAnola®?, deoarece aceasta identitate este
continuarea si promotorul misiunii divine a lui Hristos.*"* Termenul ékkAnoto
este inteles, in teologia paulind, sub doua aspecte. Primul desemneaza
intreaga comunitate de credinciosi care I-au urmat lui Hristos, fara limita
de timp si de spatiu®® in sens universal; al doilea aspect se refera la
manifestarea locala a Bisericii privitd in universalitatea ei.’® Pe langa
termenul ékkAnoio®?, In scrierile pauline se regasesc si alte expresii pentru a
desemna comunitatea credinciosilor, precum , sfinti” (&yiot)®s, ,cei alesi”
(éxAextol)?', cat si multiple alte variante 32 Una dintre cele mai importante
imagini ale Bisericii este cea de ,trup al lui Hristos”3!. Aceasta imagine —

313 Studii cu privire la conceptul de Biserici in teologia paulina vezi: L. Coenen, Church,
ekklesia, in NIDNTT. 1, pp. 291-307; J. Roloff, ,Ekklesia”, in EDNT. 1, pp. 410-415, K. L.
Schmidt, ,Kaleo”, in TDNT, 3, pp. 501-36; Robert B. Sloan, ,Images of the Church in
Paul”, in The People of God: Essays on the Believer’s Church, ed. Paul Basden and David S.
Dockery, Nashville: Broadman, 1991, pp. 148-65; Helen Doohan. Paul’s Vision of Church.
Good News Studies 32, Wilmington, DE: Michael Glazier, 1989; Robert J. Banks, Paul’s
Idea of Community: The Early House Churches in Their Historical Setting (Grand Rapids:
Eerdmans, 1980; Klaus Berger, ,Volksversammlung und Gemeinde Gottes: Zu den
AnRingen der christlichen Verwendung von ekklesia”, ZTK 73 (1976); pp. 167-207; L.
Cerfaux. The Church in the Theology of St. Paul, trans. Geoffrey Webb and Adrian Walker,
New York: Herder and Herder, 1959; Ronald Y. K. Fung, ,Some Pauline Pictures of the
Church”,EvQ 53, 1981, pp. 89-107.

314 Robert L. Plummer, Paul’s understanding of the church's mission: did the Apostle Paul expect
the early Christian communities to evangelize?, Editor OCMS, 2006, p. 43.

315 Efes 5, 25 Hristos a iubit Biserica, si S-a dat pe Sine pentru ea, 1 Cor 12, 28; Efes 1, 22; 3, 10,
21;5,23-24,27,29, 32; Col 1,18, 24.

316 Biserica din Laodiceea” (Col 4:16), "Biserica din Corint" (I Cor 1, 2), ,Biserica
Tesalonicenilor” (1Tes 1, 1), ,Biserica din casa (lui Filimon)” (Filim 2).

317 Fenton John Anthony Hon. The Christian Ecclesia: A Course of Lectures on the Early History
and Early Conceptions of the Ecclesia and Four Sermons, London: Macmillan, 1897; reprint,
1908, pp. 107-152.

318 1 Cor 6, 2; 1 Cor 15, 16; 2 Cor 13, 2; Filip 4, 22; Col 3, 12; Evr 3, 1.

319 Col 3,12; 1 Tim 5, 21; 2 Tim 2, 10;

320 Paul S. Minear, Images of the Church in the New Testament, Philadelphia: Westminster, 1960.

321 E. Schweizer, The Church as the Missionary Body of Christ, New Testament Studies, 8, 1961, pp.
1-11. Eckhard ]. Schnabel, Paul the missionary: realities, strategies and methods, Editor
InterVarsity Press, 2008, p. 235; Paul S. Minear, op.cit., p. 171.
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una dintre cele mai profunde si mai creative imagini pauline pentru
intreaga teologie’?? — nu trebuie inteleasa In nici un caz simbolic sau
analogic, ci ca o realitate concretd. Biserica este trupul lui Hristos, in urma
unirii ei organice cu El, viata lui Hristos devine viata Bisericii si a
membirilor ei si determina viata lor.3?

1.5.2.1. Hristos ca deplinditate. Sfantul Pavel vorbeste despre Hristos ca
deplinitate in Epistola citre Efeseni si in Epistola citre Coloseni. In Efeseni
1, 22-23, gasim definirea acesteia: ,$i toate le-a supus sub picioarele Lui si,
mai presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii, Care este trupul Lui,
plinirea Celui ce plineste toate intru toti”.

Afirmarea identitatii Bisericii ca ,trup al lui Hristos” conduce implicit
la recunoasterea lui Hristos drept Cap al Bisericii®, ceea ce inseamnd cd
Biserica 1si are atat sursa existentei, cat si modul de existenta in lisus
Hristos, asa incat viata Bisericii este Insasi viata lui Hristos.??® Relatia dintre
Biserica si Hristos, dintre trup si cap se poate intelege numai in momentul
descoperirii sensului expresiei , plinirea Celui ce plineste toate intru toti (to
TApwHe TOD T& TavTe év maoLy TAnpouvuévov)” (Efes 1, 23).

Astfel, mAnpwpe desemneaza calitatea Bisericii.32¢ Substantivul mAnpwpe
reprezintd rezultatul actiunii de implinire. Dar aceastd deplindtate a
Bisericii nu poate fi inteleasa decat in momentul in care este inteles izvorul,
modul de existenta al ei care este lisus Hristos.

Forma de participiu prezent pasiv®? a verbului minpouvuévov nu se refera
la actiunea de implinire a Bisericii, deoarece aceasta este desemnata ca fiind

322 John Muddiman, A commentary on the Epistle to the Ephesians, Editor Continuum Interna-
tional Publishing Group, 2001, p. 93.

323 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise Teologice, p. 95.

324 Clinton E. Arnold, Jesus Christ: ‘Head’ of the Church (Colossians and Ephesians), in Jesus of
Nazareth: Lord and Christ. Essays on the Historical Jesus and New Testament Christology, ed.
Joel B. Green and Max Turner; Grand Rapids: Eerdmans, 1994, p. 365.

325 P. Benoit, "Body, Head and Pleroma in the Epistles of the Captivity", E.T. in Jesus and the
Gospel, II London, 1974, pp. 51-92; R. Yates, , A Re-examination of Ephesians 1:23”, ExT83,
1971-72, pp. 146-51; G. Howard, The Head-Body Metaphor of Ephesians, NTS20, 1973-74, pp.
350-56.

326 John Muddiman, op.cit., p. 95.

327 Ernest Best, Ephesians, International critical commentary on the Holy Scriptures of the Old
and New Testaments, Editor Continuum International Publishing Group, 2004, p. 184; D. P.
Leyrer, Ephesians 1:23, The ‘Fullness’ of Ascension Comfort, Wisconsin Lutheran Quarterly 99,
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mAnpwpe deplina, nici la Capul Bisericii, intrucat El este insasi plinatatea, ci
se refera, dupa unii cercetatori, la lumea intreaga.’?® Astfel, Biserica, aflata
in lume, ca deplinatate a lui Hristos, Cap al ei, are menirea, prin Hristos, sa
aduca lumea la deplinatate.

1.5.2.2. Zidirea trupului lui Hristos. Colaborarea membrilor Bisericii
pentru ,zidirea trupului lui Hristos” (Efes 4,11-15) se face in grade diferite,
in masura participarii la Apostolatul si la Preotia lui Hristos. In Biseric3, se
face distinctie Intre preotia sacramentald si cea universald. Este o distinctie
de pozitie, de misiune si de autoritate intre slujitorii hirotoniti si mireni.
Aceste slujiri nu se exclud insd, ci se completeaza si se sustin reciproc.
Printr-o comparatie foarte sugestivd a organismului Bisericii cu corpul
omenesc, Sfantul Apostol Pavel aratd cd toti membrii Bisericii, atat cei
investiti cu preotia universald, cat si simplii crestini, detindtori ai preotiei
generale, au un rol si o misiune specifica in Biserica.??

In Epistola cdtre Efeseni 4, 11-12, Sfantul Apostol Pavel precizeaza: ,Si
el a dat pe unii (uev) apostoli, pe altii prooroci, pe altii evanghelisti, pe altii
pastori si Invdtatori, spre desavarsirea sfintilor (mpo¢ tov katepTLOpOY TGOV
aylov, la lucrul slujirii ei¢ épyov duakovieg, la zidirea trupului lui Hristos eig
olkodopny tod owpetog Tod Xpratov”).

Sfantul Apostol Pavel, prin precizarea menirilor celor pe care Hristos i-a
ales, nu sugereaza divizarea Bisericii, ci, dimpotriva, membrii comunitatii
sunt considerati un singur trup. Particula pev arata ca Sfantul Apostol Pavel
nu doreste, In enumerarea indatoririlor specifice, sa puna slujirile in contra-
dictie®?, ci sd demonstreze ca acestea au ca scop misiunea in Biserica. Slujirile
urmaresc In Biserica trei directii: desavarsirea, diaconia si zidirea Trupului.

Substantivul tov kataptiopov este privit de catre cercetatori in termenii
misionari de pregdtire si de instruire a credinciosilor spre desavarsire.®!

2002, pp. 135-37; Josef Ernst, Pleroma und Pleroma Christi: Geschichte und Deutung eines
Begriffs der paulinischen Antilegomena, Biblische Untersuchungen 5; Regensburg, Germany:
Pustet, 1970, pp. 114-20; Gregory W. Dawes, The Body in Question: Metaphor and Meaning in
the Interpretation of Ephesians 5:21-33 (BIS 30); Leiden: Brill, 1998, p. 248.

328 John Muddiman, op.cit., p. 96.

329 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2 Exigente, p. 166.

3% Ernest Best, op.cit., p. 389.

31 Ibidem, p. 395.
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Folosirea prepozitiei mpog arata scopul misiunii si al slujirilor in Biserica®?,
spre deosebire de prepozitia €i¢ care arata mijlocul prin care se ajunge la
desavarsirea sfintilor. In gandirea paulini, termenul Suuoviec®™ este
corelat cu functiile pastorale, catehetice si de predicare a Evangheliei (2 Cor
3, 6-8;4,1; 5,18; Rom 11, 13; Col 4, 17).

Cat priveste termenul oikodoprny, acesta poate fi inteles in doua feluri: in
primul rand, in sens fizic, ca addugare a membrilor noi la Trupul lui
Hristos, iar, in al doilea rand, in sens catehetic, ca instruire si pregatire a
credinciosilor.3%> Realitatea zidirii Bisericii lui Hristos este strans legatd de
cresterea Bisericii: , Intru El, orice zidire bine alcituitd creste ca si ajunga
un locas sfant in Domnul” (Efes 2, 21); ,Din El, tot trupul bine alcdtuit si
bine incheiat, prin toate legaturile care 1i dau tdrie, isi sdvarseste cresterea,
potrivit lucrarii madsurate fiecdruia din mddulare, si se zideste intru
dragoste.” (Efes 4, 16). Aceastd crestere vine de la Hristos in Trupul Sau,
inldturandu-se, astfel, orice conceptie individualistd, independenta de
dobandirea desavarsirii.

32 C. Masson, ,,L'epitre de saint Paul aux Ephesienes”, CNT IX, Neuchatel, 1953, p. 192.

33 Rudolf Schnackenburg, Ephesians: a commentary, Editor Continuum International Publi-
shing Group, 1991, p. 183. T. David Gordon, ,’Equipping’ Ministry in Ephesians 4?”,
JETS 37,1994, pp. 69-78; John Jefferson Davis, ,,Ephesians 4:12 Once More: Equipping the
Saints for the Work of Ministry?”,ERT, 24, 2000, pp. 167-76; John C. O’Neill, ,The Work
of the Ministry in Ephesians 4:12 and the New Testament”, ExT,112, 2001, pp. 336—40;
Sydney H. T. Page, Whose Ministry? A Re-appraisal of Ephesians 4:12,NovT47 (2005): 26—46.
Markus Barth, Ephesians: Translation and Commentary on Chapters 4-6, AB 34A; New York:
Doubleday, 1974, pp. 478-81; Peter Thomas O’Brien, The Letter to the Ephesians, Grand
Rapids: Eerdmans, 1999, pp. 301-305; Hoehner Harold W. Hoehner, Ephesians: An
Exegetical Commentary (Grand Rapids: Baker, 2002, pp. 548-49.

3% Jon Bria, Tratat de Teologie dogmatici si ecumenicd, Ed. Romania crestina, Bucuresti 1999, p.
162; Marin Stamate, ,Notiunea de diaconia la Sfantul Apocostol Pavel”, in O, XXVI (1974),
nr. 3, p. 478; Antonie Plamadeald, ,Biserica slujitoare in Sfanta Scripturd, in Sfanta
Traditie si In teologia contemporand”, in ST, XXIV (1972), nr. 5-8, pp. 325-652; Petru
Rezus, ,Slujirea ca functie esentiala a Bisericii”, in O, XVII (1965), nr. 4, p. 584; Ion Bria,
»Slujirea Cuvantului”, in GB, XVX (1972), nr. 1-2, p. 51; Sofron Vlad, , Principii misionare
si sociale iIn Epistolele Sfantului Apocostol Pavel”,in ST, VII (1955), nr. 5-6, p. 287;
Magistrand Grigoras Aurel, ,Biserica Slujitoare”, in O, XVIII (1966), nr. 2, pp. 222-246.

3% Ernest Best, Ephesians: a shorter commentary, Editor Continuum International Publishing
Group, 2003, p. 202.
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Responsabilitatea celor sfinti in vederea zidirii Trupului lui Hristos —
cel unic (Efes 2, 16; 4, 4), care 1i unifica pe toti credinciosii — este rezultatul
iubirii pe care Biserica o primeste de la Hristos cel care pe toate le plineste.

Daca sursa termenului oikodouny din Efes 2, 20-22 poate fi gasitd in 1 Cor
3, 9 si este inteleasa in termenii comunitatii, sursa termenului oikodopuny din
Efes 4, 12 1si are fundament in 1 Cor 14, 1-19, unde credinciosii isi folosesc
harismele pentru zidirea celorlalti. Procesul de zidire este descris in acest
verset 12, in vreme ce rezultatul si finalitatea se descopera in versetul
urmadtor: ,Pand vom ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului
lui Dumnezeu, la starea barbatului desdvarsit, la masura varstei deplina-
tatii lui Hristos”. Zidirea Trupului lui Hristos se realizeaza, dupa Epistola
catre Corinteni, prin diferitele harisme sau daruri duhovnicesti ale intregii
comunitati.®°

Astfel, participarea tuturor crestinilor la zidirea Trupului lui Hristos
este un imperativ al misiunii pauline.

In actiunea de zidire a trupului lui Hristos, apostolii, ucenicii si, prin
extensie, toti crestinii colaboreaza cu Dumnezeu pentru ,,ca noi impreuna-
lucratori cu Dumnezeu suntem” (1 Cor 3, 9). Nu ei sunt cei ce fac sa creasca
trupul lui Hristos, c¢i Dumnezeu, insd fiecare participa cu lucrarea sa, care
rodeste pe temelia pusd de Hristos: ,Eu am sadit, Apollo a udat, dar
Dumnezeu a facut sa creasca. Astfel nici cel ce sadeste nu e ceva, nici cel ce
udad, ci numai Dumnezeu care face sa creasca. Cel care sadeste si cel care
udd sunt una si fiecare isi va lua plata dupa osteneala sa. Céaci noi impre-
und-lucrdtori cu Dumnezeu suntem; voi sunteti ogorul lui Dumnezeu,
zidirea lui Dumnezeu. Dupa harul lui Dumnezeu, cel dat mie, eu, ca un
intelept mester, am pus temelia; iar altul zideste. Dar fiecare sa ia seama
cum zideste; Cdci nimeni nu poate pune altd temelie, decat cea pusd, care
este lisus Hristos” (1 Cor 3, 6-11).

3% Ibidem.
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1.5.3. Varietatea slujirilor in Biserica, darurile duhovnicesti
(t@v mvevpatik@r) ale tuturor credinciosilor (1 Cor 12)

Sfantul Apostol Pavel vorbeste in 1 Cor 12 despre darurile duhovnicesti
pe care le primesc crestinii*”, subliniind, totodata, si importanta acestora in
cadrul misiunii. Cu toate ca tdv mvevpatikdy sunt daruri primite de
credinciosi in parte, ele nu au o finalitate egocentrica, ci sunt indreptate
spre zidirea Trupului lui Hristos, spre toti credinciosii.®® Desi tdv
TreupaTik@®V sunt oferite gratuit de catre Dumnezeu, nu se exclude lucrarea
personala a credinciosului, si, cu toate ca darurile sunt diferite, ele au un
singur izvor — lisus Hristos — si o singurd menire misionara - zidirea
trupului lui Hristos.

Ceea ce vom incerca sd urmdrim in aceste pasaje este legatura indiso-
lubild dintre diversitatea darurilor duhovnicesti in unitatea trupului eclesial,
asumarea acestor daruri In scopul misiunii credinciosilor, si misiunea

credinciosilor ca zidire a Trupului lui Hristos.

1.5.3.1. Diversitatea si unitatea in Bisericd, sursd a misiunii tuturor cregtinilor.
Discursul paulin din acest capitol incepe prin evidentierea uneia dintre cele
mai profunde probleme teologice: diversitatea si unitatea raportate la tnsasi
Fiinta divind. Imaginea trinitard® a lui Dumnezeu slujeste ca model pentru
Biserica.’* Unitatea lui Dumnezeu nu presupune uniformitatea darurilor,
ci, dimpotriva, unicitatea lui Dumnezeu este izvorul diversitatii in Biserica.
In 1 Cor 12, 4-6, Sfantul Apostol Pavel spune: ,Darurile sunt felurite, dar
Acelasi Duh. $i felurite slujiri sunt, dar Acelasi Domn. $i lucrarile sunt

felurite, dar este Acelasi Dumnezeu care lucreaza toate in toti” (Aixipéoelc
8¢ yaplLopatwy eloty, t0 6¢ adtod Treddakal SLoLpéselg SLakovidy €ioly, kol O

%7 Gordon D. Fee, op.cit.,, p. 576; Anthony C. Thiselton, op.cit., p. 910; Joseph A. Fitzmyer,
First Corinthians, The Ancor Yale Bible, Yale University Press, 2008, p. 454; Daniel J.
Harrington, Raymond R Collins, First Corinthians, Sacra Pagina Series, Volume 7, The
Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1999, pp. 446-447; Richard Horsley, Corinthians,
Abingdon Press, Nashville, 1998, p. 167.

38 Craig S. Keener, 1-2 Corinthians, Cambridge University Press, New York, 2005, p. 100.

3% Gordon Fee, op. cit, p. 587.

340 Ibidem, p. 583.
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a0TOC KUPLOGKOL SLULPETELS EVEPYNUATWY €loly O &e ahTdg BedC O Evepydr T
TVt €V TaoLY.)

Ideea de diversitate este sugerata si cu ajutorul termenilor Aixipécelg,
xopLopdtwy, Slakovidy si évepynuatwy. Unitatea, pe de altd parte, este
sugerata prin to & adto Twedun, 0 adTOC KUpLog, O &€ alTOg Beoc. Legatura
dintre unitate si diversitate este subliniata prin structura 6 évepyv to mavte
€V TaoLY.

Substantivul diaipeoig, corelat cu verbul diaipéw din v. 11 arata ca sursa
acestui raport este persoana Duhului Sfant. Unii comentatori considera ca
acest termen este folosit de Sfantul Apostol Pavel ca antonim al cuvantului
alpeoig din 1 Cor 11, 19.34 Daca, pe de o parte, aipeoic este sursa si motivul
dezbinarii in Biserica, iar, pe de alta parte, diaipeoi este izvorul ramanerii si
intelegerii unitatii, idee dezvoltata in continuare de Sfantul Apostol Pavel,
versetele 12-26 explica raportul dintre unitate si diversitate ca o necesitate
ontologicd, din prisma realitatii Bisericii ca trup al lui Hristos.

In ceea ce priveste raportul dintre diversitate si unitate, termenul
xopropatwy reflecta sursa darurilor duhovnicesti, persoana Duhului Sfant,
drakovidv se refera la modul in care acestea se concretizeaza prin slujirea
unui singur Domn, iar termenul évepynpdtwy indica rezultatul acestora si
efectul lor, nicio lucrare a omului neputand fi despartita de Dumnezeu
Tatal3#2 Comunitatea crestinilor care primesc mvebpa devine modul de
manifestare si locul prezentei realitatii divine In lume, prin yupiopdtwr®s,
iar, In momentul primirii kipLog, aceasta devine o comunitate lucratoare si
misionard pentru a activa darurile primite prin Siakovi@v, iar, in final, 6eog
oferda manifestarea reald in actiuni évepynuatwr a darurilor duhovnicesti
primite pentru zidirea Bisericii. Nu putem gandi, asadar, diversitatea fara
unitate, dar nici unitatea 1n afara diversitatii.

Toate darurile duhovnicesi (v. 8-10) sunt oferite de Dumnezeu, care le
imparte. Sfantul Apostol Pavel nu doreste sa evidentieze faptul ca

31 R. P. Martin, The Spirit and the Congregation: Studies in 1 Corinthians 12-15, Grand Rapids,
1984, pp. 12-13.

32 Arnold Bittlinger, Gifts and Graces, A Commentary on I Corinthians 12-14, ET, Grand Rapids,
1967, pp. 20-21; G. G. Findlay, St. Paul’ s First Epistle to the Corinthians, EGT, Grand
Rapids, 1961, p. 887; ]. D. G. Dunn, Jesus and the Spirit, Philadelphia, 1975, p. 411, nota 51.

33 Joseph A. Fitzmyer, op. cit., p. 463.
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Dumnezeu 1i alege pe unii in detrimentul altora, ci ca darurile sunt
destinate tuturor credinciosilor, care, prin Taina Botezului, devin madulare
sau membri ai unitatii trupului lui Hristos** prin sfanta Euharistie, intrucat
toti de la un Duh ne-am addpat mavrec €év mrebpa émotiobnuer®, iar aceasta
unitate se permanentizeaza in comunitate.

Viata personald a crestinului este influentata si influenteaza viata
comunitatii. Fiecare traieste starea altuia, ia asupra sa povara semenului:
,Purtati-va sarcinile unii altora si asa veti implini legea lui Hristos” (Gal 4,
2).34% Astfel, fiecare membru al Bisericii contribuie potrivit ,darului” sau la
zidirea trupului lui Hristos — Biserica.?*Fiecare membru al comunitatii,
slujind potrivit chemarii lui isi are aportul sau pentru intreaga Biserica,
dupd cum, la randul lui, se impartaseste de ceea ce realizeaza toti membrii
Bisericii la un loc. Pe de o parte, ca persoana, da comunitdtii, iar pe de altd
parte, ia din aceastd comunitate.

1.5.3.2. Orientarea eshatologici a zidirii , trupului lui Hristos”. Lucrarea de zidire
a trupului lui Hristos, in care cregtinii colaboreaza cu Dumnezeu, este orientata
eshatologic. De la inceput, Biserica s-a organizat ca o comunitate istorica,
orientatd spre imparatia eshatologica ,Cetdtenia noastra este in ceruri”
(Filip 3, 20), spune Apostolul, deoarece crestinii nu au in istorie ,cetate
statatoare” (Evr 13, 14). Biserica este comuniunea de viata si iubire a lui
Dumnezeu — Sfanta Treime cu oamenii, prin Hristos, in Duhul Sfant (In 17, 21-
23). Biserica istorica este chemata sa reproduca, in viata ei, aceastd
comuniune trinitara si unitara a lui Dumnezeu. Ea este comunitatea umana
care traieste din comuniunea divind a Sfintei Treimi. De aceea, intreaga ei

misiune este orientatd In aceasta directie.®*Aici se arata si motivul pentru

34 .. noi ne-am botezat nu ca sd facem trupuri osebite, ci ca toti sd pastram cea mai mare
desavarsire a unui singur trup, adica toti sa fim un trup, pentru aceasta ne-am botezat.”
Sf. Ioan Gura de Aur, Télcuiri la Epistola intdi citre Corinteni, trad. PS Teodosie Atanasiu,
Editura Sophia, Bucuresti, 2005, p. 314.

35 Richard Pratt, I & II Corinthians, New Testament Commentary, Ed. Holman Reference,
Nashville, Tennessee, 2000, p. 218, Sf. Ioan Gura de Aur, op.cit., p. 314.

346 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2 Exigente, p. 188.

37 Idem. Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise Teologice, pp. 87-88; Idem,
Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente, pp. 124-125.

38 Antonie Plamadeald, art.cit., p. 374.

349 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2 Exigente, p. 128.
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care vocatia omului este una misionara. El marturiseste implinirea eshato-
logicd a creatiei si incorporarea tuturor in Impératia lui Dumnezeu. Daci
activitatea misionara a omului nu ar viza acest lucru, ea nu s-ar deosebi cu
nimic de orice alt activism social pozitiv, de altfel, dar orientat doar pe
orizontald: ,fara unitatea prealabila iIn numele lui Hristos, o comunitate de
credinciosi ar putea fi o asociatie voluntara religioasd, dar nu o Bisericd”3¥,
iar membrii acestei organizatii, persoane ce oferd asistentd sociald si
religioasd, dar niciodatd misionari. Prin urmare, vocatia misionara a omului
se implineste atunci cand, printr-o activitate sinergicd a omului cu
Dumnezeu, este vestitad lumii mantuirea in lisus Hristos si venirea Impara-
tiei lui Dumnezeu, care se manifesta acum si aici ca anticipare in Biserica.®!

Asadar, teologia biblicA a Noului Testament reveleaza faptul ca
trimiterea lui Hristos in lume trebuia continuata in istorie. Dupa Indltarea
Lui cu trupul la cer, sfintii Apostoli au fost meniti sa-i continue opera de
slujire. Apostolii au fost alesi, Investiti cu misiunea de slujire si trimisi s-o
propovaduiascd pretutindeni. Scrierile Evanghelistilor si epistolele
Stantului Apostol Pavel surprind aceasta misiune, facand referire nu doar
la misiunea propriu-zisa a sfintilor Apostoli, ci si la vocatia apostolica a
tuturor oamenilor.

Prin trimiterea la misiune, se asigura permanentizarea prezentei lui
Hristos si a slujirii Sale in lume, iar Apostolii sunt inscrisi in planul lui
Dumnezeu de mantuire: ,Precum M-a trimis pe Mine Tatdl, asa va trimit si
Eu pe voi” (In 20, 21). Textul trebuie inteles nu numai ca incredintare a unei
misiuni exterioare — acesta fiind doar unul dintre elementele ce alcdtuiesc
trimiterea —, ci presupune investirea cu o autoritate, autoritate prin care
~Mesia isi transmite slujirea in viata slujitorilor Sdi. Viata Sa se reproduce
in viata lor, asa cd si ei sunt slujitori”*2. Sfintii Apostoli si urmasii acestora
nu au autoritate proprie, ci doar autoritatea trimiterii, fiind slujitorii si solii
Celui ce i-a trimis. De aceea, atunci cand ddruiesc, dau din ceea ce au primit
in dar, de la Hristos.

30 Jon Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 345.

%1 Vezi mai multe despre relatia dintre Biserica si impérégia lui Dumnezeu la: Valer Bel,
Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 93-133; David J. Bosch,
op.cit., p. 141.

32 Anthony Tyrrell Hanson, The church of the servant, SCM Press, 1962, p. 60.
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In lucrarea lor, sunt imbrdacati cu putere de sus (Lc 24, 49; FA 1, 8), sunt
condusi si ocrotiti de Duhul Sfant. Sunt trimisi pentru ca au fost martori ai
lucrarilor lui Hristos (Lc 24, 48; FA 10, 41), iar, mai tarziu, martiri pentru
Acesta (FA 22, 20). Din acest motiv, Crucea apare ca paradigma adevaratei
calitati de ucenic (Mc 8, 34) si caracteristica fundamentala a vocatiei misio-
nare a omului. Asumarea Crucii implica faptul cd acela care-l urmeaza pe
Hristos a inteles ce trebuie sd faca: ,sa se lepede de sine” (Mc 8, 34), sa-L
primeasca pe Hristos cel jertfit, inviat si Inaltat prin Care ,se face tuturor
toate” (1 Cor 9, 22); sa ,rabde toate pentru altii” (2 Tim 2, 10) si sa-si
implineasca slujba cu pretul vietii sale (FA 20, 24) , varsand sangele pentru
jertfa si slujirea credintei” (Filip 2, 17).

Atunci cand Iisus pronunta cuvintele trimiterii si stabileste cu cei ce i-a
trimis o relatie ontologica, 1i are in vedere in primul rand pe Apostoli (In
20, 21), insd indatda dupa aceea largeste aceasta relatie: ,Dar nu numai
pentru acestia Ma rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine, prin cuvantul
lor, ca toti sd fie una” (In 17, 20-21). Apostolii sunt trimisi in lume (In 20, 21;
17, 18) pentru a savarsi o extindere a iubirii divine, sa cheme toate
neamurile la credinta (Mt 28, 19) pentru a le restaura in unitate si iubire.
Cei cdrora le-a fost descoperita taina imparatiei (Mc 4, 10) vestesc impdratia
lui Dumnezeu (Mt 10, 7-8) in lume.

Trimisi sa duca mai departe mesajul lui Hristos, sa facd ucenici, sa
propovaduiasca, sd invete si sa marturiseasca (Mt 10, 7, 27; 28, 20; Mc 16,
15; Lc 9, 1 s.u.), ei sunt chemati, In acelasi timp, sa lumineze prin faptele lor
viata lumii (Mt 5, 16).
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fantul Apostol Pavel vorbeste despre diversitatea slujirilor in

Bisericd, dar nu-si propune sad precizeze limitele in care aceste slu-
jiri se pun In practica in Biserica. Chiar daca distinctiile nu sunt precizate,
suntem de pdrere ca, in comunitdtile pauline, in practica cotidiand, acestea
existau. Pozitia noastrda se sprijina pe ceea ce stim despre viata Bisericii
primare, asa cum se desfdsura ea In cadrul comunitdtilor cdrora le-au fost
adresate epistolele pauline. Prin urmare, ne vom opri, in continuare, la
scrierile Périntilor Apostolici, in care eclesiologia paulina este reflectata, si
vom face o scurta trecere in revistd a antropologiei Sfintilor Parinti
Capodocieni Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa!, dar si a Sfantului
Maxim Marturisitorul?, referindu-ne doar la calitatea genericd a omului de
stapan al creatiei, la cea de ,mediator” intre istorie si eshaton’, pentru a
ajunge, In cele din urma, la teologia slujirii, ca manifestare concreta a
vocatiei misionare a crestinilor, In special a laicilor, asa cum este ea

reflectatd in teologia Sfantului Ioan Gurd de Aur.

1 A se vedea Invdtdtura patristica despre chipul lui Dumnezeu In om si menirea lui originara
care, aldturi de interpretarea pacatului originar si invatitura despre rascumpdrare, face
posibild intelegerea invatdturii despre mantuire in teologia rdsdriteand la: John
Meyendorff, Christ in Eastern Christian thought, St Vladimir's Seminary Press, 1975, pp. 117-
129.

2 A se vedea evaluarea dimensiunii cosmice a mantuirii in teologia Sfantului Maxim Martu-
risitorul la: Ibidem, pp. 131-145.

3 A se vedea consecintele teologiei cosmice asupra naturii umane la: Andrew Louth, Maximus
the Confessor, Routledge, 1996, pp. 63-80.
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2.1. Rolul si responsabilitatea crestinilor in Biserica
dupa scrierile Parintilor Apostolici

Crestinii primului veac trdiau In asteptarea celei de a doua veniri a
Mantuitorului lisus Hristos. Actiunile membrilor primelor comunitati cres-
tine aveau un caracter misionar implicit, decurgand, in mod natural, din
faptele credintei. Nu putem crede ca porunca Mantuitorului de a propova-
dui Evanghelia la toatd faptura era inteleasd ca o necesitate a asumarii unui
activism misionar explicit, determinat de pretentia universalizarii Evanghe-
liei in spatii geografice noi, ci, mai curand, cd misiunea Bisericii se
identificd, de fapt, cu viata fireasca a comunitatii eclesiale. Primii crestini
sunt descrisi in Faptele Apostolilor ducandu-si viata intr-o fraternitate si o
comunitate deplind, inclusiv a bunurilor materiale, fara bariere sociale,
economice, culturale etc. O astfel de comunitate exercita o atractie harisma-
tica care face ca numarul crestinilor sa se inmulteasca zi de zi.

Magnetismul primelor comunitdti crestine se datora faptului cd, in
acestea, prin lucrarea harului Duhului Sfant, omul isi recapata adevarata
demnitate. Omul isi regaseste sensul vietii si bucuria de a intalni Adevarul.
Odata intrat In comunitatea eclesiala prin Sfintele Taine, omul este
consacrat pentru vegnicie slujirii Adevarului intrupat in persoana divino-
umani a lui Iisus Hristos. In aceste comunitati

,toti sunt sfinti, toti sunt preoti (hiereis) — spre deosebire de evrei, unde
preotia era ereditara si rezervata exclusiv descendentilor tribului lui Levi —,
toti sunt clerici In sensul originar al termenului de comostenitori
(kleronomoi) ai lui Hristos si popor sfant (kleros) pus de o parte pentru
Dumnezeu si marcat cu pecetea Duhului sfinteniei. Toti sunt liturgi prin
Botez participand la cultul in Duh si Adevar celebrat de Unicul Arhiereu,
Hristos Cel Rastignit si inaltat.”*

Daci toti crestinii sunt una, nu toti fac insi acelasi lucru. In diversitatea
slujirilor, se poate identifica lucrarea misionara specifica diferitilor membri
ai comunitatii crestine. In Biserica primard, existau o multime de harisme si
de functii diverse, dar complementare. Pe langa cei doisprezece Apostoli,

4Toan I. Icd jr, Canonul Ortodoxiei I: Canonul apostolic al primelor secole, p. 266.
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se Intalnesc si episcopi, prezbiteri, diaconi, profeti, dascdli, evanghelisti,
taumaturgi etc. Femeile joacd un rol importat, fara a avea insd un statut si
un titlu special: mironositele, Priscilla, colaboratoarea lui Pavel (Rom 16, 3;
cf. FA 18; 1 Cor 16, 19), diaconita Febe din Kenchreea (Rom 16, 1), fiicele
diaconului Filip (care nu invatd in bisericd, dar profetesc) (FA 21, 9),
vaduvele (FA 9, 39), descrise pe larg in Epistolele pastorale.

Toate acestea reflecta o situatie deja diferita fatd de comunitatile ini-
tiale, schimbare produsa de trecerea de la comunitatea eshatologica la una
istorica, confruntata cu ,problemele instaldrii in durata, ale transmiterii
identitatii, coeziunii si ordinii locale”. Odata cu trecerea de la itineranta la
sedentaritate si cu disparitia profetilor, comunitdtile se grupeaza in jurul
loctiitorilor si apoi al succesorilor apostolilor absenti: prezbiterii-episcopi
inconjurati de diaconi, primii prezidand cultul si distribuind Euharistia, iar
ceilalti gestionand si distribuind ofrandele comunitdtii — pozitii si slujiri
rezervate acum explicit barbatilor.> Constatam astfel cd, inca din aceasta
perioadd, se poate vorbi despre o misiune specifica a celor care se vor numi
mai tarziu laici.

Aducand in discutie limitele si responsabilitatile specifice ale crestinilor
in interiorul corpului eclesial, ne vom opri asupra catorva nuantdri ale
fenomenului reprezentat de aparitia laicatului in Biserica.

Aparitia laicatului in Biserica a fost plasata, se pare, la inceputul seco-
lului I¢, identificarea acestei ,structuri” in Bisericd fiind, intr-o mare
masurd, asociatd fenomenului clericalizarii si laicizarii. Potrivit parintelui
Ioan Ica jr, in Biserica a existat un proces de ,progresiva si simultana
clericalizare si laicizare [...] desfasurat in mai multe faze, primele etape
putand fi urmarite deja in Noul Testament””. Nu intentionam sa facem o

5 Ibidem 1, p. 266.

¢ Alexandre Faivre, The emergence of the laity in the early church, Paulist Press, 1990, p. 15;
Peter C. Phan, The Laity in the Early Church. Building Blocks for a Theology of Laity,
Universitatea Catolica din America, http://members.cox.net/vientrietdao/bao/cho4.html,
accesat la 14 iunie 2010.

7 Ibidem. Pdrintele profesor urmareste argumentatia lui Alexandre Faivre din Les laics aux
origines de VEglise, Paris, 1984, in limba engleza: The emergence of the laity in the early church,
dar si din Naissance d'une hiérarchie: les premiéres étapes du cursus clérical, Editions
Beauchesne, 1977; Diacon Ioan I. Ica jr, Canonul Ortodoxiei I, p. 265.
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cercetare amanuntita a fenomenului clericalizarii si laicizarii. Cert este ca se
confirmd existenta, in Biserica primard, a doua grupuri distince, clerici si
laici, chiar dacd al doilea termen nu se regaseste in Sfanta Scriptura.
Clericalizarea si laicizarea presupune o rupturd nefireasca a armoniei ce
exista intre sacerdoti si ceilalti crestini, dar nu inseamna ca o distinctie n-ar
fi existat inainte de aparitia lor. Fenomenul simultan al clericalizarii si
laicizarii mai implica si o anumita ierarhizare a celor doua ,clase”.
lerarhizarea despre care vorbim nu s-ar fi intamplat daca nu ar fi existat o
distinctie clara intre cler si credinciosi.

Prin urmare, cu toate ca Sfantul Apostol Pavel, vorbind despre diversi-
tatea slujirilor, nu precizeaza care slujiri sunt pentru toti crestinii si care
sunt atribuite preotilor, suntem de pdrere cd, in viata comunitatilor eclesiale,
aceste distinctii existau.

Scrierile Parintilor Apostolici vin in sprijinul ideii enuntate mai sus. In
Didahia, care dateaza de la mijlocul secolului intdi®, gasim referiri la
diferitele slujiri din Bisericd. Capitolele XI-XV vorbesc despre ierarhia
bisericeasca, ierarhia itineranta si ierarhia stabild. Ierarhia itineranta este
alcatuita din apostoli, profeti si invatatori. Acestia trebuie sa fie respectati si
primiti ca Domnul; nu trebuie sa ramana intr-un loc mai mult de doua zile,
iar cand pleacd sd nu ia decat paine; profetilor li se ingaduie sa aduca la
Euharistie rugaciuni de multumire cate vor, pentru ca sunt arhiereii
credinciosilor; profetii impreunda cu invatatorii au dreptul la parga.’
Ierarhia stabila — episcopii si diaconii — este aleasa de comunitatea
crestinilor. Didahia indeamna hotdrat: , Hirotoniti-vda voud episcopi si
diaconi, vrednici de Domnul, barbati blanzi, neiubitori de argint, adevarati
si Incercati; cd si ei Indeplinesc slujirea profetilor si dascalilor.”’® Despre

8 Cf. Dumitru Fecioru, timpul compunerii Didahiei este mijlocul secolului intai, desi unii
critici o vad compusa cu mult mai tarziu, chiar in preajma anilor 160 sau 180. J.-P. Audet
propune anii 50-70, pentru ca in Didahie ne gasim In timpul slujirii apostolilor, profetilor si
invatatorilor, asa cum se vede si In Faptele Apostolilor si in Epistolele pauline si pentru ca
Didahia este contemporana cu Evangheliile lui Matei si Luca, pe care le foloseste din plin
(Introducere la fnvﬁ;ﬁtura celor doisprezece Apostoli, In coll. PSB, vol.l, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1979, p. 20).

9 fnvﬁ;ﬁtura celor doisprezece Apostoli, X1, 1-7, p. 30.

10 Jbidem, XV, 1, p. 31.
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preoti nu se face mentiune; dar, cu siguranta, prin episcop se intelegea atat
episcopul, cat si preotul, la fel ca in textele noutestamentare.™

Textul 1i aminteste pe apostoli, profeti, Invatatori, episcopi si diaconi,
fara a face referire la ceilalti membri ai comunitatii eclesiale, vorbind astfel
despre diversitatea slujirilor in zidirea Bisericii. Acestea sunt indispensabile
si, de aceea, autorul 1i indeamna pe cei carora le scrie sd-si aleaga slujitori
care indeplinesc aceste functii. Alegerea episcopilor si a diaconilor de catre
comunitatea crestind apare ca fiind primul prerogativ atribuit tuturor
membrilor comunitatii crestine sau prima responsabilitate pe care trebuie
sd gi-o asume pentru a se impartasi de harul divin mantuitor.

Sfantul Clement Romanul, scriindu-le corintenilor care s-au razvratit
impotriva ordinii clericale, impotriva celor care ,au fost pusi episcopi de
apostoli sau, intre timp, de alti barbati vrednici, cu aprobarea intregii
Biserici”1?, foloseste, pentru prima datd, expresia anthropos laikos in sensul
de membri ai Poporului ales al Israelului vechi, dar care exercitd si ei o
leitourgia specificd in comunitatea vazuta ca trup.

,Arhiereului 1i sunt date slujiri proprii, preotilor li s-a randuit loc propriu,
levitilor le sunt puse diaconii proprii, iar laicului i sunt date porunci
pentru laici. [...] Fiecare dintre noi, fratilor, sa caute, cu cucernicie, ca in
propriul sau rang sa fie binepldcut lui Dumnezeu, avand constiinta curata
si nedepdsind canonul randuit slujirii lui.”3

Aici, raportul dintre laici si clerici este prezentat prin analogie cu relatiile
stabilite in armatd, unde fiecare in locul sau indeplineste cele poruncite de
imparat si de conducatori. Cu toate acestea, cei mari nu pot fi fara cei mici
si nici cei mici fara cei mari, existand o legatura intre toti si fiind de folos
unul altuia.”* Misiunea care revine astfel laicatului este limitata si
dependentd de clerul conducdtor, dar, in acelasi timp, necesard functionarii
strategice a organismului eclesial.

11 Pr. Dumitru Fecioru, Introducere la fnvﬁja“tum celor doisprezece Apostoli, in coll. PSB, vol.1, p.
21.

12 Sfantul Clement Romanul, Citre Corinteni (I), XLIV, 3-5, in coll. PSB, vol.1, p. 69.

13 Jbidem, XLI, 1, p. 67.

14 Jbidem, XXXVII, 1-5, p. 65.
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Responsabilitatile care le revin laicilor in trupul comunitar viu sunt cele
randuite prin harisma fiecarui credincios.

,,Cel tare sa se Ingrijeasca de cel slab, iar cel slab sa respecte pe cel tare,
bogatul sa ajute pe sdrac, iar saracul sa multumeasca lui Dumnezeu, cé i-a
dat si-si implineascd prin cel bogat lipsa lui. Inteleptul si-si arate
intelepciunea lui, nu in vorbe, ci in fapte bune. Cel smerit sa nu dea marturie
el despre el Insusi, ci sa lase ca altul sa dea marturie despre el. Cel curat cu
trupul sa nu se mandreascd, stiind ca altul este cel ce i-a dat infranarea.” !

Relatiile dintre membrii Bisericii reprezinta expresia fireascd a unui organism
comunitar, In care darurile sunt impartite, iar devenirea fiecarui crestin
depinde de inmultirea darului prin raportare la celdlalt. In aceasts relatie,
misiunea personala a credinciosilor este aceea de a cduta sa facd, din calita-
tile individuale, virtuti comunitare, prin care cel ce le poseda se desa-
vargeste numai prin ceilalti, iar comunitatea, in ansamblul ei, se zideste
dinduntru ca icoana a Imparatiei lui Dumnezeu.

La Sfantul Ignatie Teoforul, in scrisorile cdruia gasim prima atestare
clard a formei de conducere a Bisericii de catre triada episcop-prezbiteri-
diaconi si prima afirmare sistematica a ceea ce face dintr-un grup de
crestini o societate cu o forma de organizare si cultura distincte'e, clerul si
laicii participd la misiunea apostolicd a Bisericii, cei din urma fiind numiti
pentru prima data in literatura patristica ,purtatori de Dumnezeu” 7 si
,purtdtori de Hristos”'8, Theophori si Hristophori.

15 Ibidem, XXXVIII, 1-3, p. 66.

16 Vezi opinia lui Allen Brent privind procesul de transformare culturala care a contribuit la
intelegerea notiunii de ordine in Biserica si de reprezentare a acesteia In persoana
episcopatului la Diacon loan I. Icd jr, Canonul Ortodoxiei I, pp. 271-277. Pentru mai multe
lamuriri cu privire la influentele ordinii imperiale si ale culturii profane asupra organizarii
ierarhiei bisericesti in epoca primard vezi: Allen Brent, Cultural episcopacy and ecumenism:
representative ministry in church history from the Age of Ignatius of Antioch to the Reformation,
with special reference to contemporary ecumenism, Brill, 1992, Idem, The imperial cult and the
development of church order: concepts and images of authority in paganism and early Christianity
before the Age of Cyprian, BRILL, 1999, Idem, Ignatius of Antioch and the Second Sophistic: a
study of an early Christian transformation of pagan culture, Mohr Siebeck, Idem, Ignatius of
Antioch: A Martyr Bishop and the Origin of Episcopacy, T&T CLARK PUBL, 2009, Idem,
Political History of Early Christianity, Continuum Intl Pub Group, 2009.

17 Vezi interpretarea apelativului de Theophoros ca imitarea contraculturalda a purtétorilor
imaginii imperiale (sebastophoroi) la Diacon loan I. Ica jr, Canonul Ortodoxiei I, p. 269.

18 Sf. Ignatie, Citre Efesent, IX, 1-2, In coll. PSB, vol.1, p. 160.
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In virtutea hirotoniei, episcopii, care sunt chipul lui Dumnezeu-Tatal, si
preotii, care sunt chip al soborului apostolilor,’® au datoria de a-i invata
credinta pe ceilalti. Episcopul este comparat cu strdjerul, care are obligatia
de a anunta si de a pazi cuvantul lui Dumnezeu: ,Pe zidurile Tale,
Ierusalime, am pus strdjeri, care nu vor tdcea nici zi, nici noapte. Voi care
aduceti aminte Domnului de fagaduintele Lui, sda nu aveti odihna” (Is 62,
6). El este in acelasi timp gardian si vestitor: ,Fiul omului! Iatd, te-am pus
strdjer al casei lui Israel. Vei asculta deci cuvantul ce-mi va iesi din gura si-1
vei vesti ca din partea Mea” (lez 3, 17).

»~Dependenta” credinciosilor de episcop, in toate lucrarile pe care le
intreprind, este dupa chipul unirii Fiului cu Tatal.*® Astfel, nu se poate
vorbi despre existenta unor relatii de subordonare intre clerici si laici. Viata
comunitatilor primare respird dupa chipul vietii intratrinitare. In aceasta
forma de existentd, membrii comunitatii crestine sunt cu totii angrenati in
lucrarea de sfintire si de desavarsire personala, ascultarea laicilor de
membrii clerului fiind o dovada a dragostei crestine, care, pentru pagani,
este o lectio evanghelica.

,De asemenea, toti sd respecte pe diaconi ca pe lisus Hristos; sa respecte si
pe episcop, care este chip al Tatalui, iar pe preoti ca pe sobor al lui
Dumnezeu si ca adunare a Apostolilor. Fara de acestia nu se poate vorbi de
Biserica. Sunt convins ca despre acestea si voi ganditi la fel. Dovada
dragostei voastre am primit-o si 0 am cu mine in episcopul vostru, al carui
fel de purtare este mare lectie, iar blandetea lui, putere; socot ca si paganii
il respecta.”?!

Obligativitatea tuturor credinciosilor de a urma pe episcop este dupa chipul
in care urmeaza lisus Hristos pe Tatal, ascultarea acestora de preoti este ase-
menea ascultdrii de Apostoli, iar respectul cuvenit diaconilor este similar
respectului acordat poruncilor lui Dumnezeu. Sfantul Ignatie isi continua
indemnul adresat comunitatii din Smirna in felul urmator:

19 Sf. Ignatie, Cdtre Tralieni, 111, 1-3, In coll. PSB, vol.1, p. 171; Citre Magnezieni, III, IV, V, VI,
VII, in coll. PSB, vol.1, pp. 165-167; Citre Smirneni, VIIL, 1-2, in coll. PSB, vol.1, p. 184.

20 Idem, Citre Magnezieni, III, IV, V, VI, VII, in coll. PSB, vol.1, pp. 165-167.

2 Idem, Citre Tralieni, 111, 1-3, in coll. PSB, vol.1, p. 171.
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,Nimeni sd nu faca fard episcop ceva din cele ce apartin Bisericii. Acea
Euharistie sa fie socotita bunad, care este facuta de episcop sau de cel caruia
episcopul i-a ingaduit. Unde se vede episcopul, acolo sd fie si multimea
credinciosilor, dupa cum unde este lisus Hristos, acolo este si Biserica
universala. Fard episcop nu este Ingaduit nici a boteza, nici a face agapa; ca
este binepldcut lui Dumnezeu ceea ce aproba episcopul, ca tot ce se
savarseste sa fie sigur si iIntemeiat.”??

Scriind aceleiasi comunitati conduse de Policarp, Sfantul Ignatie Indeamna:

»Ascultati pe episcop ca si Dumnezeu sd va asculte pe voi. Sufletul meu
imi pun pentru cei care se supun episcopului, preotilor, diaconilor. Sa faca
Dumnezeu ca, impreuna cu ei, sd am si eu parte de Dumnezeu. Osteniti-va
unii Impreund cu altii, luptati Impreund, alergati Impreund, suferiti
impreund, dormiti si desteptati-va ca economi, ca stapani si slujitori ai lui
Dumnezeu. Cdutati sa placeti Celui in a Carui oaste sunteti, de la Care si
plata o primiti. Sa nu fie gasit careva dezertor. Botezul vostru sd vd rdmana
arme, credinta coif, dragostea sulita, iar rabdarea armura; faptele bune sa
fie depozitele voastre, ca sa va primiti, dupa vrednicie, plata voastra. Fiti
indelung rabdatori, cu bundtate unii cu altii, precum este si Dumnezeu cu
voi. Facd Dumnezeu s ma bucur pururea de voi!”??

Cateva elemente trebuie subliniate in textele Sfantului Ignatie pentru o mai
buna lamurire a pozitiei si, respectiv, a misiunii si responsabilitatii cresti-
nilor in lume, asa cum erau ele percepute in epoca primara.

Prin viata sa, prin Botez si prin Euharistie, Biserica primara trdia intr-o
teocratie absoluta. intreaga Sa lucrare desfdasurata in istorie, dar si in cultul
divin savarsit pe pamant este chipul vietii dumnezeiesti intratrinitare si al
cultului ceresc condus de Unicul Preot, lisus Hristos. Datorita acestei
pozitii pe care o detine Hristos in cult si, in special, in cultul euharistic, El
concentreaza in Sine Biserica universald** si toate formele de slujire a
membrilor ei. Relatia lui Hristos cu Biserica Sa este una paradoxald®. Dupa
cum El este preaslavit in ceruri si, In acelasi timp, prezent pe pamant si in
Euharistie, transformand starea pamanteascd intr-o stare cereasca, tot asa

22 Idem, Cdtre Smirneni, VIII, 1-2, in coll. PSB, vol.1, p. 184.

2 Idem, Citre Policarp, VI, 1-2, in coll. PSB, vol.1, p. 189.

2% Idem, Cdtre Smirneni, VIII, 1-2, in coll. PSB, vol.1, p. 184.

% loannis Zizioulas, Euharistie, Episcop, Bisericd, Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti,
2009, p. 70.
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paradoxul relatiei dintre Hristos si Biserica se extinde la diferitele forme ale
slujirii. In acelasi mod in care cultul ceresc este reprezentat cu adevarat
tipologic in Euharistia de pe pamant, tot asa si autoritatea lui Hristos este
reflectatd in slujitorii Bisericii.?6 In mod asemanitor, putem intelege
calitatea episcopului de chip al Tatalui, a preotilor de chip al Apostolilor,
pe cea a diaconilor de chip al poruncii lui Dumnezeu, iar pe cea a celorlalti
membri a comunitatii crestine de , purtatori de Dumnezeu si purtatori de
temple si purtatori de Hristos si purtdtori de cele sfinte”.?”

In opinia mitropolitului Toannis Zizioulas, in toate aceste slujiri, se
exprima autoritatea lui Hristos care are un caracter divino-uman. Datorita
Euharistiei, socotita bund cand este savarsita de episcop sau de cel caruia
episcopul i-a ingaduit?®, au luat fiinta diferitele ,trepte” in Bisericd si au
stabilit legea si randuiala ei ca pe o realitate strict hristocentrica.?

,Cu toate cd Hristos a fost identificat cu intreaga Biserica, care este trupul
Sdu si deci toti membrii Bisericii erau «partasi ai lui Hristos» (Evr 3, 14),
puterile sau slujirile lui Hristos nu erau exprimate prin toti acesti membri,
ci numai prin unii. Prin urmare, Hristos era privit ca «Apostolul», dar
aceasta nu Inseamnd cd In Trupul Sau toti erau apostoli (I Cor 12, 29).
Hristos era «Invititorul», dar in Biserici nu au fost «multi invititori» (1
Cor 12, 29 si Iac 3,1). Era Diaconul, dar aceasta slujire a Sa a fost exprimata
intr-o treaptd particulard, care a primit o harisma speciala pentru aceasta
(FA 6, 16). Aceasta s-a intamplat In toate slujirile lui Hristos, care sunt
mistic reflectate In Biserica.”%

Pornind de la aceste consideratii, constatam cd misiunea laicilor nu este
fracturata de misiunea intregii comunitati, datorita diversitatii slujirilor pe
care le intalnim in Biserica. Slujirile sunt complementare si, mai mult, sunt
de o importanta vitala pentru intregul corp eclesial.

Aceeasi interpretare tipologica, cu referire la cele trei trepte sacerdotale
prezente in scrierile Sfantului Ignatie, o intalnim si la Ioan Ica jr. In opinia
teologului roman, adevdratul sens al reprezentdrii tipologice la Sfantul

% Jbidem, p. 70.

27 Sf. Ignatie, Citre Efeseni, IX, 1-2, In coll. PSB, vol.1, p. 160.
28 Idem, Cdtre Smirneni, VIII, 1-2, in coll. PSB, vol.1, p. 184.
¥ Joannis Zizioulas, Euharistie, Episcop, Bisericd, p. 71.

30 Ibidem, p. 72.
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Ignatie nu se rezuma doar la cele trei slujiri ale sacerdotilor in detrimentul
unor laici diferiti de ei. Acestea (slujirile) reprezintd/tipificd experienta intre-
gii Biserici in procesul de mantuire si unire cu Dumnezeu si intreolalta in
fata puterilor demonice active in lume?®, incat cei pe care 1i numim noi astazi
generic laici, sunt icoanele vii ,ale darurilor si harismelor comunitatilor
lor.”32

Avem de a face cu un fel de reprezentare ,corporatistd” prin care, in
persoana episcopului, este reprezentata intreaga comunitate de credinciosi,
iar fiecare credincios in parte este icoana a harismelor comunitatii in care
slujeste. De altfel, Sfantul Ignatie intareste credinta conform careia slujirea
episcopului este a intregii comunitati®* si pentru comunitate. Acceptiunea
ca episcopul este episcop pentru sine, fara legatura cu comunitatea de
credinciosi, este straina de forma de organizare a Bisericii primare, asa cum
si astizi este strdind de duhul Bisericii. Intre membrii comunititii de
credinciosi exista 0 armonie/simfonie:

»,De aceea si voi trebuie sa mergeti impreuna cu vointa episcopului, lucru
pe care il si faceti. Cd venerabila voastra preotime, vrednicd de Dumnezeu,
este asa de unitd cu episcopul ca si coardele cu chitara. De aceea este cantat
lisus Hristos In unirea voastra si In armonioasa voastra dragoste. Fiecare
din voi deci sd fiti un cor; si In armonia intelegerii dintre voi, luand in
unire melodia Iui Dumnezeu, sd cantati prin lisus Hristos cu un glas
Tatalui, ca sa va auda si sd va cunoasca prin faptele bune pe care le faceti,
ca sunteti madulare ale Fiului Sdu. Va este, dar, de folos sa fiti intr-o unire
fara prihand, pentru ca sa aveti pururea parte si de Dumnezeu.”®

Simfonia dintre cler si laici despre care vorbeste Sfantul Ignatie subliniaza,
si de aceasta datd, caracterul sinergic al actiunilor membrilor comunitatii

crestine. Distanta dintre sacerdotii consacrati slujirii liturgice si ceilalti

31 ,Sarguiti-va, dar, sa va adunati mai des pentru Euharistia lui Dumnezeu si spre slava Lui.
Cand va adunati des, sunt nimicite puterile satanei, iar prin unirea credintei voastre se
risipeste prapadul lui. Nimic nu-i mai bun ca pacea, in care inceteaza orice razboi al celor
ceresti si pamantesti.” (Sf. Ignatie, Citre Efeseni, IV, 1-2, pp. 158-159.

32 Diacon Ioan I. Icéd jr, Canonul Ortodoxiei I, pp. 273-274.

3 Sf. Ignatie, Citre Filadelfieni, 111, 1, in coll. PSB, vol.1, p. 178.

3 Vezi traducerea parintelui Ioan I. Icd jr, in Canonul Ortodoxiei 1, p. 427; Pros Ephesious, in
coll. Sources Chretienes, vol. 10, texte grec, introduction, traduction et notes de P. Th.
Camelot, Ed. Du Cerf, Paris, 1958, V, 1-2, p. 72.

% Sf. Ignatie, Citre Efeseni, IV, 1-2, in coll. PSB, vol.1, pp. 158-159.
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crestini nu este specifica scrierilor ignatiene. In consecinta, lucrarea misio-
nard in care erau antrenati laicii era lucrarea misionara a intregii Biserici.
Bineinteles, aceasta nu insemna, dupda cum am vazut, cd ar fi existat o
dezordine a lucrarilor harismatice in Biserica. Sfantul Ignatie, cunoscator al
invataturii Sfantului Pavel despre Biserica, 1i numesgte pe crestini madulare
ale trupului lui Hristos. Aceasta calitate presupune inzestrarea cu un rol
sau o slujire speciald in Bisericd, pe care crestinul trebuie sd o pund in slujba
comunitatii.

Si totusi, in scrierile Sfantului Ignatie se subliniazd existenta unei
diferente importante pentru intelegerea misiunii Bisericii in lume. $i anume
diferenta intre poporul lui Dumnezeu si celelalte popoare pagane. Biserica
lui Hristos este ,societatea” aleasa si sfintita, in care nu se poate vorbi
despre separatism sau actiuni individuale, ci despre o singura lucrare sau o
singura misiune, aceea a Bisericii lui Hristos in lume. In acelasi timp,
comunitatea eclesiala se deosebeste de lume prin unicitatea lucrarilor
membrilor ei, puse in slujba singurului Adevar. Relatia dintre unul si
multiplu, dintre persoana si comunitatea de persoane isi gdseste adevaratul
raport In Persoana divino-umana a lui lisus Hristos, de a cdrui viatd se
impartasesc credinciosii in Bisericd. In interiorul Bisericii, acestia triiesc in
intimitatea tainelor mantuirii din care, Impadrtasindu-se, fiecare crestin
,poate sa auda chiar tacerea Lui”.%* Aceasta auzire a tacerii lui Dumnezeu
este preambulul teologiei apofatice dezvoltate mai tarziu de marii mistici ai
Rasdritului crestin. Cunoasterea Celui care le-a facut pe toate tacand® este
conditionatd de marturisirea lui Hristos prin faptele adevaratei vietuiri
crestine.? ,,Mai bine este sa taci si sa fii, decat sa vorbesti si sa nu fii” invata
Sfantul Ignatie, atribuind, prin acest imperativ, tuturor crestinilor
responsabilitatea de a-i invdta pe ceilalti Invatatura pe care ei Insisi o

implinesc: , Bine este a invata, dacad cel ce invata face”.*

% Ibidem, XV, 2, p. 162.
37 Ibidem, XV, 1, p. 162.
3 Jbidem, X1V, 2, p. 162.
% Ibidem, XV, 1, p. 162.
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Separarea crestinilor de popoarele pdgane, rolul lor in societatile in
care-si traiesc viata, precum si paradoxala lor existenta in lume sunt
magnific conturate in Epistola catre Diognet.*

Autorul epistolei afirma identitatea de natura a tuturor oamenilor, faptul
ca, asemeni celorlalti, crestinii vorbesc aceeasi limba, au aceleasi obiceiuri,
trdiesc imbratisand aceleasi exigente sociale si forme culturale.*' Se deosebesc
insa de necrestini prin Invatdtura lor, care ,nu-i descoperitd de gandirea si
cugetarea unor oameni”.*> Cu toate ca similitudinile amintite sunt evidente,
ei au, asa cum pomeneam mai devreme, o existenta paradoxala.

,Locuiesc in tarile In care s-au nascut, dar ca strainii; iau parte la toate ca
cetdteni, dar pe toate le rabdd ca straini; orice tara strdind le e patrie, si
orice patrie le e tard straina. Se casdtoresc ca toti oamenii si nasc copii, dar
nu arunci pe cei nascuti. Intind masa comuns, dar nu si patul. Sunt in
trup, dar nu traiesc dupa trup. Locuiesc pe pamant, dar sunt cetiteni ai
cerului. Se supun legilor randuite de stat, dar, prin felul lor de viata,
biruiesc legile. Iubesc pe toti, dar de toti sunt prigoniti. Nu-i cunoaste
nimeni, dar sunt osanditi; sunt omorati, dar dobandesc viata. Sunt saraci,
dar imbogatesc pe multi, sunt lipsiti de toate, dar in toate au de prisos.

40 Epistola catre Diognet a fost descoperita intr-un manuscris unic si editata prima data in
1592 de Henri Estienne la Paris. Din nefericire, a disparut si acest manuscris intr-un
incendiu petrecut la biblioteca din Strasbourg pe 24 august 1870. Poate este si acesta un
motiv pentru care cercetatorii au propus atatea variante In privinta autorului acestei
scrieri. Prima optiune a fost Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, propusa chiar de Henri
Estienne. Peste jumatate de secol, in 1649, eruditul Tillemont a demonstrat ca aceastd
atribuire este imposibila. H. I. Marrou a notat ipotezele ulterioare, dintre care amintim:
Clement al Romei, Clement Alexandrinul, Teofil al Antiohiei, Ipolit al Romei etc.
Donaldson 1l considera autor chiar pe primul editor, Henri Estienne. Una dintre cele mai
plauzibile ipoteze a fost formulata de Andriessen care il propune pe apologetul
Quadratus, afirmand cd Epistola catre Diognet i-a fost adresatd de acesta Insusi
imparatului Hadrian. Diognetus nu reprezinta doar un nume, ci si un apelativ adresat
membrilor inaltei nobilimi romane (Dom P. Andriessen, , The Authorship of the Epistula
ad Diognetum” in Vigiliae Christianae, Vol. 1, No. 2 - Apr., 1947 -, pp. 129-136). Cu toate
acestea, chiar si atribuirea lucrarii apologetului Quadratus ramane o simpla ipoteza. intr-o
nota de subsol la traducerea sa din Canonul Ortodoxiei (vol. I, p. 381), parintele Ioan I. Ica
jr. precizeaza opinia formulata de Charles E. Hill. Acesta afirma ca Epistola i-ar apartine
de fapt Sfantului Policarp al Smirnei. Cum data scrierii acestei epistole este considerata a fi
intre 190 si 200, iar locul scrierii, Alexandria, aceasta noua optiune ar muta cele doua
presupuneri in jurul anului 150 la Smirna. Discutiile continua pana in prezent.

4 Epistola citre Diognet, V, 1-17, in coll. PSB, vol.1, pp. 339-340.

42 [bidem, V, 1-17, p. 340.
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Sunt Injositi, dar sunt sldviti cu aceste Injosiri, sunt huliti, dar sunt indrep-
tatiti. Sunt ocariti, dar binecuvanteaza; sunt insultati, dar cinstesc. Fac bine,
dar sunt pedepsiti ca rdi; sunt pedepsiti, dar se bucura, ca si cum li s-ar da
viata. Iudeii le poarta razboi ca unora de alt neam, elenii 1i prigonesc; dar
cei care-i urdsc nu pot spune pricina dusmaniei lor.”#3

Definitia vietuirii crestine, creionatd de autorul anonim, deschide perspectiva
unei noi ,,societati”, care se intemeiaza odata cu venirea lui Hristos in lume.
Este vorba despre comunitatea bisericeascd, in care oamenii trdiesc anti-
cipat Imparatia lui Dumnezeu. Paradoxul existentei crestine se reveleazi in
Biserici ca modul firesc de a fi al crestinului in lume. In Biserica lui Hristos,
timpul si spatiul Tmpéaratiei lui Dumnezeu au si venit, pentru acestea,
crestinii trdiesc sau, dupa cuvintele autorului, pe acestea crestinii le si
trdiesc fiind inca in lume. Viata lor se impregneaza de sfintenia harului
prezent in spatiul sfant, in timp ce paganii 1i hulesc si-i batjocoresc, la fel
cum au fdcut si cu Cel in care si pentru care trdiesc.

Din punctul nostru de vedere, textul citat are o mare valoare misionara.
Crestinii sunt aluatul cel nou care dospeste toatd framantatura (1 Cor 5, 6-
7), ei sunt in lume pentru ca lumea sa vada Adevarul si sd-1 doreasca.
Prezenta lor in mijlocul necrestinilor este o forma a marturiei crestine a
crei valabilitate rimane actuald pand la inaugurarea solemna a Imparatiei
lui Dumnezeu la a doua venire a lui Hristos. Fragmentul patristic aminteste
de rugdciunea lui lisus din Evanghelia de la Ioan, unde crestinii sunt
prezentati ca nefiind din lume, insa au fost trimisi in lume ca marturie
pentru toti cei ce vor crede in El prin cuvantul lor (In 17, 15-21).

Constitutiile Apostolice, un text din secolul al IV-lea, precizeaza inca din
titlul cartii I: , Despre laici”, responsabilitatile si locul lor in corpului unic al
Bisericii, semnaland, in acelasi timp, nasterea si structurarea ierarhicd a
unui cler crestin profesionalizat.*

Prima carte din Constitutiile apostolice descrie, intr-o maniera excep-
tionald, aceastd noud stare in care se gasesc toti cati prin Botez au devenit

4 Ibidem.

# Vezi analizele cu privire la procesul de clericalizare si laicizare din Constitutiile Apostolice
la Alexandre Faivre, din The emergence of the laity in the early church, pp. 93-104; Diacon
lIoan I. Ica jr, Canonul Ortodoxiei I, pp. 264-278.
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participanti ai unicului si demn de Dumnezeu trup al Bisericii. ,, A lui
Dumnezeu sadire este Biserica soborniceasca si vie a Lui aleasd sunt cei ce
au crezut In cucernicia Lui, cei ce aduc roada prin credinta pentru
imparatia Lui vesnicd, cei ce au luat puterea Lui si impartdsirea Sfantului
Duh, cei ce s-au Inarmat cu lisus si au Imbratisat spaima Lui, partasi
stropiti de cinstitul si nevinovatul Sange al lui Hristos, cei ce au luat
libertatea cuvantului ca sa cheme pe Dumnezeu Atottiitorul Pdrinte, cei ce
sunt impreund mostenitori si partasi ai Fiului Lui celui iubit”#.

Premiza a integrdrii in acest popor nou este credinta. Toti cei ce au crezut
constituie vie aleasd si sddire a lui Dumnezeu. Prin credintd, ei se bucura de
impdrdtia lui Dumnezeu, de puterea si impdirtdsirea Stantului Duh. Scopul
existentei lor este tocmai impdrtasirea Sfantului Duh, care se ofera ca rod al
iconomiei in Hristos.

In acest cadru teologic si cu aceste premize eclesiologice, se intelege de
la sine ca aceste cuvinte despre laici nu pot sa fie luate in considerare izolat.
Toti cei care participa la trupul lui Hristos, indiferent de harismele, slujirile
si chemarile lor, au parte de mild, constituie poporul lui Dumnezeu. Aceasta
inseamna cd, intr-o eclesiologie ortodoxd, de o importanta esentiald nu sunt
impadrtirile de slujiri si chemadri, ci participarea tuturor credinciosilor la
realitatea unica a poporului lui Dumnezeu, deopotriva‘.

Harisma prin excelenta este insdsi aceasta participare la trupul Bisericii,
dupd cum este consemnat in Constitutiile apostolice: ,si acest fapt de a se fi
eliberat de impietatea zeilor celor multi si de a fi crezut in Dumnezeu Tatal
prin Hristos, harisma lui Dumnezeu este”#. Cu alte cuvinte, nimeni nu se
mantuieste datorita slujirilor si chemarilor lui speciale, ci datoritd
participarii lui la trupul lui Hristos, in interiorul cdruia se fac cunoscute
harismele personale si sunt intelese ca slujiri in Sfantul Duh, care contribuie
la integritatea intregului trup.

Dupa Constitutiile Apostolice, laicilor le revine responsabilitatea de men-
tinere a unitdtii trupului Bisericii. Adunarea bisericeasca latreuticd are o
prioritate privilegiatd in viata Bisericii, ca una care exprimd, in mod

# Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, VIII, 1, in Canonul Ortodoxiei I, p. 702.
46 Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 87.
47 Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, VIII, 1, in Canonul Ortodoxiei I, p. 736.
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incontestabil, unitatea trupului lui Hristos. Pentru mentinerea acestei
unitdti, este comuna, cu sigurantd, responsabilitatea tuturor credinciosilor,
care constituie comunitatea latreuticd, independent de chemarile si
harismele lor deosebite. Nimeni nu are dreptul, fie el cleric sau laic, sa
spargd integritatea adunarii latreutice, pur si simplu pentru ca aduce cu
sine sciziunea trupului Bisericii. Nimeni nu are dreptul

.54 mutileze Biserica amputand de un membru Trupul lui Hristos; caci nu
numai cu privire la preoti s-a spus: Cine nu este cu Mine este impotriva Mea si
cine nu adund cu Mine risipeste” (Mt 12, 3) ci si fiecare dintre laici sa le auda
socotind ca s-au spus de Domnul cu privire la el insusgi.”®

Unitatea trupului ecleziastic se arata si se infdptuieste In cultul comun care,
chiar si ca dar al lui Hristos Dumnezeu-Omul, presupune, totusi, atitudinea
si acceptarea responsabild si personald a fiecirui credincios. In Traditia
culticd ortodoxa, nici chiar si ultimul laic nu este considerat o singularitate
pasiva in adunarea in care slujeste, un element impersonal, ci o vie marturie
personala a plinatatii care creste (Efes 4, 16) in Hristos. Insési aceastd prezenta
a lui declard integritatea trupului bisericesc, de vreme ce rugaciunea si cultul
comun al credinciosilor presupune intrunirea si, intr-o anumitd masura,
identitatea tuturor celor care se aduna in Hristos. Importanta eclesiologica a
cultului si responsabilitatea personala a fiecdrui credincios pentru intregirea
trupului Bisericii este subliniata, din nou, in Constitutiile Apostolice:

,Fiind asadar membre ale lui Hristos (Efes 5, 30), nu va risipiti neadu-
nandu-va, avand Cap pe Hristos Care, potrivit fagaduintei Lui, este cu voi
si are comuniune cu voi, nu fiti nepasatori fata de voi Insiva, nu-L lipsiti pe
Mantuitorul de membrele Lui, nu preferati Cuvantului dumnezeiesc
nevoile vietii, ci adunati-va in fiecare zi dimineata si seara in casele

Domnului spunand psalmi si rugandu-va.”+

Inca din Constitutiile Apostolice, laicilor le revine responsabilitatea de a
invata. Asupra acestei exigente misionare ne vom opri intr-un capitol
separat. Vom aminti doar sfatul dat de autorul scrierii: ,cel ce invatd sa
invete chiar daca e laic, dacd e iscusit in cuvant si decent in purtare.”>

48 Jbidem, 11, 59, p. 649.
4 Ibidem.
5 Jbidem, VIIL, 32, p. 761.
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Un principiu fundamental al eclesiologiei ortodoxe este acela ca
episcopii, In general, si aceia care au demnitatea preoteasca liturghisesc
intotdeauna In raportare si in legatura cu poporul. Episcopul nu exista fara
de popor, iar poporul nu este popor fard de episcop. Neexistand cei ce sunt
condusi, se noteaza in Constitutiile Apostolice, de prisos ar fi conducdtorii; si
neexistand conducatorii de osti, nu va fi agsezata impadratia.

,Dar nici episcopul sd se ridice impotriva diaconilor sau prezbiterilor; nici
prezbiterii impotriva poporului; cici alcdtuirea adundrii e si din unii si din
altii. Fiindca episcopii si prezbiterii sunt preotii cui? Iar laicii sunt laicii
cui?”’s!
Prin urmare, cu toate ca nu existd Impartiri de functii si demnitati, ci
impartiri de harisme® si slujiri, care contribuie la integritatea si zidirea
trupului, in scrierile Parintilor Apostolici se precizeaza locul si rolul cleri-
cilor sau laicilor in trupul eclesial. Acestia au indatoriri specifice pe care le
pun in slujba comunitatii, raportul dintre ei avand un caracter simfonic.
Episcopul este reprezentantul unitatii Bisericii, indatorire speciald, pe care
nu o gasim la ceilalti membri ai comunitdtii. Rostul instituirii preotiei
sacramentale este ca poporul sa se bucure si sd se impartaseascd de Hristos
si de lucrarea Lui mantuitoare. In Biserica si prin episcop, Mantuitorul
Hristos isi implineste promisiunea facuta inainte de indltarea Sa cu trupul
la cer: ,latd Eu sunt cu voi pana la sfarsitul veacurilor” (Mt 28, 20). Laicii
sunt primitorii harului impartasit de Hristos in Biserica prin preoti,
iconomii Tainelor Unicului Arhiereu, lisus Hristos. In aceasti cheie trebuie

51 Jbidem, VIIL, 1, p. 736.

52 Nu sustinem prin aceasta cad preotia speciala ar fi o harisma, aceasta este primita in urma
unei Taine In care se impartdseste harul Preotiei. impértég,irea harului si ca har al Preotiei,
nu atenteazi cu nimic la unitatea harului divin. Intrucat vorbim despre harul Botezului
sau harul Mirungerii, fard a intelege o divizare a harului, la fel vorbim si despre harul
Preotiei. in fiecare Tain& lucreazi acelasi har, insi finalitatea lucrdrii este specifica Tainei
savarsite. Daca nu am crede ca harul este unul si lucrarea lui are mai multe efecte, atunci,
nu ar mai fi necesar, in afara de Taina Sfantului Botez, sa primim si celelalte Taine. Ceea ce
este limpede, din punctul nostru de vedere, e faptul ca in Taina Hirotoniei candidatul
primeste un har, numit al Preotiei, prin care se ,activeazd”, in cel care l-a primit,
posibilitatea actualizarii in lume, in mod vazut, a Preotiei nevazute a lui lisus Hristos. in
sensul in care intelegem cd persoana care are harul Preotiei in interiorul comunitatii are o
slujire speciald, alaturi de ceilalti crestini, care, la randu-le au slujirile lor, in sens generic
vorbim despre impirtiri de harisme.
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sa Intelegem imaginea episcopului de , chip al Tatdlui” 5 descrisa de Sfantul
Ignatie. Prin urmare, laicii sunt cei asupra cdrora se savarsesc sfintele Taine,
colaboreazad cu preotii in lucrarea sacramentald, dar nu coslujesc.

Pentru cercetarea noastra, sublinierea rolului si responsabilitatilor
generale ale credinciosilor, asa cum sunt acestea descrise de Parintii
Apostolici, este un lucru fundamental. Pe de o parte, delimiteazd zona in
care laicii fac misiune, iar, pe de alta parte, arata ca institutia laicatului, asa
cum o intelegem astdzi, este fiintiald Bisericii, in aceeasi masura ca slujirea
episcopala.

2.2. Omul si misiunea sa
in teologia Sfantului Vasile cel Mare
si a Sfantului Grigorie de Nyssa

Am vazut care sunt ,limitele” In care crestinii sunt chemati sa-si
manifeste vocatia misionara, care este rolul lor si raportul dintre clerici si laici
in scrierile Parintilor Apostolici. In continuare, vom aborda problematica
diversitatii slujirilor in Bisericd, asa cum e reflectatd in teologia patristica, la
un nivel mai profund, oprindu-ne asupra calitatilor naturale ale celor care vin
in lume sa-si asume si apoi sa implineasca vocatia misionara.

La Parintii Capadocieni, actul zidirii omului are o valoare cosmica, dar
descopera, in acelasi timp, o noud faza in viata lumii. Faptul ca omul
recapituleaza in sine elementele si valorile universului il situeaza pe o
pozitie de culme, dar, prin acest lucru, el inca nu-si dezvaluie propria sa
demnitate. Creatia se realizeaza astfel dupa o ordine si dupa un sens, care
privesc aparitia omului in ziua a sasea, adicd in ultima zi a creatiei.>
Vorbind despre om, ne vom referi la natura acestuia ca raddcina a activitatii
sale si baza a intregii sale vieti. ,Natura omului este ceea ce il constituie pe
el, adicd esenta lui fundamentald si mai ales puterile si proprietatile sale de

actiune.”?

5 Idem, Cidtre Tralieni, 111, 1-3, in coll. PSB, vol.1, p. 171.

5 Jlie Moldovan, ,Natura si harul in gandirea teologica a Sfantului Vasile cel Mare”, O,
XXXI (1979), nr. 1, p. 77.

5 Marius Telea, Antropologia Sfintilor Pdrinti Capadocieni, Editia a II-a revdzuta si adaugita,
Ed. Emia, 2005, p. 172.

139



Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asupra misiunii laicatului

Sd facem, din Facere 1, 26, exprimd, In gandirea Sfantului Vasile cel
Mare®, ,hotararea divind” a lui Dumnezeu, In detrimentul unui tip de
gandire substantialistd sau naturalistd, prin care Dumnezeu este redus la o
fiinta impersonald, tipul de gandire eunomiand. Dumnezeu a creat pe om nu
doar prin porunca Sa, ci printr-un act special, pe aceastd baza subliniindu-se
demnitatea si superioritatea omului fata de restul creaturilor.

,«5a facem Omul.» De aici Incepi sad te cunosti. Acest cuvant nu fusese
incredintat pand atunci nici uneia dintre celelalte fiinte. A fost lumina, iar
porunca era simpla: ,,Si a zis Dumnezeu: «Sa fie lumind!» (Fac 1,3). S-a facut
cerul, dar pentru cer n-a fost o sfatuire... Aici Omul inca nu exista si are loc o
stdtuire. Dumnezeu nu a spus ca pentru celelalte ,Sa fie Om!”. Vezi de aici
demnitatea care iti revine! Nasterea ta nu a fost provocatd de o poruncg, ci in
Dumnezeu a avut loc un sfat pentru a vedea cum sd o duca la viatd aceasta
fiinta demna de cinste. ,Sa facem” — ganditorul chibzuieste, creatorul cugeta
oare nu-i ajunge maiestria, si vrea, grijuliu, sa-i dea capodoperei sale
desavarsirea, perfectiunea, rigoarea? Sau mai degraba, intentia Lui este aceea
de a-ti ardta ca tu esti perfect in ochii lui Dumnezeu?”>”

Stantul Vasile cel Mare afirma cd, in momentul in care Dumnezeu a creat pe
om, el si-a descoperit, Intr-o oarecare mdsurd, ceva din taina Sfintei Treimi
prin cuvintele ,Sa facem om dupa chipul si asemdnarea Noastrd” rostite la
zidire. Natura omului are inscrisa in ea chiar numele Mantuitorului, iar omul
este introdus In ambianta spirituala a filiatiei divine.

% Exista doua omilii intitulate Despre facerea omului. Cuvintarea I si a II-a care, desi corespund
intru totul intentiei exprimate de Sfantul Vasile cel Mare la Incheierea omiliilor la
Hexaemeron, asupra autenticitatii lor vasiliene s-au adus serioase obiectii. In romaneste,
cele doud omilii au fost traduse de mitropolitul Grigorie Dascalul in 1826. Périntele Ioan
Gh. Coman, vorbind de cele noua omilii ale Sfantului Vasile la Hexaemeron, mentioneaza
si cele doua omilii Despre crearea omului, adaugand ca autenticitatea lor e uneori discutata.
Cu toate acestea, ultimii editori ai acestor omilii, Alexis Smets si Michel van Esbroeck,
demonstreaza cu argumente noi autenticitatea lor vasiliang, iar, la noi, teologul Marius Telea
le analizeaza In cadrul discursului antropologic al Pdrintilor Capadocieni ca apartindnd
Sfantului Vasile cel Mare. Nu intentionam sa pronuntam o pozitie In privinta autenticitatii
omiliilor, insa suntem de parere ca acestea, daca n-au apartinut Sfantului Vasile cel Mare, au
apartinut cu siguranta unui cunoscator al invataturii Sfantului Vasile cel Mare, lucru dovedit
de asemanarea izbitoare dintre unele teme antropologice intalnite in omilii si altele Intalnite
in scrierile canonice vasiliene. Din acest motiv am analizat succint, In cheie misionara,
omiliile vasiliene despre facerea omului. Despre discutiile asupra autenticitatii omiliilor vezi:
Marius Telea, Antropologia Sfintilor Pdrinti Capadocieni, p. 154 s.u.

5 Basile de Césarée, Sur l'origine de I'homme, dans la coll. Sources Chretienes, tome 160, Paris,
Les Edition du Cerf, 1976, p. 173.
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,Dupd cum fierarul, dulgherul sau pantofarul nu ar spune instrumentelor
sale de lucru: 54 facem gheata, sabia etc., In acelasi fel Dumnezeu nu ar vorbi
cu Sine Tnsu§i [...]- Pentru ca dumnezeirea este una. Aceasta dumnezeire
pe care o contemplu In Tatdl, o vad si In Fiul, iar aceea pe care o vad in
Duhul Sfant, o vad si in Fiul. Pentru ca exista o forma unica in fiecare
dintre cei doi, si puterea care vine de la Tatal este aceeasi in Fiul; de aceea
si Inchinarea, si laudele noastre sunt nedespartite [...]. Asadar, ai fost facut
prin lucrare comund, ca sa fii cinstitor (comun) si unuia si celuilalt,
cinstitor care nu isi imparte inchinarea, ci pastreaza unitatea dumnezeirii
[...]. Inceputul credrii noastre este o adevirata teologie.”58

,Omul este dupd chipul lui Dumnezeu, iar ratiunea este omul”®, afirma
Sfantul Vasile cel Mare. In aceastd definitie, nu trebuie sd vedem o
conceptie substantialista despre chip. Faptul ca eikon tou Theou se oglindeste
in ratiune rezultd din porunca data de Dumnezeu de a stdpani peste
fapturi. Dand puterii stapanitoare libertate, Sfantul Vasile cel Mare rezuma
conceptia despre locul chipului lui Dumnezeu in cuvintele: ,Unde se afla
puterea de a stapani, acolo este chipul lui Dumnezeu”.%

Prin chip, omul a dobandit de la Creator ratiunea si libertatea,
asemdnarea trebuie s-o realizeze el insusi, printr-un continuu efort de
desavarsire. Chipul formeaza punctul de plecare ce indreapta faptura spre
o stare de plenitudine. Dupa invatdtura Sfantului Vasile cel Mare, chipul
este asemdnarea In potentd, iar asemanarea este chipul in actualitate.

,,Si facem om dupd chipul si dupd asemdnarea Noastrd” (Fac 1,26). Pe primul 1l
avem de la creatie, pe a doua o castigdm prin vointa. In prima structura, ne
este dat sa fim ndscuti dupa chipul lui Dumnezeu; prin vointd se naste
(formeaza) In noi fiinta dupa asemanarea lui Dumnezeu. Natura noastra
poseda ceea ce tine de vointd In potentd, dar o procuram prin actiune (p.
207) [...]. Daca facandu-ne, Domnul nu S-ar fi ingrijit dinainte sa spund ,Sa
facem” si ,, dupa asemanare”, daca nu ne-ar fi daruit puterea de a deveni
dupd asemadnarea Sa, nu am fi putut castiga asemanarea cu Dumnezeu
doar prin puterile noastre. Dar, iatd cd ne-a creat capabili in potentd sa
devenim asemenea Lui. Dandu-ne puterea sa devenim asemenea lui
Dumnezeu, ne-a permis sa fim artizanii asemanarii, pentru ca sa ne revina

5 Jbidem, pp. 175-177.
% Ibidem, p. 183.
60 [bidem.
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recompensa lucrdrii noastre, ca sa nu fim precum portretele iesite din
mana pictorilor, obiecte inerte, pentru ca rezultatul asemandrii noastre sa
nu se transforme In lauda pentru un altul.”¢! (p. 209)

Stantul Vasile cel Mare da puterii stapanitoare a omului si o aplicatie
morald, anume stapanirea peste patimi, stapanire ce presupune activarea
libertitii, amprentd a chipului lui Dumnezeu in om®2.

Actualitatea misionara a antropologiei Sfantului Vasile cel Mare se
poate observa in cateva directii ale relatiei omului de astdzi cu lumea in
care traieste.

Perspectiva rationalitdtii creatiei se poate constitui intr-o provocare la
adresa cosmologiei stiintifice contemporane care astazi afirma existenta
unei randuieli interne a universului. Principiul antropic elaborat in expresia
lui finalista de J. Barrow si F. Tipler se repercuteaza si in antropologie,
intrucat sustine cd intreg universul este astfel oranduit incat sa faciliteze
aparitia omului, confirmand antropologia teologicd a Sfintilor Parinti,
respectiv a Sfantului Vasile cel Mare, conform careia omul este stapanul
creatiei. Azi, cosmologii nu se mai feresc sa vorbeasca de un proiect al
universului si despre un Proiectant, cu/fara referire la principiul antropic.
Stapanirea pe care omul o primeste in dar este intotdeauna raportata la
Daruitor. De aceea, stapanul creatiei nu stapaneste autarhic lumea, ci o

o1 Jbidem, pp. 207-209.

62, Ai fost Intr-adevar creat stapanul fiarelor salbatice, daca poruncind celor din afard, lasi
cele dinduntru nestdapanite? Vei fi asa dominand leul cu ratiunea si nepasandu-ti de
ragetul lui atunci cand toata furia dinduntru incearca sa iasa dintr-o data afara, iar tu
scragnesti din dinti si scoti sunete nearticulate. Ce e mai de plans decat acela care nu mai
poate ramane Induntrul sau, cand omul e victima patimii sale, cand furia, alungand
ratiunea, ia In stdpanire purtdrile unui suflet?”; ,- Dar atunci, in ce constd principiul
stipanirii?/ - In superioritatea ratiunii. [...] Este intr-adevir neplicut si poruncesti
popoarelor atunci cand ti se porunceste in propria casa, sa iti exerciti puterea asupra unei
cetdti, public, cand In intimitate esti supus unei curtezane. Trebuie ca mai Intai sa iti
randuiesti bine treburile casei si cele private pentru a putea fi pus la conducerea altora.
Caci dacd In casa ta domnesc dezordinea si indisciplina, cuvantul ,Doctore, vindeca-te pe
tine Insuti!” va fi Intors Impotriva ta de cei pe care 1i conduci. Deci, sa ne vindecam pe noi
insine In primul rand. Nimeni nu a fost Invinuit vreodatd cd nu a prins un leu, pe cand cel
care nu si-a stapanit furia e de rasul tuturor. Astfel, cel care nu isi stapaneste propria sa
patima se expune condamnadrii, pe cand cel care nu a putut prinde fiare sélbatice nu va
parea cu nici un chip a fi facut o faptd condamnabila.” (Basile de Césarée, Sur I'origine de
I'homme, p.219; p.181).
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protejeaza si o sfinteste. Aceasta perspectiva deschide puntea de dialog
intre teologie si ecologie, identificandu-se astazi chiar o ramura a teologiei
sociale, numita eco-teologie.

Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Intemeietorul antropologiei crestine”,
plaseaza omul in centrul creatiei lui Dumnezeu, motivand acest lucru prin
demnitatea ce o are acesta de stipin al creatiei, demnitate de la care se
poate dezvolta o concreti teologie misionara. Intregul univers este zidit de
Creator pentru bucuria celui ce-I poarta chipul, omul. Acesta este imparatul
care stdpaneste peste lumea creata, care este teonoma si randuita dupa
vointa lui Dumnezeu:

,S-a savarsit cerul si pamantul si toate cele din launtrul lor, impodobin-
du-se fiecare cu frumusete corespunzdtoare, cerul prin stralucirea stelelor,
marea si vazduhul prin vietdtile inotdtoare si zburdtoare, iar pamantul cu
cele mai deosebite plante si animale, care toate, farda deosebire, au fost
aduse cu putere la viata de catre vointa lui Dumnezeu”%.

Lumea este paradisul , plin de tot felul de bunatati”, in care toate ,crescu-
sera pana la cea mai deplind frumusete”® pentru a-si primi imparatul.
Sfantul Grigorie de Nyssa, cand rezuma istoria creatiei si subliniazd vointa
si puterea creatoare a lui Dumnezeu prin care toate s-au zidit, scoate in
evidenta faptul ca toata frumusetea lumii a fost facuta cu un singur scop: sa
se bucure de ea ,acea falnica si pretioasa fiintd care este omul”.” Lumea
este destinatia celui chemat sa dobandeasca asemanarea cu Dumnezeu si
spatiul in care se lucreaza aceasta.

Dupa ce a fost pregatita lumea ca imparatie, Dumnezeu trimite in lume
impiratul. Chip al Impéaratului ceresc, omul este trimis si stipaneascé peste
creatia Tatdlui. Stdpanirea lui nu este autarhica, nu stapaneste peste lume
cu de la sine putere, ci primeste-n dar stadpanirea. Acesta este motivul
pentru care este trimis mai intai ca privitor si abia apoi ca stapan: ,,atunci a
hotdrat sa vina omul In lume mai intai ca privitor al atator minunatii, iar in

% Joan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1965, p. 175.

6+ Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, In coll. PSB, vol. 30, Ed.IBMBOR, 1998, p. 20.
6 [bidem.

% Ibidem.

67 Ibidem.
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al doilea rand ca stapan al lor, pentru ca folosindu-le sd-si dea seama cine
este Cel ce i le-a ddruit”.®

Demnitatea de care se bucura omul este darul lui Dumnezeu si inainte
chiar ca Adam sa fi fost creat, Ziditorul a hotarat care-i este chemarea:

,,Despre toate acestea Cuvantul sfant ne spune ca s-au petrecut Inainte ca
omul sa fi ajuns a-si lua in primire chemarea sa de stapan peste cele din
lume. Céci, dupd cum spune Scriptura: «Dumnezeu a zis: sa facem om dupa
chipul nostru si dupa asemanare si sd stapaneasca pestii marii si fiarele pa-
mantului si pasarile cerului si dobitoacele si tot pamantul» (Fac. 1,26-27)".%

Actul creatiei omului este unul special. Creat dupa un model de frumusete,
omul primeste dintru inceput destinatia precisa si rostul sau bine stabilit:

»Numai cand a fost vorba de facerea omului, Facatorul a toate a procedat
cu circumspectie, pregatind parcd dinainte chiar si materia din care avea
sa-1 facd si abia dupd aceea, dandu-i infatisarea dupa asemanarea cu un
model de frumusete deosebitd a explicat cu acea ocazie si destinatia precisa
cu care a fost adus la viatd si randuit atunci, potrivit rostului activitatii lui,
ca toata destinatia lui sta in legatura cu voia cea dumnezeiasca””°.

Putem intelege din acest pasaj ca destinul omului — de a fi trimis in lume ca
stdpan — este conform naturii sale si ca, implinind misiunea pentru care a
fost trimis, implineste voia lui Dumnezeu.

Prin creatie, firea omeneasca a fost destinata sa fie regina si sad aiba rol
de conducator peste altele pentru cd se aseamdna cu imparatul tuturor
fapturilor.” Intrucat lumea este destinatia omului, iar demnitatea cu care a
fost inzestrat este aceea de impdrat, pentru ca misiunea sa fie dusa la
implinire, stapdnul primeste calitati imparatesti:

»Dupd cum pe pamant uneltele mesterilor sunt in asa fel constituite ca sa
poata fi folosite atunci cand o cere viata, tot asa Mesterul mesterilor i-a
creat omului o fire care sa-l indreptateascd spre fapte cu adevarat

imparatesti atunci cand l-a dotat nu numai cu calitdti spirituale superioare,
ci si cu alcatuire trupeasca indicata special spre a stapani lumea”.”

% Jbidem, p. 21.
© Ibidem, p. 22.
70 [bidem.

71 Ibidem, p. 23.
72 Ibidem, p. 22.
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Prima si cea mai importanta calitate este libertatea:

,Céci, pe de o parte sufletul lui 1i spune, chemarea lui Imparateasca 1i
spune ca el trebuie sa se ridice mult deasupra nimicniciilor de toate zilele,
iar pe de alta parte el are o superioritate vizibild prin libertatea sa neingra-
ditd, potrivit cdreia el se poate hotari si conduce singur, iIn mod liber, dupa

voia sa.””3

Celelalte calitdti, care au un puternic caracter moral, sunt haina virtutii,
fericirea nemuririi, coroana dreptatii si pacea interioara:

,De fapt, ca semne ale demnitdtii sale, omul nu poartd nici o mantie de
purpura si n-are nici sceptru si nici diademd, caci sub infatisarea lui nu
avem de astddatd pe Cel ce i-a fost model intrucat in locul mantiei de pur-
purd s-a imbréacat in haina virtutii, care-i totusi cea mai impdrdteasca dintre
imbracdminti, iar In loc de sceptru se sprijineste pe fericirea nemuririi, pe
cand in loc de diadema imparateasca e impodobit cu coroana dreptatii, asa
incat prin toate acestea omul se distinge printr-o vrednicie de adevarat
impdrat ca unul care se aseamana aidoma frumusetii Modelului sau.””*
,Aceasta frumusete dumnezeiasca nu straluceste prin farmecul exterior al
infatisarii ori printr-o tinuta deosebit de rapitoare, ci ea se poate recunoaste
dupa fericirea de nedescris a unei paci si desavarsiri interioare.””>

Prin descoperirea acestor calitati, este necesar sa intelegem cd viata, in
ansamblul ei, este dar de la Dumnezeu. Lumea in care trdim si peste care
stapanim este, de asemenea, dar de la Dumnezeu. Chiar si demnitatea de
care ne bucuram - de a fi stdpani ai creatiei - este darul lui Dumnezeu.
Suntem creati si trimisi in lume cu scopul de a ne indumnezei si de a
transfigura creatia. Din aceasta perspectiva, raportul nostru cu lumea si cu
semenii din lume este vesnic, iar stapanirea noastrd asupra lumii se
consuma in eternitate dupa chipul stapanirii celei dumnezeiesti. De aceea,
omul trebuie sa utilizeze cu responsabilitate si discernamant darurile
acestei lumi. Dacd ne-am manifesta in istorie ca fiinte responsabile,
congtiente de mandatul pe care l-am primit din partea lui Dumnezeu, cu
sigurantd lumea ar arata diferit.

73 Ibidem.
74 [bidem.
75 [bidem.
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Sfantul Grigorie de Nyssa ne invatd cd omul nu este autonom, nu este
masura tuturor lucrurilor. Rupt de originea divina, fiinta pur biologica si
ultimul inel din lantul evolutiei, omul actioneaza haotic, dezorientat si fara
perspectiva. Acest lucru este evident in societatea In care traim, societate
fundamentata pe o doctrind antropocentrica autonoma. Cand se socoteste
cd legea divina este utild doar in plan social, intelegerea rolului omului si a
relatiei sale cu ceea ce-1 inconjoara e fundamental ratatd. Noi consideram ca
antropologia teocentrica activa, pe care o propune Sfantul Grigorie de
Nyssa, poate oferi solutii. Chiar daca, la nivel macro, o astfel de misiune a
omului nu va fi imbratisata poate niciodata, noi avem datoria, ca fiinte
libere si congtiente incorporate in Trupul mistic al lui Hristos - Biserica, sa
asumam, la nivel personal, acest mod de a fi si sd ne manifestam in
consecinta.

2.3. Vocatia misionara a omului
in teologia Sfantului Ioan Gura de Aur

In manierd asemanatoare Périntilor Capadocieni, Sfantul Ioan Gura de
Aur reanalizeazd calitatea omului de a fi stipin peste lume, definind-o
dintr-o dubld perspectiva. Pe de o parte, stdpanirea creatiei presupune
actiune si responsabilitate din partea omului, pe de alta parte, aceasta
calitate implica si o relatie dialogicd a stdpdnului cu faptura stipdnitd, cea
care ofera materie libertatii creatoare a omului.

2.3.1. Trimiterea omului in lume ca stdpin

Omul nu este aruncat de Dumnezeu intr-o lume care 1i e complet
strdind, in care este amenintat de forte oarbe impotriva carora e lipsit de
aparare. ,Intre lume si om existd o comunitate de destin, cici si lumea si
omul sunt opera lui Dumnezeu. Mai mult, omul e centrul creatiei si
incoronarea ei”7, este stipanul ei. In aceasta calitate, de stipdn al fapturii,
Sfantul Ioan Gura de Aur vede implinirea vocatiei misionare de cdtre fiinta

umand. Lumea a fost facutd pentru om. Din acest motiv, Dumnezeu este

76 Antonie Plamaddeala, art.cit., p. 406.
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numit , filantrop”. El a iubit omul si a creat lumea pentru acesta: , datorita
iubirii de oameni a lui Dumnezeu ni s-a ddruit un loc de frunte intre fapturi
prin felul In care am fost facuti si prin sufletul nostru nemuritor — ca
datoritd iubirii de oameni a lui Dumnezeu avem ratiune si stdpanire peste
toate fapturile””. Toata creatia e in slujpa omului. Dumnezeu a facut intai
palatul si 1-a impodobit, iar apoi l-a creat pe om:

,Ridicati-va si ascultati cu atentie lucrurile despre care vom vorbi. Pentru
cd atunci cand ati auzit cd Dumnezeu a facut cerul, pamantul, aerul, apele,
multimea stelelor, cele doud mari lumini, plantele, patrupedele, animalele
din apa si zburdtoarele, si toate lucrurile vazute, fara exceptie, ca sa va fie
de folos, pentru siguranta si onoarea voastra; cum de nu va alinati voi
imediat si cum nu primiti voi toate acestea ca pe o dovada a iubirii lui
Dumnezeu, cand va ganditi ca el a creat o lume ca aceasta, atat de fru-
moasd, de vastad si minunata. Si, intr-adevar, lucrul cel mai minunat este ca
El ne-a dat lumea nu ca pe o rasplata pentru faptele noastre sau ca o
recompensa pentru faptele noastre bune, ci chiar din clipa in care ne-a
creat El ne-a onorat si ne-a daruit imparatia aceasta””s.

Pentru a simti marea iubire de care se bucurd din partea lui Dumnezeu,
omul a fost adus in rai, la a carui vedere sa multumeasca si sa-I fie
recunoscator 7 si lI-a daruit cu cinstea ce se cuvenea unui stdpan al lumii:
,Ca un Inger traia omul pe pamant; era imbracat cu trup, dar nu era supus
nevoilor trupesti. Ca un Impdrat, impodobit cu purpurda si diadema,
imbrdcat In porfird, asa se desfata omul in rai”.®

Pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, a fi stdpan peste lume presupune
actiune si responsabilitate. Omul este pus In raiul desfatdrii ca sa-1 lucreze
si sa-1 pazeascds! Intrucat locuirea in rai il umplea pe Adam de toatd
desfatarea, pentru ca era incantat de privelistea pe care o vedea, e pus sa
lucreze ca ,,sa nu alunece din pricina covarsitoarei tihne si desfatari «ca

77 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere, XII, IV, in coll. PSB, vol. 21, traducere, intro-
ducere, indici si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 144.

78 Saint Chrysostome, The Homilies on the Statues to the People of Antioch, in coll. NPNF, vol. 9,
Edited by Philip Schaff, T&T Clark Edinburgh, p. 391.

7 Idem, Omilii la Facere, X111, IV, coll. PSB vol. 21, p. 152.

80 Jbidem, XIII, IV, p. 153.

81 Jbidem, X1V, II, p. 158.
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lenevirea duce la orice pacat» (Int Sir 33, 32)"%. Stapanirea asupra fapturii
presupune astfel activism si lucrare din partea omului, iar aceasta
inseamna ca omul nu munceste doar pentru a nu cddea in pacat, ci devine
mai Intelept, exercitind asupra creatiei aceastd actiune: ,implinind o
munci lipsitd de durere si de greutiti, putea fi mai intelept” ®. In conse-
cinta, calitatea de stapan implicd o relatie dialogica a stapanului cu faptura
stapanitd, ceea ce procura ,materie” libertatii creatoare a omului. ,Au venit
la Adam cu toatad supunerea, ca la un stdpan, ca s primeasca nume si leii si
panterele si viperele si serpii si toate celelalte fiare mai salbatice decat
acestea” . Omului i se cere sd pazeasca celelalte fapturi, tocmai pentru a-1
face congtient de existenta unui Dumnezeu-Stapan.®

In legdtura cu faptul ci omul avea stipanire mai intai peste toate cele
vazute, Sfantul Ioan Gura de Aur subliniaza faptul ca omul nu este stapan
peste toate cu de la sine putere, ci primeste de la Dumnezeu aceasta
demnitate: ,,sa stie bine ca nu este stapan pe casd, ci o foloseste prin harul si
dérnicia stapanului ei”®. In al doilea rand, intre cele vizibile existd si o
exceptie: chiar el, omul, caruia nu i s-a dat ,despotia” asupra semenului
sau: ,omul duhovnicesc judeca toate lucrurile, insa el Insusi nu este judecat
de nici un om”#.

Originea puterii de stdpanire a omului sta in faptul ca el e creat dupa
chipul lui Dumnezeu, in virtutea faptului ca se prezintd, in acest fel, ca un
slujpas Imparatesc care poartd cu el semnele Imparatului si e ascultat
asemeni Imparatului. , «5a facem pe om dupa chipul si dupa asemanarea
Noastra!» Ce inseamna aceasta: chipul si asemanarea Noastrd? Dumnezeu
vorbeste de chipul suveranitatii. Asa cum in cer nu este nimeni mai presus
de Dumnezeu, pe pdmant nu trebuie sa fie nimeni mai presus de om”®,

82 [bidem.

83 Ibidem.

8 Ibidem, XIV, V, p. 163.

8 Jbidem, XIV, 11, p. 158.

8 Jbidem, XVI, VI, p. 185.

87 Saint Chrysostome, Homilies on First Corinthians, in coll. NPFN, vol. XII, p. 64.

8 Saint Chrysostome, The Homilies on the Statues to the People of Antioch, in coll. NPNF, vol. 9,
p- 391
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E adevdrat cda, dupa cadere, suveranitatea omului asupra creatiei a
scazut, dar ea n-a fost niciodata anulata complet, ci numai diminuatd.® $i,
chiar in aceasta situatie de diminuare, el mai ramane suficient de puternic,
datoritd filantropiei lui Dumnezeu, care nu-i retrage toatd puterea.

2.3.2. Opera de mantuire a lui Iisus Hristos, temeiul,
implinirea si modelul vocatiei misionare

Urmand o desfasurare logica si oarecum istorica (de la creatie la ras-
cumparare), in teologia Sfantului Ioan Gurda de Aur, se poate formula o
fundamentare hristologica a vocatiei misionare a omului. Trimis in lume sd
stapaneasca cu autoritate de la Dumnezeu, omul esueaza, manifestandu-se
autonom si autarhic, iar urmarile caderii sunt bine cunoscute. In consecinta,
Sfantul Ioan Gura de Aur vede restaurarea si implinirea vocatiei misionare
a fiintei umane in opera mantuitoare realizata in persoana divino-umana a
lui lisus Hristos.

Intruparea, ca prim act al iconomiei méntuitoare, este opera dragostei
dumnezeiesti fata de noi: ,Ce poate fi egal cu intruparea Fiului lui
Dumnezeu? Dumnezeu ne-a dat noua, dusmanilor Sai, ceea ce avea mai de
pret dintre toate, pe Unul Nascut Fiul Sau”®. ,Dar nimeni n-a ardtat
niciodata o asemenea iubire, atata iubire pentru fiul sau unic, cata a avut
Dumnezeu pentru acesti slujitori nemultumiti”.®' Tubirea a mers atat de
departe, incat n-a refuzat nici moartea pentru noi, caci intruparea s-a
produs pentru ca Dumnezeu-Omul sa ia asupra Lui pacatele tuturor
oamenilor si dintotdeauna: ,,Acela a suferit ocdri si batjocurd pentru tine;
din pricina ta Insuti”*2. Jertfa Sa este universala, toti oamenii fiind la fel de
pretiosi pentru El:

, El a murit pentru cei slabi; El ne-a impacat; ne-a mantuit si ne-a indreptat
si ne-a facut fii nemuritori si mostenitori ai lui Dumnezeu. Faptul cd a
murit pentru noi constituie prin El insusi un semn al iubirii Sale, dar
murind, El a coplesit cu atatea mari daruri pe pacdtosi, Incat binefacerea Sa
depaseste orice hiperbola”®.

% Antonie Plamaddeala, art.cit., p. 406.

% Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la Matei, XXV, IV, in coll. PSB vol. 23, p. 325.

1 Idem, Comentar la Evanghelia de la Ioan, 27, Ed. ,,Pelerinul Roman”, 1997, pp. 128-129.
92 Idem, Omilii la Matei, LXXXVIIL, II, in coll. PSB vol. 23, p. 976.

% Idem, Comentar la Evanghelia de la loan, 27, ed.cit., pp. 128-129.
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Inceputul si desavarsirea indreptarii si rdscumpararii noastre este Hristos.
Astfel, implinirea si temeiul vocatiei misionare a omului este Hristos, Care
a murit pentru pacatele noastre si a inviat pentru indreptarea noastra.

»«Noi am fost indreptati prin sangele lui Hristos, prin moartea Sa» (Rom.
5, 9). Apostolul Pavel, remarca Sfantul Ioan Gurd de Aur, rezuma astfel
iconomia mantuirii: 1. Hristos a murit; 2. El a murit pentru cei nelegiuiti; 3.
El ne-a impacat, ne-a mantuit, ne-a indreptat, ne-a facut nemuritori, fii si

impreund-mostenitori cu El ai lui Dumnezeu.”%*
p $

Moartea Sa a adus moarte pdcatului. Tocmai pentru cd El a murit, ramane
nemuritor, moartea Celui ce nu era supus mortii si pacatului aduce moarte
pacatului nostru, inldturandu-1 si tdindu-i toata puterea.®

Factorul fundamental in indreptarea si rdscumpdrarea noastra este
harul, idee pe care Sfantul Ioan Gura de Aur o sustine In mod constant in
Omilii la Epistola citre Romani. Harul este energia necreatd si nesfarsita care,
plecand din Fiinta divina, se rdspandeste asupra intregii umanitati si
patrunde in special in sufletele dreptilor sau in ale celor ce vor deveni
drepti. Harul este un izvor infinit de bunuri care vin de la Domnul prin
Duhul Sfant; Hristos a murit pentru noi prin Dumnezeu, ne-a impacat cu
Acesta, ne-a introdus la Tatdl si am primit harul de negrait.*

,Ni s-a dat mai mult decat era nevoie pentru stergerea pdcatului. Prin
aceasta bogdtie de har am evitat pedeapsa, am Inldturat toata rautatea, ne-
am ndscut din nou de sus, am Inviat din vechiul om ingropat, am fost
rascumparati si sanctificati, am fost facuti fii, am fost indreptati, am deve-
nit fratii Unuia-Nascut, am fost facuti impreund-mostenitori si impreuna-
trupesti cu El ne desavarsim in trupul Lui si ne unim cu El ca trupul cu
capul.”?”

% Idem, Homiles on the Epistle to the Romans, IX, in coll. NPNF, vol. 11, p. 538.

% Ibidem, X1, p. 543.

% Joan G. Coman, ,Raportul dintre justificare si dragoste in Omiliile Sfantului Ioan Gura de
Aur la Epistola catre Romani”, in O, XVIII (1966), nr. 2, p. 202.

%7 Saint Chrysostome, Homiles on the Epistle to the Romans, IX, in coll. NPNF, vol. 11, p. 544.
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2.3.3. Expresia concreta a vocatiei misionare

2.3.3.1. Dragostea. Vocatia misionard a fiintei umane, fundamentata
hristologic si eclesiologic, nu se poate implini decat printr-o manifestare
concreta. Pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, dragostea este expresia esentiala
a manifestarii acestei vocatii; este impulsul tuturor actiunilor umane, este
motivatia si scopul oricdrei lucrari omenesti, cea mai mare dintre toate
virtutile:

»Nimic nu poate birui dragostea. Dragostea e mai inalta decat toate. Cel ce

iubeste nu se teme nici de foc, nici de fier, nici de saracie, nici de boala, nici
de moarte, nici de nimic asemanator, ci razandu-si de toate se inalta catre
cer si nu va fi cu nimic mai prejos decat cei de acolo; ridicandu-se nu va
vedea nici cerul, nici pamantul, nici marea, ci va tinde cdtre o frumusete
unicd, acea a maririi divine. Pe un asemenea om nici supdrdrile vietii
prezente nu-1 vor abate, nici situatiile bune si placute nu-1 vor face sa se
mandreasca” .

Adeziunea la dragostea lui Dumnezeu este adeziunea la tot ce implica
aceasta iubire, in primul rand la jertfa si renuntarea in favoarea tuturor; cu
alte cuvinte, cel indreptat in lisus Hristos trebuie sa-L imite pe Fiul lui
Dumnezeu, atat cat lucrul acesta este ingaduit firii omenesti.”” Se stie ca
Apostolul Pavel n-avea decat o singura teama infricosatoare, aceea de a nu
cadea din dragostea lui Hristos.!®

Dragostea, aceastda ,mama a tuturor bunurilor”, aceasta ,invatatoare”
si ,realizatoare a oricarei virtuti” nu sta in cuvinte, ci este manifestarea
omului prin faptele sale, precum ajutorarea saracilor, sprijinul dat celor
bolnavi si celor in primejdie, asistenta in nenorociri, lacrimile aldturi de cei
ce plang, bucuria cu cei ce se bucura.!”

Credinta in indreptarea venita prin Hristos nu devine reala si activa
decat atunci cand noi ingine sdavarsim pentru ceilalti ceea ce Hristos a
sdvarsit pentru noi. El ne-a iubit asa de mult si, de aceea, trebuie sa-i

% Idem, Homiles on the Epistle to the Romans, IX, in coll. NPNF, vol. 11, p. 539.

% Joan G. Coman, art.cit., p. 214.

100 Saint Chrysostome, Homiles on the Epistle to the Romans, XV, in coll. NPNF, vol. 11, p. 614.
101 Jbidem, VII, in coll. NPNF, vol. 11, p. 519.
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intoarcem aceastd dragoste iubind pe ceilalti in care Hristos este prezent
prin intruparea Sa. Sfantul Ioan Gura de Aur subliniaza, in mod repetat,
faptul cd Hristos este prezent in fiecare om si ca, in consecinta, trebuie sa ne
tratam semenii In mod exemplar.

,,Te iubesc nespus de mult; imi place sa stau la masa ta cum e obiceiul intre
cei ce se iubesc; imi fac o marire dintr-aceasta si te fac astfel cunoscut in
fata intregii lumi; Eu proclam pe hranitorul meu in auzul tuturor”; ,si desi,
atunci cand suntem hraniti de cineva, ne jendm si Incercdm sd ascundem
lucrul acesta, Hristos, pentru ca ne iubeste foarte mult, vesteste faptul ca
[...] noi L-am imbracat pe cel gol si L-am hranit pe cand era infometat”102.

Fapta buna, ca rod al dreptatii, este un semn distinctiv al celor ce sunt ai lui
Hristos. Mai mult decat atat, dragostea este o datorie fireascd a crestinului
si semnul recunoasterii ucenicilor lui Hristos.10?

Dragostea este o caracteristicd a naturii umane insesi. Dumnezeu ne-a
zidit din dragoste, unul din scopurile existentei noastre fiind acela de a
ardta dragoste unul fatd de altul.'™

In teologia Sfantului Ioan Gura de Aur, dragostea este sursa a tuturor
virtutilor si a manifestarilor in concret ale vocatiei misionare a omului. Cand
ii invatdm pe altii, cand marturisim, prin sfintenia vietii, pe Hristos, cand
facem milostenie ,,dand cele de prisos [...] iubim pe cei de o fire cu noi.”'%

2.3.3.2. Datoria de a invita pe altii. In viziunea Sfantului Ioan Guri de
Aur, vocatia misionard a omului are o orientare liturgica. Oamenii sunt
chemati la intalnirea cu Cuvantul lui Dumnezeu si cu Hristos euharistic in
Sfanta Liturghie, fiind apoi trimisi sa fie Invatatori pentru fratii lor.

,Va rog, dar, ca fiecare din voi, dupa iesirea de la bisericd, sa repetati cu
semenii vostri cele auzite aici, fiecare sa spund ce-a tinut minte si sa
primeascd de la celalalt cele ce el a retinut. In acest chip si strangeti in
mintea voastrd tot ceea ce ati auzit si asa sa plecati acasd; si avand vie in
minte predica, sa frimantati in voi insiva aceste dumnezeiesti invataturi.” 10

102 Jbidem, XV, in coll. NPNF, vol. 11, pp. 615-616.

103 Tdem, ,Omilia a II-a la Rusalii”, in Predici la sarbdtori impdrdtesti si cuvdntari de laudd la
sfinti, trad. Dumitru Fecioru, Ed.BMBOR, Bucuresti, 2002, p. 221.

104 Tdem, Omilii la Epistola citre Romani a Sfintului Apostol Pavel, XXI, trad. PS Teodosie
Atanasiu, Ed. Christiana, Bucuresti, 2005, p. 412.

105 Thidem.

106 Jdem, Omilii la Facere, XIV, in coll. PSB, vol 21, p. 164.
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Datoria de a-i invata pe ceilalti este proprie fiecirui om si ea trebuie
implinita chiar dacd aceia catre care se indreaptd Invatatura nu primesc
cuvantul. Sfantul Ioan Gura de Aur lasa libertate celor carora li se vesteste
Evanghelia in a accepta sau a refuza invatatura. Astfel, primirea cuvantului
va fi un act cu valoare proprie intrucat este rezultatul manifestdrii vointei
libere a omului.

»,Sa ducem invatatura la fratii nostri, fie ca ne ascults, fie cd nu. De ne
asculta, castig va fi si pentru ei, si pentru noi. Nu ne asculta, isi asuma
raspunderea. Facut-am ceea ce ni se cerea, dandu-le sfaturi; iar ei de nu le
lucreazd, nimic suparator nu va veni pentru noi. Greseala nu-i de a
incredinta, ci de a nu-i sfatui. Dupa ce lucrarea am Implinit si i-am sfatuit
cu buna urmare si staruintd, - nu mai suntem noi, ci vor fi ei cei care vor da
socoteala lui Dumnezeu.”10”

Crestinul adevarat este cel ce aduce roadd; este ca o samanta din care rasar
mai multe mladite, invatandu-i pe altii pentru a-i lumina. Nu este suficient
sa fii purtatorul luminii si cunoscdtorul tainelor, trebuie sa luminezi si pe
altii. ,Faclia nu arde pentru ea insasi, ci pentru cei aflati in intuneric.
Sunteti o faclie nu numai pentru voi ingiva, ci pentru a scoate din ratacire
pe cel aflat in ea. La ce buna faclia, daca nu lumineaza pentru cel aflat in
intuneric?”108

2.3.3.3. Mirturia vietii. Lumina spirituald care este in noi de la Botez
trebuie sa lumineze inaintea oamenilor prin fapte bune, pentru ca,
»ajungand desdvarsiti si stralucitori, prin viata voastra virtuoasa — spune
Sfantul Ioan Gura de Aur —, sd va aratati ca niste luminatori in lume, avand
in voi cuvantul vietii, spre lauda mea in ziua lui Hristos, pentru ca numai
cu aratarea voastra sa fiti de folos celor cu care va intalniti, iar cei ce stau de
vorba cu voi sd se Impdrtdseasca din vietuirea voastra curatd si din
mireasma voastra duhovniceasca”'®. Virtutea are o influenta extraordinara
asupra mediului in care trdim, chiar si asupra celor ce lupta impotriva ei:
,Atat de mare este puterea virtutii, ca inchide gurile si leaga limbile chiar

107 Sf. JToan Gura de Aur, Cuvinte alese, http://www.ioanguradeaur.ro/carti/cuvinte-alese,
accesat la 14 martie 2008.

108 Thidem.

109 Jdem, Omilii la Facere, V, in coll. PSB, vol 21, p. 70.
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ale acelor oameni care duc razboi virtutii”!®, de aceea credinciosul virtuos
este un adevdrat exemplu, o madrturie, in sensul cd forta sa spirituald are
puterea de a schimba starea semenului sau, fata de care are o responsabi-
litate morala.’! ,,Se cade sa fim folositori nu numai noud, ci, asemenea, si
altora. Hristos ne-a invatat aceasta, asemuindu-ne sarii, dospiturii, facliei;
toate lucruri de folos si cu folosinta pentru altii”"?, spune Sfantul loan Gura
de Aur, facand aluzie la cuvintele Sfantului Evanghelist Matei (Mt. 5, 14-16).

Modul cel mai eficient prin care un crestin adevarat poate marturisi
invatatura lui Hristos este viata sa curata si faptele sale bune.

JInvatitura cu fapta este mai bund si cu mult mai vrednica de credinta
decat invatatura cu cuvantul. Un om ca acesta poate sa invete chiar cand
tace, chiar cand nu este vazut: pe unii prin Infdtisarea sa, pe altii prin auz;
se va bucura de multda bunavointd de la Dumnezeu, pentru ca face sd fie
slavit Stadpanul sdau nu numai prin viata sa, ci si prin viata celor ce se uita la
el. [...] Se vor minuna de el si de Stapanul lui nu numai cei ce-1 cunosc si
cei care sunt martorii vietii lui, ci si cei care nu-1 cunosc, dar au aflat de la
altii de viata lui, cei care locuiesc departe, in tari departate.”113

Pentru invatdtura crestind, faptele bune sunt dovada incontestabild a ade-
vérului propovaduit. Invatatura, pentru Sfantul loan Guré de Aur, are, in
primul rand, un aspect moral. Cine a invatat Evanghelia inseamna ca o si
trdieste, Intrucat numai trdind-o o poate vesti. Chiar un simplu credincios
poate fi un invatator pentru ceilalti. Activitatea de catehizare, in sens
propriu, nu este absolut necesard in aceasta situatie, deoarece faptele
adevaratului crestin vorbesc de la sine despre invatatura lui Hristos. In ceea
ce-i priveste pe cei consacrati sd-i invete pe altii, precum catehetii sau
preotii, acestora li se cere si mdrturia vietii. Cei care predicd si nu traiesc
conform principiilor predicate sunt niste impostori, de aceea Sfantul ii

indeamna: ,Sd invatam nu numai prin cuvinte ci si prin fapte”.114

110 Jbidem, XIV, 1n coll. PSB, vol 21, p. 154.

11 Valer Bel, Dogmi si propoviduire, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 135.

112 Jdem, Homiles on the Epistle to the Romans, XV, in NPNF, vol. 11, p. 206.

113 Jdem, Omilii la Facere, XIV, in coll. PSB, vol 21, p. 154.

114 Tdem, Dascilul pocdintei - Omilii si cuvdntdri, Editura Sf. Episcopii a Ramnicului Valcea,
1996, p. 94.
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Asadar, predicarea Evangheliei prin madrturia vietii si datoria de a
invata pe altii constituie o modalitate de a da marturie in lume despre
slujirea profetica a Mantuitorului lisus Hristos.

2.3.3.4. Milostenia. Sfantul Ioan Gurd de Aur plaseazd milostenia
deasupra celorlalte virtuti, deoarece, dincolo de simplul gest de a ceda ceva
in favoarea celuilalt, e dovada a dragostei crestinesti si o forma de jertfa
pentru aproapele.

,A da” e dovada concreta ca principiul care te-a miscat, iubirea cresting,
a ,devenit efectiv mobilul vietii tale”!'>. Atata vreme cat ramai nominal
atasat unui principiu, lucrul nu inseamna nimic: ,Dacd lipsesc faptele,
numele de crestin nu foloseste la nimic”!!. Faptele sunt dovada dragostei,
acordul inimii, fara de care, avand numai acordul mintii, crestinul este
incomplet. ,Dragoste nu consta in cuvinte, ci in fapte”!!”: ajutorarea saracilor,
sprijinirea bolnavilor si a celor in primejdie, asistenta celor in nenorocire!'s.
Nu va cer sa inviati morti, zice Sfantul Ioan Hrisostom, nici sa vindecati
leprosii prin credinta voastrd, subintelegand ca nu vrea sa-i puna la probe
mari, ci va cer sd aratati un semn mai mare decat aceste lucruri, anume
dragostea'’”. Iar fapta dragostei prin excelentd este milostenia.

in conceptia sa, milostenia face pe om asemenea lui Dumnezeu. , Nimic

nu egaleaza puterea acesteia; ea este cea mai mare virtute”'?. Unul dintre
motivele pentru care Sfantul considera ca milostenia e superioara chiar unor
virtuti precum fecioria, postul sau martiriul este acela cd ea e expresia
absolutd a generozitatii fata de celalalt, in vreme ce virtutile sus amintite sunt
acte care nu implica, in mod necesar, o relatie cu semenii. Milostenia,
dimpotriva, se intinde spre toti si cuprinde toate madularele lui lisus Hristos.
Milostenia, deci, are la temelie un principiu etic si teologic propriu vietii
crestine, ,,cdci e mai multa desavarsire in faptele ce se rasfrang asupra unui
mai mare numar de oameni, decat in acelea care se reduc numai la unul”121,

115 Antonie Plamadeala, art.cit., p. 407.

116 Sfantul Ioan Gura de Aur, Dascilul pocdintei - Omilii si cuvdntiri, p. 108.

117 Tdem, Omilii la Epistola cdtre Romani a Sfintului Apostol Pavel, VII, trad. PS Teodosie
Atanasiu, Ed. Christiana, Bucuresti, 2005, p. 287.

118 Thidem.

119 Antonie Plamadeala, art.cit., p. 401.

120 Thidem.

121 [hidem.
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Actele de milostenie sunt dovezi clare ale capacitatii crestinilor de a se
intelege pe ei insisi ca parti ale aceluiasi trup, de a-si dovedi, in fata lui
Dumnezeu si a oamenilor, unitatea si comuniunea cu ceilalti. Datorita acestei
comuniuni, cand dai, de fapt primesti, iti dai tie, iti trimiti comoara in cer.
,Fara a ldsa sa se piarda aici, pe pamant, bogatiile noastre, le vom lua cu
noi parasind lumea, dacd am stiut sd le schimbam in valori sigure
depunandu-le in mainile saracilor”?2.

2.3.3.5. Slujirea semenului. O alta manifestare a vocatiei misionare a
omului este slujirea aproapelui. Daca prin marturia vietii si prin datoria de
a-i invdta pe altii se dd marturie in lume despre chemarea profetica a
Mantuitorului, slujirea semenului, ca manifestare concreta a vocatiei misio-
nare a omului, presupune implinirea In sens real a slujirii sacerdotale.

Sfantul Ioan Gura de Aur pune slujirea semenului pe primul plan: ,in
ochii mei, nimic nu este mai frumos decat slujirea... Eu sunt onorat in acest
moment de a fi slujitorul dragostei voastre; aceasta servire, daca eu o impli-
nesc exact, ma duce la impdrdtia cerurilor... Ca Pavel eu primesc sad fiu
slujitor pentru lisus (II Cor. 14, 5). Dar pentru ce vorbesc eu de Pavel? Caci
Acel care a fost Dumnezeu prin nastere s-a umilit pana la a lua pentru
mantuirea oamenilor chip de om. Ce merit este acela al meu, care nu sunt
decat un sclav, cd ma fac slujitorul unuia din semenii mei pentru mantuirea
mea ?” 123

In ceea ce priveste marea slujire a Mantuitorului lisus Hristos, Sfantul
Ioan Gura de Aur observa:

,,...Ceea ce Hristos a facut, fara sa trebuiascd, voi n-o faceti decat ca sa va
achitati o datorie... Caci tot ceea ce noi facem bun, facem cu titlul de dato-
rie, dupa cuvantul Evangheliei”. ,Noi suntem slugi nevrednice, pentru ca
noi nu facem decat ceea ce eram datori sa facem” (Lc 17, 10) ,Ca facem o
operd de caritate, ca dam din lucrurile noastre saracilor, achitdm totdeauna
o datorie..., pentru cd noi distribuim in mod simplu ceea ce nu-i apartine

decat Lui (Dumnezeu)” 1?4

122 IJdem, Comentar la Evanghelia de la Ioan, 25, p. 98.

125 Idem, Despre schimbarea numelor, Traducere din limba greacd veche si note de Preotul
Profesor Dumitru Fecioru, Ed.IBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 47.

124 Jdem, Homiles on the Epistle to the Romans, VII, in coll. NPNF, vol. 11, p. 317.
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De altfel, slujirea semenilor inseamnd, in perspectiva eshatologicd, slujirea
noastra: ,,Daca tu stramuti toate bogatiile in cer prin mainile saracilor, toate
le vei stramuta si le vei depozita pentru sufletul tau... Un astfel de tezaur
avea Tavita, si de aceea nu casa ei 1i vestea faptele, nici zidurile, nici
pietrele, nici stalpii, ci trupurile vaduvelor imbracate de ea, lacrimile cele
varsate, moartea care fugise si viata ce se reintorsese”'%.

Constient de misiunea de slujitor continuu al turmei incredintate,
Sfantul Ioan se intreaba: ,,Ce indreptare vom avea pentru sufletele incredin-
tate noud spre pastorire cand noi dormitdm somnul cel adanc? Sau poate
nu stiti care este Insemnatatea si vrednicia acestei turme? Oare, nu pentru
dansa Stapanul tau a savarsit mii de fapte si la urma si-a varsat si sangele
Sau? Si tu cauti odihnd? Dar ce ar putea fi mai rdu ca asemenea pastor? Dar
atunci cine ne va scapa de osanda pentru asemenea trandavie?”!% ,Daca
esti trupul lui Hristos, ia crucea, caci si El a purtat-o... Acel trup pacat, n-a
facut, nici viclesug nu s-a aflat in gura Lui (I Petru 2, 22); mainile Lui ficeau
toate spre folosinta celor ce aveau nevoie si gura Lui nimic nu a pronuntat din cele
ce nu se cuvenea”?.

Socotindu-ne pe toti madulare ale Trupului lui Hristos, Sfantul Ioan
Gura de Aur ne indeamna sd ne ,,crutdm unii pe altii si sa fim impaciuitori
unii cdtre altii. Piara averile, piara slava, cdci mai de pret decat toate acestea
si mai respectat este pentru mine aproapele meu, ca cel ce este unul din
membrele mele” 1?8,

Sfantul Ioan Gurd de Aur, reprezentant de seama al literaturii
patristice, vorbeste, in spiritul teologiei biblice, despre vocatia misionara a
omului ca implinindu-se atat in trimiterea in lume a lui, cat si in relatiile pe
care le stabileste omul cu creatia, in general, si cu semenii, in special.

Omul este trimis In lume ca stipdn. Stapanirea lui asupra creatiei nu
este una autarhicd. El primeste in dar stapanirea, iar lucrarea de stapanire
presupune un act de preamdrire si de contemplare a lui Dumnezeu in

125 Jbidem, XV, in coll. NPNF, vol. 11, p. 206.

126 Jbidem, XXX in coll. NPNF, vol. 11, p. 337.

127 Idem, Comentariile sau tdlcuirea Epistolei citre Efeseni, III, traducere din limba elind, dupa
editia Oxonia, 1852, de Arhim. Theodosie Athanasiu, Tipografia Editoare ,,Dacia”, Iasi,
1901, p. 29.

128 Ibidem, XIV, p. 141.
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creatie. Relatia stipdnului cu faptura este una dialogica, el devine mai
intelept'? stapanind creatia, care se primeste nume'* supunandu-se lui.

Vocatia misionara a omului are temeiul si implinirea sa in lisus Hristos,
iar cadrul de manifestare a acestei vocatii este Biserica. Ideea centrald pe
care si-a axat propovdduirea Sfantul Ioan Gura de Aur a fost aceea a
comuniunii, a apartenentei tuturor la trupul lui Hristos. Potrivit acestei
perspective, fiecare persoana devine un imitator al lui Hristos atunci cand
se actualizeaza concret vocatia misionara a omului.

Din dragoste pentru aproapele, crestinul devine un invatator, martor al
Evangheliei prin viata sa, milostiv si harnic, slujind intru toate lui
Dumnezeu. Pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, slujirea este jertfa si nu e
rezervatd doar preotilor, ci apartine tuturor oamenilor. ,,Tn fiecare ora din zi
putem, chiar laici fiind, sd& devenim preoti ai lui Hristos, investiti cu
splendorile tainice ale unui nou sacerdotiu. Care este altarul nostru? lata-1,
altar sfant, sfanta sfintelor minunata: mana saracului. Si jertfa? Milostenia
noastra a cdrei mireasma va urca pana la cer.” 3!

Sfantul Ioan Gurd de Aur a recomandat neincetat transformarea iubirii
in fapta. Vocatia misionara a omului se concretizeaza astfel in marturisirea
vie a prezentei lui Dumnezeu in lume prin Cuvantul Lui, impartasit
euharistic si intrupat in fapta buna.

2.4. Omul ca mijlocitor
in teologia Sfantului Maxim Marturisitorul

Intr-un discurs teologic, care are ca izvor hristologia calcedoniana a
unirii neamestecate si neschimbate a firilor, Sfantul Maxim Marturisitorul,
talcuind cuvintele Sfantului Grigorie Teologul: ,Se innoiesc firile si
Dumnezeu Se face om”!%?, vorbeste despre misiunea omului in lume ca
mijlocitor a cinci tipuri de impadrtiri specifice fapturii create. Cele cinci

129 Jdem, Omilii la Facere, 1, in coll. PSB, vol. 21, p. 158.

130 Jbidem, V, in coll. PSB, vol. 21, p. 163.

131 Idem, Comentariile sau tdlcuirea Epistolei a doua citre Corintheni, XX, traducere din limba
elind, dupa editia Oxonia, 1847, de Arhim. Theodosie Athanasiu, Egumenul Manastirii
Precista Mare din Roman, editie revizuitd de Constantin Fagatean, Ed. Sofia, Bucresti,
2007, p. 237.

132 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, traducere din greceste, introducere si note de
Dumitru Staniloae, coll. PSB vol. 80, Ed.IBMBOR, Bucuresti, 1983, p. 260.
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tipuri de mijlocire urmadresc, in fapt, o singura unire — unirea prin har a firii
create cu Dumnezeu - realitate ce reprezinta continutul iIndumnezeirii
omului si a cosmosului In om si prin om. Realizarea acesteia este misiunea
crestinilor, singurii oameni care traiesc, in mod ordinar, in fmpéré’gia
harului. Datoritd modalitatii de realizare, este o misiune a intregului popor
al lui Dumnezeu, deci si a laicilor.

Procesul unirii fapturii cu Dumnezeu are cinci etape care vizeaza cele
cinci tipuri de mediere, expresii ale ,functiei unificatoare a omului in
mijlocul creatiei si in relatia Dumnezeu-creatie”!®, Intr-o manier3 sintetic3,
cele cinci impartiri, pe care omul trebuie sa le mijloceasca intru unitate, sunt
urmatoarele: 1. barbatul si femeia; 2. paradisul si lumea locuitd; 3. cerul si
pamantul; 4. inteligibilul si sensibilul si 5. Dumnezeu si creatia Sa. Fiecare
structurd este impadrtirea fireascad a categoriilor create, cuprinse intr-unul din
elementele binomului din categoria creata precendenta.

,In subzistenta tuturor celor create se disting cinci impartiri. Cea dintai din
acestea [...] e cea care deosebeste firea creata In general, care a primit
existenta prin facere, de firea necreata.[...] A doua deosebire e cea prin care
toata firea care a luat existenta de la Dumnezeu se deosebeste in inteligibilad
si In sensibild. A treia e cea prin care firea sensibila se Imparte in cer si
pamint. A patra e cea prin care pamintul se imparte in rai si lumea locuita.
Si a cincea e cea prin care omul care e peste toate, ca un laborator ce tine si
leagd toate la un loc, si mijloceste prin sine in chip natural intre toate
extremitdtile tuturor Impadrtirilor, fiind introdus intre fapturi prin facerea
din bunatate, se imparte In barbat si femeie” 3.

Omul este introdus in creatie ca singurul ce are, in chip natural, calitatea de
a fi In relatie cu toate extremitatile si are puterea de unire si mijlocirile intre
toate extremitatile. Prin aceasta, ,omul avea sa facd ardtatd prin sine marea
taind a tintei dumnezeiesti: unirea armonioasa a extremitatilor din fapturi
intre ele, unire ce Inainteaza in sus si pe rand de la cele imediate la cele mai
indepartate si de la cele mai de jos la cele mai inalte, sfarsindu-se in

Dumnezeu”13.

133 Stefan Buchiu, op.cit., p. 33.
134 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, coll. PSB vol. 80, p. 260.
135 Jbidem, pp. 260-261.
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Dupad ce a fost creat, insa, omul nu s-a miscat ,in chip natural in jurul
Celui nemiscat”*, pentru a le aduna pe toate la El, ci s-a miscat ,contrar
firii si farda de minte, in jurul celor de sub el, peste care a fost pus de
Dumnezeu sd stapineasca, abuzind de puterea naturala datd lui prin creati-
une spre unirea celor despartite, ca mai vartos sa desparta cele unite”'?”. De
aceea, a fost nevoie de intruparea lui Hristos, care incorporeazd in sine
tipul omului desavarsit, pe Adamul pe care si I-a dorit Creatorul. Un Adam
mediator intre cer si pdmant, intre Dumnezeu si creatia Sa, intre barbat si
femeie, prin care omul sa dobandeascd o , functie unificatoare in creatie”!
si prin care sa le aduca pe toate In unire cu Dumnezeu.

Exista un model si un mod obiectiv al adunarii in unitate: modelul
Hristos si modul neimpartit si nedespartit, neamestecat si neschimbat al
unirii firii umane cu firea divina in Persoana divino-umana a lui lisus
Hristos. Parintele D. Staniloae sustine cd ideea a apartinut, mai intai, lui
Atanasie, care a vdzut aceasta unire realizatd deplin in Hristos:

»,Cuvantul, prin Care si In Care la inceput au fost create toate lucrurile,
conduce din nou creatiunea Intreagd, care a pardsit miscarea data ei de
Dumnezeu, si o recompune si o aduna. Diviziunile apdrute in creatie, prin
separarea elementelor care erau destinate sa tina creatia ca un tot si a nu se
separa, au fost depasite in Hristos si puterea unificatoare realizata in El
exercita o fortd unificatoare in toata creatia. Prin nasterea Sa din Fecioara,
Hristos a depdsit contradictia sexelor. In Hristos, spune Apostolul, «nu e
béarbat si femeie» (Gal 3, 28). Prin moartea si invierea Sa a inlaturat
separarea intre rai si lume aparutd dupa cadere si a deschis neamului
omenesc intrarea In raiul interzis, pentru ca El insusi Se intoarce dupa
inviere pe pamant si arata ca in El raiul si lumea sunt una. Prin indltarea la
cer unificd cerul si pamantul si Inalta corpul omenesc asumat de El si
constituit din aceeasi esentd si materie. Intrucat S-a inaltat cu sufletul si cu
trupul deasupra cetelor ingeresti, El a restabilit unirea intre lumea sensibila
si inteligibila si garanteazd armonia intregii creatiuni”!®.

Punctul de pornire in misiunea omului de a implini aceste mijlociri este, cu
sigurantd, maniera Sfantului Maxim Marturisitorul de a vedea omul ca
microcosmos, iar universul ca macroanthropos. Omul este cel care insumeaza

136 Jbidem, p. 263.

137 [bidem.

138 Stefan Buchiu, op.cit., p. 140.

139 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, coll. PSB vol. 80, nota 327, p. 261.
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in sine, intr-o forma miniaturald, toate ratiunile lucrurilor. Ajuns aici,
,omul se afld Intreg si In chip integral intr-o Intrepatrundere cu Dumnezeu
intreg, devenit tot ce este si Dumnezeu, afara de identitatea dupa fiinta” 4.
Alaturi de aceasta calitate, sunt necesare cateva conditii subiective: adu-
narea simtirii, a sufletului si a mintii care mijlocesc intre subiectul uman si
toate cele care subzista neunite intre ele. Adevarata unificare a lor in om se
realizeaza prin orientarea mintii spre Dumnezeu, cdci altfel cele trei lucrari
mijlocitoare ar rdmane neunificate in om. In aceasti stare omul este
neunificat si nu poate unifica cu sine si cu Dumnezeu nici lumea'¥'. O alta
conditie este despatimirea. Dupa pdrerea parintelui D. Staniloaie: ,,depasirea
diferitelor diviziuni si contradictii e o chestiune de putere spirituald; iar pute-
rea spirituala se activeaza in sfintenie”!42. Omul trebuia sd devina nepdtimas
ca sa depagseasca ispita divizdrii egoiste a lumii'®®. E nevoie ca omul sa se
induhovniceascd, sa creascd si sa se sfinteasca pentru a putea depasi barierele
materiei si a intra iIn comuniunea deplind cu Dumnezeu cel Treimic.

Aplicate la tema noastrd, aceste lucrari mijlocitoare au un rol deter-
minant, intrucat ele se propun ca paradigme in asumarea de catre omul
post-modern a misiunii sale profund teologice.

2.4.1. Mijlocirea unitatii dintre barbat si femeie

Daca impartirea categoriilor de subzistenta a fapturii create este pre-
zentata de Sfantul Maxim de la Dumnezeu catre om, misiunea omului de
mijlocitor in lume porneste, in mod firesc, de la om catre Dumnezeu.

Prima mijlocire are ca obiect realizarea unitdtii dintre barbat si femeie.
Acestia trebuie sa devind una, fard a se pierde identitatea creaturald intr-o
mixtura depersonalizatoare. Acestia rdman barbat si femeie, intr-o unire
tainicd in care complementaritatea dintre cei doi joacd un rol important.
Aceastd prima mediere 1l arata pe Hristos, Adamul cel Nou, creator al lui
Adam cel dintai, ca prototipul omului ridicat din robia pdcatului si plinitor

10 Jhidem, p. 262.

141 Jbidem, nota 332, p. 261.
142 Jbidem, nota 330, p. 265.
143 Jbidem, nota 328b, p. 263.
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al firii omenesti divizate odata cu caderea. Sfantul Maxim Marturisitorul ne

spune ca:
,Aceasta o face intrucat scutura mai intai cu totul de la fire, prin afectiunea
atotnepatimasa fata de virtutea dumnezeiasca, insusirea de barbat si
femeie, care — dupa ratiunea de mai inainte — nu era legata de planul lui
Dumnezeu cu privire la nasterea omului. Prin aceasta se arata si se face,
potrivit cu intentia dumnezeiascd, numai om, nedespartit prin numele de
barbat si femeie, conform cu ratiunea dupd care a fost creat la inceput,
nelmpartit in sectiunile in care este acum, datorita cunostintei desavarsite a
ratiunii sale, dupa care, precum am zis, a fost creat.”!44

Aceasta viziune despre plinirea firii omenesti in lisus Hristos la care face
referire Stantul Maxim necesitd o scurta explicatie intrucat ar pdrea, la o
prima lecturd, ca avem de-a face cu o creatie androgind pe care lisus
Hristos o restaureaza prin Intrupare. Insusirea de barbat si femeie care nu
era legata de planul lui Dumnezeu cu privire la nasterea omului se refera
aici la un tip de relatie care s-a dezvoltat intre barbat si femeie dupa
cdderea In pdcat. Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre un , mod
angelic” in care s-ar fi inmultit neamul omenesc. Aceasta nu inseamna ca
ingerii se inmultesc asemenea oamenilor sau ca ingerii ar avea gen. Este
vorba aici despre un mod nepatimas de inmultire a neamului omenesc, care
utilizandu-si puterile spirituale si materiale ar fi participat la nasterea
celorlalti oameni datorita intelegerii depline a ratiunii dupa care au fost
creati. Medierea despre care vorbeste Sfantul Maxim este una care presu-
pune o implinire a ipostasului biologic (barbat/femeie) intr-o existenta
personald in deplina comuniune cu Dumnezeu. Tipul de mediere pe care-1
sustine Sfantul Maxim este unul care necesita indumnezeirea omului,

tradusa In comuniunea vesnica a omului cu Dumnezeu.

,Aceasta — afirma Sfantul Maxim — pentru ca omul, prin unirea prin care
toate le aduna la Dumnezeu, ca la cauzatorul lor, incepand de la
despartirea sa de mai Inainte si inaintand apoi prin cele de la mijloc, pe
rand si treptat, sa ia in Dumnezeu — in care nu e Impartire -, prin unirea cu
El, sfarsitul urcusului nalt savarsit prin toate” 4.

144 Jbidem, p. 261.
15 Jbidem, p. 261.
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Incercand s& gandim lucrurile din perspectiva vietii crestine in contextul
comunitdtii, putem afirma cda Sfantul Maxim Marturisitorul doreste ca
familia sa fie cu adevdrat o ecclesia in mic. Apostolul Pavel la Efeseni 2, 15-16
spune ca: ,Desfiintand vrajmdsia In trupul Sau, legea poruncilor si
invataturile ei, ca, intru Sine, pe cei doi sd-i zideasca intr-un singur om nou
si sa intemeieze pacea, $i sd-i Impace cu Dumnezeu pe amandoi, uniti intr-
un trup, prin cruce, omorand prin ea vrdjmasia.” O prima imagine a ceea ce
este revenirea la om este aceea realizata in Taina Nuntii: ,vor fi amandoi un
trup” (Efes 5, 31). Insé sexualitatea pentru Maxim Marturisitorul este, dupa
afirmatiile lui Thunberg, ,in mod necesar legata de dialectica fatald a
placerii si durerii, care apare in viata omului pacatos”!#. Cu toate acestea,

Jintrucdt Maxim presupune cd Dumnezeu pregatise o altd forma de
inmultire si fertilitate pentru omul nepécdtos, aceastd perspectiva negativa
asupra sexualitdtii nu implica faptul ca forta generativd a omului este cu
totul rea. [...] Elementele masculin si feminin nu sunt destinate sa dispard, ci
sa fie subsumate efectiv sub principiul (logos-ul) naturii umane comune”#’.

Daca pentru Maxim Marturisitorul omul a fost initial (ca om paradisiac)

intr-o stare pe care noi am putea-o traduce ca fiind de metagenitate, in care

genurile erau depasite, dupd cddere omul nu a mai avut capacitatea de a

perpetua aceastd unitate sexuala, cdzand astfel in sclavia pasiunii carnale.!#
Despre primul tip de mediere, Lars Thunberg sustine ca

,este aplicabila in mod special acelor elemente din viata creatd care sunt
separate datoritd pacatului si sunt impotriva intentiei initiale a lui
Dumnezeu'® deoarece dupa Maxim diferentierea sexuala (adica acea parte
a sexualitatii care se leaga de procreare), sau, cel putin, o mare parte a ei, a
fost introdusa de citre Dumnezeu datoritd caderii. Inainte de cadere o alta
forma de procreare fusese pregatita pentru om” !>

146 Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Mdrturisitorul, trad. de prof.
dr. Remus Rus, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 74.

147 Lars Thunberg, op.cit., p. 76.

148 Adam G. Cooper, The body in St. Maximus the Confessor: holy flesh, wholly deified, Oxford
University Press, 2005, p. 209.

14 Lars Thunberg, op.cit., p. 76.

150 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, coll. PSB vol. 80, p. 265.
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Asadar, natura patimasa a omului trebuie biruita, fapt pentru care despiiti-
mirea este privita ca etapa necesard in drumul cdtre indumnezeire, atat in
spiritualitatea Sfantului Maxim Marturisitorul, cat si in intreaga literatura
filocalicd. De aceea, omul trebuie sd-1 imite pe cel ce a pus in fiecare lucru
ratiunea lui, pe lisus Hristos ,Care este si Logosul intrupat in logoi-i”
fapturilor create'. Prin urmare, casatoria nu este blamatd in viziunea
Sfantului Maxim, numai cd ea poate cdpata valoarea pe care i-a dat-o
Hristos, prin incorporarea barbatului si a femeii in logos-ul lor comun,
omul, corespondent al firii umane. Celor care ar vrea sa inteleaga cuvintele
Sfantului in sensul sustinerii unui tip androgin ca model al omului, le
raspunde teologul Doru Costache: ,in fond, Sfantul nu concepe vreo
umanitate androginica sau transsexuala in sensul curent”, ci un ,masculin”
si un ,feminin” care nu mai trebuie privite/trdite ca separatie tensionanta in
multe privinte. Intelegerea ad litteram a unificarii sexelor ar conduce la
ideea ca Sfantul leaga diferentierea numai de situatia caderii. Ceea ce-l
intereseaza insa pe Sfantul Maxim e tocmai s arate ca Hristos realizeaza o
umanitate restituitd integral, reconstituita, bine articulatd, deplina'> Mai
intai, ne-a unit cu noi insine in sine [évwoag Nuiv eavtovg év éavt] prin
inlaturarea deosebirii dintre masculin si feminin si, in loc de barbati si
femei - In care se observa mai ales modul deosebirii [tng dxpéoewg
TQ0TOG] -, ne-a aratat a fi numai oameni [avOpwmovg povov], in sens
propriu si adevarat, modelati cu totul dupa El [kat' avtov o' dAov
pmepoopwpévoug] si purtand chipul lui nestricat si cu totul neintinat,
neatins de vreo trasatura a stricaciunii'®.

Dezideratul misiunii crestine este acela de a aduce creatura la o
simfonie, asa cum Hristos a adus-o. Doar omul este capabil sa poata mijloci

in creatie, asemeni unei verigi.

151 Lars Thunberg, op.cit., p. 77.

152 Doru Costache, Logos si Creatie. De la principiul cosmologic anthropic la perspectivele thean-
thropologice, proiect de teza de doctorat in teologie, Bucuresti, 2000, p. 127.

153 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, coll. PSB vol. 80, pp. 265-266.
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2.4.2. Mijlocirea unitatii dintre paradis si lumea locuita

Pentru intelegerea corectd a misiunii omului de mijlocitor in lume,
trebuie sa avem In vedere faptul ca succesivele lucrdri mijlocitoare sunt
dependente unele de altele. Spre exemplu, unitatea dintre paradis si lumea
locuita nu este posibild daca nu s-a realizat unitatea dintre barbat si femeie,
unitate realizatd, la randul ei, In starea de nepatimire a omului. ,,Apoi,
unind, prin virtutea sa sfanta, raiul si lumea locuita, face pamantul unul, ca
sd nu mai fie pentru el impadrtit dupa deosebirea partilor omului, ci mai
vartos adunat, Intrucat omul nu mai sufera nici o ispitire spre vreuna din
partile lui” 1%,

Cea de-a doua lucrare de mijlocire atribuita omului permite rediscu-
tarea temei identificarii paradisului pamantesc. Abia in Hristos e foarte
evident cd paradisul nu este mai intai un loc, ci starea omului indumnezeit,
in care, potrivit Sfantului Grigorie Teologul, pdmantul a fost innoit pentru
Dumnezeu (A doua cuvintare teologicd, 1). Inliturarea diferentei intre
TAQADELOOG $i Okovpévn, realizarea unitatii pamantului - ,neimpartit in
sine”, In ratiunea ce contine si, in acelasi timp, depdaseste diferentele -, e
regdsirea relatiei autentice intre om si planeta natald, de vreme ce lisus
Hristos, Dumnezeu nomenit si om indumnezeit ,a sfintit lumea noastra
locuitd/civilizata trdind omenegte”1%.

Ideea pe care o sustine Sfantul Maxim este aceea a existentei in aceeasi
realitate a lumii terestre si a paradisului. insd este vorba de un paradis al
virtutilor. Acest lucru poate fi explicat foarte concret dupa afirmatia lui L.
Thunberg. ,Chiar si la Origen, interpretarea alegorica a paradisului, ca loc
al virtutilor, nu exclude ideea paradisului terestru. La Sfantul Maxim
aceasta tendinta este mult mai explicita. El imbind ideea unui paradis
terestru si concret cu o versiune specifica a ideii despre un paradis al

virtutilor”1%.

154 Jbidem, p. 261.
155 Doru Costache, op. cit., p. 127.
1% Lars Thunberg, op. cit., p. 78.
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Prin prisma misiunii teologice, aceasta mediere se traduce prin posibili-
tatea omului de a transforma mediul in care traieste in ceea ce este el cu
adevarat, adica intr-un paradis. Insd nu intr-un paradis transcendent, asa
cum obisnuim adesea sa ni-1 proiectam, ci Intr-un paradis care nu e separat
de realitatea pamanteasca. Aceastd mediere presupune realizarea din
partea omului a armoniei paradisiace. Aceasta presupune ca relatiile dintre
om si celelalte creatii sa fie asemeni celor pe care Adam le-a avut inainte de
cadere.

Totusi, realizarea acestei medieri nu este una simpla. E nevoie de urma-
rea modelului Hristos. E nevoie de practicarea unei vieti divine asemeni
celei practicate de lisus Hristos in care se realizeaza omul desdvarsit. L.
Thunberg afirma ca aceasta viata trebuie trditd eminamente intr-o dimen-
siune teandrica'®”.

2.4.3. Mijlocirea unitatii dintre pamant si cer

Ideea unei unitati a creatiei apare ca tema principald in explicatia pe
care o da Sfantul Maxim cuvintelor Sfantului Grigorie despre innoirea firii.
Medierea dintre pamant si cer si dintre inteligibil si sensibil se completeaza
reciproc.

,Dupa aceea uneste cerul si pamintul, pentru identitatea vietii sale cu
ingerii prin virtute, pe cat e cu putintd oamenilor. Pe urma face zidirea
sensibila una si neimpartita, nedespartita pentru el spatial prin distanta, ca
unul ce a devenit usor cu duhul si neretinut la pamant de nici o povara a
trupului si neimpiedicat in urcusul spre ceruri. Aceasta, datoritd desavar-
sitei invizibilitati a mintii, care se sileste sincer spre Dumnezeu si-si face cu
intelepciune drumul inaltdrii spre El in mod treptat, ca pe o cale de obste,

fnaintand de la ceea ce a atins la ceea ce urmeaza” 1%,

Medierea dintre pamant si cer este posibild doar in masura in care viata
crestinilor se apropie de nivelul celei a ingerilor. In fapt, pe tairam misionar,
aceasta mediere este realizabild doar in madsura in care se raporteaza la
primele doua. Ridicarea starii omului la nivelul stdrii angelice este posibild
in mdsura in care mediul in care se dezvolta a fost adus la starea de paradis

157 Ibidem, p. 78.
158 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, coll. PSB vol. 80, p. 262.
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al virtutilor. Cu alte cuvinte, avandu-1 ca model pe Hristos, care a reusit sa
implineascd pentru prima datd aceastd mijlocire, devenind matrice a
oricarei medieri viitoare, omul poate desavarsi misiunea, la care si-a dat
acordul, de a participa activ prin asumarea si conlucrarea cu harul
Botezului si a celorlalte Taine.

Practic, aceastd mediere este posibild doar in momentul in care omul 1si
asuma intreaga sa conditie umana. , El trebuie sa invinga greutatea trupeas-
cd prin subtirimea duhului sdu, printr-o ascensiune spirituald permanenta
spre ceruri, dorind comuniunea cu Dumnezeu”!®. Dar aceastd mijlocire
constituie, dupa cum afirma acelasi L. Thunberg, doar o etapa in urcarea
contemplativd a omului, legandu-se, dupa cum am afirmat-o mai sus,
simbiotic de cea de-a patra mediere.

Este important de stiut cd omul nu este numai trup, ci este si duh. In
acelasi timp, cele doua elemente ale umanului isi prezintd valoarea doar
sumativ si nu separat. De aceea vom avea o inviere a trupurilor si sufletelor
impreund, cum, de altfel, avem o urcare cu trupul la cer a Mantuitorului.
Acest lucru reprezinta si o intarire a celor care speriati de limitele materiei
ar crede cd o atingere a unei etape in contemplarea lui Dumnezeu ar putea
fi facuta doar excluzand trupul. Urcusul contemplativ, prin ceea ce este in
realitate o folosire in ,practicd” a lucrurilor sensibile din vita practica, un
urcus prin care Logosul devine mai ,,subtire”, nu implica niciodata, pentru
Sfantul Maxim, ideea ca omul transcede intr-un anume fel categoriile
intrupérii Fiului lui Dumnezeu. Dimpotrivd, Sfantul Maxim se refera la
comuniunea spirituala cu trupul lui Hristos in starea de contemplatie
propriu-zisa, care nu este diferitd in principiu de activitatea efectuata prin
virtutile vietii practice!®.

2.4.4. Mijlocirea unitatii dintre inteligibil si sensibil

Mijlocirea unitatii dintre pleroma creatiei sensibile si creatia inteligibild
este apogeul lucrarii omului in raport cu creatia in ansamblul ei. Aceasta il
pune pe om in desavarsita egalitate cu ingerii, in cunostinta.

1% Lars Thunberg, op. cit., p. 80.
160 Jbidem, p. 80.

167



Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asupra misiunii laicatului

,Astfel face Intreaga creatiune o singura creatiune, nedespartitd pentru el
din punct de vedere al cunoasterii si necunoasterii. Caci a dobandit o stiinta
cunoscatoare (gnosticd) a ratiunilor din lucruri, liberda de orice lipsuri
intocmai cu a Ingerilor, prin care, venind revarsarea nesfarsit de darnicd a
intelepciunii adevarate, se ddruieste drept urmare celor vrednici nemijlocit si
in chip curat cunostinta de neinteles si de netalmacit despre Dumnezeu”'¢!.

Implinirea ultimei misiuni de mijlocire raportate la fiptura creats, il
pune pe om In postura de a preda faptura intreaga lui Dumnezeu, pentru a
se realiza unitatea dinainte doritad a creatiei cu Creatorul Sdu. Omul are, de
la inceput, o legdtura ontologica cu toate si o dorinta de a desavarsi aceastd
legatura. In el exista capacitatea de a fi unit cu toate, de a le aduce pe toate
la Dumnezeu, unite cu sine”162, In aceasta constd demnitatea omului de

preot al creatiei si misionar al lui Hristos.

2.4.5. Mijlocirea unitatii dintre Dumnezeu si creatia Sa

Sfantul Maxim Marturisitorul arata ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut om,
pentru ca omul este inelul de legatura intre toate partile creatiei si
Dumnezeu. In Fiul inomenit se vor aduna si se vor uni toate.

Lin sfirsit, dupa toate acestea uneste prin iubire si firea creata cu cea
necreatd (o! minune a iubirii de oameni a lui Dumnezeu fatd de noi),
aratandu-se una si aceeasi prin posesiunea harului ca putere habituala.
Ajuns aici, omul se afla Intreg si in chip integral intr-o Intrepatrundere cu
Dumnezeu intreg, devenit tot ce este si Dumnezeu, afard de identitatea
dupa fiintd. El 1l are pe Dumnezeu Insusi Intreg in locul sau insusi si
agoniseste ca premiu atotunic al urcusului pe Dumnezeu insusi ca tinta
finald a migcarii celor ce se misca si ca stabilitate neclintita si nemiscata a
celor purtate spre El, si ca granita si margine nehotdrnicitd si nesfarsita a
toata granita si regula si legea, ratiunea si mintea si firea”1%3.

In vederea unirii fapturilor cu Sine, prin om, a adus Dumnezeu faptura la
existenta. ,Pdrtile creatiunii sunt partile omului. Ele isi gasesc unitatea
deplind in om. Ele nu sunt un cosmos deplin decat prin om si in om. Nu
omul e o parte a cosmosului, ci toate partile cosmosului sunt parti ale

161 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, coll. PSB vol. 80, p. 262.
162 Jbidem, nota 328, p. 262.
163 Jbidem, p. 262.
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omului”’®. Parintele D. Staniloae, comentand acest tip de mediere relatata
de Sfantul Maxim, dezvolta o argumentare teologicd care, pe de o parte,
confirmad ceea ce sustine principiul antropic al creatiei universului, iar, pe
de alta parte, afirma responsabilitatea omului fata de intreaga zidire, in
calitate de stapan si preot al ei.

,Omul nu e un microcosmos, alaturi de macrocosm, sau in cadrul lui, ci
cosmosul propriu-zis, intrucat da o unitate deplina si un sens deplin
tuturor partilor creatiei. Partile creatiei sunt umane si sunt chemate sa fie
tot mai actual umanizate. Nu omul e Incadrat in vreuna din partile creatiei
si adaptat ei, ci toate partile creatiei sunt incadrate in om si adaptate lui.
Creatia devine un cosmos in om intrucat e unificata si umanizatd deplin in
el. Bratele omului sunt mai largi decat toate dimensiunile creatiei. El e mai
cuprinzator decat toatd creatia neinsufletita, ajungand pana la Dumnezeu

si mijlocind intre creatie si Dumnezeu” .

Cea de-a cincea mijlocire despre care vorbeste Sfantul Maxim marturiseste
lucrarea misionara in vederea dobandirii indumnezeirii omului si a fapturii
create In si prin om. Din acest tip de mediere, care le cuprinde in sine si pe
celelalte, deriva cateva observatii importante pentru misiunea omului in
contextul actual: relatia omului cu semenii si cu creatia intreagd are la baza
modelul unirii ipostatice specifice hristologiei calcedoniene!®’; implinirea
acestei meniri descopera demnitatea omului si menirea lui sublima; rapor-
turile firesti dintre oameni se dezvolta pentru ca ei sd devind o unitate;
relatiile dintre membrii familiei crestine trebuie sda se consume in pers-

pectiva vesniciei, fapt ce reclama si experierea unei castitati conjugale'?’;

164 Thidem.

165 Thidem.

166 Lars Thunberg, op. cit., p. 84: ,Prin aceasta mediere In Hristos omul trebuie sa patrunda
(printr-un proces de intrepdtrundere, perichoresis, asemanator celui care are loc intre cele
doua firi In Hristos) cu totul in Dumnezeu si sa devina tot ceea ce Dumnezeu poate fi,
insd fara vreo asimilare ontologica. El trebuie sa-L primeasca ca substitut al propriului
sdu eu, fiind compensat numai de darul lui Dumnezeu, prin urcusul sdu in Hristos. in
acest fel, Dumnezeu si omul se unesc fara amestecare, dupa modelul unirii ipostatice In
Hristos, asa cum afirma traditia teologicd la Calcedon”.

167 Ne referim la castitate nu doar ca abstinenta, ci la o integritate si integralitate a duhului
pe care trebuie sa o caute barbatul si femeia. ,Sexualitatea se depdseste prin propria sa
simbolistica; simbol al unitdtii, ea se transcende spre integritatea spirituald a unei singure
fiinte. Numai in felul acesta se poate intalni casatoria cu monahismul ca Impreuna sa se
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viata adevdrata a crestinului este viata duhovniceascd; raportul firesc al
omului cu cosmosul in ansamblul lui oferda fundamentele teologice ale
ecomisiunii.

uneascd In prefigurarea eshatologica a Imparatiei [...] Sub harul Tainei, sotii 1si traiesc
viata sexuala fard ca acest lucru sa le aduca vreo cat de micd scadere in viata lor launtrica.
Implinindu-si simbolismul siu, ea devine un neprihanit izvor de bucurie imateriald.”
(Paul Evdokimov, Taina iubirii, pp. 220-223).
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in teologia ortodoxa contemporana

D e la teologia patristica, in care am vorbit despre constitutia teolo-

gica, demnitatea inaltd si destinul mediator al omului ca vocatie
misionard, vom trece mai departe la analiza acelorasi calitdti ale lui Hommo
Religiosus, dar din perspectiva teologiei contemporane.

Vom incepe demersul nostru printr-o succinta analiza a sfinteniei vietii
ca exigentd misionara in teologia parintelui Dumitru Staniloae’, apoi vom
analiza rolul si locul laicilor in teologia misionara a parintelui Ion Bria,
pentru a incheia cu evidentierea responsabilitatii apostolice a Ortodoxiei in
viziunea Arhiepiscopului Anastasios Yannoulatos. Ne-am concentrat pe
pdrintele Dumitru Staniloae, intrucat este reprezentantul teologiei neopa-
tristice romanesti, exeget fin al Sfantului Maxim Marturisitorul si promo-
torul unei teologii personaliste, in cadrele careia antropologia crestina isi

reafirmd actualitatea misionara. Ne-am oprit apoi la parintele Ion Bria?

! Pentru o analizd exhaustiva a operei pdrintelui Dumitru Staniloae vezi: Persoand gi
Comuniune. Prinos de cinstire Pdirintelui Profesor Academician Dumitru Stiniloae la implinirea
vdrstei de 90 de ani, volum tiparit cu binecuvantarea iPS Dr. Antonie Plimadeals,
Mitropolitul Transilvaniei, din initiativa Pr. prof. decan Dr. Mircea P&curariu, sub
ingrijirea Diac. asist. Ioan I. Ica jr, Ed. Arhiepiscopiei ortodoxe Sibiu, 1993; Emil Bartos,
Deification in Eastern Orthodox theology: an evaluation and critique of the theology of Dumitru
Staniloae, Paternoster Press, 1999; Charles Miller, The gift of the world: an introduction to the
theology of Dumitru Stiniloae, Continuum International Publishing Group, 2000.

Cu privire la receptarea gandirii teologice a parintelui Ion Bria si a relevantei in viata
bisericeasca vezi: Omagiu Pdrintelui Prof. Dr. lIon Bria (1929-2002). The reception of his
theological thinking and its relevance for the overpass of the ecumenical&missionary deadlock,
coord. Ioan Tulcan; Cristinel Ioja, Ed. Universitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2009; Relevanta
operei Parintelui profesor Ion Bria pentru viata bisericeascd si sociald actuald: directii noi de
cercetare in domeniul doctrinei, misiunii gi unititii Bisericii, coord.: Mosoiu Nicolae, Ed.
Universitatii ,, Lucian Blaga” din Sibiu, 2010.

[N}
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pentru ca avea ,constiinta filiatiei spirituale, culturale si teologice”® a
pdrintelui Dumitru Staniloae si a fost initiatorul paradigmei misionare
romanesti contemporane, iar, in ceea ce-l priveste pe Preafericitul
Anastasios, consideram cd influenta sa asupra teologiei misionare ortodoxe
contemporane este definitorie.

3.1. Sfintenia vietii ca misiune
in teologia parintelui Dumitru Staniloae

Pdrintele Dumitru Stdniloae publica, in anul 1978, in Orthodox Youth
and the Ecumenical Movement, volum editat la Geneva de Nifon Mihaita, un
studiu cu titlul ,Witness Through «Holiness» of Life” [Marturie prin
«sfintenia» vietii], studiu care a fost republicat, in 1980, in volumul
Martyria/Mission. The Witness of the Orthodox Churches Today, editat, de
asemenea la Geneva, de pdrintele Ion Bria.

Cele doua volume sunt expresie a deschiderii teologiei ortodoxe spre
dialog ecumenic, dar, in acelasi timp, si o madrturie a ethosului misionar
ortodox. Acesta poate fi definit ca ansamblul de trasaturi specifice
marturiei crestine prin care se legitimeaza Adevarul marturisit de Biserica
in fata lumii. In contextul ecumenic, mirturia ortodox3 are constiinta
teologica a transmiterii integrale, nealterate, dar si irenice a adevarului de
credinta revelat.

Un aspect important, definitoriu, am putea spune, al marturiei
ortodoxe este dimensiunea sa profund duhovniceascd. Aceasta a fost
identificata si argumentata iIntr-o maniera personald de pdrintele D.
Staniloae. Asadar, vom aborda, mai intai, tema sfinteniei vietii ca exigenta a
misiunii crestine la parintele D. Staniloae. Vom utiliza ca sursa principald
de analizd textul pe care l-am pomenit mai sus, dar si alte lucrari ale
teologului roman, incercand sd rdmanem cat mai aproape de gandirea

teologica a parintelui D. Staniloae in aceastd chestiune.

3 Joan Tulcan; Cristinel Ioja, ,Cuvant inainte” la Omagiu Pdrintelui Prof. Dr. Ion Bria (1929-
2002), p. 9.
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3.1.1. Evaluare critica a societatii si misiunii

In discursul despre misiunea Bisericii, parintele D. Stiniloae sustine c&
este necesar sa ne indreptam privirea asupra acelor societati omenesti care
sunt departe de Bisericd si care au nevoie de lucrarea mantuitoare pe care
Ortodoxia o poate oferi.* Identifica astfel doua tipuri de societati umane si
doua directii ale misiunii crestine. Este vorba despre aceia care apartin in
mod formal Bisericii, dar s-au indepdrtat de viata ei. Asupra acestei
categorii sociale Biserica va intreprinde o misiune interna. Apoi 1i identifica
pe cei care nu sunt crestini si care constituie obiectul misiunii externe a
Bisericii.

Fatd de prima categorie, oamenii Bisericii trebuie sa se Intrebe care sunt
motivele pentru care se constatd o indepartare a credinciosilor, unii avand
o perceptie falsd asupra religiozitatii, iar altii manifestand o ostilitate
deschisa la adresa Bisericii. In legiturd cu a doua categorie, nu se poate
trece cu vederea faptul cd, In comparatie cu primul mileniu, crestinismul
nu a reusit, decat in parte si pentru scurte perioade de timp, sa castige
inimile celor care inca nu sunt crestini.> Aceasta, se intreba parintele D.
Staniloae, ,nu inseamnad ca unul dintre motivele categorice al refuzului lor
este acela al modului in care crestinismul s-a prezentat pe sine in al doilea
mileniu?”®

In general, motivele pentru care masele se instriineazd de Biserica tin
de importanta tot mai mare pe care o dobandeste tehnologia in viata
noastrd, dar si de coplesitoarea dorinta de satisfacere a placerilor carnale si
de lupta pentru dobandirea a cat mai multor bunuri materiale. Omul robit
de efectul tehnologizarii exclude aproape in totalitate orice interes pentru
viata duhovniceasca. Rezultatul acestui fenomen este divizarea fostilor
crestini in doud categorii: unii care, consumati de viata tot mai tehnolo-
gizata si lipsita de finalitate, cautd un sens spiritual al vietii lor (in lumea
apuseand se observa o timida crestere a interesului fata de realitatile spiri-

4 Dumitru Staniloae, , Witness Through Holiness of Life”, in Ioan Bria (ed.), Martyria-Mission,
The Witness of the Orthodox Churches Today, World Council of Churches, Geneva, 1980, p. 44.

> Dumitru Staniloae, , Witness Through Holiness of Life”.

6 [bidem.
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tuale) si o alta categorie, cea mai numeroasa, care se lasa condusa de valul
economismului, fard a gdsi o pace duhovniceascd. Acestia cautd sa depa-
seascd momentele de apatie si dezgust prin diferite paliative de tipul
drogurilor, alcoolului, sexului s.a., care, pentru scurte momente, par sa
suplineasca lipsa de profunzime si de sens a vietii lor. Multi dintre cei care
apartin acestor doua categorii, sublinia pdrintele D. Staniloae, ocazional
apeleaza la forme superficiale de religiozitate: astrologie, vrdjitorie,
meditatia specifica orientului indepartat, glosolalia penticostala s.a.”

In ceea ce priveste insuccesul misionar al Bisericii in cel de-al doilea
mileniu crestin, printre cauze se numara si caracterul institutional al
acesteia. Misiunea nu poate fi eficientd daca urmadreste largirea puterii
autoritare a Bisericii sau daca practica misionard este una de tip individua-
listic (adica daca misiunea este rezultatul mandriei sau al originalitatii,
amestecatd cu interesele unui grup mic, care doreste sa-si impuna convin-
gerile proprii si nu sa predice credinta). In ambele situatii, misiunea si
,lumina lui Hristos” sunt umbrite de pacatul omenesc. Pentru a da rezul-
tate, misiunea trebuie insd sa depagseasca orice interese individuale, de grup
sau bisericesti si sa nu aiba alt tel ,decat pe lisus Hristos, si pe Acesta
rastignit” (1 Co 2, 2).8

3.1.2. Caracterul personalist si universal al marturiei sfintilor

In opinia parintelui D. Staniloae, cregtinismul ortodox detine caile prin
care omul isi poate descoperi si realiza integral propria natura si astfel sa
intre intr-o comuniune internd, mistica si personala cu Parintele ceresc.
Ortodoxia este cea care afirma pe deplin crearea omului dupa chipul Lui
Dumnezeu si restaurarea acestui chip in Hristos, Dumnezeul-Om. , Numai
aceasta spiritualitate 1i va da posibilitatea omului sad-si redescopere o viata
echilibratd si profunda, realizatd prin primirea puterii necreate a lui
Dumnezeu, care este accesibild in Hristos si Duhul Sfant”.® Dupa D.
Staniloae, forta spiritualitatii rasdritene consta in urmatoarele caracteristici:
este o spiritualitate personalistd; harul dumnezeiesc este o putere reala de

7 Ibidem.

8 Ibidem, p. 47.

° Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Adeviratul si falsul ecumenism, Editura Universitatii
,Lucian Blaga”/Editura Andreiana, Sibiu, 2010, p. 169.
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unire a omului cu Dumnezeu; comportd o dimensiune martirica si
asceticd; se traieste in Biserica vazuta ca o comuniune in lisus Hristos si
manifestd o responsabilitate fatda de intreg neamul omenesc si fatd de
intreaga creatie. Ne vom opri putin, In cele ce urmeaza, asupra acestor
componente.

3.1.3. Spiritualitatea personalista

Parintele D. Staniloae sustine fara echivoc ca nu exista altd cale de
dobandire a sfinteniei decat relatia personala cu lisus Hristos. Subiectul
uman 1si gaseste adevdrata identitate numai intr-o relatie existentiald, vie,
personald cu lisus Hristos-Omul, a carui identitate este una si aceeasi, prin
esentd, cu Subiectul Suprem, Fiul lui Dumnezeu. In procesul sfintirii si
indumnezeirii, omul intra prin har si credinta intr-un dialog existential, viu
si personal cu Dumnezeu prin persoana lui lisus Hristos si intru puterea
Duhului Sfant. Este un dialog intersubiectiv al iubirii, un dialog intre doi
subiecti: omul si Hristos. Scopul acestui dialog este de a atinge comuniunea
desdvarsita. Ce este aceasta comuniune desadvarsita? Cu sigurantd, nu este
experientd mistica existentialista, nici unire depersonalizanta, panteista cu
Unul, ci, mai degraba, inlocuirea completd a subiectului uman, a ,Eu”-lui
uman cu ,, Eu”-ul divin, cu Hristos. In aceasts mutatie, identitatea omului
nu se pierde, ci, dimpotrivd, de-abia acum se regaseste cu adevarat si, deci,
este cu adevarat implinitd. Parintele D. Staniloae afirma ca subiectul uman
care crede, se pocaieste si practicd asceza se intalneste cu Subiectul divin si
se lasa inlocuit pas cu pas de Subiectul divin Hristos: Hristos incepe sa
trdiascd in om, iar omul Incepe sa traiasca in Hristos.!

,Nu e vorba numai de moartea omului vechi al pacatului, ci de moartea
noastra ca subiect in general, pentru ca sd vietuiascd In noi Hristos ca
subiect (Gal 2, 20). Dar eu insumi sunt in Hristos. El S-a facut subiectul

10 Aurel Pavel, ,Misiune prin sfintenia vietii in opera pdrintelui profesor Ion Bria”, in
Nicolae Mosoiu (ed.), Relevanta operei Pirintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeascd si
socialid actuald. Directii noi de cercetare in domeniul doctrinei, misiunii si unitatii Bisericii,
Editura Universitatii “Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, p. 301.

11 Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personald supremd in gindirea
parintelui Dumitru Stiniloae (Plural), Polirom, Iasi, 2001, p. 234.
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dinauntru al subiectului meu, fara sa incetez de a fi In El ca subiect, dar
vazandu-ma Implinit in El si plin de bucurie pentru aceasta implinire. Mi
S-a facut subiect, rdamanandu-mi in acelasi timp un Tu, cel mai responsabil

Tu pentru mine.”!2

3.1.4. Lucrarea harului Duhului Sfant

Misiunea este eficienta ,numai cand puterea Duhului Sfant iradiaza
din cel care predica pe Hristos. Aceastd putere il purifica in asa fel incat
Duhul Sfant poate sa straluceasca prin cuvintele sale, care vor fi pure si
pline de puterea Duhului Care le confirma fiind in el. Acest lucru are loc
cand misionarul pastreaza adevarul propovaduit de Apostoli, caci Duhul
este unit cu adevarul, asadar cu Dumnezeu care s-a intrupat in Hristos. El a
fost cunoscut si propovaduit de Apostoli integral, fard modificdri, asa cum
s-a intamplat intr-o perioadd mai tarzie de catre intemeietori de noi grupuri
crestine”.’® Dupa D. Stdniloae, ,colaborarea cu harul ajutd pe om cu atat
mai mult sa-si dobandeasca adevarata libertate, cu cat harul e energia lui
Hristos, prin Care vointa umana a fost cu adevdrat restabilitd. Omul,
colaborand cu harul, se restabileste in umanitatea sa adevdrata, dupa

asemanarea lui Hristos.”14

3.1.5. Dimensiunea martirica si ascetica

Vorbind despre succesul misionar la Bisericii in primul mileniu crestin,
pdrintele D. Staniloae noteaza cd , atunci misiunea a fost totald, pe deplin
eficientd, fiindca a fost efectuata de sfinti si martiri, adica de cei care au
tinut strans Adevarul lui Hristos si, uitand de ei insisi, au marturisit cu
puterea Duhului Sfant. La inceputul fiecdrei Biserici sta un sfant sau un
martir, sau mai multi dintre acestia, care si-a dat intreaga sa viatd, si nu
doar cuvintele sau talentul, pentru a face cunoscuta celorlalti plenitudinea
lui Hristos pe care el o cunostea cu certitudine. Desi el a fost sprijinit de

organizatii si resurse financiare, in predica sa nu au existat imixtiuni de

12 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, a II-a, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 235.

13 Dumitru Stdniloae, , Witness Through Holiness of Life”, p. 47.

4 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 210.
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ordin personal, de grup sau institutional”.’® ,Doar sfintii si martirii pot
conduce oamenii la Hristos, atragandu-le sufletele cu puterea dumneze-
iasca ce strdluceste in ei. Aceasta este o putere si o capacitate de a iubi care
1i face sd mearga pana la sacrificiul total de sine. Oamenii sunt convinsi ca
sfintii si martirii sunt rezultatul puterii divine si cd si ei pot obtine aceasta
putere, determinandu-i de asemenea sa devind sfinti si sd se ddruiasca in
intregime lui Dumnezeu si semenului”.!®

,,Pe aceasta linie s-au inscris si eforturile Tnaintasilor, «marii isihasti
si sfintii sau oamenii harismatici ai Ortodoxiei». Fara a dori aceasta in
mod expres, acestia au facut misiune prin insdsi viata si lucrarea lor;
dupa cum marturisea Sfantul Grigorie Palama in secolul al XIV-lea,
isihastii aveau acelasi har ca si cel manifestat la Inceputul Bisericii
de Apostoli si de succesorii lor misionari imediati. In opinia
Pdrintelui, vorbim de singurul mod de a face misiune in mod
eficient; daca nu cautam puterea dumnezeiasca necreatd, si prin ea
sfintenia si totala daruire de sine, este fara rezultat «sa tinem
conferinte despre misiune si sa dezvoltdm planuri birocratice pentru
misiune - vom continua sa pierdem suflete pe care acum Biserica le
are»” .7

Périntele Pavel Aurel si Ciprian Toroczkai, evaluand teologia misionara si
ecumenica a parintelui D. Staniloae, remarcd faptul cd, in gandirea
teologului roman, misiunea ortodoxd, In madsura In care isi atribuie o
anumitd intajetate in raport cu celelalte traditii misionare, scoate in
evidentd nu atat superioritatea unui tip de mesaj, ci insasi viata
,predicatorilor” ei. Acestia sunt sfintii si martirii a caror putere ,, provine nu
din anumite calitdti cultural-spirituale umane, ci de la harul divin care
salagluieste in ei”.18

15 Dumitru Stdniloae, , Witness Through Holiness of Life”, p. 48.

16 Jbidem, p. 49.

17 Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Adevdratul si falsul ecumenism, pp. 174-175.
18 Ibidem, p. 173.
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3.1.6. Biserica — comuniune in Iisus Hristos

Una dintre cele mai importante valori pe care Ortodoxia le are este
posibilitatea sfinteniei ce se oferd intr-un context al intelegerii Bisericii ca o
comuniune in Hristos si nu ca o simpld institutie umana.!” Parintele D.
Staniloae da lamuriri asupra intelegerii caracterului institutional al Bisericii:
,unii teologi rusi pacdtuiesc prin deprecierea acestui aspect al Bisericii [...]
Temeiul institutional al Bisericii e Hristos, care depaseste pe oameni dar 1i
si Imbratiseazd, care ramane acelasi nu intr-o rigiditate impersonald, ci in
oferirea jertfei Sale si a roadelor ei, prin taine, tuturor celor ce vreau sa le
primeasca. Biserica nu este o institutie In sensul unui sistem de norme lipsit
de Hristos si supravegheat de o autoritate impersonala, nu e o institutie ce
desparte pe oameni de Hristos, ci o institutie plina de Hristos cel iubitor,
care 1i priveste pe toti si-i ascultd pe toti, dar in acelasi timp de Hristos cel
neschimbat in bunurile pe care le ofera si in poruncile ce le cere implinite
de la oameni ca mijloc de desdvarsire al lor. Biserica e institutie cum e
familia institutie; Hristos e temeiul ei institutional, fara a inceta sa fie
persoand, cum e tatdl temeiul sau pdstratorul caracterului institutional al
familiei pe care il impune tuturor.”?

Dupa parintele D. Staniloae, aceasta institutie comunionala isi are
temeiul ei etern in Dumnezeu in doud sensuri: a) intrucat Treimea este
comuniune perfectd de Persoane si b) intrucat Fiul este locasul in care se
afld rdddcinile tuturor fapturilor si in care sunt chemate sa se adune toate.
,~Am putea spune cd in primul inteles al Bisericii, in cel de comunitate,
temeiul ei etern e dat de viata internd de perfecta comuniune a Dumnezeirii
si ca atare e constituit de toate Persoanele divine. In al doilea inteles, in cel
de locas, temeiul ei e dat in viata divind intoarsa spre fapturi ca locas in
care sa se adune fapturile, si rolul acesta il are in special Fiul care face si in
opera creatiei si a mantuirii legatura intre Dumnezeu si lume”.?! Biserica
este astfel o icoana a comuniunii Treimice si sursa de participare pentru
credinciosi la aceasta comuniune prin Fiul Tntrupat, Inviat si Inltat. Acest
tip de comuniune care se propune credinciosilor este conditia sfinteniei.

1 Ibidem, p. 174.
20 Dumitru Staniloae, , Sinteza eclesiologica”, Studii Teologice 5-6 (1955), p. 277.
2 Ibidem, pp. 272-273.
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Cu toate ca aceste daruri sunt deplin prezente in Biserica, parintele D.
Staniloae ,este nevoit sa admita cu regret cd aceste valori au fost realizate
de ortodocsi, in ultimele secole destul de rar, exceptie facand cativa
calugdri si, mai presus de toate, cativa eremiti. In acelasi timp, valorile nu
au Incetat defel sa fie prezente in Bisericd, chiar si masele mai largi de
credinciosi participand la ele in special in experierea prezentei reale a
Mantuitorului lisus Hristos la celebrarea Liturghiei si a Sfintelor Taine”.??
Parintele P. Aurel si C. Toroczkai, sintetizand programul misionar propus de
pdrintele D. Staniloae, afirmau ca ,pentru timpul de acum, pentru a face
dovada calitatii sale misionare, Biserica Ortodoxa nu trebuie sa faca altceva
decat sa faca sa lucreze la adevarata lor putere valorile amintite; ea trebuie: a)
sa fie deschisa puterii necreate a lui Dumnezeu care vine la noi, b) sa creada
cd, ajutati de aceasta putere, este posibil pentru noi sa ducem o viata de
sfintenie si sacrificiu, si ) astfel sa actualizeze Bisericii ca si comuniune”.??

3.1.7. Responsabilitatea sfantului
fata de intreg neamul omenesc si fata de creatie

D. Staniloae prezinta rolul sfantului in lume si din perspectiva res-
ponsabilitatii acestuia fatd de creatie. Analiza are in vedere o atitudine
sfintitoare, mai degraba decat o lucrare a sfantului in sens propriu, atitudine
care 1l surprinde pe om in calitatea lui de stapan asupra lumii. Aceasta apare
in doua ipostaze pe care noi le-am rezumat astfel: a) destinul creator al
omului intr-o lume privita ca mediu de lucrare a comuniunii interpersonale;
b) misiunea omului realizata in Hristos de a iIndumnezei cosmosul.?*

Pentru pdrintele D. Staniloae, lumea 1i serveste omului la actualizarea
chipului lui Dumnezeu in el. Sfintii Parinti au vorbit de o anumita pecete a
lui Dumnezeu pusa pe lume, au vazut in lume un ansamblu de ratiuni ale
Logosului. Daca este asa, trebuie recunoscuta o anumitd solidaritate intre
chipul lui Dumnezeu din fiinta umana si intre pecetea lui Dumnezeu impri-
mati in lume.” Intre om si lume, spatiul in care acesta lucreaza desavar-

22 Dumitru Sténiloae, , Witness Through Holiness of Life”, p. 49.

2 Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Adevdratul si falsul ecumenism, p. 179.

2 Dumitru Staniloae, ,, Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea Lui in lume”, Ortodoxia
XXV, 3 (1973), p. 359.

% Vezi: , Virtualitdtile alternative ale raportului omului cu lumea” In Dumitru Staniloae,
Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, pp. 246-256.
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sirea, se realizeaza o legdtura internd. Omul are datoria de a transfigura
lumea, de a o ,subiectiviza” in cel mai Tnalt grad.? Descoperind sensul
ratiunilor lucrurilor, acestea capdta o nota personald, amprenta subiectului
ce traseazd lumii o linie proprie. Fiecare om, reflectand lumea in sine,
reflectd si chipurile in care o reflecta ceilalti semeni ai sdi, desi chipul pe
care-l ia lumea in fiecare ins uman este un chip propriu. In fiecare persoan
umana sunt prezente prin aceasta si celelalte persoane. Fadptura umana are
un caracter sobornicesc-comunitar. Ea este distincta iIn comunitate si in
lume, dar, in acelasi timp, comunitatea si lumea sunt in ea.?” In acest fel,
lumea se subiectivizeaza, fiind mediu de realizare a comuniunii, fara ca ea
sda devina vreodata subiect. Aceasta devine familiard omului insd numai
prin ceilalti, prin alte persoane cu care el intrd in relatie. ,,O iegire oarecum
mai reald din sine realizeaza persoana umand numai in relatie cu o altd
persoand umana, care 1i este Intr-o mai mare masurd transcendenta, care 1i
este, In mod paradoxal, pe de alta parte mai aproape ca lucrurile. $i numai
printr-o alta persoand care mi-a devenit deschisd, se deschide pentru mine
mai multumitor sensul lumii. Persoana cealaltd nu face parte din mine, dar
e subiect al lucrurilor ca si persoana mea proprie”.?

Comuniunea noastrda cu lumea, cu semenii si cu Dumnezeu se reali-
zeaza in Hristos. In aceastd relatie de dialog, omul se cunoaste pe sine ca
partener si indumnezeitor al lumii, aldturi de Hristos. Omul dezvolta in
aceasta relatie toate virtualitatile lumii facand-o transparenta pentru
Dumnezeu. Oamenii devin ei insisi transparenti unii altora. Pacatul insd
inldtura aceastd transparenta, facandu-i pe oameni inchisi unii altora,
intunecati, iar lumea se transforma intr-un zid opac intre ei si Dumnezeu.
Mai mult, moartea duce la extrema inldturare a acestei transparente, facand
lumea si fiinta umand netransparenta pentru Dumnezeu. Din aceastd
perspectiva, restabilirea deplina a sensului lumii si a omului coincide cu
restabilirea transparentei depline a lui Dumnezeu prin inldturarea mortii.
lar aceasta a ficut-o Hristos prin Invierea Lui. Transfigurarea lumii si
indumnezeirea omului este posibila in Hristos. Fiinta umand accepta liber
chemarea si o implineste. Faptul cad aceasta realitate nu e palpabild pentru

2% Dumitru Sténiloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea Lui in lume”, p. 348.
27 Ibidem, pp. 347-348.
28 Ibidem, p. 349.
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noi acum si faptul cd trdim In continuare sub teroarea mortii se datoreaza
tot omului, care, restaurat fiind, acum se inchide in mod liber si poate
inconstient lui Hristos. Destinul creator si indumnezeitor in Hristos al
omului, dacd nu este asumat in mod subiectiv nu se implineste. Nu numai
pacatul primordial a facut lumea netransparenta pentru Dumnezeu, ci si
pdcatele noastre de acum care intuneca lumea si pe noi Insine. Hristos
redeschide prin activitatea sa mantuitoare diversitatea virtualitdtilor lumii,
dar pe acestea omul trebuie sa le actualizeze.?

Pentru tema noastra, aceste amendamente sunt necesare, intrucat, in
lumea contemporand, omul trebuie sd-si redescopere misiunea. Rolul sau
nu se reduce doar la desavarsirea propriei vieti, ci are implicatii majore
asupra intregii lumi vazute. Intuitiile parintelui D. Staniloae cu privire la
sensul ratiunilor lucrurilor ne dau acum posibilitatea sa vorbim despre
legdtura dintre viata sfantd si problema ecologicd. Lumea in care trdim
reflectd, intr-un fel, viata noastra interioara, intrucat viata noastra interioara
cuprinde in sine si lumea in care traim. Din perspectiva teologiei misionare,
putem afirma cd, la parintele D. Staniloae, misiunea omului sfant este, deci,
si aceea de a restabili sensul deplin al lumii.

3.2. Misiunea laicilor in teologia Parintelui Ion Bria

Incd din anul 1988, Olivier Clement observa c& se simte tot mai pronun-
tat In viata cotidiand o emancipare, o autonomizare a diferitelor domenii
ale existentei (politic, social, cultural etc.), in raport cu invatatura crestina si
cu viata Bisericii. Domeniile stiintei, tehnologiei, educatiei, artelor, autorita-
tilor statului, ale vietii economice se situeaza toate in afara trairii cu
adevarat crestine. ,Nu mai existd deci nici autoritate si nici ideologie
dominantd, ci o sumd de autoritdti fragmentate, fiecare in domeniul ei
propriu”®. Statul nu pretinde sa guverneze Biserica, nici Biserica, statul.
Stiinta si filosofia nu mai sunt ,slujitoare” ale teologiei (ancillae theologiae),

» Ibidem, pp. 361-362.
30 Qlivier Clement, ,A marturisi intr-o societate secularizatd”, In Contacts, nr. 144/1988,
http://www .nistea.com/secular.html, accesat la 14 iulie 2010.
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pe care nimeni, de altfel, n-o Iimpiedica sa se dezvolte liber. ,Pentru o aceeasi
realitate pot sd existe mai multe aborddri independente, uneori rivale, si care
nu cunosc o reglare unica”?!. Astfel, cultura seculara apare ca o cultura
multipla, , heterogend, tipic non-totala, o culturd in care nu se mai poate
realiza o ierarhie a cunostintelor intr-un sistem unificat si autoritar: fiecare
cunostinta, fiecare abordare a realului releva norme care-i sunt intrinseci.”*
Intr-o astfel de societate, era necesard formularea unei teologii misionare
si a unei marturii crestine credibile. Acest lucru legitimeaza abordarea
problematicii rolului si locului laicatului in misiunea Bisericii, asa cum e
aceasta inteleasd de pdrintele Ion Bria, teolog reprezentativ pentru definirea
principiilor misionare ale Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana si fin
cunoscator al societdtii occidentale cu a carei paradigma civilizationala s-a

intalnit societatea romaneasca dupa anul 1989.

3.2.1. Intoarcerea preotiei universale

La 70 de ani de la infiintarea Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Romane
(1925-1995), parintele Ion Bria constata ca situatia actuald a Bisericii se
prezinta ca o realitate noud, complexd, total diferita de cea din trecut. Un
lucru era evident: ,Patriarhia romand de maine nu mai poate opera cu
aceleasi principii misionare si metode pastorale, cu aceleasi legiuiri si
institutii bisericesti, ca In anul 1925.”% Noua realitate bisericeasca
revendicd, intre alte principii misionare necesare in lumea de azi, revenirea

laicilor in campul misionar.

,,Cel mai important curent care se formeaza azi in Biserica Romand, spune
parintele Ion Bria, este acela care antreneaza redesteptarea laos-ului, a
poporului lui Dumnezeu, format din cei ce, inspirati de citirea si meditarea
Sfintei Scripturi, se precipitd in fiecare duminicd spre locasul bisericii, iar la
liturghie inainteaza cu ardoare spre usile altarului ca sa primeasca Sfintele
Taine” .34

31 Ibidem.

32 Ibidem.

3 Jon Bria, Liturghia dupd Liturghie. O tipologie a misiunii apostolice si mdirturiei crestine azi, Ed.
Athena, Bucuresti, 1996, p. 153.

34 Ibidem, p. 166.
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Este vorba despre ,intoarcerea preotiei comune”® sau universale. A-i
determina pe laici sa participe la misiunea si la preotia Bisericii reprezinta o
actiune care, in viziunea teologului roman, trebuie sd fie nu numai
recunoscutd formal, ci si sustinutd si dezvoltata cu toatd grija, in trei
directii: 1. Evitarea polarizarii laicatului si preotimii, pagubitoare pentru
unitatea vazutd a Bisericii, pe pozitii ireconciliabile, facand posibil dialogul
dintre ele; 2. Cautarea de noi solutii institutionale si misionare pentru
dificultatile de pe intreg cuprinsul tarii, iar o dovada in acest sens ar fi
infiintarea noilor episcopii In multe regiuni ale tarii. Totusi, vitalitatea
Bisericii Ortodoxe depinde de elanul si de misiunea parohiilor. Viabilitatea
sistemului parohial, atat cel rural, cat si cel citadin, este precara.
Transformarea sistemului eparhial ar fi incompleta si chiar inutild fara
reforma sistemului parohial, incepand cu spatiile urbane; 3. Refacerea unei
societati civile autentice, prin inldturarea unei grave erori eclesiologice si
canonice: marginalizarea laicilor.3

Misiunea laicatului are la baza doud principii fundamentale: unul
antropologic si unul eclesial. Asumarea vocatiei misionare este posibild, in
primul rand, datorita demnitdtii omului, a carui ontologie este una
hristologica. In calitate de chip al lui Dumnezeu, misiunea fiecirui om este
de a actualiza misiunea Persoanelor Sfintei Treimi in lume. De aceea, impli-
catiile teologiei trinitare pentru intelegerea misiunii Bisericii, dezvoltate de
pdrintele Ion Bria sunt de mare importantd. Din aceastd perspectiva,
misiunea Bisericii isi are temeiul adanc si punctul de plecare in Insasi
comuniunea Sfintei Treimi, In miscarea iubirii Tatalui catre Fiul in Duhul
Sfant si, prin Aceasta, cdtre intreaga lume¥. Astfel se realizeazd, la nivel
personal, asa numita Missio Hominis, care, in conceptia parintelui Ion Bria,
s-ar traduce cu expresia: misiunea omului este ,sa introduca harul lui
Dumnezeu in situatii personale si sociale”.®® Aceasta reprezintd chemarea si

demnitatea fiecarei persoane umane inteleasa ca fiinta teologica.

3% Ibidem.

% Jbidem, pp. 166-169.

% Idem, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, p. 3.

3 Idem, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii romdne, Ed. Trinitas, Iasi, 1995, p. 111.
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Demnitatea omului consta in faptul cd este creat dupd chipul lui
Dumnezeu: ,Omul este fiinta creata care reda, in mod fizic, imanent, ima-
ginea, comuniunea si prezenta lui Dumnezeu, Autorul si Creatorul vietii”®.
Omul este chip al ,Noului Adam”, al prototipului noului om, care este
,destinat” sa-si Tnsuseasca credinta in Hristos, sa devinad asemenea Chipului
autentic al lui Dumnezeu, al Fiului Sau intrupat®. Demnitatea omului,
spune parintele Ion Bria, consta ,in aceea ca priveste 1n sus, ca este intors
spre cer”#. Cdutand si privind la cele ,dintru indltime” afla cetatea lui
vesnica, impéré’gia lui Dumnezeu. El este chemat sa realizeze aceasta
viziune despre lume in lume, ca ,impreuna lucrator cu Dumnezeu”, ,sa
transforme viziunea sa in istorie” .42

Vorbind despre intruparea Fiului lui Dumnezeu, parintele Ion Bria

noteaza:

,conomia mantuirii are o intindere vasta: Astizi mantuirea a toatd lumea s-a
facut. Acesta nu este un vers retoric, cdci Biserica este in lume si pentru lume,
anume sd recunoasca iubirea lui Dumnezeu, prezenta si activd pe cdi

neagsteptate si In alte religii, filosofii si credinte care cauta sensul existentei.”43

Apoi continud: ,Intruparea Fiului nu este opus creatiei care a fost adusa in
fiinta de El insusi”#. Cu alte cuvinte, mantuirea este adusa tuturor, toti pot
sd-L primeasca, intrucat toti suntem dupa Chipul Lui si avem o asa-zisa
,atractie sau viziune” catre Tmpérétia lui Dumnezeu, iar aceasta atractie
este conferitd de pecetea chipului si e conforma naturii omului.
Transformarea viziunii sau vederii impéré’giei lui Dumnezeu in impéré’gie
vazutd in istorie este un act misionar si, In acelasi timp, un rezultat al
misiunii. Imparatia care se vede in istorie este Biserica. Deoarece misiunea
crestina se face numai In Biserica, fiindu-i fiintiala acesteia®, nu putem

spune ca toti oamenii fac misiune, ci numai madularele trupului eclesial.

% Ibidem.

40 Ibidem.

4 Ibidem, pp. 111-112.

42 Jbidem, p. 112.

4 Idem, ,Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apdrarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea
Traditiei, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2002, pp. 25-26.

4 Ibidem, p. 26.

4 Go Forth in Peace, p. 11.
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Putem, in schimb, afirma cd toti oamenii sunt misionari in mod virtual,
conditia actualizdrii acestei calitdti depinzand de asumarea la nivel
personal a roadelor misiunii Fiului lui Dumnezeu.

Misiunea tuturor crestinilor este parte integranta a misiunii Bisericii,
chemata sa participe la misiunea lui Hristos, , precum intr-un singur trup
avem multe madulare si madularele nu au toate aceeasi lucrare; asa si noi,
cei multi, un trup suntem in Hristos si fiecare suntem madulare unii altora;
Dar avem felurite daruri, dupa harul ce ni s-a dat. Daca avem proorocie, sa
proorocim dupa masura credintei” (Rom 12, 4-6).

3.2.2. Trimiterea misionara a poporului lui Dumnezeu,
semn al identitatii crestine

Identitatea crestinului se manifesta in Bisericd, in comuniunea Trupului
lui Hristos, in vederea zidirii acestuia.*® Asumarea vocatiei misionare devine
astfel o tema a identitatii crestine. Parintele Ion Bria identifica trei probleme
ale identitatii crestine necesare unei marturii autentice: 1. Identitatea si
unitatea trupului bisericesc; 2. Identitatea si sfintenia vietii; 3. Identitatea si
urmarea lui Hristos ca ucenic in opera de binefacere ,inaintea oamenilor”.*”

Temeiurile teologice pentru care crestinii sunt uniti intr-un trup (Efes 2,
16) si una in Hristos (Gal 3, 27), primind, prin aceasta, identitatea de
crestini*®, sunt urmadtoarele: au aceeasi credintd, primesc acelasi Botez si se
impdrtdsesc dintr-o pdine si dintr-un potir toti, cu aceleasi Sfinte Taine. ,Este
un trup si un Duh, precum si chemati ati fost la o singura nadejde a
chemarii voastre; este un Domn, o credintd, un botez, un Dumnezeu si
Tatal tuturor, Care este peste toate si prin toate si intru toti” (Efes 4, 4-6);
,Cdci toti sunteti fii ai lui Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus. Caci,
cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbrdcat. Nu mai este iudeu,
nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si
parte femeiasca, pentru ca voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Gal 3, 26-
28); ,Paharul binecuvantarii, pe care-1 binecuvantam, nu este, oare, impar-
tasirea cu sangele lui Hristos? Painea pe care o frangem nu este, oare,

4 Jdem, Destinul Ortodoxiei, 1989, p. 344.
47 Ibidem, pp. 344-345 s.u.
48 Ibidem, pp. 342-349.
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impadrtdsirea cu trupul lui Hristos? Ca o paine, un trup, suntem cei multi; cdci
toti ne impdrtdsim dintr-o paine” (1 Cor 10, 16-17); ,,Ci precum intr-un singur
trup avem multe madulare si madularele nu au toate aceeasi lucrare, asa si
noi, cei multi, un trup suntem in Hristos si fiecare suntem madulare unii
altora” (Rom 12, 4-5). Deci, aceste temeiuri se constituie si in conditii care
numai implinite simultan confera unitatea in Hristos a tuturor madularelor.

Aceastd afirmare a identitatii crestine, cu referire la persoana celui
botezat (Gal 3, 27), cat si la comunitatea celor ce au primit Taina Sfantului
Botez (Rom 12, 3-4), reprezintd o tem3 principald a teologiei pauline: ,in El
ati si fost tdiati imprejur, cu tdiere imprejur nefacutd de mana, prin
dezbricarea de trupul cirnii, intru tiierea imprejur a lui Hristos. Ingropati
fiind impreuna cu El prin botez, cu El ati si inviat prin credinta in lucrarea
lui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe El din morti” (Col 2, 11-12), ,,care nu este
altceva decat o dezvoltare, pentru nevoi pastorale si misionare, a teologiei
expuse in Faptele Apostolilor, in legatura cu Pogorarea Sfantului Duh si
intemeierea Bisericii la Cincizecime.”# Biserica, spatiu in care Duhul Sfant
lucreaza incorporarea noastra in Hristos la nivel personal, inseamna
finalizarea si concretizarea lucrarii mantuitoare a lui lisus Hristos in aceasta
lume, lucrare care a inceput cu intruparea. Ea reprezintd al cincilea act din
istoria mantuirii alaturi de intrupare, rdstignire, inviere si inaltare. Hristos
Cel inviat ne mantuieste, Intrucat Se salasluieste in noi prin Duhul Sfant.
Pogorarea Duhului Sfant marcheazd, prin aceasta, trecerea de la lucrarea
mantuitoare a lui Hristos In umanitatea Sa personala la extinderea acestei
lucrari in ceilalti oameni.

In actiunea de zidire a trupului lui Hristos, apostolii si ucenicii si, prin
extensie, toti crestinii colaboreaza cu Dumnezeu ,,cd noi impreund-lucrdtori
cu Dumnezeu suntem” (1 Cor 3, 9). Nu ei sunt cei ce fac sa creasca trupul
lui Hristos, ci Dumnezeu, insd fiecare participd cu lucrarea sa, care rodeste
pe temelia pusd de Hristos: ,,Eu am sadit, Apollo a udat, dar Dumnezeu a
facut sa creasca. Astfel, nici cel ce sadeste nu e ceva, nici cel ce uda, ci
numai Dumnezeu care face sa creasca. Cel care sdadeste si cel care uda sunt
una si fiecare 1si va lua plata dupa osteneala sa. Caci noi impreund-lucrdtori

cu Dumnezeu suntem; voi sunteti ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui

4 Ibidem, p. 342.
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Dumnezeu. Dupd harul lui Dumnezeu, cel dat mie, eu, ca un intelept
mester, am pus temelia; iar altul zideste. Dar fiecare sd ia seama cum
zideste; caci nimeni nu poate pune alta temelie, decat cea pusa, care este
lisus Hristos” (1 Cor 3, 6-11).

Lucrarea de zidire a trupului lui Hristos, In care crestinii colaboreaza
cu Dumnezeu, este orientata eshatologic. De la inceput, Biserica s-a orga-
nizat ca o comunitate istorica orientatd spre imparatia vegnica , Cetdtenia
noastra este in ceruri” (Filip 3, 20), spune Apostolul, deoarece crestinii nu
au in istorie ,cetate statatoare” (Evr 13, 14). Biserica este comuniunea de
viatd si iubire a lui Dumnezeu — Sfanta Treime cu oamenii prin Hristos in
Duhul Sfant (In 17, 21-23). Biserica istorica este chemata sa reproduca in
viata ei aceastd comuniune trinitard gi unitara a lui Dumnezeu si sa
evidentieze istoric pregustarea Imparatiei cerurilor. Ea este comunitatea
umana care traieste din comuniunea divind a Sfintei Treimi. De aceea,
intreaga ei misiune este orientatda in aceastd directie.”® Iata de ce vocatia
omului este una misionara, fiind creat pentru a trdi in, din si pentru starea
de comuniune. El marturiseste implinirea eshatologica a creatiei si incorpo-
rarea tuturor in Tmpéré’gia lui Dumnezeu. Daca in continut activitatea
misionara a omului nu ar viza acest lucru, ea nu s-ar deosebi cu nimic de
orice alt activism social eminamente pozitiv, orientat doar pe orizontala.
,Fara unitatea prealabila in numele lui Hristos, o comunitate de credinciosi
ar putea fi o asociatie voluntara religioasa, dar nu o Biserica”*!, iar membrii
acestei organizatii, persoane ce ofera asistentd sociald si religioasa, dar
niciodatd misionari in sensul autentic.

3.2.3. Clerici si laici in misiunea Bisericii

Lucrarea misionard este conceputa asadar ca ,zidire a trupului lui
Hristos” — Biserica (Efes 4, 12), ca o , crestere si extindere” organica. Toti cei
ce fac parte din acest trup sunt angajati in aceasta lucrare, potrivit trimiterii
si chemarii fiecdruia (Efes 4, 16). Unul dintre principiile eclesiologice care
nu trebuie sd fie disputate, sustine parintele Ion Bria, este conlucrarea

50 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, p. 128.
51 Jon Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 345.
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dintre cei care detin preotia prin hirotonie episcopald, clerul sau ierarhia, si
mirenii, care au, prin Botez, preotie In sens general. Nici Biserica, nici
preotia nu sunt, deci, notiuni clericale. Biserica este o comunitate de slujire
in totalitatea ei, clerici si mirenii. Sinodul episcopal sau cinul preotesc nu
manipuleazd adevarul sau misiunea, deoarece nu se poate izola doctrina de
experientd. Parintii apostolici, care precizeaza modul de organizare a unei
Biserici locale, spun ca nimic sa nu se face fara episcop, nu numai pentru ca
acesta are o ,,anumita harisma a adevarului” (Irineu, Adversus Haereses, 1V,
26, 2), ci si pentru ca este un simbol al unitatii, al simfoniei. Biserica nu
lucreaza exclusiv prin votul mirenilor, nici exclusiv prin conducerea
monarhicd a episcopului. Trebuie sa fie o simfonie, un consens, deoarece
Biserica este un organism colegial, conciliar, al pdcii si unitatii®>, prin
urmare, un organism deplin in care clerul si laicatul conlucreaza simfonic.
Cler si laici, toti participa la misiunea apostolica a Bisericii, dar in mod
particular. In virtutea hirotoniei, episcopii, care sunt chipul lui Dumnezeu-
Tatdl, si preotii — care sunt chip al soborului apostolilor (Ignatie, Citre
Magnezieni 6, 1, Citre Tralierii 3, 1, Catre Smirneni 8, 1) au datoria de a
invata credinta. Episcopul este comparat cu strdjerul care are datoria de a
anunta si de a pdzi cuvantul lui Dumnezeu: , Pe zidurile Tale, Ierusalime,
am pus strdjeri, care nu vor tdcea nici zi, nici noapte. Voi care aduceti
aminte Domnului de fagaduintele Lui, sa nu aveti odihna” (Is 62, 6). El
este, in acelasi timp, gardian si vestitor: ,Fiul omului! Iata, te-am pus
strdjer al casei lui Israel. Vei asculta deci cuvantul ce-mi va iesi din gura si-1
vei vesti ca din partea Mea” (lez 3, 17). Canonul 58 apostolic contine
obligatia episcopului de a instrui clerul si mirenii®*. Dacd vreun episcop
sau presbiter neglijeaza pastorul si mirenii si nu se ocupa de instruirea lor
in credintd, sa fie excomunicat; daca acesta persista in neglijentd si
insolenta, sa fie depus din slujirea preoteasca. Episcopul trebuie sa-si
indeplineascd datoria de a combate ereziile si de a chema la dreapta credin-
td, deoarece este responsabil de unitatea Bisericii (Sinodul din Cartagina,
can. 132). Neglijenta episcopului in aceastd privintd se pedepseste cu
excluderea din episcopat (can. 133). Dupa apostolul Pavel, presbiterii se

52 Jon Bria, Credinta pe care o mdrturisim, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 318-319.
53 Ibidem, p. 319.
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bucura de indoita cinstire, deoarece se ocupd cu propovaduirea invataturii
(1 Tim 5, 17).5* Coordonatele in care laicatul implineste vocatia apostolica,
asa cum gandeste pdrintele Ion Bria, vor fi detaliate intr-o secventa urma-
toare.

Deci, din punct de vedere misionar, chemarea apostolica este adresata
intregului popor al lui Dumnezeu. Toti au obligatia de a o implini. Sarcina
»suplimentara” ce revine clerului sau, dupa Parintii apostolici, episcopu-
lui este aceea de a-i pregati si a-i binecuvanta pe sacerdoti si pe laici
pentru slujirea misionara.

3.2.4. Parohia si misiunea laicatului

Parohia este ,celula misionara” prin excelenta, este spatiul firesc de
lucrare misionara a fiecarui laic.

,Caracterul misionar al parohiei isi are radacinile in propria sa natura.
Desi, din punct de vedere administrativ si institutional, ea este parte a
Bisericii, din punct de vedere sacramental si spiritual, ea poseda plenitudi-
nea darurilor Duhului Sfant; parohia este cu adevarat prezenta si epifania
intregii Biserici, a plinatatii credintei si a plenitudinii harului. Ca si Biserica
in totalitatea ei, parohia este chematd sa predice si sa invete Evanghelia
mantuirii lui Hristos in lume si sa fie martorul lui Hristos in conditiile
specifice oranduite ei de Dumnezeu. In acest sens, intreaga viatd a parohiei
este misiune, cdci ea existd nu doar pentru edificarea religioasa a enoria-
silor, ci mai presus de toate pentru mantuirea intregii lumi de sub puterea
printului veacului acestuia.”

Iata motivul pentru care credinciosii trebuie sa cunoasca bine istoria parohiei
lor, marile evenimente din viata acesteia, inclusiv istoria locului de cult.

In vederea organizarii actiunilor sale pastorale si misionare, in viziunea
pdrintelui Ion Bria, preotul are la indemand un tablou de categorii de
parohieni, determinate In functie de participarea la viata liturgica. Astfel, se
poate distinge, in primul rand, parohia activdi, adica entitatea eclesiala plind
de zel liturgic in care se tinde sd se regaseascd intreaga comunitate din acel
loc; acesti crestini sunt adevaratii impreuna-lucratori ai preotului si parohia

5% Ibidem, p. 320.
55 Go Forth in Peace, p. 30.
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sociologicd, care este formata din , crestini cu numele”, ce apartin de Biserica
in mod nominal, avand contacte sporadice cu preotul si cu corpul activ al
parohiei. Acestia se manifestd cu ocazia unor evenimente semnificative din
viata lor, care impun o confirmare religioasa publica: botezul copiilor,
casatoria tinerilor, inmormantarea parintilor. in marile orase, acesti
parohieni se arata in Biserica la sfarsitul Liturghiei din curiozitate artistica,
sau numai in cimitire cu ocazia parastaselor pentru rude sau cunoscuti.>
Aceasta realitate parohiald nu trebuie pierduta din vedere, fapt pentru care
este necesara o implicare reala a tuturor membrilor parohiei active pentru
re-imbisericirea celeilalte parti a poporului lui Dumnezeu, ce face parte din

parohia sociologica.

,Mai intdi de toate, spune pdrintele Ion Bria, marturia evanghelica a
Bisericii este destinata crestinului care nu este crestin (cu adevarat). Sunt
multi botezati, si totusi s-au dezbrdcat de Hristos, fie intentionat, fie prin
indiferenta. Adeseori astfel de oameni Inca gasesc posibilititi de a se
raporta sociologic, cultural sau etnologic, cumva, la o comunitate crestina.
Re-increstinarea crestinilor este una dintre sarcinile importante ale marturiei
evanghelice a Bisericii.”*

In acelasi timp, este si o exigentd a misiunii interne a Bisericii care, In
contemporaneitate, nu se intalneste numai cu noi spatii misionare, ci si cu
situatii misionare cum este aceasta despre care am vorbit.

Odata insd cu redescoperirea semnificatiei esentiale a parohiei si a
Liturghiei pe care aceasta o savarseste, ,trebuie sa redescoperim adevarata
naturd a vocatiei laicatului in Biserica. Timp de prea multd vreme, termenul
laikos avea tonuri de pasivitate, de a nu apartine stratului activ, clerical, al
Bisericii.”®®

3.2.5. Sfanta Liturghie, izvor si scop al actiunii misionare

Izvorul viu al implinirii misiunii de catre parohie este Liturghia. Esenta

ei consta In manifestarea (epifania) si comunicarea fmpéré’giei lui Dumnezeu

descoperita in viata, invatatura, moartea, invierea si slavirea lui Iisus

Hristos. In acest sens, parintele Ion Bria noteaza:

% Jon Bria, Liturghia dupd Liturghie, pp. 110-111.
57 Ibidem, pp. 111-112.
58 Go Forth in Peace, p. 31.
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,semnificatia Liturghiei a fost adesea pusa In umbra de interpretdri unila-
terale, In care ea a fost prezentatd aproape exclusiv ca mijloc de sfintire
individuald. Pentru aceea, este necesar sa redescoperim in Liturghie acea
lex orandi de la Inceputul Bisericii in dimensiunile ei cosmice, rascum-
pdrdtoare si eshatologice. Dincolo de aceste conceptii statice si individua-
liste ale Liturghiei, trebuie sd redescoperim natura ei dinamica si forta ei.
Liturghia zideste si plineste Biserica prin insusirea ei de Taina a imparatiei;
ea ne transforma pe noi, credinciosii Bisericii, in martori ai lui Hristos si
impreuna-lucrdtori ai Lui.”>

,Astdzi — continud parintele Ion Bria — In multe parti ale lumii, datoria
de a marturisi pe Hristos, de a aduce inapoi popoare de la intuneric la
minunata lumind care este cunoasterea lui Hristos, este indeplinita in
primul rand de laici. Tocmai faptul acesta trebuie sd ne incurajeze sa
redescoperim adevarata natura si vocatie a laicilor, locul lor unic in slujirea
misionard generald a Bisericii. Si iardsi, nu exista nici o altd cale mai buna
citre acea descoperire decat studiul liturghiei (leitourgia) Bisericii ca
adevdrata concelebrare, act comunitar prin care fiecare madular al Bisericii
isi gdseste propriul loc in edificarea Trupului lui Hristos.”®

In Sfanta Liturghie, Biserica pdstreazd, in modul cel mai autentic, chipul co-
munititii apostolice®!. Aici credinciosii experimenteazi anticipat impératia
ce va sa vind, Euharistia avand intotdeauna o perspectivd eshatologica.®?
Crestinul participant la Sfanta Liturghie este un marturisitor. El rosteste
inainte de Impartdsirea cu Sfantul Trup si Sange al Mantuitorului cuvintele:
,Cred, Doamne si madrturisesc...”. Apoi se impartdseste cu Cel pe Care-1
marturiseste, experimentand Imparatia viitoare. Iar ca o consecinta a acestei
experiente, rosteste: ,Am vazut lumina cea adevarata, am primit duhul cel
ceresc, am aflat credinta cea adevaratd, nedespartitei Sfintei Treimi
inchinandu-ne...”. Spiritualitatea liturgica ortodoxa insa nu se limiteaza la
locasul de cult si nu se incheie cu primirea sfintelor Taine. Trupul lui
Hristos se da pentru viata lumii, ca viatd comuna si de slujire. Parohianul
este trimis prin acel ,Cu pace sa iesim... Intru numele Domnului” si
practice in lume o alta forma de ,liturghie”, care nu este repetarea celei
euharistice, dar este urmarea acesteia®, , liturghia fratelui”.

% Ibidem, p. 30.

©0 Ibidem, p. 31.

¢ Jon Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 314.
62 [bidem, p. 317.

6 Ibidem, p. 319.
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Parintele Ion Bria ne spune ca

,Sfantul Ioan Hrisostom insistd asupra prezentei si experientei lui Hristos
in sdraci, suferinzi, orfani, vaduve, exploatati, In cei ce n-au addpost,
mangaiere si renume. Hristos se afla in mijlocul tuturor, barbati si femei,
care zac In conditii de viatd insuportabile, care trdiesc si mor nu cum vor ci
cum pot. El 1i revendica pe acestia, de aceea cine pune milostenia in mana
saracilor atinge mainile lui Dumnezeu. Crestinii exercita fata de acestia o
preotie a iubirii si milei, o liturghie a fratelui in care se afld Hristos. [...] In
tot locul si in tot timpul este cu putintd pentru orice crestin, barbat si
femeie, acest fel de liturghie umand, Inainte si dupa Liturghia euharistica,
pe care preotul o aduce pe altarul bisericii, in zi de duminica si sarbatori.
De altfel, ele au aceeasi valoare in fata lui Dumnezeu.” %

Prin participarea activa la cultul public al Bisericii, credinciosii iau parte la
slujirea preoteascd a lui Hristos, care se realizeaza, prin rugaciunea
particulara si prin daruirea lor in slujba Infaptuirii comuniunii in Trupul
tainic al lui Hristos, ca anticipare a Impératiei viitoare a lui Dumnezeu.

, Trebuie subliniata aici cu toata taria ideea cd in si prin Liturghie, Biserica
intreagd (cler si mireni n.n.) isi exprimad rolul ei sacerdotal, rol care nu se
poate separa de starea ei de a fi poporul lui Dumnezeu. Acest rol 1l exercita,
intr-un mod unic, prin preotia sacramentald. De altfel hirotonia episcopului,
preotului si diaconului are loc in cadrul Liturghiei, anume pentru a se arata
cd acestea sunt niste slujiri eclesiale si euharistice, care izvordsc din preotia
lui Hristos. Pe de alta parte, prin botezul in numele Sfintei Treimi, orice
crestin este inclus in preotia generala a poporului lui Dumnezeu (1 Ptr 2, 4-
5). Iar Liturghia se aduce de catre toti si pentru toti membrii Bisericii, fiind
sacrificiul ei ca poporul lui Dumnezeu, notiune de o profunda substanta si
viziune biblica (Is 61, 1; 1 Ptr 2, 5-9 ; Apoc 1, 6 - 5, 6). Se poate spune, asadar,
cd Intr-un sens foarte profund natura de comunitate, de ecclesia a Bisericii se
realizeaza si se mentine prin Slujirea sacerdotala, de aceea acolo unde
institutia preotiei dispare, profilul ei eclesial se sterge.”6

Liturghia constituie, pe de o parte, garantia si expresia unitatii de credinta,
de rugdciune si iubire, care exista in corpul Bisericii vdzute, iar, pe de alta
parte, pregustarea bucuriei de a fi cu Hristos in Imparatia Sa viitoare: ,Caci
de cate ori veti manca aceasta paine si veti bea acest pahar moartea
Domnului vestiti pand cand va veni.” (1 Cor 9, 26).

64 Idem, Liturghia dupdi Liturghie, p. 108.
65 Idem, ,,Biserica si Liturghia”, in O XXXIV (1982), nr. 2, pp. 481-491; p. 485.
¢ Ibidem, p. 484.
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,Preotul se roagd, In primul rand, pentru Biserica Sa cea sfanta, sobornica
si apostolicd ce se Intinde pand la marginea lumii, pe care a castigat-o cu
scump Sangele Sau. Nimeni nu rdmane in afara scopului rugdciunii: comu-
nitatea prezenta fizic la Liturghie, cei absenti din pricini binecuvantate, cei
ce locuiesc In pustie, in munti, In pesterile pamantului, cei din inchisoare,
exil, ostatici. Fii Tu insuti tuturor toate, cici El cunoaste cazul fiecaruia,
cererea si nevoia personala. El hraneste pe saraci, apara pe vaduve, ada-
posteste pe orfani, elibereaza pe prizonieri, vindeca bolnavii, instruieste pe
tineri, Intareste pe batrani, aduna Impreuna pe cei risipiti, intoarce pe cei
separati si-i uneste cu Biserica, dezleaga pe cei ce sunt legati de duhurile
necurate. El isi aminteste de cei ce trdiesc in fericire, in evlavie, post, in
vorbiri curate, de cei ce detin autoritatea de a judeca si reconcilia, de cei ce
sunt uniti prin legatura casatoriei, de cei ce au trebuinta de mila. Ruga-
ciunea crestinului cuprinde pe cei ce ne iubesc si cei ce ne urdsc, pe cei ce ne-au
cerut si ne rugam pentru ei. Preotul mijloceste pentru tot poporul: Pe cei pe
care nu i-am pomenit, din nestiintd sau uitare, sau din cauza multimii numelor
lor. Tu insuti ii pomeneste, Dumnezeule, Tu cel ce cunosti zilele si numele
fiecdruia, Cel ce stii pe fiecare din pantecele maicii sale.” %

Incadrandu-se in aceasti ordine liturgica, euharisticd, toti crestinii, prin
cultul public si prin asumarea greutatilor vietii in duhul lui Hristos, devin
asemenea Lui: ,totdeauna purtand in trup mersul spre moarte a lui lisus,
asa ca si viata lui lisus sa se arate in trupul nostru” (1Cor 4, 10; Corl 1, 24).
Toate activitatile: rugaciunile si initiativele apostolice, viata de familie,
munca zilnicd, bucuriile gi Incercarile vietii, daca sunt traite in duhul lui
Hristos, devin ,jertfe duhovnicesti, placute lui Dumnezeu prin lisus Hristos”
(1Ptr 2, 5), care, in celebrarea Euharistiei, sunt oferite cu adanca evlavie lui
Dumnezeu impreuna cu ofranda Trupului si Sangelui Domnului.®

Credinciosii laici participa la preotia lui Hristos si prin toate actiunile
care mijlocesc impdacarea oamenilor cu Dumnezeu si intreolaltd: ,va
indemn sa faceti cereri, rugdciuni, mijlociri, multumiri pentru toti oamenii,
cd aceasta este lucru bun si primit inaintea lui Dumnezeu, Mantuitorul
nostru” (1 Tim 2, 1, 3). Caci Dumnezeu ,ne-a impdcat cu Sine prin Hristos si
ne-a dat noua slujirea impacarii” (2 Cor 5, 18).°

7 Idem, Liturghia dupd Liturghie, pp. 116-118.
% Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, p. 177.
© Ibidem, p. 179.
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Liturghia constituie prin excelenta structura de unitate si de comuniune
a Bisericii. Acest mare adevar se poate articula sub diverse formule teolo-
gice, de pilda: caracterul euharistic sau concentrarea liturgica a Bisericii,
dimensiunea eclesiald a Euharistiei. In realitate, Euharistia este hrana popo-
rului lui Dumnezeu: ,Eu sunt painea cea vie care s-a pogorat din cer. Cel
care va manca din aceasta paine, va trai in veci. Iar painea pe care Eu o voi
da, pentru viata lumii, este trupul Meu” (In 6, 51). Biserica nu poate fi, deci,
definita ca o comunitate adunata in numele lui Hristos pur si simplu.
Sensul ei eclesial, comunitar este desavarsit de caracterul ei euharistic,
liturgic, de consacrare.

Parintele Ion Bria sesizeaza o anumita tendinta ritualista si o oarecare
obsesie memorialistica prin care se limiteaza profilul Liturghiei la o
imagine superficiald de ceremonial, de cult sau spectacol religios, in care
accentul cade pe evocarea esteticd si emotionala. Multi preoti uitd nu numai
ca aducerea jertfei liturgice este o actiune comund, ci si ca impartasirea
credinciogilor este un act esential liturgic care nu poate fi inlocuit cu
oferirea anaforei. La Liturghie, credinciosii nu asista la o intalnire rituala
comemorativd sau la un ceremonial religios, ci sunt copdrtasi la actiunea
sacramentald ce se produce la altar. Comunitatea intreaga se gaseste intr-o
stare de celebrare si de invocare, fiind impreuna-jertfitoare si impreuna-
jertfitd in si cu Hristos, sub randuiala preotului liturghisitor care pune in
migcare aceastd opera de cult. Fard impartasirea credinciosilor cu Trupul si
Sangele Domnului, Liturghia riscd sa-si piarda unitatea ei, sa ramana o
lucrare nedeplind si fard rost.”

in traditia cultica ortodoxa existd Liturghie fara aducerea si sfintirea daru-
rilor, dar nu exista Liturghie fara impartasirea credinciosilor. [...] Tmpér—
tdsirea credinciosilor la Liturghie nu este o chestiune de tipic, de practica
sau de bunavointa a preotului, ci tine de Insasi fiinta Tainei Impartasaniei.
Alternativa: Impartasire deasd sau rard este falsd, deoarece fara acest act,
impdrtdsania ca Taina nu se produce, credinciosul — care este subiectul
Tainei — nefiind «partag» al Cinei celei de taini. In cele din urma,
Dumnezeu este Cel care invita la aceasta cina pe prietenii Fiului Sau,
oferindu-le in dar insusi Trupul Acestuia. Episcopul sau preotul este doar
slujitorul care cheama si adund pe invitatii lui Dumnezeu, strigand fara

70 Ton Bria, Biserica si Liturghia, pp. 485-486.
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Incetare: «Veniti, caci iatad toate sunt gata» (Lc 14, 17). [...] Sfintii Parinti, ca
de pilda Ciprian, Clement de Alexandria, Origen, Chiril al Ierusalimului,
Vasile cel Mare, Ioan Gura de Aur, invatd ca Impartdsirea credinciosilor
tine de Insusi faptul apartenentei lor la Biserica, fiind privilegiul lor sacru
de a se uni cat mai des cu Hristos, fie atunci cand participa la slujba, fie
acasa, cand sunt bolnavi. De altfel, in primele trei secole, Biserica a
practicat chiar impdrtdsirea zilnica. Potrivit Regulilor apostolice (8 si 9),
impadrtasirea preotilor si credinciosilor care iau parte la Liturghie este obli-
gatorie. Desigur cd exista o atitudine spirituala unicd in care credinciosul se
apropie de altar si de potir, dupd ce in prealabil si-a marturisit pdcatele.
Apostolul Pavel avertizeaza pe corinteni astfel: «Oricine va manca painea
aceasta sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat fata de
trupul si de sangele Domnului» (I Corr. 11, 27). Cu toate acestea, crestinul
nu primeste Sfintele Taine cu constiinta cd ele ar fi rasplata virtutilor si
meritelor sale, ci cu sentimentul vinovatiei si cu deplina incredintare in
iubirea, bundtatea si iertarea lui Dumnezeu: $i md invredniceste, fard de
osandd, sid md Impdrtisesc cu Preacuratele Tale Taine, spre iertarea pdcatelor si
spre viata de veci.””!

Ceea ce parintele Ion Bria propune nu tinteste vreo ,reforma liturgica” in
Ortodoxie, ci

,preintampinarea unei degraddri mai accentuate a structurii de comuniune
si de unitate a Liturghiei ortodoxe, si aceasta din pricina faptului cd din ce
in ce mai putin, credinciosii sunt chemati sau Invredniciti sd primeasca
Taina Impadrtdsaniei, invocandu-se diferite motive pastorale sau indivi-
duale. Nu este deci de mirare — continud parintele — ca aparitia a diverse
forme de pietate parabisericeascd sd aiba cauza tocmai in deprecierea
momentului Impadrtasirii credinciosilor in timpul Liturghiei. Liturghia
ofera totul pentru sfintirea vietii spirituale; de aceea credinciosul nu
trebuie ldsat si caute un «substitut» pentru trupul lui Hristos. In plus, nu
trebuie sda se uite faptul cd pentru multi credinciosi actul impartdsirii
constituie unicul criteriu si suprema confirmare a apartenentei lor la o
comunitate ortodoxa. Fdrda impdrtasanie, credinciosii n-au cum sa-si
exprime identitatea lor ortodoxa si cum sd-si dovedeasca apartenenta lor la
o parohie ortodoxa. Restabilirea sinaxei euharistice in sensul deplin al
cuvantului ar aduce cu sine si o participare mai activa a credinciosilor la
viata parohiald si o afirmare a comuniunii si unitatii lor pe plan social.”??

71 Ibidem, pp. 488-490.
72 Ibidem, p. 490.
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Argumentarea teologului roman are menirea de a incuraja Intoarcerea
crestinilor nu numai la o practica liturgica genuina, ci si la o trdire a vietii
intr-un duh autentic crestin, care sd dea posibilitatea tuturor credinciosilor
s& se apropie de sfanta Impartisanie. Faptul ci existd o pregitire specials,
imediata, Inauntrul Liturghiei pentru primirea Cuminecaturii: ascultarea
Evangheliei, rugdciunea de iertarea pacatelor, mijlocirile pentru toti
membrii Bisericii, imbratisarea de pace si iertarea reciproca, pand la
momentul In care credinciosul recita Crezul, marturisire care a fost facuta
de fiecare crestin cand a primit taina Botezului, cat si faptul ca preotul,
folosind discretia pastorald acolo unde hrana euharistica este necesara,
poate sa ofere cuminecatura (fdra sa fie precedata de spovedanie, in mod
individual), cerand crestinului sa rosteasca persistent: ,Cred Doamne si
marturisesc”, sunt argumente in plus pentru apropierea credinciosilor de
Sfintele Taine.”

Prin urmare, sintetizand rationamentul parintelui Ion Bria, o marturie
crestind care sa raspunda intrebarilor ce framanta lumea contemporana
trebuie sa refacd perechile uitate sau pierdute: cultul colectiv si slujbele
bisericesti cu credinta personala, lex orandi cu lex credendi; adunarea la
Bisericd si participarea la Liturghie cu marturisirea pacatelor si imparta-
sirea cu Sfintele Taine; cuminecdtura cu prezenta crestind in societate, unde
crestinii pun in practica valorile Evangheliei.

Mijlocul de capetenie al marturiei evanghelizatoare in lumea de azi il
constituie viata crestina autentica, la care este chemat fiecare mirean sau
laic. Pentru o marturie eficienta este necesara participarea vitala si vie la
Sfanta Liturghie. Din aceasta se naste marturisirea personald a credintei si
apoi angajarea crestind a credinciosului in viata societdtii si a propriei
natiuni. , Ortodoxia credintei, imbinatd cu comportamentul evanghelic,
constituie conditiile adevaratei marturii evanghelice, efectuate de laici””4,
madrturie care porneste din bisericd, de la sfanta Liturghie, se continud in
lumea ,, din afard” cu scopul de a-i aduna pe toti la celebrarea Euharistica.

73 Idem, Liturghia dupd Liturghie, pp. 165-166.
74 Ibidem, pp. 116-118.
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3.2.6. Liturghie si diaconie

Dupa parintele Ion Bria, masura si criteriul moralei sociale a Bisericii se
lumineazd si se Intrupeaza In ordinea evenimentului care constituie
comunitatea eclesiald, in Euharistie. Liturghia euharistica ramane izvor,
model si inspiratie de viatd sociald. Roadele creatiei si ale muncii
credinciosilor sunt oferite la altar si schimbate in daruri euharistice, ca sa
fie apoi Impartdsite tuturor ca forta de comuniune. Dumnezeu este generos
si invita pe toti la masa de nuntd, cu conditia ca cei invitati sda devina
exemplu de convivialitate si de solidaritate cu semenii lor. Ritual unic de
comuniune mintala si afectiva, Liturghia este capabild sa refaca toate
relatiile umane, nu numai cu Dumnezeu, in mod abstract, ci si cu comuni-
tatea sociala, cu familia si societatea. Liturghia si diaconia sunt, deci,
inseparabile. De altfel, cuvantul leitourgia se refera atat la functia euharistica
a Bisericii locale, cat si la practica sociald a comunitatii crestine (sau
diakonia, cf. 2 Cor 9, 12).7

La intrebarea: ,Ce fac credinciosii cu perlele si diamantele (Sfantul
Trup si Sange al Mantuitorului n.n.) primite la Liturghie?”, parintele Ion
Bria rdspunde: Prin biruinta lor asupra ispitelor si a pacatelor, prin sfintirea
umanului prin urmarea lui Hristos”, prin organizarea comuniunii crestine
si prin diaconia crestind in societatea seculara” laicii participad la slujirea
impadrateasca a lui Hristos. Acestia continua pelerinajul lor in afara de Bise-
ricd, in cetate, In locul unde se afla binele si rdul in conditia umand, pentru
a amenaja acolo o ,comunitate morala”. Preotul impreuna cu parohienii,
exemplificd pdrintele, pot sd identifice proiecte sociale care sa angajeze
ansamblul societatii civile: constructia unui centru de cateheza si educatie
religioasd, a unei cantine populare, a unui spital sau infirmerii, azil de
batrani etc.”8, care sa ofere laicilor cadrul manifestarii vocatiei misionare.

75 Idem, Liturghia dupd Liturghie, p. 126.

76 Ton Bria, , Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apdrarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea
Traditiei, pp. 55-59.

77 1dem, Tratat de Teologie dogmatici si ecumenicd, p. 162; Idem, ,Slujirea Cuvantului”, in GB,
XVX (1972), nr. 1-2, p. 51.

78 Ibidem, pp. 165-166.
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,Biserica lui Hristos, spune in alta parte teologul roman, nu poate inchide
ochii, nici sd se multumeascd cu simple cuvinte pioase despre deficientele
adanc inraddacinate care desfigureaza societatea modernd, nici sa ignore
inegalitdtile In distribuirea, utilizarea si administrarea bogatiilor materiale
ale pamantului, peste care fiintele umane sunt destinate sa fie iconomi. Dar
nici nu poate fi indiferentd la foamea si sdracia unei mari parti din
omenire. [...] S& nu uitam predica sociala a Sfantului Ioan Gura de Aur,
care amintea bogatilor si puternicilor din vremea sa (sec. IV) cd mila fata de
saraci este, de asemenea, o liturghie sfanta, in care fiintele umane sunt
preoti, si care are o mare valoare in fata ochilor lui Dumnezeu.Vorbind
despre sdracie, Biserica nu identificA mesajul ei cu programele politice si
sociale din vremea noastra. Totusi, Biserica nu neglijeaza realitatea saraciei
umane, de care o mare parte din umanitate este coplesitd astazi.””

Ca o concluzie la ceea ce inseamna vocatia misionard a crestinilor in teo-
logia parintelui Ion Bria, putem spune cd, intr-o societate secularizata
edificata pe principii autonome este necesara afirmarea unei tipologii
misionare si marturii crestine care sa raspunda prezentului. Parintele Ion
Bria constatd faptul ca noua realitate bisericeascd revendicd, intre alte
principii misionare necesare in lumea de azi, revenirea laicilor in campul
misionar. De aceea, cel mai important curent care se formeaza azi in
Biserica Ortodoxda Romana este acela care vizeaza redesteptarea constiintei
misionare a laicatului. Misiunea acestuia este parte integranta a misiunii
Bisericii chemata sa participe la misiunea lui Hristos.

In actiunea de zidire a trupului lui Hristos, apostolii si ucenicii si, prin
extensie, toti crestinii colaboreaza cu Dumnezeu la ,zidirea trupului lui
Hristos” (Efes 4, 11-15). Aceasta lucrare se face in grade diferite, in masura
participarii poporului lui Dumnezeu la Apostolatul si Preotia lui Hristos. In
Biserica, se face distinctie intre preotia sacramentala si cea universala. Este
o distinctie de pozitie, de misiune si autoritate intre slujitorii hirotoniti si
mireni. Aceste slujiri nu se exclud insa, ci se completeaza si se sustin
reciproc. Avand ca fundament eclesiologia pauling, parintele Ion Bria aratd
cd toti membrii Bisericii, atat cei investiti cu preotia sacramentald, cat si
simpli crestini, detindtori ai preotiei generale, au un rol si o misiune speci-

fica in Bisericd. Deci, din punct de vedere misionar, chemarea apostolica

7 Go Forth in Peace, p. 38.
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este adresatd intregului popor al lui Dumnezeu, toti avand obligatia de a o
implini. Sarcina ,suplimentard” ce revine episcopului este aceea de a-i
pregati si binecuvanta pe sacerdoti si laici pentru slujirea misionara.

Spatiul firesc de lucrare misionara al fiecarui laic este parohia, , celula
misionara” prin excelentd, unde, pentru o marturie eficienta, este necesara
participarea vie la Sfanta Liturghie. De aici se naste marturisirea personald
a credintei si apoi angajarea crestind a credinciosului in viata societatii,
pentru a se continua in lumea , din afard”, cu scopul de a-i aduna pe toti la
celebrarea Euharistica.

3.3. Marturia crestinului ortodox astazi.
Viziunea arhiepiscopului Anastasios Yannoulatos

Debutul celui de-al treilea mileniu crestin se confrunta cu mersul acce-
lerat al umanitatii spre o mare interdependentd a popoarelor, spre ceea ce
numim generic globalizare. Orice cautare a pdcii, a adevarului, a drepturi-
lor omului si dreptdtii primeste o dimensiune universala. Stiinta, economia,
mass-media, sporturile si arta se dezvolta intr-o sferd care imbratiseaza
intreaga civilizatie. Totusi, cea mai mare provocare a lumii contemporane
este trecerea de la o comunitate caracterizatd de o simpla interdependenta
de ordin economic la o comunitate caracterizata de incredere si ,,comuni-
une de iubire”®. La nivel individual, problemele existentiale continua sa ii
afecteze puternic pe toti. Este evident ca, in ciuda tuturor evolutiilor uimi-
toare, tehnologia si stiinta nu pot satisface, in totalitate, aspiratiile oame-
nilor. In acest context, cele mai importante probleme ale omului continu sa
fie de natura religioasa. Crestinii, care cred ca dragostea cucereste totul, pot
juca un rol decisiv in aceasta cautare universala.

Un important teolog ortodox care a scos in evidentd responsabilitatea
apostolica si dimensiunea universald a Ortodoxiei este Arhiepiscopul Tiranei

80 Anastasios Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2003, pp. 25-41; vezi biografia Arhiepiscopului Anastasios in lucrarea parintelui Luke
Veronis, Missionaries, Monks, and Martyrs: Making Disciples of All Nations, Light & Life
Publishing Company, Mineapolis,1994.
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si al Intregii Albanii, Preafericitul Anastasios Yannoulatos, a cdrui influenta
asupra teologiei misionare ortodoxe din ultimii treizeci de ani nu poate fi
trecutd cu vederea.

Activitatea misionara®! a Arhiepiscopului Anastasios poate fi privita
din patru unghiuri, toate vizand o singura lucrare, misiunea ortodoxa. In
primul rand, Anastasios Yannoulatos si-a indreptat atentia asupra mem-
brilor Bisericii Ortodoxe insesi cautand sa reinvie interesul si constiinta
misionard care sunt parte organicd a Traditiei Bisericii din totdeauna. A
avut apoi o contributie remarcabild in dezvoltarea unei teologii misionare
ortodoxe actuale®. Teologia misionara a lui Anastasios Yannoulatos este cu
atat mai vie cu cat are ca suport practica misionard a arhiepiscopului.
Acesta a fost misionar in Africa de Est unde a intrat in contact cu religiile
tribale africane, iar in prezent este arhiepiscop al Albaniei, tard majoritar
musulmana in care in perioada comunista manifestarile religioase de orice
fel au fost interzise. In toate aceste spatii geografice nu a incetat si caute noi
metode misionare pentru a implini porunca Mantuitorului Hristos de la
Matei 28, 19-20, de aceea activitatea de misionar este al treilea unghi din care
putem privi lucrarea Arhiepiscopului Anastasios. Ultima perspectiva este
aceea a activitatii In cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor, unde a dat
marturie lumii ne-ortodoxe despre teologia si spiritualitatea rasariteana.

3.3.1. Pluralitatea etnico-religioasa si constiinta eclesiala ortodoxa

In opinia Arhiepiscopului Anastasios, pluralitatea religioasa, care ofera
raspunsuri diferite cautdrii religioase, este unul dintre cele mai importante
fenomene in lumea de azi. Statisticile cu privire la apartenenta religioasa,

desi relative din anumite puncte de vedere, prezinta realitatea astfel: in

81 Vezi biografia Arhiepiscopului Anastasios In lucrarea parintelui Luke Veronis, Missionaries,
Monks, and Martyrs: Making Disciples of All Nations, publicata in 1994 la Light&Life
Publishing Company, Mineapolis.

82 Arhiepiscopul Anastasios a scris noua lucrari academice, cinci cdrti cu scop catehetic,
peste saizeci de tratate si peste optzeci de articole in domeniul misiologiei si al istoriei
religiilor. A fondat si editat doua reviste, Porefthedes (1960-1970) si Panta ta Ethne (1981-
1992), iar din 1981 contribuie la editarea International Bulletin of Missionary Research. In
1989 Holy Cross Greek Orthodox School of Theology din Brookline, Massachusetts i-a
acordat titlul Doctor Honoris Causa in Teologie, iar in 1993 a fost ales membru
corespondent al Academiei din Athena.
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ultima decadd, crestinii reprezentau 32,9% din populatia lumii, musulmanii
17,06%, hindusii 13,15%, budistii 6,24%, adeptii credintelor vechi, traditio-
nale 1,97%, adepti ai unor religii noi 2,22%, cei care se auto-numesc atei
4,48% si cei care se considera agnostici 16,32%.%

In secolul al XX-lea, numarul celor care sunt numiti , atei” a crescut
dramatic, de 1000 de ori, in timp ce numadrul agnosticilor, de 273 de ori.
Comunitatea crestind pare sd se reduca procentual in lumea contemporana.
Aceste statistici pot fi contestate, insa ar trebui totusi sd constituie motive
de ingrijorare. Mentiondm ca aceste impresionante transformadri se dato-
reaza mai multor factori, inclusiv diferentelor mari de rate ale natalitatii
intre musulmani si crestini®; rata mare a natalitatii in cele mai multe tari
africane sau asiatice, care sunt, de regula, tari ne-crestine; influenta regimu-
rilor ateiste si cresterea secularizarii in cateva zone traditional crestine din
emisfera nordica.

Cautarea religioasa nu si-a pierdut importanta, in mod sigur, si chiar
continua si modeleze viata multor societiti. In tirile dezvoltate din punct
de vedere economic, religia s-a retras, in general, in sfera individuala.
Principala provocare cu care se confrunta misiunile la inceputul celui de-al
XXI-lea secol este secularizarea si mentinerea unui dialog caracterizat de
dragoste cu semenul necredincios care trdieste aldturi de noi, dar nu
apartine niciunei comunitati anti-religioase organizate.

Am putea spune cd, desi sunt religia cu cel mai mare numar de adepti,
crestinii reprezentd o minoritate (32,9% din populatie), dar acest fapt nu
diminueaza rolul lor. Minoritatile luminate pot aduce reinnoire sociala si
progres. Se pune intrebarea In ce masurd comunitdtile crestine formeaza
minoritati inspirate si creative in cadrul cautdrii universale de azi sau dacd
nu cumva si-au pierdut puterea, mesajul si chiar propria identitate pe
masurd ce au incercat sa apeleze la compromisuri cu viziunile dominante,
contemporane?

8 Pentru o prezentare mai exactd a datelor statistice cu privire la religiile lumii, vezi
Anastasios Yannoulatos, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd Albania, Ortodoxia si problemele
lumii contemporane, pp. 223-224.

8 A se vedea o evaluare de tip sociologic a crestinismului apusean si proiectarea unei posibi-
le transformari sociale a crestinismului la: Philip Jenkins, The next Christendom: the Coming
of Global Christianity, Oxford University Press US, 2002; Philip Jenkins, God’s continent:
Christianity, Islam, and Europe's Religious Crisis, Oxford University Press US, 2007.
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In conditiile in care popoarele sunt in plin proces de globalizare, crestinii
ortodocsi nu au motive sa fie surprinsi. Biserica Ortodoxa repeta doxologic
si neincetat ca ,, Al Domnului este pdmantul si plinirea lui; lumea si toti cei
ce locuiesc in ea. Acesta pe mari l-a intemeiat pe el si pe rauri l-a asezat pe
el” (Ps 23, 1). Se roaga de secole, in cadrul Sfintei Liturghii, ,Pentru pacea a
toatd lumea...”, spunand imediat, la sfintirea cinstitelor daruri, ,De
asemenea, iti aducem aceastd slujba cuvantitoare pentru toatd lumea...”
(Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur).

Congstiinta eclesiala ortodoxa se fundamenteaza pe credinta ca
Dumnezeu, Tatal slavei, l-a asezat pe lisus Hristos cel inviat ,Mai presus
decat toata Incepadtoria si stdpania si puterea si domnia si decat tot numele
ce se numeste, nu numai in veacul acesta, ci si in cel viitor. Si toate le-a
supus sub picioarele Lui si, mai presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii,
Care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efes 1, 21-
23). Cuvantul-cheie, repetat in epistola catre Efeseni, ca si in alte epistole ale
Sfantului Apostol Pavel scrise din captivitate, care reveleaza imaginea
Bisericii, este ta panta (toate).

Izvorul misiunii externe sau, mai bine zis, al misiunii universale, inte-
gratoare, se leagd direct de constiinta noastra eclesiala. Repetdm continuu,
in timpul serviciilor liturgice, ,Cred intr-una, sfanta, soborniceasca si
apostoleasca Bisericd”. Consideram aceste cuvinte evidente si deseori ne
referim la ele in discutiile noastre cu alte culte privind intelesul Bisericii. $i
totusi, se pune intrebarea cum putem sa sustinem acest crez, in timp ce ne
consideram propria parohie, propria regiune drept unica, rupta total de
intreaga Biserici? Intreaga Bisericd, impreund cu toate problemele ei,
trebuie sd fie mereu Inaintea noastra, constituind esenta rugdciunii noastre.
Daca dorim sa trdim sincer intr-un mod ortodox atunci cand spunem
,Biserica noastra”, noi suntem datori sd ne gandim la Bisericd, asa cum e
amintitd In rugdciunile de dupa prefacerea Sfintelor Daruri ,de la o
margine pand la alta a lumii” (Liturghia Sfantului Vasile cel Mare).%

,,Astfel, ce este Biserica? Noi nu suntem un grup de piosi care se straduiesc
sa-L urmeze pe Hristos. Noi suntem madulare ale Trupului lui Hristos
«care este Biserica, plinirea Celui ce plineste toate intru toti» (Efes 1, 23) Ce
se savarseste Inlduntrul nostru cand primim Trupul si sangele lui Hristos?

8 Idem, The Apostolic Responsibility of Orthodoxy and its Worldwide Dimension, http://www.
syndesmos.org/ accesat la 10 martie 2009.
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In aceastd Taind, noi nu oferim doar o pocainta individuald, ci devenim
celule vii ale trupului mistic al lui Hristos — oameni care gandesc, suferd,
trdiesc ca si Hristos. In aceasta intelegere se constituie problema esentiala a

congtiintei noastre eclesiale.”8

Fiecare comunitate eclesiala trebuie sa participe la responsabilitatea univer-
sald a Bisericii, rdimanand, in acelasi timp, locala. In fiecare situatie con-
crets, Biserica locald reprezintd ceva specific prin care Il sldveste si-L
marturiseste pe Dumnezeu. In acelasi timp, este de o necesitate esentiala ca
si elementul local, impreuna cu aspectul global, sa fie trdit intr-o maniera
proprie de catre fiecare episcopie si parohie.

Biserica noastrd este ,apostolica” nu numai datoritd succesiunii
apostolice, dar si pentru cd ea continud opera apostolilor, mentinand duhul
apostolic si flacara ce propovaduieste Evanghelia la toata creatia. Domnul a
incredintat Bisericii continuarea operei Sale de radscumparare si de mantuire
a intregii lumi.¥”

Biserica ar trebui sa iradieze si sa ofere tot ceea ce detine pentru dra-
gostea lumii intregi, transformand toate. Intreaga lume si toata creatia — nu
numai umanitatea, dar chiar intreg universul — sunt chemate sa se imparta-
seascd in Biserica de restaurarea care a fost desdvarsita prin lucrarea lui
Hristos si sa redescopere scopul ei, acela de a-L sldavi pe Dumnezeu.
Rugaciunea ortodoxa, spiritualitatea si lupta ascetica ndzuieste spre aceastd
implinire eshatologica.

Potrivit Arhiepiscopului Anastasios Yannoulatos, Biserica Ortodoxa e
chemata sa dea propria madrturie apostolicd in cinci domenii de baza: a) in
fostele societati comuniste ateiste, unde ignoranta ramane considerabila,
chiar si dupd cdderea regimului; b) in societatile secularizate din Vestul
Europei si din America de Nord, unde confuzia religioasa creste; c) in
leagdnul traditional al Bisericii Rasdritene din interiorul societatilor
musulmane; d) in mediile mixte, complexe in dezvoltare — in special din
Africa si Asia — unde Ortodoxia a patruns in timpul ultimelor decenii; e) in
cadrul miscarii ecumenice contemporane crestine, cdreia ortodocsii 1i ofera
o prezenta teologica, liturgica si eclesiologica ce contribuie la dezvoltarea

86 [bidem.
87 [bidem.
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lumii moderne crestine. Rezultatele acestei marturii sunt importante pentru
intreaga misiune crestina si i-au ajutat pe crestinii din Apus sa-si revi-
zuiasca uneori atitudinea spirituala.

Toate aceste domenii sunt spatii religioase, confesionale si etnice etero-
gene 1n care crestinii ortodocsi trebuie sa ramana credinciosi responsabili-
tatii apostolice si dimensiunii universale, dand o marturie unitard pe toate
fronturile, cu o indrdzneald profetica, cu o vigilentd asceticd si cu un curaj
martiric. Trebuie sd ne supunem plini de credintd ultimei porunci a
Domnului inviat, date tocmai inainte de Iniltarea Sa si consemnati de
Sfantul Evanghelist Luca: ,Imi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toati
Iudeea si in Samaria si pana la marginea pdmantului” (FA 1, 8).88

In acest fel, putem vorbi despre cateva acte fundamentale care exprima
marturia autentica a cregtinului ortodox in contextul sus-amintit.

3.3.2. Actele fundamentale ale marturiei ortodoxe
in lumea contemporana

3.3.2.1. A fi in Hristos” ca responsabilitate misionard. In traditia ortodoxa,
un accent deosebit este pus pe autenticitatea interioara si semnificatia
dinamica a sfinteniei vietii fiecarui credincios, in scopul propovaduirii
Evangheliei. Atunci cand o persoand se preda criteriilor si cerintelor
impéré’giei lui Dumnezeu, atunci cand devine un locas al Duhului Sfant,
acea persoana devine un ,semn” viu al indeplinirii anticipatei a doua veniri
a Imparitiei Dumnezeului dragostei care e iluminat si reflectat pe fetele
sfintilor, cei care il imbratiseazi cu tot sufletul lor.

In istoria ortodoxiei, marii misionari au fost cei care au spus in inima
lor, ,Vino, Doamne lisuse”, au trdit Evanghelia fard compromisuri; constanta
vietii cdlugdrilor cu preceptele evanghelice ale saraciei, ale castitatii si ale
dragostei dau o incurajare extraordinara misiunii lor.

In Biserica Ortodox&, acest ethos ascetic nu a ramas limitat la manastiri,
ci a patruns mai general constiinta credinciosilor. Pentru viata in casnicie,
precum si pentru ascetismul sdu, fiecare credincios este chemat la o lupta
spirituald pentru aducerea Impératiei lui Dumnezeu in sine, independent
de conditiile externe in care traieste.

8 Anastasios, Archbishop of Tirana and all Albania, The Apostolic Responsibility of Orthodoxy
and its Worldwide Dimension, http://www.syndesmos.org/, accesat la 10 martie 2009.
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In general, traditia ortodoxa este profund alimentata de intuitia ca viata
are prioritate fatd de vorbire. , Viata fara vorbire poate fi mai benefica decat
vorbirea fara de viatd. Dar acesta din urma, chiar si atunci cand strigd, va
deranja doar”, a scris Sf. Nil (+430). Prin depdsirea oricarei polarizari a
constiintei, ortodoxul vede clar idealul ei in combinatia acestor doua ele-
mente. ,Si dacd viata si lumea motivului se iIntampld sa mearga impreuna,
ele devin o imagine, un exemplu al tuturor (adevaratelor) filosofii” ®.

intreaga traditie concentreaza atentia pe ,a fi” in Hristos sau pe ,a
ajunge” in Hristos printr-un efort neincetat de pocdinta si de transformare.
Purificarea interioara este plasatd deasupra predicdrii. Prin urmare, in
spiritualitatea ortodoxd, sfintii au exercitat intotdeauna o influentd mai
puternica decat predicatorii, situatie exemplificata de cuvintele Sfantului
Grigore din Nazianz: , este mare lucru a vorbi de Dumnezeu; dar este mai
mare a se purifica pe sine in si pentru Dumnezeu.”?

3.3.2.2. lubirea pentru toti si toate. Dragostea lui Dumnezeu pentru
intreaga umanitate este motivul fundamental al oricdrei intreprinderi
misionare. Gandirea teologica ortodoxa se migcd intr-un context teologic si
cosmologic al carui element dominat este iubirea agapica a Sfintei Treimi,
vazuta intr-o perspectiva eshatologica si in contemplarea doxologica a
tainei lui Dumnezeu. Astfel, cel putin doua consecinte directe apar din
acest cadru. Prima este motivul pentru care persoana umana raspunde cu
dragoste la dragostea lui Dumnezeu, acela ca El ne-a iubit intai. Slujirea
tuturor oamenilor apare ca un rdspuns natural la dragostea pe care
Dumnezeu a aratat-o intregii umanitati. Acesta poate lua forme diferite
cum ar fi filantropia sau chiar activitatea misionara vazuta ca extindere a
conceptului de filantropie.”® A doua consecinta care se naste din acest
context teologic este chiar centralitatea iubirii in lucrarea misionara. Iubirea
crestinului pentru intreaga umanitate e o dovada ca-1 iubim pe Dumnezeu
,Dacd zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sdu il uraste,

8 Sf. Neilos, Epistola 3, 242, PG 79: 496 D. CF. Epistola 2, 103, PG 79: 245 BC.

% Sfantul Grigore din Nazianz, Omilia 53, PG 36:581 A.

1 Idem, , The Purpose and Motive of Mission”, in Porefthendes 9 (1967), pp. 34-36; in IRM, 54,
(1965), pp. 281-297.
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mincinos este! Pentru ca cel ce nu iubeste pe fratele sdu, pe care 1-a vazut,
pe Dumnezeu, pe Care nu L-a vazut, nu poate sa-L iubeasca” (1 In 4, 20).

Evanghelia dupa Sfantul Matei se incheie cu urmatoarele cuvinte:
,Datu-Mi-s-a toatda puterea in cer si pe pamant. Drept aceea, mergand,
faceti ucenici toate neamurile botezandu-i in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfantului Duh, invatandu-i sa pdzeascd toate cate v-am poruncit voud, si
iatd Eu sunt cu voi in toate zilele pana la sfarsitul veacului. Amin!” (Mt
28,18-20). Aceasta este o porunca extrem de clara pe care Hristos a dat-o
tuturor ucenicilor Sai si tuturor membrilor Bisericii Sale. Daca primii
crestini n-ar fi ascultat, astazi n-ar fi existat o lume crestina. Crestinismul ar
fi ramas o simpld erezie evreiascd, daca ar fi supravietuit. Pe de o parte,
porunca ,Drept aceea mergeti” este o consecinta a poruncii iubirii in
dimensiunea ei autentica si universald®?, iar, pe de alta parte, este un
imperativ al Mantuitorului Hristos care nu implica in nici un caz mergeti si
propovaduiti ,daca doriti”*.

Cea mai importanta rugdciune pe care Hristos ne-a daruit-o si pe care o
rostim In mod repetat in fiecare zi este , vie imparatia Ta, facd-se voia Ta
precum in cer asa si pe pamant”. Dupa interpretarea Sfantului Ioan Gura
de Aur, ,El a spus: facd-se voia Ta in mine sau In noi, dar pe toata suprafata
pamantului”. Pentru ca Impératia Sa sa vind si pentru ca voia Sa si fie
implinita pe tot pamantul, toti membrii Trupului Sdu, care alcatuiesc
Biserica, trebuie sa participe. Misiunea este, din aceasta perspectiva,
participarea omului la implinirea voii lui Dumnezeu pe pamant.*

3.3.2.3. Lucrarea misionard ca necesitate interioard a crestinului. Strans legat
de punctele precedente, un alt element prin care se exprima atitudinea
ortodoxa fata de misiune este acela al lucrarii misionare ca necesitate
internd a crestinului: ,Caci daca vestesc Evanghelia, nu-mi este lauda,
pentru ca sta asupra mea datoria. Caci, vai mie dacd nu voi binevesti!” (1
Cor 9, 16). A. Yannoulatos sustine ca adevarata motivatie pentru misiune
este necesitatea interna, organica si ca toate celelalte aspecte sau motive

%2 Idem, The Apostolic Responsibility of Orthodoxy and its Worldwide Dimension, http://www.
syndesmos.org/ accesat la 10 martie 2009.

% Idem, , The Forgotten Commandment”, in Porefthendes, 1 (1959), p. 2.

% Idem, ,Misiune la modul lui Hristos. Facd-se voia Ta”, raport introductiv la a X-a
Conferintd Mondiala a miscarii ,,Misiune si Evanghelizare”, San Antonio, 1989, trad. de
pr.prof.dr. Ioan Icd, in RT, I (1991), nr. 3, p. 93.
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deriva din aceasta. ,Misiunea este o necesitate interna, atat pentru
credinciosi, cat si pentru Biserica. Dacd acestia o refuzd, ei nu omit doar o
datorie, ci se neagd pe ei insisi”®. Argumentul folosit de A. Yannoulatos
pentru a sustine afirmatia anterioard este acela cd pentru un crestin
adevarat, a carui viata este In Hristos, e imposibil sd se comporte sau sa
gandeasca Intr-o maniera diferita de Hristos. , A trdi in Hristos inseamna a
gandi, a simti, a dori tot ceea ce El doreste, simte, gandeste. Aceasta implica
a avea «gandul lui Hristos» si «dragostea lui Hristos» (1 Cor 2, 16). Si totusi
cum vede Domnul lumea? Desigur, purtarea Sa de grija nu se poate limita
la un singur oras, la un singur popor sau chiar la asa numita lume crestina.
Nu doreste El ca «tot omul sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa
vina»? (1Tim 2, 4) El nu ramane indiferent la miliardele de oameni care
traiesc «lipsiti de nadejde si fard de Dumnezeu in lume» (Efes 2, 12). Astfel,
ce tip de spiritualitate ortodoxd poate sa infloreascd fara aceasta nadejde,
fara acest sens al responsabilitdtii pentru viata lumii?”* Iar daca Hristos a
venit In lume pentru toti si toate, In acelasi fel, si cei care-i poarta numele
trebuie sa-i vizeze In lucrarea misionara , pe toti si pe toate”.

Spiritualitatea ortodoxa se situeaza in continuarea atitudinii amintite
mai sus. Chiar dacd se vorbeste mult despre aceasta spiritualitate, se uitd
adeseori cd ea este inseparabil legatd de iIntreaga lume, de experienta
apostolicd. Spiritualitatea crestind isi pierde autenticitatea cand aceste
elemente ale apostolicitatii si spiritualitatii se pierd.

,54 nu ne ingseldm pe noi insine. Viata noastrd spirituald nu va capata
fervoarea, deschiderea si autenticitatea pe care trebuie sa le primeasca daca
va continua sd priveasca si sa trdiasca crestinismul doar In interiorul
granitelor comunitatii caruia 1i apartinem uitand de destinul sau universal,

chiar dacé aceastd comunitate este orasul nostru sau tara noastra”.””

Teologia care a dat nagtere spiritualitatii ortodoxe a venit dintr-un mediu
misionar. Noul Testament, care constituie fundamentul sigur al spirituali-
tatii ortodoxe, este un document misionar scris de apostoli, intr-un cadru
misionar explicit.

% Idem, ,, The Purpose and Motive of Mission”, in Porefthendes 9 (1967), p. 34.

% Idem, The Apostolic Responsibility of Orthodoxy and its Worldwide Dimension, http://www.
syndesmos.org/ accesat la 10 martie 2009.

7 Idem, ,, Orthodox Spirituality and External Mission”, Porefthendes 4 (13), 5-6, p. 301.
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Spiritualitatea Sfantului apostol Pavel poate fi rezumata in cuvintele
acestuia: ,,nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Gal 2, 20). Misiu-
nea sa a pornit de la o dorintd interioara si neclintita: , Caci daca vestesc
Evanghelia, nu-mi este laudd, pentru ca std asupra mea datoria. Cdci, vai
mie dacd nu voi binevesti!” (1 Cor 9, 16). El s-a simtit , dator si elinilor si
barbarilor si invatatilor si neinvatatilor” (Rom 1, 14). El a fost sub datoria de
a face cunoscut darul nepretuit ce l-a primit, experienta trdirii Domnului
inviat. Mistica ortodoxa nu a izolat omul de comunitatea eclesiala si de
realitatea concreta a istoriei. De exemplu, rugdciunea inimii se concentreaza
asupra numelui Cuvantului intrupat al lui Dumnezeu. Ea il aduce pe
Hristos , care s-a imbracat in intregul Adam” (cantarea a 3-a din Canonul
Schimbdrii la Fata a Domnului) in adancul inimii, dupd masura cu care a
fost altoita in Trupul mistic al lui Hristos prin Botez si sfanta Euharistie.
Experienta mistica ortodoxa, patrunsa de gandirea biblica, pastreaza un
sens universal si integrativ al istoriei. Reprezentanti renumiti ai acestei
experiente, cum ar fi Sfantul Grigorie Palama, au trait aceasta experienta la
modul cel mai creativ — cu o gandire teologica profunda, in asceza, aparand
adevarurile dogmatice, luptand pentru dreptate sociald si indrumand
poporul lui Hristos. Sfantul Grigore nici mdcar nu a evitat conflictul cu
musulmanii, 1dsand unul dintre cele mai frumoase texte ale dialogului
islamo-crestin. Experienta mantuirii crestine universale si datoria Bisericii
de-a o impartasi fiecdrei fiinte umane, ramane centrul si criteriul spiritua-
litatii ortodoxe, chiar dupa multe secole de traditie ortodoxa.”®

3.3.2.4. Celebrarea actelor operei de mantuire ca semne eshatologice. Viata
liturgica ortodoxa graviteaza neincetat in jurul Intruparii Cuvantului, dar,
mai ales, in jurul Pastilor si Cincizecimii. Pastele nu reprezinta pur si
simplu apogeul ciclului nostru de sarbatori, ci el patrunde in intreg cultul si
etosul ortodox. In fiecare duminica, noi trdim iardsi evenimentul Invierii si
il slavim cu un duh de bucurie. Porunca trimiterii la misiune e in stransa
legiturd cu Invierea Domnului: ,Datu-Mi-s-a toati puterea in cer si pe
pamant. Drept aceea, mergeti...” pentru aceasta ratiune, propovaduiti ,la
toate neamurile” si la toatd creatia. Inainte de Inviere si de implinirea

% Idem, The Apostolic Responsibility of Orthodoxy and its Worldwide Dimension, http://www.
syndesmos.org/ accesat la 10 martie 2009.
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operei Sale de mantuire, Domnul nu a dat voie ucenicilor Sdi sd treaca
dincolo de Israel. El le-a poruncit: ,in calea paganilor sa nu mergeti” (Mt
10, 5), pentru ca ucenicii Inca nu cunosteau taina patimii si invierii Sale,
prin care a rascumparat toate. Dupd Invierea Sa, El nu a mai ingradit
propovdduirea Sa la celelalte neamuri.

Invierea a constituit punctul de plecare pentru rispandirea misiunii
apostolilor din Israel la toate neamurile. Aceia care continua sa se migte
doar intre granitele unui nou Israel plin de har, Biserica crestind, se
comporta ca si cum traiesc in zilele dinainte de Inviere.

In acelasi fel, crestinii triiesc in zilele dinainte de Rusalii. Pogorarea
Duhului Sfant in ziua Cincizecimii a rupt toate barierele etnice si lingvistice
si a rdspandit orizontul propovaduirii crestine dincolo de orice tara, cum ar
fi Iudeea, sau dincolo de orice alt loc crestin de astdzi. Propovaduirea s-a
raspandit in toatd lumea. Darul limbilor e dat astfel incat cuvantul
Domnului sd poatd ajunge la toata lumea. Darul Duhului Sfant nu e oferit
in Biserica primara ca un dar pentru indivizi, ci e dat pentru intreaga lume,
pentru intreaga creatie. Actul Cincizecimii accentueaza continuu caracterul
universal al Bisericii.”

, Este o contradictie ce socheaza cand noi, ortodocsii, sustinem ca suntem
Biserica Cincizecimii, pe de-o parte, si totusi rdmanem inchisi in cercurile
noastre de teama si aversiune In a promulga responsabilitatea noastra
universala si apostolica, adoptand in locul acesteia o mentalitate
provinciald. Cum ar putea fi o Biserica cu adevarat ortodoxd daca ea neaga
practic consecintele imediate ale Invierii si Pogorarii Duhului Sfant?”1%0

Invierea Mantuitorului este celebrati in fiecare Sfanta Liturghie, credinciosii
impartdsindu-se cu trupul lui Hristos inviat si Tnaltat la cer prin lucrarea
Stantului Duh. Credinciosii participd la iconomia mantuitoare savarsita de
lisus Hristos in mod real, intrucat timpul si spatiul liturgic depasesc
coordonatele temporale si spatiale profane. In Euharistie, se leaga trecutul
cu prezentul si se traieste anticipat viitorul. Sfanta Liturghie marturiseste,
in acest mod, o altfel de realitate, ce se gaseste in contrast cu realitatea lumii
materiale promovata de societatea secularizata. Mdrturisirea unei astfel de

% Idem, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, pp. 232-237.
100 [hidem.
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realitdti face ca Ortodoxia sa manifeste o forta de atractie pentru intreaga
lume. , Atmosfera sa (a Sfintei Liturghii, n.n.) mistagogica, revelarea con-
tinuu vie a tainei Cuvantului intrupat si a indumnezeirii omului afecteaza
intreaga existentd”1%. In contextul pluralititii etnice, confesionale si
religioase, Sfanta Liturghie este o forma a marturiei crestine prin care se
exprimd dimensiunea universala si integratoare a Ortodoxiei.

Sfanta Liturghie se savarseste in fiecare Bisericd locald in propria sa
limba. ,,Tn fiecare tara, Biserica este chemata sa-L sldveasca pe Dumnezeu
cu propria sa voce [...] si poporul credincios al fiecdrei tdri are propria-i
contributie la actiunea intregii lumi de preamarire a lui Dumnezeu”1%.
Imnul de laudd adus lui Dumnezeu nu este complet pana cand , multime
multd, pe care nimeni nu putea s-o numere, din tot neamul si semintiile si
popoarele si limbile, stind inaintea tronului si inaintea Mielului, imbracati
in vesminte albe si avand In mana ramuri de finic” (Apoc 7, 9) nu va slavi
pe Dumnezeu in propriul grai.

Privita astfel, Sfanta Liturghie, sdvarsita in diferite limbi, devine un
semn al Imparatiei lui Dumnezeu. Perspectiva e corects, intrucat Ortodoxia
este orientatd catre desavarsirea si implinirea tuturor si a toate in Iisus
Hristos. Aceastd realitate eshatologica este inteleasa in teologia ortodoxa ca
unirea tuturor credinciogilor cu Hristos in Biserica privita ca intreg ce ia
parte la ,,simfonia doxologica pe care intreg universul este chemat sd o
inalte lui Dumnezeu”'®. La fel cum propovdduirea Evangheliei la toate
neamurile este un semn al sfarsitului acestui veac (Mt 24, 14), tot asa,
patrunderea Sfintei Liturghii in toatd lumea este un semn eshatologic.

101 Jdem, ,,Initial Thoughts towards an Orthodox Foreign Mission”, Porefthendes 10 (13), p. 23.
102 Jdem, ,, The Purpose and Motive of Mission”, in Porefthendes, 9 (1967), p. 7.
103 Ibidem, p. 9.
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4. Premise antropologice si teologice
ale vocatiei misionare

4.1. Premise antropologice

4.1.1. Omul, chip al Sfintei Treimi

O riginea neamului omenesc se gadseste in actul creator special al
lui Dumnezeu prin care a fost adus la existenta (Fc 1, 25; Ps 118,
73), ca sinteza a lumii materiale si a celei spirituale. Omul este fiinta teolo-
gicd, fapt ce implica o Inrudire si o relatie speciald cu Creatorul!, dar si un
apofatism antropologic ca rezultat al acestei relatii. Omul este persoana si
natura, avand, In acelasi timp, datoria de a trdi in relatie de comuniune inter-
personald sau intr-o relatie de intersubiectivitate cu Dumnezeu si cu semenii.

Cartea Facerii, In care Dumnezeu vorbeste la plural in hotararea Sa de a
crea pe om dupa chipul dumnezeiesc?, aratd caracterul comunitar al
chipului lui Dumnezeu in om, precum si legatura acestuia cu Sfanta
Treime.? Calitatea omului de chip al Sfintei Treimi, subiect constient si liber,

1 Vezi Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia a II-a, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 267.

2 ,5i a zis Dumnezeu: «Sa facem om dupa chipul si dupd aseménarea Noastrd, ca sa
stdpaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate vietdtile ce se tardsc
pe pamant si tot pamantul!» Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau”(Fc 1, 26-27; 5, 1;
9, 6). ,Pluralul utilizat in versetul 26 din capitolul 1 din Facere este un plural gramatical
autentic si nu unul al maiestatii, Sfintii Parinti vazand in el prima revelatie scripturistica a
Sfintei Treimi.” (Bartolomeu Valeriu Anania, ,Nota explicativa la”(Fc 1, 26) in Biblia sau
Sfanta Scripturd, Editie jubiliara a Sfantului Sinod, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 23. in
consecintd, textul scripturistic ne spune cad omul este creat dupa chipul Sfintei Treimi si
binecuvantat (Fc 1, 28) cu toate darurile pentru a dobandi asemdnarea cu Dumnezeu.

3 Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 276.
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capabil si doritor al relatiei de comuniune, se vede si in faptul cd, in aceeasi
carte, se vorbeste de chip in legdtura cu crearea omului ca pereche ,Si l-a
fdcut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu l-a
facut; barbat si femeie” (Fc 1, 27). Mantuitorul confirma aceasta prin ras-
punsul dat fariseilor: ,N-ati citit cd Acela Care i-a facut de la-nceput, barbat
si femeie i-a facut” (Mt 19, 4; Mc 10, 6), si prin afirmatia ca , cei doi vor fi un
trup” (Mt 19, 5; Mc 10, 8) prin desavarsirea legaturii lor in Biserica.

Calitatile cu care a fost inzestrat omul la creatie sunt dupa chipul
atributelor Dumnezeului treimic. A fost zidit sd stapaneasca, dupa chipul
stapanirii ceresti, peste pestii marii si peste pdsarile cerului si peste tot
pamantul (Fc 1, 26; Sir 17, 2), ,,sd carmuiascd lumea Intru sfintenie si drep-
tate si sa facd judecata cu inima dreapta” (Sol 9, 2), ,pe potriva Lui i-a
imbracat cu putere si dupa chipul Sau i-a facut” (Sir 17, 2), ,au primit in
folosinta cele cinci puteri ale Domnului; ca pe o a sasea le-a dat pdrtasia la
gandire, iar ca pe o a saptea, cugetarea, prin care I se rostesc puterile. Sfat si
limba si ochi si urechi le-a dat si inima ca sa-nteleaga. Cu stiinta cunoasterii
i-a umplut si le-a ardtat binele si raul”(Sir 17, 2-7), a fost creat ,spre
nestricdciune, facandu-i chip asemenea cu vegnicia Lui” (Sol 2, 23).

Potrivit exegezei Sfintilor Parinti la referatul biblic al antropogenezei,
calitatea omului de chip al lui Dumnezeu presupune o , pdrtasie” (partici-
pare) a acestuia la viata Sfintei Treimi4 o , deschidere spre indltime”5, o
insugire fireasca de a se transcende pe sine si de a atinge dumnezeiescul.
Dupa chipul si dupa asemanarea lui Dumnezeu presupune o anumita
inrudire® primordiala Intre fiinta omului si manifestarea in lume a fiintei lui
Dumnezeu. Dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, cuvintele ,sa facem om dupa
chipul Nostru” pot fi intelese prin faptul ca Sfanta Treime a fost aceea care
s-a exprimat in forma plurald.” Mai mult, Sfantul Grigorie aduce crearea

4 Gregory, Bishop of Nyssa, The Great Catechism, XXV, in coll. NPNF, vol. 5, translated by
William Moore and Henry Austin Wilson, in Philip Schaff, (1819-1893) (Editor), Grand
Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library, New York: Christian Literature Publishing
Co., 1892, p. 495; Vasile Raduca, Antropologia Sfintului Grigorie de Nyssa. Ciderea in pdcat gi
restaurarea omului, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 154; John Meyendorff, Teologia
bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, p. 185.

5 Saint Gregory Palamas, John Meyendorff, The Triads, Paulist Press, 1983, pp. 187-188.

¢ Gregory, Bishop of Nyssa, On Infants’ Early Deaths, in coll. NPNF, vol. 5, p. 605; Vasile
Raduca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, p. 113.

7 Stantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in coll. PSB, vol. 30, p. 25.
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omului dupa chipul Treimii ca argument in favoarea sustinerii unitatii de

fiinta a persoanelor Sfintei Treimi impotriva anomeilor:

,Dacd persoanele treimice n-ar fi intru totul asemanatoare, atunci ar fi fost
cu neputintd ca In om sa se facd o singura reproducere a celora trei, mai
mult, daca ar fi fost vorba de o deosebire de natura intre cele trei persoane,
atunci de bund seama ca s-ar fi creat si chipuri diferite si anume cu
insusirile deosebite ale fiecdrei persoane. Or, fiindcd e vorba numai de un
singur chip, pe cand modelul dimpotriva nu-i unul singur, atunci cine ar fi
atat de néascocit incat sa nu recunoasca cum ca cele care se aseamana cu
una, fara indoiala ca trebuie sa se asemene si intreolalta? Poate ca tocmai
pentru a nu se ivi un cuvant de ocard s-a spus inca de la facerea omului:
«Sa facem om dupa chipul Nostru si dupa asemdnarea Noastrd».”8

Argumentarea Sfantului Grigorie sprijina afirmarea calitdtii omului de
subiect sau persoand. Descriind aceastd insusire, acesta sustine ca omul este
subiect sau persoana care ipostaziaza natura umanad si care face posibila
relatia comunitard, Intre cei ce poartd chipul lui Dumnezeu.’

Parintele D. Staniloae, asumand aceeasi pozitie, argumenteaza faptul ca
Dumnezeu este subiect si ca ,omul infdtiseaza chipul Lui tocmai in acest
titlu (subiect, persoand n.n.) de noblete al fiintei Lui”.'" Aceastd calitate a
omului presupune constiinta de sine si dorinta de intelegere a celorlalte
constiinte si a sensului tuturor lucrurilor. Astfel, omul se descopera pe sine
ca subiect al sensurilor si al vietii, prin relatie cu semenii si lumea. In acest
raport dintre subiecti sau in relatia de intersubiectivitate se vadeste
calitatea omului de a fi chip al Sfintei Treimi.

,Dacd la temelia mintii, sau a eului, sau a subiectului, avem pe Tatdl, iar in
stiinta de sine Imbogatita cu cat mai multe sensuri e reflectat Fiul, si in
comunicarea iubitoare cu ceilalti se afld lucrarea Duhului Sfant, unit cu
deplina constiinta de sine si cu toate sensurile, intelegem ca persoana
umand este trinitard In ea Insasi, dar chiar prin aceasta este in relatie deplin
iubitoare nu numai cu Dumnezeu cel in Treime, ci si cu celelalte persoane
umane, intrucat ea nefiind infinita in ea Insasi, ca sad aiba totul in sine, are

nevoie de Dumnezeu, dupa care este si Insetata.”!!

8 Ibidem.

o Ibidem.

10 Dumitru Sténiloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, 1993, p. 73.

1 Idem, Studii de Teologie Dogmaticid Ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991,p. 172.
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Facand referire la textul din Facere 1, 26, parintele D. Staniloae noteaza ca,
prin cuvintele ,Sa facem om dupa chipul si asemanarea Noastra”, Sfanta
Scripturd atrage atentia asupra faptului ca oamenii nu au ultima lor origine
in alti oameni, ci in Tatal ceresc, avand calitatea de

,fii ai Tatalui suprem si de frati ai Fiului Lui. De aceea in calitatea de frati
ai Fiului ei reflectd si trdiesc o simtire filiala fata de Tatal suprem impreuna
cu EL Astfel, ei nu trdiesc numai relatia frateasca cu Fiul Tatalui, ci si
relatia Fiului cu Tatdl si cu Duhul Sfant. Fiecare persoana este astfel chip al
Sfintei Treimi”."?

Teologul rus Vladimir Lossky, interpretand versetul 27 din textul antropo-
genezei ,Si 1-a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sdu; dupa chipul lui
Dumnezeu l-a facut; barbat si femeie”(Fc 1, 27), observa:

,,... taina singularului si pluralului in om reflecta taina singularului si plura-
lului In Dumnezeu; dupa cum principiul personal in Dumnezeu cere ca na-
tura unica sa se exprime in diversitatea persoanelor, la fel si in om, creat du-
pa chipul lui Dumnezeu. Natura umana nu poate fi cuprinsa intr-o monada.

Ea reclama nu solitudinea, ci comuniunea, diversitatea benefica a iubirii.” 13

V. Lossky, reluand invatatura Sfantului Grigorie de Nyssa, considerad cd
yomul facut dupa chipul lui Dumnezeu reprezintd natura inteleasa ca
intreg”, dar nu o parte din natura noastrd, ci ,persoana care cuprinde in
sine natura”, distinctia dintre persoana si natura reproducand in omenire
ordinea vietii divine exprimata prin dogma Treimii, deoarece, dupa Sfantul
Grigorie de Nyssa , crestinismul este imitarea naturii lui Dumnezeu”, iar
,scopul vietii crestine este dobandirea asemanarii cu El si a indumnezeirii
prin har. Ce Inseamna asemdnarea si calitatea de dumnezeu dupad har este
o minune, o taind, tuturor necunoscutda”’®. Sfantul Grigorie de Nyssa leaga
taina omului chiar de calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, care, la fel ca
prototipul, este incognoscibil®.

12 Jbidem, p. 159.

13 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, in romaneste de Lidia si Remus Rus, Ed.
Enciclopedicd, Bucuresti, 1993, pp. 89-91.

4 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, pp. 176-182.

15 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii divine, in Dumitru Staniloae, Nestor Vornicescu,
Studii de teologie dogmaticd ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, 1990, pp. 177-178.

16, Céci chipul este chip catd vreme nu-i lipseste nici o insusire din cate se pot atribui
originalului, iar din clipa In care dimpotriva se indeparteaza de original, din acel moment
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Parintele D. Stdniloae, urmand acelasi rationament, considera ca ,pre-
cum existd o teologie negativa, care Indreaptd spre misterul dumnezeirii,
asa exista si o antropologie negativd care indreapta spre taina omului”?, iar,
precum pe Dumnezeu il cunoastem numai din lucrarile Sale, asa si pe om,
il intelegem prin lucrarea lui in lume si in relatie cu semenii. In aceeasi
ordine de idei, sustinand apofatismul antropologic implicit chipului lui
Dumnezeu in om, Paul Evdokimov afirma cd, in chipul nostru, vedem
,reproducerea misterului intratrinitar negrait, pana la nivelul profunzimii,
unde omul devine o enigmd pentru sine insusi”'é, el fiind ,taina cea vie
care cuprinde in sine atat taina universului, cat si taina lui Dumnezeu.”"

Prin implinirea binelui, omul isi ,,agoniseste asemanarea” cu Dumnezeu.
»~Dandu-ne puterea spre a fi asemenea lui Dumnezeu, spune Sfantul Vasile
cel Mare, ne-a lasat pe noi sa fim lucratorii asemanarii cu Dumnezeu, ca sa
fie plata lucrarii noastre”?. Asemdnarea cu Dumnezeu, ,care este ultimul si
cel mai Tnalt moment tainic al omului”?!, inseamna a fi desavarsit ca si El
(Mt 5, 49), iar aceasta omul nu o poate face decat in Hristos si prin
Evanghelie22. Tmbricarea in Hristos prin Sfantul Botez introduce rolul
harului in dobandirea asemanarii?’, spatiul in care se lucreazd asemanarea,
Biserica, si modul in care se realizeazd aceasta — comuniunea interper-
sonala. Sfantul Grigorie de Nazianz, in omilia Despre Sfantul Botez, vorbeste
despre comuniunea omului cu Dumnezeu, fdcand referire la cele ,trei

el nu mai este chip. Daca asadar una din caracteristicile privitoare la Fiinta dumnezeiasca
este acea de a nu putea fi inteleasa cu mintea, atunci neaparat ca si in aceasta privinta
chipul trebuie sd fie asemanator modelului”; , caci e mai usor sa cunosti cerul decat pe tine
insuti” (Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in coll. PSB, vol. 30, p. 34,p. 49;
Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, p. 174).

7 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 274; Idem, Studii de Teologie
Dogmatici Ortodoxd, p. 163.

18 Paul Evdokimov, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, traducere, prefata si note de
pr. dr.Vasile Raducd, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 27; Dumitru Staniloae, Teologia
Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 275.

19 Nicolae Razvan Stan, Antropologia din perspectivi hristologicd, Ed. Arhiepiscopiei Tomisului,
Constanta, 2007,p. 99.

2 Basile de Césarée, Sur l'origine de I'homme, (Hom. X et XI de I"'Hexaéméron), 11, 3, in Sources
Chrétiennes, nr. 160, introduction, texte critique, traduction et notes par Alexis Smets, sj.,
et Michel Van Esbroeck, s.j., Ed. du Cerf, Paris, 1970, pp. 206-208.

2 Dumitru Sténiloae, Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, p. 163.

22 Basile de Césarée, Sur I'origine de I’homme, In Sources Chrétiennes, n°. 160, pp. 230-232.

3 Jbidem, 1, 17, in Sources Chrétiennes, n°. 160, p. 210.
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lumini”, dintre care prima este Dumnezeu, a doua ingerii, iar a treia este
omul. Este numit asa (lumindi), deoarece spiritul sdu este iluminat de Lumina
primordiala care este Dumnezeu.?* Astfel, crearea dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu angajeaza comuniunea cu manifestarile fiintei divine,
comuniune care se realizeazd prin mijlocirea harului. Comuniunea cu
Dumnezeu se realizeaza prin har, dar numai in celdlalt. Intrdm In comuniune
cu Dumnezeu prin intalnirea cu El in semenul nostru. Prin comuniune,

»taina sau chipul dumnezeiesc al persoanei noastre si al celorlalte persoane
se dezviluie si se actualizeazi. In comuniunea cu semenii se dezviluie cel
mai mult Insa si misterul prezentei divine interpersonale. Caci numai din
iubirea intre Persoanele divine iradiaza forta iubirii noastre interpersonale.
Comuniunea interpersonald e un chip al comuniunii treimice si o
participare la ea. Deci chipul lui Dumnezeu in om e un chip al Treimii si el
se aratd In comuniunea umana”.?

Prin urmare, taina omului se traieste ca persoana, ca subiect constient?, care
iubeste si doreste liber?” relatia sau comuniunea cu taina persoanei celuilalt.
Comuniunea interpersonala este posibila, pe de o parte, datorita capacitatii
omului de a deveni subiect al dragostei divine?, iar, pe de altd parte, nevoii
de celdlalt”, in dragostea cdruia omul isi desdvarseste caracterul de subiect,
de persoand, el fiind ,subiect deplin (numai atunci n.n.) cand este purtator
al dragostei de Dumnezeu”.®® Dragostea este o insusire internd a calitatii
omului de chip al lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie de Nyssa spune ca
Dumnezeu a intipdrit dragostea pe fata noastrd, deoarece , intru aceasta vor
cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste intre voi”(In
13, 35), in timp ce lipsa dragostei are drept consecinta chiar ,schimbarea
trasaturilor chipului”.?!

Asadar, prin actul creatiei, chipul lui Dumnezeu in om reprezinta taina
persoanei umane ca persoana aflata in comuniune cu Dumnezeu-Sfanta
Treime. ,Taina omului, ca si taina lui Dumnezeu, este taina persoanei

2 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, p. 174.

% Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 275.

2 Idem, lisus Hristos sau restaurarea omului, pp. 71-72.

27 Ibidem.

28 Dumitru Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, pp. 70-75.

» Jbidem, pp. 61-62.

30 Ibidem, p. 75.

31 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in coll. PSB, vol. 30, p. 24.
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actualizata In comuniunea interpersonala. Chipul lui Dumnezeu in om
consta in caracterul personal — teonom al omului”?>. Omul ca persoana
tinde spre implinirea si desavarsirea lui in comuniune cu Dumnezeu-Sfanta
Treime. In virtutea zidirii lui dupa chipul Sfintei Treimi, omul este o fiintd
personald deschisd spre comunicare si comuniune. Este creat sa iasd in
intampinarea celuilalt si sd depdseasca naturalul, spre a da un raspuns
creator la chemarea divina.

Avand in vedere faptul ca misiunea presupune iesirea Bisericii In lume
in vederea eclezializarii acesteia, omul, ca subiect al misiunii, In mod
natural, este un misionar deschis, din punct de vedere ontologic, spre
cdutarea fireasca a transcendentului si spre relatia de comuniune. Acest
lucru este posibil datorita conditiei omului de chip creat al Sfintei Treimi,
calitatea lui de fiinta personala care, prin relatiile de comuniune pe care le
traieste, reveleaza insasi comuniunea vesnica intratrinitara, miscarea iubirii
Tatalui catre Fiul in Duhul Sfant si, prin Acesta, catre intreaga lume.®

4.1.2. Omul, chip al Logosului intrupat

Revelatia dumnezeiascd, surprinsd in cuvantul scris si trdita in viata
Bisericii, arata ca misiunea finala a omului este aceea de a mentine si de a
desavarsi existenta lui in vesnicie. Implinirea acestui scop este posibild
datoritd constitutiei hristologice a omului, a ontologiei lui iconice si a
desavarsirii sale in Fiul lui Dumnezeu intrupat. In perspectiva unei
antropologii misionare, ontologia iconica dezvoltatd de Pdrinti este
reprezentativd, Intrucat ea descoperad ca adevarul ontologic al omului nu se

32 Valer Bel, Teologie si Bisericd, p. 349.

3 In marea lor majoritate, misiologii ortodocsi sunt de acord ca misiunea crestina isi are
temeiul sdu adanc si punctul de plecare In Insasi comuniunea vegnica a Sfintei Treimi.
Vezi Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 12; Go Forth in
Peace, p. 3; Anastasios Yannoulatos, , Misiune la modul lui Hristos. Faci-se voia Ta”, raport
introductiv la a X-a Conferintda Mondiald a miscarii ,Misiune si Evanghelizare”, San
Antonio, 1989, trad. de Ioan Ica, in RT 1(1991), nr. 3, p. 87; James J. Stamoolis, Eastern
Orthodox Mission Theology Today, Maryknoll, New York: Orbis Books, 1986, pp. 103-112;
Gheorghe Petraru, Ortodoxie si Prozelitism, Ed. Trinitas, Ed. Mitropoliei si Bucovinei, Iasi,
2000, pp. 47-55; Mihai Himcinschi, Doctrina trinitard ca fundament misionar, Ed.
Reintregirea, Alba-lIulia, 2004; Biserica in Societate. Aspecte misionare ale Bisericii in societatea
actuald, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2006, p. 38.
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afld in insusirile lui naturale, nici In suflet sau in spirit, asa cum sustin
sistemele filosofice personocentrice contemporane, ci in Arhetipul sdu.
Daca existenta omului este legata de Arhetipul sdu, antropologia Bisericii
poate depasi atat blocajele spiritualiste (statice si dezincarnationiste), cat si
pe cele naturaliste (evolutioniste si materialiste), deschizand perspectivele
unei antropologii misionare autentice, eliberate de balastul discursului mi-
sionar raportat la diferitele antropologii culturale sau sociologii profane.*

Lipsa fructificdrii misionare si apologetice a ontologiei iconice si a
promovarii antropologiei arhetipale® priveaza atat teologia de o evaluare
stiintificd, cat si stiintele profane de o evaluare teologica. Astfel, este
resimtita, In cercetarea stiintificd, absenta unei alternative teologice care sa
decripteze discursul antropologic. Dupa cum observa si P. Nellas, stiinta
poate si are datoria de a studia materia din care a fost facut omul, dar orice
om de stiinta stie ca 1i este imposibil sa cerceteze, cu instrumentele stiintei,
modelul pe baza caruia a fost creat omul.3

3 Vezi o evaluare a schimbarilor de orientare in antropologia culturala si influentele lor
asupra activitatilor misionare la Alan Richard Tippett, Introduction to missiology, William
Carey Library, 1987, pp. 116-122; Jan A. B. Jongeneel, The philosophy and science of mission,
P. Lang, 1995, pp. 289-295.

3 In ultimul timp, in teologia ortodoxd au aparut numeroase volume si studii in domeniul
antropologiei hristologice de ale caror rezultate intentiondam sa ne folosim in lucrarea
noastra atribuindu-le o dimensiune misionara. Vezi spre exemplificare: owayiwtn NeAdo,
Zwov Geoyuevov. Ilpoortikeo yia e opboooln karavonon tov avdpwmou, EIIOIITEIA, Aénve,
1979, in limba romana: Panayotis Nellas, Omul animal indumnezeit, trad. diac. Ioan Ica jr,
Ed. Deisis, Sibiu, 1994; Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa. Ciderea in
pacat si restaurarea omului, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1998; Marius Telea, Antropologia Sfintilor Pirinti Capadocieni, editia a II-a
revazuta si adaugita, Ed. Emia, 2005; Ioan Icd, Alexandros Kalomiros, Andrei Kuraev,
Doru Costache, Sfintii Pirinti despre originile si destinul cosmosului si omului, Ed. Deisis,
Sibiu, 2003; Vasile Citiriga, Antropologia hristologicd in teologia ortodoxd, vol. II, Ed. Ex
Ponto, Constanta, 2003; Idem, Antropologia hristologici in teologia ortodoxd, vol. 1, Ed.
Europolis, Constanta, 2006; Nicolae Rdzvan Stan, Antropologia din perspectiva hristologicd.
Bazele doctrinare ale vietii duhovnicesti, Ed. Arhiepiscopiei Tomisului, Constanta, 2007;
Florin Caragiu, Antropologia iconicd, Ed. Sofia, Bucuresti, 2007; Ioan Chirild, ,,Omul - chip
al lui Dumnezeu, In gandirea parintilor capadocieni si In teologhisirea rasariteana
(incercare de precizare a continutului unui concept antropologic)”, in Anuar XII 2008-2009,
Cluj-Napoca, 2010, pp. 21-34.

% P. Nellas, op.cit., p. 75.
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Pornind de la premisa ca taina omului nu poate fi explicata indepen-
dent de Dumnezeu, ajungem la concluzia ca omul isi gdseste implinirea si
firescul naturii sale in Iisus Hristos. Din acest motiv, pentru a vorbi despre
o antropologie crestina autentica, trebuie sa identificam locul omului, ,,chip
al lui Dumnezeu”, in discursul hristologic. De asemenea, asumam opinia
conform careia despre o apropiere de Intelegerea dogmatica tainei omului
,nu vom putea vorbi decat in lumina Calcedonului, sinod care definind
unirea ipostatica ne aduce cel mai aproape de taina chipului”¥.

In Hristos este incorporatd umanitatea in ansamblul ei si primeste in El
mostenirea Impéaritiei lui Dumnezeu. Fiul este trimis in lume pentru a-i
trage la Tatal pe toti si pentru a-i face partasi comuniunii cu Dumnezeu in
persoana teandrica a lui Hristos. Cuvantul lui Dumnezeu intrupat este
Creatorul si Mantuitorul lumii, fiind, prin aceasta, centrul, intr-un dublu
sens: ca Logos etern al Tatdlui, El este temeiul si modelul, sensul existentei
umane; ca persoand divino-umand, ca Logos intrupat, El este Arhetipul
dupa al cdrui chip am fost creati, partenerul si izvorul dialogului nostru cu
El si cu celelalte fiinte umane.® Iisus Hristos este Arhetipul si thelos-ul
existentei noastre. Hristos Cel istoric este Prototipul pe care l-a avut
Dumnezeu in minte cand l-a creat pe primul om. Facatorul a vazut de mai
inainte si l-a creat pe Adam potrivit cu acest Prototip. Prin urmare Adam a
fost creat dupa chipul Cuvantului Care avea sad-si asume in timp, ca
Hristos, firea omeneasca si sa Se arate ca un om desavarsit pe pamant.®

La Sfantul Apostol Pavel, discursul antropologic biblic primeste un
profund continut hristologic. Astfel, vorbindu-le romanilor despre roadele
indreptarii prin credinta in lisus Hristos si despre faptul ca prin Hristos a
venit impdcarea in urma greselii lui Adam, prin care a venit moartea (Rom
5, 12), apostolul il numeste pe acesta din urma ,chip al celui ce avea sa
vina” (Rom 5, 14). Prin urmare, Adam, omul in care toti au pacatuit, este
zidit dupa chipul celui ce avea sa vina, Hristos. El nu este doar Cel ce vine,

%7 Joan Chirila, ,,Omul - chip al lui Dumnezeu, in gandirea parintilor capadocieni si in teolo-
ghisirea rasdriteana (incercare de precizare a continutului unui concept antropologic)”, in
op. cit., p. 29.

3 Go Forth in Peace,p. 4.

% PS Irineu Slatineanu, lisus Hristos sau Logosul inomenit, Ed.Romania crestinad, 1998, p. 6;
vezi si Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creatiei, Ed. ASAB, Bucuresti, 2004, pp. 166-204.
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ci si Cel ce a fost, intrucat Hristos , este chipul lui Dumnezeu celui nevazut,
mai intai nascut decat toata faptura, pentru ca intru El au fost facute toate,
cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri,
fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru
El El este mai inainte decat toate si toate prin El sunt asezate. Si El este
capul trupului, al Bisericii; El este Inceputul, intaiul nascut din morti, ca sa
fie El cel dintai intru toate” (Col 1, 15-18), ,,Cel Ce dintru-inceput a fost in
chipul lui Dumnezeu” (Filip 2, 6), dupa cum El Insusi méarturiseste despre
Sine ca este ,,Cel dintai si Cel de pe urma” (Apoc 1, 17).

Sfantul Apostol Pavel vorbeste, in aceste texte, si, in special, in cel de la
Coloseni, nu atat despre relatia Cuvantului cu Tatal si supratemporalitatea
Fiului, cat despre semnificatia Lui lisus Hristos pentru om. Acest aspect are
in sine o mare importantd, pentru ca face evidenta dimensiunea
hristologica a antropologiei Stantului Apostol Pavel. Aceasta dimensiune a
termenului ,chip” se manifesta si in invatdtura fundamentala a Sfantului
Apostol potrivit careia omul, pentru a fi intreg, pentru a se implini, trebuie
sa poarte ,,chipul” omului ,,ceresc”, adica cel al lui Hristos (1 Cor 15, 49), sa
ajunga la ,masura varstei plinatatii lui Hristos”(Efes 4, 14), si aceasta ,ca el
sd nu mai fie prunc”’(Efes 4, 14).% Gasindu-si structura arhetipala in
umanitatea indumnezeita a lui Hristos, oamenii se imbraca intru Acesta si
se reinnoiesc spre cunoastere ,dupa chipul Celui Ce i-a zidit” (Col 3, 10),
devenind fapturd noua. Mor impreuna cu Hristos, invie impreuna cu EI,
traiesc o viata ascunsa cu Hristos in Dumnezeu, ,,iar cand Hristos, Care este
viata voastra, Se va ardta, atunci si voi, impreund cu El, va veti ardta intru
slava” (Col 3, 4).

Asadar, dupa Sfantul Apostol Pavel, omul este chipul Chipului lui
Dumnezeu (eikon Eikonos), adica al lui lisus Hristos. Dupa chipul lui Hristos
a fost creat, intru Hristos a fost méantuit, viata cu Dumnezeu este in Hristos,
,majoratul omului coincide cu hristificarea lui”#, si tot cu El, crestinul — a
cdrui viata este Hristos pana la moarte — se va ardta intru slava in ziua cea
de apoi.

40P. Nellas, op.cit., p. 8.
41 Ibidem.
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Sfintii Parinti, in acelasi duh scripturistic, cauta sa adanceasca mai mult
antropologia hristologica paulind, legand calitatea lui Hristos-Chip al lui
Dumnezeu de antropologia cartii Facerii, unde omul este prezentat in calitate
de chip al lui Dumnezeu. latd, spre exemplificare, cuvintele Sfantului
Clement Romanul:, Peste toate a plasmuit [...] pe om, fiinta cea mai mareata
si mai aleasd, chip al icoanei Lui”.#2 De asemenea, Sfantul Irineu afirma:

,Prin urmare dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel, Adam «este chip al
Celui ce avea sa vind» (Rom 5, 14), pentru cd Logosul, Creatorul tuturor
lucrurilor a prefigurat in El iconomia mantuirii neamului omenesc care
urma sa vina prin Fiul Omului” 4

Aceeasi idee o regdsim la Sfantul Grigorie de Nyssa:

,5a Intelegem cd, dacda Dumnezeu-Fiul, cel unul ndscut, a facut pe om
«dupa chipul lui Dumnezeu», atunci nu trebuie sa mai facem nici o
deosebire intre dumnezeirea Tatdlui si a Fiului intrucat Sfanta Scriptura
numeste Dumnezeu si pe unul si pe celalalt, Cel care a facut pe om si Cel
dupa chipul Caruia a fost facut”.4

Stantul Grigorie Palama spune despre creatia omului ca ,,dupa chipul lui
Dumnezeu [...] s-a facut dintru inceput pentru El (Hristos), ca sd poatd
cuprinde candva Arhetipul; si legea din Rai datd de Dumnezeu a fost
pentru El (Hristos), ca sd ajute pe om sa fie calduzit spre Hristos”*.

Sfantul Simeon Noul Teolog, afirma poetic:

,Ni s-a dat ratiunea/ dupa chipul Ratiunii (Cuvantului)/ Caci suntem ratio-
nali din Cuvantul... Asculta-L pe Cuvantul insusi: Cuvantul e Dumnezeu
din Dumnezeu si impreuna vesnic cu Tatal si cu Duhul/ Astfel si sufletul
meu este dupa Chipul Lui” .4

4 Sfantul Clement Romanul, Epistola citre Corinteni (I), in coll. PSB vol. 1, traducere, note si
indici de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1979, p. 63.

4 Jrenaeus, Against Heresies, in coll. ANF, vol. 1, Edited by Alexander Roberts, D.D. &James
Donaldson, p. 455; vezi si John Behr, Asceticism and Antropology in Irenaeus and Clement,
Oxford University Press, 2000, p. 58.

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in coll. PSB, vol. 30, p. 48.

4 Sfantul Grigorie Palama, Omilie la Lumini, Ed. S. Oikonomos, Athena, 1861, p. 259.

46 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii divine, 44, in op.cit., p. 611.
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In fine, In cuvintele Sfantului Nicolae Cabasila:

,Doar chiar dintru-nceput, aga a fost adusa firea omului pe lume, pentru ca
prin minte si vointd sd ajunga faptura noud, judecata mintii de aceea ni s-a
dat, ca sa putem cunoaste pe Hristos, vointa, ca sa ne avantam spre El, iar
aducerea aminte, pentru a-L purta in noi, toate acestea asa fiind randuite
din pricind ca El a fost modelul dupa care s-au zidit toate fapturile. Caci nu
Adam cel vechi a fost model pentru Adam cel Nou, ci cel vechi a fost luat
dupa chipul Celui nou”.*”

Cuvintele Sfintilor Pdrinti sunt in acord total cu faptul ca Arhetipul omului
este Hristos si ca Adam cel vechi a fost creat dupa chipul lui Adam cel Nou.
Prin aceasta, intelegem cd omul trebuia sa se Inalte la Arhetipul lui, sau,
mai exact, sa se curateasca si sd iubeasca pe Dumnezeu In asa masura incat
Dumnezeu sa vina si sa se salasluiasca intru el, Logosul sd se uneasca ipo-
static cu omul, si astfel, sa apara in istorie Hristos, sa se arate Dumnezeu-
Omul.*

Dupa caderea 1n pacat a lui Adam, acest lucru nu mai este posibil, insa
se realizeazd si se implineste in Noul Adam prin ,intrarea in lume a Celui
intai nascut” (Evr 1, 6), intrare care, dupa Sfantul Maxim Madrturisitorul,
reprezinta sfatul cel mai inainte de veci al lui Dumnezeu, taina suprema
y,ascunsa din veacuri din neam in neam” (Col 1, 26). Taina cea din veci
ascunsd neamurilor, iar acum descoperita sfintilor Sai este taina lui Hristos.
Prin taina lui Hristos, Sfanta Scriptura a numit pe Hristos insu@i, iar aceasta
taind ,este unirea negrdita si neinteleasd a dumnezeirii si a umanitatii
intr-un singur ipostas”#. Adresandu-se egumenului Talasie, Sfantul Maxim
Marturisitorul marturiseste explicit acest adevar:

»Aceasta este taina cea mare si ascunsa; aceasta este tinta fericitd pentru
care s-au Intemeiat toate; acesta este scopul dumnezeiesc gandit mai
inainte de Inceputul lucrurilor, pe care definindu-l spunem ca este tinta
finald mai Inainte gandita, pentru care sunt toate, iar ea pentru niciuna.

47 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, traducere din limba greaca si note de pr.
prof. Teodor Bodogae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2001, pp. 195-196.

48 [bidem.

4 Maximi Confessoris, Questiones ad Thalasium de Scriptura Sacra, In PG 90, 243-786, in limba
romana: Sfantul Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri citre Talasie, in FR, vol. 3, traducere in
romaneste de pr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 303.
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Spre aceasta tinta (spre unirea ipostaticd a naturii divine si umane, spre
Hristos) privind, a adus Dumnezeu la existenta fiintele lucrurilor.”>

Prin urmare, destinul ontologic al omului se descoperd in Hristos, acesta nu
poate fi recunoscut cu adevarat decat in figura eshatologica a lui lisus
Hristos. In Fiul lui Dumnezeu intrupat, se descoperi taina lui Dumnezeu si
taina omului: , El ne-a facut cunoscutd taina voii Sale” (Efes 1, 9; 3, 3. 9). in
Hristos, Dumnezeul-Om, si in Bisericd, locul prezentei Lui sacramentale,
omul poate cunoaste, in acelasi timp, atat ,chipul” sau adevarat, cat si
,Arhetipul”, Modelul divin dupa a cdrui Icoana a fost creat initial*, tinta
devenirii sale.

Pentru fructificarea antropologiei hristologice in cadrul discursului
misionar, trebuie sa apeldam la o altd notiune intdlnita in corpusul
antropogenezei biblice (Fac 1, 26), aceea de aseminare (opoiwoic). Teologia
dogmatica ortodoxa afirma atat deosebirea dintre chip si asemanare, cat si
legdtura dintre cele doud notiuni.®> Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul,
asemanarea oamenilor cu Dumnezeu ,inseamnd identitatea actualizata
prin asemanare a celor care se impartasesc cu Cel de care se impartasesc,
atat cat este cu putintd”®, continutul asemanarii presupunand participarea
omului la ,unirea negrditd si neinteleasa a dumnezeirii si a umanitatii
intr-un singur ipostas”> petrecuta in lisus Hristos. Prin urmare, Fiul lui
Dumnezeu este trimis in lume ca Hristos, ca Protochip al omului, pentru a
se descoperi aceluiasi om ca thelos. In aceastd ipostaza a lui Hristos de
Protochip si thelos, trebuie sa intelegem ca desdvarsirea Arhetipului este, in
acelasi timp, si chip, si asemanare a omului. Aceste calitdti sunt date prin
.facere” (yéveow)®, care inseamna plasmuirea omului de catre Dumnezeu®,

50 Ibidem, p. 304.

51 Diac. Ioan Icd, ,«Indumnezeirea» omului, P. Nellas si conflictul antropologiilor”, in
Panayotis Nellas, op. cit., p. 8.

52 A se vedea spre exemplificare sinteza teologicd cu privire la raportul dintre chip si
asemanare la: Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pp. 272-273.

5 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, In FR, vol. 3, p. 294.

5 Jbidem, p. 303.

5 PG 90, 312 B: toi¢ kot yéveolv te kot yévvmaww. Facerea (yéveow) aratd la Sfantul Maxim
provenienta directa de la Dumnezeu printr-un act de creare spre deosebire de nastere
(Yévmolc), care arata provenienta prin impreunarea dintre barbat si femeie (nota 1 la Ibidem,
p-77).

223



Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asupra misiunii laicatului

sau nasterea din Dumnezeu, , prin care se da celui nascut harul infierii ca
sd-1 aiba prezent in potenta””. Este un prim chip al nasterii omului dupa
Sfantul Maxim, care ar corespunde, In opinia noastrd, facerii ,, dupa chip”.
In a doua ,facere”, care, ca timp al aducerii omului din nefiinta la fiinta,
este concomitenta cu prima, Duhul Sfant ,sddeste si asemanarea dumne-
zeiasca cu Cel cunoscut [..] prin aplecarea voii deplin desficuta de
pornirile trupesti”®. In acest cadru, Sfantul Maxim foloseste yvwun® sau
Tpouipesic®pentru a desemna voirea ce s-a decis in mod deliberat pentru
Dumnezeu si nu 6éAnoic®(vointd) inteleasa ca posibilitate abstractd.®? , Caci
nu naste Duhul o aplecare a voii fdrd voie, ci pe una voitd o modeleaza
pana la indumnezeire”s. In cel de al doilea chip al nasterii omului se poate
identifica inceputul lucrdrii asemanarii cu Dumnezeu, pe care omul,
dorind-o liber, se insoteste in lupta dobandirii acesteia de Duhul Sfant.
Parcurgerea , distantei” de la chip la asemanare sau actualizarea lucrarii
harului prezent potential in natura umanad ar putea fi numita misiunea
originard a omului. Prin asumarea si punerea in fapt a lucrarii misionare,
omul devine un misionar ab initio.

Intrucat, dupa teologia ortodoxa, ciderea in pacat a produs imposibili-
tatea omului de a dobandi asemanarea cu Dumnezeu, Hristos asuma, in

% Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, in FR, vol. 3, p. 82.

57 Ibidem, p. 50.

% PG 90, 280 D: kol ThYy 10D Yevvwpévov Taoav TPOG TOV YEWWRVTo O€dV TPOoalpeoly, YVOULKGG
petamAdtTovooy elodywy. Ibidem, p. 51.

% yvdun, 7, (yi-yvdokw) a means of knowing, a mark, token, Theogn. 1. the organ by which one
knows, the mind: hence, 1. thought, judgment, intelligence, Soph.: acc. absol., yvauny ikovog
intelligent, Hdt.;yv. dya86c Soph.;yvduny €xew to understand, Id.;mpooéyelr yviuny to give
heed, be on one’s guard:- 4md yvuune with a good conscience, Aesch.; but, otk amo yv. not
without judgment, with good sense, Soph. 2. one's mind, will, purpose, Aesch., etc.;év yvoiun
yeyovévar Twi to stand high in his favour, Hdt.; thy yv. éxew mpdc two or v to have a mind,
be inclined towards, Thuc.;ad’ €xvtod yvdune of his own accord, Id.;ék piac yv. of one accord,
Dem.; o6pig yvaoun Thuc.-in pl., ¢idior yvapor friendly sentiments, Hdt. (Henry G. Liddle,
Robert Scott, Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996).

60 mponipeotc, €we, M, (TpouLpéopat) a choosing one thing before another, an act of deliberate choice,
a purpose, resolution, Plat., etc..-katd Tpoaipeoiv on purpose, as one will, Arist. (Henry G.
Liddle, Robert Scott, Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996).

61 géAnoLe, €we, M, (6érw) a willing, will, N.T. (Henry G. Liddle, Robert Scott, Greek-English
Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996).

62 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, In FR, vol. 3, nota 1, p. 51.

3 Ibidem.
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ipostasul Sau divino-uman, misiunea originarda a omului, o Implineste in
persoana Sa pentru intreaga umanitate recapitulatd In Sine. Daca in
perspectiva paradigmei misionare contemporane missio Dei*, «Misionarul»
adevarat al Vechiului Testament este Dumnezeu”®, in Legea Noua, prin
Intruparea Fiului se inaugureazi misiunea lui Hristos in lume. Lucrarea
misionara a Fiului Intrupat restaureaza si natura misionard originara a
omului, odatd cu restaurarea chipului lui Dumnezeu in om. Misiunea
Fiului este vadzuta astfel ca slujire pentru mantuire ,in cadrul unei
hristologii globale — totus Christus — care cuprinde intruparea, viata,
moartea, invierea, parusia lui Hristos care a adus mantuirea si ne-a oferit
modelul de urmat”®. Restaurarea omului in calitatea lui de fiinta misionara
presupune posibilitatea dobandirii asemanarii cu Dumnezeu, inteleasd, in
acest context, ca misiune a omului. Chipul lui Dumnezeu in om, descoperit
intr-o sinteza patristica, face posibila implinirea misiunii, intrucat in
dinamica dobandirii asemanarii, omul luminat de harul Duhului Sfant le
strange pe toate in sine, dupa chipul Arhechipului, pentru a se preda
implinit prin ele, thelos-ului Hristos.

Toate acestea cer o asumare reald a vocatiei misionare ce rezulta din
calitatea omului de chip al lui Hristos. Din acest punct de vedere, putem
afirma ca omul este, in natura sa, un misionar. Responsabilitatea apostolica
se fundamenteaza hristologic prin faptul cd omul a fost creat dupa chipul
lui Hristos. Hristos fiind Trimisul prin excelentd, in El fiecare om este trimis
in lume pentru a implini voia lui Dumnezeu. Chemarea oamenilor, in acest
sens, este una misionara sau apostolica. Atata timp cat descoperirea
vocatiei presupune intalnirea cu eul profund al naturii umane, suntem de
pdrere cd vocatia apostolica este inscrisd, Intr-o anumitd mdsura, in Insasi

natura umana.

¢ Misiunea Bisericii inteleasa ca missio Dei reprezinta o afirmatie misiologica si ecumenica
influentatd de conceptia teologica a lui Karl Barth, conform céreia lucrarea misionara nu
este o activitate exclusiva Bisericii, ci un atribut al lui Dumnezeu. Receptarea doctrinei
missio Dei In cadrele teologiei ortodoxe misionare o vom dezvolta intr-un capitol urmator.

% Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. 1. Revelatia Iui Dumnezeu si misiunea Bisericii, p. 71.

¢ Ibidem, p. 204.
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4.2. Premise teologice

4.2.1. Sfanta Treime si misiunea.
Missio Dei, paradigma misionara contemporana

Adevarata teologie crestina va avea intotdeauna misiunea de a integra
intr-o unitate Revelatia dumnezeiasca si existenta umana. De aceea, teolo-
gia misionara aplica intotdeauna continutul credintei la realitatile concrete
ale timpului. Din aceasta perspectiva, teologia misionara este caracterizata
de o dinamica inovatoare, descoperind noi sensuri ale adevarului revelat,
neschimbat si unic, intr-o incercare de a face inteles continutul Revelatiei
omului contemporan.

,Aceasta presupune sa fie responsabild fata de credinciosii din timpul in
care ea se face, in sensul cd trebuie sa fie o teologie actuald, care face
accesibil continutul Revelatiei oamenilor din vremea respectiva si sa fie
deschisa spre viitorul eshatologic, avand obligatia sd indrume credinciosii
spre desavarsirea lor adevaratd in acel viitor.”¢”

De-a lungul timpului, misiunea crestind a fost inteleasa in diferite forme.
Uneori a fost interpretatd in termeni soteriologici, ca lucrare de mantuire a
oamenilor de chinurile vegnice®. Alteori a fost interpretata in termeni cul-
turali, ca integrare a oamenilor din Rasdrit si din Sud in lumea binecuvan-
tata si privilegiata a Apusului crestin®. Adesea a fost inteleasa in categorii
ecleziale: ca expansiune a Bisericii (sau a unei denominatiuni crestine) in
spatii misionare noi.”® Nu de putine ori, a fost vazutd ca salvare a istoriei,

7 Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, traducere din limba greaca si engleza, note si
repere biografice de asist. univ. dr. Ion Marian Croitoru, PUC, 2008, p. 32.

% David J. Bosch, Transforming mission: paradigm shifts in theology of mission, Orbis Books,
1991, pp. 215-220.

 Jbidem, pp. 262-341.

70 Vezi diferitele modele misionare de inculturare a Evangheliei In noi spatii misionare la: S.
Devasagayam Ponraj, An introduction to missionary anthropology: the principles and practices
of communication of the gospel in cross-cultural contexts of India, Mission Educational Books,
1993; Johannes Verkuyl, Contemporary Missiology: An Introduction, W. B. Eerdmans Pub.
Co, Grand Rapids, 1978, pp. 181-182; Francis Anekwe Oborji, Concepts of mission: the
evolution of contemporary missiology, Orbis Books, 2006, pp. 82-97; Lesslie Newbigin, The
open secret: an introduction to the theology of mission, Wm. B. Eerdmans Publishing, 1995, pp.
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intelegandu-se prin aceasta procesul prin care lumea — intr-un mod evolutiv
sau printr-un cataclism — va fi transformat in Imparatie a lui Dumnezeu?!.
In toate aceste situatii si forme diferite, relatia intrinsecd dintre hristologie,
soteriologie si invatdtura despre Sfanta Treime, atat de importantd in epoca
crestinismului primar, a fost inlaturata.

Dupa primul razboi mondial, misiologii au inceput sa se intereseze de
rezultatele noilor cercetdri in teologia biblica si sistematica prin care s-a
realizat o intoarcere la adevarul revelat, incercandu-se astfel recuperarea
vietii si credintei crestine genuine. Intr-un text citit la Conferinta Misionara
de la Brandenburg din 1932, teologul protestant Karl Barth a devenit unul
dintre primii care a definit misiunea ca lucrare a lui Dumnezeu insusi’2. In
Die Mission als theologisches Problem (1933), Karl Hartenstein afirma acelasi
principiu’, iar, cativa ani mai tarziu, la Conferinta Mondiala a Bisericilor
de la Tambaran (1938), declaratia delegatiei germane a reprezentat o noua
etapa in intelegerea misiunii ca lucrare a lui Dumnezeu:

,doar prin actul creator al lui Dumnezeu Imparitia Sa se va implini in
inaugurarea finala a cerului nou si a pamantului nou [...] noi avem con-
vingerea cd doar aceastd intelegere eshatologica (a lucrarii misionare, n.n.)
poate salva Biserica de la a deveni una secularizata.””*

Influenta lui Karl Barth asupra teologiei misionare a fost cruciala”, atingand
punctul culminant la Conferinta Mondiala a Bisericilor de la Willingen din
1952. Aici s-a exprimat clar, pentru prima data, continutul doctrinei missio
Dei (chiar dacd nu s-a folosit exact aceastd terminologie”). Incepand de

66-91; Ecumenical Missiology: Contemporary Trends, Issues, and Themes, United Theological
College, Bangalore, 2002, pp. 29-49; David J. Bosch, Transforming mission, pp. 181-348.

71 David J. Bosch, Transforming mission, pp. 181-190.

72 Karl Barth, ,Die Theologie und Die Mission in der Gegenwart,” Zwischen den Zeiten, 10, nr.
3 (1932), pp. 189-215; John G. Flett, The Witness of God: The Trinity, Missio Dei, Karl Barth,
and the Nature of Christian Community, Wm. B. Eerdmans Publishing, 2010, pp. 11-17.

73 Karl Hartenstein, Die Mission als theologisches Problem: Beitrage zum grundsatzlichen
Verstandnis der Mission, Furche Verlag, Berlin,1933.

7¢ David J. Bosch, Transforming mission, nota 4, p. 390.

75 John G. Flett, The Witness of God: The Trinity, Missio Dei, Karl Barth, and the Nature of
Christian Community, Wm. B. Eerdmans Publishing, 2010, p. 12.

76 Tormod Engelsviken, ,Missio Dei: The Understanding and Misunderstanding of a
Theological concept in European Churches and Missiology”, in IRM, vol. XCII, nr. 367, p.
483; David J. Bosch, Transforming mission, p. 390.
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acum, teologia misionara a suportat o schimbare radicala de paradigma, ce
presupune transferul accentului de pe o interpretare a misiunii in cadrele
antropologiei autonome, pe o intelegere a acesteia ca lucrare a lui
Dumnezeu-Sfanta Treime.”,Conceptia barthiand [..] plaseazda temeiul
misiunii crestine In Insdsi invatdtura despre Sfanta Treime si nu in
ecleziologie sau soteriologie”’®. De asemenea, intelegerea misiunii ca
actiune a unei confesiuni crestine, in vederea plantdrii de noi comunitati
ecleziale (plantatio eclesiae), a fost reevaluata. La Willingen s-a afirmat ca
misiunea crestind decurge din Insdsi fiinta lui Dumnezeu, fiind pusa in
contextul doctrinei trinitare si nu doar in cel al ecleziologiei”. Doctrina
missio Dei®, devenita de acum clasica, inteleasa ca trimitere a Fiului si a
Duhului Sfant, a fost extinsa in sensul trimiterii Bisericii in lume de catre
Tatal, Fiul si Duhul Sfant.

Intelegerea misiunii, afirmata la Willingen, ca missio Dei a fost imbra-
tisata de Bisericile Protestante®!, de Biserica Catolica, dar si de Bisericile
Ortodoxe. Modul in care Bisericile au adoptat doctrina missio Dei a fost insa
diferit. Ceea ce a particularizat teologia misionara a fiecdrei confesiuni
crestine a fost modul de intelegere a ecleziologiei.

Din perspectiva teologiei misionare ortodoxe, missio Dei este un castig
pentru misiunea crestind. Aceasta nu mai este Inteleasda ca o actiune
exclusiva a Bisericii, definita in teologia apuseana de factura protestanta ca

institutie pamanteascd misionara si instrument al misiunii, ci este Insasi

77 Timothy C. Tennent, Invitation to World Missions: A Trinitarian Missiology for the Twenty-
first Century, Kregel Academic, 2010, pp. 105-158.

78 Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. 1. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii, p. 200.

7 Dictionary of the Ecumenical Movement, Edited by Nicholas Lossky, José Miguez Bonino,
John Pobee, Tom F. Stransky, Geoffrey Wainwright, Pauline Webb, WCC Publications,
Geneva, 2002, pp. 780-781.

8 Despre originea, continutul conceptului de missio Dei vezi: Tormod Engelsviken, art.cit.,
pp- 482-486; David J. Bosch, Transforming mission, pp. 389-393.

81 in’gelegerea, neintelegerea si evolutia doctrinei missio Dei in Bisericile Apusene Europene
este magistral expusa de Tormod Engelsviken, art.cit., pp. 481-497; vezi si Dictionary of the
Ecumenical Movement, Edited by Nicholas Lossky, José Miguez Bonino, John Pobee, Tom F.
Stransky, Geoffrey Wainwright, Pauline Webb, WCC Publications, Geneva, 2002, pp. 780-
781; David J. Bosch, Witness to the World. The Christian Mission in Theological Perspective,
Wipf and Stock Publisher, Eugene, Oregon, 2006, pp. 239-248; Lesslie Newbigin, The Open
Secret. An Introduction to the Theology of Mission, William B. Eerdmans Publishing
Company Grand Rapids, Michigan, 1995, pp. 19-29.
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interventia proniatoare a lui Dumnezeu in istorie. In Apus, lucrarea misio-
nard presupunea notiunea de spatiu misionar, de teritoriu, de extindere
vizibild a Bisericii la noi comunitdti de ,necredinciosi”, in timp ce, in
Rasarit, ,misiunea este identificata cu traditia”82, cu continuitatea Bisericii
peste veacuri, cu transmiterea credintei in timp, de la o generatie la alta.
Obiectia teologiei misionare ortodoxe la adresa misiunii desfasurate in
spatiul apusean a fost ca aceasta a urmarit, mai degraba, cucerirea de
teritorii noi din punct de vedere geografic, in vreme ce Biserica rasdriteana
a incercat pastrarea credintei adevarate intr-o continuitate vie in istorie.
Biserica Ortodoxa este tentatda sa condamne mai degraba pe cei ce parasesc
Biserica, decat sda judece pe cei care incd sunt in afara ei.®® Afirmatia
paradigmei misionare de la Willingen depaseste acest mod de a face
misiune, chiar pentru lumea apuseana. Intrucit misiunea este o lucrare a
lui Dumnezeu ce se continua in istorie, ea nu mai este acum o lucrare
exclusiva a unei Biserici inteleasa ca societate misionara.

Din pacate, odata cu reevaluarea discursului misionar, nu s-a facut in
Apus si o corectare a invataturii despre Biserica, motiv pentru care doctrina
missio Dei deschide posibilitatea unei intelegeri gresite a misiunii,
intelegere, de altfel, intalnita in teologia misionara protestanta. Deoarece in
teologia protestantd adevdrata Biserica este nevazutd, iar cea vdzuta este
societatea credinciosilor care Impartdsesc aceeasi credintd, missio Dei se
poate realiza si in afara Bisericii. Izvorul ultim al misiunii fiind Dumnezeu,
lucrarea Lui se poate realiza si in afara cadrului societdtii sau institutiei
misionare.%

Din punctul de vedere al teologiei ortodoxe, intelegerea Bisericii ca
taina a Imparatiei lui Dumnezeu prezentd in istorie prin lucrarea sfintitoare
a Bisericii, ne salveaza de impunerea unui teologii misionare eronate. Prin
iconomia mantuitoare a Fiului intrupat, a fost rascumpdrata intreaga
creatie si s-au deschis portile impérétiei lui Dumnezeu pentru toti oamenii,
chiar daca o mare parte dintre acestia nu sunt constienti de acest lucru.

82 1. Bria, ,,Introduction”la Martyria/ Mission: The Witness of the Orthodox Churches Today, Ion
Bria (ed.), World Council of Churches, Geneva, 1980, p. 4.
83 [bidem.

8 Vezi Tormod Engelsviken, art.cit., pp. 481-497.
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Intreaga creatie este chemata si devind Biserica. Dupa Sfantul Maxim Mar-
turisitorul, ,sfanta bisericd a lui Dumnezeu este chip si icoana a intregului
cosmos”.® De aceea, misiunea crestind se face numai in, prin si pentru
Biserica, spatiul sfintirii universale a cosmosului.

Ramanand in acelasi context, se poate afirma cd Biserica Catolica —
avand in vedere modul sau propriu de intelegere a fiintei ecleziale —
sustine, de asemenea, cd Biserica este misionard prin insasi fiinta ei. Pozitia
oficiala a Bisericii Romei cu privire la misiune s-a formulat la Conciliul II
Vatican (1962-1965) in ,, Decretul despre activitatea misionara a Bisericii”:

,,Biserica este misionara prin insdsi fiinta ei, din moment ce 1si afld izvorul
activitatii sale misionare in misiunea Fiului si a Duhului Sfant, in confor-
mitate cu hotararea lui Dumnezeu-Tatédl.” Misiunea este ,nici mai mult,
nici mai putin decat manifestare a planului lui Dumnezeu, epifania si
realizarea acestuia in lume si istorie”® (AG 2, 1; 9).

Teologia misionara ortodoxa a adoptat si a aprofundat fundamentele dis-
cursului misionar dezvoltat la Willingen. Aceasta a aratat ca misiunea cres-
tind a fost intotdeauna inteleasa ca missio Dei. Ca misiune a lui Dumnezeu-
Sfanta Treime, avand, in acelasi timp, o caracteristicd hristologica, eclezio-
logica si eshatologic3. Vestea Buna sau Evanghelia Imparitiei propovaduita
de Mantuitorul lisus Hristos este descoperitd si implinita in El si se traieste
in Bisericd. Acest principiu fixeaza modul de intelegere ortodox al formulei
missio Dei.

Desi sintagma missio Dei nu este folosita foarte des in teologia ortodoxa,
continutul acesteia este exprimat in cadrele revelatiei autentice. In lectura
surselor noutestamentare nu se regaseste aceasta notiune expressis verbis,
insa se poate identifica ethosul misionar ortodox ca fiind trimiterea Bisericii
in lume (FA 1, 8), ca o continuare a misiunii Fiului trimis de Tatal (In 20, 21-

8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia 2, traducere in romaneste de Dumitru Staniloae,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 15.

8 www.http//concile_vatican_II\ concile_vatican_II_decret_ad_gentes.htm, art. 1 si art. 9:
»De sa nature, I'Eglise, durant son pelerinage sur terre, est missionnaire, puisqu'elle-méme
tire son origine de la mission du Fils et de la mission du Saint-Esprit, selon le dessein de
Dieu le Pere”; ,L'activité missionnaire n'est rien d'autre, elle n'est rien de moins que la
manifestation du dessein de Dieu, son Epiphanie et sa réalisation dans le monde et son
histoire, dans laquelle Dieu conduit clairement a son terme, au moyen de la mission,
I'histoire du salut.”, accesat la 02.08.2009.
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22), in vederea universalizarii Evangheliei lui Hristos (Mt 28, 19-20; Mc 16,
16) si a integrarii intregii creatii in impéré’gia lui Dumnezeu (Lc 17, 21; Mt 4,
17). Teologia ortodoxa vorbeste despre misiunea lui Dumnezeu, misiunea
lui Hristos, misiunea Duhului Sfant si misiunea Sfintei Treimi, dar preferd
sa utilizeze formuldri de origine biblicd sau patristica precum: lucrarea lui
Dumnezeu sau comuniunea Sfintei Treimi si misiunea,® cu referire speciald
la intelesul lui missio Dei; lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu trimis in lume
pentru mantuirea si viata lumii, cu referire la intelesul notiunii de missio
Filii%%; sau trimiterea Duhului Sfant, intemeierea Bisericii si inaugurarea
misiunii crestine, trimiterea Apostolilor si a Bisericii apostolice, cu referire
la missio Spiritus Sancti si missio Eclesiae®.

in parte, sensul termenului missio Dei (misiunea lui Dumnezeu) este
intalnit la scriitorii de limba latina. In secolul al II-lea, Sfantul Irineu de
Lyon vorbeste despre statornicia internd a vietii lui Dumnezeu in istoria
mantuirii, dupa 213, Tertulian face referire la ,,iconomia fiintiald/ naturald a
lui Dumnezeu” cu privire la mantuirea lumii: ,iconomie [...] care
impartadseste unitatea in trinitate”, iar fericitul Augustin utilizeaza notiunea
de missio Dei in contextul discursului despre dogma Sfintei Treimi®.

Parintii rasariteni, vorbind despre iconomia mantuitoare a lui
Dumnezeu, afirma continutul doctrinar al sintagmei missio Dei, in ceea ce
Dictionary of the Ecumenical Movement defineste a fi missio Dei (ad intra)”* sau
lucrarea lui Dumnezeu In sanul Sfintei Treimi. Aceasta lucrare se referd, de
fapt, la modul perihoretic de existentd a Persoanelor Sfintei Treimi si la
relatia de apropriere. Sfantul Atanasie cel Mare, referitor la acest mod de
existentd a lui Dumnezeu, scrie:

,Deoarece Fiinta si divinitatea Tatdlui este Fiinta Fiului, pentru aceea este
Fiul in Tatal si Tatal in Fiul. De aceea a si adaugat El cu drept cuvant, dupa

87 Vezi Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise Teologice, pp. 15-47.

8 Vezi Ibidem, pp. 48-79.

8 Vezi Ibidem, pp. 80-92.

% Tormod Engelsviken, art.cit., p. 489.

%1 Dictionary of the Ecumenical Movement: ,, The concept (missio Dei) had been highly refined in
Western medieval theology to describe the activities within the Trinity itself (ad intra)
which are expressed in God’s “outside” mission (ad extra): the Father sends the Son; the
Father and the Son send the Spirit for the redemption of humanity”, p. 780.
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ce mai Inainte a zis: Eu si Tatdl una suntem, cuvintele: Eu sunt in Tatal si
Tatal este intru Mine...”%?

Sfantul Grigorie de Nazianz afirma acelasi lucru, cand sustine ca Persoa-

nele divine sunt absolut egale in perfectiuni si locuiesc una in alta, avand

aceeasi fiinta®, iar Sfantul loan Damaschin intareste afirmatia anterioara:
,Fiul este in Tatdl si Duhul, Duhul, in Tatal si Fiul, iar Tatél, in Fiul si
Duhul, fara sa se contraga, sda se confunde sau sa se amestece. Exista o
unitate si identitate de miscare, caci cele trei ipostase au un singur impuls
si o singurd miscare, lucru cu neputintd de vazut la firea creata.”**

In virtutea acestui singur impuls si singure miscari, missio Dei este misiunea
Fiului trimis in lume de Tatal si de Duhul Sfant, iar misiunea Duhului Sfant
este continuarea misiunii Fiului ce se actualizeazd in Biserica pana la
sfarsitul veacurilor.

Cercetdrile recente au ardtat ca notiunea missio Dei trebuie aprofundata
in sensul insistdrii asupra temeiurilor trinitare, hristologice si pnevmato-
logice ale misiunii, intrucat revelarea lui Dumnezeu ca Treime evidentiaza
faptul ca Dumnezeu este in Sine insusi o viatd de comuniune si ca prin
lucrarea Sa in lume atrage umanitatea si creatia In general in aceastd
comuniune de viata adevarata cu Sine®.

,Misiunea crestina 1si are temeiul sau adanc si punctul de plecare In Insasi
comuniunea vegnica a Sfintei Treimi, In miscarea iubirii Tatdlui catre Fiul in
Duhul Sfant, si prin Acesta, catre intreaga lume. Astfel, misiunea este partici-
pare la trimiterea Fiului (In 20, 21-23) si a Duhului Sfant (In 14, 26) in lume
Care reveleaza viata de comuniune a lui Dumnezeu pentru a face partasi la
ea. Misiunea Bisericii se intemeiaza de aceea pe Insasi trimiterea Fiului si a
Duhului Sfant in lume, voitd si initiata de Tatal si pe porunca explicita a lui
Hristos cel inviat datd Apostolilor Sdi de a propovadui Evanghelia, de a
chema la pocdinta si de a boteza in numele Sfintei Treimi (Mt 28, 18-19)"%.

%2 Sfantul Atanasie cel Mare, ,Cuvantul al treilea Impotriva arienilor III” in Scrieri. Partea
intdi, coll. PSB, vol. 15, traducere, introducere si note de pr. prof. Dumitru Staniloae, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 328.

% Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntdri Teologice (cinci cuvdntdri despre Dumnezeu), C, 1, tra-
ducere din greacd, cuvant tnainte si note: Gheorghe Tilea, Ed. Herald, Bucuresti, pp. 37-68.

%t Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, 1, 14, traducere din limba greaca de Dumitru Fecioru,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 49.

% Go Forth in Peace, p. 3; Valer Bel, ,Missio Dei”, in Misiunea Bisericii in Sfanta Scripturd si in
istorie, coordonator Ioan Chirila, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, pp. 10-11.

% Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise Teologice, pp. 15-16; Ion Bria,
Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, p. 3.
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Trimiterea Apostolilor de catre Hristos se intemeiaza pe faptul ca Hristos
insusi este trimis de catre Tatdl in Duhul Sfant: ,,Asa cum Tatal M-a trimis
pe Mine, tot astfel si Eu va trimit pe voi”(In 20, 21). Semnificatia acestor
cuvinte ale Mantuitorului Hristos pentru conceptul de misiune este unanim
recunoscutd, insa teologia trinitara implicatd In ele reclamd intelegerea
misiunii In contextul acesteia®, caci revelarea lui Dumnezeu In Treime
constituie cuprinsul esential al Evangheliei si evidentiaza specificul credin-
tei crestine despre Dumnezeu®. Credinta in Sfanta Treime delimiteaza
invatatura crestind despre Dumnezeu de alte invataturi, in sensul ca numai
o astfel de dumnezeire este singura mantuitoare, ca baza a comuniunii de
viatd si iubire cu noi in vegnicie. Din aceasta perspectiva, misiunea Bisericii
isi are temeiul sau adanc si punctul de plecare in insasi comuniunea Sfintei
Treimi, in miscarea iubirii Tatalui catre Fiul in Duhul Sfant si, prin Aceasta,
cdtre intreaga lume®. De aceea, misiunea Bisericii nu are ca scop prioritar
propagarea sau transmiterea unor convingeri intelectuale sau comanda-
mente morale, ci transmiterea vietii de comuniune care este in Dumnezeu,
sau atragerea oamenilor In comuniunea cu Sfanta Treime!®. ,Se poate
spune ca aceasta este un program al Sfintei Treimi pentru toatd creatia, al
carui sens este de a fi Imparatie a lui Dumnezeu”!". De aceea, dobandirea
Imparatiei lui Dumnezeu tine de dinamica interna fireasci si de scopul
final al fiecdrei fiinte umane si al intregului univers raportat la om.

4.2.2. Trimiterea Fiului in lume,
conditie a apostolatului tuturor crestinilor

Trimiterea Fiului in lume pentru mantuirea si viata lumii se inscrie in
paradigma contemporana missio Dei, adoptata de misiologii ortodocsi dupa
conferinta misionara de la Willingen (1952), aprofundata si argumentatd, pe
baza Revelatiei si in Duhul Bisericii apostolice, in diferite documente
ortodoxe cu continut misionar.!0?

7 Go Forth in Peace, p. 3.

% Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise Teologice, p. 16.

% Ibidem.

100 [pidem, pp. 17-18.

101 Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. 1. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii, p. 170.

102 Pentru intelesul notiunii in teologia misionara ortodoxa vezi: Anastasios Yannoulatos,
,Redescovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”, in SVTQ, vol. 48, nr. 1, 2004,
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Conferinta de la Willingen a recunoscut stransa relatie dintre Missio Dei
si misiunea Fiului lui Dumnezeu intrupat si ristignit. in vreme ce lucrarile
conferintei s-au desfasurat sub tema ,The Misionary Obligation of the
Church” (Obligatia misionara a Bisericii), comunicatul final al acesteia s-a
publicat sub titlul: ,Mission under the Cross” (Misiune sub Crucea lui
Hristos)'03, ardatand ca misiunea este o lucrare a lui Dumnezeu in Treime si
se realizeaza prin activitatea mantuitoare a lui lisus Hristos ce culmineaza
in Cruce si Inviere. Opera mantuitoare a lui Tisus Hristos rdméane punctul
de plecare si criteriul oricdrei activitati misionare a Bisericii. Lucrarea lui
Dumnezeu — Sfanta Treime este cadrul de intelegere a misiunii lui Hristos,
iar, daca Biserica continua misiunea lui Hristos, lucrarea mantuitoare a lui
Dumnezeu constituie contextul pentru afirmarea fiintei misionare a Bisericii.

Potrivit teologiei misionare ortodoxe, ideea misiunii divine este intim
legata de opera de mantuire si de desavarsire a lumii si se articuleaza in
jurul activitatii desemnate de verbul dmooréiiw ,eu trimit” si a formelor
derivate din acesta. Termenul de trimitere se aplica in istoria biblica unei
activitati specifice si continue a lui Dumnezeu insusi. Dumnezeu trimite

apostoli pentru a-L face cunoscut si a actiona in numele Lui in vederea

pp- 6-8; Idem, Orthodox Mission — Past, Present, Future, in op.cit., pp. 81-83; Ion Bria, , The
Church’s Role in Evangelism / Icon or Platform?”, in IRM, vol. 64, 1975; Idem, Martyria /
Mission: The Witness of the Orthodox Churches Today, Geneva: World Council of Churches,
1980; Idem, Curs de teologie si practicid misionard ortodoxd, Geneva, 1982; Idem, Go Forth in
Peace: Orthodox Perspectives on Mission, Geneva: World Council of Churches, 1986; Idem,
Destinul Ortodoxiei, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1989; Idem, Liturghia dupd Liturghie. O tipologie a misiunii apostolice si a mdrturiei
crestine azi, Ed. Athena, Bucuresti, 1996; Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand.
1 Premise teologice, pp. 13-45, Idem, ,Missio Dei”, in Misiunea Bisericii in Sfanta Scripturd si
in istorie, coordonator Ioan Chirild, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 7-22; James J.
Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, Orbis Books, Maryknoll, New York,
1986, p. 103-127; Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, p. 133; Alexander Schmemann, Church,
World, Mission. Reflection on Orthodoxy in the West, St. Valdimir's Seminary Press,
Crestwood, 1979; Bisericd, lume, misiune, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2006; Gheorghe
Petraru, Misiologie ortodoxd. I. Revelatia Iui Dumnezeu si misiunea Bisericii, Ed. Panfilius,
Tasi, 2002; Mihai Himcinschi, Misiune si Dialog, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2006. Vezi
Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 10.

103 Norman Godall (ed.), Mission under the Cross, Statements issued by the meeting, International
Missionary Council at Willingen, London, 1953.
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méantuirii’®. In aceste conditii, trimiterea Fiului lui Dumnezeu in lume
pentru mantuirea si viata lumii apare ca o caracteristica a hristologiei

ortodoxe:

,Aceasta activitate de revelare, precum si insasi trimiterea lui lisus se face
pentru mantuirea oamenilor. Cine crede in Fiul Domnului (In 9, 35) sau in
Fiul cel Unul Nascut al Tatdlui ca Trimisul eshatologic al lui Dumnezeu
acela are viata vesnica (In 3, 15, 36; 5, 24; etc.), caci Fiul este «Dumnezeul
cel Adevarat si viata vesnica» (1 In 5, 20).”1%

si o conditie a apostolicitatii Bisericii: ,,...In primul rand Biserica este apos-
tolicd pentru ca ea a fost iIntemeiata de Hristos si pentru ca temelia ei sunt
sfintii Apostoli...” 1%

Arhiepiscopul Anastasios Yanoulatos marturiseste ca aceasta trimitere
a Fiului este , principiul fundamental al mesajului”'?” Sfintilor Apostoli: ,Si
noi am vazut si mdrturisim cd Tatal I-a trimis pe Fiul, Mantuitorul lumii” (1
In 4, 14). Trimiterea Fiului constituie Inceputul misiunii si defineste, intr-un
mod cu totul special, misiunea crestind.'®® Iconomia Fiului nu este pur si
simplu o vestire, ci este un eveniment. Actul Intrupirii, care presupune
asumarea intregii naturi umane, este cel mai important eveniment in istoria
universului, este innoirea creatiei spre transfigurarea ei prin participare la
viata de comuniune a Sfintei Treimi. Intruparea Fiului deschide astfel calea
citre realitatea eshatologicd, citre incorporarea intregii zidiri in Impératia
lui Dumnezeu.

Arhiepiscopul Anastasios Yanoulatos, aldturi de majoritatea misiologilor
ortodocsi, subliniaza faptul ca Fiul este Apostolul sau Trimisul Tatalui,
punand la baza acestei afirmatii adevarul revelat. lisus Hristos insusi, arata
acestia, insista asupra faptului ca El este Fiul lui Dumnezeu, trimis de Tatal,

104 Francis Grob, , Envoi”, in Dictionnaire cecuménique de missiologie. Cent mots pour la mission,
Ed. du Cerf, Paris, Labor et Fides, Geneve, CLE, Yaoundé, 2003, p. 107.

105 Valer Bel, Hristologia. Persoana lui Iisus Hristos, Curs pentru studentii Facultatii de
Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, p. 21.

106 Anastasios Yannoulatos, ,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”, in
op.cit., p. 3.

07 Jbidem, p. 4.

108 Tdem, ,,Orthodox Mission — Past, Present, Future”, in Your Will Be Done. Orthodoxy in
Mission, Edited by George Lempoulos, WCC, Geneva, 1989, p. 80.
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Care nu a venit de la sine, ci de la Dumnezeu, precum si cd, in trimiterea
sau misiunea Sa, nu face voia Lui, ci voia Celui ce L-a trimis (In 5, 36; 5, 38;
6, 29; 6, 57)1, Inci la inceputul activitatii Sale, lisus aplica textul de la Isaia
61, 1-2 persoanei si activitatii Sale: ,Duhul Domnului e peste Mine, pentru
ca El M-a uns; El M-a trimis sa le binevestesc saracilor, sa-i vindec pe cei
zdrobiti la inima, robilor sd le vestesc libertatea si orbilor vederea, pe cei
asupriti sa-i trimit in libertate si sa vestesc anul bineprimit al Domnului”
(Lc 4, 18). , Astazi s’a plinit aceasta scriptura in urechile voastre “ (Lc 4, 21).
In epistola cdtre Evrei, lisus Hristos este numit chiar Apostol (Evr 3, 1).

In Evanghelia de la Ioan pot fi numarate 40 de versete care marturisesc
trimiterea Fiului in lume. De aceea, in textul ioanin a fi trimis este un , refren
inspirator”!® ce desemneaza o notiune hristologica prin care este aratat
sensul venirii lui lisus Hristos si deplina unitate a Fiului cu Tatal. , Cel ce
Me-a trimis” este ,Tatal Care M-a trimis”, iar lisus trimisul este ,Fiul lui
Dumnezeu Cel trimis.” , Absoluta unitate a Fiului cu Tatdl este de asa
manierd incat o atitudine pe care cineva o poate avea in legatura cu lisus
Hristos se proiecteaza si asupra Tatdlui (In 5, 23, 12, 45).”111

Chiar dintru inceputul activitatii Sale, lisus Hristos a chemat ucenici
care sa participe la trimiterea Sa si la vestirea mantuirii realizate in El. ,5i a
randuit doisprezece pe care i-a numit apostoli, ca sa fie cu El si sa-i trimita
sa propovaduiasca” (Mc 3, 14-15). El insusi 1i numeste apostoli (trimisi) pe
ucenicii Sdi: ,El a chemat pe ucenici si a ales doisprezece dintre ei pe care i-a
numit apostoli” (Lc 6, 13). Hristos nu a intemeiat o comunitate pasiva,
statica care sd se retragd din lume, nici nu a avut un loc stabil in care sa
vesteasca Evanghelia Imparitiei, ci a ficut din Israel un spatiu misionar
aratand prin aceasta ca destinatarii misiunii Sale sunt toti oamenii si
intreaga lume.

Hristos i-a trimis pe ucenicii Sdi la misiune, chiar daca acestia erau inca

neintdriti, cu sldbiciuni si neajunsuri, deoarece comunitatea pe care a

10 Jdem, ,,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”, in op.cit., p. 4; Valer
Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, pp. 48-51; Ioan Ica,
, Dreifaltigkeit und Mission”, in SUBB.TO, XLII (1997), nr. 1-2, p. 14.

110 Anastasios Yannoulatos, ,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”, in
op. cit., p. 4.

1 [bidem.
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intemeiat-o are misiunea — inteleasa ca trimitere din interiorul ei in afara ei
— ca o necesitate interna naturald. ,, Lucrarea comunitatii Sale apostolice are
o lucrare centrifugd, miscandu-se in afard de la Domnul, Tnvé’gétorul, catre
ceilalti. $i in acelasi timp, o singurd Persoand, Persoana lui Hristos, produce
constant o atractie centripeta”!'2.

Pe mdsura ce misiunea Sa pamanteascd s-a apropiat de final, lisus
Hristos asociaza propria Sa misiune cu cea a apostolilor, facand din
trimiterea Lui In lume o conditie a apostolatului tuturor crestinilor. Cand 1i
trimite pe Apostoli la propovaduire, 1i asigura: ,Cel ce va primeste pe voi,
pe Mine M3 primeste; si cel ce Ma primeste pe Mine 1l primeste pe Cel ce
M’a trimis pe Mine” (Mt 10, 40). ,Cel ce va asculta pe voi, pe Mine Ma
ascultd; si cel ce se leapada de voi, de mine se leapada; iar cel ce se leapada
de Mine se leapada de Cel ce M’a trimis pe Mine” (Lc 10, 16). $i , tot cel ce
va primi in numele Meu pe unul dintre acesti copii, pe Mine Ma primeste;
si cel ce Md primeste pe Mine, nu pe Mine Ma primeste, ci pe Cel ce M-a
trimis pe Mine” (Mc 9, 37).

Tema trimiterii apostolilor este deja anuntata, dar dimensiunile adeva-
rate ale trimiterii si misiunii Apostolilor se reveleaza deplin numai dupa
Inviere, Iniltare si Pogorarea Duhului Sfant, cand misiunea lor devine o
madrturie a biruintei lui Hristos asupra pacatului si a mortii, o marturie a
vietii celei noi revelate in lume prin Hristos, iIn comuniunea Sa de viata si
iubire cu Tatdl si cu Duhul Sfant. Hristos Cel inviat le spune acum direct
Apostolilor: ,Asa cum Tatal M’a trimis pe Mine, tot astfel va trimit si Eu pe
voi. $i zicand acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant!” (In 20,
21-22). ,Dar putere veti primi prin venirea peste voi a Sfantului Duh si-Mi
veti fi Mie martori in lerusalim si'n toata Iudeea si in Samaria si pan’ la
marginea pamantului” (FA 1, 8).1* Dupé Invierea Sa, ii asigurd din nou c3
,putere veti primi prin venirea peste voi a Sfantului Duh si-Mi veti fi Mie
martori in lerusalim si'n toatd Iudeea si'n Samaria si pan’la marginea
pamantului” (FA 1, 8).

112 Jbidem, p. 5.
113 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 71; loan Icd, art.
cit, p. 15.
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Pand nu demult, exista convingerea ca identitatea apostolica a fost
limitata la cei doisprezece Apostoli care au fost martorii oculari ai
activitatii, Mortii si Invierii lui Iisus Hristos. In mod firesc, acestia detin o
pozitie unicd in viata Bisericii si misiunea lor este unica.!* Ei sunt piatra de
temelie a Noului Israel si vor fi judecadtorii lui la a doua venire (Mt 19, 28).
Alegerea celui de al 12-lea Apostol in locul lui Iuda a fost facuta cu scopul
de a mentine , puterea simbolica” a Noului Israel care tocmai s-a nascut (FA
1, 15-26)."> Dar in acelasi timp, alegerea lui Matia demonstreaza recu-
noasterea ci si altii sunt martorii Jertfei si Invierii Mantuitorului prin
nasterea de sus. Cei doisprezece Apostoli reprezinta cea mai importanta
institutie creata de lisus pentru permanentizarea misiunii Sale. Constituit la
inceputul activitdtii Sale in Galileea, acest grup a primit o harisma speciala
pentru functia unica ce i s-a incredintat in Biserica. Sfintii Apostoli devin, in
acest fel, ,impreuna-lucratori” cu Dumnezeu la zidirea Bisericii pe temelia
care este lisus Hristos (1 Co 3, 9-11)1°. Cu toate acestea, responsabilitatea
apostolica nu este limitata doar la sfintii Apostoli.

Inca din Evanghelia de la Luca, gasim pomenit faptul ca lisus a ales alti
saptezeci de ucenici si i-a trimis Tnaintea Lui doi cate doi la misiune (Lc 10,
1). Scopul trimiterii in lume a ucenicilor a fost identic cu cel al trimiterii
Apostolilor. Din punct de vedere formal, cele doud trimiteri au aceleasi
caracteristici (Lc 10, 14 cf. Mt 10, 40). In consecint3, lucrarea apostolica nu
este limitata doar la grupul celor doisprezece'”. Un argument in plus este
acela cd, pe langa cei doisprezece Apostoli si cei saptezeci de ucenici,
Hristos inviat 1-a ales cu o chemare speciald pe Sfantul Apostol Pavel.
Chemarea Sfantului Apostol Pavel largeste cercul apostolic si intelegerea
naturii lucrarii apostolice. Insusi Sfantul Pavel insistd asupra faptului ci
este robul lui Dumnezeu chemat sa devina apostol al Evangheliei lui
Dumnezeu (Rom 1, 1; cf. Ef 1,1, 1 Tim 1, 1) si un apostol al neamurilor (Rom

114 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Reintregirea, Alba-lIulia,
2004, p. 241.

115 Anastasios Yannoulatos, ,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”, in
op. cit., p. 5.

116 Jon Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, editia a II-a, Bucuresti 1994, p. 35.

117 Anastasios Yannoulatos, ,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”, in
op. cit., p. 6; Constantine Skouteris, Perspective Ortodoxe, p. 89.
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11, 13 s.u.). Maniera in care Sfantul Pavel este convins de calitatea sa de
apostol reveleaza faptul ca lucrarea misionara poate fi incredintata si altora.
In Noul Testament, numele de apostol este, de altfel, atribuit si altor
persoane, mai putin proeminente, precum si unor insotitori itineranti ai
sfintilor Apostoli: Barnaba (FA 9, 27; 13, 1-2; 14, 14), Sostene, Sila, Epafrodit
(Filip 2, 25), Timotei (1 Cor 4, 14; 2 Cor 16, 1), Tit (2 Cor 8, 6).1® Evanghelistul
Luca nu ezitad sa dea titlul de apostoli insotitorilor lui Pavel si chiar cel de
»evanghelist”, in cazul lui Filip (FA 21, 8). In general vorbind, activitatea
apostolicd este lucrarea fiecarui ucenic care este ,sarea pamantului” si
ylumina lumii” (Mt 5, 13-14).

Fireste ca Traditia apostolica se bazeaza pe marturia sfintilor Apostoli,
insa scopul lucrdrii apostolice nu a murit odata cu generatia celor doispre-
zece. Trimiterea finala adresata de Hristos celor unsprezece (Iuda exclu-
zandu-se singur din grupul celor doisprezece) nu i-a privit in mod exclusiv
pe acestia. In acelasi fel, invatitura Mantuitorului Ilisus Hristos vestiti de El
insusi unor grupuri de oameni mai mari sau mai mici care-1 urmau, nu i-a
privit in mod particular numai pe acestia, ci este invatatura intregii Bisericii
adresata tuturor membrilor ei.

,54 ludm In considerare ce absurd ar fi sd interpretam intr-un mod
exclusivist cuvintele mantuitorului de la Cina cea de Taind, cand El a spus:
Aceasta sd faceti intru pomenirea Mea (Lc 22, 19). Ar fi posibil sa consideram
continutul acestei propozitii adresat exclusiv grupului celor doisprezece?
In acest caz nu ar mai exista Biserica. De asemenea, trimiterea finala
adresatd celor unsprezece este determinanta nu doar pentru acestia, ci
pentru toti cei care cred In cuvantul Evangheliei, pentru intreg trupul
Bisericii care ia fiinta din samanta cuvintelor si lucrarilor primilor apostoli.
Un lucru putem spune, apostolicitatea este un element de baza pentru
nasterea fiintiala a Bisericii.” 1"

Argumentarea arhiepiscopului A. Yannoulatos afirma vocatia misionara a
poporului lui Dumnezeu si faptul cd trimiterea Fiului in lume este conditia
responsabilitdtii apostolice a tuturor crestinilor.

118 Boris Borinskoy, Taina Bisericii, p. 243; Anastasios Yannoulatos, ,Rediscovering Our
Apostolic Identity in the 21t Century”, in op. cit., p. 7.

119 Anastasios Yannoulatos, ,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st Century”,in
op. cit, p. 7.
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In lucrarile unui alt misiolog ortodox contemporan, parintele profesor
Valer Bel, gasim dezvoltata si o noud conditie a responsabilitatii apostolice,
si anume aceea a identitatii firii umane a lui Hristos, Trimisul Tatalui, cu
aceea a celor la care a fost trimis, oamenii:

,Fiul a venit in lume, prin intrupare (In 1, 14) intru ale Sale (In 1, 11) ... Ca
Unul din Treime, Dumnezeu adevirat si om adevirat ... In Persoana lui
Tisus Hristos este prezentd Impératia lui Dumnezeu prin unirea si comuni-

unea maxima a lui Dumnezeu cu omul in E1.”120

Prin actul trimiterii Fiului in lume se marcheaza evenimentul inaugurdrii
impérétiei lui Dumnezeu. lisus Hristos, fiind Invatitorul si Proorocul prin
insdsi Persoana Sa, descopera oamenilor adevarul absolut despre Dumnezeu,
om, creatie, despre mantuirea si desdvarsirea omului In comuniune cu
Dumnezeu, confirmand toate acestea in intreaga Sa existentd. Asumand
prin intrupare modul de comunicare uman, El 1l descoperad pe Dumnezeu,
intrucat Se comunica pe Sine insusi in modul cel mai direct si mai accesibil

oamenilor.12!

,Dumnezeu e disponibil in Hristos oricarui om in virtualitatea acestei ma-
xime apropieri, ca partener in formd umanad intr-un dialog vesnic, putand
conduce pe om In cunoagterea infinita a Sa ca Dumnezeu.”1?

Intr-un discurs care are la baza antropologia hristologicd, teologul roman
aratd ca, in Invatatura pe care o da, lisus Hristos Se interpreteaza pe Sine ca
tinta finala si desavarsita pentru om.
,,Creat dupid chipul lui Dumnezeu (Fc 1, 27), omul este chemat la asemanarea
cu El, iar aceasta asemdnare s-a realizat desavarsit in omul lisus Hristos cel

inviat. De aceea s-a putut spune ca de la creatie oamenii sunt raportati la
acel viitor care s-a aratat In invierea lui Hristos ca viitor al omului.”!?

Ilisus Hristos nu vrea numai confirmarea a ceea ce este omul, status quo-lui,
ci ridicarea lui la implinirea si desdvarsirea in comuniunea de viata si iubire
cu Dumnezeu si cu semenii. Aceasta inseamna ca misiunea crestind

120 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 52.

121 Jbidem, p. 53.

122 D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1978, p. 118.

123 Valer Bel, Dogmi si propoviduire, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 96.
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produce in viata omului schimbare, transformare, orientare spre viata care
vine de la Dumnezeu.'?* Pe aceasta omul trebuie sa o caute si sa o vesteasca
lumii ca fiind bunul cel mai de pret, pentru cd, dupa cuvintele Evangheliei,
,cel ce-si va pierde viata pentru Mine si pentru Evanghelie, acela o va
mantui” (Mc 8, 35; Lc 17, 33).

,lisus a cerut oamenilor o decidere radicald pentru Dumnezeu in prezent, iar
aceastd decidere devine concreta in deciderea pentru Iisus Hristos si lucrarea
Lui. Tu vino dupd Mine si lasd-i pe cei morti sd-si ingroape mortii (Mt 8, 22).”12

Caracterul decisiv al prezentului lui Hristos este lamurit de lisus prin
activitatea Sa. Cand loan Botezdtorul a trimis la lisus pe doi dintre ucenicii
sdi ca sa-L Intrebe daca El este Cel promis sau trebuie sa astepte pe altul,
lisus nu a indicat in rdaspunsul Sdu titlurile ce I se dadeau, ci lucrarea Sa:
,Orbii vad, schiopii umbld, leprosii se curatesc, surzii aud, mortii invie si
sdracilor li se binevesteste” (Lc 7, 22) a fost raspunsul Lui. Cu aceasta
indicatie, El S-a raportat la pasajele veterotestamentare care se refereau la
timpul mantuirii (Is 35, 5 s.u.). Timpul cel vechi a trecut si timpul mantuirii
incepuse. Cu alta ocazie, lisus a fost si mai limpede: ,Dar daca Eu i scot pe
demoni cu degetul lui Dumnezeu, iata ca imparatia lui Dumnezeu a ajuns
la voi!” (Lc 11, 20). Astfel, cu lisus a inceput impéré’gia lui Dumnezeu. Ceea
ce a fost asteptat de secole si a fost proiectat In viitor s-a petrecut acum.
Imparatia lui Dumnezeu este in mijlocul nostru. Pe unul dintre cei doi
talhari de pe cruce, care s-a intors spre El cu pocdinta si incredere deplina,
lisus nu l-a mangaiat cu promisiuni care se vor implini candva in viitor, ci
l-a asigurat ca va fi cu El astdzi in rai (Lc 23, 43).12

Decizia de a-ti inchina viata lui Hristos este concomitentd cu asumarea
responsabilitatii apostolice, iar calitatea aceasta presupune martyria sau
madrturisirea lui Hristos lumii. ,Pe cel ce Mad va marturisi pe Mine in fata
oamenilor, il voi marturisi si Eu in fata Tatalui Meu Care este in ceruri” (Mt
10, 32). Lumea este locul si destinatarul misiunii Fiului si a trimisilor Sai (In
3, 17; 17, 18). In rugaciunea arhiereascd, Mantuitorul lisus Hristos se refera
la ,,cei pe care Mi i-ai dat din lume” (In 17, 6), la ucenicii prezenti si viitori:
,Dar nu numai pentru ei Ma rog, ci si pentru cei ce prin cuvantul lor vor

124 Jdem, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 53.
125 Jbidem, p. 54.
126 bidem, p. 55.
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crede In Mine” (In 17, 20). Trimiterea este incadratd, pe de o parte, prin
rugdciunea ca Dumnezeu sa sfinteasca pe cei trimisi (In 17, 17), pe de altd
parte, prin mentionarea Jertfei Fiului Care Se sfinteste prin moartea Sa
pentru ca cei trimisi sd fie sfintiti (In 17, 19). Trimisii S&i, care, ca si El,
reprezintd pe Tatal, trebuie sa fie sfinti, dupa cum Tatal sfant este (In 17, 19;
cf. Lv 19, 2). Sfintenia, pentru ca este cea a lui Dumnezeu, arata alteritatea
radicald care il distinge de lume, dar care distinge, de asemenea, si
prezenta Sa in lume, maxima Lui apropiere de noi si iubirea Lui (In 17, 23,
26). La fel si ucenicii, ei nu sunt din lume, dupa cum nici Fiul nu este din
lume (In 17, 14), dar ei sunt trimisi In lume ca sa marturiseasca lucrarea si
iubirea lui Dumnezeu (In 17, 23). Astfel, prin misiunea lor, prin faptele si
cuvintele lor si prin Insasi existenta lor in lume, trimisii Fiului reprezinta pe
Fiul si reprezentand pe Fiul reprezinta pe Tatdl in prezenta si lucrarea Lui
in lume. Biserica 1i cuprinde pe cei care cred si marturisesc pe Fiul pe Care
Tatal L-a trimis. Prin aceasta credintd si marturisire, ei sunt reinnoiti prin
Fiul in vederea participarii la dinamica infinita a iubirii Tatdlui si a
comuniunii Fiului (In 17, 25-26)'%".

Prin urmare, Apostolii, ucenicii si toti crestinii sunt apostoli trimisi sa
vesteascd la ,toate neamurile” (Mt 28, 18) si la ,toata faptura” (Mc 16, 15)
participarea la viata de comuniune si iubire a Sfintei Treimi, asa cum s-a
revelat aceasta in intreaga iconomie mantuitoare a lui lisus Hristos si a
Duhului Sfant, de la Tntrupare pana la Cincizecime.

4.2.3. Trimiterea Bisericii, perpetuare a trimiterii lui Hristos

Pentru teologia ortodoxa, principalul temei al misiunii este dimen-
sitinea cosmica a evenimentului mantuirii.’® Intreg universul (oikoumene)
este rascumpadrat prin Jertfa Fiului lui Dumnezeu intrupat, prin care toate
lucrurile au luat fiinta (In 1, 10). De aceea, Vestea Buna nu este privita ca o
,surpriza”, ci ca implinirea unei asteptdri a omenirii de a fi mantuita din

starea de robie a pacatului. Nu numai universul fizic, ci si oamenii asteapta

127 Ibidem, pp. 84-85.

128 Vezi Anastasios Yannoulatos, ,Purpose and Motive of Mission from an Orthodox Point of
View”, in IRM, 54/1965, pp. 298-307. Teologul ortodox vorbeste despre doua motive sau
scopuri ale misiunii crestine: scopul final, la care se ajunge atingand scopul imediat, si se
referd la desavarsirea finald a intregului cosmos in Hristos.
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s& fie adoptati ca fii ai lui Dumnezeu (Rom 8, 19-23). Intreaga creatie este pe
cale sd devina ekklesia, Biserica, trupul lui Hristos.'?

Documentul misionar pan-ortodox Go Forth in Peace, in care se rega-
seste doctrina missio Dei expusd In contextul ecleziologiei ortodoxe, face
urmadtoarele afirmatii, referitor la trimiterea Bisericii ca perpetuare a
trimiterii lui Hristos:

,, Vestirea impéré’giei lui Dumnezeu sta in centrul vocatiei Bisericii in lume.
Misiunea tine de insasi natura Bisericii, in orice conditii ar trai ea: iar fara
misiune nu poate exista Bisericd, fiindca Biserica duce mai departe lucrarea
de mantuire a lumii descoperita si infaptuita de lisus Hristos, Mantuitorul
nostru. Numai prin revarsarea Duhului Sfant la Cincizecime a devenit
posibild misiunea Bisericii, iar Apostolii au fost Inzestrati cu puterea Duhu-
lui ca sd vesteasca Evanghelia lui Hristos Cel care a murit si a inviat pentru
mantuirea noastra. Venirea Duhului in Bisericd nu este un eveniment isto-
ric izolat din trecut, ci un dar permanent care da viatd Bisericii, asigu-
randu-i existenta in istoria omenirii, facaind posibila marturia ei despre
Impératia lui Dumnezeu in faza incipientd. Duhul Sfant este puterea
dumnezeiasca prin care Biserica este capabila sd asculte porunca Domnului
inviat: Mergeti in toatd lumea si propoviduiti Evanghelia la toatd faptura (Mc 16,
15; cf. Lc 24, 47 si FA 1, 8). Aceasta revarsare permanenta de Cincizecime a
Duhului asupra Bisericii, este o realitate in cultul Bisericii, in rugaciunea ei
publicd, in slujirea duminicald a Euharistiei, dar ea depdseste limitele
cultului eclesial si constituie dinamismul ldauntric ce da substanta tuturor

expresiilor si lucrdrilor din viata Bisericii.” 1%

Prin intemeierea Bisericii ca ,,sacrament” al Tmpérétiei lui Dumnezeu prin
pogorarea Duhului Sfant in ziua Cincizecimii se implineste fagaduinta lui
Hristos, se finalizeaza lucrarea Lui méantuitoare si omul este cu adevarat
mantuit.’®! Mantuirea generala sau universala, realizata in Persoana divino-
umana a Fiului intrupat, este un dar al lui Dumnezeu pentru intreaga
fapturd. Pogorarea Duhului Sfant este actul prin care lucrarea mantuitoare
a lui lisus Hristos se extinde din umanitatea Sa personala in celelalte fiinte

129 Jon Bria, ,, Introduction”, in Martyria/ Mission, p. 7.

130 Go Forth in Peace, pp. 11-12.

131 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 101; N. A.
Nissiotis, Die Theologie der Ortkirche im dkumenischen Dialog. Kirche und Welt im orthodoxer
Sicht, Stuttgart, 1968, p. 4.
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umane’®?. Chenoza Fiului se prelungeste in istorie in ,chenoza” Duhului
Sfant, intrucat El se coboara la nivelul fiecaruia dintre noi, Se face cosubiect
cu subiectul omului credincios, fara a-1 anula, pentru a ne ridica si aduna in
Hristos, in comuniunea de viata si de iubire a Tatalui si a Fiului si a Sfan-
tului Duh. Prin aceasta se sdadeste in oameni sfintirea si Inceputul invierii
aflate In trupul personal al lui lisus Hristos. De aceea, evenimentul pogo-
rarii Duhului Sfant este actul mantuitor prin care se intemeiaza Biserica in
chip vazut, ca realitate istoricd concretd, ca anticipare a Imparatiei viitoare a
lui Dumnezeu.'®

In felul acesta se realizeaz3, prin trimiterea si lucrarea Lui Hristos si a
Duhului Sfant, taina comuniunii harice a credinciosilor cu Dumnezeu cel in
Treime sau participarea oamenilor la viata de comuniune a Sfintei Treimi,
pe care o avem ca arvuna aici si acum, in Biserica — trupul lui Hristos (1 Cor
12, 27; Efes 1, 22; Col 1, 18) si in mod deplin, in fmpéré’gia viitoare a lui
Dumnezeu. Comuniunea ecleziala a credinciosilor in Hristos prin Duhul
Sfant descopera taina comuniunii Sfintei Treimi, ca temelie, exemplu si
ultim tel al misiunii Bisericii'**.

In aceste conditii in care doar cei incorporati in trupul mistic al lui
Hristos se impartisesc de bucuria Imparitiei lui Dumnezeu, s-ar pune
firesc intrebarea: care este relatia dintre misiunea Bisericii si cei din afara ei
si cum se explicd lucrarea lui Dumnezeu dincolo de limitele formale ale
Bisericii? Parintele Ion Bria raspunde spunand ca existd o nevoie stringenta
ca Biserica sa-si extinda lucrarea sa asupra celor care se afld in afara limi-
telor ei vazute (In 4, FA 17) si ca:

,aceasta nu este doar o chestiune de identificare a celor care sunt sensibili
la mesajul evanghelic, ci de a constientiza faptul cd ratiunea umana este
mereu gata sa raspunda glasului mirelui (In 3, 29) si de a-si Insusi puterea
Cuvantului lui Dumnezeu (Mt 8, 8)” .13

In sensul ortodox al notiunii, misiunea depinde in totalitate de intelegerea
naturii Bisericii. Dupd invatatura ortodoxa, fiinta Bisericii este viata binecu-
vantata In Duhul Sfant, viata dumnezeiasca ce se descopera fapturii prin

132 Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 2, editia a II-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 129.

133 Valer Bel, Dogmi si propoviduire, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 103.

134 Jdem, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 89.

13 Jon Bria, ,, Introduction”, in Martyria/ Mission, p. 7.
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puterea Intrupérii si a Cincizecimii. Inteleasa ca viatd in Hristos si in Duhul
Sfant, Biserica este, deopotriva, si viata tainicd in Sfanta Treime. Viata
Bisericii, la care ludm parte in mod tainic nu poate fi cuprinsa intr-o definitie,
ci numai descrisa. Serghei Bulgakov noteazd, in acest sens: ,Nu poate sa
existe o definitie satisfacdtoare si completa a Bisericii. Vino si vezi: aceasta
inseamna ca nu se poate concepe Biserica decat prin experientd, prin har,
participand la viata ei”!%®.

Noul Testament descrie taina Bisericii cu ajutorul diferitelor imagini,
analogii si simboluri luate din formele cele mai inalte ale comunitatii si
comuniunii omenesti, fiecare dintre acestea avand o semnificatie deosebita
pentru intelegerea tainei Bisericii. Biserica este prezentatd ca familia lui
Dumnezeu, casd sau cort al lui Dumnezeu, deoarece prin acestea se exprima
comuniunea stransd a oamenilor cu Dumnezeu realizata in Biserica. Ima-
ginea templului aratd ca Biserica, familia lui Dumnezeu, este o comunitate
de cult in care oamenii adora pe Dumnezeu'?.

Traditia ecleziologica rasariteana prefera pentru descrierea tainei
Bisericii termenii simbolici intrebuintati de Sfantul Apostol si Evanghelist
Ioan in Apocalipsd, pentru a sublinia faptul ca Biserica este manifestarea
,Moii creaturi”, o realitate noua care nu poate fi descrisa cu imaginile sau
analogiile din aceastd lume: ,S5i am vazut cetatea sfanta, noul lerusalim,
pogorandu-se din cer de la Dumnezeu, gatitd ca o mireasa impodobitd
pentru mirele ei... Iata cortul lui Dumnezeu este cu oamenii si El va salaslui
cu ei si ei vor fi poporul Lui si nsusi Dumnezeu va fi cu ei” (Apoc 21,2-3).
Aceasta nu inseamnd ca Traditia rasdriteand a neglijat aspectul istoric,
omenesc al Bisericii®. In aceeasi Apocalipsi se spune: ,lar zidurile cetatii
aveau doudsprezece pietre de temelie, in ele douasprezece nume ale celor

136 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997, p. 9.

137 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 94; Idem, Unitatea
Bisericii in teologia contemporand, pp. 8-10.

138 Aspectul vazut al Bisericii in Traditie rasariteana este evidentiat In intreaga literatura
canonica: vezi Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, p. 158: ,culegerile de
canoane atat de felurite, opera minunata a talcuitorilor bizantini ca Aristen, Balsamon,
Zonara, literatura canonica moderna. Canoanele care reglementeaza viata Bisericii in
,aspectul sau pamantesc” sunt de nedespartit de dogmele crestine. La drept vorbind, ele
nu sunt niste statute juridice, ci aplicari ale dogmelor Bisericii, ale traditiei sale revelate,
in toate domeniile vietii practice ale societatii crestine”.
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doisprezece apostoli ai Mielului” (Apoc 21,14). Deoarece Biserica este
desemnata ca fiind familia fiilor Lui Dumnezeu, poporul lui Dumnezeu sau
mireasa lui Hristos, Insemneaza cd ea nu este ceva care pluteste deasupra
oamenilor si a omenirii, ci este tocmai comuniunea oamenilor cu
Dumnezeu si intreolalta’.

Misiunea crestina se realizeaza doar In Bisericd si pentru Bisericd,
precum si lucrarea lui Dumnezeu se manifestd tot in Bisericd. Aceastd
conceptie nu Inseamnd confiscarea misiunii mantuitoare a lui Dumnezeu
de catre Biserica, deoarece Biserica nu limiteaza manifestarea libertatii
creatoare a lui Dumnezeu in cadre fixe. De fapt, nu se poate vorbi in
ecleziologia ortodoxa despre ,cadre fixe” sau limite. Limitele Bisericii#
sunt de ordin canonic si sunt ,trasate” de membrii ei, In masura in care
acestia devin prin Botez madulare ale trupului tainic al lui Hristos. De
altfel, daca e sa folosim aceasta terminologie, , cadrul” firesc de manifestare

13 Toate aceste imagini diferite vor sa arate aceeasi Intelegere a constitutiei Bisericii ca tot
organic: G. Florovsky, ,Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View”, vol. I, in
The Collected Works of Georges Florovsky vol. I-XIV, Nordland Publishing Company,
Belmont, Massachusetts, 1972-1989, in limba romana George Florovsky, Biserica,
Scriptura, Traditia — Trupul viu al lui Hristos, traducere Florin Caragea si Gabriel Mandrilg,
Editura Platytera, Bucuresti, 2005, pp. 41-42: ,Imaginea miresei si a nuntii mistice cu
Hristos (Ef 5, 23) exprima aceasta unire intima. Chiar si chipul Casei construite pe multe
pietre, piatra din capul unghiului fiind Hristos (Ef 2, 20; cf. 1 Ptr. 2, 6), tinde inspre acelasi
scop: multi devin una si turnul apare ca fiind construit pe piatra (cf. Herman, Pdstorul,
Vis. III, 11, 6, 8). Din nou, «poporul Domnului» trebuie sa fie privit ca si un tot organic.
Nu existda nici un motiv sa fim tulburati din cauza varietatii vocabularului folosit.
Principala idee si argumentatie este evidenta si aceeasi in toate cazurile.”

140 Vezi Georgeos Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia — Trupul viu al lui Hristos, pp. 400-401,
407. Problema Limitelor Bisericii este lamurita de teologul rus in contextul discutiilor
despre lucrarea harului lui Dumnezeu la eterodocsi si despre validitatea tainelor
acestora: ,Ca organism mistic, ca Trup tainic al lui Hristos, Biserica nu poate fi descrisa in
mod adecvat numai in termeni sau categorii canonice. Este cu neputinta sa afirmi sau sa
distingi adevaratele limite ale Bisericii numai prin semne sau indicii canonice. Foarte
adesea, frontiera canonicd determind si frontiera harismatica, si ceea ce este legat pe
pamant este legat printr-o legitura indisolubila si in ceruri. insi nu intotdeauna. Si inca
mai frecvent, nu imediat. In fiinta sa sacramentald, tainica, Biserica depdseste toate
normele canonice [...] Tainele schismaticilor sunt valide; adica, ele cu adevéarat sunt taine,
insd nu sunt eficace din pricina schismei sau dezbinarii. Caci in secte sau la schismatici
dragostea se ofileste, iar fara dragoste, mantuirea este cu neputinta. Exista doua laturi ale
mantuirii: lucrarea obiectivd a harului lui Dumnezeu, si stradania sau credinciosia
subiectivda a omului. Duhul sfant si sfintitor respira inca in secte, dar in indardtnicia si
neputinta schismei nu se implineste vindecarea”.
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a lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu este Biserica. Aceasta pentru ca
Biserica nu este o institutie, in acceptiunea profana a intelesului'#, si nici o
societate misionard. Biserica este o taina!¥?, un eveniment, taina mantuirii
noastre sau evenimentul integrarii noastre in Impératia lui Dumnezeu.
Evenimentul pogorarii Impéritiei lui Dumnezeu sau al ,cerului pe
pamant”14 este unul cu caracter universal. Ii cuprinde pe toti si pe toate pentru
a reface unitatea cea dintai a zidirii'** pentru ca este: ,rdspanditd in univers
pana la marginile pamantului”.'> Vorbind despre aceeasi universalitate sau
catolicitate a Bisericii, parintele Georges Florovsky spune:

,Biserica nu este catolicd numai ca ansamblu al comunitdtilor locale; ea
este catolicd In toate elementele sale, In toate actele sale, In toate momen-
tele vietii sale. [...] de asemenea, catolicitatea este un dat initial si o
problema de rezolvat si sunt doud aspecte de retinut. Unul este obiectiv,
altul subiectiv. Unul este divin, altul omenesc.”146

” oA

141 Vezi D. Staniloae, ,Sinteza eclesiologica” in op. cit., p. 277, unde teologul roman da lamuriri
asupra intelegerii Bisericii ca institutie: , Unii teologi rusi pacatuiesc prin deprecierea
acestui aspect al Bisericii [...] Temeiul institutional al Bisericii e Hristos, care depdseste pe
oameni dar 1i si imbratiseazd, care ramane acelasi nu intr-o rigiditate impersonald, ci in
oferirea jertfei Sale si a roadelor ei, prin taine, tuturor celor ce vreau sa le primeasca.
Biserica nu este o institutie In sensul unui sistem de norme lipsit de Hristos si supravegheat
de o autoritate impersonald, nu e o institutie ce desparte pe oameni de Hristos, ci o
institutie plina de Hristos cel iubitor, care 1i priveste pe toti si-i asculta pe toti, dar in acelasi
timp de Hristos cel neschimbat in bunurile pe care le ofera si in poruncile ce le cere
implinite de la oameni ca mijloc de desavarsire al lor. Biserica e institutie cum e familia
institutie; Hristos e temeiul ei institutional, fara a inceta sa fie persoand, cum e tatal temeiul
sau pastrdtorul caracterului institutional al familiei pe care il impune tuturor.

142 S, Bulgakov, op.cit., pp. 9-10.

143 Alexander Schmemann, , The Missionary Imperative in the Orthodox Tradition”, in Daniel
B. Clendenim (ed.), Eastern Orthodox Theology. A Contemporary Reader, Baker Books, 1995, p.
197, Church, World, Mission. Reflection on Orthodoxy in the West, St. Valdimir's Seminary
Press, Crestwood, 1979, p. 287, trad. romaneasca din limba englezd realizatda de Maria
Vinteler, Bisericd, lume, misiune, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2006, p. 302.

144 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia,
2004, p. 157.

145 Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze, traducere din limba greaca de pr. prof. Dumitru
Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéane, Bucuresti,
2003, pp. 18-23.

146 Georgios Florovsky, ,Le Corps du Christ vivant. Une interprétation orthodoxe de
I’Eglise”, In La Sainte Eglise Universelle, Neuchatel, 1948, p. 27. A se vedea cercetarea bine
argumentatd asupra ecleziologiei parintelui G. Florovsky la: Ciprian Iulian Toroczkai,
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Avand in vedere aspectul obiectiv, putem afirma ca Biserica 1i cuprinde pe
toti si pe toate, lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu-Sfanta Treime, sau
ceea ce Conferinta de la Willingen numeste missio Dei, se manifesta in
Biserica. Intre misiunea lui Dumnezeu si misiunea Bisericii nu se poate face
separatie, desi existd o distinctie formald. Dumnezeu intrupat nu mai este
prezent in lume ca Persoand istorica, Insa este prezent sacramental in
Biserica pana la sfarsitul veacurilor.

Daca e sa ne intoarcem la problematica abordata anterior, trebuie
mentionat faptul ca lucrarea lui Dumnezeu dincolo de limitele vazute ale
Bisericii este stralucirea harului Duhului Sfant care, asemenea razelor de
soare, rasare din Biserica Ortodoxa Apostolicd si lumineaza tot cosmosul.
Cei din afara spatiului formal al Bisericii sunt luminati de aceeasi putere
sfintitoare de care se Impartdsesc membrii Bisericii, Insd la o altd intensitate.
Nu este acelasi lucru sa te afli in izvorul harului sau la 0 mai mare sau mai
mica departare de el.'¥

Pentru a ardta, in continuare, legatura intrinseca dintre lucrarea
mantuitoare a lui Dumnezeu si Bisericd, abordand problema dintr-o altd
perspectivd, aducem ca argument pozitia parintelui Dumitru Staniloae,
dupa care Biserica isi are temeiul ei etern in Dumnezeu in doud sensuri: a)
intrucat Treimea este comuniune perfecta de Persoane si b) intrucat Fiul
este locasul in care se afld radacinile tuturor fapturilor si in care sunt
chemate sa se adune toate:

,Am putea spune cd in primul inteles al Bisericii, in cel de comunitate,
temeiul ei etern e dat de viata internd de perfecta comuniune a Dumne-
zeirii si ca atare e constituit de toate Persoanele divine. In al doilea inteles,
in cel de locas, temeiul ei e dat in viata divind Intoarsa spre fapturi ca locas
in care sd se adune fapturile, si rolul acesta 1l are in special Fiul care face si
in opera creatiei si a mantuirii legatura intre Dumnezeu si lume” .18

Traditia patristicd in modernitate. Ecleziologia Pr. Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextul
miscdrii neopatristice contemporane, Editura Andreiand, Sibiu, 2008.

147 Vezi D. Staniloae, ,Numarul tainelor, raporturile dintre ele si problema tainelor din afara
Bisericii”, In Ortodoxia, 2/1956, pp. 209-213, Isidor Todoran, ,Principiul iconomic din
punct de vedere dogmatic”, in ST, 3-4/1955, pp. 139-149, republicat in Scrieri alese. Volum
omagial, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, pp. 427-439; Patrick Barnes, The non-orthodox,
The Orthodox Teaching on Christians Outside of the Church, Web Edition, http://orthodox
info.com/inquirers/status.aspx; G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia — Trupul viu al lui
Hristos, pp. 401-408.

148 D. Staniloae, ,,Sinteza eclesiologica”, in op. cit., pp. 272-273.
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Astfel, fundamentul etern al Bisericii, continua parintele D. Staniloae, se
reflectd din Dumnezeu in natura umana, incat putem vorbi si de un temei
natural-omenesc al Bisericii.’¥ Sfintii Parinti sustin ca a existat o Biserica
primordiald in paradis. Dupa Mitropolitul Filaret al Moscovei, mare teolog
al secolului al XIX-lea,

,Creatia este deja o pregatire a Bisericii, care isi va avea Inceputul cu primii
oameni, in raiul pamantesc. Cdrtile Revelatiei sunt pentru el o istorie sfanta
a lumii, incepand prin crearea cerului si a pdmantului, sfarsind prin cerul
nou si pamantul nou al Apocalipsei. Istoria lumii este o istorie a Bisericii
care este temelia mistica a lumii. Teologia ortodoxa a ultimelor veacuri este
in esentd eclesiologicd. Dogma despre Biserica este motivul ascuns ce
determind gandirea si viata religioasa a Ortodoxiei. Ansamblul traditiei
crestine, fard a fi modificat sau modernizat, se prezinta astazi sub aceasta
noua infatisare a eclesiologiei, caci traditia nu este un depozit neschim-
bétor si inert, ci viata Insasi a Duhului Adevarului care invatd Biserica.
Nu-i de mirare deci ca astazi cosmologia s primeasca o nota eclesiologica,
care sa nu se opuna deloc, ci, dimpotriva, sa ofere o noua valoare

cosmologiei hristologice a Sfantului Maxim Madrturisitorul.”150

Judecand astfel lucrurile, Dumnezeu savargeste lucrarea Lui numai in Bise-
rica si din Bisericd in afard, pentru necrestini si aceasta intrucat cosmosul in
intregul lui este icoana Bisericii lui Hristos'>. In consecinta, nu putem vorbi
de missio Dei in afara Bisericii.

149 [bidem, p. 273.

150 Vladimir Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Rdsdrit, p. 98.

151 Despre dimensiunea ecleziologica a universului si chemarea acestuia sa devina Biserica
lui Hristos si Impératie a lui Dumnezeu a se vedea Vladimir Lossky, Teologia mistici a
Bisericii de Rasdrit, pp. 99-100: ,,Daca ideea de Biserica — mediu in care se savarseste unirea
cu Dumnezeu — este deja cuprinsa in cea de cosmos, aceasta nu inseamna ca cosmosul
este Biserica. Nu poate fi pus pe seama iInceputurilor ceea ce apartine vocatiei,
desavarsirii, scopului ultim. Lumea a fost fdcutd din nimic numai prin vointa lui
Dumnezeu: aceasta este originea ei. Lumea a fost creatd pentru a participa la plindtatea
vietii dumnezeiesti: aceasta este vocatia sa. Ea este chematd sd sdvargeasca in libertate
aceasta unire, in acordul liber al vointei create cu vointa lui Dumnezeu: aceasta este taina
Bisericii nedespartite de creatie. Dincolo de toate suferintele care au urmat caderii
omenirii In pacat si distrugerii primei Biserici, Biserica paradiziacd, faptura, va pastra
ideea chemadrii sale si, In acelasi timp, ideea de Biserica ce se va infaptui, in sfarsit pe
deplin, dupa Golgota, dupa Cincizecime, ca Biserica propriu-zisa, Biserica lui Hristos, cu
neputintd de distrus. De aici Inainte universul creat si marginit va purta un trup nou
avand o plinatate necreata si nemarginita pe care lumea nu o poate cuprinde. Acest trup
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O altd perspectivd asupra misiunii, in cadrele invatdturii ortodoxe
despre Biserica, ne ofera parintele Alexander Schmemann. Avand in
centrul discursului sau ecleziologia euharisticd, teologul rus din diaspora
noteaza ca Biserica este o realitate creatda si daruita de Dumnezeu ca
realitate eshatologicd, pentru ca rolul ei In lume este acela de a manifesta si
actualiza — prin structura sa ierarhicd, sacramentald, liturgica — realitatea
ultimd a mantuirii si rdscumpararii, eshatonul. De aceea, Euharistia face
Biserica sd fie ,ceea ce este”, trupul lui Hristos, parousia divina. Prin
Euharistie, Biserica realizeaza trecerea din aceasta lume In lumea ce va sa

vina, in eshaton.152

,Prin Euharistie, Biserica [...] participd la Indltarea Domnului si la ospatul
Sau mesianic, gustd din pacea si bucuria Imparatiei: «...toate ficindu-le pand
ce ne-ai suit la cer i ne-ai ddruit impdrdtia Ta ce va sd fie...» (rugaciune euharis-
ticd In Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur). Astfel, Intreaga viatd a Bisericii
isi are obarsia In Euharistie, este fructificarea acestei plindtati euharistice in
timpul acestei lumi care trece. Aceasta e, intr-adevar misiunea Bisericii.” !>

In ziua Rusaliilor, cand plinatatea Bisericii s-a realizat o datd pentru toti,
timpul Bisericii a trecut spre ultimul segment al istoriei mantuirii: misiunea
ca proclamare si comunicare a eshatonului, care este fiinta Bisericii. Nimic
nu realizeazd mai bine relatia dintre plinatatea Bisericii si misiunea ei decat
Euharistia.

,Euharistia incepe ca un urcus spre tronul lui Dumnezeu: Toatd grija cea
lumeascd de la noi s-o lepdddm, spune imnul si sd ne pregatim pentru a urca
noi insine In cer Impreund cu Hristos si sd-i oferim — Euharistia Sa. [...]
Euharistia este oferita pentru toti in folosul tuturor — este indeplinirea de

nou este Biserica; plindtatea pe care o contine este harul, abundenta energiilor dumne-
zeiesti prin care si pentru care a fost creatd lumea. In afari de Biserics, ele activeaza ca
niste cauze determinante din afara, ca niste vointe dumnezeiesti, creatoare si pastratoare
ale fiintei. Numai In Bisericd, In unitatea trupului lui Hristos ele sunt oferite, date
oamenilor prin Sf. Duh; in Biserica apar energiile ca har in care fiintele create sunt
chemate sa se uneasca cu Dumnezeu. Universul intreg este chemat sa intre in Biserica, sa
devina Bisericd a lui Hristos pentru a fi prefacut, dupa sfarsitul veacurilor, in vesnica
imparatie a lui Dumnezeu. Creata din nimic, lumea isi gaseste Implinirea in Biserica,
unde faptura dobandeste un temei de neclintit implinindu-si vocatia.”

152 Alexander Schmemann, ,The Missionary Imperative in the Orthodox Tradition”, in op.
cit., pp. 197-198; cf. Bisericd, lume, misiune, pp. 302-303.

153 Jbidem, p. 198; cf. Ibidem, p. 303.
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catre Biserica a atributului, rolului sau preotesc: impacarea intregii creatii
cu Dumnezeu, jertfirea intregii lumi pentru Dumnezeu, intermedierea
dintre lume si Dumnezeu. Toate acestea in Hristos, Dumnezeu-om, unicul
preot al noi creatii, cel ce se oferd si care se diruieste. Dar aceasta se realizeaza
printr-o totald detasare a Bisericii fatd de lume (Usile, usile striga diaconul
atunci cand Incepe rugaciunea euharisticd), prin urcusul ei spre cer si
intrarea in noul eon. lar apoi, chiar In momentul atingerii si consumarii
acelei stari de plenitudine la masa Domnului si Impéaratia Sa, cAnd am vizut
lumina cea adevdratd si ne-am impartdsit de duhul cel ceresc, chiar atunci incepe
— ntoarcerea in lume. Cu pace sd iesim spune preotul cand iese din altar si-si
conduce comunitatea afard din Biserica — ultimul indemn. Euharistia este
intotdeauna sfirsitul, taina parusiei, Insa e intotdeauna si fnceputul, punctul
de plecare: acum Incepe misiunea. Am wvdzut lumina cea adevdratd, m-am
bucurat de viata vesnici dar aceasta viata, aceasta lumina ne este data pentru
a ne transforma pe noi ingine In martorii lui Hristos In aceastd lume.” 1%

In contextul ecleziologiei euharistice, conditia apostolica a tuturor crestinilor
reclamd cu necesitate impartdsirea cu sfintele Taine. Fara ascensiunea in
impéré’gia lui Dumnezeu prin sfanta Euharistie, n-avem ce marturisi lumii,
nefiind ,martorii acestor lucruri” (Lc 24, 48). Astfel, apostolatul tuturor
crestinilor nu este doar continuarea unei trimiteri exterioare, ci o marturi-
sire a propriei vieti crestine, ,, ascunsd cu Hristos in Dumnezeu” si trdita in
Biserica.

Avand in vedere toate aceste considerente, din punctul de vedere al
teologiei ortodoxe, ecleziologia este cea care determind misiologia'®. Cand
cineva spune cd misiunea este o functie a Bisericii, teologii ortodocsi devin
suspiciosi, deoarece sunt impotriva unor interpretdri instrumentaliste ale

154 Jbidem, p. 200; cf. Ibidem, p. 307.

1% Vezi si Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 6;
Anastasios of Androussa, Orthodox Mission — Past, Present, Future, in George Lemopoulos
(ed.), Your Will Be Done: Orthodoxy in Mission, Geneva: World Council of Churches, 1989,
pp. 81-83; Ion Bria, Go Forth in Peace, pp. 12-14; James ]J. Stamoolis, Eastern Orthodox
Mission Theology Today, Maryknoll, New York: Orbis Books, 1986, pp. 103-127; Boris
Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere Vasile Manea, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2006, p.
133; Alexander Schmemann, Church, World, Mission. Reflection on Orthodoxy in the West, St.
Valdimir’s Seminary Press, Crestwood, 1979, p. 209; Bisericd, lume, misiune, Ed.
Reintregirea, Alba-Iulia, 2006, p. 299; Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxd. I. Revelatia lui
Dumnezeu si misiunea Bisericii, p. 13; Mihai Himcinschi, Misiune si Dialog, Ed. Reintregirea,
Alba-lIulia, 2006, p. 11.
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Bisericii. Misiunea nu este o activitate profesionald, ci un act eclezial.
Biserica este conditia misiunii crestine, numai ea poate face misiune adeva-
ratd. Mai mult, Biserica este nu numai conditia si instrumentul misiunii, ci
reprezintd si scopul imediat si realizarea acesteia, fiind parte integrantd din
mesajul Evangheliei.

Prima afirmatie a ecleziologiei ortodoxe este cd, la Cincizecime, o noua
realitate divino-umana ékkinoio, trupul lui Hristos, std, prin puterea
Sfantului Duh, ca o icoana a impéré‘giei in istorie. Potrivit acestei viziuni
ontologice a Bisericii, este imposibil sa separam natura si istoria de Biserica
sau sa vorbim despre viatd crestind in afard de comuniunea vizibila cu
Trupul lui Hristos. Biserica nu este o societate ,religioasa” de convertiti,
asocierea voluntara a unor indivizi (asa-numita ecleziologie congregatio-
nista)’®, un ,corpus Christianum” stabilit, ea nu a fost construitd din
intamplare sau ca accident istoric; este realitatea otkonomiei lui Dumnezeu
de a aduna in Hristos toate lucrurile (Efes 1, 10)!¥. Este taina vietii noastre
in Hristos, manifestarea vizibila hic et nunc a prezentei lui Hristos in viata
noastra's, ceea ce este parte din mesajul evanghelic. Prin urmare, misiunea
nu proclama adevaruri etice sau principii, ci 1i cheama pe oameni sd devina
membri ai comunitatii crestine intr-o forma vizibild, concreta. ,A zidi
trupul” este o vocatie apostolica. ,Poporul lui Dumnezeu” este parte a
Vestii Bune.'®

,Afirmatia ca Biserica este misionard nu reprezinta o chestiune secundara.
Ea nu este Intai Biserica si apoi misionard. Din ziua Cincizecimii, marturia
credintei face parte chiar din esenta vietii crestine. Misiunea este o
dimensiune esentiald a fiintei si vietii Bisericii.” 1%

Misiunea Apostolilor si a Bisericii apostolice este legata fiintial de trimite-
rea Fiului si a Duhului Sfant in lume de catre Tatal si este conditia vocatiei
apostolice a tuturor crestinilor. Harul Duhului Sfant a lucrat in sufletele

celor prezenti la evenimentul Cincizecimii. In urma predicii apostolice, ei

15 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente, p. 130.

157 Alexander Schmemann, ,The Missionary Imperative in the Orthodox Tradition”, in op.
cit., p. 200; cf. Bisericd, lume, misiune, p. 306.

158 Jbidem, p. 198; cf. Ibidem, p. 304.

1% Jon Bria, ,, Introduction”, in Martira/ Mission, p. 8.

160 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, p. 133.
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»au fost patrunsi la inimd”(FA 2, 37). Toti stiau acum ca lisus a inviat, S-a
indltat de-a dreapta Tatalui si L-a trimis pe Duhul Sfant. Singura lor
intrebare era: ,,ce sa facem?” (FA 2, 37), nefiind, in realitate, o intrebare, ci o
atitudine personald existentiala. La indemnul Apostolilor, s-au botezat si au
primit harul mantuitor al Duhului Sfant, impdrtasindu-se de lucrarea
mantuitoare a lui Hristos si devenind membri ai Bisericii'®'. ,Si staruiau in
invatatura apostolilor si in partasie, in frangerea painii si in rugdciuni”(FA
2, 42). Acesta este momentul in care fiecare credincios, devenind membru al
Bisericii, 1si asuma si conditia apostolica. Intrarea in Biserica lui Hristos este
actul deciderii imediate pentru Hristos si concomitent, asumarea vocatiei
apostolice.

Scopul trimiterii si al misiunii lui Ilisus Hristos si a Duhului Sfant in
lume, care se perpetueaza in misiunea Apostolilor'®? si a Bisericii (clerici si
laici) este descris, in dimensiunile lui ecleziologice, de Sfantul Apostol
Pavel in Epistola catre Efeseni: recapitularea si unirea intregii creatii in
trupul lui Hristos — Biserica, prin unitatea credintei, prin sfintele Taine si
prin cresterea in viata in Hristos.!®® De aceea, ,El i-a dat pe unii sa fie
apostoli, pe altii profeti, pe altii binevestitori, pe altii pastori si invatatori, ca
sd-i pregateasca pe sfinti pentru lucrarea slujirii, spre zidirea trupului lui
Hristos, pana ce toti vom ajunge la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului
lui Dumnezeu, la starea de barbat desavarsit, la masura varstei plinatatii lui
Hristos”(Efes 4, 11-13). Textul din Epistola cdtre Efeseni este o oglinda a
,diversificarii slujirilor”'¢* credinciosilor in Bisericd, unde, potrivit darului
primit, lucreaza in Trupul lui Hristos, implinindu-si fiecare vocatia
apostolicd spre zidirea Bisericii.

161 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 76.

162 Boris Borinskoy, Taina Bisericii, pp. 241-248; Ion Bria, Go forth in Peace, pp. 13-14.

163 Valer Bel, , Temeiurile teologice ale misiunii”, in SUBB.TO, XLI (1996), nr. 1-2, p. 36.
164 Boris Borinskoy, Taina Bisericii, p. 241.
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a omului in Jlumea contemporana

D upda marturiile biblice si patristice si ,,evaludrile” lor in teologia
contemporana, se poate constata ca poporul lui Dumnezeu este
implicat activ In lucrarea misionara a Bisericii, avand slujiri diverse sau
responsabilitdti specifice. Participarea despre care vorbim este integrata
natural In misiunea Bisericii, realizarea ei fiind dependenta de modul in
care fiecare crestin in parte intelege sa-si asume vocatia apostolicd si sa o
actualizeze 1n actiuni concrete, cu caracter misionar.

In capitolele anterioare, am incercat si fundamentim teologic conditiile
trimiterii si responsabilitatii tuturor crestinilor, in calitatea lor de misionari.
Pornind de la adevaruri teologice fundamentale, am aratat ca ontologia
hristologica a omului comporta o dimensiune misionara in nuce, iar, apoi,
omul, devenind membru al Bisericii prin sfintele Taine, devine un misionar
de facto, avand responsabilitatea sa implineasca, in si pentru comunitatea
eclesiald in care a fost ndscut din nou, lucrari potrivite darului primit.

Daca pana acum am avut in vedere vocatia misonard a crestinilor,
inteleasd ca o calitate cu caracter general, comund tuturor membrilor
Bisericii, in cele ce urmeaza, avand ca puncte de referinta consideratiile
teologice anterioare, vom incerca sa delimitam vocatia misionara a laicilor
de chemarea misionara a preotiei sacramentale, prin identificarea
fundamentului eclesiologic al apostolatului laicilor, al conditiilor asumarii
acestuia si al domeniilor in care se manifesta.

Literatura teologica ortodoxa care a abordat tema slujirii a subliniat, in
general, trei domenii ale lucrarii laicilor in Bisericd, domenii ce corespund
intreitei slujiri a Mantuitorului lisus Hristos. Astfel, Nikolai Afanasiev vede
slujirea laicilor in domeniul sacramental, in domeniul conducerii bisericesti
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si In cel al Invatarii'. Cu toate ca N. Afanasiev respinge participarea
credinciosilor la administrarea Bisericii si la propovaduirea Invataturii,
admite totusi darul universal al discernamantului laicatului, in ceea ce
priveste administrarea si invatatura.? Nuantele participarii laicatului in
domeniile amintite le vom aborda mai pe larg in capitolele urmatoare.

Paul Evdokimov dezvolta o teologie a laicatului in care participarea
poporului lui Dumnezeu la cele trei demnitati ale Mantuitorului Hristos
reprezintd, in fapt, asumarea darului Duhului Sfant primit prin Taina
Mirungerii.> Daca N. Afanasiev respinge posibilitatea ca laicii sa participe
la lucrarea invatdtoreasca si la cea administrativa in Biserica — pe motivul
ca sunt datorii ordinare ale sacerdotilor, sau lucrari extraordinare,
harismatice ale primilor crestini (iar cum harismele au incetat in Biserica,
nu mai putem vorbi despre aceastd participare) — P. Evdokimov afirma
opusul: el recunoaste lucrarea laicilor In aceste domenii, chiar pe
considerentul ca harismele nu au Incetat niciodata in Biserica.* Consideram
legitima aceasta pozitie, Intrucat, atata vreme cat lucrarea Duhului Sfant
este vie In Biserica, harismele nu vor inceta sa existe, chiar daca acele
harisme extraordinare din epoca primard, in mare parte, au disparut.>

Despre aceeasi forma de participare la cele trei slujiri ale Mantuitorului
Hristos vorbeste si Panayotis Nellas®. Dupa autorul grec, laicii isi asuma
slujirea arhiereascd, demnitatea imparateasca si chemarea profetica ale lui
lisus Hristos. Abordarea lui P. Nellas surprinde prin intelesul conferit
chemarii profetice la care participa laicii, fard sd omitd si participarea
acestora la propovaduirea Evangheliei.

,Ca profet, persoana botezata este aceea care poate discerne adancurile

lucrarilor lui Dumnezeu in evenimente externe, care intrezareste in istorie
planul pe care Dumnezeu l-a initiat In mod tainic incepand cu mantuirea

! Nikolai Afanasiev, Biserica Duhului Sfint, pp. 78-142.

2 Ibidem, pp. 112, 135.

3 Paul Evdokimov, Taina iubirii, traducere Pr. Dr. Vasile Raduca, Editura Christiana, Bucuresti,
1994, pp. 112-119; Idem, Virstele vietii spirituale, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, pp. 214-231.

4 Paul Evdokimov, Virstele vietii spirituale, p. 225.

5 Vezi mai multe despre intelesul notiunii de harismd la Georgel Rednic, Harismele in Biserica
primard in scrisul paulin - interferente eclesiologice din perspectiva cercetirii biblice contemporane,
Tezd de doctorat, Universitatea , Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, 2009.

¢ Panaoytis Nellas, ,, The Ministry of the Laity”, in Martyria/Mission, pp. 60-65.
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omului si care descifreaza si ilumineazd dinauntrul lor acele evenimente
istorice, adesea Intunecate si fara solutie.””

Deplin familiarizat cu teologia lui N. Afanasiev, parintele Boris Bobrinskoy,
face referire, In cercetarea sa, la domeniile slujirilor identificate de N.
Afanasiev. De asemenea, analizeaza problematica actuald a locului femeii
in viata Bisericii din perspectiva slujirii laicatului.®

In teologia romaneascs, ideea participarii laicilor la puterea invatito-
reascd, sacramentala si jurisdictionald — care, In Bisericd, actualizeaza cele
trei slujiri ale Mantuitorului — este Intalnita pentru prima datd la pdrintele
Liviu Stan.® Cercetarea, singura de anvergurad in teologia romaneasca in
acest domeniu, este un studiu canonic-istoric care evidentiaza raporturile
dintre laici si sacerdoti, incepand din epoca apostolica, pana in secolul al
XX-lea, raporturi ilustrate in exemplul concret al Bisericii din Transilvania
si Banat.

Aceeasi raportare a laicilor la puterea sacramentala, invatatoreasca si
jurisdictionala a Bisericii o intalnim si la parintele Isidor Todoran.!® Acesta
prezinta participarea laicilor la exercitarea puterii bisericesti, sub aspect
dogmatic, istoric-canonic si practic, afirmand centralitatea hristocratiei, care
exclude, in totalitate, in raportul dintre laici si puterea eclesiala, atat
democratia, in intelesul profan, cat si absolutismul ierarhic (ierarhocratia).

7 Ibidem, p. 63.

8 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, pp. 261-269.

° Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, pp. 46-752. Pentru aceeasi temad vezi in teologia romaneasca:
Tustin Moisescu, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd. Anexa: Texte biblice si patristice despre
pace st muncd, Craiova, 1955, 80 p.; Dumitru Staniloae, , Autoritatea In Bisericd”, in O, XVI
(1964), nr. 3-4, pp. 183-215; Ion Bria, ,Preotia in Biserica”, iIn O, (1971), nr. 7-8; Petre
Deheleanu, ,Preotia ortodoxa. Documentare biblicd”, in BOR, (1973), nr. 3-5; Vasile Mihoc,
»Preotia dupa Noul Testament”, in MA (1974), nr. 4-6; C. Buzdugan, ,Puterea sfintitoare a
preotiei”, in MMS, (1974), nr.5-6; Ilie Moldovan, , Semnificatia si responsabilitatea slujirii
preotesti, dupa Sfantul Apostol Pavel”, in O, XXXI (1979), nr. 2, pp. 268-293; Sabin Verzan,
,Preotia ierarhica sacramentald la sfarsitul epocii apostolice”, in ST, XLIII (1991), nr. 2, pp.
53-10; nr. 3, pp. 49-105; nr. 4, pp. 3-50; Vasile Citiriga, Preotia credinciosilor in Biserici si in
societate, Ed. Academprint, Targu-Mures, 2000.

10 [sidor Todoran, ,Insemnatatea elementului mirean in Biserica si participarea lui la exerci-
tarea puterii bisericesti”, in Scrieri alese. Volum omagial, colectie ingrijita si editata de Pr.
Prof. Ioan Icd cu prilejul aniversarii centenarului Pr. Prof. Isidor Todoran (1906-2006), Ed.
Renasterea, 2006, pp. 500-509.
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O analiza din perspectivd misionara a participdrii laicilor la insasi intre-
ita slujire a Mantuitorului Hristos intalnim la parintele Valer Bel. Pe langa
noutatea abordarii, teologul clujean identificd o forma ineditda de manifes-
tare a apostolatului laicilor, aceea de participare la misiunea integrald a
Bisericii.!!

,Mirenii au nu numai dreptul, ci si datoria de a participa la misiunea inte-
grala a Bisericii. Nu trebuie confundata preotia, care are in Bisericd o misiune
apostolica speciald, cu misiunea Bisericii Insasi, excluzand mirenii de la
dreptul si datoria de a marturisi credinta in orice timp si in orice loc. Intreg
poporul lui Dumnezeu este chemat si consacrat sa participe la misiunea lui
Hristos in calitate de impreund-lucrdtori cu Apostolii la zidirea Bisericii.”1?

Cu identificarea domeniilor slujirii laicilor in Biserica, intr-o zona diferita
de cea a hristologiei, ne familiarizeaza Constantine Skouteris. Teologul grec
vede, In incercarea insistentd a Sfintilor Parinti de a nu rupe invatatura
despre laici de Invatdtura despre Bisericd, privita ca organism unitar,
necesitatea referirii la locul si slujirea laicilor, pe baza celor patru insusiri
ale Bisericii.

,Unitatea, sfintenia, sobornicitatea si apostolicitatea descriu, In modul cel

mai bun, unicitatea Bisericii si unirea indestructibila dintre elementul divin

si uman, care se infdptuieste In comuniunea bisericeasca, iar In acelasi

timp, ele constituie cadrul pentru perceperea prezentei si a unitatii tuturor
madularelor trupului bisericesc sau eclesiastic in Sfantul Duh.”!3

Luand in considerare diferitele tipuri de abordare a participdrii laicilor la
viata Bisericii, in cele ce urmeaza vom trata problematica responsabilitatii
crestinilor in lume din perspectiva misionara, pornind, in acelasi timp, de la
principiul eclesiologic si hristologic.

1 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente, pp. 160-180.

12 Jbidem, p. 168.

13 Constantine Skouteris, Perspective Ortodoxe, p. 77. Unitatea poporului lui Dumnezeu,
unitatea preotiei crestine si unitatea lui Dumnezeu sunt tratate de acelasi autor si in
Ecclesial Being. Contribution to Theological Dialogue, Edited by Christopher Veniamin,
Mount Tabor Publishing, 2006, pp. 1-27, 72-87.
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5.1. Preotia universala,
fundamentul vocatiei misionare

5.1.1. Laicii, misionari in Biserica

Incercarea de fundamentare a unei teologii a laicatului, care sa-si asume
vocatia de popor misionar, ne obligd sa facem apel la datele ecleziologice.
Numai in contextul discursului despre Biserica se poate vorbi de popor
misionar sau apostolic, Intrucat doar calitatea de crestin, de membru al
Bisericii, poate justifica trimiterea la misiune.

In ultimul timp, s-a vorbit mult in teologia ortodoxa de fiinta Bisericii.!
Din tot ce s-a scris, rezulta cd Biserica este In esenta sa trdirea comuna a
oamenilor cu Sfanta Treime, participarea In comun a acestora la viata lui
Dumnezeu®®. Ca atare, Biserica este o realitate noud intrata In istoriel¢,

avand o constitutie teandricd sau teantropica (In 17, 21-23)".

4 Amintim doar cateva dintre lucrdrile de referinta ale teologilor ortodocsi in care sunt
dedicate capitole speciale pentru a lamuri aceastd problema: Dumitru Staniloae, Teologia
Dogmatici Ortodoxd, vol. 2; ,Sinteza eclesiologica”, in ST, VII(1955), nr. 5-7, pp. 267-284;
Idem, , Autoritatea Bisericii”,in ST, XVI (1964), nr. 3-4, pp. 183-215; Serghei Bulgakov,
Ortodoxia, trad. de Nicolae Grosu, Ed. Paidea, 1997; Georges Florovsky, ,Bible, Church
Tradition. An Eastern Orthodox View”, in Richard S. Haugh (Ed.), Aspects of Church
History, vol. I, 1975; Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, traducere din
limba franceza de Vasile Raducd, Ed. Bonifaciu, 1998; Paul Evdokimov, Ortodoxia,
traducere din limba franceza de Irineu Ioan Popa, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1996; Alexis S. Homiakov, Biserica este una,
traducere Elena Derevici, Lucia Muregan, Vasile Manea (ed.), Ed. Patmos, Cluj-Napoca,
2008; Ioannis Zizioulas, Fiinta eclesiali, traducere Aurel Nae, Ed. Bizanting, Bucuresti,
2007; Nikolai Afanasiev, Biserica Duhului Sfant (1), traducere Elena Derevici, Vasile Manea
(ed.), Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2008; Constantine B. Scouteris, Ecclesial Being. Contribution
to the Theological Dialogue, Edited by Christopher Veniamin, Mount Thabor Publishing,
2006; Valer Bel, Unitatea Bisericii in teologia contemporand, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2003;
Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Reintregirea, Alba-Iulia,
2004; Nikos A. Matsoukas, Teologie Dogmatici si Simbolicd, volumul II, Expunerea credintei
ortodoxe in confruntare cu crestinismul occidental, traducere Nicusor Deciu, Ed. Bizanting,
Bucuresti, 2006; Miguel de Salis Amaral, Doud viziuni ortodoxe cu privire la bisericd: Bulgakov
si Florovsky, traducere Dana Chetan, editie de Ioan-Vasile Leb si Gabriel-Viorel Gardan,
PUC, 2009.

15 D. Staniloae, ,Sinteza eclesiologica”, in op. cit., p. 268.
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Numele grecesc de éxwinoia adoptat de primii crestini pentru a numi
Noua Realitate’, de care erau constienti ca s-au Impadrtasit, sugereaza o
conceptie, In parte, definitorie a ceea ce este Biserica. Adoptatd sub o
influenta evidenta a folosirii Septuagintei, acest termen accentua
continuitatea organicd a celor doua Testamente! deoarece existenta crestina
a fost inteleasd In perspectiva asteptdrii mesianice si a Implinirii acesteia
(Evr 1, 1-2). Biserica este adevdratul Israel, noul popor ales de Dumnezeu,
,popor sfant, popor ales, popor binecuvantat” (1 Ptr 2, 9). Toate popoarele
pamantului (greci, barbari) au fost ,integrate” in acest nou popor al lui
Dumnezeu prin chemarea lui Dumnezeu (aceasta a fost principala tema a
Sfantului Pavel in epistolele catre Romani si Galateni, cf. Efeseni 2).

Teologul rus Georges Florovsky sustine ca prin numirea de éxwinoia

16 Vezi G. Florovsky, ,Bible, Church Tradition. An Eastern Orthodox View”, in op.cit., vol. I,
p. 41; ,Biserica este Inca in statu viae si totusi deja in statu patriae. Exista o viata dubla, atit
in cer cdt si pe paimint. Biserica este o societate istoricd vizibila si la fel este si trupul lui
Hristos. Aceasta este atat Biserica rascumparatilor cat si Biserica pacatosilor mizerabili —
ambele in acelasi timp. Pe plan istoric nu s-a atins nici un tel final. Realitatea ultimd a fost
discernuta si revelata. Aceasta ultima realitate este la indeméana, aceasta este cu adevarat
disponibila in ciuda imperfectiunii istorice, desi in forme provizorii. Biserica este o
societate sacramentald. Sacramentalul nu Inseamnd cu nimic mai mult sau mai putin decat
«eshatologic». To eschaton nu Inseamna 1n principal final in seriile temporale de evenimente.
Ceea ce ,nu este din aceasta lume” este aici ,,in aceastd lume”, fard s o aboleascd, ci
conferindu-i un nou inteles si o noua valoare... Cu siguranta aceasta este o anticipare, un
indiciu al implinirii finale.”

17 Pentru constitutia teandrica sau teantropica a Bisericii a se vedea: G. Florovsky, ,Bible,
Church Tradition. An Eastern Orthodox View”, in op.cit., vol. I, pp. 23-24; D. Sténiloae,
Teologia dogmaticd si simbolicd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1958, vol. 2, pp. 767-788; idem, , Autoritatea Bisericii”, In ST, XVI
(1964), nr. 3-4, pp. 183-215.

18 Georges Florovsky, ,,Bible, Church Tradition. An Eastern Orthodox View”, in op.cit., vol. 1,
p- 36.

19 Ibidem, p. 36: ,,Deja in Vechiul Testament cuvantul éxxinoia (o transformare in greceste a
ebraicului Quahal) a pus un puternic si special accent pe unitatea ultima a poporului ales,
conceput ca un intreg sfant si aceastd unitate a fost inrdddcinatd In taina alegerii
dumnezeiesti mai mult decat in ,trasaturile” naturale. Acest accent putea fi conformat de
influenta suplimentard a folosintei elene a cuvantului éxinoiz insemnand ansamblul
suveran al oamenilor dintr-un oras, o congregatie generala de oameni obisnuiti. Aplicata
la noi existente crestine, cuvantul si-a pastrat conotatia crestina. Biserica este reprezentata
atat de popor, cat si de oras. Un accent special a fost pus pe unitatea organica a
crestinilor.”
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atribuitd membrilor noii adundri crestine se exprima insusirea Bisericii de
comunitate a credinciosilor, zidita pe temelia Apostolilor:

,,De la Inceputul crestinismului Biserica a existat ca o realitate corporala, ca
o comunitate. A fi crestin insemna a apartine unei comunitati. Nimeni nu
putea fi crestin prin sine, ca individ izolat ci numai cu «fratii», in
«Impreund» — unitate cu ei. Unus Christianus — nullus Christianus [un crestin
— nici un crestin]. Convingerea personald sau regula vietii nu face pe
nimeni crestin. Experienta crestind presupune o incorporare, o partdsie la
comunitate. [...] In orice caz numirea «martorilor» Domnului (Lc 24, 41; FA
1, 8), celor doisprezece a asigurat continuitatea mesajului crestin si a comu-
nitdtii vietii. Prin urmare o comuniune cu Apostolii este o caracteristicad
primara a «Bisericii lui Dumnezeu» in Ierusalim (FA 2, 42; kowwvia).”?0

Asadar, ceea ce consfinteste locul laicului in corpul eclezial este aceastd
insusire a Bisericii, caracterul ei colectiv, perceperea ei ca 0 comuniune, in
care legdturile membrilor sunt guvernate de ,principii de existenta
harismatica in iubire”?, in organismul ecleziastic unitar si unificator?. In
corpul indivizibil al Bisericii, toti au, fara exceptie, unicul privilegiu sa
constituie poporul lui Dumnezeu. De aceea, toti sunt chemati in mod egal
sd tind ,din rasputeri la dragostea dintre ei [...], dupd harul pe care l-a
primit fiecare, slujind unii altora, ca niste buni iconomi ai harului celui de
multe feluri al lui Dumnezeu” (1 Ptr 4, 8-10).%

O alta imagine care descrie taina Bisericii si care legitimeaza abordarea
discursului teologic despre vocatia apostolica sau misionara a laicilor este
exprimata prin sintagma paulina trupul lui Hristos. Conform acesteia,
Biserica este o unitate organicd a diferitilor membri, fiecare avandu-si locul
si functia sa specificd. Dupa majoritatea teologilor ortodocsi, trupul lui

20 Jbidem, p. 36.

21 Parintele D. Staniloae sustine ca ,iubirea intratreimica se face pe principiul constitutiv al
Bisericii prin Fiul. Acesta, prin Tntruparea Sa, prin recapitularea umanitatii in Sine, face ca
iubirea Tatdlui fata de Sine sd se reverse peste oameni si oamenii sa iubeasca in Hristos pe
Tatal cu aceeasi iubire de fii” (,,Sinteza eclesiologica”, in op. cit.,p. 269).

22, Cele doua realitati inseparabile, lumea si omul, se deschid total lucrarii unificatoare a lui
Hristos in Duhul Sfant numai impartasindu-se de o a treia realitate, care, spre deosebire
de ele, nu apartine numai ordinii create, ci si celei necreate: aceasta este Biserica” (Stefan
Buchiu, fntrupare si unitate, Ed. Libra, Bucuresti, 1997, pp. 146-149).

2 Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 57.
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Hristos este cel mai potrivit concept pentru exprimarea tainei Bisericii. El
este des intrebuintat de Sfantului Apostol Pavel (1 Cor 12, 12-13; Efes 1, 23;
Col 1, 18) si preferat de Sfintii Parinti.

Spre exemplu, Sfantul Chiril al Alexandriei a prezentat cat se poate de
limpede acest adevar:

,lar ca sda ne adunam si noi Impreund si sa fim cuprinsi In unitatea cu
Dumnezeu si intre noi, desi, prin deosebirea proprie fiecaruia, avem o iden-
titate proprie a sufletului si a trupului, Unul-Nascut, prin intelepciunea Sa
si sfatul Tatalui, a gasit o cale prin care sa Se descopere. Céci, binecuvan-
tand Intr-un unic trup, adica al Sau, pe cei ce cred in El, prin impartasirea
tainica 1i face co-trupesti cu Sine si intre ei. Caci cine ar desparti si ar
desprinde din unirea intr-o fire pe cei legati din nou intre ei, prin al Sau
unic trup Sfant, in unitatea cea intru Hristos? Caci, daca toti ne impartasim
dintr-o paine, toti realizdm un unic trup. Pentru ca Hristos nu poate fi
impadrtit. De aceea, Biserica este si se numeste trupul lui Hristos, iar noi
suntem maddulare deosebite dupa intelegerea lui Pavel (1 Co 10, 17). Caci
toti suntem uniti in Hristos cel Unul prin Sfantul Duh, ca cei ce am primit
pe Cel Unul si neimpartit in trupurile noastre, si facem madularele noastre
mai mult ale lui Hristos decat ale noastre. Ca Mantuitorul facandu-Se cap,
Biserica se numeste trup, armonizat din madulare pastrate distincte, ne-o
arata Pavel, zicand: Ca sd nu mai am copii dusi de valuri, purtati incoace si
incolo de orice vint al nvdtdturii, prin ingeldciunea oamenilor, prin viclesugul lor,
spre uneltirea ritdicirii, ci, tindnd adevdrul, in iubire, sd crestem intru toate pentru
El, Care este capul-Hristos. Din El tot trupul bine alcituit si bine incheiat, prin
toate legdturile care 1i dau tdrie, 15i sdvdrseste cresterea, potrivit lucrdrii mdsurate
fiecdruia din mddulare, si se zideste intru dragoste (Ef 4, 14-16). lar ca
dobandim si unirea inteleasa dupa trup, vorbesc de cea in Hristos, cei ce ne
impdrtasim de Sfantul Lui trup, o va marturisi iarasi Pavel, zicand despre
binecredinciosia promovata de taind: Care, in alte veacuri, nu s-a ficut
cunoscutd fiilor oamenilor, cum s-a descoperit acum sfintilor Sdi apostoli si
prooroci, prin Duhul: anume cd neamurile sunt impreund-mostenitoare (cu iudeii)
si madulare ale aceluiasi trup si impreund-pdrtasi ai fagdduintei, in Hristos lisus
(Ef 3, 5-6). lar daca suntem toti co-trupesti intre noi, dar si cu El, Care a
venit In noi prin trupul Sdu, cum nu e limpede ca toti suntem una intre noi
si In Hristos? Céci Hristos este legdtura noastrd, Acelasi fiind si Dumnezeu

siom.”?

2+ Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Ioan, in coll. PSB, vol. 41,
traducere Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2000, pp. 733-734.
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Biserica este noul popor, noua mostenire a Harului, care este legata direct
cu Taina Iconomiei intrupérii. Nu se are In vedere un nou neam, a carui
existentd este fundamentata pe baze lumesti sau care se identificd cu
grupuri umane: , unde nu mai este elin si iudeu, tdiere imprejur si netdiere
imprejur, barbar, scit, rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos” (Col 3, 11).
Toate si intru toti Hristos este ceea ce caracterizeaza noul neam al Harului.
Ceea ce da coerenta acestui nou popor si il face o adunare laica nedespartita
nu este rdddcina genealogica comund, din care provin toti cati il formeaza,
ci raportarea lor comuna la Taina Iconomiei Intruparii.

Sfantul Ioan Gura de Aur, mare admirator al Sfantului Pavel, va prelua
de la acesta imaginea Bisericii ca trup al lui Hristos si cea a lui Hristos care ,,a
asumat trupul Bisericii.”? Aceastd imagine sprijind afirmatia ca trebuie sa
respectdm pe aproapele, sa-i purtam de grija deoarece este chipul lui
Hristos. Aproapele e mai mare decat altarul din Biserica pe care se jertfeste
Hristos euharistic, caci altarul de piatra e sfintit de trupul lui Hristos, dar
aproapele e insusi trupul lui Hristos. , Cinstim pe cel dintai (altarul de jertfa
din biserica n.n.) pentru ca primeste Trupul lui Hristos, dar pe acesta care
este insusi Trupul lui Hristos, il acoperim de rusine si de dispret.”2

Ideea profunda care sta la baza acestei analogii este, desigur, aceea ca
Hristos, luand trup, s-a identificat cu toatd firea omeneascd, indumnezeind-o
prin Inviere si Inaltare. Prin urmare, nu e vorba numai de o analogie, ci de
o realitate. Biserica — Trup al Domnului - traieste din realitatea participarii
credinciosilor la viata trupului Domnului. Fiind un trup cu Hristos,
solidaritatea cu ceilalti e solidaritatea cu Hristos. In aproapele dispare
individul detasat, singur, care n-ar avea nici o semnificatie si n-ar reclama
nici o participare. El intrd In comuniune cu Hristos si, prin aceasta,
formeaza un singur trup cu toti ceilalti oameni. Prin urmare, a neglija un
membru oarecare inseamna a neglija intregul corp.

Astfel, se actualizeaza vocatia apostolicd a persoanei umane. Omul
trdieste acum in tensiunea unei antinomii. Renuntd la sine pentru a-1

25 Omilii dinainte de exil, P.G., 52, 429.

% Chrysostom, Epistle to the Romans, XX, in coll. NPNF, vol. 11, Philip Schaff Author(s):
Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library Publisher, Edinburgh: T&T Clark
Print Basis, 2002, p. 253.
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descoperi pe celdlalt, si, in acelasi timp, descoperindu-l pe celdlalt, se
regaseste pe sine. Legdtura fireasca dintre subiectii acestei relatii este
dragostea, careia Sfantul loan Gurd de Aur i-a inchinat imnuri, folosind
intreaga gama de mijloace si moduri de exprimare. Pentru el, dragostea
constituie liantul universal care leaga pe om de Dumnezeu si pe oameni
intreolalta.

,Dragostea ti-1 aratd pe aproapele ca pe un alt tu. Ea te invata sa te bucuri
de bucuriile sale ca de ale tale si sd-i suporti durerile ca pe ale tale.
Dragostea adund multi Intr-un singur trup si le transforma sufletele in tot
atatea locasuri ale Duhului. Caci nu in a domina, ci in unirea inimilor sta
duhul pacii. Dragostea face comune tuturor bunurile fiecaruia”?.

Conceptul de trup al lui Hristos exprimd mai bine ca orice alt concept faptul
cd In Biserica suntem uniti strans cu Hristos si intreolaltd.® Acesta nu
trebuie inteles in nici un caz in mod simbolic sau analogic, ci ca o realitate
concreta. Biserica este Trupul lui Hristos in urma unirii ei organice cu EL
Prin aceasta, viata lui Hristos devine viata Bisericii si a membrilor ei si
determina viata lor.?

Comunitatea credinciosilor in Biserica inteleasd ca Trup al lui Hristos
se realizeaza si in Duhul Tatalui si Duhul lui Hristos. Acesta aduna intr-o
unitate toate duhurile noastre distincte, facandu-ne sa trecem de la
implinirea legilor naturale la implinirea legilor duhovnicesti. Prin acest

,paste” personal devenim fii ai lui Dumnezeu si partasi dumnezeiestii firi.

,Jar despre unirea in Duhul, pdsind pe aceeasi cdrare a explicatiilor, vom
spune iardsi ca, primind toti unul si acelasi Duh, inteleg pe Cel Sfant, ne
unim in oarecare mod si intre noi, si cu Dumnezeu. Caci, desi suntem
multi si deosebiti si in fiecare face Hristos sa se saldsluiascd Duhul Tatalui
si al Sau, Acesta este Unul si neimpadrtit, adunand si tinand in unitate
duhurile noastre distincte, aceasta facandu-ne pe toti sa ne aratam in El ca
una. Fiindca, precum puterea Sfantului trup face co-trupesti pe cei in care
vine, in acelasi mod, socotesc, Duhul lui Dumnezeu, locuind in toti ca in
Cel neimpartit, 1i aduna pe toti In unitatea duhovniceascd. De aceea, dum-
nezeiescul Pavel ne-a spus: ingiduindu-vi unii pe altii in iubire, silindu-vd si

27 Sfantul Ioan Gura de Aur, De perfecta caritate. 2 ; PG, 56, 281.

2 D. Staniloae, Teologin Dogmatici Ortodoxd, vol, 2, Bucuresti, 1978, Idem, ,Autoritatea
Bisericii”, p. 183.

» Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1 Premise teologice, p. 95.
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paziti unitatea Duhului, intru legdtura pdcii. Este un trup si un Duh, precum si
chemati ati fost la o singurd nddejde a chemdrii voastre; este un Domn, o credintd,
un botez, un Dumnezeu si Tatil tuturor, Care este peste toate si prin toate si intru
toti (Ef 4, 2-5). Caci locuieste In noi un singur Duh si Unul este Dumnezeu-
Tatdl tuturor prin Fiul, tindnd in unitate Intre ei si cu Sine pe cei pdrtasi de
Duhul. Iar ca ne unim cu Duhul prin impartdsire, e vadit si din aceasta:
Daca, parasind vietuirea naturald, am trecut la pazirea legilor duhovni-
cesti, cum nu va fi neindoielnic cd, negand oarecum viata noastra si intipa-
rindu-se in noi Sfantul Duh, primim chipul mai presus de lume, stramu-
tandu-ne ca la o alta fire, si asa nu mai suntem numai oameni, ci si fiii lui
Dumnezeu (1 In 3, 1), ardtandu-ne partasi ai firii dumnezeiesti (2 Ptr 1, 4)?
Deci toti suntem una in Tatdl si in Fiul si in Sfantul Duh. Suntem una si
prin identitatea in deprindere (cici trebuie sd ne amintim de cele de la
inceput), si in chipul evlaviei si al impartasirii de trupul sfant al lui Hristos
si de Duhul Sfant cel Unul, precum s-a scris inainte.”30

Pdrintele Dumitru Stdniloae, continuand argumentarea Sfantului Chiril al
Alexandriei, aratd ca Duhul care ne strange intr-o unitate ni se da tot prin
Hristos, intrucat scopul pentru care lisus Hristos a primit ca om Duhul a
fost acela de a ni se comunica noua.*

Daca in imaginea Bisericii ca trup al lui Hristos se accentueaza unirea
stransda a membrilor Bisericii cu Hristos si intreolaltd, aceasta nu duce la o
confundare a Bisericii cu El, dimpotrivd, ,intre Hristos si Bisericd exista in
continuare o deosebire infinita”®. De aceea, fundamentarea hristologica® a
invataturii despre Bisericd este necesard, pe de o parte, pentru a ardta ca
Hristos insusi lucreaza in ea prin Duhul Sfant, iar pe de altd parte, pentru a
nu se cadea intr-o formd de impersonalism atunci cand se accentueaza ideea
de tot organic sau organism unitar cu privire la Bisericd. Dupa G. Florovsky,
metafora organismului trebuie sa fie suplimentata de metafora simfoniei
personalitdtilor in care se reflecta taina Sfintei Treimii (In 17, 21, 23).

30 Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, coll. PSB, vol. 41, tradu-
cere, introducere si note de pr. prof. Dumitru Staniloae, pp. 734-735.

31 D. Staniloae, ,Sinteza eclesiologica”, in op. cit., p. 269.

%2 Vezi D. Staniloae, , Autoritatea Bisericii”, in op. cit., p. 186.

3 Despre aspectul hristologic si aspectul pnevmatologic al Bisericii vorbeste Vladimir
Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Rdsirit, pp. 157-176.

3 Jdeea simfoniei personalitatilor se regdseste in epistolele Sfantului Ignatie Teoforul. Vezi
spre exemplu Epistola citre Efeseni, in coll. PSB vol.1, traducere, note si indicii de Pr.
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,Acesta este principalul motiv pentru care trebuie sd preferdm o orientare
hristologicad in teologia Bisericii decat una pnevmatologica. Pe de alta
parte, Biserica ca intreg are centrul personal numai in Hristos. Biserica nu
este o Intrupare a Duhului Sfant si nu este numai o simpld comunitate
purtdtoare de Duh, ci precis Trupul lui Hristos, Domnul Intrupat. Aceasta
ne elibereazd din impersonalism fdra sa ne consacre personificarii
umaniste. Hristos Domnul este singurul Stapan al Bisericii.”3

Desigur, raportarea la Taina lui Hristos nu aratd numai directia statornica
pe care o urmdreste continuu Biserica, ci arata, mai Inainte de toate, ca
izvorul neintrerupt al existentei ei este Persoana divino-umand a Cuvan-
tului lui Dumnezeu. Aceasta legatura esentiald Hristos — Bisericd este
scoasa mai mult in lumind prin invatatura Sinodului de la Calcedon. Dupa
cum in Persoana Fiului lui Dumnezeu s-au unit firea dumnezeiasca si cea
omeneascd, In mod neamestecat, neschimbat, neimpdrtit si nedespartit, intr-un
fel asemanator si in trupul Lui, adica in Biserica, se afla intr-o unire indes-
tructibila dumnezeiescul si ziditul. In acest sens, putem si caracterizam
Biserica ca o metamorfoza a lumii, ca o noua creatie in fata careia cedeaza
toate creatiile social-umane. Asadar, ,Biserica prezinta prin natura ei o
realitate absolut unicd, un alt fel de comuniune a oamenilor, un alt popor a
carui existentd se fundamenteaza in perihoreza dintre divin gi uman”.%

Aceasta perihoreza se infaptuieste in Hristos si pentru oameni. Nu este
fara importanta faptul ca initierea in Bisericd, prin Botez, reprezintd taina
prin care se materializeaza infierea, prin participarea la moartea si Invierea
lui Hristos. ,Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca,
precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui, asa sa umbldm si noi
intru innoirea vietii” (Rom 6, 4).

Taina apei ne introduce in ,neamul ales”(1 Ptr 2, 9), pentru ca se afld in
legaturd cu taina mortii si a Invierii lui Hristos. Prin Botez, credinciosul se
naturalizeaza noii vietuiri a harului, tocmai pentru ca se leaga direct cu
Intemeietorul ei. Sfantul Grigorie de Nyssa noteazi ci omul prin Botez,

Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1979, p. 158; diac. Ioan I. Icd jr, Canonul Ortodoxiei I. Canonul Apostolic, Ed.
Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 427; Pros Efesious, in coll. Sources Chrétiennes, vol. 10, texte grec,
introduction, traduction et notes de P. Th. Camelot, Ed. Du Cerf, Paris, 1958, V, 1-2, p. 72.

% G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia — Trupul viu al lui Hristos, p. 41.

% Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 80.
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adicd prin imitarea mortii si a Invierii lui Hristos, se inaltd in comuniunea
dumnezeirii’. In felul acesta, cel botezat devine casnic al lui Dumnezeu si,
prin urmare, ,impreuna cetatean cu sfintii”. El inceteaza sd mai fie ,strain
si locuitor vremelnic”(Efes 2, 19) si ,,se apropie de muntele Sion si de cetatea
Dumnezeului celui viu”(Evr 12, 22). Integrarea prin Hristos in noul popor
pecetluieste propriu-zis intreaga existentd bisericeasca a fiecarui credincios,
astfel incat el nu mai trdieste ca un individ izolat, ci totdeauna in legatura
cu stramosul lui i cu rudeniile lui dupa duh, adica in legatura cu poporul
lui Dumnezeu®. Aceastd dubld comuniune se adevereste neintrerupt, in
fiecare prezent istoric al Bisericii, prin Dumnezeiasca Euharistie, unde
fiecare credincios devine pdrtas al cinstitului si nevinovatului Sange al lui
Hristos, impreuna mostenitor si partas al Impadrdtiei Lui si frate
»,consangvin” cu ceilalti: ,Iar pe noi pe toti, care ne impdrtasim dintr-o
paine si dintr-un potir, sa ne unesti unul cu altul prin impartasirea
Aceluiasi Sfant Duh”¥. Prin Dumnezeiasca Euharistie se continua prezenta
lui Hristos pe avanscena Bisericii, iar prezenta Lui neintrerupta face din
Biserica o turma, un trup, un ,popor agonisit” (1 Ptr 2, 9).

Asadar, Principiul de baza pentru intelegerea locului laicilor in
organismul eclezial este faptul ca in trupul Bisericii viata lui Hristos se
infaptuieste in fiecare persoand umand. Prin credinta si Botez, toti
credinciosii se Imbracd, fara exceptie, in omul cel nou (Efes 4, 24; Col 3, 10),
adica se imbraca in Hristos (Gal 4, 4). Ei sunt integrati intr-o noua realitate,
care este descrisd in Noul Testament ca , trup al lui Hristos” (1 Cor 12, 12-13;
Efes 1, 23; Col 1, 18 etc.), ca ,Biserica a lui Hristos (Dumnezeu)” (Rom 16, 16;
Gal 1, 22; 1 Cor 1, 2, 11, 16, 22, 15, 9; 1 Tim 3, 15 etc.), ca ,popor al lui
Dumnezeu”(FA 15, 14; Rom 9, 25; 2 Cor 6, 16; 1 Ptr 2, 9-10).40

% Sfantul Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cantdrilor, in coll. PSB, vol. 29,
traducere de pr.prof. D. Stdniloae si pr. Ioan Buga, note de pr. prof. D. Staniloae, indice de
pr. Ioan Buga, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1982, p. 224.

3 Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 81.

% ,Rugaciunea Euharistica din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare”, in Liturghier, Tiparit cu
aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea si osarda Prea Fericitului Justinian,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1974, p. 180.

40 Vezi Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 58.
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In Traditia ortodoxd nu a existat niciodatd o invititurd autonomi
despre clerici sau despre laici*’. De aceea, in repetate randuri a fost
dezaprobat atat absolutismul clerical, adica perceperea dominatoare a
slujirii preotesti, cat si absolutismul laic sau laicismul*?, cu alte cuvinte,
incercdrile de impunere a unor principii, care resping ordinea si structura
ierarhica a Bisericii.

Prima marturie scrisa referitoare la rolul laicilor in Biserica o gasim la
Sfantul Clement Romanul. Scriind corintenilor, episcopul Romei descrie
astfel distinctia de slujire dintre ierarhie si laicat:

,,Arhiereului 1i sunt date slujiri proprii, preotilor li s-a oranduit loc propriu,
levitilor le sunt puse diaconii proprii, iar laicului 1i sunt date porunci
pentru laici. Fiecare dintre noi, fratilor, sa caute cu cucernicie ca in propriul
sdu rang sa fie placut lui Dumnezeu, avand constiinta curata si nedepasind

canonul randuit slujirii lui” .43

Teologul roman Radu Preda, comentand acest pasaj din epistola Sfantului
Clement Romanul, sustine cd invatatura despre clerici si laici a fost
dintotdeauna in constiinta sfintilor Parinti ai Rasaritului intru totul
incadratd in invatatura despre Biserica.

,Contextul istoric al acestei precizdri (deosebirea slujirilor sau diaconiilor
dintre clerici si laici n.n.) este efortul depus de episcopul Romei de a restabili
ordinea In comunitate, cele doud scrisori adresate corintenilor fiind
concentrate tocmai pe acest aspect disciplinar. Or, pe fundalul unui
asemenea demers, precizarea ca exista diferite slujiri, specifice fiecarei trepte
in parte, trebuie inteleasa nu atat ca fundamentare a unui tip de autoritate de
sus In jos, cat In sensul ecleziologiei pauline potrivit cdreia fiecare madular
participa in modul sau propriu si de neinlocuit la viata intregului trup.”44

41 Despre istoricul aparitiei termenului laic si contextul istoric al precizarii intelegerii actuale
a acestuia vezi: Alexandre Faivre, The emergence of the laity in the early church, translated by
David Smith, Paulist Press, 1990, pp. 15-134; Radu Preda, , Laicatul ortodox din Romania
postcomunista. Un portret social-teologic”, in Un slujitor neobosit al Bisericii: Preasfintitul
Episcop-Vicar Vasile Somesanul, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2008, pp. 275-278.

42 Despre procesul de clericalizare si laicizare a vietii Bisericii vezi: Ioan I. Ica jr, Canonul
Ortodoxiei I. Canonul Apostolic, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 264-268.

4 Sfantul Clement Romanul, Citre Corinteni (I), in coll. PSB, vol. 1, traducere, note si indicii de
Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1979, p. 67; Clement Romanul, Epistola Bisericii din Roma citre Biserica din Corint, In
Ioan I. Ica jr, Canonul Ortodoxiei I. Canonul Apostolic, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 411.

4 Radu Preda, , Laicatul ortodox din Romania postcomunista. Un portret social-teologic”, in
op.cit., p. 277.
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Afirmatia este conforma invataturii Sfantul Clement Romanul care, Tnainte
de a face referirea explicitd la laici, vorbeste In mod cat se poate de limpede
despre rolul fiecarui dar al crestinilor in simfonia vietii ecleziale®.

Legatura armonioasd a madularelor, exprimata prin conlucrarea armo-
nioasd a slujirilor, nu se traduce intr-o anulare a limitelor care delimiteaza
deosebirea dintre cler si popor. Din contrd, noteaza Constantine Skouteris,
aceste deosebiri institutionale in Biserica presupun o baza soborniceascd,
care descrie poporul lui Dumnezeu. In realitatea poporului lui Dumnezeu se
intalnesc atat clerul, cat si madularele laice ale trupului Bisericii. Asa cum
confirma o trecere in revista a datelor biblice, clericii existd nu ca o clasa
dominanta autonomd, ci spre folosul si in legdtura permanenta cu
credinciosii; dupa cum si laicii au lucrarea inalta de a oferi in schimb, in
dragoste prisositoare, roadele cinstirii si multumirii pentru lucrarea pe care
spre folosul lor o savarsesc clericii (I Tes 5, 12-13). Este semnificativ faptul
ca alegerea Sfantului apostol Matia a fost ,,ca sa ia locul acestei slujiri si al
apostoliei din care Tuda a cazut”(FA 1, 25). Stantul Apostol Pavel asigura,
de asemenea, pe corinteni ca ,asa sda ne socoteasca pe noi fiecare om: ca
slujitori ai lui Hristos si ca iconomi ai tainelor lui Dumnezeu”(1 Cor 4, 1).
Acelasi sfant Pavel, adresandu-se sacerdotilor Bisericii Efesului recomanda:
,luati aminte de voi Insiva si de toatd turma, intru care Duhul Sfant v-a pus
pe voi episcopi, ca sa pastrati Biserica lui Dumnezeu, pe care a castigat-o cu
insusi sangele Sau”(FA 20, 28). Lucrarea preoteasca s-a dat ,spre
desdvarsirea sfintilor, la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos” (Efes
4, 11-12). Locul laicilor este unul de cinste fatd de o slujire si nu de
supunere in fata unei autoritati. Cuvintele , aduceti-va aminte de mai marii
vostri, ascultati pe mai marii vostri si va supuneti lor, fiindca ei
privegheaza pentru sufletele voastre, avand sa dea de ele seama, rugati-va
pentru noi” (Evr 13, 7, 17, 18), arata o legdtura duhovniceascd, care exprima
nu deosebirea, ci unitatea poporului lui Dumnezeu.* Pe de altd parte, si
laicii sunt chemati sa lucreze la ,la zidirea trupului lui Hristos”, avand
chemarea si slujirea lor proprie.

4 Sfantul Clement Romanul, Citre Corinteni (I), in coll. PSB, vol. 1, pp. 65-67; Idem, Epistola
Bisericii din Roma citre Biserica din Corint, traducere Ioan I. Ica jr in Canonul Ortodoxiei I.
Canonul Apostolic, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2008, pp. 410-411.

4 Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 90.
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5.1.2. Laicii, membri ai preotiei universale

Realitatea preotiei universale si rolul ei in Bisericd apare limpede in
Legea Noud, Legea Preotiei lui Hristos. Astfel, Sfantul Apostol Petru
subliniaza aceasta preotie a tuturor credinciosilor numind-o ,preotie
sfanta”, chemata sa aduca ,jertfe duhovnicesti, placute lui Dumnezeu prin
lisus Hristos” (1 Ptr 2, 5) si ,,semintie aleasa, preotie impdrateasca, neam
sfant, popor agonisit de Dumnezeu” (I Ptr 2, 9). In acelasi sens, Sfantul
Evanghelist Ioan scrie celor sapte Biserici din Asia ca Mantuitorul ,ne-a
facut pe noi impardtie, preoti Dumnezeului si Tatdlui Sau” (Apoc 1, 6; 5, 10).
Astfel, toti crestinii sunt chemati la o slujire si la o misiune sacerdotald mai
inaltd decat cea a tuturor preotilor si profetilor Vechiului Testament (Lc 7, 8).

,Ungerea (I In 2, 20), limitatd odinioara doar la regi, preoti si profeti s-a
extins in Biserica la toti credinciosii. Nici elementul etnic (Israel), nici cel spa-
tial (Templul din Ierusalim) nu mai sunt elementele care constituie Trupul
(In 2, 19-22), ci Hristos, care aduna in El pe toti cei botezati intr-un «popor al
lui Dumnezeu», unde fiecare este laic, membru al «poporului de preoti»”.#

Fiind ndscuti sacramental cu aceasta calitate, crestinii au posibilitatea si
datoria sa implineasca misiunea si slujirea lor personala implicate natural
in preotia generald.

Teologia patristica si teologia neopatristicd vin sa madrturiseasca ca
,omul este In acelasi timp Impadrat, prooroc si preot ca Hristos: imparat, in
virtutea stdpanirii lui peste patimi; preot din cauza autojertfirii; prooroc, ca
un initiat In tainele dumnezeiesti.”*® Toate acestea insa se realizeaza in
virtutea participdrii la preotia Iui Hristos, toti crestinii sunt preoti si jertfe in
Biserica, toti sunt invatatori si caldauzitori spre mantuire ai lor si ai altor
credinciosi apropiati sau ai altor oameni.*’

Facand comparatie intre preotia Vechiului si cea a Noului Testament,
Sfantul Ioan Gurd de Aur dd madrturie despre preotia generala a crestinilor
si despre cea sacramentald, ambele decurgand din preotia lui Hristos:

47 Paul Evdokimov, Taina Iubirii, p. 110.
*® Ibidem, p. 118.
4 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, ed. aIl-a, p. 155.
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,Preotia s-a schimbat dintr-o semintie In altd semintie, din preotie ieratica
(sacrificiald), in preotie Impdrdteascd, pentru ca astfel, aceeasi sa fie si
imparateasca si sacerdotald. Si iatd marea taina: Intai este cea imparateasca
si numai dupa aceea a devenit sacerdotald, dupa cum s-a petrecut si cu
Hristos. Caci El este Imparat de-a pururea, pe cand Arhiereu a devenit
cand a luat trup; si a exercitat preotia Sa cand S-a adus jertfa. Ai vazut
schimbarea preotiei?”>

Prin urmare, crestinii poseda preotia universala in baza participarii ei la
preotia lui Hristos. In acest context, fiecare crestin este o persoand consa-
crata. Ideea unui popor profan, in sensul unui popor lipsit de sfintenie, nu
este conformd cu Invatatura crestind. Scriptura ne invata constant si ferm
caracterul sacru si sacerdotal® al fiecdrui membru al poporului lui
Dumnezeu. In epoca apostolica crestinii erau numiti sfinti si sfintiti intru
Iisus Hristos (1 Co 1, 2), aratandu-se prin aceasta fiinta lor sfintita si daruita
lui Dumnezeu. Crestinii au fost numiti sfinti si mai tarziu, iar denumirea a
intrat in limbajul liturgic, unde a rdmas pana astazi: ,Sfintele, voua,
sfintilor”.>? Aceasta nu inseamna ca formula liturgica pastreaza doar me-
moria trecutului, ci afirmd la fiecare Sfanta Liturghie calitatea de sfinti a
celor ce se vor impartasi cu Sfintele Taine. Trebuie sa specificam deosebirea
dintre sfintii Bisericii triumfatoare si cei care sunt numiti sfinti si trdiesc in
Biserica luptdtoare. Pe acestia din urma Nicolae Cabasila ii defineste astfel:

,Prin «sfinti» Intelegem aici nu numai pe cei desavarsiti In virtute, ci pe
toti cati se straduiesc spre desdvarsire, chiar daca n-au ajuns incd la ea;
nimic nu-i mai Impiedica pe acestia sa se sfinteascd si ei prin impartasirea
cu Sfintele Taine si sa devina sfinti, asa cum Biserica Intreagd se numeste
sfantd si cum zice marele Apostol al neamurilor, scriind cdtre tot poporul:
«Frati sfinti, partasi ai chemarii celei ceresti» (Evr. 3, 1). Credinciosii se
numesc sfinti din pricina Sfantului (lisus) la care participa si din al Carui
Trup si Sange se impartasesc.”>

50 5f. Ioan Gurd de Aur, Omilia a X1II-a la Evrei, trad. de Th. Atanasiu, Bucuresti, 1923, p.187.

51 Vezi si Paul Evdokimov, Taina iubirii, p. 112.

52 Vezi si Bartolomeu Anania, Cartea deschisi a Impiritiei. O insotire liturgicd pentru preoti si
mireni, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 238.

5 Nicolae Cabasila, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, traducere de pr. prof. dr. Ene Braniste,
Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 85-86; Vezi
si Bartolomeu Anania, Cartea deschisi a fmpdrdﬁei, p- 238.
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Mitropolitul Nicolae Mladin face distinctie intre sfintenia sacramentala si
sfintenia morala. Prima, care isi are inceputul si temelia In Taina Sfantului
Botez si se desavarseste prin alte sfinte taine (ca Mirungerea si Euharistia),
fiind o sfintenie reala a fiecdrui crestin, este participarea noastra la sfintenia
lui Hristos. A doua, sfintenia morald, este aceea la care se ajunge In urma
luptei pentru desavarsirea morald, ,,care cuprinde Intreg spatiul existentei
terestre a credinciosilor”.>*

Credinciosii, laicii sunt alesi ai lui Dumnezeu si impreuna , cetateni cu
sfintii si casnici ai lui Dumnezeu” (Efes 2, 19); ei nu au cetate aici, jos:

,Locuiesc In tarile In care s-au ndscut, dar ca strainii; iau parte la toate ca ce-
tdteni, dar pe toate le rabdd ca strdini; orice tard le este patrie, si orice patrie
le e tard strdina. [...] Locuiesc pe pamant, dar sunt cetateni ai cerului.”>

In acelasi ton, Paul Evdokimov vorbeste despre preotia impéariteasca a
credinciogilor, dar, totodata, lucid si cutremurdtor despre ingroparea
talantului, care este in acest caz, ungerea Duhului. Prin preotia universala
fiecare crestin este o persoand consacrata. Toti credinciosii participa la
preotia lui Hristos prin fiinta lor sfintita. ,In vederea acestei demnititi
ontologic sacerdotale, fiecare botezat este pecetluit cu daruri, «uns de
Duhul Sfant» in Insasi esenta lui. [...] Un laic este un preot al existentei
sale.”>® Se poate insa constata o reducere vertiginoasd a acestei demnitati a
crestinilor la starea profana a celor care nu se preocupa decat de lucruri
lumesti. Aceasta este extrema profanare a sacrului.

»Chiar laicii sunt cei ce-si neglijeazd demnitatea de preoti, sustine Paul
Evdokimov, se sdrdcesc, se golesc de substanta lor sacerdotald. Atunci,
inevitabil, Episcopii devin din ce In ce mai mult punctul de concentrare al
sacrului, al sacerdotalului, al «consacratului». Isi face simtita prezenta o
distanta, o indepartare prin sdrdcire care atesta din partea laicilor cel mai
inspaimantator refuz al darurilor Duhului Sfant. «Tradarea laicilor» este
chiar abdicarea, o foarte ciudati instrdinare de natura lor sacerdotala.”5”

% Vezi mai multe la Nicolae Mladin, Studii de Teologie Morald, Editura si Tipografia Arhiepis-
copiei, Sibiu, 1969, pp. 312-338, p. 319.

5 Epistola citre Diognet, coll. PSB vol. 1, p. 340.

% Paul Evdokimov, Taina Iubirii, pp. 110-111.

57 Ibidem, pp. 111-112.
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Acest lucru este nefiresc, intrucat pentru membrii Bisericii orice caracter
profan este ,radical inexistent, chiar imposibil”%. Toti crestinii au o natura
sacerdotala in urma Tainei Sfantului Botez si a Tainei Mirungerii. Din sanul
acestei comunitati sacerdotale generale, unii sunt alesi prin act divin®,
acestia sunt preotii hirotoniti si daruiti cu putere sacramentald, cu alte
cuvinte, cei ce posedd preotia speciala.

Atat preotia speciald, cat si preotia generald, dupa cum am spus mai sus,
participa la aceeasi preotie unicd a lui Hristos. Desi sunt deosebite ca natura
si ca autoritate, intrucat participa in mod diferit la preotia lui Hristos, aceste
slujiri nu se pot Inlocui una pe alta, dar nici nu pot exista una fara cealalta.
Preotia generald a tuturor credinciosilor poate fi consideratd prima treaptd a
preotiei crestine prin care trebuie sa treacd toti cei ce urmeaza sa fie
hirotoniti.®* Preotia generala se primeste prin Sfintele Taine, acte ce nu pot fi
savarsite numai de un preot cu preotie valida. De aici rezultd interde-
pendenta uneia de cealalta si necesitatea absoluta a celor doua preotii.

5.1.3. Taina Mirungerii, taina a preotiei universale

Intorcandu-ne la cuvintele Sfintilor Parinti, ele mirturisesc faptul ca,
dupa primirea Tainei Sfantului Botez, Taina Mirungerii este aceea prin care
credinciosii sunt investiti cu preotia universald. Taina Mirungerii, dupa
Paul Evdokimov, este taina preotiei universale.®® Aceasta afirmatie este
intru totul indreptatitd. Asemanarile cu Taina Hirotoniei sunt graitoare;
continutul rugdciunilor de sfintire a Sfantului si Marelui Mir, cat si al celor
din cuprinsul randuielii propriu-zise sustin acest lucru.

Rugaciunea a Ill-a din randuiala sfintirii Sfantului si Marelui Mir
numeste pe cei ,insemnati cu taina aceasta a Sfantului Mir popor ales,
preotie impdrateasca, neam sfant”¢?, iar in rugdciunea dinainte de ungerea
cu Sfantul Mir preotul se roaga pentru cel ce se va mirui astfel:

5 Jbidem, p. 111.

% Paul Evdokimov, Taina iubirii, p. 111.

¢ Dumitru Staniloae, Micd dogmaticd vorbitd. Dialoguri la Cernica cu Pr. Marc-Antoine Costa de
Beuregard, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 42-43; Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contem-
porand. 2 Exigente, p. 162.

61 Paul Evdokimov, Taina Iubirii, p. 111.

2 Arhieraticon, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993,
p. 231.
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,Pizeste-] pe dansul intru sfintenia Ta. Intireste-1 in credinta ortodoxa.
Izbaveste-1 de cel rdu si de toate uneltirile lui. Si pazeste sufletul lui in frica
Ta cea mantuitoare, in curatie si In dreptate, ca, in tot lucrul bineplacand

Tie, sa se faca fiu si mostenitor cerestii Tale Imparatii.” %

Prin aceastd rugaciune se consacra si se daruieste viata credinciosului
slujirii preotiei impdratesti.** Sfantul Mir este vehiculul Sfantului Duh. Prin
pecetluirea cu darul Sfantului Duh, simbolizat de limbile de foc ale Cincize-
cimii, si rostirea formulei ,Pecetea darului Sfantului Duh”, credinciosii se
impartdsesc cu acelasi Duh care vine si peste cel ce primeste preotia sacra-
mentald In momentul hirotoniei, prin rugaciunea episcopului: ,umple-1 de
darul Sfantului Duh”.

Preotul slujitor primeste darul Sfantului Duh pentru , a sta fara prihana
inaintea jertfelnicului Tau, a propovadui Evanghelia impardtiei Tale, a
lucra cu sfintenie cuvantul adevarului Tau, a aduce Tie daruri si jertfe
duhovnicesti, a innoi pe poporul Tau prin baia nasterii de a doua”®, cu alte
cuvinte, pentru a activa in chip vazut in lume intreita slujire a Mantuito-
rului Hristos. Preotia sacramentala nu este numai un chip vazut al slujirii
lui Hristos ca Preot, ci si organ vazut al Preotiei nevazute a lui Hristos.

Preotia impdrateasca, prin Taina Mirungerii primeste ungerea sfintirii,
ungerea duhovniceascd, Imbracdminte impadrateasca, vesmantul nestrica-
ciunii, untdelemnul bucuriei, ungerea impdrateasca®” cu care ,s-au uns
impadratii si arhiereii si toti care, dupd aceea, de la arhierei si preoti, s-au
uns pana astdzi”®, tot pentru a activa in lume intreita slujire, dar intr-un
mod diferit. Dacd preotia sacramentald primeste darul Duhului pentru a
jertfi la Sfantul Altar, pentru a savarsi Sfintele Taine ca mijloace de

A

6 ,Taina Mirungerii” in Molitfelnic, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1992, p. 38; vezi si Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3,
editia a doua, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, p. 108.

% Vezi si Paul Evdokimov, Taina Iubirii, p. 112; Dumitru Staniloae, Teologin Dogmatici
Ortodoxd, vol. 3, p. 108.

6, Hirotonia Preotului” in Arhieraticon, p. 81; vezi si Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos,
Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 96.

% Ibidem.

7 Vezi rugaciunile I, a II-a si a IlI-a de sfintire a Sfantului si Marelui Mir din Arhieraticon, pp.
205-206; p. 206; p. 231.

% Vezi rugaciunea a IlI-a de sfintire a Sfantului si Marelui Mir din Arhieraticon, p. 231.

274



5. Actualizarea vocatiei misionare a omului in lumea contemporand

impartdsire a harului sfintitor si de incorporare a intregii zidiri in Trupul
lui Hristos, cei ,,insemnati cu spdlarea dumnezeiascd”®, semnul preotiei
universale, primesc darul Duhului , pentru a apdra pavdza credintei lor
nebantuita””? si pentru a participa alaturi de cler la puterea sacramentald a
Bisericii.
,In Taina Botezului si cea a ungerii cu Sfantul Mir, fiecare credincios al
Bisericii a fost transformat in templu al Duhului Sfant, afierosit si sfintit lui
Dumnezeu si chemat sa-L slujeascd. Cu alte cuvinte, fiecare laic (laikos)

este chemat, mai presus de toate, sd fie martor, adica participant activ la
misiunea Bisericii in lume.””!

Asadar, In virtutea preotiei universale sau Impadratesti, credinciosii pot
participa la puterea sacramentald a Bisericii, participand la Preotia unica a
lui Hristos. Rugdciunea a IV-a din randuiala sfintirii Sfantului si Marelui
Mir confirma acest lucru. Episcopul se roaga astfel: ,cei ce se vor unge cu
acest Mir sa ia sfintenie de la Tine, pentru cd ungerea cu Mir este numele
Domnului si Mantuitorului lisus Hristos”72. Sfantul Mir fiind totodata si
semnul si pecetea lui Hristos, prin ungerea cu el, noul botezat devine un
nou hristos, adica uns al Domnului”? (Xpiotoé, od 67 In limba greaca
inseamna uns).

Intrucat Taina Mirungerii este taina preotiei universale, putem adiuga
cd Taina Mirungerii este taina consacrarii fiecarui crestin ca misionar.
Intorcandu-ne la rugiciunea a Ill-a din randuiala sfintirii Sfantului si
Marelui Mir, vedem ca episcopul se roaga pentru cei ce vor primi ungerea

,Juminand ca fdcliile cerului, neavand stricdciune sau patd, sd fie primiti

% Jbidem, p. 231.

70 Rugdciune la spdlarea pruncului in Molitfelnic, p. 40.

"t Go Forth in Peace, p. 31.

72 Acest fragment aduce aminte de cuvintele imparatului Solomon: ,Mir varsat este numele
tau” (Cint 1, 2).

73 Simeon al Tesalonicului, Despre Sfintele Taine, cap. 43 si 65, pp. 64, 80, 83; comp. si Nicolae
Cabasila, Despre viata in Hristos, p. 95-105; Ene Braniste, Liturgica speciald, Ed. Nemira,
Bucuresti, 2002, p. 290.

7 Xprotoé od 6 - strictly one who has been anointed, symbolizing appointment to a task; as a
title for Jesus, designating him as the Messiah sent from God (see John 1, 41), Christ, (the)
Anointed One (Mt 1, 16); as a personal name for Jesus, Christ (Rom 6, 4), Timothy Friberg,
Barbara Friberg and Nev Timothy Friberg, Analytical Lexicon of the Greek New Testament.
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intru odihna de veci si sa primeasca chemarea de sus””>. Primirea chemarii
celei de sus este rdsplata mantuirii de care se invrednicesc cei ce au luminat
ca facliile cerului (stelele) in lume, prin viata lor curata. Cu alte cuvinte, cei
ce au rdaspandit in jurul lor lumina adevarului de sus si-au Implinit
menirea, sau misiunea, si, in consecintd, primesc cununa vietii vesnice. Prin
preotia universald, crestinii sunt chemati sa participe la Intreita slujire a lui
Hristos, care se actualizeaza in Bisericd, pana la sfarsitul veacurilor, prin
lucrarea misionard a poporului lui Dumnezeu. De aceea, suntem de parere
ca redescoperirea si revalorizarea preotiei universale sta la baza asumarii
vocatiei misionare a tuturor crestinilor.

5.2. Asumarea Crucii lui Hristos in misiunea Bisericii,

responsabilitate a tuturor crestinilor

Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a aprobat si
recomandat, in 1982, Bisericilor membre documentul: Misiune si Evangheli-
zare. O declaratie ecumenici’®, document care rezuma convergentele ecume-
nice In misiologie. Bisericile Ortodoxe au participat la redactarea acestui
document misionar ecumenic si au fost preocupate de elaborarea unei
teologii misionare In perspectiva contextului cultural si social al lumii in
care traim.

Documentul Misiune si Evanghelizare. O declaratie ecumenicd dezvolta
conceptul de Misiune pe urmele lui Hristos.”” Printre caracteristicile
,misiunii la modul lui Hristos” surprinse de misiologii ortodocsi”® se
numara paradoxul smereniei si jertfa Crucii. Aceste caracteristici, aldturi de
perspectiva trinitara, asumarea de catre Hristos a intregii umanitati,
Invierea si nidejdea eshatologici si iubirea creioneaz, in linii mari,
perspectiva ortodoxa asupra misiunii.

75 Arhieraticon, p. 206.

76 Vezi "YOU ARE THE LIGHT OF THE WORLD"” (MATTHEW 5:14), Statements on Mission by the World
Council of Churches 1980-2005, WCC Publications, Geneva, pp. 1-38.

77 Ibidem, p. 19.

78, Misiune la modul lui Hristos. Faci-se voia Ta”, Raport introductiv la a X-a Conferinta
Mondiald a miscarii , Misiune si Evanghelizare”, San Antonio, 1989, in op.cit., pp. 90 s.u.
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Avand in vedere acest cadru al abordarii ortodoxe a teologiei misio-
nare, ne propunem sd aratam, In continuare, necesitatea asumarii Crucii lui
Hristos in misiunea Bisericii de cdtre fiecare crestin in parte. Vom porni de
la o intrebare fundamentala in acest context: de ce este necesara asumarea
Crucii lui Hristos In misiunea Bisericii?

Intrucat scopul misiunii la modul lui Hristos — care, potrivit doctrinei
Missio Dei, decurge din iInsdsi natura lui Dumnezeu — este acela al
recapituldrii intregului univers in Hristos si al participarii noastre la slava
divind, nu orice cruce poate fi asumata in activitatea misionara a Bisericii.
In spatiul cultural roméanesc contemporan se vorbeste de mai multe sensuri
ale crucii’”’, dar numai intru Crucea lui Hristos se poate implini misiunea
crestina. Si aceasta din urmatoarele ratiuni: (i) Crucea este necesara pentru
crearea comuniunii, kowwvia (ii) este Crucea biruintei mortii prin Inviere®,
(iif) numai pe Crucea lui Hristos murim pacatului si renastem la o noua
viata®, (iv) ni-l face transparent si comunicabil prin creatie pe Dumnezeu®,
(v) este mijloc de sfintire si transfigurare a lumii®.

Acestea sunt cateva ratiuni care reclama necesitatea asumarii Crucii lui
Hristos In misiunea Bisericii, ratiuni, de altfel, valabile pentru orice intre-
prindere misionara la nivel personal. In concret, in misiunea Bisericii nu se
poate vorbi despre o alta Cruce decat cea a lui Hristos, fiindca fara Crucea
Lui nu exista misiune crestina.

Asumarea Crucii lui Hristos nu se poate realiza decat incorporati in
Hristos si in comuniune cu El. Asumand Crucea Lui, suntem impreund
jertfiti cu Hristos, care ne poarta in Sine cand noi ne purtam Crucea.
Suferintele noastre sunt suferintele Lui (daca sufera doar un madular din
trup, suferd si capul), iar suferinta e semnul participdrii ,,ontologice” la
patimile si moartea lui lisus. A intra iIn comuniune cu Hristos este a intra in

7 Vezi Anca Manolescu, Andrei Plesu, Horia-Roman Patapievici, Gabriel Liiceanu, Sensuri
metafizice ale crucii, extrase din seminarul in jurul cartii lui René Guénon, Simbolismul
crucii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007, 261 p.

80 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, pp. 96-97.

81 Jbidem, pp. 96-97.

82 Ibidem, pp. 110-121.

83 Ibidem.
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comuniune cu patimile Lui, a fi inclus (in mod mistic)®* in Crucea lui
Hristos. De aceea, asumarea Crucii lui Hristos presupune si comuniune in
suferinta lui Hristos.

Crestinul care este incorporat in Hristos si trdieste cu adevarat in El nu
poate gandi, simti, actiona sau intelege lumea intr-un mod diferit de cel al
lui Hristos. Nu poate transmite altda invatdtura, nu poate avea alt scop in
misiune decat cel propovaduit de Hristos si probabil ca nu poate implini
acest scop al misiunii decat in Crucea lui Hristos.

Scopul misiunii cregtine este cel pe care Sfanta Scriptura il marturisegte
(in special in Epistola catre Efeseni si cea cdtre Coloseni): recapitularea
intregului univers in Hristos si participarea noastra la slava divina. Biserica
Ortodoxa nu vede aceasta recapitulare si participare la ceva care va avea loc
la un moment dat in viitor, ci vesteste ca aceasta realitate este pregustata deja
in timpul si spatiul liturgic. Perioada de dupa Inaltare si Cincizecime nu este
un simplu timp, ci este ,timpul Domnului”, nu este atat kpovog cat kowpog
Kupios in care Dumnezeu isi implineste planul Sdu.® Prin urmare, misiunea
crestind este participarea credinciosilor la acest eveniment al implinirii, dar
ca acesta sa aiba loc este necesara (i) propovaduirea Evangheliei, (ii)
impartdsirea cu Sfintele Taine, prin care se creeaza kowwvie (viata de
comuniune a oamenilor cu Dumnezeu si intreolaltd) si (iii) extinderea acestei
comuniuni la toate neamurile pana la marginile lumii.

Avand in vedere aceste elemente, din consideratii de ordin metodo-
logic vom face referire mai departe la doua scopuri ale misiunii crestine:
scopul final al misiunii si scopul imediat al misiunii, ambele raportate la
Crucea lui Hristos.

5.2.1. implinirea scopului final al misiunii

Oamenii nu sunt chemati doar sa-1 cunoasca pe Hristos, sa se adune in
jurul Lui ori sa se supuna simplu voii Lui, ei sunt chemati sd participe la
slava Sa. Daca in Vechiul Testament, implinirea timpului eshatologic
presupunea vederea slavei lui Dumnezeu (Is 66, 18: ,Dar Eu vin ca sa
strang la un loc popoarele si toate limbile. Ele vor veni si vor vedea slava

8 Nicolae Mladin, Asceza si mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 156.
8 Anastasios Yannoulatos, , The Purpose and Motive of Mission”, in IRM, 54, (1965), p. 287.
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Mea.”; 35, 2: ,si poporul meu va vedea slava Domnului, stralucirea
Dumnezeului nostru”), Noul Testament ne descopera faptul ca aceasta ve-
dere este dinduntru spre afard. Oamenii, nemaifiind doar , spectatori” uimiti
in fata slavei divine, se impartasesc in Hristos de slava Lui, fiind , preamariti
impreuna cu El” (Rom 8, 17, cf. 1 Ptr 5, 11, Rom 9, 23-24, 1 Cor 2, 7).
Participarea noastra la slava Sa a Inceput deja odatd cu Incorporarea noastra
in Hristos: ,Si slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una,
precum Noi una suntem: Eu intru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti
intru unime, si sa cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si cd i-ai iubit pe ei,
precum M-ai iubit pe Mine” (In 17, 22, cf. 1, 14), incorporare care incepe prin
Sfantul Botez: ,,Cati in Hristos v-ati botezat in Hristos v-ati si-mbracat”#.

In actul Crucii, lisus Hristos se preasliveste pe Sine prin faptul c intra
la Tatil ca Preot si Jertfa. El Insusi mirturiseste paradoxul preaslavirii Sale
in actul Jertfei inainte de Patima: ,Parinte, a venit ceasul! Preaslaveste pe
Fiul Tau, ca si Fiul sa Te preaslaveasca. Eu Te-am preaslavit pe Tine pe
pamant; lucrul pe care Mi l-ai dat sa-1 fac, l-am savarsit. Si acum,
preaslaveste-Ma Tu, Parinte, la Tine insu’gi, cu slava pe care am avut-o la
Tine, mai Tnainte de a fi lumea” (In 17, 1, 4, 5). Aceasta este slava lucrarii
mantuitoare a Fiului la care participa si oamenii, intrucat , pe aceia pe care
i-a indreptat, pe acestia i-a si marit” (Rom 8, 30, cf. 2 Cor 4, 6).

Pdrintele D. Staniloae vede preasldvirea lui Hristos pe Cruce in faptul
ca El e si Dumnezeu, nu doar un simplu om. ,Ca om aduce trupul Sau
jertfa, dar ca Dumnezeu il aseaza de-a dreapta Tatdlui. Prin aceasta trupul
jertfit e preamadrit si poate iradia din el puterea indumnezeitoare peste
toti.”®” In Trupul Siu jertfit, care e jertfd in veci, ,ni se infuzeaza si noud
duhul de jertfa, dar in acelasi timp e locul in care e salasluita toata slava si
puterea dumnezeiasci destinatd noud.”ss In teologia parintelui D. Staniloae,
preaslavirea paradoxald a lui Hristos in actul Crucii este urmata de
preaslavirea lui Hristos prin Inviere. Crucea si Invierea sunt inseparabile,
precum inseparabile sunt si umanitatea si divinitatea lui Hristos. Unirea

8 Vezi ,Slujba Sfantului Botez”, In Molitfelnic, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 38.

8 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, ed. cit., p. 65.

8 Ibidem, p. 92.
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aceasta este, In acelasi timp, o comuniune maximd a Sa ca om cu
Dumnezeu-Tatdl, in baza faptului ca El, ca persoand, e totodata Ipostasul
dumnezeiesc al Cuvantului si, ca atare, a avut puterea sa ramana in unirea
totald cu Tatdl si cu Duhul Sfant si sa sfinteascd umanitatea Sa ca ipostas
divin. ,,in acest context, purificarea Sa de orice egoism si suportarea
durerilor si ostenelilor care sunt legate de aceastd renuntare, capadta si ele
rostul unei sfintiri prealabile, al unei «mortificdri» spirituale pentru
Dumnezeu sau pentru comuniunea cu El, rostul unei pregatiri pentru
culminarea lor in moartea pe cruce.”®

In viziunea aceluiasi périnte D. Staniloae, moartea acceptatd, fiind
urmata de inviere, este totodata o statornicire in aceasta stare de renuntare
la Sine, de sfintire si de comuniune cu Tatdl. ,,Asa se conciliaza in credinta
Bisericii starea de Jertfa pe Cruce si de Arhiereu permanent si de inviere a
lui Hristos, de victorie eternd asupra mortii, de sedere a Lui de-a dreapta
Tatdlui, dupa ce a intrat cu sangele Sdau in Sfanta Sfintelor cea din ceruri”. ®
Numai aflandu-Se in calitate de Jertfd curatd la Tatdl, ne poate imprima si
noua starea de jertfa curata din puterea jertfei sale si ne poate introduce si
pe noi la Tatal. ,El a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de
tapi si de vitei, ci cu Insusi sangele Sdu, si a dobandit o vesnica
rascumpadrare” (Evr 9, 12). Daca a intrat la Dumnezeu cel vesnic Tnseamna
cd S-a invesnicit acolo cu sangele Sau preacurat, datorita jertfei prin care S-a
curatit. El e in stare de jertfa. Dar, in acelasi timp, e in starea in care a trecut
dincolo de orice moarte si in care se topeste orice moarte a noastrd, a celor
ce ,murim dupa asemanarea mortii Lui”. Intre Cruce si Inviere este astfel o
continuitate. Intrand cu jertfa Sa in Sfanta Sfintelor de sus, rdmane acolo in
veci, fdcandu-ne si noua parte de slava Lui (Evr 1, 3; 10, 12). Moartea trece
in Inviere si, pe de o parte, rimane in ea, pe de alta, e depdsita in veci
pentru Hristos ca om si pentru noi, intrucat, unindu-ne cu El, murim
spiritual omului vechi, impreuna cu E1.”* ,Cand, murind tie, te unesti prin
iubire cu Cel ce a murit Lui, pentru Tatdl si pentru toti, ramanand in veci
viu la Tatal, ramai si tu in veci in EL.”*2

8 Ibidem, p. 69.
90 [bidem.
N Ibidem.
92 Ibidem.
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Noi nu trebuie sa murim ca Hristos in mod real, pentru ca aceasta ar
insemna ca moartea noastra nu s-a desfiintat in moartea Lui. Murim la
sfarsitul vietii, Insa nu de o moarte ca pedeapsa, cdci rostul acesta al mortii
s-a desfiintat in Hristos pentru cei ce se unesc cu El. Noi murim unindu-ne
cu Hristos intr-o ,,asemanare a mortii Lui” (Rom 6, 5). De aceea, Crucea lui
Hristos trebuie asumatd la nivel personal, iar intelegerea corecta a acestei
asumari presupune comuniunea omului cu Hristos cel rastignit. Din
punctul nostru de vedere, asumarea Crucii lui Hristos are doud sensuri. Pe
de o parte, este vorba de improprierea roadelor Crucii prin participarea la
Moartea si Invierea Lui in Taina Sfantului Botez, iar, pe de alta parte, de
rastignirea tuturor patimilor pe Crucea lui Hristos. Noi murim omului
vechi, adicd pdcatului, ramanand sa suportdm ca si Hristos durerile care ne
conduc la moarte, neamestecate cu pacatul, deci nu ca pedepse pentru
pacat, ci ca mijloace de depasire a mortii si ca dureri ale efortului de
renuntare la egoismul nostru. ,Facandu-ne cu El o singura tulpina intru
asemdnarea mortii Lui, vom fi pdrtasi si invierii Lui, dandu-ne seama ca
omul nostru cel vechi a fost impreuna rastignit cu El, ca sa nimiceasca
trupul pdcatului, asa Incat sa nu mai fim robi pacatului” (Rom 6, 5-6).
Trebuie sa ne sfintim noi ingine din puterea trupului sfintit al lui Hristos,
Care sade de-a dreapta madririi si de Care ne impartdsim, luptand impotriva
patimilor noastre celor pacatoase si suportand afectele sau patimirile ca
urmadri ale pacatului, fara de pdcat si ,infdtisand trupurile noastre ca pe o
jertfa vie, sfanta, binepldcutd Domnului si ca o slujire duhovniceasca a
noastrd”, asemenea trupului lui Hristos (Rom 12, 1). Aceasta este preotia si
jertfa noastra din puterea si dupa asemanarea preotiei si jertfei lui Hristos.

,Asa cum suferintele Hristosului terestru (istoric) lucreaza viatda nu numai
pentru EL ci pentru cei alesi de Hristos, intr-un fel analog, desi nu intr-unul
identic, necazurile crestinilor pentru Hristos sunt de folos nu numai lui, ci si
Bisericii intregi, nu in sine, ci ca roadd a comuniunii cu patimile lui Hristos.”*3

Dupa cuvintele Sfantului Apostol Pavel, patimirile credinciosilor sunt de
folos Bisericii pentru preaslavirea crestinilor prin care se da slava lui

Dumnezeu, scopului final al misiunii: ,,dacd patimim impreuna cu El, ca

% Nicolae Mladin, Asceza si mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 162.
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impreuna cu El sa ne si preamdrim” (Rom 8, 17-18), ,,caci necazul nostru de
acum, usor si trecdtor, ne aduce noud, mai presus de orice masurd, slava
vesnica covarsitoare” (2 Cor 4, 17).

Aceastd slava se va consuma in plindtatea ei la parusie: ,,cand Hristos,
Care este viata voastra, Se va arata, atunci si voi, impreuna cu El, va veti
arata intru slava” (Col 3, 4, Fil 3, 21, Rom 8, 17, Mat 13, 43, 2 Tim 2, 10). intre
timp, In ciuda Incercarilor si suferintelor, ne bucurdm de promisiunea, de
garantia slavei — ,caci Duhul slavei si al lui Dumnezeu Se odihneste peste
voi” (1 Ptr 4, 14) — si pasim in lumina slavei Sale, ,, privind ca in oglinda, cu
fata descoperitd, slava Domnului” si prefacandu-ne ,in acelasi chip din
slava in slava (amo 66Encelc 60kav)” (2 Cor 3, 18). Acest amdo 80Eng €ic 80fav
defineste procesul prin care cei credinciosi sunt sfintiti incd din timpul
acestei vieti, pana la Parusie.

Mai mult, trebuie amintit cd nu doar umanitatea, ci intreg universul
participa la restaurare si isi implineste sensul in a-l slavi pe Dumnezeu.
Universul 1in totalitate (t& mavte,,toate lucrurile”) este ,adunat”
(dwvakeparodonobor, ,recapitulat”) (Efes 1, 10), ,,plinit” (tAnpovuévov) (Efes 1,
23) si ,impacat (@mokaterator) prin sangele Crucii Sale” (Col 1, 20). Faptul ca
Crucea sfinteste intregul univers este evidentiat remarcabil in imnologia
ortodoxa: ,,Lemnul vietii cu adevarat cel sadit in locul cdpatanei [...] indltat
fiind astdzi, sfinteste marginile lumii, si se innoieste casa invierii”*; , Astazi
toatd faptura din stricaciune s-a mantuit”*; , Latimea si lungimea Crucii, cu
a Cerului se aseamana, ca cu dumnezeiescul Dar sfintegte toate”?; ,Crucea
ta cea cu patru parti indltandu-se astdzi, Hristoase Dumnezeul nostru, cate
patru margini ale lumii le sfinteste.”?”

Urmand aceeasi perspectiva, Sfantul Grigorie al Nyssei vorbeste despre
restaurarea cosmosului dislocat de cadere, care acum 1isi regdseste
adevdratul sdu centru in Crucea lui Hristos cea cu patru dimensiuni:

,De la Cruce, a carei forma se Imparte in patru, dandu-ne sd socotim, ple-
cand dinspre centru care converge totul, patru prelungiri, invatam ca Cel ce

%, Stihird a Litiei In 14 septembrie”, In Mineiul pe luna septembrie, 1929, Cernica, p. 186.
% ,,Stihira a Litiei, Slava, $i acum a lui Anatolie In 14 septembrie”, Ibidem, p. 187.

% TLaudele inélgérii Sfintei Cruci”, Ibidem, p. 196.

%7 ,Stihira glasul al 6-lea la sarutarea cinstitei Cruci in 14 septembrie”, ibidem, p. 198.
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a fost Intins pe ea in clipa plinirii planului dumnezeiesc prin moartea Sa e
Cel ce uneste strans si armonizeaza cu Sine universul aducand prin persoana
Sa la un singur acord si la o singura armonie feluritele firi ale fapturilor.”*

Cu toate acestea, In timp ce impacarea-reconcilierea tuturor lucrurilor a
avut loc prin ,sangele Crucii” (Col 1, 20), creatia asteapta cu nerabdare sa
fie eliberata ,din robia stricdciunii, ca sa fie pdrtasa la libertatea madririi
fiilor lui Dumnezeu” (Rom 8, 21). Desi unirea si impacarea au avut loc,
manifestarea acestui act implicd un proces istoric si asteapta o implinire
eshatologica finald. Exista un aspect eshatologic in fiecare etapd a planului
divin si regasim aceastd dimensiune eshatologica in pasajele scripturistice
care vorbesc de mantuire.

Miscarea finala a istoriei, totusi, merge dincolo de intruparea Fiului lui
Dumnezeu si de ,recapitularea” tuturor lucrurilor in Hristos. ,lar cand
toate vor fi supuse Lui, atunci si Fiul insusi Se va supune Celui ce I-a supus
Lui toate, ca Dumnezeu sa fie toate in toti” (1 Co 15, 28). Supunerea tuturor
lucrurilor in Hristos nu este sfarsitul, acesta este legat si orientat spre slava
vegnica a lui Dumnezeu ca ,,sd marturiseasca toata limba ca Domn este
lisus Hristos, intru slava lui Dumnezeu-Tatal” (Filip 2, 11).

In final, ultima carte a Sfintei Scripturi vorbeste clar despre ,orasul
sfant — Israel”, care a dobandit slava lui Dumnezeu (Apoc 21, 23), in care
sunt aduse atat slava Imparatilor, cat si ,slava si cinstea neamurilor” (21,
24-26) si care este luminat nu de soare, ci de insasi slava lui Dumnezeu.
Slava absoluta a lui Dumnezeu umple eternitatea si ramane scopul ultim al
universului.” Si in ,slava vesnica a lui Hristos” (I Ptr 5, 10) revelata in
Crucea Lui, Dumnezeu ii cheama pe oameni la misiune.

5.2.2. Implinirea scopului imediat al misiunii

5.2.2.1. Propoviduirea Evangheliei. Propovaduirea Evangheliei este o
conditie de baza pentru implinirea planului lui Dumnezeu de mantuire si
desdvarsire a lumii si, in consecinta, sta in stransa legatura cu scopul
imediat al misiunii crestine. Tmpérté@irea oamenilor de roadele Tmpéré’giei
vegnice fagaduite de Dumnezeu incepe cu impartdsirea de cuvantul vegnic

% Grigorie al Nyssei, Marele cuvint catehetic, 32, PG 45, 80D-81A.
% Anastasios Yannoulatos, , The Purpose and Motive of Mission”, in IRM, 54, (1965), pp.
286-287.
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viu si lucrator al Evangheliei lui Hristos: ,Neamurile sunt impreund
mostenitoare si madulare ale aceluiasi trup si impreuna partasi ai
fagdduintei, In Hristos lisus, prin Evanghelie” (Efes 3, 6). Prin aceasta,
fiecare misionar devine un é&wikovog (,slujitor”, mai degraba decat ,preot”)
,dupa darul harului lui Dumnezeu” (Efes 3, 7). Ar trebui sa notam faptul ca
,slujirea (diaxovie) Evangheliei slavei” sau ,slujirea Noului Testament” (2
Cor 3, 6) constituie — este deja — participare la slava lui Dumnezeu, asa cum
este analizata in al treilea capitol al Epistolei a II-a catre Corinteni, unde
este comparata cu slujirea lui Moise.

Prin urmare, misiunea nu se refera doar la proclamarea unor adevaruri
si principii etice, ci la inceputul unei transfigurari in ,lumina Evangheliei
slavei lui Hristos” (2 Cor 4, 4), prin care suntem chemati ca sa ,dobandim
slava Domnului nostru lisus Hristos” (2 Tes 2, 14). Aceasta transfigurare are
loc trecand de la un nivel al slavei la altul, ajungandu-se, in final, la
asemdnare (ouppopdworg) cu chipul Fiului in Slava Lui vesnica (Rom 8, 29).
Deci, scopul predicarii nu se rezuma doar la adunarea comunitatii in
asteptarea slavei lui Dumnezeu. E mai mult decat atat, e o miscare
doxologicd, o invitatie de participare efectiva la viata lui Dumnezeu Cel
preaslavit, o impartasire mistica de slava Lui, 0 comuniune in slava ce va fi
revelatd.!o

Propovaduirea Evangheliei nu poate fi despartitd de Cruce. Traditia
ascetica a Bisericii Ortodoxe este un continuu protest impotriva unui
crestinism usor si confortabil, care plateste servicii in numele Crucii, iar in
realitate o evita sau chiar o urdste (Filip 3, 18).1" Mantuitorul lisus Hristos
madrturiseste acest lucru in a doua parte a Evangheliei de la Marcu (Mc 8§,
21-10, 52), unde tema patimirii apare in mod evident legata de adevaratele
calitati ale ucenicului lui Hristos. Sfantul Evanghelist Marcu face din cruce
paradigma adevdratei calitdti de ucenic, subliniind faptul cd misiunea lor
va fi autentica doar atunci cand 1si vor fi asumat Crucea Lui.'®?

Mantuitorul Tnsu§i, in cuvantarea de despadrtire, le spune ucenicilor ca
,v-am ales pe voi si v-am randuit sd mergeti si roada sa aduceti” (In 15, 16)

100 Jhidem, pp. 287-288.

101 Vezi: Idem, Confessing Christ Today, 9th General Assembly, Chambesy, Switzerland. 19/07-
25/07 1977, http://[www.syndesmos.org/content/en/text, p. 11, accesat la 28 martie 2009.

102 Donald Senior; Carroll Stuhlmueller, op.cit., p. 227.
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referindu-se la propovaduire si mdrturie crestina si le dezvaluie ca ,,va vor
scoate pe voi din sinagogi; si vine ceasul cand tot cel ce va va ucide sa
creada ca aduce inchinare lui Dumnezeu” (In 16, 2), legand prin aceasta
Crucea de propovaduire.

5.2.2.2. Realizarea relatiei de kowwwvie. Prin lucrarea Sa mantuitoare,
Hristos a rascumpdrat natura umana (t0 dvtpwmvov), dar participarea
personald la mantuire, indumnezeirea omului, se face prin Duhul Sfant in
Hristos, prin koinonia cu Hristos. Este, asadar, extrem de important ca, dupa
predicarea cuvantului lui Dumnezeu, comunitatea care primeste
Evanghelia sa devina ,viatd de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu si
intreolalta” (kowwvie — comuniune). Parintele D. Staniloae sustine ca prin
jertfa pe Cruce se restabileste comuniunea cu Dumnezeu. Pentru aceasta
este nevoie de jertfa curata, stare in care omul nu se poate transpune.
Hristos a acceptat jertfa curata, pentru ca, intrand la Tatal in aceasta stare,
sd ne introduca si pe noi adunati in Sine.

,Aici ideea de jertfa aratd in ea In mod straveziu pe cea de comuniune.
Intrarea lui Hristos ca om la Tatél, conditionata de starea de jertfa curata
care poate fi inteleasa si ca o deschidere a omului pentru intrarea Tatalui,
este restabilirea comuniunii intre Hristos ca om si Dumnezeu. Dar starea
Lui de jertfa a realizat-o pentru noi, ca o concluzie si Intdrire a comuniunii
Lui cu noi, sau ca o baza a comuniunii noastre cu El. Caci El intra la Tatal
ca jertfa curata, sau restabileste comuniunea Sa cu El, pentru a ne introduce
si pe noi In comuniunea cu Tatal. Dar prin aceasta intrdm in comuniune si
cu Hristos ca Dumnezeu, pentru ca intram in comuniune cu Tatal Lui, Care
devine astfel Tatal nostru. Jertfa e necesara pentru comuniune. Jertfa e
animata de tendinta dupa comuniune; e renuntare la sine, de dragul
celuilalt; e uitare de sine din iubirea fata de celdlalt. Astfel comuniunea e
rezultatul jertfei.”19

Starea de comuniune, castigata prin Crucea lui Hristos, este gustatd,
potrivit teologiei ortodoxe, in Bisericd, prin Sfintele Taine. Tainele sunt cele
care constituie Biserica. Doar ele faciliteaza unei comunitati sa transceanda
dimensiunea umana si sa se transforme in Biserica. Mantuitorul lisus
Hristos subliniaza faptul cd numai ,cel ce va crede si se va boteza va fi

103 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 91.
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mantuit” (Marcu 16, 16). lar Sfantul Apostol Pavel, dupa ce 1i asigurd pe
crestinii din Corint cd sunt ,trupul lui Hristos” (1 Cor 12:27), subliniaza:
,Pentru ca intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un singur trup, fie
iudei, fie elini, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am adapat” (1 Cor 12,
13; Rom 6, 3, Efes 4, 5, Col 2, 12: ,,ingropa’gi fiind impreuna cu El [ouvtadévtec]
prin botez”). Mai mult, Mantuitorul a spus limpede cd doar cei care vor
manca Trupul Sau si vor bea Sangele Sau ,vor avea viatd in ei”, ,viatd
vesnica”. Ei vor ramane in El si El in ei (In 6, 53-58). Taina Sfintei Euharistii
ramane centrul unitatii in Hristos ,pana cand va veni El” (I Cor 11, 26).
Aceasta creeaza unitatea vazuta a Bisericii si In consecinta comunitatea: ,,ca
o paine, un trup suntem cei multi” (I Cor 10, 17). Prin intreaga sa viata,
Biserica ,face sa fie real — intr-un fel ascuns, dar real — trupul lui Hristos
slavit”1% pe Cruce, inviat si Inaltat.

5.2.2.3. Extinderea comuniunii intru Crucea lui Hristos. Misiunea crestina
intotdeauna va ramane ,,0 asimilare continua a tainei Sfintei Cruci” — o
iubire jertfitoare care lupta Impotriva egocentrismului individual si
social'®. In sfanta Cruce, universalitatea si desivarsirea se intersecteazi —
universalitatea reprezentata prin bratul orizontal al Crucii, se intalneste cu
desavarsirea, intrupata pe verticala. Sfanta Cruce rezuma dimensiunea
universald si responsabilitatea misionara a Ortodoxiei. Aceasta inseamna ca
intreaga existentd umana este jertfita lui Dumnezeu pe Crucea lui
Hristos.1% Jertfa este expresia iubirii absolute si depasirea oricarei forme de
individualism si separatism religios, etnic si confesional.

Crestinul ortodox incorporat in Hristos si cel care traieste cu adevarat
in El nu poate gandi, simti, voi, actiona sau vedea lumea intr-un fel diferit
de Hristos. Nu poate sa-si limiteze orizonturile la parohia, orasul, tara lui,
la asa-numita ,lume crestina”, si nu poate ramane indiferent la milioanele
care Inca traiesc ,strdini de agezamintele fagaduintei, lipsiti de nadejde si
fara de Dumnezeu in lume” (Efes 2, 12). El stie ca Dumnezeu ,,a facut dintr-un
sange tot neamul omenesc” (FA 17:26) si ,voieste ca toti oamenii sa se

104 Anastasios Yannoulatos, ,, The Purpose and Motive of Mission”, in IRM, 54 (1965), p. 289.

105 Jdem, Misiune la modul lui Hristos. ,,Faci-se voia Ta”, p. 93.

106 Jdem, The Apostolic Responsibility of Orthodoxy and its Worldwide Dimension,
http://www.syndesmos.org/content/en/text, p. 11, accesat la 28 martie 2009.
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mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina” (I Tim 2, 4). Stie, de
asemenea, ca ,Dumnezeu, trecand cu vederea veacurile nestiintei, vesteste
acum oamenilor ca toti de pretutindeni sda se pocaiasca” (Fapte 17, 30).
Sensul acestui ,acum” este de o imperioasa importanta pentru misionar.
Sintagma ,toti de pretutindeni” este cea care il determina sd isi perceapa
propria datorie in dimensiunea ei ecumenicd. Acest fel de vedea lucrurile
nu are nici o legaturad cu gandirea cosmopolitd, care-i conduce pe oameni sa
caute aventuri in afara spatiului natal, in afara culturii proprii sau cu un
anume romantism care-i face sa ignore necesitatile pamantului natal si criza
,popoarelor crestine”. Trdind in El, care este insdsi Existenta, misionarul
ramane Intotdeauna realist si constient ca orice loc poate deveni ,,un spatiu
misionar”.

Misionarul considera ca pentru fiecare om nu exista comoara mai
pretioasa decat adevarul revelat de Dumnezeu. Prin urmare, el crede ca
oamenii care suferd cel mai mult in vremurile noastre sunt cei care au fost
privati de Cuvant, nu pentru ca ar refuza sa asculte, ci pentru simplul fapt
ca cei care il cunosc de secole nu sunt interesati sa-1 transmita mai departe.
Misionarul adevarat simte ca onestitatea, dreptatea, credinta si dragostea sa
nu pot fi autentice daca nu incearca sa faca in mod practic ceva — dupa
puterile sale — in aceasta directie. La fel ca Sfantul Apostol Pavel, el simte ca
este ,, dator si elinilor si barbarilor si invatatilor si neinvatatilor” (Rom 1, 14).
Nu poate vedea crucea de pe care Dumnezeu si-a intins bratele si a
imbrétisat natiunile si popoarele, asa cum afirmd in mod constant imnurile
ortodoxe si, In acelasi timp, se limiteaza la a-1 lauda pe Cel rastignit si la a-i
cere mild, fara a vedea scopul universal al acestui sacrificiu si semnificatia
lui cosmica (vezi Col 1, 20).

De aceea, scopul misiunii crestine, potrivit teologiei si Traditiei orto-
doxe este sa Intemeieze Biserici locale in toata lumea si la toate neamurile.
Biserica locala, prin taine si prin Intreaga ei viatd, va participa la viata
Bisericii cea una, sfantd, soborniceasca si apostoleascd, al carei Cap este
Hristos (Efes 1, 22, 4, 15, 5, 23, Col 1, 18). Vorbind despre o Biserica locala,
nu ne referim la o colonie spirituald sau un apendice al unei alte Biserici
locale. In fiecare tard, Biserica este chematd sa sldveasca pe Dumnezeu cu

propria ei voce. Aceasta inseamna cd, In lucrarea misionara, trebuie sa
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existe respect pentru identitatea fiecdrei natiuni. Pentru extinderea
comuniunii crestine In Crucea lui Hristos, este necesara o investigare a
modalitdtilor prin care Dumnezeu S-a marturisit pe Sine in trecutul fiecarui
neam (FA 14, 16-17), care a depus eforturi nu doar de a se adapta, dar si de
a intrupa Cuvantul lui Dumnezeu in limba si obiceiurile proprii. Prin
acestea s-au sfintit caracteristicile popoarelor pentru a deveni chiar ele
insele, si-au dezvoltat propria voce si au adus o contributie personald la
imnul doxologic comun — intotdeauna in armonie cu cantarea de lauda a
intregii Biserici!?”.

5.3. Incorporarea sacramentala
a intregii zidiri in trupul lui Hristos

Din punctul de vedere al teologiei misionare, fiecare om creat dupa
chipul lui Hristos este un trimis in lume pentru a vesti Impéaratia lui
Dumnezeu. Primirea tainelor de initiere dau omului o mai mare putere si
datorie de a participa la misiunea Bisericii. Crestinii, Incorporati in Hristos
prin Sfantul Botez, Mirungere si Euharistie si apoi intdriti in viata
duhovniceasca prin celelalte taine, devin , semintie aleasd, preotie impara-
teascd, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu, ca sa vesteasca in lume
bunatatile Celui ce v-a chemat din intuneric, la lumina Sa cea minunata” (1
Ptr 2,9), pentru a participa la misiunea lui Hristos.

Aceasta incorporare sacramentald la care participa credinciosii simpli
are, din punct de vedere misionar, doua directii. Una spre propria
persoand, iar cealaltd spre semeni. In primul rand, laicii colaborand cu
clericii la savarsirea sfintelor Taine se zidesc pe ei insisi ca misionari, iar, in
al doilea rand, participarea la sfintele Taine are un efect asupra celor din
afara Bisericii, asupra crestinilor ignoranti si chiar asupra creatiei intregi.

Crestinii sunt adunati in Bisericd pentru a iesi in lume si a chema la
Hristos pe cei din lume. Ei sunt ,aluatul care dospeste toata framantatura”
(Gal 5, 9) si martorii luminii celei adevdirate'®s.

107 Anastasios Yannoulatos, ,, The Purpose and Motive of Mission”, in IRM, 54, (1965), p. 289.
108 Liturghia Sfantului loan, editia a IV-a, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 93.
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Administrarea Sfintelor Taine, prin care se face incorporarea in trupul
lui Hristos — Biserica, este o indatorire speciala a preotiei sacramentale care
reprezintd, In plan vazut, preotia nevazutd a Mantuitorului lisus Hristos.
La aceastd Incorporare a intregii creatii in Biserica participa si credinciosii
de rand, laicii, In virtutea preotiei universale si In virtutea calitdtii lor de
colaboratori ai sacerdotilor consacrati prin hirotonie. Temeiul general al
colaborarii credinciosilor cu clerul, cum s-a mai spus panad acum, este acela
cd impreuna formeaza trupul mistic al lui Hristos si ca atat preotia
harismaticd, cat si cea primita prin hirotonie activeaza in lume intreita
slujire a Mantuitorului lisus Hristos.'®

Fiecare crestin trebuie sda implineasca aceasta datorie potrivit poruncii
date primului om in Eden: ,Cresteti si va inmultiti si stdpaniti pdmantul”
(Fc 1, 28). Dintru inceput Adam a fost inzestrat cu o intreita demnitate de
slujire: impdrat, pentru ca stapanea peste toata faptura; profet, pentru ca
descoperea intregii lumi vointa lui Dumnezeu si pune nume tuturor
vietatilor dupa firea lor; preot, multumind, mijlocind si slavind pe
Dumnezeu pentru toate binecuvantarile revarsate asupra lui si asupra
intregii firi necuvantatoare.!

Pornind de la cadrul mai larg al vietii sacramentale a Bisericii, ne vom
opri la participarea credinciosilor la administrarea sfintelor Taine si vom
incepe cu Taina Sfintei Euharistii, centrul vietii spirituale crestine.

5.3.1. Participarea credinciosilor la Sfintele Taine

Functia centrald a preotiei este aducerea jertfei. Aducerea jertfei
euharistice care are loc in Sfanta Liturghie este actiunea cea mai de seama a
preotiei In Bisericd. Mantuitorul a adus Jertfa suprema ca Mijlocitor al
mantuirii noastre Insusi Trupul Sau. Preotia sacramentald, instituita de El,
continud mijlocirea mantuirii prin jertfd, dar nu printr-o jertfa personald a
preotilor consacrati, ci prin jertfa nesangeroasa a lui Hristos adusa de El
prin ei, pentru intreaga Bisericd si pentru sfintirea credinciosilor. ,Ca Tu

109 Vezi: Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, pp. 158-180.

110 Vezi si Isidor Todoran, ,Starea paradisiaca a omului si de dupa cadere”, in O, VII (1955),
nr. 1, p. 30-31; loan Mihaltan, Preotin Méntuitorului Hristos si Preotia Bisericeascd, Ed.
Episcopiei Oradea, 1993, p. 134.
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esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti;
Hristoase, Dumnezeul nostru; Se sfarama si Se Imparte Mielul lui
Dumnezeu; Cel ce Se sfarama si nu Se desparte, Cel ce pururea Se da de
mancare si niciodatd nu Se sfarseste, ci pe cei ce se Impadrtdsesc 1i
sfinteste”!11. Acestea sunt cuvintele preotului in timpul Sfintei Liturghii,
prin care se arata, In mod evident, cine este Savarsitorul nevazut al Tainei,
Jertfa si Primitorul Jertfei.

Toti cei ce s-au facut prin Botez pdrtasi ai Trupului lui Hristos jertfesc,
intrucat sunt uniti cu Hristos, adevaratul Preot. Preotul este numai
instrumentul lui Hristos, cel care 1i ajutd, in chip vazut, pe credinciosi sa se
uneasca cu Cel ce jertfeste (Hristos). Prin darul sau preotesc, acesta
consacra Euharistia si mijloceste unirea pentru desdvarsire intr-o unitate
sacrificiala, impreuna cu Domnul, mijlocire ce nu poate fi savarsita decat de
preot!’2, Prin urmare, credinciosii participa activ, nu doar ca spectatori, la
jertfa euharistica, iar acest fapt este evident in utilizarea pluralului de catre
episcop sau de catre preot In momentul epiclezei: ,Tie-Ti mai aducem
aceasta slujba cuvantatoare si fara de sange si Te chemam; te rugam si cu
umilinta la Tine cddem: Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi si peste aceste
daruri ce sunt puse Inainte”3. Participarea este vadita, problema care se
pune in zilele noastre este aceea a trezirii constiintei participarii reale a
credinciosilor la sfanta Jertfa. Ei trebuie sa ,oficieze”, trebuie sa se roage in
timpul Liturghiei inainte si dupa jertfa impreuna cu preotii. Prin rugaciunile
din timpul sfintei Liturghii, ei cheamd, in unire cu preotul, Duhul Sfant
asupra darurilor puse inainte, in acest sens ei sunt participanti la actele
duhovnicesti si sfinte.!’* Rugaciunea este o permanenta participare a
credinciosilor la opera mantuirii lor. Prin rugaciune, credinciosii mijlocesc nu
numai mantuirea proprie, ci si milostivirea lui Dumnezeu fata de semeni.

M Liturghia Sfantului Ioan, ed.cit., pp. 43-44, 80.

12 Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p. 51.

13 Liturghia Sfantului loan, ed.cit., p. 66.

114 Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p. 54; vezi si Ion Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 315; ,Vocatia
laicilor pentru slujire 1si releva cel mai inalt continut in participarea la Sfanta Liturghie
(prezenta lor activd e absolut necesard). Sunt purtétori ai harului si urmatori poruncii de
a-L vesti pe Hristos celorlalti oameni, adusi astfel la cunostinta Evangheliei mantuirii.
Trdiesc «inevitabila tensiune Intre existenta in lume si neapartenenta la lume»” (Nifon
Mihaita, Misiologie crestind, curs pentru uzul Facultatii de Teologie, Editia a II-a, Editura
ASA, Bucuresti, 2005, p. 90).
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In Sfanta Liturghie, comuniunea si incorporarea intregii zidiri in trupul
lui Hristos este evidenta. Comuniunea euharistica are totdeauna si o
perspectiva eshatologica, este anticiparea comuniunii, cu Hristos si cu
sfintii Lui In Tmpéré’gia lui Dumnezeu. In realizarea acestei comuniuni, rolul
crestinilor este absolut necesar. Scopul savarsirii Sfintei Liturghii este
impartdsirea credinciosilor cu sfintele Taine. Comunitatea euharistica
primeste viata prin impartasirea cu Sfantul Trup si Sange al Mantuitorului
lisus Hristos, de aceea prefacerea darurilor prin epicleza preotului este
inseparabila de sfintirea credinciosilor prin cuminecare.!’s Impartasindu-se,
credinciosii participa in mod concret la zidirea trupului lui Hristos intrucat
Sfanta Euharistie este ,izvor al vietii eclesiale”!'®, nu doar izvor de putere in
vederea spiritualizarii personale. Prin urmare, comunitatea ar trebui antre-
naté si incurajatd sa se apropie de Sfantul Potir cat mai des. Insd nu oricum,
ci,Cu frica de Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste”!'’, pentru ca nu oricine
se poate impartasi cu Trupul si Sangele Domnului (1 Cor 11, 27-29).

In ceea ce priveste alte actiuni sfinte si celebrarea celorlalte Sfinte Taine,
laicii colaboreaza, si In aceste cazuri, cu preotii care le administreaza.
Savargirea valida a Sfintelor Taine depinde de anumite conditii pe care
credinciosii trebuie si le indeplineasci. In aceasta constd, de facto,
participarea lor la actele sacramentale. Indeplinirea conditiilor respective
pentru primirea sfintelor Taine nu este un lucru secundar, desi, la o analiza
superficiald, pare a nu avea foarte mare importanta. Refuzul mirenilor de a
colabora cu preotii prin indeplinirea conditiilor primirii Sfintelor Taine
duce la , periclitarea mantuirii lor”"'8, agonisindu-si osanda (1 Cor 11, 27).

Cu toata importanta si rolul credinciosilor in primirea sfintelor Taine, ei
nu pot fi numiti niciodata , co-administratori”’®, pentru ca atunci colabo-

115 Jon Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 317.

116 Jbidem, p. 317.

17 Liturghia Sfantului Ioan, ed.cit., p. 92.

18 Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p. 56.

119 Vezi: Serghei Bulgakov, op.cit., p. 56: ,,cand este vorba de tainele a caror administrare este
rezervata numai acelora care poseda preotia, in special Euharistia, laicii participa intr-o
anumitd masura la confectionarea acestor taine; preotul, iIn mod strict vorbind, nu
trebuie sd Indeplineasca tainele singur, fara popor. Cu alte cuvinte, el administreaza
tainele cu poporul si laicii le co-administreazi cu el.”
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rarea mirenilor ar fi o participare prin har la puterea sacramentald a
preotiei'? si, prin urmare, o uzurpare si o renuntare la aceasta ca structura
fundamentala a Bisericii — trupul lui Hristos.

Traditia bisericeascd aratd cd mirenilor li s-a permis ca In cazuri
exceptionale chiar sa savarseasca una dintre sfintele Taine. Este vorba
despre Taina Sfantului Botez. Sdvarsirea acesteia constituie de fapt o
,participare reald la exercitarea puterii sacramentale”’?! si nu o simpla
colaborare cu aceasta. Cazul exceptional este doar acela ,de moarte”, in
care un crestin botezat, barbat sau femeie, in virtutea preotiei universale
poate savarsi acest act pentru un necrestin. Biserica Ortodoxa recunoaste
Botezul din necesitate, fapt dovedit in randuiala ce se aplicd neofitului
botezat de un mirean in cazul in care supravietuieste. Acestuia i se
administreaza ceremonialul Tainei Sfantului Botez cu tot ceea ce urmeaza
dupa afundare, actul vazut al Botezului.

Participarea credinciosilor este necesara si in Taina Nuntii, unde lipsa
consensului liber din partea celor ce se casatoresc face ca taina sa nu se
poatd implini. In Taina Spovedaniei, lipsa sincerititii, a pociintei, a
hotararii reale de a nu mai pacatui, face ca penitentul sa nu primeasca
vindecare de pacate si chiar sa ia asupra sa pacatele indoit: ,,de vei ascunde
de mine ceva, sa stii ca toate pdcatele indoite le vei avea; ia seama dar, de
vreme ce ai venit la doctor, si nu te intorci nevindecat”'?2. In Taina
Hirotoniei, in cazul in care candidatul la preotie, dupa cercetarea canonica,
nu indeplineste conditiile cerute nu poate primi Sfanta Taind. De asemenea,
chiar in timpul Tainei, care este savarsita de episcop, poporul participa la
un moment dat. Acesta are atributia sa strige daca alesul este demn — &£roc —
de treapta preotiei sau nedemn. ,Nimeni sa nu fie hirotonit — scrie papa
Leon cel Mare — impotriva vointei oamenilor locului, pentru ca nu cumva
poporul cetdtii sa inceapa sa urasca si sa dispretuiasca pe episcopul pe care
ei nu l-au ales.”'?

120 Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p. 56.

121 Jbidem, p. 57.

122 Slujba Marturisirii”in Molitfelnic, ed.cit., p. 59.

123 Leo the Great, Letter XIV. To Anastasius, Bishop of Thessalonica, VI, in coll. NPNF, vol. 12, Second
Series, Edited by Philip Schaff and Henry Wace, Hendrickson Publishers, 1994, p. 19.
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In lumina celor prezentate mai sus, vom concluziona ci laicii participa
alaturi de preoti la zidirea Bisericii lui Hristos intr-un mod special. Prin
participarea lor, credinciosii implinesc mandatul apostolic pe care il au atat
in virtutea constitutiei lor ontologice, cat si a calitdtii de simpli crestini.
Intrucat zidirea trupului lui Hristos — Biserica — este o exigents misionara
fundamentald, In continuare, vom arata ca laicii ,zidesc” Biserica In cele
patru insusiri ale Sale. In sectiunea urmitoare am adoptat schema
participarii laicilor la viata Bisericii propusa de Constantin Skouteris.

5.3.2. Zidirea prin unitate de credinta

Zidirea prin unitatea de credintd se realizeaza in cadrul cultului divin
public unde credinta, chiar daca este inteleasda ca dar al lui Hristos
Dumnezeu-Omul, presupune acceptarea ei responsabild, precum si
marturisirea ei de catre fiecare credincios in parte. In Traditia liturgica
ortodoxa nici un laic nu este considerat un element pasiv in adunarea care
slujeste sau un individ impersonal, ci este vdzut ca parte activa a unei
comunitati care se creste in Hristos. Importanta eclesiologica a cultului si
responsabilitatea personala a fiecarui credincios pentru intregirea trupului
Bisericii este evidentiatd, asa cum am vazut in Constitutiile Apostolice'?.
Dupa C. Skouteris, este important sa se sublinieze cd intreaga structurd a
cultului ortodox si indeosebi cea a dumnezeiestii Liturghii presupune
participarea energica a elementului laic. Nu este vorba despre o raportare
sentimentald la Dumnezeu sau despre o comunicare cu o fiinta superioara,
ci despre o inchinare duhovniceasca a unei comunitdti in care toti au de
indeplinit un rol.

»Nu este lipsit de importanta faptul ca pana si termenul grecesc Liturghia
inseamna lucrarea poporului, operd pe care intregul popor o sdvarseste.
Coparticiparea substantiala a laicilor la cult nu este fard legatura fata de
rolul lor in mentinerea integritdtii trupului bisericesc. Aceastd Impreuna
participare se manifestd In multe si variate feluri. Mai mult, cultul este in
esentd Impreuna lucrare a poporului cu episcopul, conlucrarea intregii
Biserici locale, iar prin urmare, dovada a unitatii Bisericii. Vom mentiona
cel putin doud elemente, care fac evident faptul ca acest cult comun este

124 Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, 11, 59, in Canonul Ortodoxiei I, p. 649.
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lucrarea clerului si a poporului, precum si adeverire a unitatii trupului
Bisericii. De la inceput trebuie mentionat cd in Traditia ortodoxa nu se
intelege, in fond, cultul fard participarea laicilor. Nu este ingaduit numai
preotului, fara prezenta credinciosilor, sa savarseascd Dumnezeiasca
Euharistie. In Traditia ortodoxd, Dumnezeiasca Euharistie nu a avut
niciodata caracterul unei chestiuni private, ci intotdeauna caracterul de
jertfa a intregului trup. De aceea, preotul nu e desdvarsit de unul singur,
nici independent, ci este totdeauna pastorul unei anumite turme.” 125

Citand canonul al VI-lea de la Sinodul al IV-lea ecumenic, C. Skouteris
aminteste faptul cd este nepermis ca cineva sa fie hirotonit izolat, adica fara
comunitate, deoarece ,lucrarea preoteasca, de orice grad, presupune
existenta poporului si inseamna totdeauna slujire in legatura si in raportare
cu poporul.”1?® Teologul grec continud argumentarea, amintind ca
Liturghia, in Traditia Ortodoxa, ,a fost totdeauna perceputa ca un
eveniment dramatic, in care de la inceput sunt chemati toti credinciosii sa ia
parte.” Caracterul aducerii aminte si al reconstituirii reiese clar din
desfasurarea gesturilor liturgice la care poporul nu este simplu spectator, ci
participant real prin schimbul continuu de ecfonise si raspunsuri, dar si
prin marturisirea comuna a credintei. Mai este amintit faptul ca modali-
tatea de exprimare a tuturor rugdciunilor, fara exceptie, este la plural.
,Cuvantul noi domina intreaga procedura liturgica si indicd exact unitatea
Bisericii si a responsabilitatii personale pentru mentinerea acestei unitati, la
care fiecare credincios ia parte.”1?

Cu toate ca am vorbit despre zidirea cea intru unitate din perspectiva
liturgicd, nu trebuie sa uitam ca aceastd unitate, la a carei zidire participa
laicii, are ca fundament Persoana divino-umand a lui lisus Hristos. lisus
Hristos, singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni (1 Tim 2, 5), este
prezent in Biserica Sa pana la a doua Sa venire si daruieste oamenilor
unitatea spre mantuire. El este Capul si singurul Pastor al Bisericii Sale. De
aceea, in Martiriul Iui Policarp, Domnul nostru lisus Hristos este numit

,pastorul Bisericii catolice (universale n.n.) din lume”'?. Unitatea Bisericii

125 C. Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 80.

126 [hidem.

127 [hidem.

128 Martiriul Sfantului Policarp, XIX, 2, in coll. PSB, vol. 11, p. 34.
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se manifestd in primul rand ca unitate de viatd in acelasi Hristos. Acesta tine
de constiinta teandrica a Bisericii ca trup extins al Cuvantului intrupat.

,,Céci Domnul S-a Intrupat, S-a rastignit si Inviat ca om ca sa adune pe toti
cei dezbinati In Sine, in infinitatea iubirii Sale fata de Tatdl si a Tatdlui fata
de El Unificarea aceasta a tuturor in Sine constituie insasi esenta mantuirii.
Cdci unitatea aceasta Inseamna unitate In Dumnezeu cel preafericit si
vesnic. De altfel in afara de Dumnezeu nu e cu putintd unitatea, deci
mantuirea. Hristos Se extinde cu trupul Sdu jertfit si inviat In noi, ca sd ne
uneasca si sd ne facd asemenea Lui, umplandu-ne de aceeasi iubire a Lui
fatda de Dumnezeu Tatél si de a lui Dumnezeu Tatal fata de El. Dar aceasta
e Biserica. $i Biserica fiind umplutd de aceasta iubire, ea inseamna si
unitatea iubitoare intre membrii ei. Biserica deci, numai intrucadt e una
reprezinta locul si efectul lucrdrii mantuitoare a lui Hristos sau rodirea

efectiva a acestei lucrari.”1?

Slujirea liturgicd si Euharistia, inteleasa ca apogeul acestei slujiri, nu este
singura Taind prin care se mentine si se intareste unitatea si catolicitatea
Bisericii. Intr-adevir, prin Euharistie se desavarseste comuniunea credin-
ciosilor cu Hristos si intreolaltd, insad credinciosii trebuie sa inainteze si prin
celelalte Taine. Pentru primirea Tainelor si participarea la Euharistie, credin-
ciosii trebuie, insd, sa marturiseasca credinta cea din totdeauna a Bisericii.!*®
Un aspect specfic gandirii ortodoxe nu poate fi trecut cu vederea atunci
cand vorbim despre unitatea de credinta si marturisirea ei in Biserica.
Acesta este rolul episcopatului, de succesiune apostolicd in transmiterea si
apararea credintei. Episcopului ii revine in mod special sarcina de a
transmite si a veghea la pastrarea nealterata a credintei, iar aceasta indato-
rire tine de constiinta misionara a Bisericii locale, care, foarte important,
este in stransa legatura cu comunitatea credinciosilor pe care o pastoreste,
dar si cu celelalte Biserici locale. Aceasta exigenta scoate in evidenta
necesitatea existentei episcopului in jurul cdruia laicii sa lucreze la zidirea
cea intru unitatea de credinta.

129 Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 168; Valer Bel, Teologie si Biserici, p. 193.
130 Valer Bel, Teologie si Bisericd, p. 195.
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5.3.3. Sfintenia Bisericii si desavarsirea credinciosilor

Desavarsirea credinciosilor si chemarea lor la sfintenie este rezumata in
cuvintele Sfantului Apostol Petru: , dupa Sfantul Care v-a chemat pe voi,
fiti si voi Insiva sfinti In toatd petrecerea vietii. Caci scris este: Fiti sfinti,
pentru ca eu sunt Sfant” (1 Ptr 1, 15-16 comp. cu Lev 11, 44-45; 19, 2; 20, 7) si
are la bazd sfintenia lui Dumnezeu. Sfintenia, dupa C. Skouteris,
,reprezintd o chemare de o importanta universald, destinatia si aspiratia
tuturor acelora care apartin trupului Bisericii. Orientarea catre sfintenie este
punctul de intalnire al tuturor madularelor trupului bisericesc”.!3! Drumul
spre sfintenie este deschis tuturor, aici neexistand clase privilegiate. Clerici
si laici, deopotrivd, sunt chemati la sfintire, iar in chemarea tuturor la
implinirea si desavarsirea umanului se vede bine faptul ca membrii
comunitdtii eclesiale impdrtasesc acelasi destin, adica sfintirea vietii.

Conform antropologiei ortodoxe, important pentru om este , posibili-
tatea care i se ofera de a deveni partas la sfintenia lui Dumnezeu, de a
dobandi Sfantul Duh, ajungand el insusi purtatorul Lui”. Chemarea
credinciosilor, clerici si laici, a tuturor, fara exceptie, este sa devina , purta-
tori de Dumnezeu si purtatori de Biserica, purtatori de Hristos si purtatori
de sfintenie, adica sa depdseasca zidirea lor naturald si sa devina neziditi,
dupa har”'%2. Biserica Ortodoxa cinsteste intr-un an bisericesc atat sfintii
clerici din toate treptele, cat si membrii laici ai Bisericii, pe care i numeste
egali cu Apostolii. Acest lucru se datoreaza contributiei lor in raspandirea
Evangheliei si la intarirea credintei. C. Skouteris subliniaza ca acesta ,nu
reprezintd, cu sigurantd, un titlu fara continut, ci exprima trasatura morala
si mentalitatea Traditiei, care recunoaste ca in interiorul Bisericii se
deschide fiecarui credincios un camp de creatie al lucrarii personale unice.
Fiecare credincios poate, intr-adevdr, in cadrul Bisericii sd depdseasca
limitele stramte pe care i le impune conditia lui ziditd si sa devina dupa

Har si prin Har dumnezeu.”'3

131 C. Skouteris, Perspective ortodoxe, pp. 82-83.
132 Jbidem, p. 83; vezi si Sf. Ignatie, Citre Efeseni, IX, 1-2, in coll. PSB, vol. 1, p. 160.
133 Jbidem, p. 85.
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5.3.4. Sobornicitatea ca deschidere catre intreaga lume
Zidirea intru sobornicitate este o altd latura a lucrarii laicului in Biserica:

,In repetate randuri s-a subliniat ca sobornicitatea/universalitatea, conform
perceptiei ortodoxe, nu reprezintd o notiune cantitativd, adicd o notiune
care sd defineasca situatia externa a Bisericii. Din contrd, ea reprezinta
notiunea care se referd la dimensiunea interioara a Bisericii, la calitatea si la
coeziunea ei interna, pe care o asigurd prezenta neintrerupta in ea a
Mangaietorului. Sobornicitatea arata plindtatea si puritatea Bisericii In fata
oricarei comunitati religioase conjuncturale, precum si in fata oricdrei
falsificari scizioniste. Biserica este sobornicd pand in cea mai mica celula a
ei, pana In ultimul amédnunt al vietii ei. In acest sens, fiecare Biserica locala
nu este pur si simplu sector al Bisericii Sobornicesti, ci constituie o comu-
niune soborniceascd, o adunare a credinciosilor pe care o caracterizeaza

plindtatea, integritatea si totalitatea In Hristos” 1%,

Conform aceluiasi teolog grec, Constitutiile Apostolice stabilesc cu precizie
sobornicitatea Bisericii locale, cand se refera la sfintirea Cinstitelor Daruri la
Dumnezeiasca Euharistie, fiind, In acelasi timp, rugaciune si jertfa a Bisericii:

,,incé ne rugam Tie, Doamne, si pentru Sfanta Biserica Ta cea de la margini
si pana la margini [...] Inca aducem Tie si pentru toti cei care bine au placut
Tie din veac sfinti, patriarhi, profeti, drepti, apostoli, martiri, marturisitori,
episcopi, preoti, diaconi, ipodiaconi, citeti, psalti, fecioare, vaduve, laici si
toti ale cidror nume El le cunoaste. Incd aducem Tie pentru poporul acesta,
ca sa-1 arati pe el spre lauda Hristosului Tdu preotie impardteascd, neam
sfant; pentru cei care in feciorie si In curatie au vietuit, pentru vaduvele
Bisericii, pentru cei care In cdsatorii cuviincioase si nasteri de prunci au
trdit, pentru pruncii poporului tau, dupa cum pe nici unul sa nu-I treci cu

vederea.”1%

Astfel, continua C. Skouteris, credinciosii nu constituie ,,0 simpld unitate
aritmeticd dintr-o totalitate de oameni”, ci sunt purtatori si participanti ai
unei plinatati ,care depdseste orice mdsura umana si fiecare experientd
omeneascd” %, Asadar, viata credinciosilor in Biserica ii integreaza intr-o

comunitate soborniceasca in care fiecare persoand umand concentreaza in

134 C. Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 85-86.
135 Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, VIII, 12, iIn Canonul Ortodoxiei I, p. 750.
136 C. Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 85-86.
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sine toata Bisericd. Din aceastd perspectiva, laicul in Biserica este o existenta
soborniceascd, deschizandu-se catre toti crestinii, dar si catre ceilalti oameni
de alte credinte si chiar cdtre intreaga lume. Calitatea de fiinta
soborniceascd a crestinului trebuie corelata cu conditia lui de existenta
chemata la sfintire, pentru ca omul sfant 1i cuprinde pe toti si pe toate in
dragostea lui Hristos care straluceste in el.

5.3.5. Apostolicitatea ca responsabilitate fata de Traditie

C. Skouteris prezintd participarea laicilor la apostolicitatea Bisericii din
perspectiva contributiei acestora la lucrarea invatatoreasca si misionara a
Bisericii. Teologul grec noteaza ca responsabilitatea continuarii operei lui
Hristos in lume s-a oferit sfintilor Apostoli ,ca har”'¥ de cdtre insugi
Hristos: ,Precum M-a trimis pe Mine Tatdl, va trimit si Eu pe voi. $i zicand
aceasta, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant” (In 20, 21-22).
Asadar, sfintii Apostoli au avut misiunea de a incepe propovaduirea
adevarului, insa opera lor s-a continuat neintrerupt in Bisericd prin
succesiune apostolica. In Epistola [ntéi citre Corinteni a Sfantului Clement al
Romei gdsim urmdtoarea schema: , Hristos a fost trimis de Dumnezeu, iar
Stintii Apostoli de Hristos”. La randul lor, Sfintii Apostoli au agezat ,prin
cetati si sate” bdrbati Incercati in Duhul Sfant ca , episcopi si diaconi” 3.

In felul acesta, responsabilitatea slujirii apostolice este, inainte de toate, o
responsabilitate episcopald si, prin urmare, preoteasca. Ea consta in
chemarea celor pdcatosi la pocadinta, In transmiterea cuvantului adevarului,
in mentinerea Traditiei apostolice prin orice mod si oferirea ei, precum si
in slujirea, In general, pentru mantuirea lumii. Cu alte cuvinte, slujirea
apostolica este cu precddere o lucrare episcopald, la care ia parte insa si
restul clerului si poporul prin porunca si concesiune de la episcop.” 13

Cu toate acestea, s-ar considera o , deviere eclesiologica dacad apostolicitatea
ar fi o insusire absolut inchisa si limitata, care sa apartind exclusiv si de
drept numai unei parti din trupul bisericesc.” 40

137 Jbidem, p. 88.

138 Sfantul Clement Romanul, Citre Corinteni (I), XLII, 1-5, in coll. PSB, vol. 1, pp. 67-68.

139 C. Skouteris, Perspective ortodoxe, p. 88.

140 Jbidem, p. 89; Anastasios Yannoulatos, ,,Rediscovering Our Apostolic Identity in the 21st
Century”, in op.cit., pp. 3-9; Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, p. 241.
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,In Noul Testament, amintea C. Skouteris, lucrarea apostolica este perceputa
totdeauna in legdtura cu poporul. Existenta Bisericii ne trimite cu inceputul
ei la vremea Sfintilor Apostoli, iar incorporarea in trupul ei Inseamna
comuniunea cu Sfintii Apostoli: ,in ziua aceea s-au addugat [...] si staruiau in
invatitura apostolilor si In impartasire”(FA 2, 41-42). Cele petrecute la Sino-
dul Apostolic, ,apostolii si preotii cu toatd Biserica au hotarat si noi am hota-
rat adunati intr-un gand” (FA 15, 22, 25), exprima o mentalitate a colectivi-
tatii, care nu lasa nicio posibilitate de percepere centralizatoare si exclusivista
a lucrdrii apostolice. Asadar, in timp ce slujirea apostolica reprezinta o opera
care apartine sfintilor Apostoli si urmasilor lor legitimi, totusi ea se transmite
in Intregul trup bisericesc prin sfintii Apostoli si episcopi.”4!

Participarea laicilor la apostolicitatea Bisericii a fost perceputa dintotdeauna
in Traditia Ortodoxd in legaturd cu intreaga responsabilitate a Bisericii de a
marturisi credinta, morala si dragostea lui Dumnezeu pentru intreaga lume.
C. Skouteris sublinia faptul ca ,lucrarea apostolicA nu a fost inteleasa
niciodata ca un drept de sine stdtator si exclusiv al unei clase sau al unei parti
dintre credinciosi”'*. Cu sigurantd, responsabilitatea apostolica este o
sarcind, inainte de toate, a episcopilor si a celorlalti clerici, insa aceasta nu
inseamna deloc cd elementul laic este total exclus si fard de responsabilitate.
Modul cum participa mirenii la aceasta responsabilitate il vom dezvolta in
capitolele urmatoare, aici amintim doar ca mirenii au datoria de a rdamane
statornici in credinta pe care au primit-o la Botez, de a o trdi in mod autentic,
de a o mdrturisi si chiar de a o transmite In familie si in societate.

5.4. Propovaduirea Evangheliei -
datorie a tuturor crestinilor

Participarea laicilor la slujirea profeticd a lui Hristos se face prin
propoviduirea Evangheliei, prin pdstrarea, prin transmiterea misionard a
Traditiei apostolice si prin marturia crestina in mijlocul lumii. A invdta pe
cineva pentru a-l aduce la credinta este sarcina nu numai a celui hirotonit,
ci si a fiecarui credincios: ,, Fratii mei, daca vreunul din voi se va rataci de la

adevdr si cineva il va Intoarce, sa stie el ca cel ce l-a Intors pe pdcatos din

4 Jbidem, p. 90.
12 Jbidem, p. 90.
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ratacirea cdii lui 1si va mantui sufletul din moarte si multime de pacate 1si
va acoperi” (lac 5, 19-20). Acestia trebuie sa se ,povatuiasca unii pe altii”
(Rom 15, 14), graind adevarul (Efes. 4, 25) unii catre altii, adevar care este
,Evanghelia spre mantuire tot celui ce crede” (Rom 1, 16-17) si ,lumina
Evangheliei slavei lui Hristos” (2 Cor. 4, 4).143

Laicilor li se oferd nenumarate ocazii de a exercita apostolatul
evanghelizdrii si al sfintirii. O prima ocazie e Insdsi marturia vietii crestine
»fiindca priveliste lumii ne-am facut, si ingerilor si oamenilor” (1 Cor 4, 9
s.u.), iar o alta sunt faptele bune sdvarsite din ,credinta lucrdtoare prin
iubire” (Gal 5, 6), ambele cu puterea de a-i atrage pe oameni la Dumnezeu.
Astfel, cea dintai metoda de madrturie evanghelica a constituit-o
comuniunea de dragoste a celor care au recunoscut iubirea lui Dumnezeu
fata de ei. ,Noi 1l iubim pe Dumnezeu pentru ca El ne-a iubit intai” (1 In 4,
19) era o aluzie la propovaduirea evanghelica atunci cand Apostolul iubirii
sfatuia: ,Iubitilor, sa ne iubim unii pe altii, pentru ca iubirea este de la
Dumnezeu, si tot cel ce iubeste este nascut din Dumnezeu” (1 In 4, 7). Mai
precis, acelasi Apostol afirma: ,iubirea de Dumnezeu aceasta este: sa-I
pazim poruncile; si aceasta-i biruinta care-a biruit lumea: credinta noastra”
(1 In 5, 3-4). Ascultarea noastra de voia Lui este o altd ocazie de propo-
vaduire evanghelica.#

Totusi, un astfel de apostolat nu constd numai din marturia vietii.
Adevdratul apostol cauta ocazii de a-L vesti pe Hristos prin cuvant, fie
necredinciosilor, pentru a-i aduce la credinta, fie credinciosilor, pentru a-i
instrui, a-i intari si a-i iIndemna la o viata crestina cat mai adevarata, ,,cdci
dragostea lui Hristos ne stapaneste” (2 Cor 5, 14). In inima tuturor trebuie
sd rdsune cuvintele Apostolului: ,Ca vai mie dacd nu voi binevesti!” (1 Cor
9,16).1%

In Noul Testament, preotia este extinsi la tot poporul lui Dumnezeu (1
Ptr 2, 4-5), predicarea Evangheliei nefiind astfel restransa la un anumit
grup. Aceasta extindere a preotiei, mai ales in ce priveste marturia despre
Hristos la cei din afard, trebuie sa fie inteleasa astfel: scopul participdrii

143 Jon Bria, Credinta pe care o mdrturisim, p. 320.
144 Go forth in Peace, p. 24.
145 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, pp. 173-174.
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laicilor la propovdduirea Evangheliei este zidirea trupului - Biserica.
Poporul lui Dumnezeu trebuie sa adune Biserica, nu sa o risipeascd, apoi
laicii participa la aceasta misiune numai prin raportarea la preotii si
episcopii lor, pentru ca astfel sd existe o coerenta intre toate partile Bisericii,
care lucreazd numai impreuna. Biserica este o comunitate care exista ca un
organism, cu functii care depind una de cealaltid, nu ca organizatie cu
activititi independente. In fine, a fi discipol si martor al lui Hristos
inseamna a implini vointa lui Hristos si nu a conduce campanii misionare.
Biserica este legata de Hristos — capul Bisericii — numai prin ascultarea si
marturia autentica a tuturor crestinilor.'4

Propovaduirea Evangheliei e o indatorire speciala la care sunt chemati
Sfintii Apostoli (Mt 28, 18-20; Mc 16, 15) si urmasii acestora, ierarhia
bisericeascd, Insd ea nu este atribuita prin exclusivitate clerului intrucat
,fiecare credincios este chemat de Mantuitorul insusi a marturisi (si prin
aceasta chiar a predica) inaintea oamenilor.” ¥

5.4.1. Laicii si propovaduirea Evangheliei. Traditia Bisericii

In virtutea preotiei universale, toti credinciosii trebuie sa vesteasca
cuvantul Evangheliei. La Taina Sfantului Botez si a Mirungerii (taina
preotiei universale), alegerea textului biblic randuit la momentul citirii
Sfintei Evanghelii intireste acest adevar. In timpul Tainei Ungerii, se citesc
ultimele versete ale Evangheliei dupa Sfantul Evanghelist Matei:
,mergand, invatati toate neamurile”. Prin aceasta citire, porunca Domnului
se adreseaza oricarui crestin pecetluit, oricdrui laic, ,el trebuie sa
propovdduiasca altora ceea ce a primit la Botez”. Alaturi de misionarii
acreditati, , cel pecetluit” este un ,,om apostolic”'*. Prin toata viata lui, cel
botezat este chemat la o marturisire neincetata.

Chiar de pe vremea vietii pamantesti a Mantuitorului, n-au lipsit
credinciosii care vesteau cuvantul adevarului si pe care lisus Hristos nu i-a
oprit. Astfel, cand loan i-a adus la cunostintd ca cineva ,intru numele

146 Jon Bria, Credinta pe care o mdrturisim, p. 320-321.
147 Serghei Bulgakov, op. cit., p. 72.
148 Paul Evdokimov, Taina Iubirii, p. 113.
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Domnului” scoate demoni, lisus a zis: ,Nu-l opriti, caci nu e nimeni care,
facand vreo minune in numele Meu, sa poatd degraba sa Ma vorbeasca de
rau. Caci cine nu este Impotriva noastra este pentru noi” (Mc 9, 38-40). Pe
unii chiar i-a trimis sa-L vesteascd, chiar daca misiunea lor este restransa
numai la familie: ,Iar intrand El in corabie, cel ce fusese demonizat Il ruga
ca sa-l ia cu El Iisus insa nu l-a lasat, ci i-a zis: Mergi in casa ta, la ai tdi, si
spune-le cate ti-a facut tie Domnul si cum te-a miluit” (Mc 5, 18-19).

Mantuitorul Hristos a chemat agsadar pe toti crestinii la propovaduirea
Evangheliei Sale. E adevdrat ca apostolilor le cere in mod expres acest
lucru: ,Si mergand, propovaduiti, zicand: S-a apropiat imparatia cerurilor”
(Mt 10, 7) si ,Ceea ce va grdiesc la intuneric, spuneti la lumina si ceea ce
auziti la ureche, propovaduiti de pe case” (Mt 10, 27), dar tot lor le spune
,Oricine va marturisi pentru Mine Inaintea oamenilor, marturisi-voi si Eu
pentru el inaintea Tatdlui Meu, Care este in ceruri. lar de cel ce se va lepada
de Mine Inaintea oamenilor si Eu Ma voi lepada de el inaintea Tatalui Meu,
Care este in ceruri” (Mt 10, 32-33), iar aceasta obligatie de a marturisi pe
Hristos inaintea oamenilor nu se raporteaza aici numai la apostoli, ci la toti
crestinii. Istoria ne arata ca nu putini au fost acei crestini care si-au asumat
aceasta porunca si au implinit-o, devenind , agenti vii” si propovaduitori ai
vestii celei bune.'®

Faptele Sfintilor Apostoli marturisesc cd, dupa uciderea diaconului
Stefan in lerusalim, toti credinciosii au fugit, imprdstiindu-se in toata
Palestina si in imprejurimi pentru cd erau aspru prigoniti de Saul. Numai
Sfintii Apostoli au ramas in lerusalim (FA 8, 4), iar ceilalti crestini ce ,se
impragtiasera strabdteau tara, binevestind cuvantul” (FA 8, 4). Acestia au
ajuns pana in Finicia, Cipru, Antiohia (FA 11, 19), au intemeiat Biserica din
Antiohia In care pentru prima datd credinciosii au primit numele de
,crestini” (FA 11, 26). ,$i erau unii dintre ei, barbati ciprieni si cireneni
care, venind in Antiohia, vorbeau si cdtre elini, binevestind pe Domnul
lisus. $i mana Domnului era cu ei si era mare numarul celor care au crezut
si s-au intors la Domnul” (FA 11, 20, 21). Toti acestia erau simpli credinciosi
care predicau cuvantul Evangheliei.

149 Vezi si Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, pp. 64-80.

302



5. Actualizarea vocatiei misionare a omului in lumea contemporand

Potrivit indiciilor Noului Testament si Traditiei, Biserica din Roma a
fost intemeiata de credinciosi simpli. Aici au predicat mai intai sotii Aquila
si Priscila, care erau credinciosi laici. Apoi, impreuna cu Apostolul Pavel,
au predicat si alti ucenici laici ca Epafras, Tihic, Aristarh etc., precum arata
Apostolul Pavel cand scrie filipenilor cd ,cei mai multi dintre frati,
incredintare avand in Domnul prin lanturile mele, cu mult mai mult
indraznesc sa grdiasca fara teama cuvantul lui Dumnezeu” (Filip 1, 14).
Despre multi predicatori fdrda de nume din Biserica Tesalonicului,
Apostolul Pavel ne spune cd s-au facut pilda tuturor celor ce cred in
Macedonia si Ahaia, pentru ca de la ei ,a rasunat cuvantul Domnului nu
numai in Macedonia si Ahaia, ci-n tot locul a patruns credinta noastra in
Dumnezeu” (I Tes 1, 8).

Insusi Sfantul Apostol Pavel, in epistolele sale, pe langa faptul ci
recunoaste lucrarea invatatoreasca misionara a credinciosilor, 1i indeamna
la aceasta. Le cere sa fie luminatori in lume (Filip 2, 15), tot ceea ce vor face
cu cuvantul sau cu lucrul sa fie intru numele Domnului (Col 3, 17),
propovaduirea lor sa fie totdeauna placutd, dreasa cu sare, ca sa stie cum
trebuie sa raspunda fiecaruia dintre cei din afara (Col 4, 6).!* Predicarea
Evangheliei nu presupune exclusiv vestirea cuvantului lui Dumnezeu
pdganilor, ci si datoria de a se povatui crestinii Intre ei dupa ce si-au insusit
adevarul transmis lor de Sfantul Apostol Pavel: ,$i, fratii mei, sunt
incredintat eu Tnsumi despre voi, cd si voi sunteti plini de bundtate, plini de
toatd cunostinta, putand sa va povatuiti unii pe altii” (Rom 15, 14).

Apostolul neamurilor indeamna pe crestini sa lucreze potrivit darului
primit, iar intre aceste daruri se numadra si propovaduirea sau invatdtura:
,Dacd avem proorocie, sa proorocim dupd mdsura credintei; dacd avem
slujbd, sa staruim in slujba; daca unul invatd, sa se sarguiasca in invatatura”
(Rom 12, 6-7).

In perioada apostolics, odatd cu inmultirea numarului catehumenilor,
predicarea Evangheliei devine un dar special, la care face referire Sfantul
Apostol Pavel cand se adreseaza Romanilor, si se facea prin slujitori

150 Vezi si Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2 Exigente, pp. 173-174; Liviu
Stan, Mirenii in Bisericd, pp. 71-73.

303



Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asupra misiunii laicatului

harismatici ai cuvantului. Sfantul Apostol Pavel 1i imparte pe acestia in trei
categorii'®!: , pe unii i-a pus Dumnezeu, in Biserica: intai apostoli, al doilea
prooroci, al treilea invatatori (§udaokarouc)” (1 Cor 12, 28), fiecare dintre cele
trei forme de Invatatura avandu-si slujitorul ei.

Nu avem intentia sd ne oprim aici asupra importantei si rolului fiecarui
dar. Amintim numai cd, In perioada crestinismului primar, pentru
raspandirea Evangheliei in toatda lumea, Dumnezeu a randuit ca unii
oameni sa poarte harisme ca darul profetiei, al vorbirii in limbi si al talcuirii
limbilor (1 Cor 14, 15), iar in perioada catehumenatului explicarea mai ama-
nuntita a doctrinei si adancirea sensului ei o faceau asa-zisii didascali.’®

Pentru tema noastrd, precizdrile sunt importante, intrucat harismele si
oficiul didascaliei sunt elemente care s-au constituit in mijloace de
implinire a vocatiei misionare de catre acei care au detinut aceste daruri.
Putem spune ca acestia au avut o vocatie misionara cu totul speciald,
randuita de Dumnezeu oamenilor in vederea ascultarii, intelegerii si trdirii
Cuvantului lui Dumnezeu.

Duhul canonului al LXIV-lea de la Sinodul al II-lea Trulan, care
interzice laicului ,sd interpreteze cuvantul sau sa invete in public”, este ca
invatatura nu constituie dreptul exclusiv al laicului, ci este intotdeauna o
conexiune a responsabilitatii episcopale.!®® Aceasta inseamna ca laicul poa-
te, prin porunca episcopului, sa participe la slujirea didactica. Interpretand
acest canon, Constantine Skouteris, mergand pe linia mitropolitului Ioan
Hilas, atrage atentia asupra faptului cd ,a invata cuvantul Domnului s-a
dat numai episcopilor, iar dascali ai Marii Biserici, dacd invatau, cu dreptul
patriarhului invatau, ca reprezentanti prin el si ca cei ce tin locul arhie-

151 Vezi si Teodor M. Popescu, Biserica si Cultura, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 85; Radu Preda, ,Rolul catehetic al laicilor in
Biserica. Paradigma istorica si provocare profeticd”, INTER 1, 1-2, (2007), pp. 148-164.

152 Pe cand Apostolul este misionarul profesionist, iar Profetul, organul inspirat, care
prezice, reveleaza, cearta si sfatuieste, Didascalul este, cum 1l arata si numele, Invatatorul
propriu-zis al comunitdtii, cel care instruieste mai de aproape in cele ale credintei si
moralei crestine, purtator al cunostintei si al intelepciunii” (T.M. Popescu, Biserica i
Cultura, pp. 86-87). Vezi mai multe amanunte cu privire la rolul didascalilor la Teodor M.
Popescu, Primii didascali crestini, Bucuresti, 1932, Biserica si Cultura, pp. 79-149 si Liviu
Stan, Mirenii in Bisericd, pp. 75-81.

153 Jon Bria, Liturghia dupdi Liturghie, p.50.
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reului”?%t, Eusebiu de Cezareea mentioneaza, in Istoria bisericeascd, anumite
nume de laici, care au fost rugati de sfintii episcopi ca sa vorbeasca

poporului.

,,Céci acolo unde existd oameni in stare sa aduca servicii fratilor lor, ei sunt
invitati de sfintii apostoli sd vorbeasca poporului. Asa a vorbit Evelpist in
Laranda, la rugdmintea fericitului Episcop Leon; tot asa si la Iconium,
Paulin, fiind rugat de episcopul Celsus, precum si in Sinada Teodor, de
fata fiind episcopul Aticus. i se poate ca astfel de cazuri sa se fi petrecut si
in alte locuri, dar pe care noi nu le cunoastem”.1%

In afara de aceste servicii pe care le fac pe langa episcopi laicii, evangheli-
zarea si transmiterea misionard a traditiei crestine are apoi o importantd
capitala in cadrul familiei.>® Parintii detin un mare rol in educarea copiilor
lor in duhul adevdrului si al Evangheliei lui Hristos ,,Si voi, parintilor, nu
intaratati la manie pe copiii vostri, ci cresteti-i intru invatdtura si certarea
Domnului” (Efes 6, 4). Inca de la inceputul ei, Biserica crestind s-a constituit
dupd modelul familiei, ca 0 comunitate de dragoste: ,Pe cel batran sa nu-1
infrunti, ci sa-1 iIndemni ca pe un parinte: pe cei mai tineri, ca pe frati; pe
femeile bdtrane, ca pe mame; pe cele tinere, ca pe surori, In toatd curdtia. Pe
vaduve cinsteste-le, pe cele cu adevarat vaduve. Iar dacd o vaduva are copii
sau nepoti, ei sd se Invete mai intai sa-si dovedeasca evlavia fata de propria
lor familie si sa-si rdsplateasca parintii, fiindca bun este lucrul acesta si
primit inaintea lui Dumnezeu” (1 Tim 5, 1-4). Apostolul Pavel compard
legatura dintre barbat si femeie cu cea dintre Hristos si Biserica (Efes 5, 20-
33). , Taina aceasta mare este; iar eu zic, in Hristos si in Biserica” (Efes 5, 32).

Asadar, vestirea lui Hristos, predicarea Evangheliei constituie o
obligatie permanenta ce revine intregii Biserici, o ,trimitere” de la care ea
nu se poate sustrage nimeni dintre cei care fac parte din aceasta, cler si
credinciogi. Predicarea Evangheliei este o obligatie pentru ca vizeaza

154 C. Skouteris, Perspective Ortodoxe, p. 89.

155 Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd, VI, IX, 18, in coll. PSB, vol. 13, traducere Pr.
Teodor Bodogae, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987, p. 244.

15 Jon Bria, Tratat de Teologie dogmaticd si ecumenicd, Ed. Romania crestina, Bucuresti, 1999, p.
162.
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convertirea prin credinta.'’” Subliniind rolul decisiv al predicdrii Evan-
gheliei In procesul convertirii prin credintd, Apostolul Pavel scrie: , Oricine
va chema numele Domnului se va mantui. Dar cum il vor chema pe Acela
in Care n-au crezut? si cum vor crede in Acela de Care n-au auzit? si cum
vor auzi fard propovaduitor? si cum vor propovadui de nu vor fi trimisi?
Prin urmare, credinta vine din ceea ce se aude, iar ceea ce se aude vine prin
cuvantul lui Hristos” (Rom 10, 13-15, 17). Cuvantul Evangheliei predicat
este purtator de har. Duhul Sfant lucreaza prin acesta in sufletele celor ce-1
asculta si-1 primesc si produce in ei convertirea, asa cum a lucrat in sufletele
celor ce au ascultat predica Apostolului Petru in ziua pogorarii Duhului
Sfant: ,lar ei, auzind acestea, au fost patrunsi la inima si au zis catre Petru
si ceilalti apostoli: Barbati frati, ce sa facem?” (FA 2, 37). ,$i multi din cei ce
auzisera cuvantul au crezut” (FA 4, 4). ,,fn timp ce Petru inca graia
cuvintele acestea, Duhul cel Sfant S-a pogorat peste toti cei ce ascultau
cuvantul” (FA 10, 44).

Studiul atent al istoriei si al traditiei canonice duce la concluzia cd, inca
din primele secole crestine, se ingaduia poporului sa participe si la Sinoa-
dele bisericesti. In felul acesta, In afara Sinodului Apostolic, laicii au luat
parte la Sinodul I Ecumenic, dupa marturia lui Eusebiu de Cezareea, potri-
vit careia ,nu se numadrau toti in randurile slujitorilor lui Dumnezeu”*.
Aceasta practica se gaseste pana astdzi in Biserica Ortodoxa si de aceea
teologii laici participd, in calitate de consilieri/sfatuitori la conferinte
panortodoxe si alte intruniri bisericesti, contribuind, in diferite moduri, la
opera teologica si, in general, didactica a Bisericii.'>

In orice caz, participarea laicilor la lucrarea didactica, in afara faptului
cd nu se percepe ca un drept de sine statator, ci totdeauna in legatura cu
responsabilitatea episcopald, presupune si asumarea existentiala de cel care
invatd. Cu sigurantd, exista premise spirituale fara de care este imposibila

157 Vezi mai multe despre convertirea prin credinta la Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea
contemporand. 2 Exigente, pp. 20-24.

158 Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, 111, 8, in coll. PSB, vol. 14, traducere
Radu Alexandrescu, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1991, p. 128.

15 C. Skouteris, Perspective Ortodoxe, p. 89.
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participarea la slujirea didactica'®. In Constitutiile Apostolice se arat cate-
goric cd cel care Invatd, chiar de este laic, trebuie sa fie cu experienta
cuvantului si modest in purtare: , cel ce invatd sa invete chiar daca e laic,
daca e iscusit In cuvant si decent In purtare.”'® Aceastd asezare delimi-
teaza, fara indoiald, cadrul participarii laicilor la activitatea misionard a
Bisericii.

Asadar, in Traditia ortodoxd, se recunoaste responsabilitatea laicilor in
sdvarsirea lucrarii apostolice, insa indeplinind cele doua premise pe care
le-am mentionat: incuviintarea si binecuvantarea episcopului si vrednicia
personali a laicului. In acest fel, in afard de lucrarea de sfintire a lumii prin
marturia propriei lor vieti, crestinii pot chiar sa preia sarcini specifice in
lucrarea misionara si de evanghelizare.

5.4.2. Laicii si propovaduirea Evangheliei
in lumea contemporana

Obligatiilor de extindere limitatd, cum este, spre exemplu, responsabili-
tatea de nas la Taina Sfantului Botez, pe care si-o poate asuma orice
membru al Bisericii, indiferent de sex, din moment ce se indeplinesc
premisele duhovnicesti, le urmeaza obligatii cu un spectru mai larg. in felul
acesta, responsabilitatea slujirii in opera catehetica a Bisericii reprezinta o
misiune. Ea presupune, cu siguranta, o pregdtire si o instruire teologica mai
larga, ce se pretinde clericilor, dar si madularelor laice ale Bisericii, barbati
si femei. In fine, slujirea cuvantului, in sensul general, adici predica, pe
care si-0 asumad in Biserica Ortodoxd si madularele laice, reprezinta o
misiune inalta, iar faptul ca aceasta slujire se oferd ca posibilitate si
membrilor laici ai trupului Bisericii constituie o adeverire a cuvantului
profetic, conform caruia, in spatiul Bisericii, vor fi toti invatati de
Dumnezeu (Is 54, 13; In 6, 45)'%2.

Propovaduirea Evangheliei astazi se realizeaza si printr-o categorie
speciala de laici, profesorii care predau Religia ca disciplind de invdtdamant in

160 Jbidem, p. 89.
161 Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, VIII, 32, iIn Canonul Ortodoxiei I, p. 761.
162 Vezi si Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, VIII, 32, in Canonul Ortodoxiei I, p. 761.
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scolile de stat, confesionale si particulare. Nu voi insista mult asupra acestei
categorii de laici, Intrucat lucrarea noastra ii vizeaza, in primul rand, pe cei
care nu au niciun angajament ,oficial” cu structurile administrative ale
Bisericii. Voi aminti doar faptul cd aceasta categorie este una de laici, care
implinesc un apostolat special, trimisi fiind in Invdtamant cu binecuvantarea
episcopului eparhiot. Am putea spune ca profesorii de Religie sunt noua
structura de cateheti ai Bisericii, barbati si femei, care 1i initiaza pe tineri in
tainele credintei. in aceeasi categorie 1i putem include si pe asistentii sociali
teologi, pe pictorii de biserici sau pe restauratorii de monumente bisericesti.

Revenind la simplii credinciosi, amintim ca evanghelizarea si trans-
miterea misionara a traditiei crestine este de o importanta capitald in cadrul
familiei.’®® In Vechiul Testament, invitarea Legii in colectiv si transmiterea
ei era o obligatie de familie: ,,Cuvintele acestea pe care ti le spun eu astazi,
sa le ai in inima ta si In sufletul tau; sa le sadesti in fiii tai si sa vorbesti de
ele cand sezi in casa ta, cand mergi pe cale, cand te culci si cand te scoli”
(Deut 6, 6-7). Familia crestina 1si indeplineste misiunea daca prin iubirea si
respectul membrilor ei unii fatd de altii, prin marturisirea credintei si prin
rugdciuni inaltate catre Dumnezeu in comun va apdrea ca fiind celula
casnica a Bisericii si daca intreaga familie se va insera in cultul liturgic al
Bisericii si va promova virtutile crestine in societate.!%*

, Irebuie accentuat faptul cd in cea mai mare mdsura, In cadrul celulei
familiale, viata crestinului devine realitate si astfel, sandtatea tuturor pro-
blemelor se innoieste. In fata amenintarilor contemporane la adresa exis-
tentei familiei Insasi, trebuie amintit ca tocmai in sanul structurilor ei au
loc zi de zi cultul spiritual si propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu, ca
in ea se exercitd preotia parintilor care-i ofera pe copiii lor luminii dumne-
zeiesti si care sunt astfel reprezentantii provizorii si oglinzi ale grijii parin-

testi si milostivirii dumnezeiegti.” 16>

Fiind specific starii credinciosilor laici de a-si duce viata in mijlocul lumii si
ocupatiilor lumesti, ei sunt chemati de Dumnezeu ca, insufletiti de duh
crestin, sd-si exercite apostolatul in mijlocul lumii contemporane, activand
pentru evanghelizarea si sfintirea oamenilor si straduindu-se sa patrunda

163 Jon Bria, Tratat de Teologie dogmatici si ecumenicd, p. 162.
164 Jdem, Credinta pe care o mdrturisim, p. 320.
165 Go Forth in Peace, p. 34.
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ordinea sociald cu duhul Evangheliei, astfel incat activitatea lor sa dea o
marturie clara despre Hristos si sd slujeascd la mantuirea oamenilor.
Fiecare, pe masura darurilor si competentei lui, este chemat sa participe
activ la aprofundarea si apdrarea principiilor crestine precum si la aplicarea
lor corectd la problemele lumii contemporane.®

Apostolatul in mediul social, adicd preocuparea de a patrunde de duh
crestin mentalitatea si moravurile, legile si structurile comunitatii in care
trdieste fiecare, este misiunea si obligatia crestinilor laici intr-o masura atat
de mare, incat nu poate fi implinit niciodatd cum se cuvine de catre
altcineva. La domiciliu, la locul de muncd, in cadrul profesiei, al studiului
sau al timpului liber, ei sunt cei mai In mdsura sa-si ajute fratii si surorile.
Adevaratii apostoli nu se multumesc insa numai cu aceastd activitate, ci se
strdduiesc sa-L vesteasca pe Hristos aproapelui si prin cuvant. Prin aceasta,
ei contribuie la evanghelizarea si cunoasterea lui Hristos de catre cei cu care
ei vin In contact si la formarea cunostintelor crestine, astfel incat ele, la
randul lor, sa patrunda de duhul Evangheliei diferitele medii si comunitati
umane.!¢

De la aceste principii cu caracter general, in teologia romaneascd, parin-
tele Ion Bria particularizeaza datoria laicatului de a predica Evanghelia la
situatia Bisericii Ortodoxe Romane. Teologul roman identificd neajunsurile
unui mod anacronic de a face teologie, sustinand necesitatea orientdrii
scolilor de teologie catre domenii noi de cercetare, conexe studiului
teologiei, prin care sd se faca posibil accesul societdtii contemporane la
invatatura si viata Bisericii.

,, Teologia romana trebuie sa-si recapete misiunea ei pedagogica, orientand
si pregdtind preoti de parohie, profesori de religie, misionari, cateheti, care
sa deschida larg usile Bisericii, care sa determine angajamentul moral al
crestinilor. Nimic nu e mai pagubitor pentru orientarea parohiilor decat
oscilatia teologiei Intre sincretism si integrism, fie amestecand virtutile
crestine cu moravurile religioase populare romanesti, secularul cu sacrul,
religia cu ideologia, fie reducand competenta teologului la un dogmatism
arhaic si confesionalism exclusiv. Una din criticile acestei teologii este ca n-a
dezmintit teze care interzic accesul laicilor, si mai ales al femeilor, la
educatia teologica si la misiunea cateheticd si liturgica a Bisericii. Aceasta

166 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2 Exigente, p. 174.
167 Ibidem, p. 175.
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omisiune priveaza preotii de parohie, de colaboratori pretiosi, dar si oferd
sectelor argumente de care au nevoie contra ortodocsilor [...] De pilda, teza
ca nu oricine poate tilcui si interpreta Biblia, sub pretext cd in ea se afld multe
parti greu de inteles, interpretarea Scripturii fiind rezervata doar celor cu
vocatie si hirotoniti In succesiunea apostolicd, celor care au darul dreptei
invataturi, trebuie reanalizatd. Preotii stiu cd aceia care nu citesc si nu
cunosc Sfanta Scriptura cad usor prada sectelor. Din acest motiv, lectura si
interpretarea Bibliei apartine nu numai celor ce au eruditie exegetica, ci
tuturor crestinilor care au primit lumina Adevarului prin ungerea cu
Duhul Sfant in taina Botezului si Mirungerii. Printre laici, exista si cei
chemati de Duhul Sfant (harismatici) sa participe la zidirea Bisericii, adica
cei alesi sa poarte sabia Duhului, adica cuvantul lui Dumnezeu (Efes 7, 17),
si care primesc de sus cuvant de intelepciune, ca sda binevesteasca, cu
putere de la Dumnezeu, méntuirea Bisericii Sale (Nichita Stithatul, Capete
naturale, 11, 34). Recunoasterea darurilor care sunt prezente si active in
randul mirenilor, este o datorie a preotului.

Sau teza echivocd dupa care femeia nu are dreptul sd intre si sa se in-
chine in altar, fiind exclusa din cauza feminitatii ei si de la taina hirotoniei.
Conform acestei teze, introducerea femeii In randul slujitorilor bisericesti
ar fi o desacralizare a Altarului si o impietate impotriva firii, deoarece si In
legislatia iudaica necuritia femeii era un impediment. [...] Desigur, teologii
ortodocsi, In general, nu Impartasesc ideea cd nu existd nici o dogma
biblica si constrangere teologicd de a reduce preotia sacramentald,
hirotonita, la sexul masculin. Oricum, 1n istoria Bisericii Orientale, in care
de multe ori traditia canonica a urmat strict legislatia civila a imperiului,
nu exista pana acum exemple de femei consacrate prin hirotonie pentru
presbiterat si episcopat. Cat priveste expresia femeia s tacd in bisericd (1 Cor
14, 34; cf. 1 Tim 2, 10-12), aceasta nu exclude femeia crestind de la responsa-
bilitatea si misiunea didacticd: in invatdmantul catehetic, in parohii, in
invatdmantul religios in scoli publice, in seminariile si facultatile teologice.
Sau neparticiparea mirenilor la alegerea preotilor, ca si absenta vocii
preotilor in alegerea episcopilor. Dar cea mai importanta lacuna a
invatdmantului teologic este aceea cd nu pune orientarea si programul sau
in linie cu noile arii ale misiunii crestine, neaccesibile sau necunoscute in
trecut. De pilda, Invdatamantul teologic In universitati, in scoli publice, In
mass-media (televiziune, presd, radio). Simbolul de credinta, ca si
Liturghia, trebuie expuse si explicate unui nou public. Aceasta presupune
cunostinte in stiintele educatiei umane, in pedagogie si metoda didactica.
Preotul trebuie sa exercite noi misiuni: reflexia teologica pentru intelec-
tuali, cateheze despre morala sexuala si conjugala pentru tineri si parinti,
literatura religioasa pentru copii si tineret.”168

168 Jdem, Liturghia dupd Liturghie, pp. 171-173.
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Timpurile noastre impun responsabilitate si discerndmant din partea
credinciosilor laici. Progresul stiintei si al tehnicii, relatiile complexe dintre
oameni, nu numai ca au largit sfera apostolatului laicilor, ci ridica si
probleme noi, a cdror rezolvare in duh crestin solicita efort si un
angajament deosebit al credinciosilor laici. Spre exemplu, o noud forma de
propovaduire a Evangheliei este contributia mirenilor la dialogul, atat de
necesar astdzi, intre teologie si stiinta'®. Prin aceastd lucrare misionara se
incearca conjugarea celor doua domenii, in asa fel incat stiinta, pastrandu-si
autonomia necesara, sa fie promovata in duh crestin, iar credinta sa fie
sprijinita cu o fundamentare stiintificd, pentru ca intotdeauna crestinii sa fie
gata pentru a putea raspunde oricui va cere socoteala despre nadejdea lor
(cf. 1 Pt 3,15).

5.5. Staruinta in credinta cea adevarata

si in transmiterea ei

Credinta in Dumnezeu si in lucrarea Lui mantuitoare trebuie sa nasca in
sufletul crestinului dorinta de a impartasi cu ceilalti bucuria de a trai in
Duhul adevarului. De aceea, staruinta in credinta cea adevarata si transmi-
terea ei nealterata constituie o altd exigenta prin care laicii isi iImplinesc
responsabilitatea misionard. De asemenea, consideram importanta eviden-
tierea acestei exigente, in conditiile in care Biserica Ortodoxa boteaza copiii.
Astazi, crestinii ortodocsi se intalnesc cu crediciosi de alte confesiuni, care
practicd Botezul adultilor, iar dezbaterea ce are ca subiect de disputa
pedobaptismul vs. Botezul adultilor este incd prezenta in dialogul ecumenic.

Daca la Botezul unui adult, acestuia i se cere o marturisire de credinta
personald, la Botezul unui copil marturisirea este facutd de comunitatea
bisericeascd, in cazul acesta, de nasii copilului, iar raspunsul sau personal

16 Amintim ca exemplu de misiune a laicatului In propovaduirea si apararea credintei
lucrarile aparute In amplul program de cercetare al Asociatiei pentru Dialogul dintre
Stiintd si Teologie din Romania (ADSTR), infiintatd in februarie 2005, in domeniul
dialogului dintre stiintd si teologie. Acest program a reunit, cu sprijinul Fundatiei John
Templeton, oameni de stiinta si teologi din mai multe localitati din Romania.
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va fi prezentat mai tarziu in viata. Cu toate acestea, celui adult i se cere o
continud sporire a credintei madrturisite personal, iar, In cazul copilului,
educatia crestind trebuie sa se orienteze catre dezvoltarea si staruinta in
credinta primitd la Botez. Educatia respectivad ar trebui sd aiba in vedere
continutul credintei adevarate, primirea credintei, marturisirea, celebrarea,
practicarea si apdrarea ei, toate conditii ale transmiterii credintei.

5.5.1. lisus Hristos, Piatra cea vie a credintei
si continutul Revelatiei

Care este Insd credinta primitd de copil la Botez si iIn care adevar
trebuie sa staruiasca neofitul? Credinta care modeleaza civilizatia se naste
din propoviduirea Evangheliei Imparatiei lui Dumnezeu. Conform opiniei
parintelui V. Bel, continutul credintei pe care au primit-o neofitii, in care
staruiesc si pe care apoi o transmit depinde in mod exclusiv de desco-
perirea dati pentru totdeauna in Iisus Hristos. In El, Dumnezeu s-a
descoperit in forma definitiva si eshatologica: ,Nimeni nu cunoaste deplin
pe Tatal afara de Fiul” (Mt 11,27). ,,Pe Dumnezeu nimeni niciodata nu L-a
vazut; Fiul Cel Unul-Nascut care este in sanul Tatalui, El L-a facut cunoscut
cdci legea prin Moise s’a dat, dar harul si adevarul prin lisus Hristos au
venit” (In 1,17-18). Epistola catre Evrei subliniaza ca Revelatia lui
Dumnezeu a culminat si s-a incheiat in lisus Hristos: ,,fn multe randuri si'n
multe feluri gradindu-le Dumnezeu odinioara parintilor nostri prin prooroci,
in zilele acestea de pe urma ne-a grait noua prin Fiul, pe Care L-a pus
mostenitor a toate, prin Care si veacurile le-a facut. Fiind El stralucirea
slavei Sale si chipul fiintei Sale si pe toate tinandu-le cu cuvantul puterii
Lui, dupa ce prin El Insusi a sivarsit curatirea pacatelor noastre a sezut de-a
dreapta slavei intru cele preainalte” (Evr 1,1-3).17°

Revelatia este actiunea luminatoare si transformatoare a omului care
crede. Dupd acelasi autor, cunostintele date in Revelatie exprima aceasta
actiune de coborare a lui Dumnezeu la om si de indltare a omului
credincios in comuniunea cu Dumnezeu, fiind totodata si indemnuri
pentru noi de a colabora pentru realizarea acestei comuniuni. Credinta vine

170 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, Presa Universitard Clujeana,
2002, pp. 26-44.
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din cuvantul propovaduirii si este In mod esential rdspuns la acest cuvant.
Intre marturisirea credintei si raspunsul credintei existd o interconditionare
reciproca. Credinta, ca rod al lucrarii harului in sufletele celor ce asculta si
primesc cuvantul propovaduirii, este raspunsul omului la iubirea lui
Dumnezeu: ,,Noi Il iubim pe Dumnezeu pentru ca El ne-a iubit mai intai”
(1 In 4,19). De aceea, intre credinta ca act personal de primire si traire a
adevarului lui Dumnezeu si continutul Evangheliei trebuie sa fie o
corespondentd. Deoarece continutul credintei determina continutul vietii
crestine, regula credintei devine regula vietii, sau, cu alte cuvinte, conceptia
crestinului despre om, despre istorie si societate este la indltimea conceptiei
sale despre Dumnezeu si despre lucrarea lui mantuitoare. Numai acea
credinta prin care se insuseste continutul integral al Evangheliei lui lisus
Hristos, ,,Piatra cea vie, neluata'n seama de oameni, dar aleasa la Dumnezeu
si pretioasa” (1 Ptr 2, 4) genereaza acea atitudine, acel mod de viata care
corespunde exigentelor Evangheliei.’”! Acestea nu sunt un set de reguli de
conduitd moral3, ci o conformare a vietii cu Hristos Insusi si, in consecints,
o responsabilitate a tuturor crestinilor.

5.5.2. Ciclul credintei si transmiterea ei

Transmiterea credintei nu se poate face fara initiere in credinta si fara
intelegerea duhovniceasca a ceea ce a facut Dumnezeu pentru noi, a ceea ce
lisus Hristos a invatat si a transmis Apostolilor Sdi. De aceea, dupa
parintele V. Bel, crestinii sunt mai intai ,iluminati”, adicd primesc lumina
cuvantului lui Dumnezeu prin evocarea istoriei mantuirii si predicarea
explicitd a Evangheliei.’”? Credinta ca iluminare inseamna Insusirea unei
viziuni globale despre lume si om, despre sensul lucrurilor si al vietii.'”®
Acest proces necesar transmiterii credintei autentice il face pe parintele V.
Bel sd vorbescad despre un ,ciclu al credintei”, care presupune marturisirea
ei, celebrarea si practicarea ei, care, in opinia noastra, sunt conditii necesare

transmiterii credintei.

71 [bidem, pp. 26-27.
172 Ibidem, pp. 44-46.
173 [bidem.
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Conform pdrintelui I. Bria, marturisirii credintei (primul aspect al ciclu-
lui), 1i urmeazad celebrarea ei in cadrul cultului divin public si particular, in
care crestinul se impdrtaseste de harul lui Dumnezeu. Al treilea aspect al
ciclului credintei este manifestarea concreta a credintei in viata personala si
sociald. Viata cea noud in Hristos reprezintd , un proces permanent de a fi
autentic, de a creste impreunda cu Hristos intru asemanarea Sa”. [...]
,Irdirea dupd chipul lui Hristos este singura atitudine autenticd a
crestinului. Prin aceasta, istoria personald a crestinului este convertita in
istoria personald a lui lisus Hristos”.1* Astfel, segmentarea acestui ciclu al
credintei (marturisire, celebrare, practicare), duce la deformarea spirituali-
tatii crestine!”®, dar si la o transmitere ineficienta a credintei.

5.5.3. Poporul lui Dumnezeu, aparatorul credintei adevarate

Staruinta in credinta cea adevarata are si un alt aspect la care trebuie sa
facem referire: anume acela al contributiei laicilor la pdazirea invataturii
ortodoxe. Am amintit in paginile anterioare faptul ca episcopului ii revine
sarcina speciala de a veghea asupra ortodoxiei credintei, insd ierarhul sau
sinodul unei Biserici autocefale va apdra intotdeauna credinta in mijlocul
unei comunitati eclesiale si numai Impreuna cu aceasta. Istoria Bisericii a
demonstrat ca poporul lui Dumnezeu are un ,istinct” special in a aprecia
ortodoxia unei marturisiri de credinta. C. Skouteris amintea ca atunci cand
patriarhii Rasaritului declarau, in faimoasa Enciclica a lor din anul 1848, ca
»la noi nici Patriarhii, nici Sinoadele nu au putut vreodata a aduce lucruri
noi, caci pazitorul Credintei este insusi trupul Bisericii, adicd poporul
insusi, care voieste ca vesnic neschimbatd sa-i fie credinta, si la fel cu a
Parintilor sdi”'”¢, doreau sa sublinieze limpede , faptul ca unitatea credintei
nu se impune fara premise, ci este rodul responsabilitatii comune pe care o

174 Jon Bria, Tratat de Teologie dogmatici si ecumenicd, p. 14-15.

75 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, p. 28; lon Bria, Curs de
Teologie si practicd misionard ortodoxd, pp. 25-26.

76 Epistola Enciclicd, citre ortodocsii cei de pretutindenea, a Bisericii celei Una, Sfintd,
Soborniceasci i Apostoleasci a celor patru Patriarhi ai Rasdritului, la anul 1848 de la Hristos.
Rdaspuns la Epistola Papei Pius al IX-lea, citre Rdsdriteni. http://saraca.orthodoxphotos.com/
biblioteca/enciclica_1848.htm, accesat la 23 iulie 2010; I. Karmiris, Monumente Dogmatice si
Simbolice ale Bisericii Ortodoxe Universale, vol. 2 (in limba greaca), Atena, 1952, p. 920.

314



5. Actualizarea vocatiei misionare a omului in lumea contemporand

au atat episcopii, adica purtdtorii prin excelentd a lucrdrii didactice, cat si
poporul, adica credinciosii cdrora li se expune Invatatura, care deopotriva
au si obligatia sa apere acuratetea Invataturii.”'” In felul acesta, continui
teologul grec,

,fidelitatea fata de adevarul Bisericii este asigurata de intreg trupul biseri-
cesc. Episcopii invata pe poporul lui Dumnezeu, dar acest popor contro-
leaza, prin acel deosebit si harismatic simt, autenticitatea Invataturii care i
se oferd. Existd aici o reciprocitate interna. Invatatorii Bisericii interpre-
teazd Evanghelia, iar poporul judeca dacd interpretarea care se transmite
este autentica sau nu. Aceasta inseamna cd toti cei care invata nu pot sd
ignore poporul, pentru ca poporul in totalitatea lui este purtatorul Traditiei
si apdrdtorul credintei. Asadar, cei ce Invata impreund cu cei care sunt
invdtati, ierarhie si popor, constituie un tot care lucreaza pentru
mentinerea adevarului si pentru asigurarea integritatii intregului trup.
Ierarhia judecd in legaturd cu acuratetea invatdturii care se oferd, iar
poporul judeca judecatile ierarhiei, adicd aproba invataturile si hotararile
ei. Cand Sfantul Apostol Pavel scria Tesalonicenilor tineti traditiile,
recunostea tocmai dreptul pe care 1l are poporul in a mentine autenticitatea
Traditiei si a respinge fiecare element care denatureaza puritatea vietii
Bisericii. Concluzia este ca intregul trup al credinciosilor sdavarseste o lucrare
de o imensd importanta pentru pdstrarea unitatii credintei. Prin instinctul
sdu, care provine din aceeasi experienta a vietii bisericesti, comunitatea de
credinciosi poate sa precizeze ceea ce este In armonie cu consensus
apostolorum et patrum si ceea ce este In afara acestui consens. Acest instinct
special al poporului lui Dumnezeu, care il si face finalmente apdrditor al
credinfei, nu este decat rod al experientei Insasi pe care au trdit-o Sfintii
Apostoli, au preluat-o si au trait-o Parintii si Sfintii Bisericii si care se
mentine vie In fiecare prezent istoric al Bisericii. Aceasta Inseamna ca uni-
tatea Invataturii si fidelitatea Traditiei le asigura identitatea experientei. ”'78

Asadar, transmiterea credintei ca responsabilitate a laicatului se refera la
statornicia in credinta primita la Botez, dar si la o transmitere a unei
experiente duhovnicesti prin care se continud in istoria umanitatii legatura
dintre Hristos cel viu si credinciosii Lui.

177.C. Skouteris, Perspective ortodoxe, pp. 80-82.
178 [bidem.
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5.6. Sfintenia vietii si transmiterea credintei

Ar mai trebui amintit Incd un aspect in legatura cu apdrarea si transmi-
terea credintei primite: misiunea prin sfintenia vietii, ca actul misionar prin
excelenta. Pana a ajunge in acel punct, ar fi important sa mai addugam
cateva elemente care sa inlesneasca intelegerea a ceea ce inseamna acest tip
de misiune, care are in centru sfintenia vietii crestine. Mai intai, sfantul, ca
un om purtdtor de Duh, va transmite prin ceea ce este el credinta cea
dreaptd. Apoi, impartasirea cu Sfintele Taine este necesara transfigurarii
omului in comunitatea eclesiala, pentru ca, mai tarziu, sa poata da marturie

in fata lumii prin propria-i viata.

5.6.1. Calitatile duhovnicesti ale crestinului,
conditie a transmiterii dreptei credinte

Traditia patristicd marturiseste ca adevarul se transmite si se primeste
numai in Duhul Adevarului. Parintele Grigore Mos, vorbind despre
dimensiunea duhovniceasca a misiunii crestine, observa ca adevarul se
transmite ,,de la oameni care sunt prin viata lor purtatori de Duh, staruitori
in credinta cea adevarata, la oameni care sunt capabili sa-L recunoasca in
cuvintele si faptele celor dintai, si deopotriva in Sfanta Scriptura si in Traditia
vie a Bisericii”?”°. Afirmatia de mai sus e inspiratd de Sfantul Isaac Sirul:

,,Fiecare obisnuieste sa alerge spre rudele sale. Si sufletul avand partdsie cu
Duhul, dacd aude vreun cuvant, care are ascunsa in el putere duhovni-
ceascd, trece cu tot focul de partea Duhului. Nu insd pe tot omul il trezeste
la umilire un lucru spus duhovniceste si care are ascunsa intr-insul putere
mare. Cuvantul despre virtute are nevoie de o inimad, care sa fie goala de

pamant si de orice vorba pamanteasca.”!8

Pdrintele Grigore Mos remarcd, in continuare, cd, la Cincizecime, cand
Duhul Sfant s-a coborat peste Apostoli si acestia au vorbit in limbi, nu s-a

179 GRIGORE DINU MOS, ,, Dimensiunea duhovniceasca a misiunii”, in Ioan Chirila (coord.),
Misiunea Bisericii in Sfdnta Scripturd si in istorie, Ed. Renasterea, 2006, p. 145.
180 SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Ed. Bunavestire, Bacdu, p. 29.
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transmis numai invelisul sonor al cuvintelor sau forma lor lingvistica, ci
intelesul de taina al cuvintelor. S-au Impartdsit primei comunitati de
crestini ,nu atat cuvinte, cat realitatea Insdsi semnificata de cuvinte,
realitatea Duhului In deplindtatea ei nesfarsitd”. ,Cuvintele in sine nu
inseamna nimic, continua parintele, ele raman profane si impure daca nu
poartd energiile Duhului Sfant. Cuvintele raman mincinoase daca ele nu
sunt adeverite de prezenta Duhului Adevarului in sufletul celui ce le
rosteste si al celui ce le primegte” 181, intarind cele spuse prin trimiterea la
Sfantul Siluan Athonitul: ,Fara Duhul Sfant nimeni nu poate cunoaste pe
Dumnezeu, nici sti cum El ne iubeste.”182

Intr-adevir, misiunea crestina este o lucrare a Duhului lui Dumnezeu
la care participa si misionarii. Participarea acestora este chiar o participare
la viata Duhului lui Hristos, care transformd omul, sfintindu-1 si
prefacandu-l intr-un purtator de Duh. Duhul, fiind Duhul Adevarului, este
transmis ca Duhul care converteste la tot Adevarul, fiind in acest sens
absolut necesar in lucrarea misionara. In final, desi lucrarea de convertire a
lumii este o lucrare a credinciosilor purtdtori de har, ea este o lucrare a lui
Dumnezeu-Duhul Sfant prezent in misionari. Acest lucru nu inseamna ca
misionarul este un obiect pasiv prin care Duhul lucreaza automat, ci ca,
prin efortul ascetic al misionarului, harul lui Dumnezeu se salasluieste in
sfintii lui si manifesta o forta vitala care converteste. Aceasta este o conditie
necesara transmiterii credintei adevarate, intrucat se transmite aceluiasi
Duh Sfant, Duhul Adevarului sau Duhul dreptei credinte.

5.6.2. Sfintenie sacramentala si marturia crestina

Potrivit lui Al. Schemann, la Cincizecime, cand plindtatea Bisericii s-a
realizat o data pentru toti, timpul Bisericii a trecut spre ultimul segment al
istoriei mantuirii: misiunea ca proclamare si comunicare a eshatonului. In
opinia acestuia, nimic nu realizeaza mai bine relatia dintre plindtatea
Bisericii si misiunea ei decat Euharistia. ,,Euharistia incepe ca un urcus spre

181 GRIGORE DINU MO, ,,Dimensiunea duhovniceasca a misiunii”, p. 145.
182 SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si indul smereniei, trad. loan I. Icd jr, Deisis, 1994,
p. 61.
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tronul lui Dumnezeu: Toatd grija cea lumeasci de la noi s-o lepdddam, spune
imnul si sd ne pregdtim pentru a urca noi ingine in cer impreuna cu Hristos
si sd-i oferim — Euharistia Sa. [...] Euharistia este oferita pentru toti in folosul
tuturor — este indeplinirea de catre Bisericd a atributului, rolului sau
preotesc: impacarea intregii creatii cu Dumnezeu, jertfirea intregii lumi
pentru Dumnezeu, intermedierea dintre lume si Dumnezeu. Toate acestea
in Hristos, Dumnezeu-om, unicul preot al noii creatii, cel ce se oferd si care se
ddruiegte. Dar aceasta se realizeaza printr-o totala detasare a Bisericii fatd de
lume (Usile, usile, strigd diaconul atunci cand incepe rugaciunea
euharisticd), prin urcusul ei spre cer si intrarea in noul eon. Iar apoi, chiar in
momentul atingerii si consumadrii acelei stdri de plenitudine la masa
Domnului si impéré’gia Sa, cand am vdzut lumina cea adevdratd si ne-am
impdrtasit de duhul cel ceresc, chiar atunci incepe — intoarcerea in lume. Cu pace
sd iesim, spune preotul cand iese din altar si-si conduce comunitatea afara
din Bisericd — ultimul indemn. Euharistia este intotdeauna sfirsitul, taina
parusiei, Insd e intotdeauna si inceputul, punctul de plecare: acum incepe
misiunea. Am vdzut lumina cea adevdiratd, m-am bucurat de viata vesnicd dar
aceasta viata, aceasta lumina ne este data pentru a ne transforma pe noi
ingine in martorii lui Hristos in aceastd lume.”18> Tn acest cadru teologic,
marturia apostolicd a crestinilor isi trage seva din impdrtdgirea cu sfintele
Taine. F&ra ascensiunea in Impdratia lui Dumnezeu prin sfanta Euharistie
n-avem ce marturisi lumii, nefiind ,martorii acestor lucruri” (Lc 24, 48).
Astfel, misiunea crestinilor nu este doar continuarea unei trimiteri exte-
rioare, ci o madrturisire a propriei vieti crestine, ,ascunsa cu Hristos in
Dumnezeu” si trdita in Biserica prin Sfintele Taine.

Primirea Sfintei Euharistii aduce in discutie sfintenia sacramentala de
care se impdrtasesc credinciosii. De o importanta vitald pentru dobandirea
sfinteniei marturisitoare este pocainta si asceza. Cu sigurantd, Sfanta
Euharistie 1i plaseaza pe cei ce se impartasesc in comuniunea sfintilor lui
Dumnezeu, de aceea putem vorbi de o sfintenie sacramentald, insa sfintenia
morala, dupa cum o numeste mitropolitul Nicolae Mladin, sau sfintenia
personala se dobandeste prin schimbarea mintii si practica ascezei.

183 Jbidem, p. 200; cf. Ibidem, p. 307.
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5.6.3. Marturie prin sfintenia vietii,
actul misionar prin excelenta

Crestinismul, prin maretia marturisitorilor si a martirilor sdi, este
mesianic, revolutionar, exploziv. De aceea, a da marturie prin sfintenia
vietii este actul misionar prin excelenta al crestinilor. Parintele Valer Bel
vorbeste despre imaginea misionarului ideal, descrisa de Sfantul Apostol
Pavel: ,S$i cuvantul meu si propovaduirea mea nu stateau in cuvantdri
de’'nduplecare ale intelepciunii omenesti, ci in ardtarea Duhului si a puterii,
pentru ca credinta voastrd sa nu fie intru intelepciunea oamenilor, ci intru
puterea lui Dumnezeu (1 Cor 2, 4-5). ,,Ca n-am socotit ca’ntre voi sa stiu
altceva decat pe lisus Hristos; si pe Acesta rastignit” (I Cor 2, 2). ,,Evan-
ghelia noastrd n’a fost la voi doar in cuvant, ci'n putere si'n Duhul Sfant
si'n multa deplindtate, asa cum voi stiti bine felul in care de dragul vostru
am fost Intre voi. Si voi v’ati facut urmatorii nostri si ai Domnului, intru
mult necaz primind Cuvantul cu bucuria Duhului Sfant” (1 Tes 1, 5-6).
Asadar, cei carora Sfantul Apostol Pavel le propovaduia, cautau dovada
despre faptul ca , Hristos graia intru el” (2 Cor 13, 3), si au devenit ai lui
Hristos, precum era si Pavel, atunci cand L-au vazut pe Hristos ,viu prin
puterea lui Dumnezeu” (1 Cor 13, 4) lucrand prin el. Caci Sfantul Apostol
Pavel si-a identificat propria sa fiinta cu propovaduirea lui Hristos, cu
constiinta ca propria sa mantuire depinde de aceasta (1 Cor 9, 15). El si-a
pus in primejdie viata sa pentru Evanghelie si astfel viata lui Hristos s-a
manifestat in trupul sau cel muritor (2 Cor 4, 11).1%

Tinand seama de modul daruirii Duhului Sfant, prin iradierea ener-
giilor divine in receptaculul uman, sfintii, la fel ca Stantul Apostol Pavel,
sunt atat vase ale luminii, cat si vestitori si martori ai Luminii, folosindu-se
de lumina lor ca sd lumineze pe altii. Ei nu numai se impartasesc de viata lui
Dumnezeu, ci o si transmit. In acest sens, Sfantul Grigorie Palama spune:

+Mai gandeste la faptul ca norii acestia, vasele luminii, aprind o simtire
dumnezeiasca a luminii aceleia si avand prin fire un fel de ochi capabil sa
se Impartaseasca de lumind, pot deveni ei insisi o luminad apropiata de a

184 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, p. 194.
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soarelui si se pot folosi de o astfel de lumina. Astfel numai sfintii, deveniti
indumnezeiti si in chipul lui Dumnezeu se impartasesc in sens propriu de
Dumnezeu. $i nu numai se impartasesc de El, ci 1l si transmit. Si nu cunosc
numai cele ce s-au Intamplat, ci stiu si cele ce n-au fost aduse niciodata la
existenta din nimic. $i nu vietuiesc numai, ci si dau viata, ceea ce nu e pro-
priu puterii create. Dar dupa dovedirea adevarului sa ddm atentie si vestito-
rilor adevarului, care spun cd numai sfintii se Impartasesc de Dumnezeu.
Céci noi totdeauna Infatisam pe acestia cu martori ai adevarului.”'85

Astfel, se intelege de ce capacitatea misionarului depinde nu numai de
competenta teologica si de calitatile pedagogice, ci si de sfintenia personala.
Misiunea crestind este eficientd mai ales atunci cand puterea Duhului Sfant
radiaza din cel care il propovaduieste pe Hristos. Aceastd putere lumineaza
neimpiedicat prin cuvantul acestuia, fiind o confirmare a lucrdrii Duhului
Stant in el si prin el. Aceasta are loc atunci cand propovaduitorul
intruchipeaza, in viata lui, adevarul lui Hristos, pentru ca Duhul Sfant este
legat de adevadr, adica de Dumnezeu care S-a intrupat in lisus Hristos. De
aceea, misiunea a fost deplind, profunda si de durata atunci cand a fost
intreprinsa de sfinti si martiri, care, uitandu-se pe ei insisi, si-au asumat
Crucea lui Hristos, marturisindu-l pana la martiriu. ,Ei si-au dedicat
intreaga lor viatd, nu doar talentul cuvintelor, pentru a face inteleasa
celorlalti taina lui Hristos.”186

Istoria Bisericii ne invata, asadar, ca sangele martirilor a fost samanta
Bisericii. Sacrificiul ucenicilor lui Hristos in perioada persecutiilor a
germinat viatd. In zilele noastre, sigur cu unele exceptii, lumea nu ne mai
persecutd, nu mai trebuie sa platim pret de sange. $i totusi, dimensiunea
martirici a crestinului este actuali. In ce sens? Cu sigurantd, idealul
sfinteniei este actual si va fi atat timp cat va fi lumea in aceasta forma. Insa
martyria sau marturia credintei se face si atunci cand crestinii se jertfesc
unii pentru altii. Preotii pentru enoriasii lor, medicii pentru pacientii lor,
profesorii pentru elevii lor, parintii pentru copiii lor si, in general, orice
jertfa a crestinului pentru aproapele este o forma de martyria si de marturie
a credintei prin viata curatd in fata lumii.

185 Sfantul Grigorie Palama, ,Despre impdrtdsirea dumnezeiascd si Indumnezeitoare”, FR,
vol. VII, trad., introducere si note de Pr.prof. D. Staniloae, Institutul Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 394.

18 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2. Exigente, p. 195; D. Stdniloae,
,Witness Through Holiness of Life”, in Martiria/ Mission, pp. 47-48.
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5.7. Responsabilitatea crestinului fata de creatie

Viata sfanta a crestinilor are efecte asupra relatiei dintre om si lumea
inconjurdtoare. Asa cum am vazut, in teologia Sfantului Maxim Marturi-
sitorul, sensul omului si al creatiei de a fi impreuna in Dumnezeu se
implineste in momentul in care toate se conciliaza in omul care are calitatea
de mijlocitor in creatie. Aceasta lucrare face ca toate contradictiile aparute
prin caderea in pdcat sa fie Inlaturate. Omul care reuseste sa depdseasca si
sd medieze problemele acestei relatii este sfantul.

Astazi, insd, se constatd ca omul altereaza atat propria lui existentd, cat
si mediul existentei, lumea In care traieste. Distrugerea lumii si degradarea
conditiilor de viata sunt evidente. Calamitatile naturale, dezechilibrul eco-
sistemului, dezastrele ecologice sunt toate produsul unei evolutii necon-
trolate si necontrolabile a lumii, care, in scurt timp, pot capdta dimensiuni
apocaliptice. Defrisarile uriase, energia nucleard si utilizarea nerationald a
resurselor naturale’® sunt doar cateva elemente care, pe langa faptul ca au
menirea sa contribuie la progresul omenirii, se pot intoarce in acelasi timp
impotriva ei.

Secolul al XX-lea, pe langa faptul cd a fost unul al marilor salturi stiin-
tifice, a fost si unul In care oamenii de stiinta, dar si simplii cetdteni s-au
aratat Ingrijorati de pericolele pe care le aduce cu sine dezvoltarea tehnica
si industriald. Asa au luat nastere miscdrile ecologiste. Ecologia, tratata
independent, este o disciplind sociala constituitd in deceniul al II-lea al
secolului al XX-lea, care studiaza relatiile dintre om si mediul natural si
social, inclusiv relatiile dintre fenomenele si institutiile sociale si spatiile in
care ele se amplaseaza (orase, intreprinderi, locuinte etc.), influentele lor
reciproce. '8

Din punct de vedere teologic, problema ecologica este abordata pornind
de la un adevar fundamental: omul este stapanul creatiei'®, stapan care are

187 Vezi: Vasile Raducd, ,,Grija Bisericii fatda de mediul ambiant”, in ST, nr. 3 (1990), pp. 105-119.
188 Mic Dictionar Enciclopedic, Editia a II-a, revazuta si addugita, Editura S$tiintifica si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1978, p. 329.

189 . . P v PN . A . v
Vezi supra: Vocatia misionara a omului in teologia Sfantului Ioan Gura de Aur.
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responsabilitatea, asa cum am vazut In cugetarea teologica a Sfantului
Maxim Marturisitorul, de a indumnezei si de a transfigura creatia cu
ajutorul lui Dumnezeu'”, de a o face transparenta Lui. Creatia are destinul
de a se realiza eshatologic in Impardtia lui Dumnezeu, spatiu de traire
vesnicd a dreptilor cu Sfanta Treime. Aceasta impdrdtie este anticipatd
plenar in Sfanta Biserica, unde relatiile de comunicare si comuniune a
oamenilor cu Dumnezeu si unii cu altii se actualizeaza in viata liturgica.

Actualul Patriarh ecumenic, Bartolomeu, este una dintre vocile foarte
cunoscute la nivel mondial, care ofera o perspectiva ortodoxda asupra
ecologiei, motiv pentru care este numit in cercurile ecumenice ,Patriarhul
verde”". De altfel, termenul ecologie, de origine greaca (oikoc = casd si
Adyog, = cuvant), cuprinde in continutul sdu cuvantul oikog = casd, care ne
duce cu gandul la sintagma oikogrod 6eod = casa lui Dumnezeu, sintagma ce
are un inteles eclesial.'??

Dupé traditia ortodoxd, intelegerea notiunii de ,Impardtia lui
Dumnezeu” presupune intelegerea lucrarii de rascumparare a lumii in
lisus Hristos, cu efecte asupra intregului cosmos. Cosmosul, chiar in forma
sa actuald, este o icoana a Imparatiei lui Dumnezeu. Rezonanta cosmica a
mantuirii este ilustrata elocvent in epistolele pauline si in scrierile Sfantului
Maxim Marturisitorul. Problema ecologica trebuie, asadar, sa aiba in
vedere devenirea cosmosului in care omul are o misiune foarte importanta.

Mitropolitul Ioannis Zizioulas, preluand o sintagma intalnita si-n scrie-
rile Sfintilor Parinti, aceea de ,,sacerdotiu a omului” in creatie, incearca, in
cateva conferinte, o fundamentare teologica a ecologiei. Acestea vor
constitui suportul teoretic al acestui subcapitol, dupa care, pentru schitarea
a ceea ce s-ar putea numi praxisul ecomisionar al credinciosilor, ne vom

1% Vezi supra: Responsabilitatea omului — chip al lui Dumnezeu — in lume in teologia parin-
telui Dumitru Staniloae.

91 Vezi: Ecumenical Patriarch Bartholomew, Toward an Ecology of Transfiguration: Orthodox
Christian Perspectives on Environment, Nature, and Creation (Fordham University Press,
2013); Bartholomew I. (Ecumenical Patriarch of Constantinople) and John Chryssavgis,
On Earth as in Heaven: Ecological Vision and Initiatives of Ecumenical Patriarch Bartholomew
(Fordham Univ Press, 2012); John Chryssavgis, Cosmic Grace, Humble Prayer: The
Ecological Vision of the Green Patriarch Bartholomew I (Wm. B. Eerdmans Publishing, 2009).

192 Vezi: Vasile Mihoc, ,Eclesiologia Noului Testament”, in ST, L (1977), nr. 3-4 si Ioannis
Zizioulas, Fiinta eclesial.

322



5. Actualizarea vocatiei misionare a omului in lumea contemporand

folosi de cercetdrile din domeniul teologiei misionare pe aceasta temd, care
au dus la nasterea unei nou capitol in literatura de specialitate,
ecomisiologia.'”® Argumentarea teologica a mitropolitului I. Zizioulas se
constituie intr-o metoda de abordare a cercetdrii ecoteologice sau, mai
aplicat, a cercetdrii ecomisiologice pentru teologia ortodoxa. Principiul de
la care porneste, In mod firesc, o astfel de cercetare, este cel al unitatii
creatiei si al misiunii primordiale a omului de mijlocitor al unitatii in
creatie, destin misionar despre care am vorbit in capitolul dedicat
antropologiei Sfantului Maxim Marturisitorul.

Ecomisiologia, derivata din ecoteologie, reprezinta un tip de abordare a
misiunii care are in centrul ei ideea de relatie si interdependenta a tuturor
categoriilor lumii create. [i este caracteristici viziunea mantuirii cosmice si
universale, largind perspectiva misiologiei clasice prin aducerea in discutie
a termenilor de , ecojustitie, ecopraxis si ecospiritualitate”.

Misiologul Ross Langmead sustine ca , ecomisiologia este o abordare a
misiunii care intelege misiunea lui Dumnezeu in termenii impdcarii, la
toate nivelurile, ale multiplelor aspecte ale realitatii, prin relatie si
interdependenta”®. Definirea a ceea ce se numeste, in discursul misionar
contemporan, ecomisiologie nu este un element de noutate pentru gandirea
teologicd ortodoxd. Dupd cum am vazut in capitolele consacrate vocatiei
misionare a omului in teologia patristicd, omul, prin natura, are misiunea
de a stapani cu responsabilitate creatia, relatia lui cu aceasta nelimitandu-se
la o protectie exterioard, formald, ci avand o implicatie mult mai profunda:

193 Sebastian Kochupurackal, Eco-Mission, a Paradigm Shift in Missiology: Ecological Crisis, a
Call for Paradigm Shift in the Understanding of the "Kingdom of God", with Special Reference to
Kerala, Asian Trading Corp, Bangalore, 2007; Thomas F. Best, Martin Robra, Ecclesiology
and ethics: ecumenical ethical engagement, moral formation and the nature of the church, WCC
Publications, 1997; Celia Deane-Drummond, Eco-Theology, Saint Mary's Press, 2008;
Frederic P. Miller, Agnes F. Vandome, John McBrewster, Ecotheology: Constructive
Theology, List of Environmental Issues, Nature's Services, Sustainability, Pierre Teilhard de
Chardin, Process Theology, Alfred North Whitehead, Environmental Degradation, Alphascript
Publishing, 2010; Hawea Albert Reed Jackson, Ecotheology: the voice from the land and the
environment, University of Otago, 1997; Michael S. Northcott, The environment and
Christian ethics, Cambridge University Press, 1996; Vezi: Celia Deane-Drummond, The
ethics of nature, Wiley-Blackwell, 2004, E. M. Conradie, An ecological Christian anthropology:
at home on earth?, Ashgate, 2005.

194 Ross Langmead, ,,Ecomissiology”, Missiology: An International Review, 30 (2002), p. 505.
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omul este subiectul responsabil pentru indumnezeirea creatiei in el si prin
el. Bineinteles, aceastda actiune fiind vazuta in deplind conlucrare cu
Dumnezeu. De aceea, ecomisiunea este in mod firesc implicita misiunii omu-
lui de a iIndumnezei creatia prin conlucrare cu harul lui Dumnezeu. Numai
in acest context putem vorbi despre ecomisiologie, inteleasa ca un subcapi-
tol al misiologiei, care traseaza coordonatele practice ale implicarii Bisericii
in activitatea de protejare si utilizare rationala a resurselor naturale.

5.7.1. Omul - sacerdotul creatiei

Mitropolitul I. Zizioulas socoteste necesar ca lumea noastra sa revina la
conceptia conform cdreia superioritatea omului, in comparatie cu restul
creatiei, nu stda In ratiunea pe care o poseda, ci in posibilitatea lui de a
comunica, adica de a crea relatii de asa natura incat fiecare fiinta in parte sa
tie eliberata de egocentrismul si de limitele ei si sa se raporteze la ceva
dincolo de sinele propriu, la cineva ,de dincolo”, la Dumnezeu. Omul
poate face acest lucru, nu ca un subiect ganditor, ci ca o persoand'® (ca
sacerdot n.n.), notiune care va necesita o interpretare mai adanca in cele ce
urmeaza.

De altfel, notiunea de ,sacerdotiu” trebuie eliberata de continutul ei
negativ si identificatd, in principal, cu notiunea de ,oferire”, adica de
deschidere a oamenilor intr-o relatie transcendenta cu ,,celdlalt”, o notiune
care e legatd mai degraba de aceea de iubire, in sensul ei cel mai profund.
Toate acestea presupun existenta unei interdependente intre om si natura,
precum si faptul cd omul nu se implineste decat atunci cand devine recapitu-
larea naturii. Astfel, omul si natura nu se afla in antitezd, in antagonism, ci in
relatie concretd. Acest lucru nu poate reusi altfel, decat numai induntrul
actului liturgic, pentru ca numai In acest act natura insdsi ia parte la
evenimentul acestei legaturi concrete. In aceasts relatie concreta, omul, daca
vrea sd depdseasca criza ecologicd, trebuie sa devina o fiinta liturgica.'*

Astfel, primele rugdciuni euharistice ale Bisericii, scrise In conformitate
cu traditia liturgicd tipic iudaica, cuprindeau binecuvantarea roadelor

1% Joannis Zizioulas, Creatia ca Euharistie, traducere Caliopie Papacioc, Ed. Bizantina, Bucuresti,
1999, p. 33.
196 [bhidem.
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pamantului. Dar acest lucru se facea in asa fel incat sa fie exprimatd, in
acelasi timp, si afirmarea credintei in desavarsirea creatiei si a naturii, ca si
cum aceasta era, laolalta cu supravietuirea unui popor sau a umanitatii,
epicentrul constiintei ecleziastice.

Conform mitropolitului I. Zizioulas, profetia cosmologica si cosmologia
euharisticd, care s-au ivit din sinteza gandirii grecesti si a celei ebraice pe
tdramul crestinismului, contineau credinta cd lumea este un ,fapt”, iar nu o
realitate de la sine Inteleasd. Gratie raportdrii ei la Creatorul vesnic si nestri-
cdcios, ea dobandeste permanenta si va supravietui. Exact in acest punct
devine clara responsabilitatea omului, singurul care poate oferi lumea
Creatorului ei. Pe aceasta temelie sta posibilitatea omului de a deveni ceea
ce numim aici , preot al creatiei”.’” Interesant este pentru tema in discutie
faptul ca in Biserica primara liturghiile par sa aiba ca punct central nu atat
sfintirea darurilor — si mai putin amintirea de naturd psihologica a Crucii
lui Hristos —, cat , oferirea” darurilor de paine si de vin Pdrintelui Creator,
ceea ce e cunoscut in toate Liturghiile vechi grecesti ca , Anafora”. Astazi,
liturgistii tind sd accentueze acest amdnunt uitat, care poate intr-adevar sa
aiba o importanta deosebita pentru o teologie a creatiei.!*

In afard de aceastd perspectivd liturgicd asupra naturii, trebuie s
consemnam ca, in cercurile teologilor pustiei din Rasarit s-a dezvoltat in
mod deosebit credinta potrivit cdreia ,chipul lui Dumnezeu” in om se afla
nu numai in sufletul, dar, de asemenea, si in trupul lui. Intr-adevir,
ascetismul Bisericii vechi era caracterizat de lupta impotriva ,vointei
proprii”, astfel incat omul, avand tendinta de a stapani lumea exterioara
prin vointa proprie si de a o folosi pentru satisfacerea lui personala, sa
invete sa nu se faca pe sine centru al lumii zidite. Acesta este spiritul in care
e nevoie sd fie educat omul actual pentru a gasi sprijin in rezolvarea
problemei ecologice.” Mitropolitul Ioannis Zizioulas aminteste ca,
dintr-un anumit punct de vedere, expresia ,chipul lui Dumnezeu”
inseamna ca omul doreste ca orice lucru care existd sd treaca prin mainile
lui si sa-1 faca al sdu. , A face al sau” poate insemna cd omul are puterea de

97 Ibidem, pp. 34-36; Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in coll. PSB, vol. 30, p. 22.

198 Alexander Schmemann, For the life of the world: sacraments and orthodoxy, St Vladimir's
Seminary Press, 1982, pp. 32-34; Anscar J. Chupungco, Handbook for Liturgical Studies:
Liturgical Time and Space, Liturgical Press, 2001, pp. 397-412.

19 Joannis Zizioulas, Creatia ca Euharistie, pp. 43-45.
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a folosi fiptura ziditd in folosul propriu. In acest caz, omul, luand in
mainile sale faptura ziditd, nu o Inaltd la nivelul sau, ci o supune lui,
intelegand porunca lui Dumnezeu de a stdpani pamantul intr-un mod
utilitarist. Teologic, se poate spune ca omul are posibilitatea de a deveni
punctul extrem de referintd, adica de a deveni dummnezeu prin har.
Antropologic, omul se poate desprinde de natura ca si cum el insusi nu ar
apartine acesteia. In acest caz, cAnd spunem ca omul ia lumea in mainile sale,
intelegem ca lumea devine proprietatea lui, pe care o foloseste pentru propria
sa satisfactie si placere. Stiinta si tehnologia dezvaluie faptul ca suprematia
intelectuald a omului are ca scop descoperirea de moduri si de mijloace prin
care ar putea obtine beneficiul numai in atingerea scopurilor proprii.2®
Faptul ca omul 1si face lumea ,a sa” poate iInsemna ceva cu totul diferit
de ceea ce s-a descris mai inainte. Dupa mitropolitul I. Ziziolas, este necesar
sd se poatd da relatiei dintre om si lume o dimensiune personali. Ce
cuprinde in ea aceastd dimensiune personala? Persoana se deosebeste de
individ prin urmatoarele caracteristici: ea nu se poate implini daca este
izolata, doar daca este pusa in relatie cu ceva sau cu altd persoana. O abor-
dare personala a creatiei, spre deosebire de una individuald, ar considera
omul o fiinta a carei identitate distinctd izvoraste din relatia ei cu ceea ce nu
este omenesc. Acesta ar putea fi Dumnezeu sau/si faptura zidita. Aborda-
rea personald a creatiei ar indlta astfel lumea materiala la nivelul existentei
umane. Faptura materiala ar fi eliberatd, in acest fel, de limitele ei si ar
dobandi ea insdsi, trecand prin mainile omului, o dimensiune personala,
s-ar ,umaniza”. Dimensiunea personald, spre deosebire de cea individuala,
inchide in ea ceea ce numim ipostas si/sau universalitate. Acesti termeni sunt
specifici teologiei, Insd pot fi tradusi foarte usor intr-un limbaj neteologic.
Ipostasul are identitate proprie, care incorporeaza si exprima totalitatea
naturii. Spre exemplu, uciderea unui om ar putea fi considerata o crima
impotriva ansamblului firii umane, chiar daca, in realitate, este o crima
impotriva unui singur om. In acest caz, se dovedeste ci uciderea ar putea fi
preintampinata mai ,rational”, si poate mai eficient, Intr-o comunitate care
sd nu recurgd la logica , drepturilor omului”, ci sd considere fiecare faptura
omeneasca ca ipostas al intregii naturi umane (Dogma treimica are in acest
caz un inteles particular, ceea ce este foarte important). Abordarea

20 Ibidem., pp. 84-85.
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personalad face din fiecare fiintd o fiintd unica si irepetabild, in timp ce
abordarea individuala face din ea un numar dintr-o statistica. Daca omul
actioneazd mai mult ca persoand decat ca individ in intrebuintarea creatiei,
nu numai cd o inalta la nivelul omului, dar o priveste si ca totalitate, ca
universalitate de fiinte legate intre ele.?!

5.7.2. Modele de praxis ecomisionar pentru comunitatile crestine

Avand ca fundament aceste principii teologice, In continuare vom
incerca sa identificam cateva modele de praxis ecomisionar care pot fi
urmate de fiecare membru al comunitdtilor de crestini. Parohiile, in
ansamblul lor, isi pot aduce o contributie importanta, devenind exemple de
comunitdti euharistice cu o constiinta ecologicd. Ele pot intruchipa modelul
de comunitate in care dreptatea si responsabilitatea fatda de creatie sunt
centrale. In acest fel, bisericile pot deveni semne concrete si vizibile hic et
nunc ale Imparatiei lui Dumnezeu. Acest lucru presupune si o anumiti
constiinta ecologica.

Ernst Conradie a identificat trei modele pe care diferite comunitati

crestine le-au urmat pentru a implini un praxis ecomisionar:

5.7.2.1. Un model monastic, ascetic. Acesta reprezinta, poate, cel mai vechi
raspuns la preocuparile legate de protectia mediului. Modelul monastic pune
accentul pe un stil de viatd individual, dar, in acelasi timp, comunitar.
,Traind in armonie cu natura si reducandu-si propriile nevoi la minimum,
comunitatile monastice transmit mesajul cd pamantul este al lui Dumnezeu
si nu ar trebui folosit doar pentru a satisface lacomia umana. Aceste comuni-
tati reprezinta ele insele un puternic protest la adresa unui stil de viata
caracterizat prin risipa si lipsa de responsabilitate fatda de lume si natura”2.

5.7.2.2. Un model sacramental/ Euharistic. In acest model, viata si toate
relatiile pe care aceasta le presupune sunt aduse inaintea lui Dumnezeu,
fiind prin El, in mod constant, reinnoite. In cadrul acestui model, accentul
cade pe contemplatie ca sursa de reinnoire. O practica a protectiei mediului
poate fi derivata doar indirect din acest tip de contemplatie sacramentala.

201 [bidem., pp. 85-87.
202 Ernst Conradie, Christianity and Ecological Theology, AFRICAN SUN MeDIA, 2006, p. 178.
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Sacerdotiul omului reclama folosirea fapturii zidite ca pe ceva ce a fost
hdrazit de Dumnezeu nu numai sa supravietuiasca, dar si ,sa fie consacra-
t4” prin mainile omului. In sacerdotiu existd doud dimensiuni. Amandoua
permit omului sa-si joace cu succes rolul de veriga de legatura intre
Dumnezeu si faptura zidita. Una este ceea ce numim dimensiunea ipostati-
cd, prin care lumea este consacrata si Incorporata intr-o realitate universala.
Cealalta este ceea ce numim dimensiunea extaticd, prin care lumea, rapor-
tata la Dumnezeu si oferita Lui ca ,ale Tale dintru ale Tale”, isi depaseste
limitele. Acest fapt constituie fundamentul a ceea ce numim sacerdotiul
omului. Cand omul ia lumea in mainile sale si o intregeste creator,
raportand-o la Dumnezeu, atunci elibereaza faptura zidita din limitele ei si-
i da posibilitatea de a exista cu adevarat. Astfel, cand omul este ,preot al
creatiei” devine de asemenea el insusi creator. Am putea spune ca in toate
actiunile cu adevarat creatoare ale omului exista inerent un caracter ,,sacru”
sau ,parasacru”. Prin urmare, vorbind despre , sacerdotiu”, vorbim despre
un comportament existential mai larg, care cuprinde in el toate actiunile
umane carora li se supun manifestdrile constiente si chiar cele inconstiente
ale acestor doud expresii ale sacerdotiului: cea ipostaticd si cea extatica,
dupd cum le numeam putin mai tnainte.?

5.7.2.3. Un model profetic. Potrivit acestui model, Biserica trebuie sa
actioneze in spiritul unei solidaritati cu partea cea mai slaba a intregii
creatii. In multe situatii, acest lucru presupune si atentia acordata formelor
non-umane ale creatiei. Lupta pentru desavarsire este, asadar, largita
pentru a include si natura sardcita, slabita, desfigurata si supra-exploatata.
Printre proiectele care urmeaza acest model, se numara si miscarile de
protest impotriva diverselor forme de degradare a mediului. Aceste migcdri
sunt construite astfel pe modelul profetic de marturie a Bisericii.?*

Exista numeroase modalitati concrete in care comunitatile crestine se
pot implica intr-un praxis ecomisionar. Biserica are posibilitatea ca, prin
lucrarea ei de propovaduire a Evangheliei sau prin intermediul unor
asociatii laice afiliate ei sa-si informeze credinciosii asupra contributiilor pe
care si le pot aduce la protectia mediului. De asemenea, printr-o adminis-

203 Joannis Zizioulas, Creatia ca Euharistie, p. 87.
204 Ernst Conradie, Christianity and Ecological Theology, pp. 173-183.
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trare corecta si responsabild a resurselor parohiilor, avand la bazd practica
ascetica specifica Rasadritului crestin, comunitatile pot invdta, prin puterea
exemplului, cum sa respecte si sda protejeze creatia In activitdtile lor
cotidiene.

insu§indu-ne aceasta practicd, constituim o comunitate misionard si
marturisitoare, care ia din lumea zidita anumite elemente pe care le oferd
lui Dumnezeu, recunoscand astfel ca faptura ziditd nu ne apartine noud, ci
lui Dumnezeu care e singurul ei ,proprietar”. ,,in acest fel, creatia doban-
deste pentru noi o sacralitate care nu este inndscutd, ci dobandita: o
dobandeste cand omul realizeaza liber in el acel dupdi chipul lui Dumnezeu,
adicd in acest caz propriul sdu sacerdotiu”?%®, prin aceasta implinindu-si

vremelnic, in casa lui Dumnezeu (6oikoctod 6eod), destinul misionar.

205 Joannis Zizioulas, Creatia ca Euharistie, pp. 88-90.
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Concluzii

T eologia misionard ortodoxa din Romania este in plina dezvoltare,
context in care lucrarea noastra a incercat sa ofere o reflectie
teologicd asupra unei teme de actualitate pentru viata bisericeascd, si
anume implicarea laicatului in slujirea misionara. Asa cum am amintit inca
din introducere, lucrarea a incercat sa fundamenteze teologic calitatea de
misionar a omului si sa arate cd misiunea crestind nu este o responsabilitate
exclusiva a clerului.

Conform teologiei ortodoxe, Mantuitorul lisus Hristos a transmis lumii
Evanghelia mantuirii, inaugurand un nou mod de viata cu Dumnezeu,
radical diferita de cea trdita pand atunci. Evanghelia mantuirii se regdseste
concomitent in propovaduirea lui Hristos, in lucrarea si in Persoana Sa. De
aceea, misiunea Bisericii are scopul de a vesti lumii aceasta Evanghelie
transmisd prin Traditie, consemnatd in Sfanta Scriptura si intrupata in
sfintii lui Dumnezeu.

Astfel, in scrierile Noului Testament aflam imaginea completd a uceni-
cului crestin, ale carui slujiri misionare se lamuresc, mai tarziu, in scrierile
Sfintilor Pdrinti. Din scrierile sfintilor Evanghelisti am aflat cd Dumnezeu
cheama la misiune pe fofi crestinii botezati. Asa cum lumea este locul si
destinatarul misiunii Fiului lui Dumnezeu, in acelasi fel aceasta este spatiu
de misiune si pentru trimisii Sai (In 3, 17; 17, 18). In lucrarea lor, ucenicii
sunt Imbrdcati cu putere de sus (Lc 24, 49; FA 1, 8), sunt condusi si ocrotiti
de Duhul Sfant. Sunt trimisi pentru ca au fost martorii lucrarilor lui Hristos
(Lc 24, 48; FA 10, 41), iar, mai tarziu, martiri pentru Acesta (FA 22, 20). Din
acest motiv, Crucea apare ca paradigma adevdratei calitdti de ucenic (Mc 8,
34) si caracteristica fundamentala a vocatiei misionare a omului. Asumarea
Crucii implica faptul cd acela care il urmeaza pe Hristos a Inteles ca trebuie
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,sa se lepede de sine” (Mc 8, 34), sa-L primeasca pe Hristos cel jertfit, inviat
si Inaltat prin Care ,se face tuturor toate” (I Cor 9, 22); sa ,rabde toate
pentru altii” (2 Tim 2, 10) si sa-si implineasca slujba cu pretul vietii sale (FA
20, 24) ,varsand sangele pentru jertfa si slujirea credintei” (Filip 2, 17). Este
trimis sd ducd mai departe mesajul lui Hristos, sa facd ucenici, sd
propovaduiasca, sd invete si sa marturiseasca (Mt 10, 7, 27; 28, 20; Mc 16,
15; Lc 9, 1 s.u.), dar, In acelasi timp, sa lumineze prin faptele sale viata lumii
si pe oameni (Mt 5, 16). Sfanta Scripturd, in special Faptele Sfintilor
Apostolilor si Epistolele pauline, arata faptul ca, in primul veac, crestinii isi
consumau existenta in asteptarea celei de a doua veniri a Mantuitorului
lisus Hristos. Actiunile membrilor primelor comunitati crestine aveau un
caracter misionar implicit, decurgand, in mod natural, din faptele credintei.
Magnetismul primelor comunitdti crestine se explica prin faptul cd, in
acestea, prin lucrarea harului Duhului Sfant, omul isi recapata adevarata
demnitate, se regaseste pe sine, isi descopera sensul vietii si bucuria de a
intalni Adevarul.

Sfantul Apostol Pavel vorbeste si despre diversitatea slujirilor in
Bisericd, nepropunandu-si sa precizeze limitele in care aceste slujiri se pun
in practica in Biserica. Chiar daca aceste distinctii nu sunt numite, suntem
de parere cd in comunitatile pauline, in viata cotidiana bisericeascd, acestea
existau. Pozitia aceasta este confirmata de scrierile ulterioare ale Sfantului
Clement Romanul si ale Sfantului Ignatie Teoforul, care descriu viata
Bisericii primare in sanul comunitdtilor carora Sfantul Apostol Pavel le
trimisese epistole (Corinteni, Efeseni, Romani). In aceste scrieri, rolul si
locul laicilor si al sacerdotilor apar delimitate.

Prin urmare, in textele Parintilor Apostolici, in care eclesiologia paulina
este reflectatd in dinamica ei, gasim referiri la diferitele slujiri din Biserica.
In textul Didahiei, alegerea episcopilor si a diaconilor de citre comunitatea
crestind apare ca fiind primul prerogativ atribuit tuturor membrilor
comunitdtii crestine sau prima responsabilitate pe care trebuie sa si-o
asume, pentru a se impartasi de harul divin mantuitor. La Sfantul Clement
Romanul, care foloseste pentru prima datd expresia anthropos laikos,
raportul dintre laici si clerici este prezentat prin analogie cu relatiile
stabilite in armatd, unde fiecare in locul sau indeplineste cele poruncite de
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impadrat si de conducatori. Cu toate acestea, ,,cei mari nu pot fi fara cei mici
si nici cei mici fard cei mari”, existand o legdtura intre toti, fiind de folos
unii altora. Misiunea care revine astfel laicatului este limitata si dependenta
de clerul conducator, dar, in acelasi timp, necesara functionarii strategice a
organismului eclesial. La Sfantul Ignatie Teoforul, relatiile dintre membrii
Bisericii reprezinta expresia fireasca a unui organism comunitar, in care
darurile sunt impartite, iar devenirea fiecdrui crestin depinde de inmultirea
darului prin raportare la celilalt. In aceast relatie, misiunea personala a
credinciosilor este aceea de a cauta sa faca din calitatile individuale virtuti
comunitare, prin care cel ce le posedd se desavarseste numai prin ceilalti,
iar comunitatea, In ansamblul ei, se zideste dinduntru ca icoanda a
Imparatiei lui Dumnezeu. ,Dependenta” credinciosilor de episcop, in toate
lucrdrile pe care le intreprind, este dupa chipul unirii Fiului cu Tatdl. De
aceea, nu se poate vorbi despre existenta unor relatii de subordonare intre
clerici si laici.

Asadar, cu toate ca nu existd Impartiri de functii si demnitati, ci
impadrtiri de slujiri care contribuie la integritatea si zidirea trupului, In
scrierile Parintilor Apostolici se precizeaza locul si rolul clericilor si laicilor
in trupul eclesial. Acestia au indatoriri specifice, pe care le pun in slujba
comunitdtii, raportul dintre ei avand un caracter simfonic. Episcopul este
reprezentantul unitdtii Bisericii, Indatorire speciald, pe care nu o gasim la
ceilalti membri ai comunitatii. Instituirea lui se realizeaza printr-o Taina
speciala, actualizandu-se, In si pentru comunitate, arhieria lui Hristos.
Rostul instituirii preotiei sacramentale este ca poporul sd se bucure si sa se
impartaseascd de Hristos si de lucrarea Lui mantuitoare. In Biserica si prin
episcop, Mantuitorul Hristos isi implineste promisiunea facuta inainte de
indltarea Sa cu trupul la cer: ,latd, Eu sunt cu voi pana la sfarsitul
veacurilor” (Mt 28, 20). Laicii sunt primitorii harului impartasit de Hristos
in Biserica prin preoti, iconomii Tainelor Unicului Arhiereu, Iisus Hristos.
In aceasta cheie trebuie si intelegem imaginea episcopului de ,chip al
Tatalui”, descrisa de Sfantul Ignatie. Prin urmare, laicii sunt cei asupra
cdrora se sdavarsesc sfintele Taine, cei care colaboreaza cu preotii in lucrarea
sacramentald, dar nu coslujesc. Pentru cercetarea noastra, sublinierea

rolului si responsabilitdtilor generale ale credinciosilor este un lucru
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fundamental. Pe de o parte, delimiteaza zona in care laicii fac misiune, iar
pe de altd parte, arata cd institutia laicatului, asa cum o intelegem astazi,
asemeni slujirii episcopale, este fiintiala Bisericii.

Teologia Sfintilor Parinti Capadocieni Vasile cel Mare si Grigorie de
Nyssa ne aratd care este ontologia teologicd a misionarului. Evaluand si
actualizand antropologia Pdrintilor capadocieni, putem afirma ca omul nu
este autonom, nu este mdsura tuturor lucrurilor sau un simplu inel in lantul
evolutiei, ci este o fiintd teologici a carei misiune este aceea de a folosi
darurile lumii si de a le intoarce catre Cel care le-a dat. Dupa antropologia
Parintilor capadocieni, ontologia misionarului este una sacerdotala,
misionarul consacrd lumea lui Dumnezeu, depasind prin aceasta limita pur
materiala a spatiului in care trdim. Prin acest rol de preot al creatiei, omul
descopera caracterul sacru al lumii, prezentand-o nu ca pe o realitate
valoroasa in sine Insasi, ci ca pe o stare de fapt care intretine si , provoaca”
relatiile interpersonale, inclusiv relatia omului cu Dumnezeu.

Pentru Sfantul Ioan Gurd de Aur, omul este trimis in lume ca stdpdn al
acesteia. Stapanirea lui nu este una autarhica. El primeste in dar stapanirea,
iar lucrarea de stapanire presupune un act de preamarire si contemplare a
lui Dumnezeu in creatie. Relatia stipdnului cu faptura este dialogica, el
devine mai intelept, stapanind creatia, care primeste nume, supunandu-se
lui. ,Stapanul” slujeste lumii si semenilor sai. Din dragoste pentru acestia,
crestinul devine un invatator, martor al Evangheliei prin viata sa, slujind
intru toate lui Dumnezeu.

Intr-un discurs teologic care are ca izvor hristologia calcedoniana a
unirii neamestecate si neschimbate a firilor, Sfantul Maxim Marturisitorul
vorbeste despre misiunea omului in lume ca mijlocitor a cinci tipuri de
impadrtiri specifice fapturii create. Cele cinci tipuri de mijlocire urmaresc, in
fapt, o singura unire — unirea prin har a firii create cu Dumnezeu - realitate
care constituie continutul Indumnezeirii omului si a cosmosului In om si
prin om. Realizarea acesteia este misiunea crestinilor, singurii oameni care
trdiesc in mod ordinar in Impdritia harului. Datoritdi modalitatii de
realizare, este o misiune a intregului popor al lui Dumnezeu, deci si a
laicilor. Din cea de-a cincea mijlocire, care le cuprinde in sine si pe celelalte,
derivad cateva observatii importante pentru misiunea omului in contextul
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actual: relatia omului cu semenii si cu creatia intreaga are la baza modelul
unirii ipostatice, specifice hristologiei calcedoniene; implinirea acestei
meniri descoperd demnitatea omului si menirea lui sublima; raporturile
firesti dintre oameni se dezvolta pentru ca ei sa devind o unitate; relatiile
dintre membrii familiei crestine trebuie sd se implineasca cu gandul la do-
bandirea vesniciei; viata adevarata a crestinului este viata duhovniceasca;
raportul firesc al omului cu cosmosul, in ansamblul lui, ofera fundamentele
teologice ale ecomisiunii.

Avand la baza cugetarea teologica a Sfantului Maxim, in conceptia
parintelui Dumitru Staniloae, aga-numita Missio Hominis s-ar traduce cu
expresia: ,misiunea omului de a indumnezei cosmosul prin om”!, in
aceasta lucrare apostolica regasindu-se si chemarea omului la indumne-
zeire prin Duhul Sfant. Ramanand in contextul discursului teologic
romanesc, parintele Ion Bria vorbeste despre necesitatea unei tipologii
misionare crestine, care sa raspunda prezentului si constatd cd noua
realitate bisericeasca revendica revenirea laicilor in campul misionar. De
aceea, cel mai important curent care se formeaza azi in Biserica Ortodoxa
Romana vizeaza redesteptarea constiintei misionare a laicatului. Datoria
trezirii congtiintei de parohieni a mirenilor revine, in opinia noastra, mai
degraba preotului paroh decat unui program national unitar.

In contextul reflectiilor teologice contemporane asupra Revelatiei dum-
nezeiesti, misiunea omului este una de continuare a misiunii Persoanelor
Sfintei Treimi pentru lume, in spatiul eclesial. Dimensiunea antropologica a
lucrarii noastre poate fi sintetizata in afirmatia cd destinul misionar al
fiecarui om in parte este legat de destinul in Hristos al fiintei umane, de
constitutia lui hristologica. A fi dupa chipul lui Hristos inseamna a fi
icoand, mediu de revelare a lui Dumnezeu, a fi ,,locul” in care Dumnezeu
se descoperd pe Sine, in mod plenar. De aceea, demnitatea omului de icoand
a dumnezeirii presupune desdvarsirea vietii, ITndumnezeirea, sfintenia, cu
alte cuvinte, calitatea de a fi imagine a vietii in Hristos. Astfel, omul isi poate
descoperi, cu adevarat, starea sa fireascd, devenind sfant, om in intelesul
absolut al cuvantului.

! Dumitru Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea Lui in lume”, in op.cit., p. 359.
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Viata In societatea contemporand presupune asumarea responsabilitatii
apostolice din partea credinciosilor laici. Conditiile actuale cer ca ei sa
desfasoare o misiune intensa. Progresul stiintei si al tehnicii, relatiile
complexe dintre oameni nu numai cd au extins sfera apostolatului laicilor,
ci au ridicat si probleme noi, a cdror rezolvare in duh crestin solicitd efort
deosebit din partea credinciosilor. Exigentele misionare pe care trebuie sa le
implineascd In lume au ca obiectiv general Incorporarea sacramentala a
intregii zidiri in trupul lui Hristos — Biserica — la care participa toti crestinii.
Bucuria descoperirii Adevarului si a adevaratului sens al vietii trebuie
vestitd. De aceea, propovaduirea Evangheliei, staruinta in credinta cea
adevdrata si In transmiterea ei sunt astdzi responsabilitdti ale tuturor
crestinilor. Toate acestea fac credibila marturia crestinului ortodox, in plin
relativism si pluralism religios si confesional.

Iata de ce a fost necesara reactualizarea preotiei universale ca funda-
ment al vocatiei misionare a laicatului. Laicii sunt misionari in Bisericd, iar
misiunea lor este intotdeauna legata de jertfa. Asumarea Crucii lui Hristos,
ca simbol al jertfei misionare, este o datorie a tuturor crestinilor. Constien-
tizarea vocatiei lor si asumarea jertfei misionare are ca scop integrarea
creatiei in Biserica lui Hristos. In acest sens, crestinul este inteles ca o
existentd ce poartda in sine Biserica. Participarea laicilor la lucrarea
sacramentald a Bisericii este esentiala si chiar o conditie a savarsirii si a
validitatii Sfintelor Taine. Fara comunitatea eclesiald, preotul nu poate
sivarsi nici o lucrare sacramentald in biserici. In calitatea lui de crestin
misionar, laicul participa la zidirea Bisericii in cele patru insusiri ale sale.
Participd la unitate, prin trdirea intr-o unitate de viatd in acelasi Hristos, la
sfintenie, avand misiunea sa depaseasca zidirea lor naturala si sa devina
neziditi, dupa har, la sobornicitate, fiind integrati intr-o comunitate
soborniceascd, In care fiecare persoand umand concentreaza in sine toata
Biserica si la apostolicitate, avand responsabilitatea de a trdi continuu in
Traditia apostolica.

Apoi, laicii au datoria de a propovadui Evanghelia. Unii dintre ei, cu
binecuvantarea Bisericii, o propovaduiesc intr-un mod explicit. Acestia
sunt catehetii sau profesorii de Religie in scolile de stat, in cele confesionale
sau particulare. Toti ceilalti credinciosi, care nu au o pregatire speciald in
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acest sens, au datoria de a propovadui Evanghelia lui Hristos prin insasi
viata lor. Evanghelia Intrupata si madrturisitd prin sfintenia vietii este o
exigentd necesara in societatea in care trdim. Marturisirea Evangheliei prin
exemplul trairii autentice a vietii crestine ar oferi lumii imaginea
crestinismului care se poate trai firesc, chiar intr-o lume postmoderna.

Prin acceptarea si prin asumarea acestor responsabilitdti, este necesar,
de asemenea, sd intelegem ca viata crestind, in ansamblul ei, este dar de la
Dumnezeu. Lumea in care trdim si peste care stdpanim este si ea darul lui
Dumnezeu. Suntem creati si trimisi in lume cu scopul de a ne indumnezei
si de a transfigura creatia. Din aceastd perspectivd, raportul nostru cu
lumea si cu semenii din lume este vesnic, iar stdpanirea noastra asupra
lumii se consuma dupa chipul stapanirii celei dumnezeiesti. Toate acestea
cer responsabilitate si discernamant in utilizarea si in exploatarea resur-
selor acestei lumi. Cu aceasta credintd, am putea construi o comunitate
misionara si marturisitoare care sa ia din lumea zidita anumite elemente,
pe care sa le ofere lui Dumnezeu. Actionand astfel, aducem faptura zidita
in comuniune cu El si, nu numai cd o intrebuintam cu respectul ce i se
cuvine unui lucru al lui Dumnezeu, dar o vedem eliberandu-se din limitele
ei naturale si devenind purtatoare de viatd. Asadar, asumarea vocatiei
misionare, rezultand din calitatea omului de chip al lui Hristos, este
esentiald pentru toate domeniile existentei.

Pornind de la adevaruri teologice fundamentale, afirmam ca ontologia
hristologica a omului comporta o dimensiune misionara in nuce, iar apoi,
devenind membru al Bisericii prin Sfintele Taine, omul devine un misionar
de facto, avand responsabilitatea sa Implineasca in si pentru comunitatea
eclesiala in care a fost ndscut din nou lucrari potrivite darului primit. Omul
este, asadar, chiar prin ontologia sa, un misionar.
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Lucrarea parintelui Cristian Sonea transmite ca fiecare crestin
»incorporat” in Hristos, care traieste cu adevérat in El, nu poate s vada lumea,
sd gindeasca, sd simtd si sa actioneze altfel decat Hristos. Biserica si
credinciosii cunosc cd Dumnezeu ,,a facut dintr-un singe tot neamul
omenesc” (F.A4. 17, 26) si ca El ,,voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca si la
cunostinta adevarului sa vind” (I Tim 2, 4). Constiinta mantuirii universale
prin Jertfa (¢f. Col 1, 20) si Invierea lui Hristos, in perspectiva eshatologici a

,recapitularii tuturor” in Hristos, constituie forta care dinamizeaza misiunea.
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