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Știinţa doctorului va înălţa capul lui   
(Sirah 38,3) 

 
 
 

Când la Facultatea de Teologie Ortodoxă din Cluj-Napoca s-a 
înfiripat ideea organizării unui eveniment cu prilejul împlinirii celor 
şaizeci de ani ai Domnului Prof. Dr. Mircea Gelu Buta, Directorul Spita-
lului Judeţean Bistriţa, m-am gândit ca, motivat de prilej, să aştern pe 
hârtie câteva gânduri.  

Încep cu îndemnul pe care ni-l dă în Sfânta Scriptură Isus Sirah: 
Cinsteşte pe doctor cu cinstea ce i se cuvine, că şi pe el l-a făcut Domnul. Că de 
la Cel Preaînalt este leacul şi de la rege va lua dar (Sirah 38, 1-2). Cinstea ce i 
se cuvine dorim să i-o dăm şi noi Domnului Profesor Doctor Gelu Buta. 

Misiunea pe care, la vremea potrivită, a îmbrăţişat-o este una de 
primă importanţă. Pentru că alinarea suferinţelor trupeşti constituie una 
din marile virtuţi. Şi doctorul de vocaţie, pe lângă alinarea suferinţe-
lor trupeşti, nu neglijează nici suferinţele sufleteşti. 

De fapt, modelul absolut al doctorului este Domnul Iisus Hristos. 
El este Doctorul cel Mare care tămăduieşte sufletele şi trupurile oameni-
lor. Îi dă omului iertare de păcate, ele fiind, de fapt, obârşia suferinţelor, 
iar, înlăturând cauza, dispare şi efectul. Se tămăduieşte boala.  

Sfântul Chiril al Ierusalimului, făcând o tâlcuire a numelui Mântui-
torului, zice: În ebraică «Iisus» înseamnă «Mântuitor», iar în limba greacă 
«cel care vindecă». Căci El este doctorul sufletelor şi al trupurilor şi tămăduito-
rul celor ţinuţi de duhuri rele. El vindecă şi ochii orbilor, dar, în acelaşi timp, 
luminează şi minţile. Este doctorul şchiopilor, dar îndreaptă şi picioarele păcătoşilor 
spre pocăinţă. Spune paraliticului: «Să nu mai păcătuieşti!», dar spune şi «Ia-ţi 
patul tău şi umblă!». Pentru că trupul lui se paralizase din pricina păcatului 
sufletului, a vindecat mai întâi sufletul ca să aducă prin asta vindecare trupului1. 

                                                      
1 Sfântul Chiril al Ierusalimului, Catehezele, București, 1943, p. 236. 
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Domnul Doctor Mircea Gelu Buta, în misiunea sa, a vindecat, 
cu ajutorul lui Dumnezeu, trupuri, dar a încercat să vindece şi suflete. 
De aceea, prin mărinimia ce-l caracterizează, este foarte cunoscut în urbe. 
Este cunoscut şi prin faptul că se implică în viaţa culturală şi adminis-
trativă a Municipiului Bistriţa.  

Au ajuns de referinţă simpozioanele internaţionale pe care Domnul 
Doctor Mircea Gelu Buta, de ani de zile, le organizează în luna mai şi 
la care participă personalităţi, nu numai din domeniul medicinii şi al 
ştiinţelor profane, ci şi mari teologi. De aceea genericul multora dintre 
ele este Medicii şi Biserica. 

Faptul că este interesat de problemele spirituale îl subliniază şi 
prezenţa sa în disputele de natură bioetică, unde, cu multă seriozitate, 
se călăuzeşte de principiile moralei creştine. 

Ca om de cultură este preocupat de personalităţile care au legă-
tură directă cu judeţul Bistriţa. De pildă, este foarte mândru şi preo-
cupat de marele tenor Constantin Pavel, ctitorul Operei Române din 
Cluj-Napoca. Constantin Pavel era din Bistriţa-Bârgăului şi a realizat 
acest proiect grandios în 1919. 

Frecvent l-am întâlnit şi l-am admirat de când sunt arhipăstor al 
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului şi Clujului, adică în ultimii doi ani. 
De câte ori sunt prezent la vreo celebrare liturgică în Bistriţa este şi 
Domnia Sa de faţă. 

Acum, la popas aniversar, îi dorim ani mulţi, plini de realizări 
şi bucurii, şi, dacă este să-i facem o urare scripturistică, ne folosim de 
cuvântul Sfântului Ioan Teologul: Iubitule, mă rog să ai spor în toate şi să 
mergi bine că sănătatea, precum bine mergi cu sufletul! (3 Ioan 1,2)  

 
 
 

† ANDREI 

Arhiepiscop al Vadului, Feleacului şi Clujului şi 
Mitropolit al Clujului, Maramureşului şi Sălajului 



 
 

In Honorem 
 

 
Există deja în Facultatea de Teologie Ortodoxă din Cluj-Napoca 

o bună tradiţie, în virtutea căreia, cadrele didactice sunt omagiate cu 
ocazia diferitelor aniversări. Am omagiat nu numai pe foştii profesori 
(Liviu Galaction Munteanu, Gheorghe Stănescu, Ioan Zăgrean, Ioan 
Bunea, Florea Mureşan, Izidor Todoran, Ioan Lupaş, Alexandru Filipaşcu), 
fondatorii şcolii teologice clujene, ci şi pe actualii profesori, cei care au 
contribuit la reînfiinţarea Institutului Teologic Universitar în toamna 
anului 1990, precum Alexandru Moraru şi Valer Bel, sau pe Ioan Ică, 
fondatorul Şcolii Doctorale Izidor Todoran, sau pe Constantin Măruţoiu, 
profesor cu importante contribuţii la întărirea şi afirmarea secţiei de 
Artă Sacră din facultatea noastră, sau pe Ioan Vasile Leb şi Dorel Man, 
ale căror volume omagiale sunt în curs de redactare. Omagierea înaintaşi-
lor, dar şi a contemporanilor vrednici, este înainte de toate un act de 
cultură şi apoi o datorie. Ne asumăm acest act şi această datorie cu toată 
dragostea colegială ce ar trebui să domine relaţiile dintre membrii acelu-
iaşi corp academic, mai cu seamă dacă acesta este şi teologic. Din această 
perspectivă publicarea unui volum omagial cu ocazia împlinirii vârstei 
de 60 de ani a colegului nostru prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta este 
un act cât se poate de firesc, parte a unei succesiuni de astfel de acte 
izvorâte din preţuire şi recunoştinţă. 

Pe de altă parte, în aceeaşi logică a tradiţiei se înscrie prezenţa şi 
activitatea în cadrul Facultăţii de Teologie din Cluj-Napoca a dr. Mircea 
Gelu Buta. În prima perioadă de existenţă a şcolii teologice ortodoxe 
de la Cluj, printre cadrele didactice ale Institutului/Academiei au fost şi 
următorii medici: prof. dr. Dominic Stanca, prof. dr. Octavian Stanca 
şi prof. dr. Virgil Ciobanu, iar discipline precum Igiena sau Medicina 
pastorală s-au regăsit constant în planurile de învăţământ. În perioada 
reînvierii şi a consacrării noii şcoli de teologie de la Cluj primele contacte 
cu dr. Buta s-au stabilit în anul 1998, iar din 2004, domnia sa este legat 
instituţional de Facultatea de Teologie Ortodoxă din Cluj-Napoca, mai 
întâi ocupând poziţia de conferenţiar asociat, iar ulterior (din anul 2008) 
pe cea de profesor titular al disciplinei Bioetică creştină. În prezent predă, 
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la nivel licenţă şi master, cursurile: Introducere în Bioetică, Bioetica şi 
taina persoanei şi Fundamentele Bioeticii creştine. 

Prezenţa doctorului Mircea Gelu Buta în mijlocul cadrelor didactice 
şi a studenţilor teologi este, în acelaşi timp, un privilegiu şi o bucurie. Un 
privilegiu, pentru că prin mijlocirea sa avem posibilitatea să păşim spre o 
întâlnire cu ştiinţa vindecării trupului şi să ne raportăm la această ştiinţă 
din perpectiva ştiinţei vindecării sufletului. O bucurie, pentru că discursul 
teologic articulat în jurul ideii de vindecare/tămăduire/mântuire prin 
contribuţia domniei sale este de actualitate. Măsura şi importanţa misiunii 
sale se revelează nu numai la fiecare curs ci, mai ales, la fiecare întâlnire 
dintre Medicină şi Teologie întreţinută prin râvna profesorului manager 
Mircea Gelu Buta. În mod cert, domnia sa este o particularitate a şcolii 
teologice de la Cluj, una dintre vocile autorizate şi ascultate în societate. Cele 
11 ediţii ale simpozionului Medicii şi Biserica, demarat din iniţiativa sa, 
cu binecuvântarea vrednicului de pomenire mitropolit Bartolomeu, la care 
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Cluj-Napoca a fost un partener perma-
nent, cu apariţia celor 11 volume, reprezintă un argument în acest sens. 

Medicina este arta vindecării, a restabilirii şi a păstrării sănătăţii. 
Teologia este arta con-vorbirii cu Izvorul vindecării şi al sănătăţii. Activi-
tatea didactică este arta îmblânzirii făpturii umane şi a călăuzirii ei spre 
Adevăr. Profesorul dr. Mircea Gelu Buta este din această perspectivă un 
artist, un om care stăpâneşte arta vindecării, mânuieşte arta vorbirii despre 
Dumnezeu şi excelează în arta călăuzirii spre Adevăr. Aş mai adăuga: 
este şi un artist al legăturilor inter-umane şi, nu în mod întâmplător, 
un mare iubitor al muzicii clasice şi al slujitorilor ei.  

Mulţumim Înaltpreafinţitului Părinte Arhiepiscop şi Mitropolit 
Andrei pentru părinteasca binecuvântare, colegilor Alexandru Moraru şi 
Gabriel-Viorel Gârdan - editorii care şi-au asumat responsabilitatea punerii 
în pagină a acestui volum, distinselor personalităţi ale lumii academice, 
medicale, teologice şi culturale care prin contribuţiile lor au dat con-
sistenţă demersului nostru omagial.  

La mulţi şi binecuvântaţi ani! 
 

Pr. Prof. Univ. Dr. VASILE STANCIU, 
Decanul Facultăţii de Teologie Ortodoxă,  
Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca 



 
 

Un om de suflet pentru suflete 
 
 
 

Aniversarea a 60 de ani de viaţă a colegului şi prietenului nostru, 
Prof. univ. dr. Mircea-Gelu Buta, ne-a oferit prilejul iniţierii publicării 
acestui volum colectiv închinat activităţii laborioase de câteva decenii 
a Domniei Sale. 

Pregătit din tinereţe pentru a sluji pe om, pentru a-i alina sufe-
rinţele trupeşti, în curgerea anilor şi-a găsit şi o a doua vocaţie: cea 
„de a vorbi cu Dumnezeu”; nefiind teolog prin pregătire în domeniu, 
prin „munca de autodidact” şi-a însuşit suficiente cunoştinţe pentru a 
putea dialoga cu teologi consacraţi pe teme de natură morală şi chiar 
doctrinară, un merit ce trebuie evidenţiat şi apreciat în mod special de 
către oamenii Bisericii; în acelaşi timp, este mereu preocupat şi de istoria 
neamului românesc din Transilvania, îndeosebi din zona bistriţeană, 
de unde îşi trage rădăcinile familiale, publicând împreună cu alţi istorici 
şi cercetători în domeniu documente ce ne dezvăluie trecutul zbuciumat 
al neamului nostru din acele minunate plaiuri strămoşeşti, de basm şi 
vis. 

În acelaşi timp, trebuie remarcat faptul că este singurul medic din 
ţară care a realizat trainice punţi de legătură între Medicină şi Biserică, 
respectiv, Medicină şi Teologie, mărturie de netăgăduit fiind cele 11 
Simpozioane pe aceste teme, organizate de Domnia Sa la Bistriţa. 

Dar, mai mult decât atât, Mircea Gelu Buta este un om de suflet 
pentru suflete, echilibrat şi elegant prin modul de a fi, prin felul de a 
se raporta la cei din jur, mai cu seamă, la sutele şi miile de pacienţi 
cărora le-a insuflat nădejdea în continuarea vieţii într-un mod decent, 
în spiritul moralei creştine; este un dascăl apreciat, un coleg apropiat, 
deschis, săritor la nevoile fiecăruia, a Romanian gentleman, o perso-
nalitate puternică, cu reală vizibilitate în ţară şi străinătate. 

Volumul „Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea 
Gelu Buta” este expresia concretă a aprecierii de care se bucură cel 
căruia îi este dedicat. Publicat cu arhiereasca şi părinteasca binecuvântare 
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a Înaltpreasfinţitului Părinte Arhiepiscop şi Mitropolit Andrei, volu-
mul este structurat pe şase părţi. El debutează cu cuvântul de binecu-
vântarea semnat de Înaltpreasfinţitul Andrei, urmat de cuvântul decanu-
lui Facultăţii de Teologie Ortodoxă din Cluj-Napoca şi de cel al edito-
rilor.  

Partea întâi cuprinde o fişă de prezentare a prof. univ. dr. Mircea 
Gelu Buta. Partea a doua reuneşte sub genericul „Laudatio” 39 de texte 
semnate de ierarhi, personalităţi ale mediului academic, ale lumii medi-
cale, ale cercurilor culturale şi, nu în ultimul rând, ale vieţii bisericeşti. 
Fiecare dintre cei 39 de autori evidenţiază o latură a personalităţii celui 
omagiat şi îşi exprimă admiraţia, preţuirea sau recunoştinţa faţă de 
colegul, prietenul, medicul, umanistul, omul Mircea Gelu Buta.  

Partea a III-a grupează sub titlul „Medicină şi Teologie” contri-
buţiile ştiinţifice asumate de Andrei Marga, Vasile Astărăstoaie, Ioan 
Chirilă, Pavel Chirilă, Teofan Munteanu, Valer Bel, Dorel Man, Ștefan 
Iloaie, Cristian-Sebastian Sonea, Dan Puric, Nicolae Miu, Marin Burlea, 
Eliza Tichici, Valeriu Lupu, Valeriu V. Lupu, Mircea Buruian, Sebastian 
Condrea, Bogdan Mreneş, Mircea Gelu Buta, Liliana Buta, medici, filo-
sofi, teologi, oameni de cultură, care propun abordări diverse asupra 
relaţiei dintre Medicină şi Teologie sau perspective noi asupra provo-
cărilor de natură bioetică.  

„Biserică şi Societate” este titlul celei de a IV-a secţiuni a volumu-
lui. Secţiunea reuneşte contribuţiile ştiinţifice ale unor istorici, teologi, 
jurişti consacraţi: Nicolae Bocşan, Vasile Stanciu, Alexandru Moraru, 
Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gârdan, Emilian-Iustinian Roman, 
Marius Oprea, Gheorghe Petrov, Liviu-Marius Harosa, Adrian Onofreiu, 
Constantin Măruţoiu, Ioan Bratu, Monahul Siluan, Claudiu Tănăselia, 
Marcel Gh. Muntean, Cosmin Cosmuţa şi Dacian But-Căpuşan. Fiecare 
dintre autori propune perspective incitante asupra unor subiecte de 
mare interes pentru Biserică şi pentru Societate. 

În partea a V-a „Despre om şi despre cărţi” sunt reluate 24 de 
texte, interviuri, cronici, recenzii, scrisori sau articole cu privire la cărţile, 
contribuţiile ştiinţifice şi alte acţiuni sociale sau culturale de care şi-a 
legat numele Mircea Gelu Buta.  
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Partea finală reuneşte un număr de 36 de fotografii care ilustrează 
momente importante ale unui parcurs onorant, precum şi imaginile 
celor 29 de cărţi publicate de cel omagiat.   

Volumul „Medicină şi Teologie. In Honorem Mircea Gelu Buta” 
şi-a propus iniţial să ofere cadrul formal necesar în vederea exprimării 
aprecierii faţă de distinsul nostru coleg. Acum, când îl încredinţăm tipa-
rului şi eternităţii, avem convingerea că el ilustrează nu numai parcursul 
intelectual şi profesional al unui om de suflet, ci va rămâne şi mărturia 
sufletelor nobile, căci numai astfel de suflete au capacitatea să întrevadă 
şi să recunoască valoarea semenului, despre un om de suflet.  

Ne exprimăm gratitutinea faţă de toţi cei care au contribuit la 
apariţia acestui volum-document. 

 
Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru 

Pr. Lect. Univ. Dr.  Gabriel-Viorel Gârdan 

Facultatea de Teologie Ortodoxă,  
Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca 





 
 

MIRCEA GELU BUTA 
 
 

Fişă  de prezentare 
 
 

Mircea Gelu Buta, Medic primar Pediatrie, Doctor în Ştiinţe 
medicale, Prof. Univ. la Facultatea de Teologie Ortodoxă, UBB Cluj-
Napoca, s-a născut la 21 aprilie 1952 în municipiul Bistriţa, într-o 
familie de români ortodocşi: tata Ioan (1908 – 1992) avocat, mama 
Silvia (n. Ilişiu, 1922 – 1996) funcţionar şi un frate Grigore Ioan (n. 
1948) inginer. În urma căsătoriei cu Liliana Buta (n. Alexandroaia, 
1954), medic primar Pediatrie, Doctor în Ştiinţe medicale, s-a născut 
Iulia Alexandra (n. 1985), actualmente de profesie avocat în Baroul 
Bistriţa, căsătorită cu Vlad Oltean, inginer. 

 
Studii: 

- Liceul „Liviu Rebreanu”, Bistriţa– 1971 (Diplomă Bacalaureat, 
Seria E nr. 1158/2.07.1971). 

- Facultatea de Pediatrie IMF – Iaşi, 1980 (Diplomă nr. 425602/ 
5887/1981). 

- Prima specializare – Medic specialist Pediatrie, 1987 (Ordin 
MS nr. 37/1987). 

                                    – Medic primar Pediatrie, 1992 (Ordin 
MS nr. 510/28.05.1992). 

- A II-a specializare – Ecografie pediatrică generală, 1996. 
(Certificat de competenţă 645/11.04.1996). 

 - A III-a specializare – Management sanitar, 2006.  
 

Studii doctorale: 

- Doctorand, UMF „Iuliu Haţieganu”, Cluj-Napoca, 1992. 
- Doctor în medicină, 1996 (Diploma Seria N nr. 000309/ 

15.07.1996). 
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Studii postuniversitare: 

- Stagii de doctorat în Franţa, anii 1992, 1993, 1994 la Spitalul 
Comunal Montreuil, Spitalul Clinic de Hepatologie Jean Verdier 
(Prof. Dr. Beau Grand), în anul 1995 la Clinica Kremelin Bicetre 
(Prof. Dr. Bernard Olivier). 

- Curs de Management medical şi iniţiere în Nursing la Spitalul 
Comunal St. Pie. X – St. Camille din Bruxelles, 1992. 

- Program de master of Business oferit de The Open University 
Business School, cu durată de 6 luni (Diploma nr. 4813/20.10.1998). 

- Curs de competenţă în Managementul serviciilor de sănătate, 
UMF „Iuliu Haţieganu”, Cluj-Napoca, 2004, Diploma eliberată de 
Ministerul Sănătăţii Seria C, Nr. 013637/2 iunie2004. 

- Curs de Management Spitalicesc – Cluj–Napoca, iunie-august 
2006 (Certificat MS 1/0116/18.10.2006). 

- Curs de Perfecţionare în Managementul Serviciilor de Sănă-
tate – Bucureşti, 2008 (Certificat MS 2008). 

- Curs de Perfecţionare în Managementul Serviciilor de Sănă-
tate – Bucureşti, 2009 (Certificat MS 2009). 

 
Experienţa profesională: 

1980 – 1983: Medic med. gen. Pediatrie, Spitalul Judeţean Bis-
triţa (prin concurs). 

1983 – 1984: Medic secundar pediatrie, Spitalul Municipal Satu-
Mare (prin concurs). 

1984 – 1987: Medic secundar pediatrie, Spitalul Judeţean Bis-
triţa (prin transfer). 

1987 – 1992: Medic principal pediatrie, Spitalul Judeţean Bis-
triţa (prin concurs). 

1992 – 2008: Medic primar pediatrie, Spitalul Judeţean Bis-
triţa (prin concurs). 

1995 – 2008: Medic Şef secţie Pediatrie, Spitalul Judeţean Bis-
triţa (prin concurs). 

1995 – 2006: Director General Spitalul Judeţean Bistriţa (prin 
concurs). 
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2006 – 2010: Manager Spitalul Jud. de Urgenţă Bistriţa (prin 
concurs, Ordin MS 1481/13.12.2006). 

2010 – 2013: Manager Spitalul Jud. de Urgenţă Bistriţa (prin 
concurs, Ordin MS 2010)  

 

Activitate didactică: 

- Director Grup Şcolar Sanitar Bistriţa, august 1990 – 1995 
(Ordin MS nr. 155/14.08.1990). 

- Profesor Grup Şcolar Sanitar Bistriţa, 1990 – 1999 (Pediatrie, 
Puericultură, Nursing). 

- Şef de lucrări Asociat UMF „Iuliu Haţieganu”, Cluj-Napoca 
2002 – 2004. 

- Conferenţiar Asociat UMF „Iuliu Haţieganu”, Cluj-Napoca 
2004 – 2007 (Bioetică, Nursing, Pediatrie). 

- Conferenţiar Asociat la Facultatea de Teologie Ortodoxă a Uni-
versităţii Babeş-Bolyai, Cluj-Napoca, 2004 – 2008 (Nursing, Bioetică). 

- Profesor Universitar la Facultatea de Teologie Ortodoxă a Uni-
versităţii Babeş-Bolyai, Cluj-Napoca din anul 2009 (Bioetică creştină) – 
O.M. nr. 3610/30.04.2009 (M.E.C.I.), prin concurs. 

 

 

Activitate ştiinţifică: 

A) Lucrare Doctorat/Licenţă 

1. Buta M.G., Corelaţii dintre prezenţa AgHBs în sânge, manifestările 
biologice, histologice şi manifestările evolutive în Hepatita cronică la 
copil. Teză de Doctorat sub îndrumarea Prof. Dr. Jianu Butnariu, 
UMF „Iuliu Haţieganu” Cluj-Napoca, 1995, 182 p. 

2. Buta M.G., Consideraţii asupra anemiei hemolitice Minkowski-
Chauffard la copil. Lucrare de diplomă sub îndrumarea As. Univ. 
Dan Moraru, I.M.F., Iaşi, 1980, 74 p. 
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B) Cărţi publicate 

1. Buta M.G., Personalităţi în dialog, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2012, 
201 p. 

2. Buta M.G., Coordonator, Bustul de la palele Heniului, Ed. Eikon, 
Cluj-Napoca, 2012, vol., 130 p. 
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Rădăuţi, p. 147-155. 

83. Buta M.G., Buta L., Interferonii în tratamentul hepatitei cronice 
cu HBV, în rev. „Pediatria”, nr. 3, 1994, p. 87-93. 

84. Buta M.G., Practica farmaceutică în ţinutul Bistriţei şi Năsăudului 
până în secolul al XIX-lea, în „Revista Bistriţei”, VII, 1993, Ed. 
„Glasul Bucovinei”, Iaşi-Rădăuţi, p. 143-149. 

85. Buta L., Orţan V., Buta M.G., Bolog R., Murariu G., Incidenţa de 
purtător cronic de AgHBs şi evoluţia sa la copil, în rev. „Pediatria”, 
nr. 2, 1993, p. 100-103. 

86. Buta M.G., Obezitatea infantilă şi juvenilă, problemă medico-socială, 
în rev. „Pediatria”, nr. 2, 1992, p. 66-70.  

87. Buta M.G., Buta L., Consideraţii pe marginea unui caz de pubertate 
precoce adevărată la copil, în rev. „Pediatria”, nr. 4, 1992, p. 76-79. 
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88. Buta M.G., Maiorescu D., Buta L., Vonica C., Aspecte clinico-
radiologice în tuberculoza sugarului şi copilului mic, în rev. „Pediatria”, 
nr. 2, 1990, p. 165-173. 

89. Buta M.G., Şuteu I., Buta L., Maiorescu D., Unele aspecte clinico-
biologice, etiologice şi terapeutice în meningitele acute purulente ale nou 
născutului şi sugarului, în rev. „Pediatria”, nr. 1, 1990, p. 69-76. 

90. Buta L., Buta M.G., Hărăguş S, Andreica R., Consideraţii asupra 
tulburărilor de creştere la copil, în rev. „Pediatria”, nr. 3, 1989, p. 
265-272. 

91. Buta M.G., Şuteu I., Artrita dezinterică-observaţie în legătură cu 
un caz, în rev. „Pediatria”, nr. 2, 1988, p. 157-158. 

 

F) Lucrări susţinute la congrese, conferinţe, simpozioane (2009-2012) 

Anul 2012 

1. Buta M.G., Posibile capcane teologice în relaţia dintre statul secular 
şi diaconia creştină, Conferinţa Facultăţilor de Teologie Ortodoxă, 
Cluj-Napoca, 9 noembrie 2012. 

2. Buta M.G., Buta L., Raportul dintre tehnică şi clinica medicală, 
Congresul Naţional de Gastroenterologie, Hepatologie şi Nutriţie 
Pediatrică, Poiana Braşov, 3-5 octombrie 2012. 

3. Buta M.G., Buta L., Bioetica şi diagnoza societăţii nesigure, Con-
ferinţa Naţională de Bioetică, Cluj-Napoca, 13-17 sept. 2012. 

4. Buta M.G., Migraţia medicilor în contextul globalizării, Şcoala de 
vară, Moeciu, Societate Română de Pediatrie, 3-7 sept. 2012. 

5. Buta M.G., Onofreiu A., Etica utilizării violenţei, Simpozion Medi-
cii şi Biserica, Ed. XI-a, Bistriţa, 7-8 mai 2012. 

6. Buta M.G., Identitate şi violenţă, Simpozion Medicii şi Biserica, 
Ed. XI-a, Bistriţa, 7-8 mai 2012. 

7. Buta M.G., Destine nemuritoare şi paradoxul recunoştinţei, Simpo-
zionul „Nestor Şimon. Secretarul fondurilor grănicereşti năsăudene 
în perioada 1889-1914”, Năsăud, 22 mai 2012. 

8. Buta M.G., Atelierul de creaţie de la Bârgău, Simpozion „Zilele 
Operei C-tin Pavel”, Ed. III-a, Bistriţa-Bârgăului, 21 mai 2012. 
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9. Buta M.G., Jertfă şi Diplomaţie, Colocviile de la Gledin, Ed. I, 
Gledin, 17-18 aprilie 2012. 

 

Anul 2011 

1. Buta M.G., Buta L., Familia creştină şi vulnerabilitatea copilului 
abandonat, Simpozion Internaţional „Familia creştină între tra-
diţie şi modernitate”, UBB, Cluj-Napoca, 2-5 nov. 2011. 

2. Buta M.G., Buta L., Dileme etice legate de sfârşitul vieţii la nou-
născut, A VII-a Conferinţă Naţională de Bioetică, Bucureşti, sep-
tembrie, 2011. 

3. Buta M.G., Buta I.A., Etica contractelor privind colectarea, cercetarea 
şi exploatarea materialului biologic uman viu, A VII-a Conferinţă 
Naţională de Bioetică, Bucureşti, septembrie, 2011. 

4. Buta M.G., Criterii etice în asistarea bolnavului muribund, Simpo-
zion Medicii şi Biserica, Ed. a X-a, Bistriţa, mai 2011. 

5. Buta M.G., Rememorări – Zilele Operei C-tin Pavel, Bistriţa, Bistriţa 
Bârgăului-Bistriţa, iunie 2011. 

6. Buta M.G., Centrul şi periferia, Conferinţă Internaţională „EU in a 
Global World”, Cluj Napoca-Arcalia – Bistriţa, iunie 2011. 

 

Anul 2010 

1. Buta M.G., Buta L., Probleme bioetice în gastroenterologiea, hepato-
logia şi nutriţia copilului, Congresul de gastroenterologie pedia-
trică, Galaţi, sept. 2010. 

2. Buta M.G., Buta L., Dileme etice ale infecţiei HIV în pediatrie, 
Conferinţă Naţională de Bioetică, Iaşi,  iunie 2010. 

3. Buta M.G., Buta L., Demnitatea persoanei, Conferinţă Naţională 
de Bioetică, Iaşi, iunie 2010. 

4. Buta M.G., Tehno-ştiinţele şi civilizaţia, Simpozion Medicii şi 
Biserica, Ed. 9,Bistriţa, iunie 2010. 

5. Buta M.G., Buta L., Depăşirea barierelor în comunicarea diagnosti-
celor grave la copil, Congresul Naţional de Pediatrie Socială, Cluj-
Napoca, aprilie, 2010. 
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6. Buta M.G., Atitudini bioetice în efectuarea testelor genetice la copil, 
Conferinţa Rolul Comisiilor de Etica Cercetării, Cluj-Napoca, 
martie 2010. 

 

Anul 2009 

1. Buta M.G., O bioetică creştină într-o epocă post-creştină, Al VIII-lea 
Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie, Bistriţa, iunie 2009. 

2. Buta M.G., Buta L., Dileme etice ale infecţiei HIV în pediatrie, A V-a 
Conferinţă Naţională de Bioetică,  Sovata, iulie 2009. 

3. Buta M.G., Buta L., Rolul şi locul îngrijirii paleative în practica 
pediatrică, A V-a Conferinţă Naţională de Bioetică, Sovata, iulie 
2009. 

4. Buta M.G., Buta L., Dileme etice în oprirea procedurilor de suport 
vital la nou născut, A V-a Conferinţă Naţională de Bioetică,  Sovata, 
iulie 2009. 

5. Buta M.G., Buta L., Principiile teologice ale relaţiei medic-pacient, 
A V-a Conferinţă Naţională de Bioetică,  Sovata, iulie 2009. 

6. Buta M.G., Buta L., Moartea interzisă, A V-a Conferinţă Naţio-
nală de Bioetică,  Sovata, iulie 2009. 

7. Buta M.G., Buta L., Comunicarea diagnosticelor grave în pediatrie, 
Al IX-lea Congres Naţional de Pediatrie cu participare interna-
ţională, Iaşi, oct. 2009. 

8. Buta M.G., Buta L., Aspecte privind răspunderea juridică a medi-
cului cu privire la consimţământul informat al pacientului, Al IX-lea 
Congres Naţional de Pediatrie cu participare internaţională, 
Iaşi, oct. 2009. 

9. Buta M.G., Un sfârşit creştinesc al vieţii noastre, Simpozionul de 
Bioetică organizat de Arhiepiscopia Ortodoxă a Vadului, Felea-
cului şi Clujului şi U.M.F. Cluj-Napoca, 15 octombrie 2009. 

10. Buta M.G., Despre medicina la Sf. Vasile cel Mare, Conferinţa 
Internaţională cu tema „Revelaţii ale Unităţii la Sfinţii Părinţi 
Capadocieni”, Cluj-Napoca, noiembrie 2009. 
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11. Buta M.G., Nevoia de spiritualitate creştină în actul medical, Simpo-
zion „Tuberculoza, afecţiune medicală, problemă socială”, U.M.F. 
Cluj-Napoca, noiembrie 2009. 

 
 

 În perioada 1986-2008, au fost înregistrate 98 de participări la 
Simpozioane şi Congrese din ţară şi străinătate. 
 
 

G) Granturi, contracte de cercetare 

Internaţionale 

1. Director Grant Nr. 15 din 10.02.1997, în valoare de 20.000 USD, 
Titlu: „Humanising the Pediatric Services”, Parteneri: 
Spitalul Judeţean Bistriţa, Romanian Children’s Relief, 
USA, Director proiect: Dr. Mircea Gelu Buta. 

2. Membru Grant Nr. 15063 din 5.10.2001, în valoare de 10.000 
USD, Titlu: „For Children’s Playground in Bistriţa City”, 
Parteneri: RC Bistriţa, RC Esslingen, RC Autun, Rotary 
Internaţional, Director proiect: ing. Florin Iliescu.  

3. Membru Grant Nr. 1843 din 2002, în valoare de 12.000 USD, 
Titlu: „Children’s Opportunity Grants Project”, Parteneri: 
RC Bistriţa,RC Narwick şi Rotary Internaţional, Di-
rector proiect: ing. Florin Chereji. 

4. Director 
 

Grant Nr. 21395 din 10.11.2003, în valoare de 7.000 
USD, Titlu: „Therapeutic Meeting Place in Bistriţa County 
Hospital”, Parteneri: RC Bistriţa, RC Esslingen, R.C. 
Autun, Rotary Internaţional, Director proiect: Dr. 
Mircea Gelu Buta. 

5. Membru Grant Nr. 22132 din 28.09.2004, în valoare de 65.000 
USD, Titlu: „Children’s Playground to The City of Bis-
triţa, Romania”, Parteneri: RC Bistriţa, RC Columbus, 
Rotary Internaţional, Director proiect: Ec. Vasile 
Bar. 
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6. Director Grant Nr. 54 din 10.12.2004, Buget anual 612.680.000 lei, 
Titlu: Serviciul de zi „Child’s Life”, Parteneri: Spitalul 
Judeţean Bistriţa, Romanian Children’s Relief, USA, 
Fundaţia Inocenti, Director proiect: Dr. Mircea Gelu 
Buta. 

7. Director 
 

Grant Nr. 52730 din 14.04.2006, în valoare de 14.000 
USD, Titlu: „Extensions of the existing County Hospital 
Bistriţa Oxigen and suction sistems for improvement the 
service quality”, Parteneri: RC Bistriţa, RC Esslingen, 
RC Autun, Rotary Internaţional, Director proiect: Dr. 
Mircea Gelu Buta. 

8. Membru Grant Nr. 23160 din 3.09.2004, în valoare de 12.000 
USD, Titlu: „Washing Machines in the Town Hospital 
in Nasaud, Romania”, Parteneri: RC Bistriţa, RC 
Coevoerden, Rotary Internaţional, Director proiect: 
Valer Sâmihăian. 

9. Membru Grant Nr. 62369 din 20.07.2007, în valoare de 22.000 
EU, Titlu: „Music High School and High School of Beaux 
Arts”, Parteneri: RC Bistriţa, RC. Esslingen, RC Autun, 
Rotary Internaţional, Director proiect: ing. Florin Iliescu. 

 

Naţionale 

1. Director Grant Nr. 1.01 din 21.10.1999, în valoare de 6000 RON, 
Titlu: Monument sculptat în piatră, intitulat „Praguri” 
cu dimensiunile 380x100x130 cm, opera sculptorului 
Maxim Dumitraş, amplasată în incinta Spit. Jud. de 
Urgenţă Bistriţa, Parteneri: Spit. Jud. de Urgenţă 
Bistriţa, Rotary Club Bistriţa, Director proiect: Dr. 
Mircea Gelu Buta. 

2. Membru Contract de cercetare Nr. 66 din 15.02.2000, în va-
loare de 660 RON, Titlu: „Tehnologii şi instalaţii pentru 
producerea ozonului în scopuri medicale”, Director pro-
iect: ing. Ilieş Paul. 
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3. Membru Grant Nr. 0170 din 14.05.2001, în valoare de 6000 RON, 
Titlu: Grup statuar realizat din inox, intitulat „Pasărea 
măiastră”, cu dimensiunile 95x360 cm, opera artistului 
plastic Anton Tănase, care a fost amplasată în incinta 
colegiului Universitar Medical Bistriţa, Parteneri: Spit. 
Jud. de Urgenţă Bistriţa, Rotary Club Bistriţa, Director 
proiect: Lupşe Marcel. 

4. Membru Grant Nr. 21395 din 2003, în valoare de 7.000 USD, 
Titlu: Amenajare spaţiu social la secţia Psihiatrie a Spit. 
Jud. Bistriţa, Parteneri: Spit. Jud. Bistriţa, R..C. Bistriţa, 
R.C. Esslingen, R.C. Autun, Rotary International, 
Director proiect: Dan Ilieş. 

5. Director Grant Nr. 870 din 6.10.2003, în valoare de 129.500 
RON, Titlu: Capelă de rugăciuni în incinta Spitalului TBC 
Bistriţa, Parteneri: Spit. Jud. Urgenţă Bistriţa, protopo-
piatul Ortodox Bistriţa, Rotary Club Bistriţa, Director 
proiect: Dr. Mircea Gelu Buta. 

6. Director 
 

Grant Nr. 25 din 28.04.2008, în valoare de 50.000 RON, 
Titlu: Al 7-lea Seminar Ortodox Medicii şi Biserica, Parte-
neri: AMR Filiala Bistriţa, Consiliul Local al Munici-
piului Bistriţa, Episcopia Ortodoxă a Vadului, Feleacu-
lui şi Clujului, Facultatea de Teologie Ortodoxă, UBB 
Cluj-Napoca, Director proiect: Dr. Mircea Gelu Buta. 

7. Membru Grant Nr. 25373 din 11.04.2008, în valoare de 4.000 
RON, Titlu: Centrul de Referinţă şi Resurse în Autism 
„Micul Prinţ”, Bistriţa, Parteneri: Asociaţia Autism 
Europa, Consiliul Local al Municipiului Bistriţa, Di-
recţia Generală de Asistenţă Socială şi Protecţia Copi-
lului Bistriţa-Năsăud, Asociaţia Internaţională Bildungs 
und Sozialwer e.V., Germania, Director proiect: Ana 
Dragu. 

8. Director Grant Nr. 10 din 5.02.2011, în valoare de 60000 RON, 
Titlu: „Constantin Pavel, bust, realizat din bronz cu 
dimensiunile 210x65x45 cm, realizat de sculptorii 
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Maxim Dumitraş şi Ilarion Voinea, aşezat pe un bloc 
compact de andezit de Ilva, amplasat în incinta Pri-
măriei Bistriţa-Bârgăului, Parteneri: Consiliul Jud. 
Bistriţa-Năsăud, Spit. Jud. de Urgenţă Bistriţa, Rotary 
Club Bistriţa, Primăria Bistriţa-Bârgăului, Director 
proiect: Dr. Mircea Gelu Buta. 

9. Director Grant Nr. 15 din 15.03.2012, în valoare de 60.000 RON, 
Titlu: Al 11-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie, 
Parteneri: AMR Filiala Bistriţa, Consiliul Judeţean 
Bistriţa, Episcopia Ortodoxă a Vadului, Feleacului şi 
Clujului, Facultatea de Teologie Ortodoxă, UBB Cluj-
Napoca, Director proiect: Dr. Mircea Gelu Buta. 

10. Director Grant Nr. 10 din 20.05.2012, în valoare de 30.000 
RON, Titlu: „Troiţă în memoria grănicerilor năsăudeni”, 
amplasată în cimitirul „Comoara” din Năsăud, Par-
teneri: Asociaţia „Vaida-Voevod” Bistriţa, Uniunea 
Comunelor grănicereşti năsăudene, Protopopiatul 
Ortodox Năsăud, Director proiect: Dr. Mircea Gelu 
Buta. 

 

H) Organizări de congrese, conferinţe, simpozioane 

1. Simpozionul „Nestor Şimon. Secretarul fondurilor grănicereşti nă-
săudene în perioada 1889-1914”, Năsăud, 22 mai 2012. 

2. Simpozion „Zilele Operei C-tin Pavel”, Ed. III-a, Bistriţa-Bârgăului 
şi Bistriţa, 21 mai 2012. 

3. Al 11-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu temele: 
Implicaţii etice, medico-legale şi legislative în tortură şi moartea marti-
rică, 2. Etica martirajului şi morţii martirice, Bistriţa 7-8 mai 2012. 

4. Simpozion „Bistriţa Med”, Actualităţi şi certitudini în medicina 
internă, Bistriţa, 4 mai 2012. 

5. Simpozion „Zilele Operei C-tin Pavel”, Ed. II-a, Bistriţa-Bârgăului 
şi Bistriţa, 25 mai 2011. 
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6. Al 10-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu temele: 
1. Etica contractului de îngrijiri medicale; 2. Medicină şi spiritualitate 
în abordarea pacientului terminal, Bistriţa, 2011. 

7. Simpozion „Zilele Operei C-tin Pavel”, ed. I-a, Bistriţa-Bârgăului şi 
Bistriţa, 19 mai 2010. 

8. Al 9-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema 
„Provocările bioeticii creştine în era noilor tehnologii medicale”, 
Bistriţa, 2010. 

9. Al 8-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema 
„Bioetica creştină şi provocările lumii secularizate”, Bistriţa 2009. 

10. Al 7-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema 
„Perspectiva creştin ortodoxă asupra transplantului de organ”, Bis-
triţa, 2008. 

11. Al 6-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema 
„Perspectiva ortodoxă asupra sfârşitului vieţii în lumea contem-
porană”, Bistriţa, 2007. 

12. Al 5-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema „Teo-
logie şi Ecologie”, Bistriţa, 2006. 

13. Al 4-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema „Fa-
milia, naşterea, tehnologii medicale de reproducere asistată”, Bistriţa, 2005. 

14. Al 3-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu temele: 
„Pentru o bioetică creştină” şi „Aspecte speciale determinate de re-
laţia dintre Teologie şi Medicină”, Bistriţa, 2004. 

15. Al 2-lea Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu temele: 
„Calitatea vieţii la omul seferind”; „Alimentaţie şi spiritualitate creş-
tin-ortodoxă”, Bistriţa, 2003. 

16. Primul Seminar Ortodox de Medicină şi Teologie cu tema „Re-
laţia medic-preot-pacient”, Arcalia, 2002. 

17. Al IV-lea Congres Naţional de Gastroenterologie şi Hepatologie 
Pediatrică cu participare internaţională, Bistriţa, 22-24 iunie 2005. 

18. Al II-lea Congresul Naţional de Gastroenterologie Pediatrică, 
Bistriţa, 27-29 septembrie 2000. 

19. Primul Congresul Naţional de Gastroenterologie şi Hepatologie 
Pediatrică, Bistriţa, 23-25 aprilie 1998. 
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20. Simpozion Naţional „Actualităţi în patologia hepatică a copilului 
şi adultului tânăr”, Bistriţa, 10-11 oct. 1996. 

21. Conferinţa Naţională de Gastroenterologie şi Hepatologie Pe-
diatrică, Bistriţa, 1992. 

 

Membru în colective editoriale : 

- Colegiu de redacţie al Revistei Societăţii Române de Pediatrie. 
- Colegiu de redacţie al Jurnalului Român de Pediatrie. 
- Colegiu de redacţie al Studia Universitatis Babeş-Bolyai Bioethica, 

Cluj-Napoca. 
 

Afiliere la organizaţii profesionale: 

-  Membru în Comitetul Director al Societăţii Române de Pediatrie. 
-  Membru în Societatea Română de Bioetică. 
-  Membru în Comisia de Pediatrie a Ministerului Sănătăţii (din 

2005). 
-  Preşedintele Comisiei de Bioetică al Societăţii Române de Gastro-

enterologie şi Hepatologie Pediatrică (din 2008). 
-  Secretarul Societăţii Române de Gastroenterologie şi Hepatologie 

Pediatrică (2000-2008). 
  Secretarul Societăţii Române de Pediatrie Socială (1999-2008). 
-  Secretar al Asociaţiei Medicale Române, Filiala Bistriţa. 
  Preşedinte fondator Rotary Club Bistriţa (1998). 
-  Membru în Societatea Scriitorilor din Judeţul Bistriţa-Năsăud. 
-  Membru în Uniunea Medicală Balcanică. 

 

Activitate publicistică: 

-  Peste 300 de eseuri publicate în rev. „Renaşterea”, rev. „Cu-
vântul”, în rev. „Tabor”, rev. „Mesagerul de Bistriţa”. 

-  Emisiunea săptămânală radiofonică «Colecţii Hippocratice» la 
radio Transilvania începând din anul 2001 până în prezent. 

-  Emisiune TV săptămânală «De la om la om» TV Bistriţa, începând 
din anul 2007. 
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Prezentat în: 

- The International Directory of Distinguished Leadership, editat 
American Biographical Institute, Ninth Edition, USA, 2000, p. 66. 

- Academia Română – Dicţionarul General al Literaturii Române, 
Repere bibliografice la Emil Cioran, Ed. Academia Română,Bucureşti, 
vol. I, 2004, p. 262. 

- Bureacă I., Spiritualitatea năsăudeană bistriţeană, Ed. Mesagerul, 
Bistriţa, 2006, p. 194-195. 

- Moldovan A., Antologie, Dicţionar de scriitori din Bistriţa-Năsăud, 
Ed. Eikon, 2008, p. 24-30. 

- Vidican A., Protopopiatul Ortodox Român Bistriţa, Monografii 
album, Ed. Caruna, Bistriţa, 2008, p. 54-56. 

- Rev. Mişcarea Literară, Ediţie jubiliară, an XI, nr. 2, 2012, p. 102-
126. 
 

Distincţii: 

1. Crucea Patriarhală, 19 mai 1999, distincţie oferită de Patriarhia 
Română. 

2. Ordinul Meritul Sanitar în grad de Cavaler, 2004, distincţie 
oferită de Preşedinţia României. 

3. Crucea Transilvană, octombrie 2005, distincţie oferită de Arhi-
episcopia Vadului, Feleacului şi Clujului. 

4. Medalia „Paul Harris Fellow”, Rotary, District 2241 România-
Republica Moldova, Sibiu, 2011. 
 

Premii obţinute: 

1. „Omul anului 2000”, distincţie oferită de către Asociaţia Ziariştilor 
din judeţul Bistriţa-Năsăud. 

2. Premiu oferit de Primăria Municipiului Bistriţa, pentru întreaga 
activitate de promovare a imaginii comunităţii, 2001. 

3. Premiul „Saloanelor Rebreanu”, pentru eseistică: „Emil Cioran; 
psihanaliza adolescenţei” (ed. bilingvă), Editura Dacia, Cluj-Napoca, 
2001. 
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4. Premiul special al juriului la Concursul Naţional de Proză „Liviu 
Rebreanu”, pentru volumul „Tabloul de absolvire”, Bistriţa, septem-
brie 2007. 

5. Diploma aniversară din parte Universităţii Babeş Bolyai la 10 ani 
de la înfiinţarea extensiei Bistriţa, oferită de Rector Prof. Dr. Andrei 
Marga, Cluj-Napoca, 29 ianuarie 2008. 

6. Diplomă de aleasă cinstire, pentru ridicarea Bisericii cu hramul 
„Sfinţii doctori fără de arginţi Cosma şi Damian” din cadrul Spitalului 
TBC Bistriţa, oferită de ÎPS Arhiepiscop şi Mitropolit Andrei, Bistriţa, 
15 mai 2011. 

7. Diplomă de excelenţă, pentru „Eforturile remarcabile şi contribuţia 
adusă în slujba comunităţii şi a serviciului mai presus de sine”, oferită 
de Ioan Sbârciu, Guvernator District Rotary 2011-2012. 

8. „Premiul anului 2012”, pentru aportul substanţial în susţinerea, 
realizarea şi promovarea actului cultural bistriţean, oferit de Primăria 
Municipiului Bistriţa, Primar Teodor Ovidiu Creţu şi Prof. Dr. Dorel 
Cosma. 

9. Diplomă de excelenţă „Bistriţeanul anului 2012”, oferită de rev. 
„Răsunetul”, Bistriţa, director Menuţ Maximinian, februarie 2012. 



 
 
 
 
 
 

Laudatio 
 
 
 
 
 
 
 





 
 

Dialogul dintre Medicină  şi Biserică  

 
 
 

Î.P.S. Bartolomeu Anania* 
 
 

- Iubiţi credincioşi, aşa cum ştiţi, Maica Domnului este pomenită 
numai la marile sărbători: Naşterea Maicii Domnului, Adormirea Maicii 
Domnului, Acoperământul Maicii Domnului, Intrarea în Biserică a Maicii 
Domnului, dar ea este sărbătorită şi într-o sărbătoare care nu-i poartă nume-
le, dar care este a ei. Această sărbătoare se numeşte Izvorul Tămăduirii şi 
se prăznuieşte întotdeauna vineri în Săptămâna Luminată. 

Cu acest hram avem şi o mănăstire de călugăriţe, Mănăstirea Salva 
din Judeţul Bistriţa-Năsăud. Se numeşte aşa, pentru că într-unul din secole-
le trecute, aproape de Constantinopol, Istambulul de astăzi, a fost desco-
perită o fântână a cărei apă s-a dovedit făcătoare de minuni, prin puterea 
şi rugăciunile Maicii Domnului. Acolo a mers un orb şi s-a spălat cu apă 
pe ochi din această fântână, rugându-se la Maica Domnului şi el şi-a recăpă-
tat vederea. 

Am fost şi eu acolo, cu mai mulţi ani în urmă, într-o delegaţie con-
dusă de Prea Fericitul Teoctist. Şi am intrat în această fântână, care este 
cam la doi metri adâncime faţă de suprafaţa pământului. Un izvor de adân-
cime, care curge şi se păstrează până în ziua de astăzi, cu mare veneraţie. 
La acest Izvor al Tămăduirii este multă lume care cinsteşte amintirea Maicii 
Domnului. Ei bine! Aşadar Maica Domnului este şi un izvor de tămăduire, 
un izvor de vindecare a neputinţelor noastre sufleteşti, dar şi trupeşti. 

De obicei, de suferinţele noastre trupeşti se ocupă doctorii, doctorii 
din toate părţile, din spitale, policlinici, dispensare  şi noi avem încredere. 
Mergem la ei, pentru că dacă e câte un necaz, în ei ne punem nădejdea. S-a 
ajuns la concluzia că puterile unui medic sunt limitate. El poate să facă 
doar ce-i permite ştiinţa, cartea pe care a învăţat-o şi puterea omenească. 
                                                      
* † Î.P.S. Bartolomeu Anania (1921 – 2011), Arhiepiscop şi Mitropolit, Mitropolia 

Clujului, Albei, Crișanei și Maramureșului. 
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Orice doctor adevărat va spune, până aici am putut eu, de aici încolo poate 
Dumnezeu. Şi îl dă pe cel suferind în mâna lui Dumnezeu, iar slujitorul 
lui Dumnezeu în această împrejurare este preotul. Preotul îl ia în primire 
pe bolnav, îi citeşte rugăciuni, pentru ca să-şi vindece şi sufletul. Ei bine, din 
această îngemănare dintre activitatea doctorului şi a preotului, s-a născut 
prezenţa preoţilor noştri în aproape toate spitalele din ţară. Sunt preoţi 
anume rânduiţi să slujească numai acolo, în foarte multe spitale avem 
capele. Se face Sfânta Liturghie, se face Sfântul Maslu pentru bolnavi sau 
familiile acestora. Îl citează pe fiecare în parte, respectându-le credinţa lor 
adevărată şi le sunt citite rugăciunile de care au nevoie.  

Ei bine, am urmărit îndeaproape această colaborare între preot şi 
medic şi, m-am străduit în virtutea responsabilităţilor pe care le am să 
trimit preoţi destoinici şi devotaţi, pentru că preotul misionar se sprijină 
doar pe salariul său. Este multă dăruire şi nu este puţin lucru ca să stai 
tot programul zilei numai printre bolnavi. Mergem fiecare şi ştim, mai 
mult sau mai puţin, ce este într-o clinică. 

Avem în Cluj un preot, cel mai vechi şi vrednic, în Spitalul de Onco-
logie, în care sunt oameni care aşteaptă să moară, pentru că sunt bolnavi 
de cancer şi ştiţi că acest cancer nu iartă. Vă închipuiţi câtă misiune are 
acest preot prin rugăciunile lui, pe care le face în capelă şi la patul bolna-
vilor, ca să încurajeze pe fiecare muribund în parte şi să treacă dincolo 
spovedit, împărtăşit, după toată rânduiala. Realitatea este că noi nu am 
avut o bază teoretică asupra colaborării dintre preot şi duhovnic. Cel care 
a iniţiat o teoretizare, adică să avem şi temeiurile atât teologice, cât şi ştiinţi-
fice pentru această colaborare dintre preot şi medic este şi rămâne docto-
rul Mircea Gelu Buta, care este directorul Spitalului Judeţean din Bistri-
ţa. Un om de mare ştiinţă, de mare capacitate, care predă şi ore speciale la 
Facultatea noastră de Teologie din Cluj-Napoca, dar care este şi un ani-
mator de cultură. 

Acum patru ani de zile, aproape cinci, mi-a spus „Iată Înalt Prea 
Sfinţite, aş vrea să creăm un simpozion la care să participe preoţi pe de o 
parte şi medicii pe de altă parte şi să studiem din toate punctele de vedere 
importanţa, rolul şi roadele colaborării dintre medic şi preot, mai ales din 
spital.” Şi aşa se face că acum patru ani (dacă nu cinci) la Castelul de la 
Arcalia, de lângă Bistriţa am ţinut primul simpozion de acest fel, cu foarte 
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bune rezultate. De atunci, D-nul prof. dr. Mircea Gelu Buta organizează şi 
practic prezidează în fiecare an, la Bistriţa într-un spaţiu foarte bine amena-
jat, acest simpozion care este din ce în ce mai căutat şi la care participă un 
număr tot mai mare de oameni de ştiinţă. Deja şi-a întins aripile şi din sim-
pozion naţional tinde să devină simpozion internaţional, pentru că această 
temă, a colaborării dintre medic şi preot, este de importanţă europeană şi 
universală.  

De aceea, vă spun drept, eu am fost la toate aceste simpozioane şi, 
pe primul l-am moderat, cum se spune prezidat,  am condus discuţiile, 
lucrările, iar la celelalte am câte un cuvânt de început, în măsura timpului 
de care dispun şi eu, dar acest fapt trebuie să-l cunoaşteţi şi frăţiile voastre, 
iar anul acesta la deschiderea de la Bistriţa, unde erau şi foarte mulţi zia-
rişti, mi-au pus această întrebare: Este foarte adevărat că în parte medicul 
este şi duhovnic, pentru că el îl ascultă pe bolnav asupra suferinţelor din 
trecut, unele care se pot spune, altele care nu se pot spune, ştiute sau neştiu-
te, pentru că medicul, atunci când devine practicant, depune jurământul 
hipocratic prin care se prevede şi păstrarea secretului profesional, adică el 
nu are voie să divulge nimic din ceea ce aude în timp ce un bolnav vine şi 
i se prezintă spre vindecare. 

Medicul trebuie să ştie de ce a mai suferit bolnavul înainte, pentru 
ca să poată pune un diagnostic corect. Aşadar, el este medic dar nu este şi 
duhovnic. Preotul este întâi duhovnic, dar poate fi şi medic? Cum să nu, am 
zis eu. Pentru că cei care vin la duhovnic, vin cu răni sufleteşti, cu suferinţe 
sufleteşti şi, aşa cum doctorul se pricepe să le vindece, în primul rând pe 
cele trupeşti, tot aşa preotul în calitate de duhovnic trebuie să fie doctor şi să 
ştie să vindece rănile sufleteşti. Dacă suferindul nu merge de la el vindecat, 
măcar să plece alinat şi să plece încurajat. Aşa se face că începând din 
această primăvară, am hotărât la propunerea doctorului Mircea Gelu Buta 
să iniţiem un curs să-i zicem de îmbunătăţire, de perfecţionare a preotului ca 
duhovnic. 

În facultatea noastră de teologie se pregătesc preoţii bine, în slujba 
la altar, dar este foarte important să ne orientăm asupra revigorării acestei 
cetăţi duhovniceşti pe care o are biserica noastră şi care este stâlpul de 
duhovnicie. Eu consider că este cea mai puternică, pe cât este de discretă, 
instituţie, scaunul duhovniciei. Acolo este puterea Bisericii şi acolo este 
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puterea preotului şi a credinciosului. De aceea m-am gândit, iubiţii mei, ca 
să aleg ziua de astăzi, să vă vorbesc pe scurt despre acest lucru şi să invit la 
această slujbă pe doctorul Mircea Gelu Buta. 

Doresc să-i confer cea mai înaltă distincţie pe care o poate conferi 
pentru mireni Arhiepiscopia Vadului, Feleacului şi Clujului şi care se nu-
meşte „Crucea Transilvană”, făcută din argint, anume desenată pentru 
acest fel de distincţie. Consilierul meu, părintele Bogdan Ivanov, secretar 
eparhial, va da citire deciziei de acordare a „Crucii Transilvane”. 

 

DECIZIE 

Arhiepiscopia Ortodoxă a Vadului, Feleacului şi Clujului conferă  
„Crucea Transilvană” d-nului dr. Mircea Gelu Buta, directorul  

Spitalului Judeţean Bistriţa, pentru contribuţia remarcabilă  
la cultivarea dialogului dintre Medicină şi Biserică. 

Dată la 8 septembrie 2005. 

Semnează 

Î.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu 
 
 

Mănăstirea Piatra Fântânele, 8 septembrie 2005 
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Dan Moraru* 
 

 
Prof. Dr. Mircea Gelu Buta, personalitate complexă, este medic 

primar pediatrie, Doctor în ştiinţe medicale şi ocupă în prezent funcţia 
de profesor universitar la Facultatea de Teologie Ortodoxă, UBB Cluj-
Napoca şi Manager al Spitalului Judeţean de Urgenţă Bistriţa. 

În anul 1978, fiind asistent universitar la Clinica I Pediatrie, 
Facultatea de Medicină a UMF Iaşi, am avut plăcerea să am în grupa 
de studenţi cu care făceam stagiu, pe studentul Mircea Gelu Buta, un 
tânăr cu o înfăţişare agreabilă, cu o voce caldă, cu accentul incon-
fundabil al locurilor de unde provenea şi care manifesta o seriozitate 
ştiinţifică permanentă, cu o solidă pregătire profesională a stagiilor. 
Era o încântare să faci stagiu şi să explici unor oameni dornici să afle 
secretele artei şi ştiinţei medicale, înţelegându-le entuziasmul profe-
sional şi preocupările tinereşti. 

Aveam să aflu că Mircea Gelu Buta provine dintr-o familie res-
pectabilă din municipiul Bistriţa, tatăl avocat, mama funcţionar public 
şi un frate inginer. Am avut ulterior ocazia, în următorii ani să-i cunosc 
personal acasă la Bistriţa, să mă bucur de ospitalitatea şi căldura sufle-
tească cu care m-au primit, având o gospodărie minunată. 

În facultate am colaborat cu Mircea Gelu Buta, fiindu-i îndru-
mător la lucrarea de diplomă. În fiecare zi de luni a săptămânii cola-
boram la cercurile ştiinţifice studenţeşti, la elaborarea lucrării de di-
plomă unde manifesta un interes deosebit, lucrând cu seriozitate şi 
                                                      
* Dan Moraru, Prof. Univ. Dr., Universitatea de Medicină şi Farmacie „Gr. T. Popa” 

Iași 
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probitate ştiinţifică, anticipând preocupările ulterioare, anticipând 
seriozitatea şi lucrul bine făcut, ca şi deschiderea către nou pe care 
le-a confirmat în timp. 

Dar Mircea Gelu Buta a venit să colaborăm şi cu prietena sa, 
colegă de grupă, Liliana Alexandroaia, căreia i-am îndrumat lucrarea 
de diplomă şi care ulterior i-a devenit soţie, un sprijin şi un aliat de 
nădejde în viaţă. 

Către sfârşitul facultăţii, Mircea Gelu Buta m-a invitat la că-
sătoria civilă, împreună cu alţi colegi ai mei, iar petrecerea a avut 
loc la restaurantul „Corso” de pe strada Lăpuşneanu, întemeindu-şi un 
cămin, care şi-a dovedit soliditatea în timp, având ulterior o fiică Iulia 
Alexandra, devenită ulterior avocat şi care a luat tot ce-i mai bun atât 
din inteligenţa şi frumuseţea prietenilor mei. Spre bucuria tuturor 
aceasta a născut un băieţel cu nume predestinat Matei Alexandru. 

Susţinându-şi cu brio lucrarea de licenţă intitulată „Consideraţii 
asupra anemiei hemolitice Minkowski-Chaufford la copil”, Mircea Gelu Buta 
pleacă ca tânăr doctor cu speranţa realizărilor profesionale pe care 
le dobândeşte cu prisosinţă. Urmărindu-l de la distanţă, acesta şi-a 
desăvârşit pregătirea profesională, parcurgând toate treptele, ocupând 
succesiv prin concurs la Spitalul din Bistriţa, postul de medic secundar 
pediatrie, medic principal pediatrie, medic primar pediatrie, iar ca o 
încununare a reuşitelor sale profesionale, devine prin concurs medic 
Şef Secţie Pediatrie la Spitalul Judeţean Bistriţa. 

Desăvârşirea profesională a făcut-o cu eforturi continue de 
autodepăşire, prin aprofundarea aspectelor teoretice şi practice ale 
pediatriei. În acest sens îşi începe studiile doctorale în anul 1992 la 
UMF „Iuliu Haţieganu” Cluj-Napoca, iar în vederea elaborării acesteia 
face stagii de doctorat în Franţa la Spitalul comunal Montveuil (1992), 
la Spitalul Clinic de Hepatologie Jean Verdier cu Prof. Dr. Beau Grand 
(1993) şi la Clinica Kremlin Bicetre, cu Prof. Dr. Olivier Bernard (1994), 
ceea ce îi oferă oportunitatea aprofundării şi schimbului de experienţă, 
concretizate în interesanta şi valoroasa teză de doctorat. Devine doc-
tor în medicină în anul 1996, susţinându-şi teza de doctorat, fiindu-i 
referent oficial, cu titlul „Corelaţii dintre prezenţa AgHBs în sânge, 
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manifestările biologice, histologice şi manifestările evolutive în Hepatita 
cronică la copil”, sub îndrumarea Prof. Dr. Jianu Butnariu de la UMF 
Cluj-Napoca. 

Dr. Mircea Gelu Buta se dovedeşte un om întreprinzător, multi-
valent, cu reale calităţi de organizator, iar prin arta dialogului, flexibili-
tate, onestitate, curaj şi o solidă pregătire profesională, ca şi prin cunoaş-
terea calităţilor sale din partea colegilor şi a organelor oficiale locale şi 
ministeriale, ca şi a tuturor salariaţilor, devin Director general al Spita-
lului Judeţean Bistriţa, în anul 1995. 

Calităţile sale, care-l situează deasupra intereselor mărunte şi 
deasupra disputelor politice, având o apreciere şi o recunoaştere 
unanimă, îl fac să ocupe prin concurs funcţia de director şi apoi de 
manager general al Spitalului Judeţean de urgenţă Bistriţa, neîntrerupt 
din anul 1995 până în prezent. Calitatea de manager şi-a consolidat-o 
printr-o continuă perfecţionare în ştiinţa managementului, participând 
la numeroase cursuri în ţară şi în străinătate. „Curs de management 
medical şi iniţiere în Nursing” la Spitalul St. Pie X – St. Camille Bruxeles 
1992, Program de master of Business oferit de The Open University 
Business School” (1998), „Curs de competenţă în managementul serviciilor 
de sănătate”, Bucureşti 2008, 2009. 

Ca o recunoaştere a meritelor deosebite în activitatea medicală, 
în anul 2004 primeşte Ordinul Meritul Sanitar în grad de Cavaler, 
distincţie oferită de Preşedintele României. 

O altă latură a personalităţii complexe a D-lui Prof. Dr. Mircea 
Gelu Buta este activitatea didactică, ştiinţifică şi literară. Îşi începe 
activitatea didactică ca director şi profesor la Grupul Școlar Sanitar 
Bistriţa (1990 - 1999), unde are succese remarcabile pentru învăţămân-
tul oraşului Bistriţa, pentru ca ulterior să devină Şef de lucrări Asociat 
şi apoi Conf. Asociat la UMF Cluj, la disciplina Bioetică, Nursing, 
Pediatrie (2002 - 2007), canalizându-şi pasiunea pentru bioetică. 

Se simte atras de bioetică şi de asemenea, provenind aşa cum îi 
place să spună şi cum afirmă în autobiografie, dintr-o familie de ro-
mâni ortodocşi, se apropie din ce în ce mai mult de morala creştină, a 
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cărui percepte le regăseşte în bioetica modernă şi doreşte să le sub-
linieze şi să le evidenţieze. 

Prof. Dr. Mircea Gelu Buta este cel care priveşte bioetica modernă 
prin prisma percepţiilor morale creştine, făcând legătura între medi-
cină şi biserică, ceea ce face să devină în acelaşi timp Conf. Asociat la 
Facultatea de Teologie Ortodoxă a UBB Cluj-Napoca (2004-2008), 
iar din anul 2009 devine Profesor Universitar la Facultatea de Teo-
logie Ortodoxă a UBB Cluj-Napoca. 

Activitatea la catedră este dublată de o activitate ştiinţifică şi 
publicistică meritorie, astfel a publicat 30 de cărţi, cu tematică în 
special de spiritualitate creştină şi bioetică, din care se remarcă sim-
bioza pe care-o descifrează sub diverse aspecte în ciclul „Medicii şi 
Biserica”. Activitatea ştiinţifică este laborioasă, iar în domeniul medi-
cal publică cărţi privind alimentaţia copilului sănătos şi bolnav, ali-
mentaţia sugarului, „O istorie universală a Nursingului”. De asemenea 
continuă preocupările post doctorale în hepatologie pediatrică, încât 
publică o serie de capitole în cărţi şi monografii, prezentând diverse 
aspecte şi tematici fie ştiinţifice medicale, fie de bioetică sau teolo-
gie, fie culturale, ca de exemplu „Bioetica medicală şi morala creştină”, 
„Principiile teologice ale relaţiei medic-pacient”, „O poveste de dragoste 
între Dumnezeu şi oameni”, sau în cărţi medicale, cum sunt cărţile de 
hepato-gastroenterologie, în care apar capitole ca: Algoritmi de diag-
nostic în icterele colestatice ale sugarului şi copilului şi cauzele acestora, 
Gastritele hemoragice ale adultului tânăr, Manifestări clinice extrahepatice 
în evoluţia proceselor hepatitice postvirale. 

Prof. Dr. Mircea Gelu Buta are o activitate publicistică impre-
sionantă în reviste de specialitate din anul 1988 şi până în prezent 
cu tematică de pediatrie, bioetică, însumând peste 100 de lucrări în 
reviste ca: Revista Renaşterea, Revista Studia Universitatis Babeş-Bolyai 
Bioetica, Revista Română de Pediatrie, Revista Română de Bioetică, Revista 
Bistriţei, Jurnalul Român de Pediatrie (Cluj-Napoca), Revista Viaţa Medicală, 
Revista Pediatria ş.a. 

Pe lângă aceasta Prof. Dr. Mircea Gelu Buta are o serie de lucrări 
ştiinţifice susţinute la congrese, conferinţe, simpozioane cu aceleaşi 
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preocupări menţionate anterior, pentru perioada 1986 - 2008 cu 98 
lucrări şi tot atâtea participări, iar în ultimii 4 ani susţine peste 30 
lucrări. 

Personalitate neliniştită şi complexă, Mircea Gelu Buta s-a preo-
cupat de cercetarea ştiinţifică, de înfăptuirea unor opere de artă mo-
numentală în oraşul Bistriţa, acţiuni sociale, participând la efectuarea 
unor granturi de cercetare naţionale şi internaţionale, fie ca director 
de grant sau membru în colectivele acestora (9 granturi internaţionale 
şi 10 naţionale). Prof. Dr. Mircea Gelu Buta are peste 300 de eseuri 
publicate în Revista Renaşterea, Revista Cuvântul, Revista Tabor, Revista 
Mesagerul de Bistriţa. 

Dar neastâmpăratul, împătimitul, omul cetăţii Mircea Gelu Buta 
nu se opreşte aici, ia contactul cu marel public prin intermediul radiou-
lui şi televiziunii, astfel începând din anul 2001 până în prezent are o 
emisiune săptămânal radiofonică „Colecţii Hippocratice” la Radio 
Transilvania şi din anul 2007 o emisiune TV săptămânală „De la om la 
om” la TV Bistriţa. 

Se remarcă ca un bun şi priceput organizator, reuşind să cana-
lizeze energiile prin tact, seriozitate, arta dialogului şi dorinţa de a 
oferi celorlalţi; astfel a organizat multe congrese, conferinţe şi sim-
pozioane. 

Au rămas memorabile, organizarea Primei Conferinţe Naţionale 
de Gastoenterologie şi Hepatologie din anul 1992, urmată cu acelaşi 
succes de Simpozionul Naţional „Actualităţi în patologia hepatică a 
copilului şi adultului tânăr” 1996 şi mai ales primele Congrese Naţionale 
de Gastroenterologie şi Hepatologie pediatrică, organizate împreună 
cu maestrul său, Prof. Dr. Nicolae Miu (Congresul I – 1998, Congresul 
al II-lea – 2000, Congresul al IV-lea – 2005). 

Are o activitate impresionantă din 2002-2012 în organizarea 
manifestărilor ştiinţifice. Astfel a organizat ediţiile I- XI ale Seminaru-
lui Ortodox de Medicină şi Teologie, într-o perioadă de 11 ani, cu o 
tematică variată, care vizează teme ca bioetica creştină şi noile tehno-
logii medicale, bioetica şi transplantul de organ, teologie-ecologie, 
pentru o bioetică creştină, relaţia medic – preot - pacient etc. 
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Aceste manifestări au primit de la participanţi calificative excep-
ţionale pentru calitatea organizării, căldura primirii, calitatea actului 
ştiinţific şi ospitalitatea deosebită, făcând ca aceştia să-şi dorească 
revenirea la aceste manifestări. 

Prof. Dr. Mircea Gelu Buta este afiliat la numeroase organi-
zaţii profesionale şi ca o recunoaştere a calităţii profesionale a avut 
multe funcţii de conducere în cadrul acestora, astfel este membru 
în Comitetul director al Societăţii Române de Pediatrie, membru în 
Societatea Română de Bioetică şi în Uniunea Medicală Balcanică, 
membru în Comisia de Pediatrie a Ministerului Sănătăţii (din anul 
2005), Preşedinte al Comitetului de Bioetică a Societăţii Române de 
Gastroenterologie pediatrică (2000 - 2008) şi al Societăţii Române de 
Pediatrie Socială (1999 - 2008), secretar Asociaţia Medicală Română – 
Filiala Bistriţa. 

De remarcat că este Preşedintele fondator Rotary Club Bistriţa 
în anul 1998, cu care a derulat multiple activităţi sociale şi granturi, iar 
ca o recunoaştere a contribuţiei sale deosebite a primit în anul 2011 
medalia „Paul Harris Felow” – Rotary District 2241 România – Republica 
Moldova, Sibiu, iar în anul 2012 primeşte Diploma de Excelenţă pentru 
„Eforturile remarcabile şi contribuţia adusă în slujba comunităţii şi a servi-
ciului mai presus de sine”, oferită de Clubul Rotary. 

O altă faţetă a personalităţii sale complexe demnă de admirat 
este talentul şi preocupările literare. Mircea Gelu Buta este membru 
al Societăţii Scriitorilor din judeţul Bistriţa-Năsăud, tărâm pe care se 
afirmă cu real talent, iar în anul 2007 primeşte Premiul Special al juriu-
lui la Concursul Naţional de proză „Liviu Rebreanu”, pentru volumul 
„Tabloul de absolvire”, ca şi premiul Saloanelor Rebreanu pentru eseis-
tică cu volumul „Emil Cioran; psihanaliza adolescenţei” (2001). 

Prof. Dr. Mircea Gelu Buta, personalitate multivalentă este un 
om al cetăţii, preţuit de toate instituţiile şi forurile cu care a colaborat 
şi le reprezintă astfel: Biserica Ortodoxă Română îl preţuieşte pentru 
contribuţia sa la întărirea principiilor moralei creştine încât Patriarhia 
Română îi oferă în anul 1999 distincţia „Crucea Transilvană”, iar Arhie-
piscopia Vadului, Feleacului şi Clujului, prin ÎPS Andrei Andreicuţ, 
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Arhiepiscop şi Mitropolit îi conferă în anul 2011 „Diploma de aleasă 
cinstire pentru ridicarea Bisericii cu hramul „Sfinţii doctori fără de 
arginţi Cosma şi Damian” din cadrul Spitalului TBC Bistriţa. 

Prof. Dr. Mircea Gelu Buta este preţuit de oficialităţile locale ca 
un adevărat cetăţean de onoare al locurilor bistriţene, ca un destoinic şi 
devotat om al cetăţii, încât în anul 2001 Primăria Municipiului Bistriţa 
îi oferă „Premiul pentru întreaga activitate de promovare a imaginii comu-
nităţii”, pentru ca în anul 2012 să-i ofere „Premiul anului 2012” pentru 
aportul substanţial în susţinerea, realizarea şi promovarea actului 
cultural bistriţean. 

Pentru activitatea sa bogată, multivalentă în slujba comunităţii, 
Asociaţia Ziariştilor din judeţul Bistriţa-Năsăud îl desemnează „Omul 
anului 2000”. 

A fost o reală plăcere să evoc această activitate excepţională, 
de mare complexitate, a unui om multivalent, să-mi exprim admiraţia 
pentru spiritul său de dăruire în activităţi multiple, profesionale, 
culturale, organizatorice, literare, de etică creştină şi religioase, cita-
dine ca şi pentru talentul său ştiinţific, organizatoric, literar, pentru 
spiritul creştin şi civic. 

Îl felicit cu toată căldura pe Mircea Gelu Buta pentru tot ceea 
ce este şi a făcut, urându-i succese în continuare şi viaţă lungă şi 
fericită. 

Cu alese sentimente de prietenie, 
 

Iaşi, 2012 



 
 

Un erudit 
 
 

Nicolae Miu* 
 
 

Cultura pe care a dobândit-o cu trudă în anii tinereţii, asociată 
cu experienţa practicii medicale, au permis doctorului Mircea Gelu 
Buta, să-şi conceapă propria metodă de lucru şi cercetare, dezvoltând 
comparaţii între diverse domenii de preocupare, dovedind astfel 
cât de strânsă este legătura dintre ştiinţă şi cultură. 

Când la începutul anilor '90 s-a întors din stagiile de pregătire 
de la Paris, şi l-am întrebat, ce impresie i-a lăsat lumea medicală 
franceză, răspunsul a fost următorul: „m-am convins de rolul civilizator 
al ştiinţei, şi în cazul de faţă al medicinii, ca domeniu privilegiat”. Au 
urmat ani de muncă în domeniul clinicii medicale, cercetării şi acti-
vităţii didactice în care, aşa cum mi-a mărturisit „observarea înseamnă 
metodă, dar şi răbdare, înseamnă pătrundere, dar şi confruntare cu feno-
menele, înseamnă trăire artistică, dar şi trăire metafizică”. 

Începute timid, dar cu dorinţa sinceră de îmbunătăţire a cali-
tăţii îngrijirilor acordate copilului cu suferinţe digestive, primele 
consfătuiri de Gastroenterologie şi Hepatologie organizate la Bis-
triţa începând cu anul 1992, odată cu intensificarea relaţiilor de co-
laborare cu colegii medici din Occident, au încercat să introducă în 
practica medicală din România, cele mai recente achiziţii ştiinţifice, 
dar să şi scoată în evidenţă problemele cu care se confruntă medi-
cina de copii de la noi din ţară, propunând în acest sens importante 
programe de cercetare multicentrice. 

În anul 1996, prin lărgirea „familiei” pediatrilor cu preo-
cupări în patologia digestivă, consfătuirile medicale de la Bistriţa 
s-au transformat în „Simpozion Naţional”, iar apoi prin creşterea 
                                                      
* Nicolae Miu, Prof. Univ. Dr., medic pediatru, Şeful Clinicii Pediatrie II, fost 

Decan Universitatea de Medicină şi Farmacie „Iuliu Haţieganu” Cluj-Napoca. 
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sentimentului familial al reuşitelor, a fost creată Societatea Română 
de Gastroenterologie şi Hepatologie Pediatrică, fiindu-mi acordată 
responsabilitatea de a fi primul preşedinte, îndeletnicire pe care am 
primit-o cu multă bucurie. Începând din anul 1998 şirul manifes-
tărilor ştiinţifice organizate la Bistriţa a culminat cu Primul Congres 
Naţional al „Societăţii de Gastroenterologie şi Hepatologie Pedia-
trică” cu participare francofonă, care iată au devenit tradiţionale şi 
foarte căutate de către colegii pediatrii căci, pe lângă scopurile ştiinţi-
fice propuse, au reuşit să ne apropie unii de alţii şi să ne facă soli-
dari în dificila trudă medicală de zi cu zi. 

Autor a peste 30 de volume de specialitate, sute de articole 
publicate în reviste din ţară şi din străinătate, prof. dr. Mircea Gelu 
Buta a reuşit să impună prin inteligenţă şi consecvenţă concepte 
fundamentale precum: Medicina adolescentului, Ştiinţele comporta-
mentale, Bioetica creştină, Abordarea spirituală a bolii, Managementul 
competitiv ş. a. 

Convins că există o sinteză a cunoaşterii care prin artă şi ştiinţă 
poate arunca o punte între om şi Dumnezeu, doctorul Mircea Gelu 
Buta a reuşit împreună cu vrednicul de pomenire Arhiepiscopul 
Bartolomeu Anania să adune în municipiul Bistriţa, an de an, medici, 
teologi, scriitori, filosofi, jurişti şi artişti, care iată de peste unsprezece 
ani caută să atragă atenţia asupra multiplelor dimensiuni ale vieţii 
umane. Un dialog critic bazat pe respect reciproc, menit să recon-
cilieze diferenţele de opinie. 

Absolvent al şcolii tradiţionale medicale româneşti, în care 
actul cultural face parte integrantă din pregătirea şi structura medi-
cului, prof. Mircea Gelu Buta surprinde prin ineditul, naturaleţea şi 
talentul intervenţiilor domniei sale în acest domeniu. Iată de exemplu 
„Emil Cioran. Psihanaliza adolescenţei”, volum bilingv româno-francez, 
apărut la Editura Dacia 2001, care reuşind să-i scoată din amorţeală 
pe „idilicii şi somnoroşii cioranişti”, va fi inclus în „Dicţionarul general al 
literaturii române”, editat de Academia Română în anul 2004. Desi-
gur numeroasele volume de eseuri, evocări, studii istorice vă sunt 
cunoscute, ele fiind prezentate la momentul respectiv. 
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În ce priveşte muzica de operă, şi aici aş dori să insist puţin 
pentru că şi eu sunt un mare iubitor al acestui gen, aş dori să pre-
cizez că în ştiinţă lucrurile se petrec ca şi în muzică, adică numai 
după ce ai auzit mult şti să asculţi. Iată de ce readucerea în conştiinţa 
publică a maestrului C-tin Pavel, tenor, regizor şi primul director a 
Operei Naţionale Române din Cluj este un act cu totul excepţional. 
Reînhumarea osemintelor acestuia în satul natal, amplasarea unei 
plăci comemorative pe casa memorială, dezvelirea unui frumos bust 
din bronz, operă a maestrului Maxim Dumitraş în comuna Bistriţa-
Bârgăului, editarea a trei volume despre viaţa şi activitatea maes-
trului şi poate cel mai important, organizarea a două festivaluri de 
operă „C-tin Pavel”, reprezintă efortul prin care esenţele se conto-
pesc, unităţile se încheagă, iar legea cunoaşterii începe să-şi dezvă-
luie împăcată şi senină adevărurile. 

Şi pentru că în acest an doctorul Mircea Gelu Buta a împlinit 
vârsta de 60 de ani, îi doresc o viaţă lungă, sănătate şi multe succese 
în tot ceea ce va dori să îndeplinească. 

 
Cluj-Napoca, 15 iulie, 2012 



 
 

Ce mă  leagă  de Bistriţa? 
 
 

Andrei Marga* 
 
 

Trebuie să recunosc că ataşamentul meu pentru Bistriţa, pentru 
locurile acestea a crescut oarecum natural şi nu ascund faptul că 
aflându-mă la Bucureşti, la Cluj sau în alte locuri, preţuirea pe care 
am avut-o pentru Bistriţa, de când eram copil şi după aceea pentru 
bistriţenii din ultimele decenii şi pentru cei de astăzi, preţuirea aceas-
ta a crescut, în mod interesant. Sigur, Bistriţa e un teren mănos din 
punct de vedere cultural, se văd foarte clar efectele unei tradiţii, şi 
româneşti, şi săseşti, iar în legătură cu profilul meu aş spune urmă-
toarele: am făcut studii universitare la Cluj care nu numai pentru 
mine, ci şi pentru colegii din generaţia mea sau din generaţii apropia-
te, rămân studii competitive, dar, sigur, generaţia mea, chiar promo-
ţia mea a fost avantajată.  

Acum trebuie să recunosc un merit al părinţilor, care, sigur, 
nu aveau pregătire universitară, dar, la Bistriţa, prima noţiune pe 
care am învăţat-o, copil fiind, a fost că trebuie să fii ordonat în ceea 
ce faci, ordonat în gândire, altfel nu e bine, şi presiunea aceasta tatăl 
meu a exercitat-o asupra mea, creându-mi sentimentul că nimic din 
ce fac nu e încă bine, mi-a pus în faţă mereu un etalon, tot ce făceam 
evident că nu era încă destul de bine, uneori mai şi plângeam, pentru 
că vedeam că pe mine mă tratează mai sever decât pe alţii; dar asta 
a fost situaţia. Şi încă un element: comunitatea care era acolo, lângă 
Bistriţa, în satul meu, trebuie să recunosc astăzi, retroactiv, nu era 
una oarecare. Acei oameni, chiar dacă stăteau într-un sat de lângă 
Bistriţa – trec peste faptul că acolo nu a fost vreodată foamete, era 

                                                      
* Andrei Marga, Prof. Univ. Dr., Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca, filosof, 

politolog, Director Institutul Cultural Român, fost rector al Universităţii Babeş-Bolyai 
Cluj-Napoca, fost Ministru de externe, fost Ministru al Învăţământului. 
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o bunăstare liniştită, nu excesivă –, acei oameni purtau discuţii. În 
copilărie, mai mult de jumătate din populaţia satului meu erau saşi, 
discutam acolo despre politica internaţională prin forţa lucrurilor; 
pe de o parte, saşii ascultau radiourile din afara României, erau mai 
informaţi şi, pe de altă parte, ei înşişi fuseseră prinşi în experienţa 
dramatică a războiului, aproape toate colegele mele sau colegii mei 
de şcoală aveau taţii ba căzuţi pe front, ba plecaţi cu frontul, retra-
gerea spre vest, ba deţinuţi în Siberia, deci aveam discuţii politice, 
sociale, administrative pe vremea când eram copil. La şase ani, citeam 
ziarele şi tot întrebam unde este Casa Albă, cine e preşedintele Ame-
ricii sau cine e Eisenhower? O mică cultură civică, politică, într-un 
sens foarte larg, s-a articulat atunci.  

Aici la Bistriţa întâlnesc acel iz cosmopolit care-mi aminteşte de 
copilărie, dar şi de seriozitatea şi consecvenţa lucrului bine făcut. 
Nu este întâmplător că Arhiepiscopul Bartolomeu Anania pe care 
l-am admirat şi îl regret că nu mai este astăzi în mijlocul nostru, a 
reuşit împreună cu doctorul Mircea Gelu Buta, astăzi profesor la 
universitatea noastră, să pună bazele unui demers nu numai teoretic 
al bioeticii creştine, ci după cum vedem în ultimii ani şi cu multe 
realizări practice. 

Decanul Facultăţii de Teologie Ortodoxă, profesorul Ioan Chirilă 
ne-a propus, iar Senatul Universitar a aprobat imediat înfiinţarea 
unei catedre de Bioetică, a cărui prim profesor a devenit doctorul 
Mircea Gelu Buta, iar de aici până la înfiinţarea Centrului de Studii 
Bioetice nu a mai fost decât un pas. Iată cum universităţile se pot 
inspira din viaţa reală şi este bine aşa, pentru că noi nu trebuie să 
facem un învăţământ rupt de nevoile oamenilor. 

Îl felicit pe profesorul Mircea Gelu Buta pentru întreaga sa 
activitate şi îi doresc multă sănătate şi succes în activitatea pe care 
le-o dedică semenilor săi. 

 
Cluj-Napoca, 2012 



 
 

Un om desăvârşit  
 
 

Vasile Astărăstoae* 
 
 

Viaţa îţi oferă prilejul să trăieşti printre oameni, să cunoşti 
oameni, să preţuieşti oameni. Trebuie să mărturisesc că viaţa mi-a 
oferit oportunitatea extraordinară de-a cunoaşte şi de-a preţui un 
om desăvârşit: un prieten de nădejde, un profesionist extraordinar, 
un om implicat cu dăruire şi altruism faţă de semenii săi şi faţă de 
cauzele umaniste, un om ale cărui valori şi fapte rămân peste timp 
ca o mărturie a nobleţii, a „curăţeniei” sufleteşti, a dragostei pentru 
oameni: Profesor Dr. Mircea Gelu Buta.  

E o misiune dificilă aceea de-a încerca să vorbeşti despre un 
astfel de om desăvârşit, nu din perspectiva faptului că nu ai putea fi 
convingător (aici, nu este cazul, faptele vorbesc de la sine), ci pentru 
că toate lucrurile întreprinse de Prof. Mircea Buta sunt la fel de im-
portante, încât omiterea sau minimizarea unuia nu ar permite desă-
vârşirea unui tablou pe care-l merită din plin. De aceea, am ales să 
conduc această misiune, cu tot dragul şi cu toată admiraţia pe firul 
unei laturi a personalităţii sale care ne leagă de multă vreme: uma-
nismul. 

Nu e de mirare, ci o confirmare faptul că un medic care s-a 
aplecat cu toată puterea sa asupra laturii umaniste a profesiei medi-
cale să se nască în Noaptea Sfântă a Învierii. Ales astfel, să fie mai 
aproape de tot ce înseamnă Divinitate, Prof. Dr. Mircea Gelu Buta 
a pus pasiunea sa spirituală în slujba legăturii indisolubile între 
medicină şi teologie. Pornind de la ridicarea unei capele în incinta 
spitalului pe care cu pricepere îl conduce, el a adus mai aproape 

                                                      
* Vasile Astărăstoae, Prof. Univ. Dr., Rector, Universitatea de Medicină şi Farmacie 
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de Dumnezeu actul medical, subliniind astfel rolul umanist al medi-
cului în demersul său terapeutic din relaţia cu pacientul, cu omul 
în suferinţă.  

În sprijinul acestei apropieri, mai departe, a ajuns ca întâlni-
rile între preoţi şi medici, începute cu mulţi ani în urmă, să devină 
o tradiţie an de an la Bistriţa, totul crescând cu fiecare ediţie în parte 
şi ajungând la talia unui eveniment internaţional de amploare ce-i 
face pe toţi care participe să regrete finalul manifestării şi să aştepte 
cu nerăbdare următoarea ediţie. Fiind gazda perfectă, cu un spirit 
organizatoric de excepţie, Prof. Dr. Mircea Buta ne oferă un strop de 
spiritualitate în fiecare an prin acest eveniment: „Seminarul Interna-
ţional de Medicină şi Teologie” de care, cu siguranţă, fiecare medic 
are nevoie. 

Demersul său umanist se desfăşoară însă zi de zi, prin activi-
tatea didactică pe care o întreprinde, fiind profesor de bioetică şi 
transmiţând astfel din umanismul său celor care se desăvârşesc ca 
oameni, ca profesionişti.  

An de an, la Conferinţa Naţională de Bioetică este un pilon 
important în diseminarea valorilor umaniste, pe care nimeni n-o 
poate face mai autentic, implicarea şi dăruirea sa totală simţindu-se 
de fiecare dată. 

Valenţele sale umaniste sunt reflectate şi în numeroasele lucrări 
ştiinţifice publicate ca articole, studii sau cărţi, precum şi în activi-
tatea sa literară publicistică prin care emană din energia spiritului său 
implicat şi dăruit semenilor. 

La ceas aniversar, cu toată sinceritatea şi preţuirea vă împăr-
tăşesc că sunt onorat să cunosc UN OM DESǍVÂRŞIT! 

 
Iaşi, 2012 



 
 

Un demers jertfelnic 
 

 

Î.P.S. Teodosie* 
 
 

Vă mărturisesc că unii din colaboratorii mei mi-au vorbit cu 
atâta entuziasm de Profesorul Mircea Gelu Buta, încât în urmă cu un 
an de zile, în drumurile mele spre obârşiile din Ţara Dornelor, am 
oprit la Bistriţa pentru a-l cunoaşte. M-a primit cu mare căldură în 
biroul domniei sale de la spital, de unde n-am mai plecat decât târziu 
înspre seară. Mă cucerise acest doctor, cu faţă senină şi aspect plă-
cut, atât prin glasul domol, cât şi prin înţelepciunea vorbelor sale. 
Ne-am despărţit cu promisiunea că voi reveni la Seminarul de Medi-
cină şi Teologie, unde eram curios să înţeleg felul în care medicii în-
cearcă să spiritualizeze manoperele medicale devenite într-adevăr 
tehnice, dar din păcate secularizate. Această interferenţă între medi-
cină şi teologie este foarte fericită. 

Se discută de martiraj, care este de esenţă creştină, iar fără el 
noi nu putem înţelege sensul vieţii creştine. Biserica este ea însăşi 
izvorâtă din martiriu şi Biserica nu poate dăinui fără sacrificiu. 
Aici se subliniază diferite laturi ale martiriului şi atât de frumos s-a 
expus că şi mamele care-şi cresc copiii ca dar de la Dumnezeu, şi 
acestea intră într-un anumit martiriu. Pentru că, într-adevăr, în fami-
lie, naşterea de copii este o binecuvântare. Familiile care evită sau 
împiedică zămislirea de copii, cu adevărat refuză această latură a 
martiriului, refuză întâlnirea cu Dumnezeu, pentru că în naştere orice 
femeie se întâlneşte cu Dumnezeu, iar cea care refuză naşterea de 
prunci întoarce spatele lui Dumnezeu. Iată, aşadar, o dimensiune 
atât de frumoasă a unor discuţii teologice şi medicale în acelaşi timp, 
care ne duc într-un orizont atât de bogat, un orizont atât de luminos.  

                                                      
* Î.P.S. Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului. 
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Doctorul Mircea Gelu Buta, care mi-a povestit de greutăţile 
pe care uneori le întâmpină în demersul de spiritualizare a actului 
medical, trebuie să ştie că în calitate de creştin se află în stare de 
jertfă, pentru că Dumnezeu a venit la noi prin jertfă şi ne cheamă şi 
pe noi pentru a ne jertfi cu Fiul Său.  

La mulţi ani cu sănătate! 
 

Bistriţa, mai 2012 



 
 
 

Profesorul Universitar Dr. Mircea Gelu Buta: 
Om al Cetăţii 

 
 
 

P.S. Vasile Someşanul* 
 
 
Potrivit concepţiei creştine ortodoxe despre lume şi viaţă, fiecare 

om, ca persoană în unitatea sa, vine în lume cu un anume rost, acela 
de „a se face părtaş dumnezeieştii firi” (1 Petru 1, 4). Astfel ne este 
rânduit fiecăruia să ne naştem şi să trăim în „Cetatea pământească” 
organizată în „stat” pentru ca împreună unii cu alţii să putem de-
veni trăitori în Biserică, „Cetatea lui Dumnezeu”, „Împărăţia lui 
Dumnezeu”, lucrând împreună pentru binele comunităţii. 

Conform cu harul şi darul lui Dumnezeu, cu vocaţia şi pre-
gătirea personală, anumiţi oameni devin personalităţi, „Oameni ai 
Cetăţii” în localitatea natală, ţară, continent, lumea întreagă, oameni a 
căror voce şi atitudine sporesc armonia şi comuniunea. 

Prin darul lui Dumnezeu, credinţă, studiu şi perseverenţă în 
cultivarea Binelui, Adevărului şi Frumosului, Domnul Doctor Mircea 
Gelu Buta a devenit şi se dovedeşte a fi „Om al Cetăţii” cu o mar-
cantă lucrare medicală, literară, artistică şi socială, întemeiată pe 
dragoste de ţară şi pe credinţă ortodoxă. 

Înzestrat de Dumnezeu cu inteligenţă şi sensibilitate sporită la 
tot ceea ce ţine de zona frumosului, dar şi a suferinţei, Profesorul 
Universitar Mircea Gelu Buta s-a dedicat nobilei misiuni de medic 
pediatru împreună cu distinsa sa soţie Doamna Doctor în Medicină 
Liana Buta, alcătuind cursuri şi lucrări de medicină, dar şi organizării 
şi conducerii spitalelor. 

                                                      
* P.S. Vasile Someşanul, Episcop Vicar, Arhiepiscopia Vadului, Feleacului şi Clujului. 
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În planul lucrării culturale, Domnul Profesor Mircea Gelu Buta 
este autorul a peste 26 de cărţi cu titlu de autor, majoritatea fiind 
lucrări de specialitate, dar şi de literatură, filozofie şi artă. Este auto-
rul a peste 300 de eseuri publicate în diferite reviste, organizatorul 
până în momentul de faţă a peste 15 congrese, conferinţe şi simpo-
zioane de medicină, teologie, istorie şi artă, cu participare naţiona-
lă şi internaţională, fiind un mare iubitor al muzicii clasice şi a celei 
bisericeşti. 

Dragostea faţă de locurile natale, dar şi respectul faţă de cre-
dinţă şi de personalităţile plecate din satul natal l-a determinat să 
se lupte pentru a aduce de la Bucureşti osemintele marelui solist de 
operă Pavel Constantin, întemeietorul şi primul director al Operei 
Române din Cluj-Napoca, şi a le înhuma cu slujba religioasă oficiată 
în biserica din Bistriţa Bârgăului cu un mare sobor de preoţi în pre-
zenţa sătenilor şi a oficialităţilor locale şi judeţene, a reprezentanţilor 
Academiei de Muzică „Gheorghe Dima” din Cluj-Napoca şi a renumi-
tului muzicolog Profesor Univ. Dr. Octavian Cosma. 

Apreciind rolul credinţei exprimate şi în valorile morale uni-
versale, binele, adevărul şi frumosul, dar şi a muzicii, picturii şi al 
literaturii ca resurse ale vindecării bolilor trupeşti şi sufleteşti, Pro-
fesorul Mircea Gelu Buta a iniţiat în anul 2002 Simpozionul „Medicii 
şi Biserica”, văzând în lucrarea Bisericii un sprijin valoros şi intere-
sat în alinarea şi tămăduirea suferinţei. 

Cu referire la importanţa acestui simpozion ajuns la a 12-a edi-
ţie care se ţine primăvara în municipiul Bistriţa şi la care participă 
ierarhi, profesori de teologie, preoţi de caritate precum şi reputaţi 
profesori de medicină, medici specialişti, precum şi specialişti din 
diferite domenii: drept, filozofie, scriitori, ştiinţe agricole, nutriţio-
nişti, vrednicul de pomenire Mitropolitul Bartolomeu spunea: „în 
momentul de faţă, Biserica Ortodoxă Română nu are o viziune clară asupra 
colaborării dintre medic şi preot. De aceea am iniţiat la Bistriţa, împreună cu 
bunul meu prieten Dr. Mircea Gelu Buta, un simpozion unde medicii şi 
preoţii, împreună cu alţi numeroşi specialişti să studieze din toate punctele 
de vedere importante, rolul şi roadele acestei colaborări”. 
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Într-adevăr, dezvoltarea spectaculoasă a Medicinii, a practicii 
medicale, a Bioeticii şi a tehnologiei în general au solicitat Biserica 
să se pronunţe ferm în anumite probleme de natură medico-socială 
ca transplantul de organe, familia, naşterea, tehnologii medicale de 
reproducere asistată, ecologia, sfârşitul vieţii, bioetica. Astfel, la pro-
punerea Mitropolitului Bartolomeu Anania şi cu implicarea Profe-
sorului Mircea Gelu Buta şi a altor specialişti prezenţi la aceste dezba-
teri generate de simpozionul „Medicii şi Biserica” au fost înfiinţate în 
marile centre universitare de medicină şi la nivel naţional, comisii 
de bioetică în cadrul cărora ierarhi ortodocşi, profesori de teologie 
şi specialişti reputaţi în domeniile de cunoaştere avizate în lămuri-
rea problemelor puse în discuţie şi-au adus un important aport în 
afirmarea poziţiei oficiale a Bisericii Ortodoxe Române în multe din 
problemele puse în discuţie. 

Adresându-se participanţilor la cel de-al X-lea simpozion „Me-
dicii şi Biserica” Profesorul Mircea Gelu Buta spunea „sunt zece ani 
de dezbateri, iar interogaţiile par să nu se mai sfârşească”. 

La „dialogurile” cu scriitorul Dan Ciachir intitulate sugestiv 
„Biserica din Spital” a fost adăugată şi o ctitorie: biserica „Sfinţii Doc-
tori fără de arginţi Cosma şi Damian” din incinta Spitalului T.B.C. din 
Bistriţa care prin arhitectura brâncovenească şi prin iconografia ei, 
prin slujbele şi serviciile religioase aduce alinare şi mângâiere celor 
ce intră în ea. 

Potrivit cunoaşterii şi trăirii duhovniceşti orice gând, cuvânt 
sau faptă pornită din credinţă, nădejde şi iubire faţă de Dumnezeu 
ne apropie încă din timpul acestei vieţi de „Cetatea lui Dumnezeu”, de 
Împărăţia lui Dumnezeu spre care să vă înmulţiţi mereu gândurile 
şi faptele, stimate Domnule Profesor Mircea Gelu Buta. 

 
Cluj-Napoca, aprilie 2012 



 
 

Un DOCTOR printre teologi:  
Mircea Gelu Buta  

 
 

Ioan-Vasile Leb * 
 
 
Era prin 1998, pe vremea când eram decan al Facultăţii de Teo-

logie Ortodoxă din Cluj Napoca. Activităţile noastre nu se limitau 
la cadrul strict academic, ci cuprindeau o paletă largă, socială, cul-
turală, ba chiar medicală. Se înfiinţaseră, între timp, Asociaţia Me-
dical-Creştină „Christiana”, Asociaţia Tineretului Creştin Ortodox, 
Societatea Femeilor Ortodoxe şi altele. Foarte activă era Secţia de 
Patrimoniu Cultural a facultăţii noastre care organiza expoziţii de 
pictură în Cluj şi în alte localităţi din apropiere. Bistriţa era una din 
favoritele acestor studenţi, animaţi pe atunci de regretatul profesor 
Gheorghe Arion, de la Academia de Arte Palstice „Ion Andreescu” 
din Cluj, unul dintre cei ce ne-au sprijinit să înfiinţăm secţia noastră 
de Patrimoniu. Fiind invitat la una din aceste expoziţii, Profesorul 
Arion mi-a prezentat un bărbat elegant şi bine instruit, cu o conver-
saţie alertă şi de bun gust. Era doctorul Gelu Buta, directorul Spita-
lului din Bistriţa. Îi plăceau aceste expoziţii şi se implica în sprijini-
rea lor. El a organizat, de pildă, lansarea „Bibliei lui Bartolomeu” la 
Bistriţa, precum şi alte acţiuni culturale. Am discutat despre multe 
lucruri, însă ceea ce ne-a apropiat cel mai mult era problema unei 
colaborări între teologie şi medicină, cum să se întâlnească acestea 
într-un cadru bine definit pentru realizarea diaconiei creştine. 

Pe atunci, Secţia de Asistenţă Socială din cadrul facultăţii noastre 
se organiza tot mai bine, deşi lipsea încă recunoaşterea necesară din 
partea organelor abilitate pentru ca angajarea absolvenţilor noştri să 
fie una fără probleme. Timpul a trecut repede şi, din păcate, guver-
                                                      
* Ioan-Vasile Leb, Pr. Prof. Univ. Dr., fost Decan la Facultatea de Teologie Ortodoxă, 

Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
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nanţii nu şi-au dat nici până acum seama de aportul deosebit pe care 
l-ar putea aduce absolvenţii noştri la însănătoşirea neamului. Trist, 
dar adevărat, ca multe altele, de altfel. 

Una dintre problemele ce se punea tot mai accentuat era aceea 
a relaţiei dintre sănătatea spiritual - morală a societăţii româneşti şi 
cea trupească a oamenilor care o constituie. Fiind la Cluj, unde chiar şi 
în timpul comunismului exista o anume colaborare între medici şi 
preoţi, discuţia era aceea a modului în care acum, în vreme de libertate, 
s-ar putea realiza o cooperare reală între cele două instituţii: Biserică 
şi Medicină. Oameni de bine au existat tot timpul - era însă necesară 
nu doar descoperirea lor, ci cooptarea acestora într-o formă organizată 
şi la un nivel superior celei deja existente. Iar cel ce a făcut această 
legătură a fost vrednicul de pomenire mitropolit Bartolomeu, bine 
cunoscut în mediul medical universitar. În cadrul unei discuţii împre-
ună cu rectorul UBB, Andrei Marga, rectorul Universităţii de Medicină 
şi Farmacie, Oliviu Pascu şi cu decanul Facultăţii de Medicină, Nicolae 
Miu, s-a pus întrebarea: Cum ar putea teologia să modeleze societatea, 
având în vedere paragina morală în care se află? Unii susţineau ideea 
predării, în cadrul Facultăţii de Medicină, a unui curs de teologie pre-
dat de către un teolog. Eventualul pericol ar fi putut fi însă acela ca 
mai degrabă mediul medical să-l laicizeze pe respectivul teolog decât 
acesta să aibă influenţă asupra celui dintâi.  

Alţii susţineau că ar fi mai util ca un medic să predea un curs 
la Facultatea de Teologie, oferind studenţilor posibilitatea îmbogă-
ţirii cunoştinţelor medicale, pe care apoi să le poată folosi în mo-
dul cel mai benefic în pastoraţie sau în societate, în general. Şi, ca 
totdeauna, gândul bun a venit tot de la mitropolitul Bartolomeu care 
a fost de acord cu propunerea ca Dr. Gelu Buta să predea câteva ore 
de medicină socială în cadrul secţiei noastre de Asistenţă Socială. 
Un gând care s-a dovedit excelent, chiar dacă, la început Dr. Buta a 
ţinut prelegeri întocmai ca „doctorii fără de arginţi”. Voiam să spun 
„voluntar”, însă termenul a fost atât de pervertit încât pentru societatea 
românească va trebui să mai treacă mult timp pentru ca acest ter-
men să-şi redobândească semnificaţia lui genuină.  
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Oricum, prezenţa doctorului Buta în mijlocul nostru a fost un pri-
lej de emulaţie nu numai în rândul studenţilor, ci şi al dascălilor de la 
facultate. El venea cu prospeţimea specialistului şi cu iubirea doctorului 
faţă de om, a iubirii lucrative, care se vede atunci când bolnavul se ridică 
pe propriile sale picioare luând, cu propriile-i mâini cana cu apă aducă-
toare de linişte. Şi ne-a reconfortat şi pe noi. Şi ne-a o dăruit acel dram 
de încredere care ne era necesar şi pe plan imediat, nu doar teoretic. Iar 
studenţii s-au strâns în jurul lui ca stupul. Era un semn bun. Era ceea 
ce speram. A venit şi l-am primit cu bucurie. Şi s-a adeverit că lucru 
bun am făcut. De aceea, la scurt timp, „doctorul nostru” a putut fi coop-
tat în statele de funcţii şi în orarul facultăţii, alături de ceilalţi dascăli 
ai noştri. Este o bucurie care trece de limita individualului, întrucât Dr. 
Gelu Buta a fost şi este în stare să creeze în jurul său această stare de 
bine. Ba, chiar mai mult, el oferă o anume siguranţă spirituală şi datorită 
implicării practice, dând soluţii în situaţii de-a dreptul disperate.  

Prin întreaga sa activitate, împletind armonios cunoştinţele sale 
medicale cu cercetarea teologică, Dr. Gelu Buta se dovedeşte nu doar 
un om excelent om de catedră, ci şi un minunat organizator de eveni-
mente ştiinţifice, cu un dar deosebit de a strânge oameni de valoare 
în jurul său. Stau mărturie în acest sens numeroasele conferinţe orga-
nizate de el la Bistriţa sau multele sale prezenţe la alte conferinţe la care 
a participat. Îmi sunt încă proaspete cuvintele sale de la ultima noastră 
conferinţă de la Centrul „Sfântul Nectarie” din Cluj unde, alături de un 
al mentor în domeniu, Domnul Doctor Pavel Chirilă, de la Bucureşti, 
ne-a adus atât pe specialistul în medicină, cât şi pe cercetătorul Scriptu-
rii, pe care el îşi fundamentează întreaga sa activitate. Şi tot acolo era 
de faţă şi Dr. Oliviu Pascu, Rectorul care fusese de acord cu Mitropo-
litul Bartolomeu. De unde vine şi concluzia simplă: Dumnezeu lucrea-
ză prin oameni aleşi de El, chiar fără să ne dăm noi seama întotdeauna. 
Important este, de fapt, rezultatul. Ori, în cazul de faţă, rezultatul este 
o întâlnire binecuvântată care nu face decât să ne ofere noi speranţe 
pentru viitor. Iar fără Gelu Buta, „doctorul nostru”, acest lucru este 
de neconceput. Locul lui este, fără îndoială, între medici, colegii săi 
de breaslă. Dar şi între noi, teologii clujeni.   

Cluj-Napoca, 2012 



 
 

Iubirea între fraţi  
 
 
 

Gheorghe Metallinos* 
 
 

Este pentru mine o mare bucurie că mă aflu aici la Bistriţa, în 
spaţiul Sfintei Biserici a României, cu care noi, ortodocşii greci, 
avem o legătură deosebită. De asemenea faptul că l-am întâlnit pe 
Î.P.S. Andrei Andreicuţ şi pe distinşii profesori teologi de la Cluj, 
Bucureşti, Sibiu, nu poate decât să-mi sporească bucuria şi să-i mul-
ţumesc d-nului doctor Mircea Gelu Buta, pentru invitaţia pe care 
mi-a făcut-o. 

Există multă suferinţă în jurul nostru, pe care cu toţii ne stră-
duim s-o alinăm. Diavolul încearcă să distrugă, să dărâme lucrarea 
lui Hristos, luptând contra lui Hristos până la răstignirea pe cruce 
şi moartea Lui. Dar când a văzut că Hristos a învins moartea şi pe 
diavol prin Învierea Sa, atunci diavolul şi-a continuat lupta contra lui 
Hristos luptând contra creştinilor. Aşa este şi lupta cu boala, care nu 
întotdeauna poate fi învinsă. De aceea, spiritualizarea actului me-
dical, pe care iată, de atâţia ani, doctorul Mircea Gelu Buta, împreună 
cu alţi inimoşi profesori, caută să o impună lumii noastre secularizate, 
este demnă de toată lauda, iar ei nu trebuie să uite că întotdeauna 
Hristos biruieşte. Dumnezeu să dea binecuvântare Bisericii Ortodoxe 
din România şi aici, în Mitropolia Clujului în care ne aflăm, Îl rog pe 
Dumnezeu să ne dea puterea Sa ca să continuăm lucrarea pe care o 
avem de îndeplinit. Sunt multe lucruri de făcut împreună, iar ceea 
ce ne uneşte este credinţa în Hristos cel Înviat, a Sfinţilor Apostoli 
şi a Sfinţilor Părinţi. 

                                                      
* Gheorghe Metallinos, Preot, Profesor Emerit al Universităţii din Atena, Grecia. 
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Felicitări d-nului Profesor Mircea Gelu Buta pentru strădaniile 
sale şi pentru că în aceste zile am aflat că sărbătoreşte momentul în 
care a venit pe lume îi doresc „La mulţi ani!” 

Hristos a Înviat! 
 

Bistriţa, mai 2012 



 
 

Mircea Gelu Buta – 
„doctorul misionar” 

 
 

Stelian Tofană* 
 
 
Fiind darul „Dumnezeului Iubire” (1 In 4,8), viaţa omului are o 

valoare intrinsecă, indiferent de forma în care ea s-ar găsi, fie şi cea 
mai timpurie, adică într-un nediferenţiat stadiu al existenţei embrio-
nare. Din aceste motive, ea trebuie conservată, preţuită şi ocrotită, ca 
fiind expresia cea mai sublimă a activităţii creatoare a lui Dumnezeu, 
Cel ce a adus totul „dintru nefiinţă, la fiinţă”, şi nu numai pentru o exis-
tenţă biologică. Potrivit revelaţiei divine, finalitatea vieţii constă în 
participarea la slava veşnică a lui Hristos, Cel înviat, „la moştenirea 
sfinţilor, întru lumină” (Col 1,12), la „bogăţia slavei moştenirii Lui” 
(Efes 1,18).  

Pornind de la aceste reflecţii, aş dori să înveşnicesc în slova 
acestei cărţi, un crâmpei din osteneala doctorului Mircea Buta, pe 
drumul de alergare al vieţii lui şi al trudei sale ca medic şi dascăl. Şi 
m-aş referi doar la un moment, acela în care el ne caută şi ne adună: 
Seminarul Ortodox „Medicină şi Teologie”, de la Bistriţa.  

Cu statut de premieră în România, efortul doctorului Mircea 
Buta de a aduna, an de an, la masa dialogului, medici şi teologi, îl 
reclamă ca pe un „deschizător de drum”, pe care se vor întâlni mereu 
două mari Şcoli puse, prin statutul lor fiinţial, în slujba omului, a 
vieţii, a suferinţei: Medicina şi Teologia.  

Ceea ce a făcut doctorul Mircea Buta, la Bistriţa, prin iniţierea 
acestui Seminar e mai mult decât un efort în sprijinul vieţii: este o 
colaborare directă cu Dumnezeu întru afirmarea acesteia.  

                                                      
* Stelian Tofană, Pr. Prof. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universitatea 

„Babeş-Bolyai” Cluj-Napoca. 



STELIAN TOFANĂ, Mircea Gelu Buta – „doctorul misionar” 

 

 

70 

Colegul nostru a intuit, înaintea multora, că medicul de azi nu 
mai poate fi doar unul de cabinet, de salon sau de bloc operator, ci 
unul misionar, prin cuvânt, adică unul care nu face din datoria lui 
doar o profesie, ci o misiune. În slujba vieţii nu poţi fi decât dacă înţe-
legi abordarea ei ca pe o misiune.   

Aşadar, misiunea medicului şi a preotului trebuie să aibă în ve-
dere viaţa atât în integralitatea ei efemeră, cât şi în statutul său veşnic. 
Dacă vorbim de viaţă în această dublă înfăţişare a existenţei ei, atunci 
nu putem vorbi decât de om. Responsabilitatea faţă de viaţă se traduce, 
din această perspectivă, în responsabilitatea faţă de om.  

În mod cu totul aparte, două persoane sunt chemate special 
în a-l sluji pe om, înţeles ca entitate creaturală cu dublu statut: aici 
şi dincolo: Acestea sunt medicul şi preotul. 

Într-o societate modernă, ca cea în care trăim, caracterizată în 
structura sa existenţială de un profund secularism, care ameninţă, 
cu negarea, exprimarea oricărei ideologii care promovează viaţa şi în 
transcendentul ei şi, în care, omul e tot mai puţin văzut în interiorul 
bisericii, iar în exterior devenind adesea un obiect de cumpărat pe 
secţiuni, preotul şi medicul, doar de „interiorul” Bisericii, ori al spita-
lului sau al cabinetului, devin tot mai auxiliari. Preotul şi medicul 
de care societatea contemporană are astăzi mai multă nevoie sunt 
preotul şi medicul MISIONAR.  

Care sunt valenţele acestui atribut şi ce înseamnă el pentru 
societatea contemporană, se încearcă a fi reliefat, de mai bine de un 
deceniu, de către zeci de personalităţi, din lumea medicală şi teologică, 
în Seminarul iniţiat de doctorul Mircea Buta, la Bistriţa. Din acest punct 
de vedere, conturat în cadrele unor dezbateri de aleasă ţinută acade-
mică, Seminarul are, în ţara noastră, statut de unicat. Iar, acest fapt, i 
se datorează, prin excelenţă, lui Mircea Buta.  

Preotul şi medicul, care înţeleg menirea lor doar ca pe o simplă 
profesie, sunt sortiţi neîmplinirii profesionale, mai devreme sau mai 
târziu, în mod paradoxal, tocmai în ceea ce cred că fac bine – alinarea 
suferinţei omului. A nu lucra şi cu sufletul celui pe care îl tratezi, în-
seamnă a fi doar un robot, care mânuieşte bine un aparat, dar care nu 
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transmite nimic în spaţiul care domină aparatul, şi anume, sufletul, 
şi de unde, adesea, în mod spontan, poate ţâşni ceea ce aparatul nu 
sesizează: forţa spiritului care domină legea trupului. 

Referindu-se la această lume interioară a sufletului, declan-
şatoare de forţe nevăzute, intangibile, şi care le domină pe cele exte-
rioare, văzute, tangibile, palpabile, regretatul profesor şi misiolog, 
doctorul Crişan Mircioiu, spunea demult, cândva prin anii ‘80, la 
începutul unui an universitar, medicilor şi studenţilor, aceste cuvinte: 
„Adesea, o vorbă bună, un sfat blând, pot să însemne pentru bolnav mai mult 
decât un car de medicamente!” Ce mare adevăr! Un cuvânt bun poate 
face minuni cu cel bolnav, izbăvindu-l de ceea ce-l apasă sufleteşte şi 
care, adesea, se amplifică în ceea ce-l chinuie trupeşte!  

„Cuvântul bun” este pentru medic, spaţiul în care el nu mai acţio-
nează ca specialist, ci ca misionar, încercând să găsească resursele nece-
sare însănătoşirii trupeşti, în imensul depozit de forţe nebănuite, cu o 
influenţă hotărâtoare asupra trupului, şi care e sufletul celui suferind.  

În acest spaţiu de relaţie personală, prietenească, cu cel sufe-
rind, perspectiva diminuării suferinţei ca, de altfel, şi al cadrului 
de proliferare a ei, se reduce simţitor. Bolnavul capătă mai multă 
încredere în medic; îl vede ca pe un prieten preocupat de starea lui; îl 
simte mai aproape de limitele lui; îl simte ca pe un ajutor dezinte-
resat şi aceasta poate schimba radical starea sa psihică şi, indirect, 
apoi, pe cea fizică. Psihicul începe acum, încet, încet, pas cu pas, să 
domine fizicul, iar acest fapt poate însemna momentul declanşării 
unor forţe interioare  necunoscute, a căror legi de funcţionare adesea 
nu pot fi pătrunse, dar care sunt în măsură să aducă un echilibru în 
sistemul altor legi după care fiinţează trupul şi în care, s-a produs, 
la un moment dat, sub influenţa unor factori cunoscuţi sau necu-
noscuţi, un dezechilibru, fenomen pe care noi îl percepem ca fiind 
boala. Acest cadru de referire la boală, este definitoriu pentru rezulta-
tele finale ale actului medical şi ale celui spiritual. 

Există un episod important în activitatea taumaturgică a lui 
Iisus: Vindecarea slăbănogului de la scăldătoarea Viteda (In 5,1-15) 
Acolo, Iisus îl întreabă pe cel paralitic: „Vrei să te faci sănătos”? (In 5,6). 
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Întrebarea avea menirea de a arăta că vindecarea stă şi în puterile 
proprii ale omului. De aici, afirmaţia finală a lui Iisus „te-ai făcut sănă-
tos” (In 5,14) şi nu „Te-am făcut sănătos”. Înţelegem, aşadar, că minu-
nile se săvârşesc în spaţiul de voinţă al omului şi de încredere în 
ceea ce posedă, dar n-a ştiut că are: forţa sufletului. Medicul care ope-
rează cu această forţă poate fi sigur de rezultatul pozitiv al actului său 
medical. Acesta e medicul misionar. Iată, ce putem învăţa împreună, 
la Bistriţa, acolo, unde doctorul Mircea Buta ne adună! 

Întrebarea adresată de Iisus paraliticului este întrebarea crucia-
lă pe care El o adresează şi azi, fiecărui om, prin intermediul misiunii 
Bisericii, dar şi al Medicinei. Însănătoşirea stă, în primul rând, în noi 
înşine. Depozitul din care ea poate veni este credinţa într-o Forţă Su-
premă, operantă real dincolo de limitele biologicului, în lumea sufle-
tului, unde medicul şi preotul sunt chemaţi deopotrivă să lucreze, 
oferind fiecărui bolnav şansa unui nou început. 

Prin forţa cuvântului, Iisus deschide o cale plină de speranţă 
pentru cei care experimentează eliberarea de rău, bucuria vieţii în Duh, 
care este activitate şi viaţă purtătoare de rod. Acest gest de dragoste 
gratuită dinspre Biserică şi medic, spre omul suferind, dă contur spi-
ritual misiunii acestora. 

Aşadar, o parte a misiunii Bisericii trebuie să cadă în sarcina 
Preoţiei Universale, care aparţine tuturor creştinilor, şi în care medi-
cul e cel dintâi chemat. 

Am spus toate acestea pentru că doctorul Mircea Gelu Buta, 
prin modul în care s-a implicat în acest spaţiu misionar medical, cât şi 
prin întreaga sa activitate de la catedră, face misiune în lume!  

Ca unul care îl apreciez, doresc ca aceste cuvinte, inserate în 
acest volum omagial, să însemne un act de recunoştinţă şi de preţuire 
pentru ceea ce a vrut să ne transmită, căutându-ne, pentru a ne întâlni. 
Doctore, ne-ai căutat, ne-ai întâlnit, ne-ai spus ce voiai: Prin misiune, 
spre oameni!!!  

 
Cluj-Napoca, aprilie 2012 



 
 

Un gentelman pravoslavnic  
 
 
 

Dan Ciachir* 
 
 
Pe doctorul Mircea Gelu Buta l-am cunoscut în mai 1999. 

Venisem la Bistriţa pentru a vorbi în librăria „Nicolae Steinhardt” 
despre o carte a Înalt Prea Sfinţitului Bartolomeu, care m-a poftit 
să iau parte, a doua zi dimineaţa, la târnosirea paraclisului Spitalu-
lui Judeţean Bistriţa, continuată de o impresionantă liturghie în aer 
liber, slujită de doi ierarhi şi de peste douăzeci şi cinci de preoţi. Se 
strânseseră în curtea spitalului vreo cinci mii de credincioşi, între 
care erau uşor de recunoscut, datorită ţinutei, bolnavii internaţi. 
Într-un colţ al platformei pe care se slujea, în faţă, un domn suplu, 
cu o privire concentrată, îmbrăcat elegant fără ostentaţie – doctorul 
Mircea Gelu Buta, directorul Spitalului Judeţean Bistriţa şi ctitorul 
paraclisului… 

Despre doctorul Mircea Gelu Buta îmi face plăcere să vorbesc 
sau să scriu, mai ales de pe un plan de afinitate: Ortodoxia, cultura 
ortodoxă, valorificarea existenţei în duhul Bisericii Răsăritene… 
Doctorul Buta nu este un belfer amator de sterile şi aporetice dis-
cuţii în privinţa Bisericii. Este un adevărat intelectual, dotat cu in-
tuiţia credinţei. Dintr-un cumul de calităţi lăuntrice au izvorât ini-
ţiativele sale, atât practice, cât şi teoretice, în sensul acelei „valori 
practice a teoriei” asupra căreia prevenea Ion Barbu. A înfiinţat un 
paraclis spitalicesc, a ridicat o admirabilă bisericuţă în curtea Spi-
talului TBC din Bistriţa, a iniţiat acele întâlniri, Colocviile Medicii şi 
Biserica, trecute de a zecea ediţie… 

                                                      
* Dan Ciachir, Scriitor şi publicist, Bucureşti. 
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Mircea Gelu Buta a înţeles corelaţia naturală dintre medicul 
laic şi „doctorul sufletelor” – preotul. Biserica Ortodoxă, fidelă învă-
ţăturii Mântuitorului, are chiar o Taină pentru ridicarea din boală 
şi însănătoşirea creştinului: Sfântul Maslu. Îmi amintesc interesul 
doctorului Buta pentru trecutul medicinei bisericeşti, fie că era vorba 
de epoca Vasiliadelor sau de aceea a bolniţelor bisericeşti de pe teri-
toriul ţării noastre. Documentarea sa impecabilă s-a adâncit pe tere-
nul fertil al unei afinităţi, întrucât, aşa cum bine s-a spus, înţelegi în 
măsura în care iubeşti. 

Apropierea doctorului Mircea Gelu Buta de Biserică nu s-a pro-
dus în urma unui episod „pascalian”, nici nu este, ca la mulţi alţii, de 
dată recentă. Mi s-a povestit, la Bistriţa, că în anii '80 ai fostului regim, 
nu ezita să îşi ia de mână fetiţa şi să se ducă duminica şi de sărbă-
tori la biserică. Ca director de instituţie, doctorul Buta ştie să conducă, 
dotat cu acea înzestrare aparte, anevoie de cuantificat, despre care 
vorbeşte Baltasar Gràcian, dar ştie şi să colaboreze, sau să se încli-
ne în faţa realităţii. 

Nu pot evita cuvântul elită, de care se abuzează, atunci când vine 
vorba de acel mănunchi de bistriţeni puternic reliefaţi social, cultural 
sau caracterial (sau toate laolaltă), care alcătuiesc Clubul Rotary, unde 
doctorul Buta străluceşte. Am fost impresionat de membrii filialei 
din Bistriţa a Clubului Rotary, constatând, cu prilejul a multor întâl-
niri, că în Transilvania, fruntaşii acesteia se deosebesc mult, şi numai 
în bine, de protipendada moldovlahă din zilele noastre. Desigur, există, 
în acest sens şi o înşelătoare vanitate ardelenească. Am examinat-o 
împreună cu doctorul Buta în volumul nostru de dialoguri – al doilea – 
intitulat Faţă către faţă. 

Ca orice personalitate autentică, Mircea Gelu Buta iese din ho-
tarele profesiunii sale. Una din aceste transcederi, poate cea mai im-
portantă, puntea dintre Biserică şi Medicină, am pomenit-o. Nimeni 
nu-i poate ignora meritele referitoare la încreştinarea actului medi-
cal. Dacă doctorul Buta s-ar fi limitat la colocviile anuale pomenite, 
cu participarea unor specialişti şi-a unor personalităţi, iniţiativa sa 
ar fi rămas împlinită pe jumătate. Mai întâi, însă, a amenajat paraclise, 
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a ridicat biserică şi-a adus în spital preotul şi Liturghia. De numele 
său se leagă şi o bibliografie a  raportului dintre Medicină şi Biserică, 
prelungită în planul bioeticii. Nu trebuie să fii specialist pentru a 
vedea cât de bogat şi de nuanţat ilustrează, deopotrivă, domeniul 
şi demersul care l-au consacrat. Era firesc ca numele său să treacă 
dincolo de hotarele Bistriţei, dar şi de ale Clujului, unde ilustrează 
o catedră universitară. Marja sa de manifestare este mai mult decât 
surprinzătoare: a tipărit un studiu – Cioran şi psihanaliza – (în cola-
borare cu dr. Liliana Buta), primă abordare tematică de acest gen a 
compatriotului nostru. 

Nu pot trece, la sfârşitul acestei schiţe de portret, peste o suită de 
calităţi ale doctorului Mircea Gelu Buta, în frunte cu cinstea şi corecti-
tudinea, proprii omului de cuvânt. Şi omului cu prestanţă, impunând 
în societate, iradiind acea demnitate specifică bărbatului care îşi ţine 
rangul, fidel unei meniri, alăturând credinţei în Dumnezeu un simţ 
istoric profund în înţelegerea realităţii pământeşti… Un gentelman 
pravoslavnic. 

 
Bucureşti, 2012 



 

 

 
 

Portret de pediatru  
 
 
 

Marin Burlea* 
 
 
Fără îndoială conferinţele de gastroenterologie şi hepatologie 

pediatrică de la Bistriţa reprezintă pentru medicii de copii din Româ-
nia un reper profesional şi cultural de netăgăduit. Organizatorul 
lor, doctorul Mircea Gelu Buta, silitor student al Universităţii ieşe-
ne şi discipol al Prof. Nicolae Miu, a reuşit în acei ani nebuloşi de 
după 1989 să aibă inspirata idee ca să ne adune în fiecare toamnă 
la Bistriţa, pitorescul oraş din nordul Ardealului şi din apropierea 
graniţei moldave, pentru a ne cunoaşte între noi în calitate de me-
dici cu problemele specifice meseriei, dar şi ca oameni cu bunele şi 
relele vieţii. 

Când l-am cunoscut pentru prima dată, doctorul Mircea Buta 
era un tânăr hotărât, care mi-a mărturisit ulterior că elevul nepăsă-
tor de odinioară a descoperit în Universitatea ieşeană, seriozitatea 
care exista probabil ca o stare latentă în fiinţa lui, iar de atunci a 
muncit mai mult decât o făcuse vreodată, pentru că simţea nevoia 
de a fi medic, de a fi un medic adevărat, mai bun decât ceilalţi, înţele-
gând că numai aşa se putea defini pe sine însuşi. A studiat şi a învăţat 
necontenit, ajungând la maturitate un erudit care străluceşte încă de 
vigoarea tinereţii.  

Acum la şaizeci de ani, în doctorul Mircea Gelu Buta mai există 
încă o combinaţie ciudată de subtilitate şi inocenţă. La un metru ’80, 
arată chipeş într-un mod ostentativ şi în acelaşi timp delicat. O privire 

                                                      
* Marin Burlea, Prof. Univ. Dr., medic pediatru, Şeful Clinicii Pediatrie I, Uni-

versitatea de Medicină şi Farmacie „Gr. T. Popa” Iaşi, Preşedinte al Societăţii 
Române de Pediatrie. 
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dreaptă şi cinstită, un zâmbet uşor de apărare, un trup bine clădit, 
totul dominat de o faţă sensibilă, cu ochii calmi şi înţelegători. Cei 
apropiaţi spun că în el arde o flacără înaltă, cu totul deosebită şi că 
reuşeşte să domine aproape în toate situaţiile. Cu toţii sunt de acord 
că îi pasă de munca lui, de oamenii în slujba cărora se află şi dacă 
furia poate să-i fie uneori intensă, compasiunea pe care şi-o exprimă 
este de două ori mai mare. 

De douăzeci de ani de când conduce Spitalul Judeţean de 
Urgenţă din Bistriţa, iese învingător din turbulenţele ce se creează 
în jurul lui şi cred că este pregătit să le învingă în continuare. Când 
l-am întrebat care e secretul longevităţii sale în carieră, a stat un pic 
pe gânduri, după care enigmatic mi-a şoptit la ureche: „credinţa şi 
umorul… asta am învăţat de la maeştrii mei,… în special de la regretatul 
Arhiepiscop Bartolomeu Anania.” În plus, există unele adevăruri atât 
de simple, că uităm de esenţa lor. Cine îşi dă seama întotdeauna că, 
pentru fiecare, cultura nu-i altceva decât aerul ce-l respirăm în labi-
rintul muncii de fiecare zi? Dacă inteligenţa ne dă aripile, cultura ne 
dă orizontul în care zburăm. Numai prin ea am devenit ceea ce am 
reuşit să fim. Cultura nu este numai cunoaştere, mai este meditaţie şi 
elan. Ea rămâne un sistem deschis şi totdeauna bucurie. Fără cultură, 
umanitatea n-ar fi fost posibilă, iar pentru medic reprezintă o cale 
spre înţelegerea celor din jur şi un puternic liant. 

 
Iaşi, aprilie 2012 



 
 

Avem nevoie  
de iubirea lui Dumnezeu  

 
 

Manfred Wagner* 
 
 
Este pentru mine o onoare şi o mare bucurie atunci când prin 

comuniune am posibilitatea să stimulez înţelegerea dintre Bisericile 
noastre şi să întăresc legăturile de parteneriat între Arhiepiscopia 
Vadului, Feleacului şi Clujului şi Biserica Evanghelică din Landul 
Württemberg. Întâlnirile şi legarea sufletească faţă de profesorii de 
la Facultatea de Teologie Ortodoxă din Cluj încă de pe vremea regre-
tatului Arhiepiscop şi Mitropolit Bartolomeu Anania, reprezintă cu 
siguranţă un privilegiu datorat Dumnezeului Treimic spre slava Sa 
şi pentru sănătatea credincioşilor. 

Când Profesorul Mircea Gelu Buta m-a invitat să conferenţiez 
la Seminarul internaţional de la Bistriţa cu tema Concepţia Bisericii 
Evanghelice despre martiriu, gândul m-a purtat la copilărie şi la tine-
reţea mea când am auzit pentru prima dată de prigonirea Biserici-
lor din ţările comuniste ale blocului de est. Despre această stare se 
raporta mereu în presă şi la întrunirile bisericeşti. La slujbele săvârşi-
te în Biserica noastră se făceau rugăciuni pentru creştinii asupriţi. 
Pe atunci eu aveam 23 de ani şi mă pregăteam pentru Facultatea de 
construcţii de maşini, pentru a deveni mai târziu profesor pentru 
şcolarii care învăţau o meserie tehnică. I-am împărtăşit intenţia mea 
preotului paroh de atunci, care îmi răspunse surprinzător: „Te sfătuiesc 
să studiezi teologia!”.  

Temerile mele erau în legătură cu prigonitorii, dar în scurt 
timp am înţeles că Iisus îi pregăteşte pentru prigoniri pe cei care-L 
urmează. „Dar mai înainte de toate acestea îşi vor pune mâinile pe voi şi vă 
                                                      
* Manfred Wagner, Prof. Pastor Evanghelic Württenberg, Pr. Prof. Honoris Causa 

Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
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vor prigoni, predându-vă sinagogilor şi temniţelor, cu de-a sila ducându-vă 
la-mpăraţi şi la dregători din pricina numelui Meu. Şi fi-va pentru voi 
aceasta prilej de mărturisire; puneţi deci în inimile voastre să nu vă gândiţi 
de mai-nainte ce veţi răspunde; că Eu vă voi da gură, şi înţelepciune căreia 
toţi potrivnicii voştri nu-i vor putea sta-mpotrivă, nici să-i răspundă. Şi 
veţi fi predaţi şi de părinţi şi de fraţi şi de rudenii şi de prieteni; şi vor ucide 
dintre voi, şi de toţi veţi fi urâţi din pricina numelui Meu; dar păr din 
capul vostru nu va pieri. Întru răbdarea voastră vă veţi dobândi sufletele”. 
(Luca 21, 12-19). 

În toate ezitările şi greutăţile care au urmat m-am ştiut năs-
cut în dragostea şi grija lui Dumnezeu şi am conştientizat că sunt 
purtat de El. Mărturisesc că în toată perioada mea de slujire, până 
la pensionare, nu am fost cu adevărat bolnav decât o singură dată. 
În urmă cu mai bine de 20 de ani am avut o gripă cu febră crescută 
şi cu mari dureri. Însă de atunci nu a mai trebuit să stau la pat nici 
măcar o singură zi. Am ştiut întotdeauna că nu îmi este garantată 
o astfel de sănătate, iar pentru aceasta îi mulţumesc lui Dumnezeu. 
Sunt însă încă mulţi oameni bolnavi de care medicii trebuie să se 
îngrijească, căci cum spune Isus, fiul lui Sirah, medicul participă şi el 
la înţelepciunea lui Dumnezeu, care îi luminează mintea ca să vadă „cau-
zele bolilor” şi să găsească „căi de vindecare”, căci „şi el se va ruga 
Domnului”. 

Suferim de boli şi dureri trupeşti, fiindcă trăim într-o lume 
ale cărei legi, sensuri sau raţiuni divine au fost şi sunt încălcate în 
mod grosolan de către om. Capacitatea de a vedea sensurile este a 
sufletului, devreme ce sufletul este cel care ordonează şi alcătuieşte 
trupul în acord cu raţiunea divină. Dar sufletul nu este doar sediul 
raţiunii, ci şi al libertăţii. Raţiunea nu este raţiune decât în măsura 
în care discerne, alege, repară, le primeşte pe cele raţionale sau le 
respinge pe cele iraţionale. Printr-o astfel de expunere m-a convins 
doctorul Mircea Gelu Buta de utilitatea demersului pe care-l face 
atunci când încearcă să găsească căile de spiritualizare ale actului 
medical. Şi în spitalele noastre regulile şi relaţiile secularizate dintre 
oameni sunt tot mai vizibile. Iată de ce momentele de întâlnire dintre 
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medici şi teologi, unde bineînţeles sunt bineveniţi şi alţi specialişti, 
sunt foarte importante pentru că ele pot aduce relaţia dintre medici, 
preoţi şi bolnavi în făgaşul firesc al teologiei creştine. Nu cred că este 
simplu, dar ceea ce ţine în mod fundamental de a-L urma pe Hristos 
este ceea ce se spune la Marcu 8, 34: „Dacă voieşte cineva să vină după 
Mine, să se lepede de sine, să-şi ia crucea şi să-Mi urmeze Mie”. Urmarea 
lui Hristos înseamnă, aşadar, că nu există nici o garanţie că vei avea 
întotdeauna o viaţă liniştită şi paşnică. Cine Îl urmează pe Hristos 
trebuie să se pregătească de ispite, încercări şi prigoniri de dragul lui 
Hristos. Acesta este sfatul meu pentru doctorul Mircea Gelu Buta, 
profesor de Bioetică la Facultatea de Teologie Ortodoxă a Universi-
tăţii clujene. Îl rog pe Arhiepiscopul Andrei Andreicuţ, aici de faţă, 
să se roage pentru el, iar eu îi ofer tot sprijinul şi îi doresc să nu uite 
că dragostea şi grija lui Dumnezeu îi va călăuzii paşii. 

 
Bistriţa, mai 2012 



 
 

Un brand al Bistriţei  
 
 
 

Dan Dumitraşcu* 
 
 

Zilele trecute, străbăteam oraşul Bistriţa, în maşină, cu un 
grup de oaspeţi străini, dintre care unul, german, foarte atent la infor-
maţiile despre moştenirea germană a Transilvaniei. Participaseră la un 
congres în Cluj şi îi duceam spre „Dracula”. Iar Bistriţa este un stop 
inconturnabil. 

Prezentându-le câteva date generale despre Bistriţa, m-am 
trezit începând astfel: deşi este un oraş relativ mic, Bistriţa este un 
oraş foarte cultural. Şi rostind acestea, gândul mi-a zburat în primul 
rând la colocviile anuale despre interrelaţia medicină-religie pe care 
profesorul Buta le organizează aici. Le-am explicat oaspeţilor despre 
scopul şi conţinutul acestei serii de manifestări atât de originale, apoi 
am discutat despre pictorii bistriţeni, despre centrul de la Sângiorz, 
despre galerii de artă, despre scriitorii din zonă etc., apoi am revenit 
la medicină şi biserică. 

Iată de ce, putem spune că Profesorul Mircea Gelu Buta a 
devenit, prin tot ceea ce întreprinde, un element din efigia comuni-
tăţii bistriţene, sau cu alte cuvinte, mai la modă, este un adevărat 
„brand” al frumosului oraş transilvănean. 

Contactul meu cu domnia sa a avut loc cu prilejul deplasă-
rilor mele scurte în Bistriţa, prilejuite de diverse conferinţe medicale, 
dar s-a dezvoltat datorită invitării mele la colocviile domniei sale. 
Seria de manifestări pentru a căror bună reuşită pune atâta suflet, 
nu doar că beneficiază de o repetabilitate anuală (deci o frecvenţă 

                                                      
* Dan Dumitraşcu, Prof. Univ. Dr., Şef Clinica Medicală II, Prorector Universitatea 

de Medicină şi Farmacie ,,Iuliu Haţieganu”, Cluj-Napoca. 
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de invidiat), dar a demonstrat o continuă dezvoltare sub raport al 
valorii conţinutului dezbătut şi al numărului de participanţi. 

Parcă neafectat de recesiunea economică, profesorul Buta, 
sprijinit de inimoasa lui soţie şi de colaboratori devotaţi, a izbutit să 
menţină şi chiar să aţâţe „focul” dezbaterilor de la Bistriţa pe teme 
atât de interesante şi rareori iterate: rolul religiei în vindecare, viaţa 
de apoi, bioetica transplantului, eutanasia, vindecare şi miracol, rolul 
Bisericii în asigurarea asistenţei sociale şi altele. 

Personal, am fost onorat de ocazia de a participa la aceste 
reuniuni multidisciplinare, adesea împreună cu discipoli de ai mei. 
Şi chiar când nu am reuşit să vin, am fost alături de participanţi, nu 
doar sentimental, ci şi concret, prin intermediul unor buni colegi. 

În cadrul acestor manifestări, cu o curbă de creştere expo-
nenţială, am reuşit să cunosc personalităţi ale lumii ecleziastice şi 
teologice, cu care a purta o conversaţie reprezintă o mare plăcere şi 
un prilej direct de formare. Tot aici am reîntâlnit confraţi şi modele 
din lumea medicală academică sau a practicienilor. Am găsit prilej de 
meditaţie, am prins „din zbor” idei care să îmi permită o aprofundare 
a problemelor cu care ne înfruntăm adesea în activitatea medicală. 
Şi nu odată, am primit răspunsuri la dileme. 

Doctorul Buta a fost printre primii care şi-au dat seama de 
similaritatea demersurilor sacerdotal şi medical. Pe de o parte medicii 
sunt adesea priviţi ca „zei” sau sacerdoţi, sau împlinitori ai dorin-
ţelor „divinităţii”. Pe de altă parte, actul liturgic are adesea valoare 
curativă.  

Dacă în sens definitoriu, starea de boală este pierderea stării 
de bine fizic, psihici sau social, acţiunea de combatere a bolii decurge 
că aparţine nu doar personalului medical. 

Cine poate aduce starea de fericire mai bine decât preotul? 
Cine are timpul şi menirea de a alina nefericirea, dacă nu preotul? 

Desigur, demersurile sunt complementare şi paralele. Pentru 
a ajunge la acelaşi scop, apelăm la instrumente diferite. Ştiinţă versus 
credinţă. Aparent contradictorii, cele două metode sunt de fapt com-
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plementare. „Crede şi nu cerceta”, iată un dicton stigmatizat într-o 
epocă revolută. Mai corect este să spunem „crede şi cercetează”. În 
acest fel actul curativ, ca şi cel de izbăvire spirituală, au valoare uma-
nistă. Evident, fiecare demers are domeniul său de aplicaţie. Spre a 
beneficia de efectul curativ al credinţei, trebuie să fii credincios. Iar 
credinţa trebuie să fie aleasă de fiecare, aşa cum crede mai bine, fără a 
fi impusă dogmatic sau fără facultatea de opţiune. 

Trebuie ţinut cont şi de faptul că în momentul unei boli severe 
sau dramatice, sau când se apropie momentul terminal, numeroşi 
pacienţi atei sau nepracticanţi revin la asistenţa spirituală. Biserica 
nu refuză ajutorul său în aceste momente, ci dimpotrivă se bucură 
să regăsească „fii pierduţi”. Medicii care de asemenea nu au con-
cepţii religioase, trebuie să acorde sprijinul pacienţilor în chemarea 
duhovnicului. În fiecare spital, la momente dificile, medicii se bu-
cură că au alături pe preoţi, spre a oferi o stare sufletească optimă 
pacienţilor. 

O altă asemănare între medicină şi religie este necesitatea de a 
oferi dovezi de vindecare spre a se justifica valoarea profesională. 

Aşa cum orice medic devine reputat pentru că este capabil 
să vindece şi/sau să trateze cu succes, în lumea ecleziastică, accesul 
la statutul mult râvnit de sfânt de bazează pe capacitatea de a se 
demonstra retrospectiv că sfântul a realizat minuni, adică a izbutit 
vindecări miraculoase. Pornind de la exemplul hristic al intervenţii-
lor curative din cazuri aparent fără soluţie, realizarea de vindecări 
miraculoase reprezintă dovada prezenţei harului divin şi deci accesul 
la sanctificare. Tocmai de aceea, termenul de vindecare miraculoasă 
a fost transferat şi în medicina laică, pentru acele cazuri în care 
nimeni nu mai spera să constate vindecări sau ameliorări. 

De la problematica vindecării miraculoase, prezentă şi în 
medicina contemporană, când este legată de obţinerea unor rezul-
tate spectaculoase şi chiar neplauzibile, decurge o altă problemă 
de bioetică: care este limita până la care trebuie să luptăm pentru 
prelungirea vieţii? Cât de mult putem investi resurse, utile unor 
cauze poate mai bune, cu înverşunarea de a oferi confort cazurilor 
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aparent fără scăpare? Merită viaţa trăită cu orice preţ, aşa cum ne 
oferă medicina de tip high-tech? Acestea sunt întrebări cu răspuns 
multiplu, iar la ele încearcă să răspundă participanţii de la confe-
rinţele anuale ale Profesorului Buta. Menţionând asta, subliniez din 
nou importanţa iniţiativei sale. 

Aflu că Profesorul Buta împlineşte 60 de ani. Nu îi arată, dar 
îl cred. 

Îi doresc sănătate şi putere de acţiune, tot ca până acuma. 
Spre a menţine brandul oraşului Bistriţa la nivelul la care l-a adus! 

Ad multum anni! 
 

Cluj-Napoca, 2012 



 
 

Mircea Gelu Buta  
prezent în realitate şi trăind pentru Adevăr  

 
 
 

Vasile Cristea* 
 
 

Am acceptat cu plăcere să aştern pe hârtie câteva rânduri, 
prin care să aduc cinstire momentului de trecere în toamna vieţii  
a unui bistriţean sadea, înnobilat de spiritul umanist al Iaşului şi 
convertit de atmosfera – încă intelectuală a Clujului. O cinstire bine-
meritată, căci el – doctorul M. G. Buta – a fost şi este, frecvent şi ple-
nar, implicat în viaţa cultural-ştiinţifică, chiar şi a urbei noastre. O 
urbe în care, după Revoluţie, „... libertatea de exprimare a fructificat mai 
degrabă schimbul de idei decât răfuiala verbală”, aşa cum o declara recent 
(„Personalităţi în dialog”, 2012, p. 5). Un oraş în care: „O stea poţi 
purta noaptea asta pe umeri,/ poţi iubi, poţi vorbi cu prietenii duşi,/ poţi 
uita anii care se-adună la număr;/ e toamnă nebun de frumoasă la Cluj!” 
(Horia Bădescu, „De iuventute”).  

De aici din Cluj-Napoca, încă de la început îi urez doctorului 
M. G. Buta, să aibă parte de o toamnă ,,nebun de frumoasă”, prin 
care să adauge cât mai multă viaţă anilor, prin care să dezvolte şi 
mai mult schimbul fructuos de idei cu cei aflaţi în primăvara vieţii, 
căci, aşa cum a demonstrat-o faptele sale, „o viaţă sănătoasă înseamnă a 
trăi cu un ochi aţintit spre viitor” (V. Frankl, 2010, p. 105). 

Nu aş fi scris aceste rânduri dacă n-ar fi existat, la Bistriţa, 
acea după-amiază din prima jumătate a lunii decembrie 2001 şi invi-
taţia, „la un pahar de vorbă”, acasă la familia Buta, cu care de-abia 
făcusem cunoştinţă. Paharele nu s-au umplut prea des (cel puţin aşa 

                                                      
* Vasile Cristea, Prof. Univ. Dr., Directorul Grădinii Botanice, Universitatea „Babeş-

Bolyai” Cluj-Napoca Cluj-Napoca. 
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mi s-a părut mie!), în schimb vorbele au curs din belşug şi din do-
menii extrem de variate, iar preocupările intelectuale ale familiei Buta 
(de la mic, la mare!) m-au impresionat şi ... aşa a început!  

Aşa a început colaborarea cu doctorul Buta, aşa au demarat 
frecventele perturbări din preocupările mele strict botanico-protective, 
aşa am ajuns să aprofundez probleme care, înainte, nu mă interesau 
în mod deosebit. 

Treptat-treptat, am început să-l cunosc pe M. G. Buta, docto-
rul şi directorul de spital, dublat apoi de profesorul de la Teologia 
ortodoxă a UBB-ului, de omul implicat în viaţa socio-culturală a urbei 
sale – dar şi a noastră, de patriotul faptelor şi activul coagulator al 
specialiştilor din domenii extrem de variate ale vieţii noastre mate-
riale şi spirituale. M-am întrebat şi continui să întreb: cum poate face 
un om atâtea lucruri diferite de meseria sa, presupunând că şi me-
seria şi-o face cu aceeaşi maximă responsabilitate? Negăsind un răs-
puns mulţumitor sunt tentat să cred că a urmat sfatul gânditorului 
nostru, C. Noica: „Când ai prea multe lucruri de făcut, ia asupra-ţi încă o 
sarcină şi îţi reuşeşte şi restul”. 

La fel ca mulţi alţi colegi, nu am rezistat presiunilor lui (în fapt, 
insistenţe, despre care vorbea vrednicul-de-pomenire, Bartolomeu 
Anania, în 2007: „Nu pot să scap de insistenţele sale...”) şi, la început 
m-am lăsat antrenat, apoi chiar m-am implicat într-o serie de reu-
niuni, gândite de doctorul Buta şi, multe dintre ele, binecuvântate 
de regretatul nostru mare ierarh. Privind acum retrospectiv temele 
dezbătute, cum ar fi: teologie şi ecologie, teologie şi medicină, familia, 
sfârşitul vieţii, transplantul, bioetica etc., găsesc o mare convergenţă 
cu ceea ce afirma Sfântul Părinte, Papa Benedict al XVI-lea: „Noi avem 
nevoie însă de o morală publică.... Pericolul real şi cel mai grav al momentu-
lui actual este tocmai acest dezechilibru între posibilităţile tehnice şi energia 
morală” (Joseph Ratzinger, „Europa în criza culturilor”, 2008, p. 42). 

Insistenţelor sale le datorez o mai bună cunoaştere a religiei 
în care m-am născut şi a responsabilităţilor morale ce ne revin, în 
calitate de cetăţeni ai Terrei, ba chiar şi o mai bună cunoaştere a 
plantelor menţionate în Biblie.  
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Fără aceste insistenţe, m-aş fi aplecat mai puţin spre scrierile 
ne-botanice ale marelui Al. Borza, a cărui spirit şi preocupări colaterale 
scientiei amabilis m-au cucerit deplin şi m-au determinat să le readuc 
în discuţie. 

Fără preocupările culturale ale doctorului Buta aş fi ştiut mult 
mai puţine lucruri despre întemeietorul Operei Române din Cluj, 
tenorul Constantin Pavel.  

Şi, desigur, aş fi cunoscut mult mai puţini medici din toată 
ţara, mai puţini teologi şi ierarhi, mai puţini oameni de cultură şi 
mai puţini oameni interesaţi de viaţă şi de destinul generaţiei noastre 
şi a celor ce ne vor urma.  

Iată de ce, trebuie să-i mulţumesc doctorului Gelu Buta pentru 
insistenţele sale: sâcâitoare - mai întotdeauna, prieteneşti - adeseori, 
colegiale - câteodată sau chiar imperative (de şef) – arareori! Dacă nu 
ar fi aşa, n-ar mai fi doctorul Buta, cel pe care-l cunoaştem noi! 

Într-unul din volumele sale afirma că: „Datoria noastră este, 
cred eu, aceea de a fi prezenţi în realitate, străduindu-ne să trăim pentru 
Adevăr” („Bioetica, între mărturisire şi secularizare”, 2008, p. 229). 
Cred că prezenţa responsabilă în realitatea contemporană şi trăirea 
pentru adevăr reprezintă crezul său în viaţă sau, cel puţin, elemen-
tele definitorii pentru munca şi activitatea doctorului M.G. Buta în 
cele şase decenii de existenţă pământească. Spre a-l împlini a fost 
deopotrivă ambiţios şi visător, tenace şi diplomat, inteligent şi uman, 
orgolios şi darnic, dar întotdeauna cu un comportament de creştin 
lucid. 

Dacă acelaşi gânditor, C. Noica avea dreptate când spunea 
că: „Nu există fericire curată decât după 60 de ani...”, atunci, la împlinirea 
celor şase decenii, eu îi doresc ca această fericire să-i fie cât mai înde-
lungată, cât mai plină de viaţă trăită în adevăr şi, mai ales, să nu aibă 
deloc nevoie de ajutorul confraţilor săi într-ale medicinei! 

Sis felcior Augusto – melior Trajano, infatigabile doctore Buta! 
 

Cluj-Napoca, 2012 



 
 

De la medicina trupului la medicina 
sufletului  

 
 
 

Pavel Chirilă* 
 
 

Momentele şi cifrele aniversare sunt prilejuri prielnice pentru 
judecăţi de valoare, pentru bucurie, pentru regretele neîmplinirilor 
şi pentru experienţele profunde şi eficiente, acumulate. 

Ca medic pediatru, întreaga cariera a Doctorului Mircea Buta 
evoluează de la medicina trupului infantil şi candid spre medicina 
sufletului care sălăşluieşte într-un trup suferind. 

Obsesia lui Mircea Gelu Buta o putem vizualiza din depărtare: 
în clinică trebuie să pătrundă puterea credinţei, la patul bolnavului 
terapia medicală şi spirituală lucrează împreună, actul medical creş-
tin este un act eminamente eclesial. Dar aceste convingeri pur teolo-
gice trebuiau transpuse în practică – lucru destul de anevoios într-o 
ţară şi un teritoriu postcomunist şi într-un timp al secularismului 
deşănţat şi agresiv. 

Conferinţele anuale ţinute sub semnul „medicină şi teologie”, 
„medicii şi Biserica”, „medicina prin ochii credinţei”, ţinute într-o 
organizare perfectă şi generoasă, reprezintă strategia ideală prin care – 
medicina atee poate fi contaminată şi penetrată de efectele credinţei 
creştine. 

Într-un interval relativ scurt de numai 15 ani, aceste manifes-
tări ştiinţifice au reuşit să schimbe multe conştiinţe profesionale, să 
anihileze gândirea populistă şi derizorie a unor medici atei sau indi-
ferenţi religios şi să le crească dorinţa de a cunoaşte dimensiunea 
tainică şi riguros ştiinţifică a unei teologii înalte aplicate persoanei 
umane. 
                                                      
* Pavel Chirilă, Prof. Univ. Dr., Fundaţia „Sf. Irina” Bucureşti. 
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Manifestările ştiinţifice de la Bistriţa sunt deja o tradiţie pentru 
că în mod constant şi tenace au loc an de an şi sunt aşteptate cu 
nerăbdare de comunitatea medicală şi eclesială. 

Beneficiul este de amândouă părţile: medicii învaţă să se roage 
pentru bolnavii lor, să atingă cu evlavie trupul-templu al Duhului 
Sfânt, să depună eforturi supreme pentru a nu-l leza, să înveţe medi-
cina personotropică nu colectivistă, căci persoana umană în unici-
tatea ei este ţinta lucrării mântuitoare a Bisericii; 

Teologii şi preoţii învaţă lecţia abordării bolnavului în trup, a 
căilor specifice de îndrumare a bolnavului spre Biserică, spre împăca-
rea cu Dumnezeu şi cu oamenii. 

Convertirea bolnavului şi întoarcerea sau reîntoarcerea lui în 
Biserica lui Hristos este apoteoza care îl bucură pe medic şi pe preot.  

Doctorul Mircea Gelu Buta a învăţat să dea cezarului ce este 
al cezarului şi lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu. Printr-o stră-
danie aparte este directorul reţelei judeţene de sănătate Bistriţa dove-
dind în aceşti (mulţi) ani calităţile unui bun econom în condiţiile spe-
cificului prezent românesc sărac, indisciplinat şi lipsit de perspectivă. 

În mod fericit, ca medic şi profesor predă acum studenţilor teo-
logi Bioetica creştină oferind o şansă în plus tinerilor să îmbogăţească 
antropologia creştină. 

Rămânem în legătura tainică a prieteniei cu profesorul Mircea 
Gelu Buta cu convingerea că bunele lui intenţii, lucrarea şi propovă-
duirea lui printre doctorii trupului, îl vor ajuta să urce tot mai mult 
spre cunoaşterea Marelui Tămăduitor. 

 
Bucureşti, 2012 



 
 

LAUDATIO 

Mircea Gelu Buta la 60 de ani 
 
 
 

Beatrice Ioan* 
 
 

Vrednic este!  
 

Prof. Dr. Mircea Gelu Buta este vrednic de laudele noastre! 
El este întruchiparea intelectualului creştin ortodox desăvârşit 

şi este vrednic de laudele noastre pentru trei motive luate strict în 
următoarea ordine : 

este OM 
este MEDIC, 

este ROMÂN. 
 
 

Omului Mircea Gelu Buta  
I s-a auzit glasul pentru prima dată în aceasta lume în noaptea 

de Înviere a anului 1952. Astăzi i se aude glasul repetând adevărul 
„Adevărat a Înviat!” de la cel mai înalt loc al Universităţii Babeş Bolyai 
din Cluj, unde este profesor  de bioetică creştină.  

 
 

Medicul Mircea Gelu Buta 
A ajuns pe culmile carierei sale, ca medic pediatru, doctor în 

ştiinţe medicale şi, nu în ultimul rând, profesor universitar. 
 
 

Românul Mircea Gelu Buta, care nu îşi uită rădăcinile naţio-
nale şi spirituale, fiind un bun creştin practicant. 

                                                      
* Beatrice Ioan, Conf. Univ. Dr., Universitatea de Medicină şi Farmacie „Gr. T. Popa” 

Iaşi, Institutul de Medicină Legală Iaşi. 
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Prof. Dr. Mircea Gelu Buta poate fi caracterizat, poate cel mai 
inspirat, drept om şi medic român creştin, care s-a desăvârşit spiri-
tual, un adevărat filosof, adică iubitor de înţelepciune. Are o sete 
nemăsurată pentru filosofie, o sete ca o arşiţă, pe care şi-a potolit-o 
din izvoarele antice ale lui Platon şi Aristotel, din izvoarele germane 
ale lui Kant şi Hegel, dar şi din nesecatele izvoare pline de înţele-
suri ale scrierilor Sfinţilor Părinţi şi ale Sfintelor Scripturi. 

Potolindu-şi setea cu apa atâtor izvoare, a izvodit propriul 
izvor, care an de an devine mai mare, care se revarsă spre a potoli 
arşiţa altor însetaţi de înţelepciune. Acest izvor este  Seminarul Inter-
naţional al Medicilor şi Teologilor de la Bistriţa, pe care Prof. Univ. 
Dr. Mircea Gelu Buta l-a lansat pe drumul spre cunoaştere cu mai 
bine de zece ani în urmă.  

Treptat, seminarul a devenit emblematic pentru domeniul 
bioeticii, unic în această parte de lume. An de an, când primăvara 
ia în stăpânire tot cuprinsul, iar meleagurile bistriţene sunt în floare, 
medici şi teologi se reunesc pentru a dezbate probleme de bioetică 
puse în faţa omenirii mileniului al III-lea precum: relaţia medic - 
preot-pacient, spiritualitatea creştin-ortodoxă şi bioetica creştină în 
faţa provocărilor lumii secularizate, sfârşitul vieţii din perspectiva 
medicinii şi spiritualităţii, problematica transplantului de organe, 
familia, naşterea şi tehnologiile medicale de reproducere asistată, 
provocările bioeticii creştine în era noilor tehnologii medicale, teo-
logie şi ecologie, martirajul şi moartea martirică. 

Dezbaterile ocazionate de lansarea acestor provocări intelec-
tuale de către Prof. Univ. Dr. Mircea Gel Buta, sunt marcate de serio-
zitate, exigenţă şi pasiune profesională, ceea ce a condus la transfor-
mat izvorul de început într-un fluviu înspumat şi profund asemenea 
veritabilelor exerciţii de gândire şi reflecţie care conturează semi-
nariile de la Bistriţa.  

În cursul devenirii sale, manifestarea bistriţeană şi-a lărgit treptat 
orizontul şi caracterul său profund cultural şi spiritual, completându-se 
şi cu alte acte de cultură, din domenii precum grafica, pictura sau pre-
legeri pe teme sociale de actualitate. 
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Dar, dincolo de incontestabila valoare intelectuală şi culturală a 
acestui seminar, Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta a reuşit crearea 
unui mediu care cultivă relaţiile profesionale interumane, un loc la 
care „împătimiţii” revin an de an, ca la o matcă. 

Prin toată activitatea şi dedicaţia sa, precum şi prin urmele de 
valoare incontestabilă pe care le sădeşte în această lume, Prof. Univ. 
Dr. Mircea Gelu Buta este considerat pe bună dreptate un nume de 
referinţă în bioetica creştină românească şi un deschizător de dru-
muri în acest domeniu.  

Merită, aşadar, cu prisosinţă să i se spună Vrednic este!  
Şi să i se ureze mulţi ani de sănătate, bucurii şi împliniri! 
 

Iaşi, 2012 



 
 

Un umanist în postmodernitate  
 
 
 

Tudorel Urian* 
 
 

La începutul anilor 2000, pe vremea în care conduceam re-
vista „Cuvântul” am primit la redacţie o carte, tipărită în versiune 
bilingvă, română şi franceză, cu un titlu mai mult decât incitant, 
Emil Cioran, psihanaliza adolescenţei/ Emil Cioran, la psychanalyse de 
l’adolescence. Autorii ei, am aflat ulterior, erau doi respectaţi medici 
bistriţeni, soţ şi soţie, Liliana şi Mircea Gelu Buta. Este inutil de spus 
că am citit pe nerăsuflate cartea şi că am recenzat-o în proximul 
număr al revistei. Mulţi critici vorbeau, la vremea respectivă despre o 
grilă psihanalitică de interpretare a operei lui Cioran, dar cei doi 
medici bistriţeni au fost primii specialişti din domeniul medical care 
au explicat viziunea lui Cioran asupra lumii din perspectiva strictă 
a experienţelor de viaţă care i-au marcat copilăria şi adolescenţa.  

În anii care au urmat, am avut şansa să îl cunosc tot mai bine 
pe doctorul Mircea Gelu Buta. L-am vizitat la Spitalul Judeţean din 
Bistriţa al cărui director este de foarte mulţi ani, am participat la 
câteva ediţii ale colocviului de bioetică pe care îl organizează, i-am 
citit cărţile, i-am admirat ideile şi iniţiativele. Departe de freamătul 
politic şi de mizele mici ale zilei de azi, Mircea Gelu Buta este un 
profesionist desăvârşit al domeniului său (medicina), dublat de un 
om de gust în domeniul culturii şi de un devotat practicant al cre-
dinţei. De altfel, Spitalul Judeţean din Bistriţa este unul dintre pu-
ţinele din ţară care conţine un paraclis în chiar corpul său de clădire, 
iar religia este folosită ca element activ în procesul de vindecare. 
Dincolo de posibilul efect placebo, contactul permanent cu un preot le 
oferă bolnavilor liniştea sufletească şi, în anumite situaţii, în dialogul 
                                                      
* Tudorel Urian, Critic literar, fost consilier al Ministrului Învăţământului, Bucureşti. 
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cu acesta reuşesc să descrie mult mai bine simptomatologia bolii de 
care suferă. Tocmai această punte de legătură între medicină şi reli-
gie, întinsă de bioetică mi-a oferit şansa ca la colocviile organizate de 
doctorul Buta la Bistriţa să întâlnesc personalităţi marcante ale tim-
pului nostru precum ÎPS Bartolomeu, Vasile Astărăstoaie, actualul 
preşedinte al Colegiului Medicilor din România sau Andrei Marga, la 
vreme respectivă rectorul Universităţii Babeş-Bolyai din Cluj. 

Nimic nu pune mai bine în evidenţă personalitatea doctorului 
Mircea Gelu Buta decât excelenta carte de conversaţii cu Dan Ciachir, 
Faţă către Faţă (Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2011). Parafrazând titlul 
unui volum de aceeaşi factură realizat de Leonid Dragomir cu filo-
soful Mihai Şora se poate spune că dialogul dintre Dan Ciachir şi 
Mircea Gelu Buta este o carte despre toate şi ceva în plus. Doi oameni 
inteligenţi şi foarte cultivaţi, proveniţi din zone istorice diferite ale 
României, dar adepţi ai aceleaşi credinţe ortodoxe, îşi împărtăşesc, 
unul, altuia, convingerile, din perspectiva experienţei lor de viaţă, 
istoriei trăite sau auzite, rădăcinilor culturale, morale şi, deloc în 
ultimul rând, religioase, care au stat la baza formării lor. Nu este o 
carte interviu, în care se pun întrebări, ca de la învăţăcel la maestru, ci 
un dialog între doi oameni de acelaşi calibru, în care o temă pusă 
în discuţie este filtrate prin personalităţile celor doi interlocutori. 
Rezultatul este mai mult decât spectaculos, există multe situaţii în 
care viziunile sunt foarte asemănătoare, dar şi destule în care dife-
renţe sensibile – generate mai ales de specificitatea istorică a zone-
lor în care s-au format cei doi intelectuali – se fac simţite. Oarecum 
firesc, întreaga discuţie este pusă sub semnul distincţiei foarte rela-
tive dintre centru şi periferie, preocupare mai veche a dialogului 
dintre Dan Ciachir şi Mircea Gelu Buta. Intervenţiile doctorului Buta, 
cel puţin în prima parte a cărţii sunt un omagiu adus zonei din jurul 
oraşului Bistriţa din perspectiva personalităţilor culturale legate 
într-un fel sau altul de acest oraş (tenorul Constantin Pavel, înte-
meietorul Operei Naţionale din Cluj, în primul rând, dar şi clasicii 
Coşbuc, Rebreanu, Goga). O legendă, nu ştiu în ce măsură confirmată 
de istorici, reprodusă cu mult har epic de doctorul Buta, spune că şi 
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faimosul lider sovietic Nikita Hrusciov s-ar trage din partea locului. 
Dincolo de validitatea istorică a ipotezei povestea are un har epic 
incontestabil. Povesteşte Mircea Gelu Buta că, în anul 1958, după 
retragerea trupelor sovietice, Hrusciov a participat la o vânătoare 
în Munţii Călimani. La sfârşitul acesteia, a observat un gonac bătrân, 
cu plete albe, pe care l-a luat deoparte şi l-a întrebat în româneşte 
(N.B. – în româneşte!), dacă ştie munţii dinspre Sebiş şi dacă mai 
există Fântâna lui Toma. Cum bătrânul a încuviinţat, au plecat îm-
preună, au ajuns la fântână, unde Hrusciov „a privit cu drag locul, 
după care a băut apă cu palmele făcute căuş, pe săturate”. Pe drumul 
de întoarcere, liderul sovietic l-a întrebat pe bătrân „dacă mai trăieşte 
vreunul dintre oamenii născuţi pe la 1880 în Sebiş, în Ruştior, şi dacă 
se mai face pe acolo ţuică de prună. Bătrânul i-a zis: «În Sebiş mai 
trăiesc mulţi, însă eu cunosc doar o babă, Ana lui Câlean, care s-ar 
trage de prin Ruştior». Hrusciov s-a bucurat (...).  Imediat după pleca-
rea lui Hrusciov, aflând despre cele întâmplate, acea Ana lui Câlean 
ar fi zis: «Păi ăsta-i fratele meu Nechita, care nu s-a mai întors de 
pe front după Primul Război Mondial»” (pp. 38-40). Este greu de cre-
zut că, dacă tot a ajuns acolo şi a aflat că sora sa ar fi fost în viaţă, 
liderul sovietic nu ar fi făcut efortul să o întâlnească. Legenda este 
însă frumoasă şi are darul de a oferi şi o altă explicaţie, într-un plan 
foarte uman, a retragerii trupelor sovietice din România.  

Dincolo de aspectele anecdotice, care nu sunt puţine de-a lun-
gul conversaţiei şi nici lipsite de tâlc, dialogul celor doi cărturari 
conţine elemente de mare profunzime, legate de credinţa ortodoxă, 
comparativ cu cea catolică sau cu protestantismul, ori semnificaţia 
unor practici religioase cum ar fi postul. Un întreg capitol este dedicat 
magiei, exorcismului şi spiritului răsăritean, în cadrul lui fiind co-
mentat pe larg faimosul caz de exorcizare de la Tanacu. Chiar şi 
atunci când tema aflată în discuţie este una eminamente religioasă, 
ea este tratată într-un registru mai larg cultural, pildele din literatură 
(Dostoievski, de cele mai multe ori, dar nu este singura instanţă 
citată) şi filosofie (Kirkegaard) fiind adesea invocate. Erudiţia şi inte-
ligenţa speculativă ale doctorului Mircea Gelu Buta sunt, cu asupra 
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de măsură, puse în evidenţă în aceste foarte concise precizări despre 
timp: „În acest Răsărit, aşa cum spunea Sextil Puşcariu – observaţie 
însuşită şi dezvoltată de părintele Stăniloae, timpul are o dimensiune 
fizică, desemnată printr-un termen de origine latină, şi una afectivă – 
vreme; de origine slavă. Aici, în Răsărit, sună nepotrivit dictonul mo-
dern «Time is money». Tot aici, inima trece înaintea creierului şi sim-
ţirea înaintea logicii. În consecinţă, concretul are prevalenţă asupra 
abstractului” (p. 131). 

O astfel de discuţie despre substanţa noastră profundă nu 
putea face abstracţie de avatarurile omului modern în acest timp al 
postmodernităţii, în care valorile tradiţionale au fost bulversate, 
sistemele de valori au dispărut, iar oamenii acţionează decerebrat 
în vederea atingerii unor scopuri pur materiale. În limbajul filoso-
fului Mihai Şora, omul de azi şi-a pierdut dimensiunea verticală cea a 
gândurilor profunde, a sentimentelor şi a moralei. Existenţa sa cu-
noaşte doar dimensiunea orizontală, suprafaţa, stratul maximei 
superficialităţi şi al goanei continue pentru atingerea unor scopuri 
materiale. Scrie Mircea Gelu Buta despre omul postmodern (omul 
recent în limbajul lui Horia Roman Patapievici): „Postmodernismul 
este filosofia omului obosit, împovărat de griji materialiste, de prag-
matism. Imaginaţia, dar şi bucuria sa de a trăi par secătuite. De aceea 
îi şi place să relativizeze valorile. Pentru el totul a devenit relativ. 
Nu mai are repere autentice. La orice fapt sau fenomen – dar şi la 
orice convingere –, opune o alternativă; sau o pluralitate de „soluţii”. 
Numai că nu există alternativă la Dumnezeu şi la credinţa în El. 
Sau, dacă vreţi, alternativa este Vrăjmaşul. Băşcălia este înscrisă în 
cartea de vizită a postmodernismului. O lume devenită spectacol şi 
carnaval” (p. 103). 

Volumul Faţă către Faţă, de Mircea Gelu Buta şi Dan Ciachir 
este o pledoarie pentru un anumit tip de spirit conservator al cărui 
ax central este credinţa ortodoxă. O întoarcere la valorile sigure şi 
la nişte modele de care tinerii de azi sunt din ce în ce mai departe: 
Nicu Steinhardt, Alexandru Paleologu, Dumitru Stăniloae, Serafim 
Man.  
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Mircea Gelu Buta este un umanist din alte vremuri, rătăcit în 
plină epocă a postmodernităţii. Elegant ca un gentleman englez, 
posesor al unui bun simţ ardelenesc, domnul doctor are un har al 
dialogului care îl face să fie la fel de  bun partener de discuţie pentru 
eruditul autor de cărţi şi pentru ţăranca venită să-şi vadă de sănă-
tate. Pentru că înainte de toate doctorul Buta este un om care ştie mai 
bine decât oricine altcineva înţelesul răspunsului pe care un stareţ 
l-a oferit unui tânăr călugăr, în legătură cu momentul venirii sfârşi-
tului lumii: „Atunci când se va şterge cărarea de la om la om”.  

Este reconfortant să constaţi că în turbionul lumii contempo-
rane, mai există oameni ca Mircea Gelu Buta. 

 
Bucureşti, 2012 



 
 

Curajul de a avea conştiinţă  
 
 

Dan Puric* 
 
 

De fiecare dată când cobor din tren la Bistriţa mă relaxez total. 
Probabil de la peisaj, de la oameni, de la clădiri. Vin în zonă adus 
de respiraţia mea şi de nişte prieteni buni, nu de bere, ci de neam 
şi ţară. Aceşti m-au dus de câteva ori la Colibiţa, o adevărată gură 
de rai. 

Despre doctorul Mircea Gelu Buta mi-a vorbit cu entuziasm 
un prieten mai vechi, medicul creştin Pavel Chirilă, cu care dezvolt 
câteva proiecte, dar am şi plăcerea să ne întâlnim la şuete. De la el 
am înţeles că doctorii nu sunt oameni corupţi aşa cum îi înfăţişează 
articolele din presa de scandal, ci sunt Oameni care are o Conştiinţă 
Medicală. Pentru ca această conştiinţă să se îmbunătăţească ei trebuie 
să-şi asume greşelile, dar şi să le fie recunoscute meritele. Asta face 
un om viu, un om treaz. Medici, care prin formarea lor au cel mai 
bun acces la cultură, sunt primii care pot face asta, alături de dascăli 
şi actori, care de asemenea sunt loviţi de ridiculizarea valorilor. Oa-
menii care au cultură, au în primul rând posibilitatea să se trezească, 
să se revolte şi să ia măsuri, de ei depinde direcţia în care vom merge 
mai departe. 

Uitaţi, jertfa doctorului Mircea Gelu Buta, a lui Pavel Chirilă şi 
a celorlalţi medici creştini neştiuţi a fost curajul de a avea conştiinţă. 
Sănătatea este foarte importantă, poate cea mai importantă. Oamenii 
te apreciază şi au nevoie de tine doar dacă eşti sănătos. Sănătatea, 
deşi tehnic este un obiectiv, ar trebui să fie şi un scop în sine. Înainte 
se studia în şcoală igiena. În toate statele americane se studiază gos-
podăria, educaţia sanitară la nivel de şcoală primară şi gimnaziu. A 
transforma sănătatea într-o afacere…. „dăunează grav sănătăţii”… 
                                                      
* Dan Puric, actor, regizor şi scriitor. 
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De aceea Conştiinţa Medicală este singura care îl face pe medic 
să fie om, iar doctorul Mircea Gelu Buta, aşa cum am reuşit să-l 
cunosc, este un exemplu fericit. 

La mulţi ani, Domnule Profesor! 
 
 

Bistriţa, mai 2012 



 
 

Viaţă  şi etică .  Bioetică  
 
 
 

Sebastian Moldovan* 
 
 

Amfitrionului  

Ce fel de bioetică promovăm? Care este situaţia în ţara noastră? 
Care sunt priorităţile şi strategiile pentru a o face relevantă la nivel 
personal şi social? Într-o cultură a pieţelor libere metoda îndeobşte 
acceptată (pentru unii, sacrosanctă) pentru a produce calitate este cea 
a competitivităţii ofertelor, cererea operând critic selecţia acestora. 
În contextul românesc actual, bioetica întâmpină două mari provo-
cări: pionieratul şi moştenirea climatului cultural al regimului poli-
tic anterior, nici una favorabilă selecţiei în logica pieţelor libere, 
ambele propice, în schimb, individualismului şi carierismului. Nu 
afirm un paradox, devreme ce liberalismul şi individualismul se pre-
supun reciproc? Numai în aparenţă, întrucât ceea ce lipseşte libe-
ralismului românesc – şi nu numai acestuia – este tocmai libertatea 
pieţelor, imposibilă fără cooperarea morală a indivizilor pentru ones-
titate. În realitate, în spatele vitrinelor noastre prosperă întovărăşirile 
aranjamentelor şi corupţiei. Ca antidot la acest obscurantism moral 
este propusă mereu dezvoltarea culturii critice. Cu toate că în acest 
pustiu ducem, într-adevăr, lipsă de voci profetice – în timp ce lamen-
tările abundă - cred că nu spiritul critic este cel apt să disloce conştiin-
ţele din ferecarea lor; în orice caz, nu singur. Oricât de rezonabile 
argumentele, oricât de incisivă polemica, au tot atâta putere de schim-
bare cât au mustrările şi confruntările pentru a-i motiva pe dependenţi 
să renunţe la drogul lor. Ca şi creşterea exigenţelor academice prin 

                                                      
* Sebastian Moldovan, Conf. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă „Andrei 
Şaguna” Sibiu. 
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standarde de performanţă tot mai ambiţioase, critica poate, în cel mai 
bun caz, să stăvilească impostura vulgară. Dar e sigur că o poate înlo-
cui cu probitatea morală şi profesională? Nu numai în comunitatea 
(bio)eticienilor, dar mai ales în ea, prima calitate a oricărei evaluării 
stă în a se raporta la viaţă ca viaţă, nu la viaţă ca reprezentare sau uti-
lizare. Avem nevoie de oameni vii, nu doar de experţi în teoria vieţii, 
cu atât mai puţin de exploatatori ai ei. Pentru viaţa care se reface din 
moarte, cea personală, ori a unei întregi naţii, evidenţierea răului 
poate ceva numai slujind aprecierea binelui: „N-am venit să judec, 
ci să mântuiesc”. Iar mântuirea nu este o aventură solitară. 

De aceea, apreciez ca o contribuţie cu totul remarcabilă în acest 
climat un rol pe care doctorul şi profesorul universitar Mircea Gelu 
Buta l-a asumat şi onorat cu multă stăruinţă şi deplină solicitudine: 
rolul de amfitrion. Banchetul întâlnirilor în cadrul „Seminarului de 
Medicină şi Teologie” de la Bistriţa, nu doar ideatic, ci şi material, 
adică şi în dimensiunea patetică a vieţii, este cu adevărat seminal, 
oferind, celor ce se adună an de an, o minimă convivialitate fără de 
care organogeneza unei comunităţi profesionale şi a discursului nu 
este cu putinţă. Întruniţi să-şi împărtăşească ideile şi să comunice ca 
persoane vii, medicii şi teologii devin bioeticieni prin această opţiune 
mai mult decât prin conformarea la obsedanta lozincă „publici sau 
dispari”, atât de dragă diriguitorilor vieţii (?) academice româneşti. 
Cu toate că genericul „Medicii şi Biserica” pare a-i invita, din reve-
renţă pentru statutul de teolog, numai pe medici să revină în spaţiul 
manifestării plenare a vieţii ca viaţă în luminişul istoriei, care este 
Biserica, în fapt, şi unii şi alţii sunt chemaţi să vorbească nu ex catherda, 
ci ex professo, în virtutea vocaţiei, din experienţa afectării, a încercării 
de sine a vieţii în inima suferinţei şi morţii. Dacă acest lucru reuşeşte 
şi medicilor şi teologilor, meritele amfitrionului sunt cu atât mai 
lăudabile. Autorul gândurilor de faţă îi exprimă, şi pe această cale, 
întreaga gratitudine. La mulţi şi rodnici ani! 

Sibiu, 2012 



 
 

De la om la om! 
 
 
 

Alexandru Vidican* 
 
 

„Cinsteşte pe doctor cu cinstea ce i se cuvine, că şi pe el l-a 
făcut Domnul… Ştiinţa doctorului va înălţa capul lui şi 
înaintea celor mari va fi minunat” (Isus Sirah, 38,1-3). 

Despre doctorul şi profesorul universitar Gelu Mircea Buta, nu 
se poate vorbi decât onorabil din perspectiva celor trei dimensiuni: 
medicul pediatru, profesorul universitar şi bunul creştin ortodox. 

La rându-mi, sunt profund onorat de-a aşterne câteva impre-
sii obiective în această carte despre cel ce se apleacă cu dăruire şi 
dragoste de suferinţa copiilor în toată nevinovăţia lor, despre cel ce 
luminează generaţii de studenţi ai Universităţii Babeş-Bolyai, respec-
tiv ai Facultăţii de Teologie din Cluj-Napoca şi despre cel ce aproape 
duminică de duminică îşi pleacă genunchii la rugăciune în Taina 
Sfintei Liturghii. 

Poate unii o vor face mult mai bine, dăltuind cu măiestrie cali-
tăţile de dascăl şi medic curant şi peste toate manageriind foarte 
mulţi ani problemele deloc uşoare ale Spitalului Judeţean Bistriţa-
Năsăud. 

Citind în Cartea lui Isus fiul lui Sirah, 1, 14 am găsit scris ceva 
minunat ce se potriveşte distinsului şi apreciatului nostru doctor 
Mircea Gelu Buta, şi anume: „Începutul înţelepciunii este frica de Dumnezeu 
care se formează la sânul mamei”. 

Ca Om, plămădit din acest sfânt pământ transilvan şi cu ră-
dăcinile adânc înfipte în istoria Bistriţei, când nu abordezi cu dân-
sul ştiinţa bioeticii, sau alte laturi ştiinţifice, se lasă dus pe drumul 
dorului spre părinţii ce l-au născut şi au semănat în suflet omenia, 
                                                      
* Alexandru Vidican, Pr. Prot., Protopopiatul Ortodox Bistriţa. 
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povestindu-ţi ca un „Ion Creangă” despre toate fibrele neamului său 
cu rădăcini adânci în Bistriţa-Bârgăului; cu numele protopopului 
Monda sau a notarului de altă dată din Livezile. 

Din această perspectivă a omului ce nu-şi uită trecutul, scor-
moneşte în straturi de istorie, aducându-l acasă pe Pavel Tinu, cel ce 
a înfiinţat Opera Română din Cluj, şi parcă-i vine să spună ca Petre 
Ţuţea: „eu trăiesc între Dumnezeu şi neamul meu”. 

De curând a scormonit printre filele îngălbenite de ani în Arhi-
va Protopopiatului, căutând nume de moşi şi strămoşi; arătând că 
nu suntem de nicăieri şi că avem un trecut şi un ADN creştin. 

Ctitor de biserici ortodoxe, în premieră la Bistriţa, în incinta 
celor trei spitale: Spitalul Judeţean de Urgenţă, T.B.C şi Oncologie.  

Relaţia specială pe care a avut-o cu Înalt Preasfinţitul Arhiepis-
cop şi Mitropolit Bartolomeu, l-a făcut să aibă şi mai multă încre-
dere în ceea ce face pentru Dumnezeu şi semeni, să lucreze cu şi mai 
mult zel în ogorul Domnului şi cu binecuvântarea Înalt Preasfinţi-
tului Arhiepiscop şi Mitropolit Andrei. Şi-a însuşit spusele altui 
vrednic de pomenire mitropolitul Plămădeală care folosea sintagma: 
„slujeşti lui Dumnezeu numai în măsura în care-ţi slujeşti semenii”. 

Într-una din emisiunile TV, onorat fiind să-l am alături, i-am 
cerut părerea despre o latură a medicinii în vecinătatea credinţei 
creştine şi anume Psihoterapia şi vindecarea trupului. 

Am adus în discuţia noastră şi remarca mitropolitului grec 
Hierotheos care spunea că „religia are şi ea o latură terapeutică“ iar 
Ortodoxia prin excelenţă transmite prin Sfintele Taine energia haru-
lui divin lucrătoare în om printr-o sinergie dintre voinţa divină şi 
voinţa umană dacă ne aducem aminte de cuvintele Mântuitorului 
Hristos: „Vrei să te faci sănătos?... Fie ţie după credinţa ta!”. 

Răspunsul a venit prompt din experienţa medicului şi a creş-
tinului prin excelenţă, în felul următor: 

- Părinte protopop! Un lucru este esenţial: să ne dăm seama 
că suntem bolnavi şi atunci vom căuta şi vindecarea, şi vă mai spun 
ceva şi din spusele Sfinţilor Părinţi: „Fericit este medicul care nu se 
îngreţoşează de rănile celor bolnavi şi preotul  care nu cade din cauza păcate-
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lor păstoriţilor săi, căci cel dintâi, va vindeca rana, iar cel de-al doilea va 
putea însănătoşi mintea şi sufletul”. 

Cred că medicul este mâna lui Dumnezeu întinsă spre umani-
tate, iar prietenul nostru drag Dr. Gelu Mircea Buta, la ceas aniver-
sar poate spune ca patriarhul Iacob al Vechiului Testament: „până aici 
mi-a ajutat Dumnezeu”. 

La mulţi ani distinse prieten drag! 



 
 

Model de vocaţie socială   
împlinită  

 
 
 

Mircea Pârvu* 
 
 

Personalitatea unui profesionist, manifestarea socială a aces-
tuia, impactul imaginii publice asupra mediului profesional şi social 
sunt elemente de apreciere ale activităţii desfăşurate de-a lungul tim-
pului de către prof. dr. Mircea Gelu Buta. 

Oricare ar fi unghiul din care priveşti sau analizezi activitatea 
medicului, eseistului sau dascălului, trebuie să observi că fericita 
ascendenţă şi temeinica educaţie din anii tinereţii şi maturităţii au 
determinat apariţia unei calităţi deosebite, constante şi marcante a 
personalităţii acestuia şi anume vocaţia publică a demersului său 
social. 

Tocmai această vocaţie publică avea să-mi prilejuiască întâl-
nirea mea cu Mircea, într-un context în care amprenta unor puternice 
personalităţi putea oricând să facă să eşueze exerciţiul în care vremea 
şi timpurile ne adunaseră la un loc pe amândoi. 

În acei ani deloc facili ai sfârşitului de secol XX, în România încă 
neaşezată pe făgaşul normal al unei dezvoltări durabile, cu perspec-
tive de viitor, tenacitatea şi exemplul personal pe care le emana Mircea 
în mediul educat şi elitist al Bistriţei, i-au permis lui să materializeze 
şi spaţiul cultural românesc, dovada integrării culturale şi sociale a 
românilor în concertul valorilor universale. Da! Aşa stau lucrurile, 
pentru că înfiinţând primul Club Rotary din Bistriţa, ca preşedinte 
fondator, Mircea Gelu Buta a demonstrat că vocaţia publică a binelui 
pe care îl întorci comunităţii în mijlocul căreia trăieşti nu este numai a 

                                                      
* Mircea Pârvu, Avocat Baroul Bucureşti, Past Governor District 2241 Rotary 

International. 
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sa, ci e o valoare morală pe care a reuşit să o împărtăşească şi altora, 
aceştia alăturându-i-se în efortul de înnoire socială şi morală a socie-
tăţii româneşti. 

Calităţile sale de bun organizator, fidel şi devotat coleg, angajat 
fără menajamente în efortul de civilizare al unei societăţi care reclama 
acest efort, fără să ştie însă cum să-l privească din partea celor capa-
bili să dezvolte acest efort, l-au impus pe Mircea în rândul liderilor 
Rotary Club din România. 

Capacitatea de a analiza corect lucrurile şi faptele cotidiene 
şi perspectiva acestora în viitor, impactul social al acestora, m-au 
determinat să apelez la expertiza sa în anul în care a trebuit să conduc 
destinele Districtului 2241 România-Moldova din cadrul Rotary 
International, în calitate de Guvernator al acestui district rotarian. 
Guvernatorul asistent Mircea Gelu Buta, prin întreaga sa activitate 
desfăşurată în timpul mandatului său – iulie 2003 - iunie 2004 – a 
demonstrat că vocaţia publică a binelui, pe care-l datorezi celorlalţi 
membri ai comunităţii, poate fi o virtute. 

Mărturia vie a acestei capacităţi şi vocaţii, a atracţiei intelec-
tuale şi spirituale pe care o exercită la nivel de grupuri socio-umane 
profesionale personalitatea Dr. Mircea Gelu Buta, o reprezintă şi re-
cunoaşterea publică a calităţii de gazdă a Seminarului Ortodox de 
Medicină şi Teologie, pe care Bistriţa lui Mircea Gelu Buta o primeşte 
din partea organizatorilor acestui exemplu unic în cultura româneas-
că de dialog instituţionalizat al instituţiilor ce reprezintă credinţa, 
dreptatea şi speranţa. 

Recunoaşterea succesului şi a capacităţii personale sunt da-
ruri de care se bucură numai puţini oameni, dar tocmai acest lucru 
demonstrează că cei aleşi de soartă îl numără printre ei pe Mircea 
Gelu Buta. 

Mă bucur că-l cunosc şi că în diverse ocazii pot spune şi altora 
cum arată un model de vocaţie socială împlinită. 



 
 

Om pentru oameni 
 
 
 

Ioan Dâmbu* 
 
 

E vorba despre profesorul universitar Mircea Gelu Buta, medi-
cul şi directorul Spitalului Judeţean de Urgenţă Bistriţa-Năsăud, 
despre care aş vrea să scriu câteva rânduri. Mărturisesc că mi-am 
luat acest curaj după ce am reflectat îndelung. De ce curaj? Pentru 
că fără curaj nu poţi face nimic în viaţă, dar cu atât mai mult să 
vorbeşti despre o persoană care prin tot ceea ce a făcut şi face o 
poţi numi, fără tăgadă, personalitate. Aceasta pe de o parte, iar pe 
de altă parte te gândeşti că primul care-ţi va citi rândurile va fi chiar 
domnia sa. Se va regăsi în ele sau nu? Şi, mai periculos, le vor citi 
prietenii lui, colegii lui, sau cei care nu l-au înţeles, nu l-au digerat 
niciodată, poate chiar duşmanii lui. Şi aici mă opresc puţin: să nu 
creadă nimeni că nu avem duşmani. Aşa e lumea făcută, aşa e omul, 
pentru că omul e întâi creat, apoi căzut şi, după aceea, decăzut… Cri-
ticat e tot omul, şi harnicul, şi leneşul, şi deşteptul, şi neînţelesul, 
dar mai vârtos cel ce munceşte, gândeşte, respectă, ajută, face bine 
dezinteresat şi se poartă printre oameni nu „ca lumea” cum se zice, ci 
ca omul de mare omenie, de rasă şi de bun simţ, cum este medicul 
şi profesorul universitar Mircea Gelu Buta.  

De multă vreme este conducătorul acestei instituţii care are 
menirea de a prelungi cât se poate viaţa oamenilor şi de a alunga 
suferinţa şi durerea trupului şi a sufletului, atât de prezentă peste 
tot. Am discutat cu domnia sa de foarte multe ori pe această temă, 
uneori era dezamăgit, alteori entuziast. L-am admirat că în această 
funcţie pe care o ocupă de mult timp n-am văzut niciodată la el foamea 
de putere, ci setea de slujire. Medicul totdeauna oficiază şi slujeşte, 
                                                      
* Ioan Dâmbu, Pr. Prot., Protopopiatul Ortodox Bistriţa. 
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nu doar „îşi face meseria”. Medicul nu-i meseriaş, ci slujitor empatic. 
Înainte de a fi vindecătoare, medicina este alinătoare de suferinţe, 
fie ele şi sufleteşti. Mircea Gelu Buta este medicul credincios care se 
uită şi la suflet, în egală măsură ca la trup. Sau, chiar invers, la suflet 
mai întâi; medicii buni ştiu acest lucru. Domnia sa militează pentru 
o medicină creştină. Medicul bun unge întâi rănile sufletului şi apoi 
lucrează cu trupul, în felul acesta organismul devenind mai coope-
rant. Medicul ştie că fiecare bolnav este un suflet şi abia apoi un trup 
în care se revelează chipul lui Dumnezeu. Doctorul Paulescu îşi sfă-
tuia studenţii zicând: „Dragii mei, veţi ajunge medici când veţi intra în 
spital să vedeţi că aţi intrat într-o biserică, iar când veţi sta lângă patul 
bolnavului să ştiţi că în suferinţă nu se află nici tatăl, nici mama voastră, 
nici vreun prieten apropiat, ci în pat este chiar Dumnezeu”. Mircea Gelu 
Buta face acest lucru ca şi cum l-ar fi auzit pe doctorul Paulescu 
sfătuindu-i pe studenţii săi şi, mai mult decât atât, nu din îndemnul 
cuiva, ci dintr-o pornire proprie. E zidit bine, ţine legătură cu Zidi-
torul care este izvorul nesecat al faptelor noastre. 

Profesorul Mircea Gelu Buta a fost primul intelectual din ju-
deţul nostru care a ieşit în presă dincolo de resentimentele unora 
care, din păcate, n-au încetat nici astăzi să condamne Biserica, iar el să 
o apere în faţa acuzaţiilor venite din partea ateilor de serviciu, ce mai 
trăiesc şi acum foarte bine. A fost primul medic care a spus clar şi 
răspicat că în incinta spitalului este nevoie de o biserică. Acest lucru, 
în cunoştinţă de cauză, cunoscând foarte bine – pe de o parte – ce 
înseamnă aceasta pentru sufletele bolnavilor, iar pe de altă parte – 
care este istoria spitalelor din lumea întreagă şi cu precădere din Ro-
mânia, amintind de Sf. Vasile cel Mare cu acea instituţie în toată re-
gula, Vasiliada.  

Pentru ca demersul său să nu fie doar teoretic, s-a străduit şi 
cu ajutorul lui Dumnezeu, de dragul slujirii semenilor săi aflaţi în 
suferinţă, Domnia sa a deschis un paraclis în spital, iar mai târziu a 
construit o Biserică în stil brâncovenesc, o adevărată bijuterie spiri-
tuală şi arhitectonică, iar acum finalizează o alta. 
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Cu toate eforturile lui de atunci, singur, n-a reuşit. Am reuşit 
noi, în Năsăud, să facem o biserică în curtea spitalului orăşenesc, 
ajutaţi de bunăvoinţa unor medici străini de neamul nostru şi de altă 
confesiune. Cu oarecare rezervă, Mircea Gelu Buta se uita la eforturile 
preotului Cira Georgică de la spital, pentru construirea frumoasei 
biserici, fără parohieni, fără bani, dar cu Dumnezeu, de dragul slujirii 
semenilor aflaţi în suferinţă. Domnia sa a deschis o capelă, singur, cu 
dăruire şi curaj. A construit însă mai târziu decât atunci şi mai acum 
decât aici, în altă parte, totuşi o bisericuţă. Nu s-a lăsat. 

Simpozionul “Medicii şi Biserica” vine să întregească persona-
litatea marelui profesor Mircea Gelu Buta, vorbind de cultura şi preo-
cupările sale, precum şi de dorinţa de a lega la modul firesc şi fără 
ostentaţie medicina de credinţă, spitalul de biserică. Am purtat atunci 
o discuţie cu domnia sa pe tema deja consacrată a Simpozionului 
“Medicii şi Biserica”. Am avut alt punct de vedere, pe care îl menţin 
şi astăzi, referitor la formularea titlului. Ne-am văzut pentru prima 
dată în aceeaşi sală medici şi preoţi, trăind o bucurie uriaşă. Erau 
dezbătute teme care, mărturisesc, la început ne-au depăşit pe unii 
dintre noi. N-am trăit, cu toate acestea, sentimentul că am pierdut 
timpul, chiar ne-am simţit bine. Era o ocazie ca biserica să intre într-o 
lume aproape nouă şi să stea preotul, doctorul sufletului, aproape de 
medic, doctorul trupului, şi să spună câte ceva fiecare spre folosul 
celui de-al treilea care zace pe patul suferinţei. De aici am învăţat 
extraordinar de multe lucruri, Simpozionul devenind în felul acesta 
„o şcoală”, o şcoală nouă. Mai mult decât atât, ne-am făcut prieteni 
mulţi medici cu care ne face plăcere să ne întâlnim de câte ori avem 
ocazia. Aceasta, datorită distinsului medic şi profesor universitar, 
doctorul Mircea Gelu Buta. De aici veneam acasă mai încrezător în 
mine şi în misiunea mea, fiindcă aici erau evaluate împreună şi 
preoţia, şi slujirea, şi modalităţile unei pastoraţii eficiente în lumea 
celor care suferă nu numai de păcat, ci şi trupeşte. Datorită acestui 
fapt mi-am depăşit reţinerile şi am păşit mai încrezător în mine şi 
în aşa-zisa mea profesie.  
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Mircea Gelu Buta a strâns în jurul său şi al preocupărilor sale 
mulţi oameni de cultură, nu numai preoţi şi medici, Bistriţa devenind 
în acest fel un centru cultural de primă mărime. Gestul său a fost 
completat apoi, în acest sens, şi de alte personalităţi ale judeţului 
nostru. În ciuda faptului că nu sunt bani, la Bistriţa se face cultură 
pentru că avem oameni cu vocaţie culturală, cu preocupări ce se 
situează deasupra cotidianului banal şi cu responsabilităţi în trece-
rea lor prin viaţă.  

De Mircea Gelu Buta m-am apropiat şi mai mult atunci când 
el însuşi a devenit un apropiat al Înalt Preasfinţitului Arhiepiscop şi 
Mitropolit Bartolomeu Anania, de care şi eu m-am simţit apropiat. 
Am asistat şi am participat seri întregi la frumoase şi constructive 
discuţii la Mănăstirea din Piatra Fântânele, unde Mitropolitului îi 
făcea plăcere să se odihnească, sau la Nicula, unde îşi avea reşedinţa, 
sau în alte locaţii puse de Mircea Gelu Buta la dispoziţia noastră. 
Am auzit şi am învăţat din acestea multe lucruri folositoare pentru 
viaţa mea şi, implicit, a semenilor. Înalt preasfinţitul Bartolomeu îl 
aprecia deosebit pe doctorul Buta pentru implicarea, fermitatea, cura-
jul şi încăpăţânarea cu care îşi duce la bun sfârşit proiectele. 

L-am văzut pe Mircea Gelu Buta şi în împrejurări private. În 
toate ştie să fie om, ştie râde, ştie glumi, ştie dansa, are un umor fin, 
doreşte să ajute pe oricine, ştie să fie soţ şi tată, mâine-poimâine şi 
bunic, le ştie pe toate cele bune şi le şi zice. E om, om de mare ome-
nie, care la fel de bine ştie să stea la locul lui cu mult bun simţ şi 
respect, ştie să apere o cauză mai ales când este una dreaptă şi mai 
ales, mă repet, când e în folosul celor mulţi, a societăţii, a Neamului 
şi a tuturor celor pentru care unii dintre noi avem responsabilităţi 
uriaşe. Este chipul şi modelul medicului credincios lui Dumnezeu 
şi omului, în orice fel de situaţie grea ori uşoară s-ar afla. De aceea 
el merită respectul şi dragostea noastră! 

Domnule profesor, nu aveţi 60 de ani, ci mult mai mulţi, nu 
numai de trăit de acum înainte, cum vă dorim, ci deja trăiţi. Pentru că 
atunci când faci o faptă bună adaugi anilor tăi un spor incalculabil 
şi, în acelaşi timp, nepreţuit. 



 
 

Medicul şi istoria…?  
 
 
 

Adrian Onofreiu* 
 
 
 Interogaţia1 din titlu arată etapele şi modul în care s-a creat 
şi construit o relaţie de colaborare între autorul acestor rânduri şi 
cel omagiat. O simplă solicitare administrativă adresată instituţiei 
arhivelor a fost punctul din care a început aceasta, cu câţiva ani în 
urmă. 
 A surprins, atunci ca şi acum, natura solicitării. Aceasta nu 
făcea referire la eventuale drepturi patrimoniale sau care vizau o 
prezumtivă moştenire – atât de prezente în ziua de azi – ci era de cu 
totul altă natură. Doctorul Mircea Gelu Buta se adresa într-o problemă 
cu totul aparte; dorea să afle mai multe despre înaintaşii săi, cantonaţi 
într-un areal geografic aparte. 
 Mândru de trecutul zonei din care-şi revendică ascendenţa pe 
linie maternă, a vrut să ştie mai multe despre cei cărora le datorează 
nu numai existenţa fizică, dar şi formaţia spirituală. Nu întâmplător, 
cei din această zonă au creat sintagma care hiperbolizează acest teri-
toriu până la dimensiunile de „Ţara Bârgaielor”. 
 Au urmat alte şi nenumărate relaţionări, care s-au transformat 
în ceva cotidian, într-un mod de a fi şi a se menţine o relaţie bazată 
pe afinităţi comune. 

                                                      
* Adrian Onofreiu, Prof. Dr., Serviciul Judeţean Bistriţa-Năsăud al Arhivelor 

Naţionale. 
1 Titlul a fost asumat ca extrapolare la cele 10 numere în care sunt valorificate 

comunicările susţinute în cadrul simpozionului „Medicii şi biserica”, 
întemeiat şi susţinut organizatoric de cel omagiat. Prin modestele rân-
duri ce-l conţin, se vrea şi o legătură cu studiul publicat în corpusul volu-
mului omagial, sub semnătura aceluiaşi autor. 
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 În aceasta, autorul acestor rânduri a venit cu ceea ce ştie şi vrea 
să transmită şi altora din „colbul” arhivelor, unde îşi desfăşoară truda 
zilnică. Doctorul Buta a venit cu un interes aparte pentru trecut.  
 N-a fost o simplă întâmplare. Argumentele în susţinerea acestei 
afirmaţii se bazează pe formaţia profesională a acestuia – cu deschideri 
„europene” încă înainte de 1989 – dar mai ales pe o trăsătură aparte: 
nevoia de a şti, de a cunoaşte. De aceea, orice domeniu care-i oferă 
ceva nou, nu îi este străin. Aşa s-a aplecat şi spre aprofundarea trecu-
tului. I-a fost de folos în această preocupare provenienţa dintr-o zonă 
şi o familie care a dat adevărate „dinastii” de învăţaţi, mai ales în 
domenii fundamentale ale activităţii umane: Biserica, medicina, ştiin-
ţele juridice. 
 Aşa, a rezultat o primă materializare a colaborării noastre, în 
care este omagiată o personalitate pe nedrept uitată a zonei, Constan-
tin Pavel2.  
 Aprofundarea interesului pentru trecutul zonei, pentru perioade 
în care strămoşii au cunoscut mărirea, dar şi încercările hrăpăreţe 
ale unor stăpânitori vremelnici de a-i deposeda de averile şi bunurile 
câştigate prin jertfă de sânge pe câmpurile de bătaie ale Europei, s-au 
concretizat în realizări istoriografice comune.  
 Astfel, aplecarea spre trecutul zonei de provenienţă, fosta 
„Bistricioara” din lungul văii Bistriţei, a făcut ca să-i fie dedicată o 
lucrare monografică, în care sunt cuprinse principalele documente 
din evoluţia istorică a aşezării. Ea se defineşte ca o argumentare 
solidă, bazată pe adevărul documentelor, despre ce a fost aşezarea 
şi oferă repere pentru cercetări viitoare3. 
 Depăşind cadrul local, cei doi – alături de o mai tânără cola-
boratore – au continuat preocupările lor în cercetarea trecutului şi au 
scos la iveală o perioadă extrem de importantă din trecutul zonei 
fostului Regiment de graniţă român cu reşedinţa la Năsăud. Pentru 

                                                      
2 Mircea Gelu Buta, Bârgăul lui Tini Pavel, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2010. 
3 Bistriţa Bârgăului. Contribuţii documentare,volum îngrijit şi adnotat de Mircea 

Gelu Buta şi Adrian Onofreiu, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2010. 
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prima dată au fost publicate două documente fundamentale pentru 
înţelegerea mecanismului de formare şi evoluţie a proprietăţii aici: 
conscripţia din 1783 pentru Valea Bârgăului şi punctul de vedere al 
autorităţilor imperiale, cuprins  într-un document din anul 18584. 
 Procesul sinuos şi întortocheat de restituire a proprietăţii, re-
flectat în punctul de vedere al „oamenilor locului” a fost redat într-un 
corpus de documente care vorbesc despre efortul conjugat al aces-
tora întru apărarea pământului, bunul lor cel mai de preţ, fără de care 
nu ştiau ce vor face după desfiinţarea sistemului confiniar transilvă-
nean. Se succed aici, în ordinea cronologică a documentelor, gene-
raţii întregi care s-au jertfit pentru dăinuirea unei forme aparte de 
existenţă, amprentată definitiv de sistemul militar de graniţă5. 
 Procesul de comprehensiune a trecutului şi a efortului unor 
intelectuali de a contribui la acest demers a avut ca rezultat o lucrare 
de sinteză despre unul dinte ei. În acest mod, a fost scoasă din conul 
de umbră personalitatea unui cărturar de frunte din zona „graniţei” 
năsăudene, în spiritul respectului faţă de valori şi adevăr6. 

                                                      
4 Bârgăul sub Pajura Imperială, ediţie de texte şi tabele, studiu introductiv şi 

note de Mircea Gelu Buta, Adrian Onofreiu, Andreea Salvan, Ed. Eikon, 
Cluj-Napoca, 2011. 

5 Petiţii din graniţa năsăudeană în a doua jumătate a secolului al XIX-lea. Contribu-
ţii documentare, volum îngrijit de Mircea Gelu Buta şi Adrian Onofreiu, 
Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2012. 

6 În „Postfaţă” Mircea Gelu Buta îşi defineşte şi propriul său crez. Amin-
tind de atracţia bibliotecii bunicului pentru copilul care era, Buta rememo-
rează şi defineşte ceea ce-l caracterizează: „de la fascinaţia copilului, care 
va fi ascultat în familie nenumăratele povestiri legate de păţaniile Bata-
lionului I năsăudean, la care se adaugă lecturarea bătrânei şi vrednicei 
„Arhive Someşene”, până la obsesiile şi scrupulozitatea cercetătorului, 
drumul este extrem de delicat şi plin de sinuozităţi”; apud. Nestor Şimon. 
Restituiri, ediţie îngrijită de Adrian Onofreiu, Academia Română, Centrul 
de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2012, p. 273. Şi continuă, arătând 
„beneficiile” câştigate în urma colaborării noastre: „Am învăţat cu această 
ocazie că nici memoria, nici miturile, nici povestirile din trecut nu pot fi 
transpuse direct în text, fără o analiză critică şi în lipsa unor documente 
de netăgăduit”; Ibidem, p. 274.  
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 Dar colaboratorul Buta nu s-a oprit numai la realizarea acestor 
lucrări. 
 Teme predilecte pentru acesta au devenit trecutul românilor 
bistriţeni, intelectualii de frunte din această „citadelă” săsească – până 
la 1918 – viaţa cotidiană, modul de organizare şi comportare în socie-
tate, forme de manifestare în „agora” publică. 
 Toate, subsumate de comun acord, unei direcţii de cercetare 
care se înscrie pe linia colaborărilor mai recente şi asumată ca dimen-
siune „sinceră”, în sensul definiţiei lui Florin Constantiniu sau, a „mi-
tologiei” – în sensul demitizării istoriei – a lui Lucian Boia, aceea a 
cercetării relaţiilor interetnice a românilor transilvăneni de-a lungul 
timpului, aşa cum ele au fost şi s-au manifestat. 
 Acesta este un modest bilanţ al colaborării dintre doi pasio-
naţi de trecut. Şi unul şi celălalt – speră şi crede cu tărie autorul 
acestor consemnări – îşi asumă şi pentru viitor unele „secvenţe” 
din acest proiect. 
 Pe această direcţie, efortul celui omagiat dă substanţă, aduce 
un parfum de inedit, o uşurinţă a „mişcării” şi o naturaleţe debor-
dantă, toate, fireşti pentru un „Intelectual”. 
 Fie ca, o banală „întâmplare” din trecut să menţină trează do-
rinţa de colaborare, iar cel omagiat să se bucure de alte realizări, în 
multiplele-i preocupări cărturăreşti! 
 

Bistriţa, 2012 



 
 

Ecuaţia autorităţii morale 
 
 
 

Zorin Diaconescu* 
 
 

Doctorul Mircea Gelu Buta provine din mai multe generaţii 
de slujitori ai cetăţii care i-au înţeles acesteia din urmă semnificaţia 
profundă: cetatea nu înseamnă ziduri şi fortificaţii, ci în primul rând 
lege şi credinţă. Fără aceste două repere fundamentale, orice con-
strucţie civică îşi pierde legitimitatea. Ori tradiţia cetăţii bistriţene 
este la ora actuală doar unul din multele locuri de pe harta unei 
naţiuni care traversează tocmai o perioadă de acută lipsă de legi-
timitate, de la demnităţile publice până la criteriile sociale. În acest 
context parcursul moral al doctorului Buta vine ca o replică, dis-
cretă, dar fermă, dată uzurpatorilor de toate felurile.  

Când după cel de-al doilea Război Mondial, România a adoptat 
sistemul sovietic, această schimbare s-a petrecut cu forţa, ştiut fiind că 
regimul s-a bucurat de putere absolută, putere care i-a permis să 
comită cele mai cumplite grozăvii, dar nu a reuşit să câştige niciodată 
ceea ce-i lipsea dintru început legitimitatea. Demnitarii care s-au pe-
rindat la putere, începând cu cea mai mare funcţie din partid şi stat, 
aveau puteri discreţionare, dar nu au fost consideraţi niciodată ca 
fiind investiţi de popor. Puterea lor era puterea oricărui gangster 
care ia ostateci nişte oameni lipsiţi de apărare. 

Din păcate ceea ce a urmat după decembrie 1989 a fost o demo-
craţie de vitrină, şi încă mai este o democraţie deficitară, marcată de 
acelaşi neajuns al lipsei de legitimitate. De la pseudorevoluţionarii 
decembrişti şi până la politicienii actuali, care se întrec în insulte şi 
huiduieli, lipsa de legitimitate îi face vulnerabili nu doar pe ei, ci şi 
naţiunea pe care se străduiesc, dar nu reuşesc să o reprezinte. Este 
                                                      
* Zorin Diaconescu, profesor, jurnalist, Societatea Română de Radiodifuziune. 
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o tragică lipsă de înţelegere şi de perspectivă care îi îndeamnă pe 
învingătorii de azi să continue până devin huliţii de mâine, ce vor 
fi înlocuiţi de învingătorii de mâine, nimeni altul decât huliţii de 
azi. Acest cerc vicios care îşi are originea în lipsa de legitimitate a 
marcat tentativa democratică, agonia şi extazul primelor două de-
cenii de postcomunism din societatea românească şi situaţia nu dă 
semne că se va schimba prea curând. 

Nu puţine sunt vocile care întreabă: unde sunt intelectualii? 
Ce fac intelectualii? 

Ei bine, dacă intelectualii nu prea sunt prezenţi în viaţa poli-
tică şi asta din diverse motive, nu înseamnă că ei au abandonat, 
tocmai fiindcă puterea nu înseamnă întotdeauna legitimitate, iar 
intelectualul este mai degrabă un căutător al legitimităţii decât un 
însetat după putere.  

Demersul doctorului Buta, de a realiza o serie de interviuri 
cu personalităţi ale lumii intelectuale de la sfârşitul secolului XX şi 
începutul celui de-al XXI-lea este tocmai un discurs în favoarea 
legitimităţii. Interlocutorii, medici, istorici, profesori, prelaţi – sunt 
oameni care nu au cucerit puterea sau a căror putere executivă nu 
a fost niciodată prea mare, în schimb sunt nişte personalităţi care 
în domeniul profesiei lor se bucură de deplină legitimitate. 

Aceşti oameni pot fi numiţi anti-vedete în măsura în care vede-
tele prezentului sunt oameni care au acaparat putere, sau bani, sau 
ambele şi care sunt adulaţi fiindcă o semnătură, un gest din partea 
lor poate însemna diferenţa dintre sărăcie şi îndestulare, dintre o 
locuinţă confortabilă şi un automobil scump sau o viaţă modestă 
într-o garsonieră coşcovită şi călătoria cu transportul în comun. Doar 
că atât vedetele zilei de azi cât şi motivele adulaţiei lor sunt false. 
Gloria lor nu supravieţuieşte funcţiei sau contului din bancă, iar cei 
care şi-au făcut chip cioplit din numărul de stele cu care îşi pot cla-
sifica confortul cotidian, nu fac decât să se amăgească ca orice dro-
gat ce îşi închipuie că fericirea vine dintr-o seringă şi se injectează 
direct în venă. 
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Toate acestea au fost dintotdeauna parte a slăbiciunilor ome-
neşti, poate nu chiar atât de numeroase în orice epocă, cum sunt în 
zilele noastre, dar slăbiciunile rămân slăbiciuni şi vor dăinui cât ome-
nirea. 

Lecţiile de legitimitate pe care le oferă interviurile doctorului 
Buta sunt opusul acestor stări, dacă vreţi şi nu vi se pare prea preten-
ţios spus, calea spre o posibilă mântuire din mizeria imaginaţiei. Toţi 
aceşti oameni, care prin legitimitatea pe care o deţin arată calea spre o 
viaţă autentică, aşa cum o roşie din grădină, cu toate imperfecţiunile 
ei, valorează mult mai mult decât una umflată cu chimicale în nu ştiu 
ce seră. Comparaţia mea e desigur şchioapă, aşa cum nici interviurile 
lui Mircea Buta nu pot fi gustate dintr-o dată, nu pot fi citite ca un 
roman poliţist şi apoi aşezate la odihnă în bibliotecă. 

Pildele din aceste interviuri cer mai mult decât o simplă lec-
tură. Ele se cer însuşite prin reflecţii repetate, într-un proces de matu-
rizare intelectuală şi devenire morală, care atunci când va fi înfăp-
tuit de noi ca naţiune, va aduce marea schimbare pe care, de atâţia 
ani, o aşteptăm în zadar. 

 
Bucureşti, 2012 



 
 

Omagiu la 60 de ani 
 
 
 

Ana Tătar* 
 
 

Când împlineşti 60 de ani, se pare că eşti încă neintrat în adevă-
rata viaţă… pentru că un cântec foarte apreciat german, cântat de 
Udo Jürgens, spune: „La 66 de ani începe viaţa!” Dacă ne luăm după 
cântec, apoi domnul Prof. Univ. Mircea Gelu Buta, care împlineşte 
60 de ani, mai are de aşteptat până să-i înceapă viaţa. Cântecul se 
referă la viaţa de veselie, de succes, de dragoste … Eu aş zice că în 
acest caz nu e chiar aşa. Dl. Dr. Buta va culege mai departe şi la 66 de 
ani, ca şi acum la 60, rezultatele muncii sale foarte rodnice ştiinţifice 
şi culturale, rezultate cu folos pentru oraşul nostru, pentru onorata 
sa familie şi pentru originile sale de „bârgăuan”. 

Îl cunosc de când era copil, pentru că frumoasa şi vrednica lui 
mamă, era bună prietenă cu sora mea, Julia. Evident că eu, mai mică 
decât sora mea cu 4 ani, aveam prieteni de vârsta mea. Dar copila-
şul foarte vioi şi de atunci foarte frumos, al familiei Buta, îmi ră-
măsese undeva în amintire, ani de zile. Şi iată, revenită după Revo-
luţie la Bistriţa mai des, iar de 3 ani definitiv, l-am reîntâlnit cu mare 
surprindere pe acel copil din amintire, devenit bărbat matur: are 
nu numai o înfăţişare impunătoare, dar ceea ce e mult mai important: 
o activitate foarte bogată, pe diferite planuri şi în diferite domenii, 
încât rămâi uimit cum le poare rezolva conştiincios pe toate! 

Mi-a luat şi mie două interviuri la TV Bistriţa şi astfel am 
constatat că are şi calităţi de scriitor şi de jurnalist. Ca director de 
spital în Bistriţa are o muncă enorm de grea şi totuşi face faţă cu 
cinste tuturor cerinţelor, care sunt nenumărate în zilele noastre. 

                                                      
* Ana Tătar, Prof. Univ. Dr., Heilderberg, Germania. 
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Consider că e mare lucru să ai un contemporan cu asemenea 
calităţi. Felicitări şi îţi mulţumesc, dragă doctore că din acel copilaş 
ai devenit un vestit reprezentant al nostru! 

 
Heilderberg, 2012 



 
 

Estetică  şi medicină  
 
 
 

Alexandru Uiuiu* 
 
 

Dacă este să angajăm conceptul frumosului în relaţie cu me-
dicina nu putem face acest lucru decât în accepţiunea veche a kaloka-
gatiei greceşti în a cărei semantică frumuseţea se amesteca cu binele şi 
virtutea. Atunci când un pacient se raportează la un medic spu-
nând că el „S-a purtat frumos!” asta, fără îndoială, presupune că 
actul medical a fost unul de înalt nivel şi eficient, şi el a fost aureo-
lat de o atitudine condescendentă şi animată de valori morale. 

Frumuseţea face parte din viaţa noastră ca un vector de op-
timizare psihică, morală şi spirituală şi ea ar trebui să se regăsească 
din plin acolo unde sănătatea devine obiect al strădaniilor profesio-
nale, în instituţiile medicale care au ca profil ameliorarea vieţii fra-
gilului subiect uman. Acolo unde ne simţim mai slabi din pricina 
propriei noastre naturi vulnerabile şi efemere se cere să se instau-
reze spiritul cu toate atribuţiile şi potenţele lui pentru a readuce în 
om echilibrul pierdut. Se spune că trupul nu se îmbolnăveşte decât 
atunci când se îmbolnăveşte sufletul – şi aşa este de cele mai multe 
ori – de aceea tratarea complementară a celor două reclamă ajuto-
rul valorilor estetice concomitent cu a celor ştiinţific medicale. 

Vedem cum, în ultimii ani, spitalul din Bistriţa îşi îmbogăţeşte 
din punct de vedere constructiv atribuţiile estetice şi funcţionale şi 
asta nu poate decât să ne mulţumească. Faptul că Dr. Mircea Gelu 
Buta are o legătură veche şi strânsă cu lumea culturală şi artistică 
este de bun augur pentru transformările benefice ale instituţiei şi 

                                                      
* Alexandru Uiuiu, poet, prozator, dramaturg, lector. dr. asociat în cadrul Facultăţii 

de Studii Europene Extensia Bistriţa, Universitatea Babeş-Bolyai Cluj Napoca. 
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pentru regândirea managerială a conceptului de sănătate care în 
lumea contemporană implică o multitudine de factori, de la cei 
ştiinţifici şi sociali, până la cei culturali sau spirituali. Ţin minte că 
în urmă cu ceva ani, o prietenă poetesă a avut probleme cu păstra-
rea sarcinii şi a fost nevoită să rămână mai multă vreme în spital 
timp în care i-a apărut cartea de debut, una foarte buna care avea – 
de altfel – să o impună în prestigiosul grup al poeţilor generaţiei 
două mii care fac cinste Bistriţei în plan naţional şi nu numai. Am 
cerut atunci acceptul şi colaborarea Dr. Mircea Gelu Buta pentru a 
face lansarea cărţii chiar în spital şi dânsul a acceptat cu multă des-
chidere şi entuziasm. S-au pus afişe, s-au adresat invitaţii, s-a creat 
cadrul necesar şi în ziua lansării secţia de ginecologie a devenit un 
spaţiu al poeziei şi al comunicării culturale. O atmosferă de efuziune 
şi solidaritate a medicilor şi personalului medical cu pacienţii şi cu 
prietenii acestora s-a creat spre mulţumirea sufletească şi optimi-
zarea spirituală a tuturor celor prezenţi. 

Am putea multiplica aceste exemple şi am putea să mai vor-
bim mult despre implicaţiile şi conexiunile reciproce ale medicinei 
cu cultura şi valorile estetice, dar ne vom rezuma deocamdată la 
atât subliniind nevoia reciprocă a celor două domenii de a se găsi 
împreună în sprijinul omului ajuns în nevoie.  

Sigur că frumuseţea va salva lumea şi lumea omului - după 
cunoscutul edict dostoievskian – dar în cazul în care vorbim, numai 
însoţită de un act medical de cea mai înaltă exigenţă şi competenţă 
şi de un nou umanism. 

Îi doresc doctorului Mircea Buta, prieten de nădejde, împliniri 
în tot ce face pentru binele oamenilor. 

 
Bistriţa, 2012 



 
 

Dr. Mircea Gelu Buta  
la rotundul unei vârste onorabile  

 

 
Ion Moise* 

 
 

În acest an, Dr. Mircea Gelu Buta, directorul Spitalului Jude-
ţean din Bistriţa, aniversează 60 de primăveri de existenţă. E o vârstă 
a bilanţului unei vieţi cu intensitate la cotele unei eterne şi asumate 
responsabilităţi profesionale şi civice. Pentru că doctorul Mircea 
Gelu Buta a fost tot timpul conectat la performanţă. În profesie s-a 
făcut de tânăr recunoscut în lumea ştiinţifică medicală ca un cerce-
tător aplicat, pasionat de elaborarea studiilor, nu puţine constituind şi 
obiectul unor comunicări ştiinţifice în ţară şi în străinătate. De fapt, 
tot în străinătate a obţinut şi un doctorat ce atestă înalta sa competen-
ţă profesională. A scris şi cărţi pe teme profesionale, între care şi cea 
cu privire la anii adolescenţei lui Emil Cioran, elaborată în colabo-
rare cu soţia sa, demers ce a suscitat un viu interes în lumea litere-
lor româneşti.  

Dar Dr. Buta, prin viul izvor de energie de care dispune, de 
capacitatea sa complexă de intelectual ce se înscrie în prima elită a 
judeţului şi a ţării, acoperă cu pasiunea sa spirituală varii domenii 
de activitate. Una dintre acestea, căruia i s-a dăruit cu toate resursele 
care-i permit activitatea sa de la spital, este teologia. A iniţiat ridi-
carea unei capele în incinta spitalului, i-a atras pe preoţii care slu-
jesc acest locaş în nobila muncă de tratare spirituală a pacienţilor, 
făcându-i colaboratori şi părtaşi în actul medical. În acelaşi timp, a 
contribuit, trup şi suflet, la organizarea unor simpozioane de nivel 
naţional pe tema legăturilor dintre credinţă şi suferinţă, rolul Bisericii 
în sprijinul alinării suferinţelor, alături de personalul medical.  
                                                      
* † Profesor, scriitor, jurnalist, Preşedintele Cenaclului „George Coşbuc”, ziarul 

„Răsunetul”, Bistriţa. 
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De asemenea, Dr. Mircea Gelu Buta este cadru universitar, 
susţinând cursuri teologice la Facultatea de Teologie Ortodoxă din 
Cluj-Napoca. Iată un om, o remarcabilă personalitate care îşi permite 
să-şi drămuiască timpul în asemenea activităţi care necesită un imens 
buget de timp, energie şi pasiune ce între cu mult capacitatea inte-
lectuală a unui om mediu care se mulţumeşte doar cu profesia de 
bază în care s-a pregătit.  

Dar să nu uităm că Dr. Mircea Gelu Buta s-a impus şi printr-o 
excelentă activitate managerială. A înzestrat spitalul cu aparatură 
modernă, a reuşit să atragă fonduri pentru consolidări interioare, 
unde a înlocuit vechile instalaţii cu altele noi, dar şi pentru repara-
ţii exterioare, astfel ca edificiul să se înscrie între primele din ţară. 
O calitate a sa este şi cea colegială faţă de personal, căruia îi acordă 
respectul cuvenit în funcţie de succesele profesionale şi de compe-
titivitatea în tratarea pacienţilor. De aceea este tratat cu respectul 
cuvenit, autoritatea sa de şef de unitate exercitându-se cu mult tact 
şi discreţie, cu un spirit colegial care îi conferă prestigiu şi înţelege-
re în momente mai dificile din partea subalternilor. „De fapt, eu nu 
am subalterni, eu am colegi”, obişnuieşte să se adreseze celor care 
alcătuiesc personalul spitalicesc. Acum, la rotundul celor 60 de ani, 
Dr. Mircea Gelu Buta ni se dezvăluie ca o remarcabilă personalitate 
ce impune un adevărat respect, unul sincer, din partea celor care-l 
cunosc, cu un bilanţ al muncii bogat, diversificat, care l-a făcut îndră-
git şi apreciat şi de studenţii teologi din Cluj-Napoca. Acum la 60 de 
ani Dr. Mircea Gelu Buta  ne apare ca un om adevărat, cu o conştiinţă 
de excepţie. Îi urăm „La mulţi ani!” şi noi împliniri în activităţile sale 
viitoare.  

 
Bistriţa, 2012 



 
 

Un tratament pentru carte  

 
 
 

Elena M. Câmpan* 
 
 
 

Printre nenumărate diagnostice, consultaţii, reţete, prescripţii, 
sfaturi, îşi face loc în profesiunea de medic şi o activitate mai aparte, 
luată ca abatere de la specificul cu care ne-am obişnuit – tratamen-
tul pentru carte. Chiar dacă nu orice carte are nevoie de o astfel de 
îngrijire „de specialitate”, mai ales după ce a apărut, în timpul scrie-
rii, fiecare scriitor se comportă puţin ca un medic, de la stabilirea 
titlului şi până la pagina finală. Grija faţă de carte se înscrie în rân-
dul acelor preocupări „înalte”, pe care numai cel ce ştie să vindece 
întru vindecare deplină poate să o înţeleagă. 

Mircea Gelu Buta este medicul scriitor şi scriitorul medic. A 
adunat experienţă profesională şi scriitoricească. Scrie cărţi, îmbo-
găţind „corola de minuni” a lumii. Spuneam odată, la o lansare, că 
există oameni pentru care scrisul e a doua şansă. Dar, oare, nu pentru 
fiecare scrisul e a doua şansă?!... , pentru că suntem profesori, ingi-
neri, arhitecţi, preoţi, care şi scriem. Cred, în continuare, că dacă 
scrisul nu reprezintă exclusiv felul de „a fi”, el devine, se transformă, 
sublim, într-o stare de „a re-fi”. De aici, probabil, „ars poetica” defi-
neşte felul de-a percepe împrejurul din diferite puncte ale sinelui. 
Pentru Mircea Gelu Buta, modul de viaţă trece prin carte. El e me-
dicul cărţii, îi cunoaşte istoricul, antecedentele, aşa cum ar fi medic 
apropiat al unei casei. 

                                                      
* Elena M. Câmpan, Profesor, Colegiul ,,Liviu Rebreanu” Bistriţa, scriitor, Preşedinte 

al Societăţii Scriitorilor Bistriţeni. 
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Ce bucurie trăieşte o carte când ştie că e scrisă de un medic?! 
Şi câte alte cărţi n-ar vrea să fie în locul lor, să se ştie în siguranţă, 
că nu se vor îmbolnăvi, şi dacă o vor face, întotdeauna va fi lângă 
ele omul potrivit? Dar şi cititul cărţii de către un medic nu face decât 
să contribuie efectiv la o stare de bine. Poate că şi cărţile se simt mai 
bine sub ochii unui medic. Cine ştie?!... Fiecare venim înspre litera-
tură cu profesia pe care o avem şi-i dăm trăsăturile – de limbaj, de 
concepţie, de viziune – cu care suntem obişnuiţi, pentru care am 
fost pregătiţi, ca şi cum în faţa literaturii am rămâne mereu copii. 
Scrisul de medic şi cititul de medic fac parte dintre vindecări. E o 
siguranţă ce vine din interior, ca atunci când măcar iluzoriu încercăm 
sentimentul că nu ni se poate întâmpla nimic rău în preajma unui 
medic.  

Medicul Mircea Gelu Buta ar avea suficiente „cazuri” din care 
să se inspire, dar abordarea tematică a literaturii – aşa cum o vede 
scriitorul Mircea Gelu Buta – depăşeşte domeniul în care se pricepe 
cel mai bine – medicina, realizând „afinităţi elective” cu filosofia, 
dreptul, religia. Fire analitică, temeinică, atrasă de un detaliu al tim-
pului – prezent, trecut, viitor – cu drag de-a înţelege evoluţia gân-
dirii omeneşti, cu mirare în faţa miracolului lumii, pe bază de oa-
meni şi fapte, Mircea Gelu Buta este o imagine vie ce merită aşeza-
tă în panteonul de nume reprezentative – oameni deplini ai cultu-
rii, pornind de la expresia lui Noica. 

Cărţile lui Mircea Gelu Buta sunt de căpătâi pentru cel bol-
nav sau ne-bolnav încă, înţelegând fenomenul bolii ca ceva prezent, 
existent latent. Adevărate cărţi de învăţătură, ele conţin adevărul 
extras din eprubetă, din laboratorul creaţiei, adus în lumina realului, 
prin intermediul ideilor celor bune – înainte mergătoare într-un timp 
destul de mult discutat şi disputat. 

Apropierea de Cioran, dialogurile cu Dan Ciachir, trilogia 
despre Constantin Pavel fac din Mircea Gelu Buta un căutat prieten 
al convorbirii, al rostirilor veşnic pure, în sfere, în dorinţa de neuitare, 
de păstrare a unui patrimoniu de gânduri, de sentimente – valori 
naţionale şi universale. 
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Mircea Gelu Buta „salvează” tot ce se mai poate salva într-o 
lume ce trăieşte pe nisip mişcător. Prin cuvânt. Dacă într-o zi cărţile 
ar ajunge toate într-un spital – din diferite motive, la propriu sau la 
figurat – atunci, cu siguranţă, cel mai bun vindecător al lor ar fi cel 
care ştie ce-nseamnă o carte. Şi fiecare cu boala lui. Boala lui Mircea 
Gelu Buta sunt cărţile. 

 
Bistriţa, 2012 



 
 

Omul care sfinţeşte locul 
 
 
 

Nicolae Feier* 
 
 

Mitropolitul Bartolomeu al Clujului spunea la sfinţirea unei 
biserici: „Orice ctitorire e o icoană a sufletului celui ce o face. Îl reprezintă 
pe Hristos cel Veşnic, aşa cum îl înţelege cel ce vrea să astfel veşnicească 
temporalitatea”. 

 Suferinţa îl îndumnezeieşte pe omul credincios, însă îl zdro-
beşte şi îl deznădăjduieşte pe cel necredincios.  

Biserica şi preotul când se poziţionează cât mai aproape de 
cei în necazuri, boli şi suferinţe de tot felul, şi îi cuprinde în braţele 
ei ocrotitoare, îşi îndeplineşte rolul de „Maică iubitoare a Neamului 
Românesc” (M. Eminescu), „plânge cu cei care plâng”, slujind lui Hristos, 
Cel ce se află încorporat în trupul şi sufletul omului neputincios. 
Hristos ia deseori chipul celui nenorocit, fiind, cum glăsuieşte Scrip-
tura, „Om al durerilor şi cunoscător al suferinţei” (Isaia 53, 1 u.). 

Ctitorirea unei biserici cu Hramul „Sfinţii Doctori fără de ar-
ginţi Cosma şi Damian” la Preventoriul T.B.C. din municipiul Bis-
triţa de către conferenţiarul Dr. Mircea Gelu Buta, directorul Spita-
lului Judeţean, împreună cu familia sa, precum şi prin efortul mai 
multor oameni cu suflet mare, a reuşit să înmulţească speranţa în 
zile mai bune pentru numeroşii creştini care îşi caută acolo trata-
ment şi alinare.  

Dl. Dr. Mircea Gelu Buta şi colegii săi de la Spitalul Judeţean 
din Bistriţa erau atunci la a doua experienţă ctitoricească, prima fiind 
„Capela Sfântul Luca” din interiorul vestitei instituţii de sănătate. 

                                                      
* Nicolae Feier, Preot Prof., Paroh Biserica „Intrarea în Biserică a Maicii Domnului”, 

Bistriţa, scriitor, publicist. 
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Spun „erau” deoarece între timp se ctitoreşte o nouă şi cochetă 
biserică la Spitalul de Oncologie şi Boli Infecţioase. 

P.S. Episcop Vasile Someşanul a sfinţit acest locaş de cult, aşe-
zând pe Sfânta Masă Antimisul şi Sfânta Evanghelie.  

Antimisul este „Icoana punerii în mormânt a Mântuitorului”. 
Este confecţionat din mătase şi simbolizează giulgiul Mântuitorului. 
Într-un mic spaţiu dinte pânza icoanei şi pânza de suport se păstrează 
sfintele moaşte ale bisericii. Antimisul este „Certificatul de naştere şi de 
identitate” al bisericii respective. Fără antimis nu se poate face Sfânta 
Liturghie. Dacă episcopul retrage antimisul biserica se desfiinţează. 

Rememorând cu prietenii şi colaboratorii săi momentul începe-
rii construcţiei, doctorul Mircea Gelu Buta a pomenit faptul că această 
biserică s-a dorit a fi o biserică a tuturor, adică interconfesională, ba 
chiar inter-religioasă pentru că „semăna cu o sinagogă” (se dorea un 
loc de adunare pentru rugăciune al tuturor).   

Faptul că azi are înfăţişarea unei bisericii ortodoxe tipic brân-
coveneşti nu exclude aripa mântuitoare întinsă asupra tuturor celor 
ce doresc să-i calce pragul. 

După mărturia distinsului ctitor, opţiunea pentru modelul orto-
dox de slujire nu se datorează numai faptului că ortodocşii sunt marea 
majoritate a pacienţilor aşezământului spitalicesc, ci mai ales, unei dis-
cuţii din adolescenţă cu mama sa, o femeie  cultivată şi distinsă, bis-
triţeancă veche, care se numea Silvia. La întrebarea fiului adolescent: 
„De ce nu sunt toate bisericile la fel?”, mama sa a deschis Sfânta Scrip-
tură la cartea Apocalipsa şi i-a citit: „În biserica din cer a venit un înger 
şi a stat la Altar, având cădelniţă de aur; i s-a dat tămâie multă ca să o aducă 
împreună cu rugăciunile tuturor Sfinţilor pe altarul de aur de dinaintea tro-
nului. Şi fumul de tămâie s-a suit înaintea lui Dumnezeu împreună cu rugă-
ciunile tuturor Sfinţilor” (Apocalipsa 8, 3-4). Apoi, liniştită, a închis Scrip-
tura şi i-a zis: «La noi românii Biserica este, după voia lui Dumnezeu: 
„...precum în cer aşa şi pe pământ” (Matei 6, 10)». De fapt, pentru cei bine-
credincioşi, Biserica este pragul peste care „…omul călător / Pe pământ 
rătăcitor” (Eminescu), trece din timp în atemporalitate, Biserica fiind „Acum 
şi pururi şi în vecii vecilor”, „Alma mater”, adică „Mama noastră iubitoare”! 
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La târnosire au fost puţine laude pentru ctitori şi nici o distincţie. 
Aceasta deoarece ctitorul principal are, mai de demult, cea mai înaltă 
distincţie acordată de Biserica Ortodoxă Română: „Crucea Patriarhală 
pentru Mireni”.  

În ce priveşte afinitatea noastră, împreună am fost aleşi şi am 
lucrat în „Adunarea Eparhială a Arhiepiscopiei Clujului” (Forul legisla-
tiv), apoi „domnului doctor” i s-a încredinţat şi misiunea de cadru 
didactic universitar la Facultatea de Teologie din Universitatea Babeş-
Bolyai din Cluj-Napoca. 

L-am cunoscut mai bine într-o zi tristă pentru această distinsă 
familie de intelectuali vechi bistriţeni. Mama sa, „izvorul vieţii mele”, aşa 
cum îi zicea, făcuse „aripi întinse până dincolo de nori” şi se pregătea să 
străbată imensitatea cerurilor până în faţa tronului Slavei lui Dumne-
zeu. M-a impresionat atunci o vorbă a sa ce mi-a rămas în suflet: 
„Mama n-a murit, fiindcă părinţii nu au cum să moară. A ieşit purificată 
din suferinţă şi s-a mutat lângă tata, mai adânc, în cerul inimii mele!” 

Să fie, oare, acesta mobilul adânc, duhovnicesc, care a făcut să 
înflorească la Bistriţa, ca nicăieri în ţară, cele douăsprezece simpo-
zioane internaţionale, „Medicii şi Biserica”?  

Mai e, cu siguranţă, şi o motivaţie ce ţine de deontologia profe-
sională, privită ca vocaţie: proximitatea omului aflat în suferinţă, care 
l-a făcut pe distinsul medic să mediteze mai profund asupra sufletu-
lui care doare mai tare ca trupul. 

Am botezat împreună cu soţiile noastre, ca naşi, numeroşi „foşti 
copii ai nimănui”, abandonaţi în spital. Am rămas mut de uimire când 
am văzut ce „Rai terestru” a realizat familia de medici pediatri, Buta, 
în Spitalul de Urgenţă din Bistriţa şi i-am sprijinit cum am putut. Acolo 
lipsea dragostea maternă şi dânşii s-au substituit zi de zi celor ce ar fi 
trebuit să-şi ţină copiii la piept.  

Cred că secretul succesului său stă în ataşamentul şi dragostea 
celor două suflete calde şi, în acelaşi timp, ferme, ce i-au însoţit viaţa: 
Liliana şi Iulia. 

E un spirit energic, întreprinzător, comunicativ, cultivat şi 
elegant.  



NICOLAE FEIER, Omul care sfinţeşte locul 
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În „perioadă de criză” spitalul nostru e o adevărată bijuterie, 
prin grija sa. 

Marele mitropolit Bartolomeu îl avea la suflet, îl asculta şi îl 
provoca. 

Îmi amintesc momentul în care s-a târnosit biserica din incinta 
Spitalului Judeţean, Bistriţa. 

Aşa cum am spus mai sus, omagiatul nostru, are ctitorite trei 
biserici şi toate pentru oamenii spitalelor: medici, personal şi, mai ales, 
„oamenii durerilor şi cunoscători ai suferinţei”, care, potrivit profetului 
Isaia, poartă chipul şi Crucea lui Hristos. 

Deşi în altar, atunci când se miruieşte Sfânta Masă, potrivit 
uzanţelor, participă doar preoţii, mitropolitul m-a pus să-l chem pe 
ctitor, i-a pus în mână un prosop alb şi l-a îndemnat să întindă şi el 
Sfântul şi Marele Mir pe platoul de lemn al Sfintei Mese. 

 Când s-a lipit de colţul Sfintei Mese icoana pe pânză a Sfân-
tului Evanghelist Luca, i-a zis directorului instituţiei: „Acesta a fost 
doctor ca şi dumneata. Şi eu am vrut să fiu doctor, dar m-au închis şi 
uite că după smerenia lanţurilor, Dumnezeu m-a făcut mitropolit”. 
Apoi mi-a zis: «Părinte Feier, de asemenea oameni are acum nevoie 
Biserica. Trebuie, mai ales lor să le miroase mâinile, sufletul şi mintea 
a Mir. Nu avem nevoie de „intelectuali şi Biserică”, ci de „intelectuali 
în Biserică”». 

La împlinirea celor şaizeci de ani, nu-i doresc decât sănătate, 
viaţă fericită lângă familia de acasă şi cea mare a bistriţenilor ce-l iubesc 
şi respectă, numeroase alte succese profesionale şi, mai ales, marea 
bucurie de a ajunge „moş”, ca  şi mine! 

 
Bistriţa, 2012 



 
 

60? 
 
 
 

Cornel Cotuţiu* 
 
 

Mircea Gelu Buta este efigia intelectualului complet. O per-
sonalitate accentuată, vorba medicului profesor Karl Leonhard. 
Ştiindu-l, îmi revine în minte aserţiunea lui Adrian Marino: Intelec-
tualul adevărat este un spirit creator. Evantaiul situării sale în lume, 
ipostazele implicării sale în cultura spirituală sunt diverse şi stărui-
toare: şef al unei mari unităţi spitaliceşti, cadru universitar, orga-
nizator al unor colocvii interdisciplinare, autor al unor studii de 
specialitate, autor de proză nonfictivă, publicist. Sursa acestora este 
un pronunţat simţ al datoriei şi camaraderiei civice şi profesionale. 
La acesta se mai adaugă vocaţia şi plăcerea comunicării persuasive. 
Vioiciunea privirii sale este însoţită cel mai adesea de un surâs con-
descendent, iar în momentele de sobrietate protocolară are un chip 
senin. Şi încă ceva: Cartea sa de identitate cred că e contrafăcută, 
mincinoasă. După cum arată, cu silueta sa dreaptă, cu sprinteneala 
mersului, dar şi a spiritului şi sufletului său, îţi vine să-i zici: Oho! 
mai ai până să ajungi în pragul senectuţii. I se potriveşte un vers 
din Beaumarchais: „E atât de rar, încât e imens”. 

 
Bistriţa, aprilie 2012 

                                                      
* Cornel Cotuţiu, profesor, scriitor, publicist, membru al Uniunii Scriitorilor din 

România şi Asociaţiei Scriitorilor Români din Canada. 



 
 

Mircea Gelu Buta – 60  
 

 

Alexandru Câţcăuan* 
 
 

Şase zeci de ani este vârsta maturităţii depline. La această vâr-
stă OMUL se bucură la maximum de realizările vieţii sale. Acesta 
este apogeul fiecărui individ activ. Dacă până la această vârstă nu 
ţi-ai întemeiat o familie, n-ai dat viaţă măcar unui moştenitor, nu 
ai sădit măcar un pom, nu ai construit o casă, nu ai scris măcar o 
carte  înseamnă că ai cam făcut umbră degeaba pământului. 

Doctorului Buta i se potriveşte ca o mănuşă această zicală, cu 
plus. El le-a făcut pe toate. Pe doctorul Buta îl cunosc de peste trei-
zeci de ani. L-am cunoscut ca medic al secţiei pediatrie a Spitalului 
Judeţean, unde a lucrat şi soţia mea, apoi ca iubitor de artă prin pre-
zenţa sa la unele manifestări culturale, pe urmă ca director al Şcolii 
Postliceale Sanitare Bistriţa, şi nu în cele din urmă, ca director al 
Spitalului Judeţean, funcţie pe care o deţine şi astăzi cu mare dem-
nitate. 

În timp, faptele sale manageriale, hobiurile sale culturale, l-au 
aşezat pe un piedestal pe care puţini reuşesc să urce. El excelează 
nu numai ca medic şi profesor, ci şi ca un redutabil manager şi orga-
nizator de manifestări culturale. Una dintre marele sale reuşite este 
Seminarul „Medicii şi Biserica” care-l situează ca promotor al relaţiei 
între biserică şi societatea civilă. 

Separat de toate acestea, doctorul Buta este înzestrat cu un 
dar de la Dumnezeu, acela al scrisului, un bun povestitor şi eseist, 
ceea ce îl aşează în rândul oamenilor de litere. Majoritatea cărţilor 
sale le-a împărtăşit cu „Cenaclul George Coşbuc”, al cărui preşedinte 
                                                      
* Alexandru Câţcăuan, profesor, scriitor, Director Casa de Cultură a Sindicatelor 

Bistriţa. 
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a fost prozatorul Ion Moise, trecut nu demult la cele veşnice, unde 
totdeauna prezenţa sa crea o tribună de analiză încununată de mult 
fast. 

Eu aşa l-am perceput şi îl percep pe medicul, profesorul, 
managerul şi scriitorul Mircea Gelu Buta. 

La mulţi ani, Mircea Gelu Buta! 
 

Bistriţa, 2012 



 
 

Medicină ,  poezie, prietenie  
 
 
 

Ana Dragu* 
 
 

Mai aproape de viaţă 

„Cu toţii avem oameni cărora trebuie să le mulţumim. 
Unora pentru o vorbă bună, altora pentru susţinere, 

altora pentru dragostea pentru literatură.” 
 

Întâlnirile mele cu Dr. Mircea Gelu Buta nu au fost puţine de-a 
lungul timpului, iar frecvenţa lor a crescut nu atât datorită unor 
nevoi medicale pe care poate mulţi medici le-ar fi putut alina, cât 
datorită unui poem. Era un poem din prima mea carte, care tocmai 
văzuse lumina tiparului la Editura Charmides şi a cărei apariţie mă 
găsise internată în spital. „Cine va spăla trupul tău şi cine îi va pune 
haine bune...?” Aşadar un poem dintr-o carte nelansată încă. Posibili-
tatea unei lansări nu părea să se întrezărească, deoarece starea mea 
medicală transformase spitalul într-un fel de casă pentru câteva luni. 
Astfel, propunerea medicului iubitor de literatură de a-mi lansa car-
tea în spital a fost o bucurie cum puţine pot avea loc într-o casă a 
bolii cum e, de cele mai multe ori, spitalul. O lansare frumos şi minu-
ţios pregătită într-o sală plină de doctori, asistente şi pacienţi. Cu 
afişe şi anunţuri în tot spitalul. Însă, mai mult decât sprijinul mate-
rial indispensabil organizării unei lansări, Mircea Gelu Buta mi-a ofe-
rit suportul moral şi încurajări literare din cele mai sincere. Se ve-
dea pur şi simplu cât de importantă este literatura pentru domnia sa. 
Nu ştiam atunci, dar aveam să aflu că se documenta insistent asupra 

                                                      
* Ana Dragu, poet, jurnalist, Director Centrul de autism “Micul Prinţ”, Bistriţa. 
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relaţiei dintre medicină şi literatură şi că vorbea, într-un limbaj extrem 
de aplicat, despre proprietăţile curative ale literaturii şi ale poeziei 
în special.  

E greu de explicat ce înseamnă pentru un poet debutant un 
telefon prin care să fie anunţat simplu: „Uite, am fost la un congres 
şi i-am citit din cartea ta lui x sau y (un ministru, un cleric, un me-
dic sau un prieten) şi s-au bucurat”. În orice fel de timpuri, astfel 
de gesturi pe care Mircea Gelu Buta continuă să le facă, înseamnă 
enorm, pentru că, aşa cum spunea regretatul poet şi prieten Mircea 
Ivănescu „orişicâtuşi de puţin contează enorm”. Mult a însemnat 
şi pentru mine sprijinul literar şi uman pe care mi l-a acordat un 
om special în vremuri dintre cele mai grele. De la grija pentru sănăta-
te pe care medicul Mircea Gelu Buta le-a arătat-o copiilor mei, spriji-
nul pentru construirea Centrului de Resurse şi Referinţă în Autism 
Micul Prinţ pe care mi l-a acordat managerul medical Mircea Gelu 
Buta şi sprijinul literar pe care mi l-a acordat scriitorul Mircea Gelu 
Buta, până la o filosofie specială a relaţiilor interumane nu e decât 
un pas.  

Peste ocean, pentru mai mult de un sfert de secol, revista Lite-
ratura şi Medicină publică eseuri academice de calitate privind explo-
rarea conexiunilor interdisciplinare dintre literatură, cunoştinţe me-
dicale şi practică. Boală, boală şi sănătate, ştiinţe medicale, traumele şi 
corpul sunt examinate prin texte literare, medicale şi culturale. Printre 
cititorii revistei se numără profesionişti în sănătate, precum şi oameni 
de ştiinţă, literaţi, istorici, scriitori, specialişti în teorie narativă, reto-
rică, traumatologi, antropologi, oameni de cultură şi critici. Tematica 
specială a oferit examinări de nepreţuit, extinse pe domenii importante 
precum Diferenţă şi identitate; Genomică, Literatură, Arte vizuale şi 
Cultură şi, mai recent, Povestiri despre Cancer. „Literatură şi Medici-
nă” are un aspect tematic şi general în fiecare an. 

Legăturile strânse dintre literatură şi medicină sunt investi-
gate azi cu o convingere din ce în ce mai mare şi în România. Nu 
de mult, la Timişoara a fost organizat un festival de literatură dedicat 
special medicilor de toate specialităţile şi numărul participanţilor a 



ANA DRAGU, Medicină, poezie, prietenie 
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fost covârşitor. Despre acest interes pe care Occidentul îl dă acestei 
relaţii interdisciplinare vorbeşte adesea cu erudiţie profesorul Mircea 
Gelu Buta, ţinând aproape medicii de scriitori şi pe toţi aceştia de 
religie. Cu alte cuvinte cât mai aproape de viaţă.  

 
Bistriţa, 2012 



 
 

O remarcabilă  sinteză  românească   
a bioeticii 

 

 
Victor Ştir* 

 
 

Volumul „Bioetica între mărturisire şi  secularizare”, semnat 
de Mircea Gelu Buta şi Iulia Alexandra Buta, având binecuvântarea 
Înalt preasfinţiei Sale Bartolomeu, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului 
şi Clujului, Mitropolit al Clujului, Albei, Crişanei şi Maramureşului, 
a apărut în excelente condiţii grafice şi beneficiază de o prefaţă – 
„Reflexii, interogaţii şi perspective în Bioetica românească” a Pr. Prof. 
Univ. Dr. Ioan Chirilă (Facultatea de Teologie a Universităţii „Babeş-
Bolyai” din Cluj-Napoca) care spune sintetic în prefaţă: „Lucrarea 
semnată de Iulia Alexandra şi Mircea Gelu Buta, Bioetica între mărtu-
risire şi secularizare, ne dă posibilitatea de a aprecia efortul constant al 
societăţii noastre în demersul său sfios de a ieşi din zona răspunsuri-
lor contradictorii şi de a-şi preciza poziţiile, măcar teologice şi medi-
cale, cu privire la acest subiect extrem de generos: Bioetica. Este vorba 
de o introducere, de un corpus familiar eseului, care pivotează în jurul 
conceptului de persoană, dar încearcă şi să identifice zonele de origi-
nare şi mai apoi de comunicare a constituantelor. Un efort salutar 
şi meritoriu, un început”. Preocupată milenii de „funcţionarea” viului 
(Francois Jacob, laureat al Premiului Nobel pentru medicină are o 
carte intitulată „Logica viului”, celebră în anii şaptezeci), după acu-
mulări ştiinţifice enorme, umanitatea îşi pune tot mai pregnant pro-
blema raporturilor sale cu lumea vie în general, cu omul în particular 
şi, de aici, o întreagă gamă de probleme de cea mai ardentă actuali-
tate, aşezate în dezbaterea contemporană în zone interdisciplinare cu 
un instrumentar de o deosebită fineţe şi posibilitatea de nuanţare. 

                                                      
* Victor Ştir, scriitor, jurnalist, Bistriţa. 
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Autorii au, în ordinea de pe copertă, specializări în medicină 
şi drept, direcţii care se dovedesc cele mai viguroase pe parcursul 
analizei, altfel bine susţinută şi în abordarea nuanţată istoricului dis-
ciplinei, a conţinutului, ori a locului ocupat în câmpul dezbaterilor 
contemporane. Tânăra disciplină, bioetica, a fost introdusă în Statele 
Unite de van Rensselaer Potter semnificând „...o nouă disciplină care 
să combine cunoaşterea biologică cu cea a sistemului valorilor uma-
ne… Am ales, mai scria el, rădăcina bio pentru a reprezenta cunoaşte-
rea biologică, ştiinţa ştiinţelor fiinţelor şi etică, pentru a reprezenta 
cunoaşterea sistemelor valorilor umane”. Conceptul de bioetică a in-
trat în circuitul universitar, datorită olandezului Andre Hellegers. 
Autorii întreprind un convingător excurs în peisajul istoriei ideilor, 
în care se regăsesc fragmentar aspecte cumulate până azi de dome-
niul bioeticii, numit sau nu, deopotrivă fiind sugerate critici la adresa 
practicilor antiumane dintotdeauna. 

Autorii fac recurs la învăţătura creştin ortodoxă, întrebându-se 
despre clonarea de organe, orientarea sexuală, etica testelor genetice 
şi altele, de fiecare dată expunerea problemelor nefiind închisă în for-
mule pietrificate, reprezentând trepte depăşite de gândirea umană, ci 
elaborări orientate spre dialog, îmbogăţite prin regândirea pe parcursul 
constituirii textului. Este remarcabilă abordarea diacronică, în bogăţia 
tezaurului ideatic de ordin istoric, prezentat limpede, fără pierderea 
din vedere a esenţialului tematic, în mod real, prodigios. Cum este 
firesc, volumul are în centru fiinţa umană cu coordonate printre care: 
starea de sănătate, de bine, de fericire, realizare pe multiple planuri 
şi mai are sub spectrul analizei omul bolnav, asupra căruia se me-
ditează în registrul creştin, mărturisirea pacientului, îngrijirea sufle-
tului, socotindu-se că pot îmbunătăţi, starea corpului. „Bioetica între 
mărturisire şi secularizare” apare ca o sinteză românească la nivelul 
internaţional al disciplinei, văzută prin prisma bibliografiei de ultima 
oră, la momentul elaborării. 

Bistriţa, aprilie 2012 



 
 

Sportul face parte din cultură  
 
 
 

Jean Pădureanu* 
 
 

Douăzeci şi unu aprilie, o zi importantă, aniversară, pentru 
toţi acei ce-l cunosc şi-l apreciem pe medicul manager – Dr. Mircea 
Gelu Buta – a celei mai importante şi eficiente instituţii sanitare de 
pe meleagurile coşbuciene şi rebreiene. Fără a-i alcătui noi CV-ul 
personal, palmaresul său profesional, spiritual şi moral îl situează 
printre distinsele personalităţi ale vieţii noastre publice. Şi aceasta 
pentru că meritele sale profesionale, culturale şi sociale sunt incon-
testabile şi larg recunoscute de comunitatea civică şi academică. 
Stau dovadă aprecierile din partea personalităţilor de mare anver-
gură din mediul universitar, ecleziastic şi politic din ţară şi străină-
tate, care dau o apreciere aparte activităţii şi operei Prof. Dr. Mircea 
Gelu Buta, ca o consfinţire a neobositei sale prezente pe scena ma-
nifestărilor culturale şi sociale. 

 Contribuţiile sale nu se epuizează aici ca o dovadă a multi-
plelor sale preocupări. De aceea noi, cei ce facem în fiecare zi ca 
brandul Bistriţei „ACF Gloria 1922”  să venereze cetatea şi oamenii 
săi, îi suntem recunoscători pentru ştiinţa şi aplicaţia ajutorului ce-l 
acorda sportivilor, înţelegând asemenea înaintaşilor că sportul face 
parte din cultură. 

Fie ca această aniversare să fie urmată de multe altele, Dom-
nul să-i dea putere D-lui Dr. Mircea Gelu Buta spre a putea să ducă 
mai departe strălucita sa lucrare. 

La mulţi ani! 
Bistriţa, 21 aprilie 2012 

                                                      
* Jean Pădureanu, Preşedinte „Club Fotbal Gloria 1922”, Bistriţa. 



 
 

O viaţă  dedicată  comuniunii dintre  
medicină  şi teologie 

 
 
 

Valeriu Lupu* 
 
 

Astăzi când încerc să aştern aceste rânduri constat că există o 
adevărată psihoză legată de faptul că societatea românească contem-
porană ar fi într-o criză cronică de modele pentru tânăra generaţie. 
Nu atât societatea civilă reclamă acest fapt, cât mai ales mass-media 
care, folosind această motivaţie, încearcă pe toate căile să promoveze 
un anumit tip de model cu scopul, mărturisit sau nu, de a umple chi-
purile acest gol. Din nefericire însă pentru realizarea acestui demers 
sursa de inspiraţie este de regulă banalul cotidian, sau de ce nu inte-
rese oculte cu scopul de a induce ideea că tipologia românului, prin 
modul lui de percepţie, atitudine şi comportament coboară undeva 
în zona subculturii sau chiar a gregarului. 

Numai că dincolo de aceste aspecte discutabile, promovate cu 
asiduitate şi chiar interesat, nu sunt rare zonele în care se găsesc 
personalităţi cu notorietate, cunoscute sau mai puţin cunoscute, dar 
cu certitudine mai puţin promovate care, prin atitudine, comporta-
ment, realizări, echilibru, devoţiune şi implicare, se ridică la rangul 
modelului adevărat, a cărui promovare ar fi de un real folos prezen-
tului şi în egală măsură viitorimii.  

Una din aceste personalităţi a cărei notorietate este astăzi deasu-
pra oricărei discuţii şi care mi-au influenţat viziunea şi gândirea asupra 
realităţilor contemporane, pornind de la practica medicală şi până la 
implicarea socială prin scris şi atitudine, este prietenul şi colegul 
Dr. Mircea Gelu Buta care profesează, gândeşte, făptuieşte şi scrie în 
                                                      
* Valeriu Lupu, Medic primar, Doctor în medicină, Şef secţia Pediatrie, Spitalul 
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Bistriţa, un adevărat centru de cultură şi spiritualitate situat în mirifica 
zonă a Bârgăului, om şi medic de care mă leagă o adevărată comu-
niune socio-profesională ce durează de mai bine de 20 de ani. 

Personalitate complexă de largă cuprindere şi respiraţie inte-
lectuală, Dr. Mircea Gelu Buta surprinde prin paleta largă a preo-
cupărilor, prin modul cum reuşeşte să aprofundeze în egală măsură 
zona ştiinţifică, guvernată de concret, palpabil şi reproductibil, şi 
zona metafizică, în care revelaţia, intuiţia şi trăirea reprezintă practic 
instrumentele de lucru. Dincolo de faptul că aceste abilităţi nu sunt 
la îndemâna oricui, iar până la un punct aceste domenii pot părea 
ireconciliabile, doctorul Buta nu numai că reuşeşte să le apropie, dar 
găseşte şi modalitatea cea mai fericită de a le pune în valoare, aşa 
după cum o demonstrează întreaga sa activitate de până acum.  

Ceea ce este foarte important sub acest aspect este simbioza 
acestor domenii, uşor de abordat prin prisma gândirii doctorului Buta, 
de asemenea compatibilitatea la care ajung şi, mai mult decât atât, 
la modul în care chiar gânditorul se regăseşte în fiecare ipostază. 

Iată de ce a încerca o abordare a universului doctorului Buta poate 
fi până la un punct o încercare temerară, pentru că personalitatea lui ar 
trebui privită sub cel puţin şase ipostaze; a medicului, a managerului, 
a omului de ştiinţă, a dascălului, a teologului şi nu în ultimul rând al 
scriitorului adânc implicat în realităţile timpului său fără să piardă 
din vedere valorile trecutului şi perspectiva viitorului. 

Cum această abordare este extrem de dificilă voi încerca să-i 
evoc personalitatea în ipostazele în care l-am cunoscut cel mai bine, 
aceea de medic cu înclinaţii pentru cercetare, şi teolog cu preocupări 
într-un domeniu de graniţă al existenţei fiinţei umane – bioetica – 
privită din perspectivă teologică, biologică şi socială. Din perspectiva 
primei sale calităţi, a medicului şi omului de ştiinţă, activitatea sa se 
înscrie în arsenalul ştiinţific românesc contemporan prin numeroa-
sele cercetări din domeniul gastroenterologiei pediatrice, cu precădere 
asupra patologiei hepatice, a căror rezultate sunt publicate de peste 
30 de ani în reviste de specialitate.  
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Corolarul acestor preocupări a fost o excelentă lucrare de doc-
torat susţinută în anul 1996, a căror rezultate vor fi cuprinse într-o 
carte intitulată „Explorări morfofuncţionale în hepatologia pedia-
trică” publicată în 1998. Valoarea acestor cercetări au şi girul unor 
încercări de pionierat în domeniul hepatologiei pediatrice şi gastro-
enterologiei în general, într-o epocă când noile procedee de inves-
tigaţie şi explorare făceau paşi mari spre rezolvarea unei morbidi-
tăţi cu adânci implicaţii în patologia copilului. 

Graţie acestor contribuţii în perioada când hepatita cronică la 
copil cu evoluţia sa ineluctabilă către ciroză era o problemă de sănăta-
te publică, graţie colaborării cu clinicile clujene, îndeosebi cu profeso-
rul Nicolae Miu (o somitate în domeniu), graţie simpozioanelor, 
conferinţelor şi congreselor de gastroenterologie şi hepatologie pedia-
trică pe care le organizează la Bistriţa în 1992, 1996, 1998, 2000 şi 2005, 
a fost posibilă elaborarea unei strategii naţionale care, prin vaccinarea 
antihepatitică B, a condus la diminuarea, până la dispariţie chiar, a 
patologiei hepatice generate de infecţia cu virusul hepatitic B.  

Prezentarea în asemenea forumuri ştiinţifice a unor progrese 
şi realizări în abordarea patologiei gastroduodenale şi ileocolice, prin 
explorare endoscopică, ecografică şi biologică a permis elaborarea 
unor protocoale terapeutice şi dietetice la care doctorul Buta parti-
cipă efectiv, nu numai în calitate de organizator ci şi de comunica-
tor şi iniţiator. Este suficient să amintim cele două cărţi publicate în 
1998 şi 2002 „Alimentaţia sugarului” şi respectiv „Alimentaţia copilu-
lui sănătos şi bolnav” şi cele şapte capitole în tot atâtea cărţi de spe-
cialitate, ca să nu mai vorbim de numeroasele articole publicate în 
reviste de specialitate, care pornesc de la aspecte concrete de pato-
logie până la abordări mult mai subtile, cum ar fi: bioetica medicală şi 
morala creştină, principiile teologice ale relaţiei medic-pacient, relaţia 
adolescentului cu familia şi societatea etc. 

Aceste preocupări aveau să-i deschidă calea abordării pedia-
triei şi sub aspect academic fiind cooptat în calitate de conferenţiar 
asociat la catedra de pediatrie al Universităţii de Medicină şi Farma-
cie Cluj din anul 1998. 
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Ceea ce avea să-l consacre însă de-a lungul anilor este preocu-
parea constantă într-un domeniu de graniţă al medicinei, bioetica, pe 
care reuşeşte să o plaseze între medicina modernă şi teologie. Pentru 
că, după cum este bine cunoscut, medicina modernă ca ştiinţă exactă 
este rezultatul aplicării ştiinţelor pozitive în arta vindecării, iar teolo-
gia ortodoxă, ca principiu metafizic şi fundament al spiritualităţii 
noastre este la originea moralei creştine. În acest context realizările 
de excepţie sunt seminariile de medicină şi teologie ortodoxă pe care 
le organizează anual la Bistriţa începând cu anul 2002, a căror temati-
că explorează confluenţele istorice ale medicinei şi teologiei în dome-
nii precise, cu implicaţii sociale şi spirituale majore.  

Un unicat am putea spune în peisajul cultural românesc, pentru 
că aceste întruniri adună laolaltă medici, teologi şi jurişti care dezbat 
teme de mare actualitate în care cele trei domenii; medicina, teolo-
gia şi justiţia nu numai că se întâlnesc, dar trebuie să şi conlucreze. 

Începând cu relaţia medic-preot-pacient, care s-a dovedit a fi 
tot atât de veche ca însăşi medicina, până la teme de mare actualitate 
cum ar fi; reproducerea asistată, abordarea pacientului aflat în stadiul 
terminal, transplantul de organe din perspectiva Bisericii ortodoxe şi 
justiţiei, sau sfârşitul vieţii în lumea contemporană din perspectiva 
credinţei, aceste dezbateri aveau să lămurească şi să ofere răspunsuri 
potrivite şi pertinente marilor provocări ale lumii contemporane. 

Cele 12 cărţi publicate deja sub titlul „Medicii şi Biserica” la 
iniţiativa şi sub coordonarea doctorului Buta cu sprijinul şi binecu-
vântarea Mitropoliei Clujului păstorită de vrednicul de pomenire 
Î.P.S. Bartolomeu Anania şi în prezent de Î.P.S. Andrei Andreicuţ 
dimpreună cu ierarhii şi clericii locului, cuprind, in extenso, comuni-
cările participanţilor la fiecare seminar, marea lor majoritate fiind 
adevărate eseuri sau studii de caz pe teme precise. 

Acestor preocupări cu mare impact ştiinţific, cultural şi spiritual 
li se vor adăuga două cărţi care circumscriu aceiaşi temă a bioeticii, 
publicate de doctorul Mircea Gelu Buta în 2008. Prima, „Bioetica în 
Pediatrie”, pe care am avut cinstea să o recenzez imediat după apari-
ţie, este un unicat în literatura noastră medicală, pentru că abordează 
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pentru prima dată problemele etice legate de patologia copilului, 
extrem de actuale astăzi prin prisma drepturilor copilului, a indivi-
duaţiei şi libertăţilor individuale. A doua carte „Bioetica, între mărtu-
risire şi secularizare” plasează problemele etice ale vieţii între valorile 
morale ale credinţei şi pseudovalorile pe care societatea secularizată 
le promovează în încercarea obsedantă de a le impune. 

Aceste preocupări constante cu mare impact în contempora-
neitate aveau să-i aducă doctorului Buta titlul de profesor universitar 
la Facultatea de Teologie din cadrul Universităţii Babeş-Bolyai din Cluj-
Napoca, calitate în care încă din 1998 îşi prezintă de la înălţimea cate-
drei convingerile sale izvorâte din trăirea creştină a actului medical. 

Evocarea personalităţii doctorului Mircea Gelu Buta nu ar fi 
completă dacă nu am arunca o privire şi asupra publicisticii, do-
meniu în care se manifestă cu asupra de măsură, cum ar spune 
Eminescu. Cele peste 300 de eseuri publicate de-a lungul timpului ce 
impresionează prin paleta largă a subiectelor şi domeniilor abor-
date; de la istorie la cultură, de la social la politic, de la critică la 
filosofie, de la artă la religie etc., sunt tot atâtea mărturii ale implicării 
cetăţeanului Buta în viaţa culturală şi spirituală a cetăţii. Majorita-
tea acestor perle scriitoriceşti se vor regăsi în două cărţi publicate în 
2008 şi 2010 sub titlul „Reflecţii colocviale” şi respectiv „Dumnezeul 
unei lumi mărunte” în care îşi demonstrează talentul său în arta 
scrisului. În acelaşi spirit se înscrie şi ultima sa carte „Personalităţi 
în dialog” (2013) în care prin arta interviului propune contempo-
ranilor zece modele autentice de trăire şi făptuire în folosul binelui 
colectiv, modele care oricând pot fi asimilate şi urmate de tânăra 
generaţie. 

Dincolo de faptul că aceste preocupări îl plasează în elita scri-
sului românesc, aş mai adăuga faptul că prin paleta tematică pe 
care o abordează cu profunzimea gânditorului de substanţă, doctorul 
Mircea Gelu Buta se aşează meritoriu în elita gândirii româneşti 
contemporane, devenind el însuşi un adevărat model de atitudine 
şi civism, în spiritul celor mai importante valori ale umanităţii: a 
Adevărului, Binelui şi Frumosului. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

145 

La ceas aniversar, în plină efervescenţă intelectuală şi spiri-
tuală aşa cum dovedeşte că este, nu-mi rămâne decât să-i adresez 
vechea urare romană: „VIVAT, CRESCAT, FLOREAT!” 

 
Vaslui, 2012 



 
 

Bistriţa,  
copilăria unui oraş  de provincie  

 
 

Adriana-Rodica Barna* 
 
 

În anii aceia, Bistriţa era o urbe cu trăsuri în loc de taxi şi baie 
populară pentru cei mulţi care locuiau în case fără baie, printre care 
şi noi şi vecinii noştri. O casă mare era împărţită impropriu de trei 
familii: un ceferist care îşi bătea cumplit copiii afară, în văzul tuturor, 
un cuplu special, doi cehi domnul şi doamna Vanea – el fost colonel, 
ea cântăreaţă de opera la Viena –  şi noi, familia unui doctor care se 
ocupa de igiena oraşului. Strada pe care era aşezată casa avea cas-
tani bătrâni  cu trunchiurile vopsite in alb, cu var până la jumătate, 
înainte de 1 Mai, Ziua Internaţională a Muncii. Duminica mergeam 
dimineaţa la biserică, după ce ne spălam până la brâu cu apă rece 
şi stăteam la slujbă, ascultând corul şi mutând lumânările după ce 
priveam îndelung cum se prelinge ceara. Acolo am auzit cuvântul 
preotului Noveanu, care ne-a explicat tuturor că dacă nu am avea 
păcate nu am muri niciodată, că păcatul fiecăruia e purtător de moarte. 
Înainte de a şti să citesc mama îmi citea aventurile lui Don Quijote, o 
bandă desenată ce apărea în ziarul „Magazin”. Mi-am dorit să învăţ să 
citesc cât de repede ca să am autonomie asupra propriilor lecturi, drept 
care, la cinci ani mă descurcam binişor, iar peste puţină vreme luam în 
secret cartea pe care o citea mama: „O tragedie americană” a lui Theodore 
Dreisser, când ea avea altceva de făcut şi mă scăpa din priviri.  

Drumurile mele prin oraş erau spre parc, unde locuia Tante 
Olga, o elveţiană foarte în vârstă (paraşutată în timpul războiului, 
căsătorită apoi cu domnul Rebreanu) de la care luam ore de franceză 
şi germană, ori spre sala de gimnastică unde domnul Drotleff lucra 
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cu elevii pe care îi înscria în concursuri şi de la care aştepta lauri, sau 
spre Casa Pionierului, unde frecventam cercul de teatru, de corespon-
denţă sau de lucru manual. Dimineaţa eram la grădiniţa germană, sau 
mai apoi la şcoală, iar după amiaza aveam program. Retragerea acasă 
era pentru pregătire, lecţii şi câteva gânduri fugare seara, înainte de a 
spune rugăciunile, de a face examenul conştiinţei, de a adormi. Bunicii 
mei locuiau într-un apartament insalubru din Piaţa Mică, erau hăituiţi, 
erau consideraţi chiaburi, stăteau cu chirie într-o cameră şi o bucătărie 
situată vis à vis, care avea ciment pe jos. Bunicul Petru rămâne în memo-
ria mea aşezat la biroul negru imens, scriind cu toc şi peniţă amintiri din 
război. El e cel care m-a „împroprietărit” cu „noţiunea” de DUMNEZEU, 
el m-a făcut să consider că e cel mai important bun personal. Bunica 
Valeria era o femeie miloasă şi bună la suflet care m-a învăţat ce înseamnă 
iubirea filială şi cum se pune un balsam pe rana sufletească a cuiva.  

Citisem cartea despre Nuvolina, fetiţa – nor şi am hotărât să o 
rescriu fără necazurile prin care trecuse, aşa că i-am dat o nouă viaţă 
extrem de plictisitoare şi lină. A fost prima mea carte, Nuvolina a fost 
primul om căruia îi schimbam în bine destinul… (aşa mi-am spus 
atunci în gând, cu promisiunea că voi continua)… 

Vacanţele mi le petreceam învăţând în curte: azi 50 de cuvinte 
noi la limba germană, mâine 50 de cuvinte noi la limba franceză, sau 
în tabere şcolare. Eram avidă de locuri noi, doream cu ardoare să pot 
adăuga noi lumi lumii mele. Doamna Vanea mă lăsa uneori să scoto-
cesc prin cutiile ei vechi în care găseam comori: peruci, dantele, binoclu 
mic de teatru, păpuşi îmbrăcate cu rochii lungi de seară, sau decoraţiile 
domnului colonel, care între timp se mutase la Domnul. Când ploua, 
doamna Vanea deschidea larg geamurile terasei şi cânta uitându-se spre 
cer. Stăteam în casă şi ascultam, împietrită într-un colţ. Nu îndrăzneam 
să ies afară şi să o deranjez în timp ce cânta. Ea era adevărată, însă 
aducea cu ea o lume pe care nu o cunoscusem în timp real, dar pe care 
voiam să o adaug lumii mele. Hainele pe care le purtam erau confec-
ţionate în casă, după tipare pe care mama le aduna la un loc cu aţele, 
materialele şi maşina de cusut Singer. Înainte de fiecare Crăciun, în 
curtea noastră se tăiau porcii, fiecare familie tăia porcul pe care l-a 
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crescut în acel an. Ziua de tăiere a porcului era chinul meu cel mai 
adânc, guiţatul porcului cu cuţitul intrându-i în gât e muzica pe care 
o aud cel mai des în coşmarurile mele. Nu participam, refuzam să ies 
dintr-un colţ al casei sau fugeam undeva. 

Când au intrat în viaţa mea primii existenţialişti, când l-am gă-
sit pe Camus mi-am spus că iată, am găsit o mână de oameni care înţe-
leg cum e cu moartea, care, am aflat că se asmute şi la oameni, nu numai 
la animale. Balena pe care o plimba din oraş în oraş o maşină mare 
condusă de un om foarte mic şi o expunea pentru câţiva lei la intrare 
a fost cea la care m-am gândit mulţi ani ca la un lucru nerezolvat. 
Când, agăţată de mâna mamei mă plimbam în jurul ei şi mă uitam la 
ochiul expus separat într-un borcan care răspândea în jur un miros 
înţepător de formol, mi se părea că dau de lumea întinselor mări şi 
oceane care sunt de necuprins cu mintea mea.  

Începusem sa citesc binişor în literele gotice, când domnul 
Ottmar, fratele lui Tante Olga, organistul bisericii evanghelice a dispă-
rut brusc din peisaj. Tante Olga mă premia când ştiam foarte bine ceea 
ce învăţasem cu un cântecel ce venea din interiorul unei cutii muzicale, 
care era de fapt o statuie albă într-un balon de sticlă de circa jumătate 
de metru. Învăţam zi de zi la toate materiile, iar la gimnastică începeau 
să se adune diplomele. Pentru că eu însămi aveam o mare nevoie să 
râd din toată inima, făceam glume pentru colegi sau pentru oaspeţii care 
veneau la noi la masă şi lăudau felurile de mâncare pe care le gătea 
mama mea. O dată pe an, vara, se adunau la noi toate neamurile din 
partea mamei şi îmi petreceam timpul cu verişorii mei mai mari. Era 
perioada în care dormeam pe o canapea descăputată, cu un arc ieşit în 
afara, adusă din pod. Verişorii mei m-au învăţat sa joc poker şi să ames-
tec lucruri dintr-un geamantan într-altul, când rudele îşi făceau bagaje-
le să plece spre casele lor. Unul dintre verişori a pus în WC-ul comun un 
afiş pe care scria: „Nu râde şi fii curajos/ că e lucru serios”, însoţit de o cari-
catură. Erau zile când râdeam mult de toată lumea şi noi, unii de ceilalţi.  

Între timp, Gheorghiu Dej murise, Braşovul nu se mai numea 
„Oraşul Stalin”, ci redevenise Braşov, iar pietrele de pavaj de pe stradă 
au fost scoase şi s-a turnat asfalt. Oraşul îşi ducea viaţa în ritmul lui, în 
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urma altor oraşe capitale de regiune. Eram un fel de cetăţeni de rangul 
doi, după cei din Cluj, iar Bucureştiul era foarte departe, nu exista încă 
tren direct până în capitală. Nu prea existau case noi, toată lumea stătea 
cu chirie la stat. Nu existau locuri în care să mergi şi să fie ale vreunui 
particular, totul era a statului. Ştii bancul cu statuia? Nu. Statul ia tot.  

Pe măsura ce trecea vremea, mă umpleam de o senzaţie difuză, 
nedefinită de refuz de detestare de unele lucruri care erau împotriva 
noastră, a tuturor. Toate acele lucruri veneau „de sus” adică de aici de 
pe pământ din locul în care stăteau cocoţaţi nişte oameni cinici şi fără 
nici un Dumnezeu. Când într-o zi am deschis fără să mi se dea voie o 
cutie pe care scria „drajeuri” am găsit înăuntru nişte şoricei albi ameţiţi 
pe care se făcuseră experimental vaccinuri. O adusese tata acasă şi eu 
mi-am băgat nasul unde nu îmi fierbea oala. Începeam cu toţii să semă-
năm cu şoriceii aceia albi care stăteau înghesuiţi unul peste celalalt. 
Nici nu ştiu când mi-a crescut în suflet o frica difuză. Iubeam dictonul: 
„Minte sănătoasă în corp sănătos”, dar frica se insinua în tot ceea ce 
întreprindeam zilnic. Se făceau primii paşi înainte, totuşi, soţiile unor 
intelectuali începeau să lucreze. Mama a devenit bibliotecară.  

Participam, alături de alţi copii la petrecerile adulţilor. Nevoia 
de a râde, nevoia de a schimba realitatea era tot mai acută. Nu ştiu da-
că m-am vindecat vreodată de ea. Am trecut uşor de bolile copilăriei, dar 
nevoia de a îmbunătăţi ceea ce aveam a rămas. Zilele se adunau în ani, 
iar anii se adunau şi ei. Cândva, nu ştiu când anume, copilăria a rămas 
în urma mea, dar a rămas cu mine, ca un timp imuabil, pe care nu îl mai 
pot schimba. Toate acele persoane dragi s-au transformat în mirosuri 
care îmi revin uneori sau în sunete pe care le aud venind de departe. Îmi 
e dat să le păstrez vii atâta vreme cât inima mea mă va ţine în viaţă. Îmi 
e dat să le împărtăşesc. Fac asta cu bucurie şi le dedic unui alt nostalgic, 
doctorul Mircea Gelu Buta, prieten şi coleg de generaţie, care cu ani în 
urmă în volumul „Tabloul de absolvire” mi-a răscolit toate aceste gânduri. 

La cei 60 de ani pe care i-a împlinit îi urez ca împreună cu ceilalţi 
colegi de generaţie să aibă viaţă lungă şi liniştită, pentru a se putea bu-
cura de roadele zidirii pe care s-au străduit s-o facă. 

Bistriţa, 2012 



 
 

Un model de viaţă  
 
 
 

Vasile Beni* 
 
 

Şocul emoţional şi cultural provocat de transferul unui preot 
din mediul rural în cel urban şi, nu oriunde, ci în cea mai importantă 
biserică a municipiului Bistriţa, a produs în sufletul meu o stare de 
incertitudine, bucurie, teamă şi...  un firicel de speranţă. 

În această nebuloasă am căutat câteva repere şi L-am rugat pe 
Bunul Dumnezeu să-mi scoată în cale nişte modele demne de ur-
mat. Veneam de-odată în pastoraţie la Bistriţa cu părintele protopop 
Alexandru Vidican. Apoi l-am găsit repede pe cel ce avea să-mi fie 
coleg şi sprijinitor în cele ale preoţiei pe părintele profesor Nicolae 
Feier, un orator de excepţie şi intelectual erudit, om bun şi credincios 
ce slujea la Bistriţa de vreo două decenii. Aveam, însă, o acută nevoie 
de un model care să facă legătura cu intelectualitatea bistriţeană. 
De la început m-a surprins foarte plăcut prezenţa constantă în biseri-
că a distinsei familii de medici bistriţeni, Liliana şi Mircea Gelu Buta. 
Părintele Feier mi-a zis că domnul doctor e foarte bine apreciat de 
către mitropolitul Barolomeu şi că se sfătuieşte în multe privinţe cu 
dânsul. Mai mult, cu o dezinvoltură ieşită din comun, specifică unui 
om care a purtat discuţii de la egal la egal cu cele mai mari personali-
tăţi în viaţă ale neamului românesc, academicieni, mitropoliţi şi epis-
copi, ambasadori, oameni politici şi de cultură, sau chiar cu Maies-
tatea Sa Regele Mihai, domnul doctor Mircea Gelu Buta m-a abordat 
şi mi-a urat bun venit zicându-mi: ,,Te-am auzit, părinte Beni, şi o 
să fie bine (,,bene”)”.  

                                                      
* Vasile Beni, Preot paroh, Biserica „Coroana”, Bistriţa, Parohia Ortodoxă „Pogorârea 

Sf. Duh”. 
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M-au bucurat aceste cuvinte şi m-au stimulat. Erau spuse din 
inimă şi, despre timpul viitor. Deci, aveam încă multe de acumulat! 
Am încercat, în limitele mele să-l imit. Mă impresiona faptul că un 
aşa om mare, profesor universitar doctor, avea o simplitate elegantă în 
discurs, o siguranţă de sine remarcabilă, un bun-simţ specific oame-
nilor foarte credincioşi şi o cultură, în toate domeniile, de invidiat.  

Îl descopeream mereu ca un fin observator a tot ce însemna 
viaţa cotidiană, de la copiii pe care îi îngrijea în spital, la bătrânii fără 
vreo şansă, ocupându-se în mod deosebit de îngrijirea lor paliativă. 
Toate acestea le făcea cu un simţ etic înnăscut şi cu conştiinţa că 
omul din mâinile sale şi din faţa sa e ,,chipul slavei celei negrăite a lui 
Dumnezeu”. 

Am rămas uimit şi la festivitate de înmânare a premiilor pentru 
cultură ale Municipiului Bistriţa. De-a dreptul surprins, când un alt 
om de marcă al judeţului nostru, preşedintele ,,Federaţiei Mondiale 
de Folclor”, prof. dr. Dorel Cosma a mărturisit unul din motivele 
pentru care-l preţuieşte pe directorul spitalului: ,,Grija deosebită faţă 
de cultură şi istorie” şi consecvenţa în promovarea unor mari artişti 
de teatru şi operă pe care Bistriţa i-a dat de-a lungul timpului. 

Polivalenţa preocupărilor, un manageriat excepţional al Spi-
talului de Urgenţă, care se înnoieşte văzând cu ochii, grija faţă de 
propria familie şi de copiii orfani etc., toate acestea şi multe altele, îmi 
slujesc ca model demn de urmat, un fel de preoţie a intelectualului 
laic profund ortodox, ce iubeşte Biserica slujind oamenii, mai ales pe 
cei în suferinţă. 

La mulţi ani, Domnule Profesor! 
 

Bistriţa, 2012 



 
 

Prietenului meu Mircea Gelu Buta  
 
 

Heinrich Schnatmann* 
 
 

Când omul a trecut de cel de-al şaselea deceniu al vieţii sale 
şi importanţa sa a depăşit graniţele oraşului său natal, el trebuie să 
ia în calcul că spaţiul public se gândeşte la ceea ce a realizat şi îşi 
doreşte să sărbătorească momentul într-un mod potrivit. 

Pe de altă parte, foarte rar se întâmplă ca susţinătorii politici 
şi sociali ai ţării să-i fi  întâmpinat într-o formă onorantă pe conce-
tăţenii lor vrednici, într-o etapă într-adevăr decisivă a vieţii, deci cu 
ocazia zilei lor de naştere. 

Totuşi există excepţii cum este cea de astăzi, când în urmă cu 
60 ani în ziua de 21 aprilie 1952 s-a născut Mircea Gelu Buta. Acum 
vedem că părinţii, familia şi Bunul Dumnezeu l-au binecuvântat cu 
daruri nebănuite. Născut la trecerea dintre zodia berbecului şi cea 
a taurului, acest „copil al duminicii” ne uimeşte prin gesturile şi acţiu-
nile sale cotidiene. 

Ca un om cu rădăcini adânci în religia sa, el crede în puterea lui 
Dumnezeu şi în binele din om. Dăruirea sa către ceilalţi, compasiu-
nea, apropierea faţă de oameni, generozitatea, toate făcute cu altruism 
dau celorlalţi un sentiment de siguranţă şi de confort interior.  

Reperele importante care te însoţesc pe drumul vieţii sunt 
totdeauna o ocazie de a te responsabiliza pe tine însuţi, după cum 
vine un moment în care ne facem un bilanţ nu numai în raport cu 
ceilalţi, dar şi faţă de noi înşine. Eu cred, dragul meu prieten, că 
bilanţul vieţii tale de până acum nu poate fi apreciat decât ca unul 
împlinit, iar opera ta ştiinţifică şi caritabilă, cu care numai oamenii 
aleşi se pot mândri, nu poate decât să ne bucure. 

                                                      
* Heinrich Schnatmann, Prof Univ. Dr. HC, Iserlohn, Germania. 
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În viaţa de familie, atât soţia ta cât şi fiica, s-au dezvoltat de 
asemenea cu foarte mult succes, cum nici nu putea fi mai bine, în 
ciuda numeroaselor griji pe care în mod firesc ţi le dă viaţa. 

Succesele profesionale în dezvoltarea Spitalului Judeţean şi în 
întreg sectorul de sănătate din judeţ rămân perene, urmare a acti-
vităţii, creativităţii, iniţiativei dar şi încăpăţânării tale şi a faptului 
că ţi-ai putut crea o viaţă care să corespundă dorinţelor şi înclinaţiilor 
tale de a te pune în slujba comunităţii pe care o deserveşti. Ai putut şi 
aţi putut să creaţi un judeţ al prieteniei şi al înrudirii în care oaspeţii 
să se simtă bine, după cum şi voi sunteţi bine văzuţi şi stimaţi în 
ţara mea. 

Fiecare om are nevoie de ceva în viaţă, care să-l motiveze şi 
să-l ţină ancorat în realitate. Pe mine prietene ai reuşit să mă convingi 
de idealurile tale, care, iată încep să dea roade în ciuda îndărătniciilor, 
invidiilor şi prostiei. Într-adevăr „credinţa şi umorul”, valori pe care 
mi le-ai recomandat şi mie cu mulţi ani înainte reprezintă arme de 
o eficienţă nebănuită. Îmi permit ca la aniversarea celor 60 ani a 
zilei tale de naştere să-ţi ofer şi eu o poezie care să-ţi fie călăuză 
pentru parcursul în continuare al vieţii tale. Când am citit-o pentru 
întâia oară mi-au trecut o mulţime de gânduri prin minte. Cum mă 
văd eu pe mine şi unde mă găsesc ? Cum arată trenul meu ? Conţine 
poezia un adevăr mult mai profund, pe care nu-l pot încă desluşi? 
Iată însă versurile din Trenul vieţii: 

 

„Viaţa este ca o călătorie cu trenul. 
Urcăm şi coborâm des, există accidente, în unele staţii din gări tră-

ieşti surprize plăcute dar şi tristeţi profunde. 
 

Când ne naştem şi ne urcăm în tren, întâlnim oameni despre care 
credem că ne vor însoţi întreaga călătorie: sunt părinţii noştri. 

 

Din păcate adevărul este altul. 
Ei coboară într-una din staţii şi ne lasă fără dragostea şi aplecarea 

lor, fără prietenia şi prezenţa lor. 
 

Fireşte că în tren urcă alte persoane, care devin importante pentru noi. 



HEINRICH SCHNATMANN, Prietenului meu Mircea Gelu Buta 
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Ei sunt fraţii şi surorile noastre, prietenii noştri, ca şi oamenii minunaţi 
pe care îi iubim. 

 

Unele persoane care urcă sus privesc călătoria ca pe o mică plimbare. 
Alţii găsesc numai tristeţe în călătoria lor. Şi există din nou alţii în tren, care 
sunt mereu aici, gata să-i ajute pe cei în nevoi. 

 

Unii lasă în urma lor, la coborâre, un dor nesfârşit. Unii ne aruncă 
în mari nevoi. Unii urcă şi iarăşi coboară şi abia dacă i-am observat. 

 

Ne miră faptul că anumiţi pasageri care ne sunt cei mai dragi, se 
aşează în alt vagon şi ne lasă singuri în această parte a călătoriei. Bineînţeles 
că nu ne oprim din această cauză să ne dăm osteneala să-i căutăm şi să ne 
luptăm să ajungem la vagonul lor. 

 

Din păcate nu ne putem aşeza apoi lângă ei, pentru că locul de lângă 
ei era deja ocupat. Nu face nimic, aşa este viaţa: plină de provocări, vise, 
fantezii, speranţe şi despărţiri ... însă fără întoarcere.  

 

Aşadar, ne facem călătoria cât mai plăcută posibil. Încercăm să o 
scoatem cel mai bine la capăt cu pasagerii noştri comuni şi căutăm tot ce 
au mai bun în ei.  

 

Ne amintim că pe fiecare porţiune a drumului unul din însoţitori 
poate oscila şi atunci el are nevoie de înţelegerea noastră. 

 

Şi noi vom oscila şi va fi cineva aici care să ne înţeleagă. 
 

Marele mister al călătoriei este că noi nu ştim când vom coborî defi-
nitiv şi tot atât de puţin când vor coborî însoţitorii noştri. Şi nici măcar 
cei care stau chiar lângă noi. 

 

Cred că voi fi nostalgic când voi coborî din tren pentru totdeauna.  
 

Despărţirea de prietenii pe care i-am întâlnit în timpul călătoriei, va 
durea foarte tare. Să-i las pe copii mei singuri mă va întrista foarte.  

 

Am însă speranţa că vine odată gara centrală şi am sentimentul că 
îi voi vedea sosind cu bagajele pe care la urcare nu le avuseseră. 
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Ce mă va face bucuros este gândul că am ajutat să le înmulţesc bagajele 
şi să le fac mai valoroase.”  

 

Dragul meu prieten Mircea, să ne străduim să avem o călăto-
rie plăcută şi la sfârşitul ei să fi meritat osteneala. Să încercăm ca la 
coborâre, atunci când eliberăm locul, lumea să-l poarte în gând pe 
cel care l-a ocupat, ca pe o frumoasă amintire. Dar pentru că încă 
mai ai un drum lung de parcurs, îţi doresc pe mai departe călătorie 
plăcută. 

 
Iserlohn (Germania), 2012 
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Noul concept al omului 
 
 
 

Andrei Marga* 
 
 

 Dacă – aşa cum am semnalat în conferinţa Sur la société post-
seculière – avem noi certitudini astăzi, şi anume: viitorul Europei nu 
poate fi despărţit de religie; suprapolitizarea societăţilor amplifică 
adeziunea la Biserici; religiozitatea nu se lasă redusă la participarea la 
serviciile divine; globalizarea sporeşte religiozitatea; neîncrederea 
crescândă în administraţii întăreşte un humanitic concern printre oa-
meni; am intrat deja, pe nesimţite, într-o societate postseculară – dacă, 
deci, aşa stau lucrurile, nu cumva întregul dosar al abordării moderne 
a religiei, ce şi-a acumulat piesele de la Kant la Foucault şi Luhmann, 
trebuie revizuit? Este clar că odată cu infirmarea tezei caracterului 
istoric al religiei, se prăbuşeşte o întreagă constelaţie culturală, din 
piesele căreia: morale relativiste, estetici inconsistente, teorii ale ade-
vărului pozitivate, axiologii contradictorii, ştiinţe cu fundamente 
confuze, comportamente fără orizont, futurism negativ, se înalţă ca 
singur reper pentru oameni religia. 
 Pe de altă parte, după indicii deja concludente, democraţia 
redusă la proceduri nu are capacitatea de a-şi genera resursele de 
motivare a cetăţenilor, de care este nevoie. Intuiţia de aproape un 
secol a lui John Dewey capătă astăzi confirmare empirică. O altă sur-
să de motivare a oamenilor trebuie identificată, dar aceasta nu o mai 
pot oferi nici ştiinţele, care se proclamă pur constatative, nici filo-
sofia, care s-a descompus în numeroase discipline, şi nici artele, care 
mai exploatează doar nişele unei lumi ce li se pare opacă. Această 

                                                      
* Andrei Marga, Prof. Univ. Dr., Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca, filosof, 

politolog, Director Institutul Cultural Român, fost rector al Universităţii Babeş-Bolyai 
Cluj-Napoca, fost Ministru de externe, fost Ministru al Învăţământului. 
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sursă de motivare a oamenilor poate veni acum doar din religia care, 
între timp, a trecut – prin raţionalizarea necuprinsului, universalizare 
şi ecumenism – dincoace de pragul ce o izola de dinamica moder-
nităţii. Kant mai putea considera că raţiunea este tribunalul în faţa 
căreia se prezintă litigiile ştiinţelor, religiei, artelor. Astăzi raţiunea 
însăşi este scindată în numeroase forme de raţionalitate şi proceduri 
de raţionalizare şi are a-şi lămuri sensul propriu. Tribunalul s-a 
mutat undeva în sfera reflexivităţii, în care raţiunea nu mai rămâne 
raţională fără a se confrunta cu sensul propriu. 
 Dar dacă această descriere este adecvată, nu cumva, înăuntrul 
vastei reconotări a conceptelor conducătoare cu care operăm, va 
trebui să reconstruim chiar conceptul omului din discursul de astăzi? 
Împărtăşesc observaţia că în orice enunţ asupra situaţiei oameni-
lor, indiferent cărei ştiinţe îi aparţine, este asumat inevitabil ceea ce 
este omul.1 Care este, aşadar, conceptul de om de care avem nevoie 
astăzi, în societatea postseculară, a unui enorm progres ştiinţific şi a 
revenirii religiei, alături de filosofie, în poziţia de constantă a spiri-
tualităţii umane? Voi căuta să dau răspuns direct la întrebare printr-o 
argumentare ce începe cu reevaluarea punctului de plecare al con-
ceptualizării antropologice moderne (1), continuă cu examinarea moş-
tenirii antropologice pe care (2), înaintează cu menţionarea impor-
tanţei extinderii listei conceptelor antropologice de bază datorată 
lui Hannah Arendt şi Habermas (3) şi evocarea contribuţiilor antro-
pologice ale celor mai profilaţi teologi de astăzi, Ratzinger, Küng şi 
Pannenberg (4), pentru a oferi, în încheiere, un scurt bilanţ al sem-
nificaţiei omului (5). 
 Hobbes a vrut să ajungă „dincoace” de îndoielile şi disputele 
interminabile, din Antichitate încoace, în privinţa organizării politice 
şi a întemeiat „dreptul natural” pe o teorie a naturii umane. Această 
teorie urma să fie o ştiinţă capabilă să ofere certitudini construite „sur 
les foundements solides”, „lois de la nature”. Prin „natură umană“ 
                                                      
1 Hans-Eduard Hangstenberg, Die Frage nach verbindlichen Aussagen in der 

gegenwärtigen philosophischen Anthropologie, în Philosophische Anthropogie 
heute, C.H. Beck, München, 1974, p. 65 şi urm. 
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celebrul filosof a înţeles „la soume de ses facultes naturelles, telles, 
que la nutrition, le mouvement, la génération, la sensibilité, la raison, 
etc.”, care sunt „renfermées dans la notion de l’homme que l’on défi-
nit comme un animal raisonable”2. Hobbes a distins, desigur, „fa-
cultés du corps” şi „facultés de l’esprit”, dar le-a aplicat acestora din 
urmă teoria calităţilor „primare” şi „secundare”, ceea ce are drept 
consecinţă un şir de reducţii: a raţionamentelor la „legături” între 
datele simţurilor, a limbajului la un ansamblu de „nume” date lu-
crurilor, a „facultăţilor spiritului” la „affections au pasions”3. Toate 
pornirile, chiar şi cele superioare ale spiritului, sunt ancorate în cău-
tarea originară a „plăcerii”. De aici rezultă şi conceperea specific 
reducţionistă a lui Dumnezeu: „ainsi les attributs que l’on donne à la 
Divinité ne signifient que notre incapacité, ou le respect que nous 
avons pour lui”4. Hobbes pune politica sub controlul unui concept al 
naturii umane stabilit cu procedura naturalismului, deci reducţionist, 
prin căutarea de elemente simple legate de „legi naturale”. 

Acest concept al naturii umane a trebuit să fie abandonat şi a 
fost, desigur, înlocuit odată cu apariţia şi expansiunea economiei 
politice, lingvisticii, sociologiei, antropologiei. Mai cu seamă ulti-
mele două secole adus perspective radical noi în ceea ce priveşte 
conceptul omului. Mă voi referi la aceste perspective pe scurt, pe ba-
za a trei sinteze, ce surprind schimbările majore de la nivelul ani-
lor şaptezeci până astăzi.  

Am în vedere mai întâi Le paradigme perdu: la nature humaine 
(1973), în care Edgar Morin voia să integreze rezultate ale extinderii 
cercetării istorice la noi culturi, din perspectiva căreia natura uma-
nă, în care Hobbes vedea ceva ferm devine o „protoplasme mou”, 
„une matière première malléable à laquelle seule la culture ou l’histoire 
donne forme”5. Ambiţia autorului este de a prinde în concepte fiinţa-
rea umană ca una bio-psiho-socio-culturală şi de a descrie aventura 

                                                      
2 Thomas Hobbes, De la nature humaine (1640), Babel, Actes Sud, 1997, p. 12. 
3 Ibidem, p. 51. 
4 Ibidem, p. 91. 
5 Edgar Morin, Le paradigme perdu: la nature humaine, Seuil, Paris, 1973, p. 20. 
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umană în cosmos ca una având astfel de dependenţe. Omul este, 
conform acestei reprezentări, „l’unité d’une système hypercomplexe”, 
„une ensemble de principes générateurs” ce nu s-ar lăsa redus la „de-
finiţii simple”. „Il nous faut lier l`homme raisonnable (sapiens) à 
l`homme fou (démens), l`homme producteur, l`homme technicien, 
l`homme constructeur, l`homme anxieux, l`homme jouisseur, l`homme 
extatique, l`homme chantant et dansant, l`homme instable, l`homme 
subjectif, l`homme imaginaire, l`homme mythologique, l`homme 
crisique, l`homme névrotique, l`homme érotique, l`homme ubri-
que, l`homme destructeur, l`homme conscient, l`homme inconscient, 
l`homme magique, l`homme rationnel en un visage à multiples faces 
où l`hominien se transforme définitivement en homme”2. Impresio-
nat de înnoirile foarte variate aduse de ştiinţe în reprezentarea omu-
lui, Edgar Morin a lărgit însă atât de mult conceptul de om încât nu a 
mai putut să găsească ca determinaţii ferme decât pe cele vagi. Am 
în vedere, apoi, Seven Theories of Human Nature (1987), în care Leslie 
Stevenson s-a lăsat mai impresionată de rivalitatea conceptualizărilor 
omului de pe scena filosofică a anilor optzeci: creştinismul, freudis-
mul, marxismul, etologia lui Konrad Lorenz, existenţialismul, beha-
viorismul şi platonismul, decât de determinaţiile omului ce ar trebui 
păstrate. Autoarea insistă însă ca abordările să fie analizate cu atenţie 
şi să fie socotite mai curând sub aspectul a ceea ce adaugă concepte-
lor existente ale omului („one might begin to see the rival theories 
as adding up, rather than concelling out”)7. Din această perspectivă 
ea consideră că în conceptul omului sunt de reţinut „the influence of 
socioeconomic factors and biologically innate factors”, „the evolu-
tionary origin of human nature”, fără excesele evoluţionismului, 
„changes with the grace of God”, efectele „învăţării”, ”the challenges 
of dualism”. „Human nature is a topic which breaks down the 
boundaries between the sciences and what have been called «the 
humanities». Our urgent social and political problems worldwide 

                                                      
6 Ibidem, p. 163. 
7 Leslie Stevenson, Seven Theories of Human Nature, Oxford University Press, 

1987, p.135. 
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cry our for better understanding of human nature”8. În sfârşit, am 
în vedere culegerea Human Nature. Fact and Fiction (2006), care pleacă 
de la ceea ce Francis Collins anunţa, în 2000, în celebra recepţie de la 
Casa Albă: încheierea, prin completare apropiată, a Human Genome 
Project, încât „we have cought the first glimpse of our own instruc-
tion book, previonsly known only to God”9, pentru a explora, cu 
participarea specialiştilor, din biologie şi ştiinţele culturii, posibili-
tatea de a articula un tablou al naturii umane în era cunoaşterii codu-
lui genetic. Astfel de explorare este, desigur, încă în curs. 

Aceste trei sinteze permit o generalizare care nu este riscantă: 
aceea că nu doar imensitatea volumului datelor noi complică elabora-
rea noului concept al omului, ci şi dificultatea regăsirii unghiului 
de vedere adecvat din care acest volum să fie fructificat. 
 Consider că, în continuare, rămâne adecvat unghiul de vedere 
pe care Hannah Arendt, cu Human Condition (1958), l-a profilat, prin 
reluarea contactului cu Aristotel. Pe bună dreptate, cu această carte, 
s-a redeschis conotarea omului nu atât la nivelul „naturii umane”, 
prea controversabilă, cât la cel al „condiţiei umane”, adică al acţiuni-
lor care fac omul să devină om. „What I propose in the following is a 
reconsideration of the human condition from the vantage point of 
our newest experience and our most recent fears”10. Această recon-
siderare a dus la conotarea omului prin trei activităţi de bază - labor, 
work, action - ireductibile una la cealaltă, chiar dacă sunt legate. 
„Labor assures not only individual survival, but the life of the spe-
cies. Work and its products, the human artifact, bestow a measure 
of permanence and durability upon the futility of mortal life and 
the fleeting character of human time. Action, in so far as it engages 
in founding and preserving political bodies, creates the condition 
for remembrance, that is, for history”11. Desigur că se poate discuta 
                                                      
8 Ibidem, p. 143. 
9 Vezi Robin Headlam Wells, Johnjoe McFadden (eds.), Human Nature. Fact 

and Fiction, Continuum, London, New York, 1006, p. 17. 
10 Hannah Arendt, Human Condition, Doubleday Anchor Books, New York, 

1959, p. 6. 
11 Ibidem, p. 10. 
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dacă lista celor trei activităţi este suficientă pentru a da seama de 
specificul uman. Cu siguranţă, lista nu este suficientă astăzi, când 
suntem în posteritatea totalitarismelor şi în criza democraţiei redusă 
la proceduri, dar şi în condiţiile prăbuşirii unei întregi constelaţii 
culturale a modernităţii, în cadrul globalizării şi al unei profunde 
crize de motivaţie a oamenilor. Dar Hannah Arendt are meritul du-
rabil de a fi aflat unghiul de vedere fecund, în care se poate perse-
vera pentru soluţii mai bune.  
 De aceea, Habermas a avut dreptate să facă simultan trei paşi: 
să ducă mai departe conceptualizarea specificului uman, din unghiul 
de vedere al identificării acţiunilor fundamentale presupuse de re-
producerea culturală a vieţii”12, să repună în mişcare distincţia tână-
rului Hegel dintre muncă, limbă şi reflexivitate13 şi să dea propria 
listă a acelor acţiuni operând la început cu „muncă” şi „interacţiune” 
şi, odată cu monumentala Theorie des kommunikativen Handelns (1984), 
cu trei acţiuni: acţiunea raţională în raport cu un scop, acţiunea co-
municativă şi acţiunea dramaturgică, cu bogatele lor specificări14. 
În acest fel s-a reuşit să se absoarbă într-o conceptualizare a omului ce 
se lasă pusă la probă (în sensul lui Popper „falsificată”) o dezvoltare 
enormă a cercetărilor din cele mai diverse ştiinţe, ale naturii şi ale 
culturii, ale realităţii şi ale reflexivităţii. 
 Cel puţin două acţiuni majore de explorare istorică au permis 
eliberarea unui potenţial nou de conceptualizare a omului dinspre 
teologie. Am în vedere cercetările prin care Rudolf Bultmann a pus în 
relief schimbările intervenite în antropologie odată cu constituirea, pe 
bazele moştenite ale iudaismului, a creştinismului originar, înăuntrul 
elenismului, care adusese ierarhia fiinţărilor, dualismul platonici-
an, asceza, tema formării omului şi a virtuţii. Das Uhrcristentum: im 
                                                      
12 Jürgen Habermas, Technik und Wissenschaft als «Ideologies», Suhrkamp, 

Frankfurt am main, 1973, pp. 62-65 
13 Jürgen Habermas, Arbeit und Interaktion. Bemerkungen zu Hegels Jenenser 

«Philosophie des Geistes», în Jürgen Habermas, op. cit., pp. 23-47. 
14 Jürgen Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns, Suhrkamp, Frankfurt 

am Main, 1984, I, pp. 437-452. Pentru comentariu mai extins vezi Andrei 
Marga, Filosofia lui Habermas, Polirom, Iaşi, 2006, pp. 90-96. 
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Rahmen der antiken Religionen (1949) este locul acestei descrieri15. 
Am în vedere apoi reconstituirea de către Wolfahrt Pannenberg, cu 
Problemgeschichte der neueren evangelischen Theologie in Deutschland 
(1979), a paşilor pentru dezvoltarea religiei dincoace de Critica raţiunii 
pure a lui Kant, care destrămase pretenţiile de cunoaştere ale reli-
giei la concurenţa cu ştiinţa şi filosofia, eforturi ce au culminat cu 
Schleiermacher, care a abordat „die Religion als eine eigenständige 
Thematik des Menschseins”16. Aceste două acţiuni majore au relansat 
în deceniile recente reflecţia asupra întrebării „ce este omul?” şi au 
atras atenţia asupra contribuţiei teologilor la un răspuns în condiţiile 
modernităţii târzii. Wolfahrt Pannenberg a şi elaborat, prin Was ist 
der Mensch? (1962) şi Die Bestimmung des Menschen (1978), o antropo-
logie structurată de trei teze: 1. „Die Weltoffenheit des Menschen setzt 
eine Gottbezogenheit voraus...”; 2. Die Offenheit des Menschseins ist 
noch nichtgenügend tief erfaβt, wenn man nur von einer Bestimmung 
des Menschen zur Kultur spricht...”; 3. „Der Umweltbgebundenheit 
der Tiere entspricht also beim Menschen weder sein Verhältnis zur 
Naturwelt noch die Vertrautheit mit seiner Kulturwelt, sondern 
seine unendliche Angewisenheit auf Gott”17. 
 Este meritul marilor teologi ai timpului relansarea pe scena 
filosofică, cu argumente noi, a temei acţiunilor specifice ce diferen-
ţiază, în pofida oricărui reducţionism, omul printre specii. Teologii 
de referinţă au prins în termeni mai clar decât alte conceptualizări 
„reflecţia de sine (Selbstreflexion)” ca determinaţie a omului. Ioan 
Paul al II-lea a recurs la imaginea consacrată – „l’uomo – lo sappiamo 
dal libro della Genesi – é stato creato al immagine e somiglianza die 
Dio”18 – pentru a surprinde poziţia specifică a omului în lume şi a 
                                                      
15 Rudolf Bultmann, Das Urchristentum: im Rahmen der antiken Religionen, 

Patmos, Busseldorf, 1988, p. 47-48 
16 Wolfahrt Pannenberg, Problemgeschichte der neureren evangelischen Theologie 

in Deutschland, Vandenhoeck & Ruprecht, Göttingen, 1997, p. 49. 
17 Wolfahrt Pannenberg, Was ist der Mensch? Die Anthropologie der Gegenwart 

im Lichte der Theologie, Vandenhoeck & Ruprecht, Göttingen, 1995, p. 65. 
18 Giovanni Paolo II, Parole sull’uomo, Fabri Editori, Corriere della Sera, Roma, 

1995, p. 489. 
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aborda tema formelor „sclaviei omului”. Cardinalul Joseph Ratzinger 
a promovat o conceptualizare nouă, alternativă la conceptualizările 
dominate de paradigma „autoreproducerii (Seblstreproduction)” şi, 
apoi, de cea a „funcţionalităţii (Selbstfunktionieren)” şi a desfăşurat 
concludente argumente, începând cu Einführung in das Christentum 
(1968), pentru ideea după care omul nu se lasă redus la „producţie” 
şi „funcţionare”. In Gott und die Welt. Glauben und Leben in unserer Zeit 
(2000) teza este aceea că, deja în organizarea sa, omul are un „strat 
(Schicht)” în plus. „Zunächt ist Leben  etwas Biologisches. Es tritt 
schieβlich aus dem Anorganischen heraus und beschreibt dann eine 
neue Ebene von Wirklichkeit... Beim Menschen kommt eine neue 
Schicht hinzu. Es ist der Geist, der lebt und Leben ist. Der Geist ver-
schmilzt sich mit der biologischen Existenz und gibt damit dem 
Leben eine weitere Dimension ... Und es empfängt seine höchste 
Stufe, wo es Miteben mit Gott wird”19. Joseph Kardinal Ratzinger a 
argumentat în modul cel mai variat şi mai concludent pentru a se 
recunoaşte că omul nu „încape” în conotaţia pe care i-o atribuie abor-
dările naturaliste, pozitiviste şi funcţionaliste de astăzi. Iar recent, 
dintre teologi, Hans Küng, cu Das Anfgang aller Dinge. Naturwissenschaft 
und Religion (2005), a adus din nou dezbaterea asupra omului într-un 
punct crucial: „Die Hominisation erforderte nicht nur eine Veränderung 
von Körpermerkmalen. Sie erforderte vor allem die Entfaltung der 
geistigen Lehrfähigkeit – Vorausetzung für die Entwicklung von 
Technik, Kultur und gesellschaftlichen Leben”20.  
 Atunci când discutăm, în împrejurările societăţii postseculare, 
despre om, se cuvine să luăm în seamă, împreună cu cunoştinţe 
datorate unei lungi istorii a reflecţiei antropologice, cel puţin două 
praguri. Primul este, cronologic vorbind, trecerea de la clasica inter-
pretare a „naturii umane” la moderna listare a acţiunilor propuse de 
reproducerea culturală a vieţii. Al doilea este venirea chiar dincoace 
                                                      
19 Joseph Kardinal Ratzinger, Gott und die Welt. Glauben und Leben in unserer 

Zeit, Ein Gesprächt mit Peter Seewald, Knaur, München, 2000, p. 297-298. 
20 Hans Küng, Der Anfang aller Dinge. Naturwissenschaft unde Religion, Piper, 

München, Zürich, 2005, p. 180. 
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de optica reproducerii spre reproducerea cu sens a vieţii umane şi 
preluarea în termeni noi a reflexivităţii. Probabil că ne aflăm deja 
departe pe calea spre un nou prag, cel al preluării, în conceptele 
antropologiei, a vieţii trăite cu sens. Oricum ar sta, însă, lucrurile, 
cele două praguri sunt suficiente pentru a ne îndreptăţi să vorbim 
de noul concept al omului. 



 
 

Biserica şi spitalul 
 
 
 

Vasile Astărăstoaie* 
 
 

În societatea contemporană, o societate aflată în acest moment 
într-o profundă criză morală, în care, în numeroase situaţii, nonvalo-
rile sunt considerate unităţi de referinţă şi adevăratele valori sunt 
contestate, a scrie despre relaţia dintre Biserică şi spital constituie o 
provocare şi un demers de reafirmare a tradiţiei sănătoase a societă-
ţii. Într-adevăr putem pune întrebarea: care e rolul bisericii într-un 
spital? 

Am putea începe vorbind despre activitatea Bisericii în spi-
tal, dar aceasta ar fi insuficient dacă nu ne-am raporta la evoluţia 
medicinei. În opinia mea, medicina contemporană ar trebui să se spri-
jine pe trei piloni: tradiţie, modernitate şi spiritualitate. La începu-
turile sale medicina a fost sacerdotală, iar secularizarea acesteia nu a 
putut să îi anuleze nucleul mitic şi mistic. Să nu uităm că primii medici 
au fost preoţi, iar în credinţa creştină Isus Hristos este numit doctor 
al trupului şi sufletului, înţelegând astfel că abordarea în medicină 
trebuie să fie holistică. Etosul profesiei medicale se bazează pe tradiţia 
asclepiană (a şti) şi tradiţia samariteană (a fi, a avea compasiune şi 
devoţiune pentru aproapele tău). 

Pilda samariteanului milostiv (Luca 10, 30) şi îndemnul lui 
Isus „mergi şi fă şi tu asemenea” (Luca 10, 37), exprimă în fond esenţa 
mesajului profesiei medicale. Hipertehnologizarea medicinei, in-
fluenţa finanţatorilor şi comercianţilor din domeniu precum şi fetişi-
zarea ştiinţei au transformat bolnavul dintr-o persoană într-un sim-
plu obiect, iar pe medic într-un simplu meşteşugar. Asistenţa medicală 

                                                      
* Vasile Astărăstoae, Prof. Univ. Dr., Rector, Universitatea de Medicină şi Farmacie 

„Gr. T. Popa” Iaşi, Preşedinte al Colegiului Medicilor din România. 
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a început să facă abstracţie de latura spirituală, de valorile în care 
crede bolnavul uneori chiar încercând a se i se impună alte valori şi 
simpla aluzie la credinţa este tratată ca un barbarism, ca un infanti-
lism ştiinţific şi primitivism. Această abordare exprimă de fapt criza 
medicinei contemporane. Vocaţia medicinei poate fi înţeleasă corect 
doar atunci când este „rânduită în termenii căutării Împărăţiei ceruri-
lor” (EH Tristam Engelhardt Jr., 2005). Această restituire a îngrijirii 
sănătăţii în interiorul spiritualităţii pune obligaţiile morale într-o nouă 
lumină şi dă răspunsul la întrebarea: care e rolul Bisericii într-un spi-
tal? În istoria Bisericii au existat numeroase instituţii de binefacere, iar 
printre acestea spitalele (nosocomiile) au ocupat un rol important. 

În Biserica răsăriteană, Sfântul Vasile Cel Mare este primul 
care a înfiinţat spitale (inclusiv pentru leproşi) ceea ce a devenit o 
tradiţie. Activitatea spitalicească în România este legată de mănăs-
tirile în jurul cărora au apărut aşa-zisele bolniţe, pentru ca ulterior să 
se construiască adevărate spitale (1704 Spitalul Colţea, 1735-1752, 
Spitalul Sfântul Pantelimon, 1757, Spitalul Sfântul Spiridon din Iaşi). 

În a doua jumătate a secolului al XVIII-lea se poate vorbi despre 
un fenomen şi anume apariţia spitalelor întreţinute de marile mănăs-
tiri, fenomen ilustrat de iniţiativele stareţului Paisie Velicicovshi de 
la Neamţ. Această activitate se menţine şi în prezent. Putem astfel, 
susţine că un prim răspuns privind relaţia dintre Biserică şi spital îl 
constituie înfiinţarea şi susţinerea de unităţi medicale de către Biserică. 
Dar acest răspuns nu acoperă în întregime conţinutul acestei relaţii. 
Mult mai importantă este asistenţa spirituală a bolnavului din spital. 

Actul medical are pe lângă încărcătura ştiinţifică o puterni-
că încărcătură etico-psihologică. În lupta cu boala participarea pa-
cientului nu se reduce la o simplă complianţă terapeutică, la a înţe-
lege să respecte indicaţiile medicului, ci la un act de voinţă proprie de 
încredere şi de credinţă. Efectele uneori miraculoase în boli consi-
derate incurabile precum şi efectele placebo nu pot fi explicate decât 
prin intervenţia credinţei. Prezenţa preotului în spitale devine astfel o 
necesitate şi un element esenţial în lupta cu boala. Serviciile medicale 
contemporane din spitale oferă o vindecare cu ajutorul cunoaşterii 
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seculare şi a puterii omului. De aceea ele sunt costisitoare şi frecvent 
ineficiente. Starea de sănătate nu se îmbunătăţeşte proporţional cu 
eforturile materiale şi financiare uneori de nesuportat de către orice 
stat. Biserica creştină aduce pentru credincioşi un lucru evident. Îngri-
jirea sănătăţii este un remediu temporar, poate doar să amelioreze 
şi nu să alunge suferinţa umană. Vindecarea bolii şi vindecarea morţii 
însăşi nu poate veni decât din unirea cu Dumnezeu şi credinţa în 
Dumnezeu este cea care îndepărtează suferinţa. Cu alte cuvinte, Bise-
rica face parte din însăşi raţiunea de a exista a spitalului, iar preotul 
devine astfel indispensabil în a înarma bolnavul cu arsenalul de luptă 
împotriva bolii şi a angoasei morţii. În acelaşi timp constituie un 
exemplu de etică medicală dând suflet spitalului care devine astfel 
o instituţie umană şi nu o „simplă uzină de sănătate”. Preoţii pome-
nesc pe sfinţii doctori fără de argint, Cosma şi Damian, Chir şi Ioan, 
Pantelimon şi Ermolaie, făcătorii de minuni şi pe toţi sfinţii doctori 
fără de arginţi. Aceşti sfinţi oferă exemple de iubire absolută, de unire 
între Medicină şi Biserică, iar vindecările miraculoase nu sunt altceva 
decât expresia relaţiei între material şi spiritual. 

Argumentele de mai sus (doar câteva şi fără a fi epuizate) 
nu pot să ducă decât la o singură concluzie. Spitalul nu poate exista 
dacă nu tratează pacientul ca pe o persoană integrală definit şi prin 
spiritualitatea sa, iar Biserica în spital dă suflet acestuia prin asistenţa 
spirituală pe care o acordă pacientului şi prin valorile morale pe care 
le promovează. 



 
 

Bioetica seculară  – Bioetica teologică  –  
Sfânta Scriptură  

 
 
 

Ioan Chirilă* 
 
 

Mediul românesc a asumat discursul bioetic destul de târziu 
şi destul de firav. Este, oarecum, firesc să întâlnim o astfel de dez-
voltare dacă ţinem cont că nu exista până recent, în curricula insti-
tuţiilor de specialitate, disciplina ca atare, deci nu existau specialişti. 
Cu toate acestea, nu trebuie să uităm faptul că, în lumea medicală, 
spitalicească, existau comisii de etică medicală; că, în cadrul Bisericii, 
o minte vizionară de excepţie (vrednicul de pomenire Bartolomeu 
mitropolitul), a făcut să apară Comisia de Bioetică menită să reali-
zeze un dialog constructiv Biserică – lumea medicală – legislaţie. 
Dezvoltarea acestei iniţiative a mers şi merge destul de încet (incoe-
rent) şi, cu toate acestea, a apărut şi la noi disputa: bioetica seculară / 
bioetica creştină. Ca să poţi participa în chip obiectiv în cadrul acestei 
dispute, trebuie să te întorci în cadrul sistemelor şi al mediilor cul-
tural-legislative care au un grad de dezvoltare recunoscut. De aceea, 
vă voi propune o minimă prezentare a situaţiei similare din mediul 
american, cu intenţia de a extrage câteva linii de ghidare pentru fe-
nomenul existent la noi, pentru o posibilă rezolvare a situaţiei de aici. 
Expunerea nu este un exerciţiu gratuit. Ea a fost determinată de situa-
ţia concretă pe care am întâlnit-o fie la Simpozioanele Medicii şi Bise-
rica organizate la Bistriţa, fie în cadrul Congreselor de bioetică orga-
nizate de Societatea românească de Bioetică sub coordonarea ilus-
trului doctor V. Astărăstoaie: discursuri paralele, polemici pe subiect, 
stări antagonice, limbaje nondialogice. 
                                                      
* Ioan Chirilă, Pr. Prof. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Preşedintele 

Senatului Universităţii Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
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Abordarea acestei teme acum se datorează faptului că volu-
mul de faţă este dedicat unui coleg râvnitor, iniţiatorului Simpozio-
nului Medicii şi Biserica, care a intrat, cu sincopele inerente începu-
tului, în sfera discursului bioetic şi care se poziţionează în grupul 
susţinătorilor ideii de Bioetică creştină. 

Mai există un motiv pe care vreau să-l enunţ: am asumat orga-
nizarea Centrului de Bioetică în cadrul Universităţii „Babeş–Bolyai” 
şi acum, după predarea directoratului, doresc să ofer o justificare 
faptului că am susţinut dintru început necesitatea organizării lui şi 
asumarea conducerii lui de către un teolog. Ceea ce voi prezenta va 
putea fi receptat ca un răspuns la interogaţiile existente în timp, dar şi 
ca o precizare a elementelor de fond pe care trebuie să le avem în 
vedere în mediul românesc pentru a degaja şi pentru a oferi un 
discurs de bioetică obiectiv. 
 

Bioetica şi teologia 

Departe de mine gândul de a oferi aici un studiu de fundamen-
tare a subiectului, vreau doar să surprind câteva enunţuri esenţiale la 
temă. De aceea, mă rezum la o secvenţă din Revelaţie: „Doamne, la 
cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vieţii celei veşnice” (In. 6, 68) – acest 
„rimata zois” – cuvântul vieţii te apropie şi apropie foarte mult 
încercarea medicinei de a lungi viaţa de înţelesul profund al căutării 
creştine: cuvântul vieţii celei veşnice. Dar acest cuvânt, aşa cum ne 
mărturiseşte Moise în Ieşire şi Deuteronom şi aşa cum este reluat în 
Evanghelii, este un cuvânt al Dumnezeului celui viu, este Cuvântul – 
Viaţă. Dacă vorbim despre etica vieţii, atunci nu vom putea vorbi în 
chip plenar decât în unitate cu Cuvântul vieţii, celelalte vorbiri sunt 
doar părţi ale unui întreg încă nedesluşit suficient de către susţinăto-
rii lor. Vorbind despre conceptul de părţi, aş introduce aici o nouă 
dimensiune, un nou argument pentru întâlnirea/ întregirea celor 
două: omul nu este o sumă de părţi, el este o persoană, un ipostas, 
o unitate irepetabilă. De aceea, discursul de bioetică se întâlneşte 
cu teologia, fiindcă omul suferind trebuie tratat ca persoană, şi nu 
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considerat a fi doar un caz. Îmi revin în minte cuvintele Mitropoli-
tului Bartolomeu: nu avem aici un ficat, acolo un apendice… avem o 
persoană. Recursul la acest tip de înţelegere îl găsim şi la unul dintre 
marii susţinători ai bioeticii teologice, la Paul Ramsey1, care susţinea 
că un medic trebuie să trateze „the patient as a person”. Or, tema 
persoanei este foarte bine dezvoltată în gândirea teologică, fapt pentru 
care Bioetica şi Teologia au motive suficiente pentru a se întâlni. 
Mediul medical românesc cere, şi el, o asemenea restaurare şi ea nu 
poate fi rezumată doar la Biserica din Spital, ci e nevoie de mult mai 
mult. 

Articularea unui discurs de teologie publică este un alt dezide-
rat ce se aşteaptă a fi transformat în fapt, iar atunci când se va rea-
liza, se va observa conexiunea sa cu discursul de bioetică, din diversi-
tatea componentelor sale, şi cu sfera etică şi de manifestare a con-
ştiinţei2, dar şi cu sfatul lui Jeffrey Stout adresat teologilor, şi anu-
me acela de a adopta un stil de criticism imanent3. 

Bioetica la noi, în România, se întâlneşte cu teologia pentru 
faptul că acest stat se declară în recensăminte a fi creştin. Pe cale 
de consecinţă, legislaţia ar trebui să aibă un aspect creştin, o com-
ponentă morală, iar Bioetica ar putea oferi un plan de implicare în 
acest sens. 

Sunt cunoscute la noi lucrările domnului H. T. Engelhardt jr., 
de aceea mă rezum la a spune că acolo sunt suficiente argumente 
pentru întâlnirea Bioetică – Teologie, chiar pentru o Bioetică creş-
tină4. 

                                                      
1 A se vedea lucrarea sa: The Patient as Person: Explorations in Medical Ethics, 

Yale University Press, New Haven, Conn., 1970. 
2 Mă gândesc aici, de pildă, la Jurgen Habermas, Conştiinţa morală şi acţi-

une comunicativă, Ed. ALL Educational, Bucureşti, 2000. 
3 Jeffrey Stout, Ethics after Babel: The Languages of Morals and their Discontent, 

Beacon Press, Boston, 1988, pp. 282-283: „has recommended to theologians a style 
of immanent criticism that claims no privileged vantage point above the fray”. 

4 A se vedea Fundamentele Bioeticii creştine, trad. M. Neamţu, Cezar Login 
şi diac. Ioan ICĂ jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2005. 
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Codul de la Nürnberg şi începutul Bioeticii 

De ce am ales acest model? Mărturisesc faptul că nu este o 
alegere generată de sursele bibliografice, ci una subiectivă, deter-
minată de un plan al asemănării. Am putut observa faptul că, în 
societatea americană, 90% dintre cetăţeni se declară a fi religioşi, în 
timp ce, în România, procentul este puţin mai mare: 67% spun că 
se ghidează în viaţa de zi cu zi după principiile biblice/religioase. 
Însă la noi acest procent, de facto, este mult mai mic. Declaraţiile 
americanilor vin într-un mediu în care Constituţia a pus un zid 
despărţitor între Biserică şi Stat, în timp ce la noi declaraţiile vin 
dintr-un mediu în care, dacă nu vom începe să ne manifestăm forma-
tiv religios credibil, se va realiza treptat un zid între Stat şi Biserică. 
De aceea, propun în cele ce urmează câteva elemente de istorie a 
Bioeticii în mediul american şi câteva punctări ale concluziilor lor, 
care pot fi utile pentru mediul românesc. 

Disciplina contemporană a Bioeticii a apărut în urma unor efor-
turi conjugate în jurul anilor 1960 – 1970, cu scopul de a schimba 
practicile sociale în medicină şi cercetare5. Suntem în perioada în 
care a început, în unele zone ale lumii, exploatarea populaţiilor vul-
nerabile, fără consimţământul acestora, în cadrul unor proiecte de 
cercetare. Sunt cunoscute cazurile Tuskegee şi Willowbrook6. În acest 
context, s-a afirmat puternic necesitatea întoarcerii oamenilor de ştiinţă 
la cerinţele Codului de la Nürnberg. Acestei situaţii i se adaugă dez-
voltarea explozivă a tehnicilor medicale şi a noilor tehnologii7, situa-
ţie care revendică apariţia unui ghid pentru găsirea căii celei mai 
                                                      
5 Lisa Sowle Cahill, “Theologians and Bioethics: Some History and a Pro-

posal”, în On moral medicine. Theological perspectives in Medical Ethics, 
Third Edition, Edited by M. Therese Lysaught and colab., W.B. Eerd-
mans Publishing, 2012, pp. 60-76. 

6 Două proiecte infame de cercetare: studiul sifilisului şi studiul pe copii 
cu retard mintal. 

7 Stephen E. Lammers scria despre acest moment că „medicina a devenit din 
perspectivă tehnologică foarte sofisticată şi foarte puternică în perspectiva socială”, 
vezi „Bioethics and Religion: some unscientific footnotes”, în On moral 
medicine. Theological perspectives in Medical Ethics, nota 5, pp. 91-96. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

175 

potrivite de intervenţie, fără a se aduce atingere demnităţii umane şi 
integrităţii creaţiei. În acest orizont de dezvoltare, au apărut voci ale 
unor teologi ca Paul Ramsey, Richard Mc Cormick şi James Gustafson, 
ajutate de filosofi, medici, cercetători, care au lansat „noua bioetică”. 
Discursul era focalizat pe următoarele principii: respectarea auto-
nomiei pacientului; consimţământul informat şi crearea unei poli-
tici publice, a legislaţiei şi a procedeelor juridice menite să guver-
neze diferitele aspecte ale cercetării pe subiecţi umani şi în luarea 
deciziilor în cazul tratamentelor de susţinere a vieţii8. Acestor situaţii 
medicale se vor adăuga subiecte ca: avortul, tehnologiile reproduc-
tive, ingineria genetică, experimentele pe oameni, încetarea trata-
mentului, eutanasia şi alocarea resurselor medicale greu de găsit.  

Acest moment de debut al noii Bioetici poate fi important 
pentru mediul românesc deoarece Ramsey, Mc Cormick, Gustafson 
şi, mai apoi, Fletcher erau teologi laici care au asumat această nouă 
provocare şi care proveneau din medii confesionale diferite, uneori 
chiar opozite. Cu toate acestea, au ajuns la un consens şi au ţinut 
elementul teologic, de reflecţie teologică în cadrul discursului public, 
făcându-l prezent şi arătându-l a fi necesar. Ei au reuşit să acceadă 
în instituţii extrem de importante precum Comisia naţională pentru 
protejarea subiecţilor umani (1973), în Comisia prezidenţială (1979), 
prin aceasta, devenind devenit jucătorii principali în formarea zone-
lor de acţiune bioetică, cum ar fi Institutul religiilor (Huston), Hastings 
Center, Institutul de Bioetică de la Georgetown University sau Park 
Ridge Centre din Chicago.  

Cred că este o bună lecţie pentru mediul românesc. Suntem în 
etapa dezvoltării tehnologiilor medicale, ingineria genetică şi cerceta-
rea din domeniu este prolifică, transplantul şi inseminarea in vitro 
se multiplică, e timpul să privim cu o altfel de responsabilitate aceste 
provocări şi să elaborăm o teologie publică menită să menţină aspec-
tul teologic ca parte constitutiv naturală a culturii româneşti. Centrele 
firave care funcţionează în prezent pot învăţa de la aceste persona-

                                                      
8 L. Sowle Cahill, Theologians and Bioethics..., p. 60. 
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lităţi care sunt modalităţile de provocare/promovare a unei bioetici 
seculare versus bioetica creştină şi de realizare a componentei teo-
logice în consonanţă cu regulile discursului etic contemporan. Mă 
gândesc la modul de definire a persoanei, la exprimarea conţinu-
tului tradiţiei proprii cu privire la suferinţă şi sănătate, cu privire 
la medic şi intervenţia medicală, ş.a., dar trebuie să fie elaborate 
ştiinţifice capabile să degaje un dialog real. Societatea noastră, dar, 
mai ales, comunitatea noastră creştină trebuie să înţeleagă/să măr-
turisească din sine că are o deschidere şi o trăire teologică, bine 
ştiut fiind faptul că teologia este, în chip esenţial, un proces de re-
flecţie asupra experierii religioase, în care naraţiunile religioase şi 
simbolurile liturgice sunt clarificate şi implicate într-o zonă de dez-
voltare practică. Homo theologicus este bine înarmat cu elementele 
de discurs şi de trăire menite să genereze o atitudine bioetică credi-
bilă, el are în spate o lungă tradiţie de reflectare asupra vieţii, a su-
ferinţei, a slujirii celuilalt, a realizării unui climat moral propice vieţii.  

După această etapă în care discursul bioeticii avea în sine com-
ponenta teologică, în mediul american apare o a doua etapă în care 
spiritul bioeticii seculare începe să se impună. Începând cu anii 1983-
1993, Bioetica teologică pierde teren9. Dar nu doresc să descriu aici 
situaţia de fapt, mi se pare mai importantă concluzia generată de lu-
crările lui John H. Evans10: provocarea teologiei acum este să-şi gă-
sească în sinea manifestării teologice vocea profetică şi, prin aceasta, 
să intre în dezbaterea publică. Oare noi putem să regăsim acest „chiot 
al vieţii din mijlocul tenebrelor”? E posibil! Dar trebuie să fim atenţi 
la manifestarea neştirbită a identităţii religioase proprii, trebuie să 
nu uităm de umilinţă şi să înţelegem că nu avem în chip definitiv 

                                                      
9 În dezbatere a fost invocată lucrarea lui John Rawls, A Theory of Justice, 

Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1993, cele-
bra dezbatere pe termenii thin şi thick în limbajul moralei. 

10 John H. Evans, Playing God? Human Genetic Engineering and the Ration-
alization of Public Bioethics Debate, University of Chicago Press, 2002. Aici 
autorul face trimitere la Tom L. Beauchamp, James P. Childress, Princi-
ples of Biomedical Ethics, Oxford University Press, 2001. 
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adevărul ultim şi universal, că avem trebuinţă de celălalt care, şi el, 
ca şi noi aşteaptă manifestarea dragostei noastre, deoarece numai 
aşa vom genera atitudini morale credibile şi cu impact social. 

Atenţia mea s-a îndreptat, în cadrul documentării pe subiec-
tul de mai sus, spre zona afirmaţiilor iudaice exprimate în dome-
niul Bioeticii. Pentru acum, cred a fi relevant studiul lui Elliot N. 
Dorff11 în care autorul vorbeşte în chip constant despre un „wall of 
separation” şi atrage atenţia cititorului asupra faptului că el poate 
cădea dacă noi suntem în stare să ne fondăm atitudinile pe o mare 
umilinţă. Fără această metanoia, nu putem ajunge la a distinge în 
chip obiectiv între bine şi rău. Trebuie să admitem că noi nu vom 
avea niciodată o cunoaştere morală totală, aceasta însă nu trebuie 
să ne conducă la relativism moral, ci poziţia corectă este „moral 
relativity”. Numai o atitudine cooperantă poate genera o poziţie 
comună în faţa celor care dezvoltă ideea de „playing God”. 

Aşadar, Bioetica seculară versus Bioetica teologică/creştină. 
La acest raport se poate ajunge numai prin umilinţa clamată de Dorff 
şi prin neintrarea în sfera dezbaterii bioetice cu formulări dogmatice 
„pure”, ci cu transpunerea lor în atitudine moral-socială căci aceasta 
sigur este credibilă şi este o revelare a binelui ca act ce transcende 
confesionalul strict. 
 
Bioetica şi Sfânta Scriptură 

Discursul bioeticii seculare a pronunţat ideea separării de 
Scriptură: „the university formed by the Enlightenment undercut 
the public significance of Scripture”12. Pentru a nu se ajunge în această 
situaţie de respingere, este foarte indicat să observăm modul de lucru 
al centrelor de specialitate din străinătate. Indicaţiile lor mi se par 
                                                      
11 Elliot N. Dorff, „These and Those are the Words of the Living God: Tal-

mudic Sound and Fury in Shaping National Policy”, în David E. Guinn 
(ed.), Handbook of Bioethics and Religion, Oxford University Press, 2006, 
pp. 143-168. 

12 Allen Verhey, „The Bible and Bioetics: Some Problems and a Proposal”, 
în: On Moral Medicine…, p. 102. 
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foarte pertinente. Invocam mai sus faptul că nu trebuie intrat cu 
afirmaţii dogmatice tari, de aceea se impune să observăm faptul că 
recursul la Scriptură nu trebuie să se facă din perspectiva unui text 
magic. Apropierea de Scriptură trebuie să se facă cu umilinţă, ape-
lând la texte care au recepţie universală dar din care se poate înţelege 
că lectura Scripturii este o cale de a ne apropia de Cuvântul-Logos. 
Recursul la Scriptură ne poate readuce în planul existenţial dimen-
siunea comunitară căreia îi aparţinem. Ne aduce în suflet liniştea 
liturgică în cadrul căreia am auzit acest cuvânt al Dumnezeului viu 
proclamat, dar, în acelaşi timp, simţim că din acest cuvânt se naşte 
înţelepciunea rugăciunii, se creează mediul de credinţă. Celelalte as-
pecte, cel al Scripturii care tace în legătură cu elementele specifice 
Bioeticii, cel al diversităţii şi al stranietăţii, ori abuzul de referinţe, 
pot fi uşor dezamorsate când priveşti acest cuvânt în unitatea sa, 
nu din perspectivă dualistă, atunci când îţi aminteşti de citirea ei în 
comunitate, în eclesie, când îl citeşti în lumina exegezei creştine, când 
îl abordezi, cu umilinţă, ca rugăciune. 

Sunt în Scriptură imagini, parabole şi sentinţe morale care au 
caracter de universalitate (crearea omului, căderea în păcat, pilda 
samarineanului, cuvintele lui Sirah despre doctori…) şi care pot 
repotenţa suflul nostru de homo religiosus, şi toate trebuie făcute 
cu umilinţă, dar cu fermitate profetică (atunci când este vorba de 
respingere) deoarece veacul este, prin Scriptură, chemat pentru înveş-
nicire. Sfânta Scriptură este cuvântul dragostei divine către om, din el 
se zămisleşte Dragostea cea tămăduitoare. 



 
 

Pledoarie pentru  
o psihoterapie ortodoxă* 

 
 
 

Pavel Chirilă** 
Teofan Munteanu*** 

 
 

Iahve, Iahve, Dumnezeu, iubitor de oameni, milostiv, 
îndelung-răbdător, plin de îndurare şi de dreptate...  

(Ieşirea 34, 6) 

Psihologia este o ştiinţă relativ nouă şi plină de contradicţii, 
chiar în esenţa ei, adică caracterizată de foarte multe definiţii care 
se completează sau se contestă una pe cealaltă. 

Aşa cum este promovată şi învăţată, este o ştiinţă care şi-a pro-
pus să studieze cele mai tainice expresii ale manifestării umane, dar 
vrea să descifreze indescifrabilul, fără Dumnezeu, fără Creatorul fiin-
ţei umane. E un demers riscant. 

Statistica arată că 10-25% din populaţia globului este atinsă 
de psihopatologie; atingerea psihică este ca o pandemie. 

Acestea sunt motivele pentru care ne-am propus să arătăm că 
există şi o psihologie văzută prin ochii credinţei, adică o psihologie 
noologică, în care omul este studiat şi tratat în relaţia lui cu Dum-
nezeu. 

Conceptul de psihoterapie ortodoxă este întemeiat pe o pro-
fundă şi nemărginită nădejde: nimeni şi nimic nu-L poate opri pe 
Dumnezeu să Se descopere pe Sine tuturor, chiar potrivnicilor Săi. 
                                                      
* Notă: Extrase din cartea “Psihologia în textele Sfintei Scripturi”, Prof. Univ. 

Dr. Pavel Chirilă, Ieromonah Teofan Munteanu, Editura Christiana, Bucu-
reşti, 2012. 

** Pavel Chirilă, Prof. Univ. Dr., Fundaţia „Sf. Irina” Bucureşti. 
*** Teofan Munteanu, Ieromonah, Preot duhovnic la Mănăstirea Nera. 
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Este cazul Apostolului Pavel, căruia Dumnezeu i S-a descoperit „spre 
convertire” pe drumul Damascului; este cazul celor trei apostoli care 
au văzut pe Tabor „Împărăţia lui Dumnezeu în slavă” înainte de a 
fi botezaţi1. 

Psihoterapia creştină se adresează spre vindecare tuturor oame-
nilor, nu numai creştinilor, căci „cei lipsiţi de slava numelui de creş-
tin nu sunt lipsiţi de cealaltă slavă, pe care au primit-o când au fost 
zidiţi: ei sunt chipul lui Dumnezeu”2. 

Psihoterapia religioasă trebuie luată în considerare şi pentru 
simplul motiv că cea mai mare parte a oamenilor sunt religioşi, nu 
atei, iar „la omul credincios suferinţa se împleteşte strâns cu religiozi-
tatea lui”3. 

Toate evidenţele şi statisticile recunosc că majoritatea oame-
nilor sunt religioşi. Aceasta înseamnă că pe baza convingerilor şi cre-
dinţelor religioase, ei se exprimă, iau decizii, stabilesc relaţii interuma-
ne şi au o anumită morală care stă la baza sistemului lor de valori. 

Dar dacă consultăm marile tratate de psihologie promovate 
de Şcoala Academică, vedem că Dumnezeu este exclus cu obstina-
ţie din textele lor.  

Textul de la Ieremia asociază „a nu-L cunoaşte pe Domnul” cu a 
fi desfrânat, defăimător, mincinos şi „a trece de la rău la mai rău”. 
Pentru vremea noastră, aceasta este cu atât mai grav cu cât suntem 
la câteva mii de ani după ce Dumnezeu ni S-a descoperit. 

De exemplu, în Laroussse, Marele dicţionar al psihologiei (Edi-
tura Trei, Bucureşti, 2006), pe parcursul celor 1358 pagini, cuvintele 
Dumnezeu, Hristos, Duhul Sfânt – esenţiale religiei creştine – nu apar 
niciodată. 

                                                      
1 Hierotheos Vlachos, Boala şi tămăduirea sufletului în tradiţia ortodoxă, Edi-

tura Sophia, Bucureşti, 2009, p. 168. 
2 Ignatie Briancianinov, Despre înşelare, Editura Egumeniţa, Galaţi, 2010, 

p. 143. 
3 Dmitri Avdeev, Când sufletul este bolnav, Editura Sophia, Bucureşti, 2005, 

p. 35. 
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În plus, psihologia ultimului secol a săvârşit numeroase sacri-
legii şi blasfemii la adresa Dumnezeului Treimic al creştinilor. 

Pentru a nu macula hârtia, căci uneori nici ea nu suportă prea 
mult, e suficient să cităm câteva cazuri: 

 Întemeietorul psihanalizei scrie în 1913: „Regăsim în com-
plexul Oedip originea religiei, a moralei, a societăţii, a artei şi aceasta 
în deplină conformitate cu teza psihanalitică...”4. 

Chiar făcând abstracţie de incompatibilitatea morală dintre 
acest text şi viaţa Bisericii pentru a cărei sfinţenie şi victorie S-a 
jertfit Fiul lui Dumnezeu pe cruce, privind deci strict epistemolo-
gic problema, e greu de dovedit şi acceptat că sexologia în general 
şi incestul în special explică şi rezolvă tot tragismul suferinţei şi 
căutărilor umane, ba mai mult, că ar explica şi dorul omului după 
Dumnezeu. 

Aceste cuvinte nu puteau să fie rostite decât de către un ateu 
militant5 pentru care „realitatea lui Dumnezeu şi a întregii lumi spiri-
tuale sunt proiecţii psihologice, iar religia – o iluzie”6. 

 Puţin mai târziu, un ucenic al blasfemiatorului, încă la fel 
de celebru ca şi dascălul lui scrie: „Iahve are două mâini: dreapta 
este Hristos, iar stânga este Satana”7. 

El contestă credinţa în Sfânta Treime şi încearcă să introducă 
noţiunea de cuaternitate, conform căreia diavolul face parte, ca a 
patra persoană, din Divinitate. Mai impresionante decât deviaţiile 
antihristice ale unor dascăli, sunt afilierile aproape idolatre la teh-
nicile lor ale unor generaţii întregi de psihoterapeuţi.  

Mii şi mii de bolnavi dintr-un continent devenit creştin acum 
două mii de ani, botezaţi în numele Sfintei Treimi, se supun şi sunt 
supuşi unor terapii şi tehnici întemeiate pe convingeri profund 

                                                      
4 Catherine Meyer, Cartea neagră a psihanalizei, Editura Sedcom Libris, Iaşi, 

2009, p. 212. 
5 Jean-Claude Larchet, Inconştientul spiritual, Editura Sophia, Bucureşti, 

2009, p. 39. 
6 Ibidem, p. 40. 
7 Ibidem, p. 82. 
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anticreştine. Avem dreptul să ne întrebăm dacă un astfel de bolnav 
răspunde unei psihoterapii care nu are nici o legătură cu botezul, 
dogma, morala, convingerile şi credinţa lui. 

Aceste două exemple exprimă realitatea din versetul care 
vorbeşte despre urâciunea pustiirii în locul cel sfânt8 . 

Şi în versetul de la II Corinteni în care se spune că dumnezeul 
veacului acestuia a orbit minţile necredincioşilor9 e limpede că psihotera-
peutul creştin trebuie să recunoască uşor pe dumnezeul veacului acestuia 
şi să-i evite capcanele, rămânând în izvorul înţelepciunii care este cu-
vântul lui Dumnezeu10. 

 Toate teoriile dezvoltate până în prezent vorbesc despre psi-
hic ca manifestare, dar nu despre suflet ca o entitate antropologică 
creată şi trimisă de Dumnezeu şi având o existenţă veşnică. 

Treptat psihologia s-a dezvoltat ca o ştiinţă atee care refuză 
să facă vreo legătură între viaţa sufletească şi Dumnezeu, învârtin-
du-se într-un univers materialist şi miop. 

Această ştiinţă atee pare ea însăşi de nevindecat în împietri-
rea ei. 

Fondatorii şi promotorii ei se comportă cu vindecarea creşti-
nă ca membrii sinedriului care l-au judecat pe Ştefan acum două mii 
de ani: toţi cei ce şedeau în sinedriu au văzut faţa lui ca o faţă de înger11, 
dar în final tot l-au condamnat şi l-au omorât cu pietre. 

Ei seamănă şi cu cei ce nu cred din Înţelepciunea lui Solomon: 
…dacă se minunează de putere şi de lucrare, să înţeleagă din acestea cu 
cât este mai puternic Cel ce le-a făcut. Dar n-au cuvânt să li se ierte rătăci-
rea.... Că dacă au putut să adune atâta învăţătură, ca să cerceteze lumea, 
cum n-au aflat ei mai degrabă pe Stăpânul lumii?12. 

Ruptura între „cele două psihologii” este atât de mare încât 
ce spune că una nu o înţelege pe cealaltă. 

                                                      
8 Matei 24, 15 
9 II Corinteni 4, 4. 
10 Isus Sirah 1, 5. 
11 Fapte 6, 15. 
12 Înţelepciunea lui Solomon 13, 4-9. 
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În primele trei secole Biserica înainta prin lume în chip aproape 
tainic, neştiind nimeni că există o mică comunitate care L-a găsit 
pe Mesia. 

O dată cu recunoaşterea creştinismului ca religie oficială a Im-
periului Roman „se estompează şi aproape că dispar cu totul fron-
tierele dintre comunitatea creştinilor şi lume (în sensul biblic al cu-
vântului)”13. 

Este un început al periculoasei secularizări, dar care are în el 
şi o şansă: şansa de a-L prezenta lumii pe Marele Tămăduitor. 

Vorbind oamenilor despre vindecarea prin credinţă şi prin 
Biserică, ţinem departe efectele secularizării şi Biserica continuă să 
urce prin lume fără să fie maculată de efectele lumii. 

Christos Yannaras vorbeşte despre destinul trist al omului 
modern, considerat „un individ cu o unitate duală neutră” ceea ce 
duce la „alienarea lui existenţială”, căci este amăgit cu false viziuni 
mesianice de fericire obştească pe care i le propune „cultura indi-
vidualistă a bunăstării şi a consumismului”. 

Singura şansă de vindecare de această stare morbidă este „ade-
vărul existenţial al unităţii Bisericii” unde omul şi-ar găsi atât liniş-
tea cât şi nădejdea14. 

Vremurile de azi sunt tulburi şi nesigure, „s-a întărit cinstirea 
faţă de virtuţile fireşti pe care le pot avea şi iudeii şi păgânii... şi s-a 
împuţinat cinstirea şi înţelegerea virtuţilor creştine”15. De aceea e o 
datorie de propovăduitor a promova conceptul de psihologie creştină. 

Psihologia laică, cea fără Dumnezeu, a scos o mulţime de su-
flete din Biserică, căci oferă omului iluzia că sufletul lui se poate vin-
deca fără Dumnezeu. 

Psihologia şi psihoterapia fără Dumnezeu seamănă cu descrie-
rea de la Isaia: cel ce se ceartă cu Ziditorul său, ciob printre hârburile de 
pământ!16. 
                                                      
13 Christos Yannaras, Adevărul şi unitatea Bisericii, Editura Sophia, Bucureşti, 

2009, p. 106. 
14 Ibidem, p. 15. 
15 Ignatie Briancianinov, Despre înşelare, ed. cit., p. 155. 
16 Isaia 45, 9. 
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Având la îndemână Sfânta Scriptură, operele Sfinţilor Părinţi 
şi experienţa vie bimilenară a Bisericii putem învăţa ştiinţa vinde-
cării sufleteşti prin ochii credinţei. 

A practica o psihoterapie creştină înseamnă a răspunde oricui 
vă cere socoteală despre nădejdea voastră, dar cu blândeţe şi cu frică, având 
cuget curat, ca, tocmai în ceea ce sunteţi clevetiţi, să iasă de ruşine cei ce 
grăiesc de rău purtarea voastră cea bună întru Hristos17. 

În felul acesta psihoterapeutul creştin devine nu numai un 
tămăduitor, ci şi un martor al Evangheliei Învierii. Căci el practică 
şi propune o psihoterapie într-un sistem dogmatic şi moral unde 
moartea nu există. 

Moise nu va muri pur şi simplu, ci se va adăuga la poporul 
lui18. 

Apostolul Petru, ca unul ce a văzut slava Lui, promite cre-
dincioşilor că îi va ajuta cu propovăduirea şi după plecarea lui din 
lumea aceasta: Dar mă voi sili ca, şi după plecarea mea, să vă amintiţi 
necontenit de acestea19.  

H. Vlachos avertizează că psihoterapia ortodoxă trebuie să fie 
practicată de către „oameni care sunt purtători ai revelaţiei”. Altfel 
există riscul periculos al secularizăriii ei. 

Psihoterapia ortodoxă nu este o simplă alternativă terapeuti-
că sau o second opinion; ea este cea mai veche metodă de a-L căuta şi 
descoperi pe Dumnezeu şi de a ne vindeca „în El”20.  

Psihoterapia religioasă creştin-ortodoxă există. Ea are câteva 
precepte şi reguli de aur: 

1. Omul este o fiinţă creată. Sufletul este nemuritor. Prin actul 
creaţiei el este legat indisolubil şi veşnic de Dumnezeu. Prin liber-
tatea absolută cu care Creatorul l-a înzestrat, sufletul se poate de-
părta de Dumnezeu riscând suferinţa temporară sau veşnică.  

                                                      
17 I Petru 3, 15-16. 
18 Numerii 27, 13. 
19 II Petru 1, 15. 
20 Hierotheos Vlachos, Psihologia existenţialistă şi psihoterapia ortodoxă, Edi-

tura Bizantină, Bucureşti, 2007, pp. 77-78. 
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Psihoterapia creştină este strigătul unui act terapeutic eclezial 
de a întoarce sufletul spre Creator şi a-l face să evolueze spre El.  

Dacă psalmistul David Îi spune lui Dumnezeu: Tu m-ai alcă-
tuit în pântecele maicii mele21, este normal să alerg spre El. 

Iar în altă parte David zice: Spre Tine m-am aruncat de la naştere, 
din pântecele maicii mele Dumnezeul meu eşti Tu.22. 

Ecuaţia vindecării este foarte simplă: Dumnezeu l-a făcut pe 
om după chipul23 şi asemănarea Sa24: chipul lui Dumnezeu în om este 
puterea incoruptibilă şi indestructibilă de a se vindeca, şi asemă-
narea este efortul prin rugăciune şi asceză în a conlucra cu harul 
lui Dumnezeu pentru a se lumina şi a se îndumnezei. 

Sfântul Ioan Gură de Aur spune că vindecarea sufletească este 
mult mai uşoară decât cea trupească. 

Sufletul cercetează toate cămările trupului25. Se poate spune că su-
fletul conţine trupul. Trup unic, suflet unic. 

„Sufletul poate aduna şi influenţa prin trup întreaga lume”26. 
Iar pe de altă parte, „simte şi se ancorează în ordinea superioară”27. 

Astăzi, ca şi în trecut, iscodirile atee, anticreştine, pseudoreli-
gioase, pseudocreştine şi idolatre se aprind şi clamează adevărul, 
virtutea, vindecarea şi fericirea. „Tremură cerul văzând iscodirile 
oamenilor”28. 

De aceea astăzi ca şi altădată psihoterapia ortodoxă trebuie 
să strige de pe acoperişuri că vindecarea este Hristos. 

                                                      
21 Psalm 138, 13. 
22 Psalm 21, 10. 
23 Facerea 1, 27. 
24 Iacov 3, 9. 
25 Pilde 20, 27. 
26 Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, Editura Institutului Bi-

blic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române [în continuare: EIBMBOR], 
Bucureşti, 1996, vol. I, p. 258. 

27 Ibidem. 
28 Irénée Hausherr, Plânsul şi străpungerea inimii la Părinţii răsăriteni, Editura 

Deisis, Sibiu, 2009, p. 162. 
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2. Există cauze spirituale ale bolilor trupeşti şi bolilor sufleteşti.  
Aceste cauze se referă la relaţia omului cu Dumnezeu. 
Aceasta înseamnă că metodica şi calea vindecării trebuie să fie 

tot spirituală şi nu „simplu psihologică”. 
Imperfecţiunea şi suferinţa persoanei umane nu este de la Creaţie, 

ci de la cădere. De aceea „vindecare” înseamnă şi „ridicare”. Sfântul 
Ioan Scărarul zice: „Ai căzut. Ridică-te!” 

În Sfânta Scriptură Dumnezeu este numit atributiv Cel ce vinde-
că toate bolile tale29, iar în altă parte Cel ce vindecă pe cei zdrobiţi cu inima30.  

Întâmplările Exodului au fost preînchipuiri ale viitorului şi au 
fost scrise spre povăţuirea noastră... 

Ieşirea din Ţara Robiei spre Ţara Făgăduinţei este un drum 
al vindecării. Pe acest drum – ca şi pe acela – nu ne este îngăduit: 

- nici să ne facem închinători la idoli; 
- nici să desfrânăm; 
- nici să ispitim pe Domnul; 
- nici să cârtim31. 
În Noul Testament sunt relatate mai multe vindecări „punctua-

le” în care cel bolnav sau comunitatea cer şi se roagă pentru vindecare. 
Dar există pasaje în care se arată cum Mântuitorul a vindecat 

mulţimile sau pe toţi bolnavii fără ca aceştia să ceară32; 
Cu atât mai mult Mântuitorul vine când Îl chemăm: ...puterea 

Domnului nostru va fi cu cei Care Îl caută33. 
3. Psihoterapia creştină nu se adresează numai creştinilor. 

Păgânii34 şi vrăjmaşii35 Domnului au acces la vindecare prin El. 
Domnul sprijină pe toţi cei care cad36... Ne-am pus nădejde în Dumne-

zeul cel viu Care este Mântuitorul tuturor oamenilor, mai ales al creştinilor37. 
                                                      
29 Psalm 102, 3. 
30 Psalm 146, 3. 
31 I Corinteni 10, 10. 
32 Luca 7, 20-22; Matei 14,14. 
33 III Ezdra 8, 54. 
34 Matei 8, 5-13. 
35 Luca 22, 50-51. 
36 Psalm 144, 14. 
37 I Timotei 4,10. 
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Psihoterapeutul creştin îl asistă pe bolnavul păgân, eretic, evreu, 
sau vrăjmaş al Bisericii şi se roagă pentru vindecarea lui cu aceeaşi 
râvnă ca pentru confraţii lui. 

Dar el nu cade în greşeala de a-şi asuma jugul străin al necre-
dincioşilor38. 

El poate coborî empatic cu bolnavul până în cele mai dense 
tenebre, dar păstrându-şi puritatea dogmei creştine şi râvna virtuţilor 
pe care le-a dobândit prin credinţă şi asceză, ca să poată ridica pe cel 
bolnav la lumina cunoştinţei slavei lui Dumnezeu39. 

4. Bolnavul modern şi terapeutul modern au mai mare încrede-
re în mijloacele de vindecare materiale. 

Bolile psihice fiind suferinţe ale sufletului şi sufletul fiind ima-
terial, trebuie să ajutăm bolnavul să creadă în vindecarea prin rugă-
ciune şi prin cuvânt: Cuvântul Tău, Doamne, cel ce toate le vindecă...40. 

Grigorie Palama, citat de H. Vlachos, a definit cu precizie sco-
pul psihoterapiei ortodoxe încă din secolul al XIV-lea: să reintegreze 
mintea „care a fost împrăştiată de simţuri în afara inimii”41. 

5. Ca şi actul medical creştin, procesul psihoterapeutic creş-
tin este un act eclesial. El se săvârşeşte în Biserică de către un psi-
hoterapeut creştin şi un preot consacrat. 

Vindecătorul real este Iisus Hristos, Care vindecă în Biserică, 
prin membrii Bisericii. 

Bolnavii care sunt în Biserică sunt persoane umane în curs de 
vindecare. 

Domnul cercetează toate inimile şi cunoaşte toată mişcarea gându-
rilor42. 

În Biserică, lucrarea terapeutică se săvârşeşte prin medici, 
preoţi, psihoterapeuţi, mireni, monahi, diaconi. 

                                                      
38 II Corinteni 6, 14. 
39 II Corinteni 4, 6. 
40 Înţelepciunea lui Solomon 16,12. 
41 Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxă, Editura Învierea, Timişoara, 

1998, p. 127. 
42 I Paralipomena 28, 9. 
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Terapeutul şi bolnavul creştin aspiră la viaţa veşnică, în care se 
împlinesc toate sensurile şi încercările din viaţa aceasta. Ioan Evan-
ghelistul ne explică de fapt ce înseamnă viaţa veşnică: Să te cunoască 
pe Tine, Singurul Dumnezeu adevărat, şi pe Iisus Hristos, pe care L-ai trimis43. 

6. Psihoterapeutul creştin se adresează sufletului, nu psihicu-
lui, în primul rând pentru că sufletul este veşnic şi atunci când îl 
cercetăm trebuie să-l cercetăm cu înfiorarea cu care cercetăm veş-
nicia. 

Apoi sufletul este – cum spun Sfinţii Părinţi – prin natura lui 
creştin (anima naturaliter christiana); el are nostalgia sănătăţii primor-
diale şi el este cel care evoluează spre Creator. 

Sufletul înţelege uşor întrebările cercetării noastre, se supune 
anamnezei noastre şi – în acelaşi timp – este deschis spre a primi 
vindecarea prin pronia divină. 

Sufletul este cineva, nu ceva (D. Stăniloae)44. 
Omul nu poate da nimic în schimb pentru sufletul său, care 

este mai preţios decât lumea întreagă.45 
Psihoterapia creştină îşi ierarhizează valorile în funcţie de 

şansele de înaintare a sufletului, nu în funcţie de „a te simţi bine”. 
Cercetarea sufletului este o cercetare eficientă, căci sufletul 

omului obişnuieşte a vesti pe om mai mult decât şapte iscoade46. 
Psalmistul ne încredinţează o dată în plus că sufletul vine de 

la Dumnezeu şi în acealşi timp este în mâinile Lui47. 
Legea Domnului e fără prihană, întoarce sufletele48. Iar cei ce suferă 

după voia lui Dumnezeu, să-şi încredinţeze Lui, credinciosului ziditor, sufle-
tele lor săvârşind fapte bune49. 

                                                      
43 Ioan 17, 3. 
44 D. Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, ed. cit., vol. I, p. 257. 
45 Matei 16, 26. 
46 Isus Sirah 37,18. 
47 Psalm 65, 7-8, Psalm 61, 5, Psalm 118, 109. 
48 Psalm 18, 8. 
49 I Petru 4,19. 
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7. Fiecare disciplină terapeutică are o carte de căpătâi după 
care maeştrii îi învaţă pe ucenici şi prin care se transmite experienţa 
anterioară. 

Cartea de căpătâi a psihoterapeutului creştin este Sfânta Scrip-
tură, Cartea Cărţilor, adică – după toate statisticile – cea mai citită car-
te din lume. Cartea aceasta mărturiseşte totul despre vindecare, cele 
poruncite, cele văzute, cele auzite, cele întâmplate, cele viitoare. 

Apostolii mărturiseau: Căci noi nu putem să nu vorbim despre 
cele ce am văzut şi am auzit50.  

Ioan ne îndeamnă: Cercetaţi Scripturile, că în ele aveţi viaţa veşnică51. 
În timpul care se scurge istoric, determinat, finit, evenimen-

tele din Creaţie sunt unice. 
Sfânta Scriptură este o istorie a evenimentelor unice din viaţa 

persoanei şi a comunităţii umane. 
Hristos S-a întrupat, S-a jertfit pe cruce, a înviat, S-a înălţat la 

Cer. Sfânta Scriptură ne înfăţişează pe Iisus Hristos ca unică temelie: 
Nimeni nu poate pune altă temelie...52. 

Pentru om, Scriptura este cartea desăvârşirii: Toată Scriptura 
este insuflată de Dumnezeu şi de folos spre învăţătură, spre mustrare, spre 
îndreptare, spre înţelepţirea cea întru dreptate, astfel ca omul lui Dumnezeu 
să fie desăvârşit, bine pregătit pentru orice lucru bun53. 

Abordarea religioasă a persoanei umane şi a suferinţei psihi-
ce este descrisă în toată profunzimea ei – analitic şi terapeutic – în 
Epistola către Evrei: Căci cuvântul lui Dumnezeu e viu şi lucrător şi mai 
ascuţit decât orice sabie cu două tăişuri, şi pătrunde până la despărţirea 
sufletului şi duhului, dintre încheieturi şi măduva, şi destoinic este să judece 
simţirile şi cugetările inimii54.  

8. Actul terapeutic care atinge vindecarea nu este nici pasiv, 
nici magic. El presupune un efort spiritual şi ascetic, căci este un 

                                                      
50 Fapte 4, 20. 
51 Ioan 5, 39. 
52 I Corinteni 3, 11. 
53 II Timotei 3, 16-17. 
54 Evrei 4, 12. 
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act măreţ, plin de slavă55. aşa cum a fost exodul spre Ţara Făgăduin-
ţei, căci împreună-lucrători cu Dumnezeu suntem56. 

Conlucrarea noastră este imperios necesară astfel: 

• Psihoterapeutul ortodox trezeşte în bolnav conştiinţa că Hris-
tos a murit pentru noi. Este un pas enorm pe care amândoi – psihote-
rapeut şi bolnav – îl fac spre vindecare. Căci în măsura în care pur-
tăm în trup omorârea lui Iisus, viaţa lui Iisus se arată în trupul nostru 
cel muritor57. 

• Puterea omului – atât a terapeutului, cât şi a bolnavului – 
nu există în afara lui Dumnezeu. Psihoterapia ortodoxă îşi bazează 
orice demers şi orice gest terapeutic pe acest fundament: Puterea mea 
în Tine o voi păzi...58 . 

Vindecarea în sensul conceptului de medicină şi psihologie 
creştină nu înseamnă numai dispariţia unor simptome neconforta-
bile, ci recâştigarea „firii iniţiale”. 

Procesul terapeutic presupune convertirea aceloraşi energii 
sufleteşti dinlăuntrul omului, care au lucrat „patogenic”, spre o lucrare 
terapeutică, curăţitoare; vindecarea nu trebuie înţeleasă ca suma 
unor efecte sau energii noi aduse din afară, care să dea o stare de 
bine, ci ca un travaliu aproape continuu. 

Mai mult, adevăratul scop nu este scăparea de patimi (sau scă-
parea de patimi în sine), ci dobândirea comuniunii cu Dumnezeu, 
adică „reîntoarcerea în siguranţă în patrie”59. 

Cât timp este omul în viaţă el e ca o fiinţă pe culmea unui val. 
Riscul de a cădea este major. Învăţăm asta din viaţa Apostolului 
Petru. El, care pe Tabor a văzut Împărăţia lui Dumnezeu, patruzeci 
de zile mai târziu s-a dezis de Mântuitorul. 

                                                      
55 Înţelepciunea lui Solomon 18, 3. 
56 I Corinteni 3, 9. 
57 II Corinteni 4, 11. 
58 Psalm 58, 10. 
59 Vasilios Thermos, Om la orizont! Psihologia şi psihiatria ortodoxă, Editura 

Sophia, Bucureşti, 2010, p. 50. 
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În acelaşi timp aflăm din textele evanghelice cât de minunată 
şi de pilduitoare a fost întoarcerea lui prin pocăinţă. 

Căderea omului s-a petrecut în sânul creaţiei şi vindecarea 
lui tot în sânul creaţiei are loc, căci Duhul lui Dumnezeu umple lumea 
şi aude orice şoaptă60, inclusiv orice şoaptă a suferinţei, iar făptura 
toată împreună suspină şi împreună are dureri până acum61. 

Mistica legăturii indisolubile şi absolute dintre om şi Dumnezeu 
este exprimată încă în Vechiul Testament, unde exodul simbolizează 
evadarea din robie şi vindecarea spre şi în Ţara Făgăduinţei: Zis-a 
Moise către Domnul: Dacă nu mergi Tu însuţi cu noi, atunci să nu ne scoţi 
de aici62.  

Acest verset exprimă foarte bine sensul vindecării cu Dum-
nezeu, prin Dumnezeu şi în Dumnezeu. 

Victoria exodului finalizată în Ţara Făgăduinţei se datorează 
faptului că evoluţia lor avea un sens. 

O caracteristică a patologiei contemporane este ceea ce Zorin 
numeşte „şocul ontologic”63, adică o viaţă lipsită de sens, exprimat 
în clinică prin apatie, întristare, anestezie afectivă, frică; omul atins 
de această stare conştientizează şi resimte lipsa de sens ca pe o dramă 
cu accente de acutizare. 

Terapeutul ortodox este doctorul care descoperă sensul, adi-
că pe Hristos, în Care se împlineşte vindecarea. 

Un terapeut-om nu înţelege întotdeauna sufletul (psihicul) bol-
navului din faţa lui, sau în orice caz numai după o apropiere oare-
care. 

Psalmistul Îi spune Domnului: Doamne, cercetatu-m-ai şi m-ai 
cunoscut.... Tu ai priceput gândurile mele de departe64. 

                                                      
60 Înţelepciunea lui Solomon 1, 7-9. 
61 Romani, 8, 22. 
62 Ieşirea 33, 15. 
63 Konstantin V. Zorin, Scoală-te şi umblă! Paşi spre însănătoşire, Editura Sophia, 

Bucureşti, 2009, p. 225. 
64 Psalm 138, 1-2. 
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De aceea psihoterapeutul ortodox se roagă pentru bolnavii 
lui şi se foloseşte de cunoaşterea prin credinţă. 

Psihoterapia ortodoxă este eficientă prin credinţa în Iisus Hris-
tos cel întrupat. Orice duh sau prooroc care nu mărturiseşte că Iisus 
Hristos a venit în trup este duhul lui antihrist şi prooroc mincinos 
şi ei lucrează în lume. 

Dacă Hristos n-ar fi venit în trup, suferinţa şi moartea n-ar fi 
putut fi asumată, suferinţa şi moartea n-ar fi putut fi învinse. 

Creştinii, adică cei ce cred că Hristos a venit în trup, cei ce ope-
rează cu psihoterapia ortodoxă şi Îl cheamă pe Mântuitorul alături, 
pe crucea suferinţei lor au şanse maxime de vindecare căci Ioan le 
spune: ... mai mare este Cel ce e în voi decât cel ce este în lume65. 

În persoana Mântuitorului, cele două firi – dumnezeiască şi 
omenească – comunică şi conlucrează. Când Mântuitorul poartă în 
trupul Lui suferinţele şi neputinţele noastre, atingerea de firea dumne-
zeiască operează vindecarea. 

Dar pentru aceasta, ca Domnul să fie aproape, trebuie să-L 
chemăm întru adevăr66. 

Deci demn de reţinut şi pentru bolnav, şi pentru terapeut este 
că nu orice chemare reuşeşte, ci numai cea întru adevăr... 

Pentru aceea noi stăm cu ochii aţintiţi asupra lui Iisus67. 
Iar dacă e să ne întoarcem la Vechiul Testament, Isus Sirah în 

înţelepciunea lui ştie că Prin El – Dumnezeu Tatăl – toate ajung la 
ţelul lor68. 

Psihoterapeutul ortodox ar trebui încă să ştie: 
- Dacă rămâneţi întru Mine şi cuvintele Mele rămân în voi, cereţi 

ceea ce voiţi şi se va da vouă69. 
- Suferinţa noastră trebuie să ne ducă cu gândul şi să ne ajute 

să resimţim în trupul nostru patimile lui Hristos. 

                                                      
65 I Ioan 4, 4. 
66 Psalm 144, 18. 
67 Evrei 12, 2. 
68 Isus Sirah 43, 30. 
69 Ioan 15, 7. 
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În măsura în care prisosesc pătimirile lui Hristos întru noi, aşa 
prisoseşte prin Hristos şi mângâierea noastră70: 

- Nu există nici înţelepciune, nici pricepere şi nici sfat care să aibă 
putere înaintea Domnului71; 

- Calea Domnului – legată organic de Adevăr şi de Viaţă –, deşi 
este unică, lucrează antinomic, având efecte antinomice: este întăritura 
pentru cel desăvârşit şi prăbuşire pentru cei ce săvârşesc fărădelege72. 

- Înfăţişează Domnului lucrările tale...73. 
9. Psihoterapia ortodoxă nu a avut şi probabil nu va avea soarta 

unei metode renumite, lăudate şi plasate în topul clasamentelor lu-
meşti. 

Ca şi Biserica însăşi, terapia conceptului de medicină şi psiho-
logie creştină va străbate ca „singurătatea apostolului”74 mileniu după 
mileniu, fără să poată fi înfrântă vreodată. 

Această putere izvorăşte din salvările personale ale fiecărui 
suflet care evoluează mântuit spre veşnicie. Experienţa personală 
cu Domnul şi vindecarea personală prin Domnul şi Biserica Lui, 
nu poate fi contestată sau anulată de nimeni şi de nici o statistică. 

Apostolul Pavel e mare „cât Mediterana”, spune Petre Ţuţea, 
dar iudeii ziceau în vremea aceea: ... am aflat pe omul acesta ca o ciu-
mă75. 

Religia creştină – esenţialmente mesianică şi mântuitoare – 
este caracterizată în Faptele Apostolilor ca eres căruia pretutindeni i se 
stă împotrivă76. 

Psihoterapeutul şi medicul creştin să nu se mire dacă li se va 
sta împotrivă. 

                                                      
70 II Corinteni 1, 5. 
71 Pilde 21, 30. 
72 Pilde 10, 29. 
73 Pilde 16, 3. 
74 II Timotei 4, 16. 
75 Fapte 24, 5. 
76 Fapte 28, 22. 
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Iudeii din Tesalonic vorbesc despre Pavel şi Timotei ca despre 
cei ce au tulburat lumea77, iar uneori iudeii s-au asociat cu păgânii 
împotriva apostolilor78. 

Conceptul de medicină şi psihologie creştină este centrat pe 
persoană. Din această cauză nu poate fi subminat nici din interior, 
nici din exterior. 

10. Dacă psihoterapeutul nu este un om din Biserică, el nu 
poate (nu are cum) să practice psihoterapia ortodoxă, căci a folosi 
în chip magic numele Mântuitorului este şi păcat şi periculos79. 

Psihologia laică şi psihologii atei sau indiferenţi religios, înţeleg 
greu psihologia religioasă sau chiar nu o înţeleg. Ei nu pot înţelege 
cum un om credincios poate avea o inserţie socială perfectă, ori chiar 
să ajungă la anumite performanţe şi în acelaşi timp să creadă şi să 
se raporteze la o serie de valori şi convingeri duhovniceşti care nu 
sunt din lumea aceasta, nici din timpul acesta.  

Cât de greu îi este unui ateu să considere drept normalitate 
versetul din Apocalipsă El vine cu norii....80 sau cât de greu îi este unui 
psiholog ateu să creadă că este „normal psihic” creştinul care înainte 
de Împărtăşanie citeşte în Rugăciunea a treia: „... binevoieşte să Te 
întâmpin şi eu pe nori, pe Tine, Judecătorul şi Făcătorul meu, îm-
preună cu toţi sfinţii Tăi...”81. 

E ca şi cum ar exista două lumi paralele care se intersectează 
în chip aleatoriu. 

Există şi cazuri în care psihoterapeutul ateu sau indiferent 
religios poate avea beneficiu terapeutic de la bolnav. 

Terapeutul ortodox, în schimb, îi poate ajuta să se vindece pe 
păgâni, eretici, iudei, atei, căci Domnul voieşte ca toţi acei oameni să 
se mântuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină82. 

                                                      
77 Fapte 17, 6. 
78 Fapte 14, 4-5. 
79 Fapte 19, 13-16. 
80 Apocalipsa 1, 7. 
81 Din Ceaslov. 
82 I Timotei 2, 4 
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Pe cei credincioşi terapeutul ortodox îi ajută mai mult, căci cu  
ei – fie iudeu, elin, rob, liber, bărbat, femeie – este una în Iisus Hristos83.  

Iar în altă parte Scriptura zice despre Hristos că este Mântui-
torul tuturor oamenilor, mai ales al credincioşilor84. 

De ce lucrează terapeutul ortodox – cel care a experimentat 
credinţa şi roadele ei – cu atâta râvnă? Pentru că el zice ca Apostolii 
Petru şi Ioan: ...noi nu putem să nu vorbim de cele ce am văzut şi am auzit85. 

Om din Biserică fiind, terapeutul ortodox înţelege că a vindeca 
este un dar prin Duhul Sfânt, a sluji este de la Domnul şi a lucra este 
de la Dumnezeu, Care lucrează toate în toţi86. 

11. Bolnavul şi terapeutul au în minte mereu cuvintele Psal-
mistului despre Domnul: 

Dumnezeul meu, 
Ajutorul meu, 

Sprijinitorul meu, 
Mila mea87. 

12. Regula de aur, princeps, a psihoterapiei ortodoxe este trezi-
rea pocăinţei în sufletul bolnavului din faţa noastră. Pocăinţa este 
începutul, mijlocul şi izbânda vindecării. Dacă pocăinţa este conti-
nuă, atunci şi vindecarea este continuă, adică bolnavul va trăi acel 
miracol în care vindecarea este continuă. 

Cei ce se pocăiesc au parte cu cei ce s-au sfinţit prin credinţa în 
Mine88, îi spune Mântuitorul lui Pavel pe drumul Damascului.  

Pocăinţa rămâne înainte de moarte chiar singura salvatoare, 
căci a ne manifesta iubirea şi a face fapte bune nu mai putem. Dar a 
experia pocăinţa este posibil şi salvator până în clipa când sufletul 
părăseşte trupul. 

                                                      
83 Galateni 3, 28. 
84 I Timotei 4, 10. 
85 Fapte 4, 20. 
86 I Corinteni 12, 6. 
87 Psalm 58, 21. 
88 Fapte 26, 18. 
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Dr. D. Avdeev mărturiseşte că a întâlnit bolnavi în viaţă lui 
care psihic „evoluau prost”, iar duhovniceşte „evoluau foarte bine”, 
sau „din ce în ce mai bine”. Este cazul unde cele două psihoterapii 
– laică şi religioasă – se detaşează şi se reflectă puternic distincte una 
faţă de alta, de neînţeles după toate raţiunile scolastice sau acade-
mice, dar foarte uşor de înţeles după raţiunile duhovniceşti.89 

În fine, remarcăm faptul că psihoterapeutul ortodox are a se 
confrunta cu trei extinse şi dureroase procese psihice:  

Teama, frica patologică apărută din greşelile noastre şi stimula-
te de demoni. Când Domnul, după cădere, îl întreabă pe primul om 
Adame, unde eşti?, acesta răspunde: ... m-am temut90. Psihoterapeutul 
trebuie să-l ajute pe bolnav să-şi înlocuiască „frica pentru că a greşit” 
cu „frica de a nu greşi”. 

Deznădejdea este o moarte prematură a sufletului care îşi 
aminteşte de răutăţile pe care le-am făcut, dar fără să se pocăiască91. 

Bucuria falsă născută în sufletul care crede că se poate bucura 
cu valori materiale. Pe unul ca acesta Scriptura îl face nebun92. Între el 
şi un martir care moare cu bucurie pentru Hristos distanţa este 
enormă. 

Psihoterapeutul ortodox nu se opreşte din demersul lui. El îl 
asistă pe bolnav până la moarte, şi dincolo.... 

Oamenii doresc să scape de patimi pentru că ele generează 
suferinţe. Dar scopul ultim al psihoterapiei ortodoxe nu este „slo-
bozirea de patimi, ci dobândirea comuniunii cu Dumnezeu”93. 

Să nu ne mirăm că există şi vor exista contestatari ai psihologiei 
creştine: De aceea lumea nu ne cunoaşte, fiindcă nu L-au cuoscut nici pe 
El94. 

                                                      
89 Dr. Dimitri Avdeev, Probleme actuale ale psihoterapiei ortodoxe, Editura 

Sophia, Bucureşti, 2007, p. 137. 
90 Facerea 3, 9-10. 
91 I  Macabei 6, 1-16. 
92 Luca 12, 19-21. 
93 H. Vlachos, Psihoterapia ortodoxă, ed. cit., p. 310. 
94 I Ioan 3, 1. 
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Concluzii 

Omul este o fiinţă creată.  
Dar omul este şi o fiinţă căzută. 
După cădere Dumnezeu a zis: Adame, unde eşti? Şi omul a răs-

puns: Am auzit glasul Tău în rai şi m-am temut... Acest „m-am temut” a 
fost primul strigăt de suferinţă al omului pe pământ. 

Există cauze spirituale ale bolilor:  

 păcatele,  
 necredinţa,  
 profilaxia trufiei,  
 pentru ca să se arate lucrarea şi puterea lui Dumnezeu, 

prin vindecare,  
 recăderea,  
 încercarea,  
 luarea împărtăşaniei cu nevrednicie,  
 demonizarea,  
 idolatria. 

Dumnezeu Creatorul – Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh – este un 
Dumnezeu al vindecării. 

Sufletul se vindecă mai uşor decât trupul. 
Vindecarea începe prin pocăinţă, prin conştiinţa că suntem 

fiinţă căzută, prin căutarea şi găsirea cauzelor spirituale ale bolilor, 
prin asumare, şi se continuă prin credinţă, prin asceză şi prin prac-
ticarea virtuţilor. 

Nu e cu putinţă a ne vindeca până nu îi iertăm pe toţi cei care 
ne-au greşit. Frica pentru că am greşit este o frică patologică, adică 
aduce suferinţă. 

Frica de Domnul este începutul înţelepciunii. Ea este frica 
pentru a nu greşi şi este o frică sfântă.  

Hristos este Marele Tămăduitor. El a zis: Fără Mine nu puteţi 
face nimic. 
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Actul medical creştin este un act eclesial.  
Vindecarea este un proces continuu. 
Oamenii – deşi provin dintr-o fiinţă căzută – au fost creaţi să 

fie sfinţi şi fii ai lui Dumnezeu. Acest adevăr explică drama suferinţei 
umane şi – deopotrivă – şansa absolută de vindecare. 



 
 

Tainele – modalităţi de dăruire  
a lui Hristos credincioşilor 

 
 
 

Valer Bel* 
 
 

Noţiunea de taină 

Noţiunea de Taină are, în teologie, o dublă semnificaţie, cu 
strânsă legătură între cele două: una este aceea care se acoperă cu 
termenul de «mister», ceea ce este necunoscut sau necuprins cu min-
tea. În acest sens, toate actele Revelaţiei lui Dumnezeu sunt «taine», 
care ne descoperă doar parţial pe Dumnezeu în lucrarea lui mân-
tuitoare, atât cât Dumnezeu consideră necesar pentru mântuirea 
noastră. Iconomia mântuirii în Hristos este numită, în acest sens, 
«taina dreptei credinţe» (1 Tim. 3,16), «taina voii Sale» (Ef. 1,9) sau 
«Taina cea din veac ascunsă şi de îngeri neştiută», (Troparul Născă-
toarei de Dumnezeu, glas 4). Tot în acest sens, vorbim de taina lui 
Dumnezeu şi a lucrării Lui, taina omului şi taina creaţiei şi incapa-
citatea noastră de a le cunoaşte şi a le înţelege. 

În cel de-al doilea înţeles, care se întemeiază în primul, Taina 
este comunicarea sau împărtăşirea harului mântuitor, prilejuită de 
preot, în cadrul unei rânduieli liturgice în care sunt incluse şi reali-
tăţi materiale. În acest înţeles, Tainele, în număr de şapte, sunt mij-
loace de trecere a vieţii lui Hristos, Cel răstignit şi înviat, în viaţa 
credincioşilor, în momentele fundamentale ale vieţii lor, pentru a-i 
ridica şi susţine pe calea Împărăţiei lui Dumnezeu. În fiecare dintre 
Tainele Bisericii, aceeaşi taină unică a mântuirii în Hristos devine 
realitate şi este aplicată unui moment concret al existenţei umane; 
                                                      
* Valer Bel, Pr. Prof. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universitatea 

Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
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aceeaşi prezenţă mântuitoare a lui Hristos este împărtăşită prin 
Duhul Sfânt în toate Tainele Bisericii, în funcţie însă de necesităţile 
din momentele principale ale vieţii primitorilor. În acest sens, Tai-
nele sunt eminamente creştine, ele sunt lucrarea eficace a harului, 
care ni se împărtăşeşte prin umanitatea îndumnezeită a lui Hristos, 
ca anticipare a Împărăţiei Sale eshatologice, printr-un rit de sfinţire 
săvârşit de slujitorii Bisericii în şi prin puterea Duhului Sfânt. 
 

Baza creaţională a Tainelor 

Taină este prezenţa şi lucrarea lui Dumnezeu în creaţie şi 
unirea Lui cu aceasta, unire care începe prin actul creaţiei, creaţia 
fiind chemată să se desăvârşească prin mişcarea ei spre starea în 
care «Dumnezeu va fi totul întru toate» (1 Cor. 15, 28). 

Creaţia are, de la început, un sens eshatologic, ea este menită să 
fie ridicată într-o stare nouă de existenţă, transfigurată de Duhul lui 
Hristos; ea este chemată la o stare ultimă de transfigurare, dincolo de 
istorie, stare care constituie obiectul rugăciunii şi nădejdii creştine: 
«vină împărăţia Ta» (Mt. 6,10). 

O poziţie centrală în cadrul acestei mişcări şi uniri o are omul, 
chipul nemuritor al lui Dumnezeu, în care culminează întreaga 
creaţie. Omul este chipul lui Dumnezeu şi mediul principal de reali-
zare a destinaţiei eshatologice a creaţiei, întrucât în el culminează 
şi este sintetizată creaţia; în el este unit spiritul cu materia. Omul 
este, prin aceasta, capul conştient al ţesăturii raţionale şi unitare a 
lumii create, pe care o depăşeşte prin aspiraţie şi gândire, partici-
pând la Dumnezeu însuşi şi fiind deschis spre El. Prin om, se accen-
tuează, în mod special, lucrarea lui Dumnezeu în creaţie şi unirea 
Lui cu acesta, în vederea spiritualizării şi transfigurării ei în perspec-
tivă eshatologică. În baza creaţiei, Dumnezeu lucrează prin cosmos 
şi omul, de asemenea, lucrează prin cosmos, unindu-şi lucrarea sa 
cu lucrarea lui Dumnezeu. Posibilitatea acestei lucrări este dată de 
structura raţională a creaţiei, care a fost adusă la existenţă prin 
Cuvântul sau Logosul lui Dumnezeu. În structura raţională a creaţiei, 
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pe de o parte, şi posibilitatea lucrării lui Dumnezeu şi a omului prin 
creaţie, pe de altă parte, este dată şi baza creaţională sau «naturală» a 
Tainelor, adică faptul că lucrarea sau harul lui Dumnezeu se comu-
nică prin om şi prin  elementele creaţiei1. 
 

Baza hristologică şi eclesiologică a Tainelor 

Omul, care a devenit, prin excelenţă, mediul lucrării lui Dum-
nezeu în creaţie asupra materiei şi a celorlalţi oameni, este Iisus Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu întrupat. Întruparea Cuvântului lui Dum-
nezeu este, mai întâi, revelarea comuniunii autentice dintre Crea-
tor şi creatură. Dumnezeu nu săvârşeşte mântuirea, desăvârşirea şi 
îndumnezeirea omului şi a creaţiei numai prin Logosul Său, pre-
zent în creaţie de la început, ci prin Cel care şi-a asumat «trupul 
păcatului». Prin Întrupare, Logosul lui Dumnezeu este prezent în 
lume şi în istorie într-un mod cu totul nou. În Iisus Hristos se reali-
zează, astfel, o nouă Taină a unei uniri şi mai strânse între Creator 
şi creatură. 

Este taina iubirii kenotice a lui Dumnezeu, Taina lui Hristos 
sau Taina mântuirii în Persoană, în care are loc unirea maximă a 
lui Dumnezeu şi a omului2. 

Fiul lui Dumnezeu s-a făcut om, pentru ca, prin firea umană 
personalizată în El, să se unească mai strâns cu toate persoanele 
umane şi cu toată creaţia, cu care omul este legat prin firea lui. În 
acelaşi timp, întruparea Fiului a restaurat şi a amplificat toate po-
tenţele omului, de  mijlocitor între Dumnezeu şi creaţie, făcându-l 
pe om cel mai adecvat mediu al puterii unificatoare a Logosului în 
creaţie, al Cărui chip este omul. Însuşirile Sale divine, străbătute 
de iubire jertfelnică, îşi găsesc, în virtuţile omului şi în capacitatea 
acestuia de iubire şi dăruire faţă de Dumnezeu şi de semeni, forma 
                                                      
1 Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 3, Ed. Institutului Bi-

blic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1978, pp. 9-10. 
2 Valer Bel, Unitatea Bisericii în teologia contemporană. Studiu interconfesional - 

ecumenic, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2003, p. 170. 
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cea mai eficientă pentru comuniunea oamenilor cu Dumnezeu şi 
întreolaltă. Prin faptul că s-a făcut El însuşi ipostasul naturii umane, 
cu deschiderea lui dumnezeiască spre toată realitatea creată şi cu 
capacitatea Lui supremă de comuniune umană, a făcut din umani-
tatea asumată mijlocul de unire şi mediul de îndumnezeire a tuturor 
oamenilor şi a creaţiei3. Prin asumarea firii omeneşti, marcată isto-
ric şi alterată de păcat, prin lucrarea, în istorie, a Fiului întrupat, 
prin ascultarea, până la moartea pe cruce (Filip. 2, 7-11), prin învie-
rea şi înălţarea lui Hristos s-a împlinit opera de mântuire universa-
lă şi Duhul Sfânt, Duhul lui Hristos a fost trimis în lume, fiind, de 
atunci, prezent în ea, cum n-a mai fost înainte. Prin pogorârea Duhu-
lui Sfânt, se naşte, în lume, o realitate nouă, o comunitate umană, 
care are ca fundament şi ca purtător al ei pe Fiul lui Dumnezeu cel 
întrupat, prin Care se comunică lumii viaţa şi iubirea nesfârşită a 
lui Dumnezeu. Pogorârea Duhului Sfânt marchează actul trecerii de 
la lucrarea mântuitoare a lui Hristos, în umanitatea Sa personală, 
la extinderea acestei lucrări în celelalte fiinţe umane, prin care se 
naşte Biserica. Coborârea Duhului Sfânt este cea care aduce la exis-
tenţă Biserica, punând începutul sălăşluirii lui Hristos, cu trupul Său 
îndumnezeit, în oameni. Biserica este noua realitate, care intră în 
lume ca extindere a lucrării mântuitoare a lui Hristos, prin Duhul 
Sfânt în oameni4.  

„Biserica este, astfel, a treia Taină, în care Dumnezeu-Cuvântul 
restabileşte şi ridică, la o treaptă mai accentuată, unirea Sa cu lumea, 
înfiinţată prin actul creaţiei, dar slăbită prin păcatul omului”5. 

Taina Bisericii este strâns legată de Taina lui Hristos, ea este 
extensiunea Tainei lui Hristos. Hristos este Capul real sau ipostasul 
fundamental al Bisericii, pe care o constituie şi o susţine, impri-
mând continuu viaţa lui în oamenii sau în membrii ei, ca să-i înalţe 
la comuniunea de viaţă şi iubire veşnică a Sfintei Treimi. 

                                                      
3 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, pp. 12-13. 
4 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 2, pp. 195-196, 207. 
5 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 3, p. 13. 
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Prin Întruparea, Jertfa şi Învierea lui Hristos, s-a produs ceva 
radical în starea şi în istoria omenirii, s-a schimbat însăşi condiţia 
ontologică a existenţei noastre. Prin Jertfa şi Învierea Sa, Iisus Hristos 
ne-a introdus nu numai într-un nou mod de viaţă, ci şi într-un nou 
domeniu al existenţei, acela al Împărăţiei lui Dumnezeu, căci, în 
Hristos Cel înviat, viaţa lui Dumnezeu intră în viaţa omenirii, prefă-
când starea ei veche într-o stare nouă şi pregătindu-i starea viitoare. 
Cu Învierea şi Înălţarea lui Hristos şi Pogorârea Duhului Sfânt, viaţa 
omenirii este orientată spre Împărăţie, care, într-o formă anticipată, 
este, deja, în mijlocul nostru, aici şi acum, ca Împărăţie a Duhului 
Sfânt6. 
 

Sfintele Taine – modalităţi de dăruire a lui Hristos credincioşilor şi 
a credincioşilor lui Dumnezeu 

Mântuirea universală şi cea personală sunt, însă, inseparabile, 
aşa cum inseparabile sunt persoana şi lucrarea mântuitoare a lui Iisus 
Hristos. Iisus Hristos nu este numai Răscumpărătorul, care ne-a îm-
păcat cu Dumnezeu, prin rezolvarea juridică, exterioară, a diferendu-
lui dintre Dumnezeu şi oameni, Hristos Domnul S-a revelat ca fiind 
„Calea, Adevărul şi Viaţa” (In. 14,6). El este calea şi scopul vieţii omu-
lui. De aceea, mântuirea personală se înfăptuieşte prin convertirea 
istoriei personale a creştinului în istoria vieţii lui Hristos. Aceasta 
are loc prin unirea sau comuniunea lui Hristos Cel răstignit şi în-
viat cu oamenii, care cred în El, pentru ca şi ei să poată muri păca-
tului şi învia împreună cu El. Hristos ne mântuieşte, personal, pe 
fiecare, întrucât ne atrage în jertfa şi învierea Lui, adică în dăruirea 
Sa lui Dumnezeu şi oamenilor, pentru a ne împărtăşi de viaţa şi 
iubirea lui Dumnezeu, în comuniune deplină cu El. 

Modalităţile principale prin care se înfăptuieşte dăruirea lui 
Hristos oamenilor şi a credincioşilor lui Dumnezeu în Iisus Hristos 
sunt Sfintele Taine. În Sfintele Taine, Hristos se dăruieşte nouă, 
                                                      
6 Ion Bria, Credinţa pe care o mărturisim, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al 

Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, pp. 92-93.  
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credincioşilor, şi ne comunică, prin Duhul Sfânt, harul mântuitor, 
care iniţiază, menţine şi desăvârşeşte viaţa omului în Hristos. În 
Sfintele Taine se evidenţiază, prin aceasta, faptul că mântuirea este, în 
primul rând, un dar gratuit al lui Dumnezeu: „Căci în har sunteţi 
mântuiţi, prin credinţă, şi aceasta nu este de la voi: este darul lui 
Dumnezeu” (Ef. 2,8). 

Sfintele Taine se întemeiază în evenimentele istorice care for-
mează istoria mântuirii şi în activitatea mântuitoare a lui Iisus Hristos, 
de aceea, ele sunt instituite de El, ca modalităţi de dăruire a Sa oame-
nilor sau a harului Său mântuitor credincioşilor. Biserica săvârşeşte 
Tainele pentru că Iisus Hristos, însuşi, le-a săvârşit şi le-a instituit, ca 
modalităţi de dăruire a Sa credincioşilor. Ele corespund cu etapele 
vieţii lui Hristos (mântuirea universală) şi ale vieţii în Hristos (mân-
tuirea personală). Există o dorinţă a omului de transcendere continuă. 
Această dorinţă se exprimă mai ales în momentele principale ale vieţii. 
Harul lui Hristos în Sfintele Taine efectuează această transcendere, îl 
ridică pe om pe calea cu Hristos spre Împărăţia lui Dumnezeu.  

Biserica dăruieşte, în Taine, jertfa şi învierea istorică a lui Hris-
tos, în mod sacramental şi liturgic, de unde rezultă şi unitatea or-
ganică dintre ele. Aceeaşi taină unică a mântuirii în Hristos devine 
realitate şi este aplicată unui moment important al vieţii credincio-
şilor. Părintele Dumitru Stăniloae scrie în acest sens: „Tainele stau 
într-o legătură cu jertfa lui Hristos. În toate Tainele, primim pute-
rea de a ne jertfi, din starea de jertfă a lui Hristos. Nu din amintirea 
jertfei Lui de pe Golgota, căci, în acest caz, puterea şi-ar da-o omul şi, 
deci, Tainele n-ar mai fi Taine, ci dintr-o stare actuală de jertfă a Lui, 
care este o prelungire a predării Sale, ca om, Tatălui, predare pe 
care, aflându-Se El în trup, capabil să moară, a dus-o până la capăt, 
acceptând moartea sângeroasă; dar după moartea trupească o menţi-
ne ca predare spirituală totală a umanităţii Sale Tatălui, pentru a fi 
umplută, desăvârşit, de dumnezeire, care o ţine ridicată la starea de 
înviere, înălţare şi pnevmatizare”7.  

                                                      
7 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 3, p. 105. 
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Astfel, „toate Tainele au nu numai un caracter de Taină, ci şi 
de jertfă, căci, în toate, Hristos se dă pentru noi şi ne dă împreună cu 
Sine Tatălui, dar ni Se dă şi nouă”8 pentru a ne introduce şi susţine 
în comuniunea cu Dumnezeu – Sfânta Treime. 

 

În Taine Hristos Se dăruieşte credincioşilor în realitatea lor  
concretă psiho-fizică 

Baza Tainelor este întruparea Cuvântului şi faptele Lui mân-
tuitoare, adică faptul că El S-a făcut om, a asumat şi menţine, pentru 
totdeauna, în Ipostasul Său firea omenească, nu numai sufletul, ci şi 
trupul omenesc, şi a ridicat-o, prin actele Sale mântuitoare, la starea 
de îndumnezeire. Aceasta ne arată că El a venit să mântuiască omul 
întreg, trup şi suflet, şi să-l ridice la starea de îndumnezeire la care se 
află El ca om, „la starea bărbatului desăvârşit, la măsura vârstei de-
plinătăţii lui Hristos” (Ef.4,13). Lucrarea harului, deşi tainică, îmbrăţi-
şează întreaga fiinţă a omului şi o transformă, o desăvârşeşte. 

 Chipul lui Dumnezeu, din om, nu se mărgineşte numai la 
suflet, ci se extinde şi asupra trupului. Între suflet şi trup există o 
reciprocitate. Tot ce atinge simţurile trupului se imprimă în suflet şi 
toate senzaţiile trupului poartă în ele marca simţirii specifice a su-
fletului, fiindcă trupul dispune de o raţionalitate interioară, prin care 
devine permeabil pentru lucrarea Duhului. De aceea, în raţionali-
tatea obiectivă şi în sensibilitatea trupului lui Hristos, s-a imprimat 
nu numai marca raţiunii şi sensibilităţii subiective a sufletului ome-
nesc curat al lui Hristos, ci şi marca spirituală, de supremă lumină, 
putere şi sfinţenie a Dumnezeirii. Această putere nevăzută a Dumne-
zeirii lui Hristos se comunică, prin lucrarea Tainelor omului, în reali-
tatea lui concretă, sufletului şi trupului, fiindcă firea umană a lui 
Hristos, pnevmatizată şi îndumnezeită, a rămas fire umană şi are 
menirea să transfigureze omul în totalitatea fiinţei lui. Haina lumi-
noasă adusă de Hristos este nu numai a sufletului, ci şi a trupului. 
                                                      
8 Idem. 
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De aceea, spiritualitatea creştină ortodoxă nu se rezumă numai la 
idei şi sentimente, nu se adresează numai sufletului şi conştientu-
lui uman, ci coboară în subconştientul omului, unde se zămislesc 
patimile, ca să purifice şi să sfinţească omul întreg. 

Sfintele Taine constituie mijlocul prin care Hristos lucrează 
în fiinţa umană, prin firea Sa omeneasă îndumnezeită, pentru a puri-
fica şi desăvârşi omul în totalitatea fiinţei lui. Pe plan ontologic, Tai-
nele respectă, confirmă şi transformă umanul, după chipul lui Hris-
tos. În fiecare Taină există un aspect divin şi unul uman. Cu toată 
slăbiciunea lui, umanul primeşte harul şi este transformat de acesta. 
Hristos Cel înviat şi înălţat Se face prezent în Taine, în şi prin Duhul 
Sfânt. De aceea, toate Tainele au o epicleză, deoarece actul sacramen-
tal se realizează prin lucrarea Duhului Sfânt, care se comunică prin 
actul liturgic, săvârşit de preot, şi, prin realitatea materială, acestea 
devenind vehicule ale energiilor necreate.  

„De aceea – spune Părintele Dumitru Stăniloae – Taina se să-
vârşeşte la întâlnirea a două subiecte umane, deschise, prin credinţă, 
Duhului Sfânt lucrător, în ambianţa Bisericii, întâlnire care se pre-
lungeşte şi în atingerea trupească, directă, între ele, sau prin mijlo-
cirea unei materii. Nu materia, şi nici cuvintele rostite sau gesturile 
săvârşite, luate în ele însele, constituie Taina, ci ea se constituie în 
întâlnirea în credinţă a celor două persoane, în ambianţa Bisericii, pli-
nă de Duhul Sfânt, şi în atingerea trupească între cele două persoane, 
odată cu mărturisirea, prin cuvinte, a acestei credinţe a lor: a uneia 
care săvârşeşte Taina şi a alteia care o primeşte”9. 
 

Hristos, săvârşitorul nevăzut al Tainelor şi rolul sacramental  
al preotului 

 Săvârşitorul nevăzut şi adevărat al Tainelor este Hristos, Care 
îşi continuă lucrarea Sa mântuitoare în Biserică prin Duhul Sfânt. 
De aceea preoţia,  instituită prin Taina hirotoniei, de către episcop, 
                                                      
9 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 3, p. 8. 
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în succesiune apostolică, reprezintă condiţia indispensabilă pentru 
săvârşirea Tainelor. Episcopul sau preotul săvârşitor este chipul şi 
cel care ocazionează lucrarea lui Hristos, arătându-se, prin aceasta, 
că harul mântuitor, primit în Taine, vine de la Hristos, ca un dar 
gratuit al Său. Săvârşitorul Tainei participă la preoţia lui Hristos, 
în Biserică, adică lucrează în numele Lui, după ritualul stabilit de 
Biserică. De aceea, el trebuie să afirme clar că Taina este lucrarea şi 
darul gratuit al lui Dumnezeu şi că se află în continuitate cu Biserica 
apostolică, prin credinţă şi preoţie.  

Baza ecclesiologică a Tainelor constă în rolul sacramental pe 
care preoţia slujitoare îl are în raport cu Hristos şi credincioşii. Preo-
tul este organul văzut, prin care Hristos cel din Biserică lucrează în 
chip nevăzut, în Taine, sau acordă harul celor ce li se administrează 
acestea. Devenind nevăzut prin Înălţarea Sa la cer, Hristos Se folo-
seşte, pentru lucrarea Sa, asupra celor ce vor să se unească cu El şi 
să crească în El, intrând şi dezvoltându-se, spiritual, în Biserică, şi 
de un organ personal văzut. Trăirea acestei intrări în comuniune 
cu Hristos este prilejuită credinciosului, în mod necesar, de o altă 
persoană, care are o împuternicire permanentă de la Hristos şi de 
la Biserică, pentru ca să mijlocească comuniunea cu El, să susţină şi 
să promoveze comuniunea credincioşilor cu Hristos şi între ei.   

Această misiune obiectivă, pe care o are, de la Hristos şi de la 
Biserică, nu poate constitui o prezumţie subiectivă. Numai Biserica, 
ca trup al lui Hristos, poate să dea o astfel de garanţie obiectivă şi, 
numai prin ea, Hristos poate împuternici pe cineva, în mod obiectiv, 
cu această calitate de organ vizibil de săvârşire a Tainelor. Taina 
Hirotoniei transmite unei persoane calitatea de episcop sau de preot 
săvârşitor al Tainelor, dar cei ce hirotonesc invocă, în Taina Hiro-
toniei, pe Duhul Sfânt, în numele Bisericii, însoţiţi fiind de comunita-
tea Bisericii. Preotul sau episcopul nu pot săvârşi Sfânta Liturghie 
fără prezenţa poporului în Biserică, fiindcă Tainele sunt mijloc de 
dialog între Hristos şi Biserică. Astfel, episcopul sau preotul înfăţi-
şează credincioşilor împuternicirea lui Hristos şi a Bisericii, în cali-
tate de reprezentant al lor. 
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Taina este mijloc de relaţie personală, între Hristos şi Biserică, 
prin preot, garantul văzut al acestei relaţii. În mărturisirea lui de 
credinţă, primitorul Sfintei Euharistii se adresează direct lui Hristos, 
iar preotul, care îl împărtăşeşte pe credincios, constată acest fapt, 
pronunţându-i numele: „Se împărtăşeşte robul lui Dumnezeu (N)...”, 
fără să se interpună între el şi Hristos. Tot astfel se întâmplă în Taina 
Botezului şi în Taina Cununiei (Se botează... sau Se cunună...), unde 
preotul constată nu înfăptuirea unui fenomen impersonal, ci lucra-
rea directă a lui Hristos, prin Tainele unirii depline a credinciosu-
lui cu El şi cu Biserica (Botezul, Mirungerea, Euharistia), prin Tai-
nele reîntăririi celor bolnavi trupeşte şi sufleteşte (Pocăinţa, Maslul), 
sau prin Tainele care acordă primitorilor harul slujirii lui Hristos 
(Hirotonia), sau harul legat de viaţa maritală (Cununia). Credinciosul 
are, în relaţia cu preotul, atât un „tu” vizibil, omenesc, ca interme-
diar central al comuniunii cu cei care cred în Hristos, cât şi un „tu” 
care îi prilejuieşte trăirea relaţiei cu Hristos. Preotul îl îndeamnă, 
prin cuvinte şi gesturi, să moară cu Hristos, faţă de omul cel vechi 
şi să învieze cu El, ca om nou, spre săvârşirea faptelor bune. Ges-
turile sacramentale ale preotului, săvârşite în numele Bisericii şi cu 
autoritatea lui Hristos, lucrător în ea, împlinesc, în mod real, o lu-
crare intenţionată, pentru că însuşi Hristos o împlineşte văzut prin 
aceste gesturi. Datoria preotului este aceea de a face pe Hristos cu 
atât mai transparent prin viaţa lui proprie cu cât răspunderea lui 
faţă de Hristos îl face să se predea mai mult în această misiune, 
smerindu-se pe sine. Cuvintele Sfântului Apostol Pavel: „Nu mai 
trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine”(Gal. 2,20) sau: „Fiţi următori 
mie, după cum eu sunt următor lui Hristos” sunt determinante pen-
tru viaţa şi misiunea preotului. Preotul este chemat la cât mai multă 
vrednicie personală, ca să prilejuiască trăirea relaţiei credincioşilor 
cu Hristos, prin Sfintele Taine10. 

                                                      
10 Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator, Ed. Institutului Biblic şi de Mi-

siune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2005, pp. 305-306. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

209 

Hristos Dăruitorul aşteaptă răspunsul dăruirii primitorilor 

Primitorii Tainelor trebuie să se deschidă, prin credinţă, şi să 
primească harul mântuitor al lui Hristos şi, apoi, să răspundă cu 
laudă şi mulţumire.  

Marcu Ascetul spunea în acest sens: „Mărturisim, cu adevărat, 
că Sfântul Botez este desăvârşit şi, în el, este ascuns harul lui Hristos, 
care aşteaptă ascultarea noastră şi împlinirea poruncilor, a căror 
putere am primit-o, prin har.”11 Prin Botez, se sălăşluieşte, în adâncul 
omului, Duhul Sfânt, harul lui, sau Iisus Hristos însuşi, fiind şters, 
cu totul, păcatul. Dar, harul rămâne numai ca o putere (δύναμις) spre 
faptele bune, faptele, însăşi, având să le săvârşească omul. Şi, pe 
măsură ce le săvârşeşte, se face descoperită prezenţa harului din el. 
„Deci, tu, omule, care ai fost botezat în Hristos, dă numai lucrarea, 
pentru care ai luat putere, şi te împodobeşte pentru arătarea Celui 
Ce locuieşte în tine! Mărturisim că puterea împlinirii poruncilor am 
primit-o şi de legăturile morţii ne-am slobozit. Deci, suntem datori 
cu lucrarea. Şi, dacă nu împlinim poruncile lui Dumnezeu, harul 
dat nouă nu se va descoperi12.” 

                                                      
11 Marcu Ascetul, Filocalia, ediţia a II-a, vol. I, trad. de Dumitru Stăniloae, 

Sibiu, 1947, p. 224. 
12 Marcu Ascetul, Filocalia, p. 225. 
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În comunitatea Bisericii se dobândeşte îndreptarea şi sfinţi-
rea creştinului prin „manifestări variate ale puterii răscumpărătoare a 
Mântuitorului, mijloace prin care Hristos stă de faţă şi lucrează în 
Biserică”1, deoarece „prin ele Biserica sfinţeşte pe credincioşi şi desă-
vârşeşte viaţa religioasă şi morală; prin ele (…) îi asimilează treptat 
şi actual pe credincioşi”2 adică, Domnul îşi extinde în Duhul Sfânt, 
viaţa Sa în Trupul Lui tainic, în cadrul Tainei prin semne şi lucrări 
văzute se transmite harul divin, care devine râu aducător de har prin 
Duhul Sfânt3.  

Epistola Sfântului Iacob sfătuieşte ca, în caz de boală, să se 
cheme „preoţii Bisericii” fără a se preciza numărul4 lor. Textul biblic 

                                                      
* Dorel Man, Pr. Conf. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universitatea 

Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Hr. Andrutsos, Simbolica, trad. de Iustin Moisescu, Editura Centrului Mitro-

politan al Olteniei, 1955, p. 239.  
2 Isidor Todoran, Sfintele Taine şi ierurgii, în rev. „M.A.”, an X, 1965, nr. 1-3, 

p. 101. 
3 Vasile Coman, Lucrarea Duhului Sfânt în Liturghie, în rev. „M.A.”, an XXVI, 

1981, nr. 3-4, p. 266. 
4 Arhiepiscopul  Simion al Tesalonicului (+1430), cu privire la numărul preo-
ţilor, spune: „Nu trebuie a cerceta mult pentru număr, deoarece numărul 
nu se prescrie (nu este precizat). Însă deşi nu se prescrie, totuşi trebuie a 
se păzi aşezământul cel dintâi şi să fie adică şapte, precum este datina cea 
dintâi, iar din nevoie şi mai puţini, adică trei… Iar numai un preot să nu 
facă maslu (…)”. Biserica Ortodoxă Română a primit această tradiţie şi în 
general o respectă, pretinzând pentru săvârşirea Tainei Sf. Maslu existenţa 
a cel puţin doi preoţi. (…). Au existat episcopi şi teologi care au admis ca 
această Taină să fie săvârşită, în caz de necesitate, şi de către un singur 
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referitor la Sfântul Maslu ne spune că „De este cineva bolnav între voi, 
să cheme preoţii Bisericii şi să se roage pentru el, ungându-l pe dânsul cu 
untdelemn, întru numele Domnului. Şi rugăciunea credinţei va mântui 
pe cel bolnav şi-l va ridica pe el Domnul şi de va fi făcut păcate, i se vor 
ierta” (Iacov 5, 14-15). Rânduiala liturgică cheamă în general şapte5 
preoţi care simbolizează, prin aceasta, cele şapte daruri ale Duhului 
Sfânt (Isaia 11, 2-3) şi nu numai. 

Tradiţia ortodoxă arată că Taina Sfântului Maslu este lucrarea 
principală a Bisericii pentru bolnavi şi suferinzi, care se săvârşeşte, 
dacă sunt posibilităţi, de mai mulţi preoţi. Îndrumările din Molit-
felnic arată că Taina se poate săvârşi şi de către mai puţini preoţi. 

Prin Sfânta Taină a Maslului se rezideşte o veche şi permanentă 
lucrare pastorală în Biserică, pentru dezvoltarea cultului public, în 
comuniune cu preoţii slujitori, semn vădit al preţuirii dumnezeieştii 
slujbe printr-o solemnitate deosebită, pentru a revărsa peste creştini, 
binecuvântare şi iertare în vederea dobândirii şi menţinerii sănătăţii 
lor. 

Efectele tainei sunt semnificative: vindecarea trupească a bol-
navului, dar şi sufletească, întăreşte sufletul şi pregăteşte trecerea în 
veşnicie într-un „sfârşit creştinesc, fără durere, neînfruntat, în pace 
şi răspuns bun la înfricoşata judecată a lui Hristos”, aşa cum ne 
rugăm la Sf. Liturghie.  

Creştinii ortodocşi participă la Sfânta Taină a Maslului sau 
Taina ungerii bolnavilor spre tămăduire, fără să facă prea mult caz de 

                                                                                                                        
preot (p. 659). Din punct de vedere pastoral şi din toate punctele de vedere 
este mai bine ca Taina Sf. Maslu să fie săvârşită şi de către un singur preot, 
preotul paroh, iar credinciosul bolnav să beneficieze de darurile Tainei 
(p. 661) (Apud. Spiridon Cândea, Taina Sf. Maslu, în rev. „M.A”, an IX, 
1964, nr. 9-10, p. 659-661). 

5 Acest număr de „şapte”, apare în V. Testament în cartea Iosua 6, 13-16: 
Prin înşeptita înconjurare a Ierihonului s-a câştigat biruinţa asupra cetăţii; 
IV Regi 4, 34-35: Prin înşeptita întindere a profetului asupra trupului unui 
copil mort, acela a înviat; III Regi XIX, 42-44: de şapte ori L-a rugat prooro-
cul Ilie pe Dumnezeu, pe muntele Carmel, să dea ploaie pe pământ. Ca un 
număr sfânt a trecut cu aceeaşi semnificaţie şi în Biserica creştină. 
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faptul că ei sunt sănătoşi sau bolnavi, deoarece Biserica Ortodoxă a 
învăţat totdeauna – şi la fel învaţă şi astăzi – că poate fi săvârşită 
pentru toţi creştinii, precum şi celor ce sunt în pragul morţii – sau 
chiar în agonie, cum învaţă şi practică Biserica apuseană.   

Sfântul Maslu contribuie, precum toate slujbele publice, la men-
ţinerea creştinilor în tradiţia Bisericii-mamă, pentru a nu fi atraşi de 
alte credinţe sau tradiţii cu diferite exerciţii şi ritualuri cu pretinse 
taumaturgii. Parohia prin cultul Bisericii păstrează ortodoxia tradiţio-
nală a românilor, care îşi pun nădejdea în pronia şi mila lui Dumnezeu 
pentru menţinerea şi dobândirea sănătăţii trupeşti şi sufleteşti prin 
intermediul Sfintei Taine a Maslului, care deja în zonele urbane, în 
prezent, a devenit o modalitate de provocare mai efectivă a credincio-
şilor la viaţa sacramentală a Bisericii.   

În general, Taina Sfântului Maslu se oficiază şi se săvârşeşte şi 
azi la cererea unei familii pentru un membru bolnav grav, sau în spi-
tal, apoi, Maslul „de obşte”6, săvârşit în biserică, „binecuvântat mijloc 
de pastoraţie, o cale de a-i aduce şi a-i ţine pe credincioşi legaţi de 
Biserică”7, recomandat să fie oficiat miercurea sau vinerea, mai ales 
în timpul posturilor, şi nu numai, apoi cu ocazia hramului bisericii 
parohiale sau a Mănăstirilor, la Sărbătorile Maicii Domnului sau ale 
sfinţilor.  

Astfel, Taina Sfântului Maslu devine cadrul de desfăşurare a 
cultului public, un mijloc, şi în acelaşi timp un scop al pastoraţiei la 
îndemâna preotului pentru a aduce pe enoriaşii săi la biserică. 

Săvârşirea Sfintei Taine a Maslului promovează apropierea dintre 
preot şi credincios, slujbă care impune preotului har deosebit, pasiune, 
jertfă personală, calităţi ce sunt rod al vocaţiei şi tactului pastoral. 
Această taină, prin faptul că este repetabilă, promovează viaţa reli-
gioasă a enoriaşilor şi, în acelaşi timp, cultul public, iar preotul are 

                                                      
6 A se vedea studiul intitulat Maslul „de obşte” întrelăsări şi abateri, de prot. 

dr. Marcu Bănescu, în rev. „M.B”, an XXX, 1980, nr. 4-6, p. 296.   
7 Taina Sfântului Maslu. Îndrumător teologic, liturgic şi pastoral, Editura Cuvân-

tul Vieţii a Mitropoliei Munteniei şi Dobrogiei, Bucureşti, 2012, p. 45. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

213 

datoria să o facă cunoscută prin binefacerile ce decurg din ea pentru 
cei ce participă şi pentru cei ce sunt pomeniţi cu numele. 

Sfânta Taină a Maslului, taina vindecării de bolile trupului şi ale 
sufletului, are influenţă asupra creştinului de azi şi de mâine, care 
este tot mai lumesc şi mai indiferent din punct de vedere religios, 
de a-l reface şi menţine ca membru al Bisericii, deoarece „îl pătrunde, 
îl transformă, îl desăvârşeşte, îi dă forţele morale necesare unei vie-
ţuiri morale după asemănarea lui Hristos, cu condiţia ca el să le fruc-
tifice într-o permanentă lucrare cu harul”8. 

„Harul oferit contribuie în primul rând la vindecarea trupu-
lui şi apoi la iertarea păcatelor. Se înţelege, însă, că din aceste două 
fructe, vindecarea trupească nu se acordă totdeauna, fie din cauza 
puţinei credinţe şi a nevredniciei celui uns (…). Nici chiar întemeieto-
rul Tainei n-a intenţionat să-i scape pe cei ce-l urmează de orice boală 
trupească”9, iar în Mărturisirea Ortodoxă a lui Petru Movilă scrie: 
„Şi chiar dacă vindecarea trupului nu se petrece întotdeauna, ierta-
rea păcatelor sufletului urmează pururi pentru cel care s-a căit cu sin-
ceritate10. Marele nostru teolog Dumitru Stăniloae, tot în acest sens 
afirmă că „în Taina Maslului se împărtăşesc credinciosului bolnav, în 
chip nevăzut, harul tămăduirii sau uşurarea durerii trupeşti, al întări-
rii sufleteşti şi al iertării de păcatele rămase după mărturisire, prin 
ungere cu untdelemn sfinţit, însoţită de rugăciunile preoţilor”11. 

Prin această taină se menţine practic legătura cu credincioşii 
care se implică prin materiile ce le aduc la săvârşirea Maslului (ulei, 
făină, lumânări, tămâie …) devenind un puternic mijloc pastoral 
public prin participarea credincioşilor ce se simt mai profund legaţi 
de biserică, mai întăriţi în credinţă trăind mai intens momentele 
cultului prin ungerea cu untdelemn sfinţit. 
                                                      
8 Nicolae Mladin, Studii de Teologie morală, Sibiu, 1969, p. 284. 
9 H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene, traducere în limba 

română de Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 426-427. 
10 Mărturisirea de credinţă a Bisericii Ortodoxe, 1642, EIBMBOR, Bucureşti, 

1981, p. 105. 
11 Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, EIBMBOR, Bucu-

reşti, 2003, p. 211. 
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Sfinţirea untdelemnului, materia de bază a tainei, se face în 
cadrul slujbei Sfântului Maslu, imediat după Ectenia mare, prin rosti-
rea de către preoţii prezenţi, de şapte ori, a rugăciunii: „Doamne, 
Care cu mila şi cu îndurările Tale tămăduieşti zdrobirile sufletelor şi ale tru-
purilor noastre, Însuţi, Stăpâne, sfinţeşte untdelemnul acesta (toţi preo-
ţii binecuvântează), ca să fie celor ce se vor unge din el, spre tămăduire 
şi spre izbăvirea de toată patima şi întinăciunea trupului şi a sufletului şi 
de toată răutatea. Ca şi întru aceasta să se preaslăvească preasfânt numele 
Tău, al Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh, acum şi pururi şi în vecii 
vecilor. Amin”12. 

Prin materiile pământeşti sfinţite în Taina Sfântului Maslu „ha-
rul Sfântului Duh se revarsă fără încetare peste lume (…) Un ajutor 
de har, este oferit omului, după trebuinţele sale personale, printr-o 
binecuvântare, o rugăciune, o slujbă. Puterea care sfinţeşte şi reali-
zează este numele lui Dumnezeu”13. 

Analizând frecvenţa săvârşirii Tainei Sfântului Maslu în parohiile 
urbane astăzi putem constata că este aproape aceeaşi cu cea liturgică, 
de duminica, din zona rurală. Aceasta înseamnă că în Biserica noastră 
se promovează o dinamică permanentă în slujirea pastorală şi sfinţi-
toare prin Sfânta Taină a Maslului care adună aproape întreaga comu-
nitate de credincioşi la Biserica parohială şi la Mănăstiri – ce sunt 
implicate tot mai mult în promovarea diaconiei şi îndrumarea vieţii 
duhovniceşti a creştinilor. 

La asemenea slujbe publice se rostesc cuvinte de învăţătură, 
adică o predică vie, duhovnicească şi de folos pentru sănătatea sufle-
tului şi a trupului în strânsă legătură cu pericopele evanghelice şi 
apostolice citite la Taina Sfântului Maslu.  

Textele biblice au o puternică înrâurire în viaţa lor şi contribuie 
la formarea creştinului practicant – cu o viaţă morală aleasă. Prin lec-
turile biblice de la Taina Sfântului Maslu şi textele din slujba premer-
gătoare Sfintei Taine se face şi o catehizare specială a celor prezenţi 

                                                      
12 Molitfelnic, EIBMBOR, Bucureşti, 2006, p. 136.  
13  S. Bulgakoff, Ortodoxia, trad. rom. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 141-142. 
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cu privire la dimensiunea tainei privind taumaturgia ce se revarsă 
peste cei prezenţi şi pomeniţi cu numele la această taină. 

Catehizarea celor prezenţi poate fi anterioară Tainei sau printr-o 
cuvântare religioasă posterioară Sfintei Taine, când preotul are da-
toria de a explica originea, scopul, partea văzută, precum şi lucrarea 
nevăzută ce se realizează în urma săvârşirii celor văzute.  

Ca slujbă a cultului ortodox, individual, de grup şi public, alcă-
tuită dintr-un canon de imnuri şi cântări religioase, ectenii, şapte invo-
cări ale Duhului Sfânt pentru sfinţirea untdelemnului, şapte citiri 
din Evanghelie şi Apostol, şapte molitve mari şi două mici, îndeplineşte 
o lucrare de taumaturgie şi în acelaşi timp o promovare a vieţii reli-
gioase şi morale cu accentul pe credinţă, nădejde şi dragoste.  

Taina Sfântului Maslu are cea mai mare încărcătură biblică 
dintre toate Tainele, prin care se face tămăduirea bolnavilor ca „o manifes-
tare a puterii dumnezeieşti a lui Hristos care a venit în lume spre a vindeca, 
prin Patimile, Moartea şi Învierea Sa, întreaga umanitate căzută în boala 
păcatului”14.  

Varietatea cererilor din rugăciunile post evanghelice au un 
efect considerabil asupra stării psihice a celor prezenţi, arătând că 
întreaga noastră viaţă se află sub purtarea de grijă a lui Dumnezeu care 
ascultă rugăciunile izvorâte din credinţă faţă de El şi dă vindecare de 
bolile trupeşti şi suferinţele sufleteşti.  

Trebuie să amintim faptul că în majoritatea parohiilor precum 
şi în mănăstirile din Transilvania, după 1989, Taina Sfântului Maslu 
se face săptămânal într-o zi stabilită de preotul paroh cu enoriaşii 
pentru a veni în sprijinul celor bolnavi, prin rugăciunea întregii Bise-
rici, adică a tuturor credincioşilor prezenţi care formează o mare fami-
lie ce se roagă împreună. 

Încheind consideraţiile asupra dinamicii cultului public prin 
Taina Sfântului Maslu, ca lucrare sfinţitoare şi tămăduitoare, putem 
constata că:  
                                                      
14 Pastorala Sfântului Sinod 2012 – Anul omagial  al Tainei Sfântului Maslu şi al 

îngrijirii bolnavilor în Patriarhia Română, Editura Basilica, Bucureşti, 2012, 
p. 2.   
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1. este o realitate în viaţa religioasă şi pastorală;  
2. este o lucrare de comuniune şi de responsabilitate a enoriaşi-

lor Bisericii faţă de fraţii lor în suferinţă;  
3. preoţii au înţeles nevoile spirituale ale credincioşilor con-

temporani şi îndeamnă prin cuvânt şi slujire să participe la această 
Taină în Biserică având în vedere ca frecvenţa săvârşirii publice a 
Maslului să nu minimalizeze cultul public central – Sfânta Liturghie. 

Slujitorii bisericii au datoria să promoveze pastoraţia publică 
în concordanţă cu realităţile vieţii, să aibă în vedere dorinţa şi posibi-
lităţile credincioşilor de participare şi potrivit cuvintelor Sf. Apostol 
Pavel „să se facă tuturor toate” pentru mântuirea lor. 



 
 

O nouă  presiune  
asupra familiei – bioetica  

 
 
 

Ştefan Iloaie* 
 
 

Modificări importante în înţelegerea  
conceptului actual de familie 

În principiu, există astăzi în România două curente mari cu 
privire la familie: unii cred că familia şi căsătoria aparţin trecutului 
şi că acestea nu mai sunt elemente de referinţă pentru vremea actua-
lă, alţii afirmă că familia – chiar dacă se află în momente de încer-
care sau de criză – trebuie să îndeplinească în continuare funcţiile 
de bază pe care le-a avut dintotdeauna în viaţa umană şi în socie-
tatea românească.1  

De aceea, persoane şi instituţii responsabile îşi pun tot mai des 
întrebări de genul: familia aşa cum o cunoaştem sau cum am trăit-o 
este oare ameninţată cu dispariţia? este oare adevărat că familia pier-
de realmente funcţiile sale tradiţionale? noile generaţii vor câştiga 
aceeaşi încredere în familie şi vor sprijini căsătoria?  

                                                      
* Ştefan Iloaie, Pr. Prof. Univ. Dr., Director de Departament la Facultatea de 

Teologie Ortodoxă, Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Pentru acest subiect a se vedea, în special: Maria Constantinescu, Familia 

românească între tradiţie şi modernitate: studii şi cercetări, Editura Universi-
tăţii din Piteşti, Piteşti, 2008; Raluca Popescu, Introducere în sociologia famili-
ei: familia românească în societatea contemporană, Editura Polirom, Iaşi, 2009; 
Georgeta Gherbea, Familia şi politica familială în România în perioada de tranzi-
ţie, Bucureşti, 1996; Diana Iulia Andreescu, Familia monoparentală – alterna-
tivă la familia tradiţională, Editura Didactic Pres, Slatina, 2006; Delia Bîrle, 
Elena Bonchiş, Denisa Boroş, Familia şi rolul ei în educarea copilului, Editura 
Polirom, Iaşi, 2011; Cornel Avram, Familia sub stare de asediu: căsătorie, 
divorţ, recăsătorire, Editura Metanoia, Oradea, 2010. 
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Într-o anumită măsură, răspunsurile se regăsesc în răspândi-
rea realităţilor negative legate de familie, cert fiind faptul că impor-
tanţa familiei este în scădere în special în România ultimului dece-
niu, acest element de stabilitate socială confruntându-se cu probleme 
serioase. Evident, familia clasică, cea considerată „firească”, urmând 
normele creştine şi bunele moravuri, convieţuieşte cu cea „secula-
ră”, fără a se ajunge neapărat la conflicte majore. Dar, în general, 
familia zilelor noastre este supusă unor provocări morale, sociale, 
de mentalitate, la modul concret ea confruntându-se cu probleme 
precum: separaţia dintre căsătoria civilă şi cea religioasă, concubina-
jul sau căsătoria de probă, celibatul (cel de factură non-religioasă), 
cuplurile fără copii, familiile monoparentale, adulterul, divorţul, 
avortul, relaţiile între persoane de acelaşi sex, contracepţia, prosti-
tuţia. Asupra câtorva dintre acestea ne vom opri ceva mai detaliat în 
continuare. 

Lipsa de identitate familială. Dacă anii comunismului au ge-
nerat, în România, o migraţie a populaţiei de la sat spre oraş, datorită 
industrializării, acum asistăm – firav, încă, este adevărat – la fenome-
nul invers: al migraţiei din oraşele care nu mai pot oferi un loc de 
muncă necesar asigurării traiului zilnic. Dacă în mediul rural întâlnim 
oameni cam de acelaşi nivel social, profesional, economic, religios şi 
cultural, în mediul urban şi mai ales în marile oraşe, populaţia este 
foarte diferită sub toate aceste aspecte. 

În aşa numita societate dezvoltată sau postindustrială se accele-
rează refuzul căsătoriei şi creşte practica legăturilor libere. Venind în 
întâmpinarea altei mentalităţi şi practici moderne care promovea-
ză convieţuirea timp de mai mulţi ani a tinerilor până la căsătorie 
sau chiar renunţarea la căsătorie, Biserica subliniază lipsa de valoare 
spirituală şi morală a unei astfel de legături. Intenţia de a întemeia 
o familie presupune binecuvântarea părintească, harul dumnezeiesc 
şi asumarea responsabilităţilor de orice fel, inclusiv sociale şi toc-
mai de aceea, convieţuirea liberă – „căsătoria fără acte” – nu res-
pectă şi nu consimte această garanţie publică şi nu recunoaşte im-
portanţa socială a căsătoriei. 
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În cadrul unor familii, centrul vieţii familiale nu-l mai reprezintă 
copiii, aşa cum era până acum, ci cuplul soţ-soţie, care devine centrul 
de greutate, în jurul acestuia gravitând dorinţele, aşteptările, speran-
ţele. Adeseori, apariţia copilului într-un cuplu restrânge sfera acti-
vităţilor profesionale şi extraprofesionale şi, totodată, determină o 
serie de responsabilităţi speciale. Un alt motiv important care a dus la 
apariţia şi dezvoltarea acestui tip de cuplu este emanciparea femeii. 
Lipsa unui copil în familie poate fi explicată şi de dificultăţile eco-
nomice cu care indivizii sunt confruntaţi, mai ales în zilele noastre: 
şomaj, venituri mici, incertitudinea păstrării locului de muncă etc. 
Familiile fără copii reprezintă o formă a restructurării familiei, cu o 
pondere importantă în România şi totodată, un model spre care se 
orientează o parte semnificativă a populaţiei tinere. În anul 1990, 
în România se năşteau aproape 314.000 copii, dar în 2012 mai pu-
ţin de 195.000.  

Uniunile consensuale sau concubinajele tind să devină un mo-
del frecvent mai ales în rândul tinerilor, practicate ca experienţe 
sexuale şi de coabitare nonmaritală. Se vorbeşte tot mai des despre 
cupluri şi nu despre familie. Legăturile întâmplătoare şi „căsătoriile 
de probă” sunt practici tot mai întâlnite. O scădere importantă a nu-
mărului căsătoriilor, acutizată şi de impactul crizei economice, s-a pro-
dus între anii 2007-2011. În această perioadă, numărul tinerilor care au 
decis să se căsătorească a scăzut cu 45%. Uniunile consensuale şi 
concubinajele creează mai puţine responsabilităţi. Popularitatea aces-
tui mod de viaţă a crescut simţitor în ultimii ani, din cauza faptului că 
uniunea liberă este un mod mai economic, mai plăcut şi mai con-
fortabil de a trăi împreună. De asemenea, se afirmă tot mai mult că 
opţiunea pentru concubinaj satisface nevoia de autonomie. 

În ceea ce priveşte răspunderea pentru educaţia copiilor, există 
totuşi destul de multe cazuri în care interesul părinţilor pentru pro-
prii lor copii este foarte scăzut. Nevoia şi dorinţa de a câştiga mai 
mult, în scopul unui trai decent, îi determină pe unii părinţi să lu-
creze mai mult timp, chiar să aibă două şi trei servicii, ceea ce le im-
pune timp limitat pentru familie şi în special pentru copii. Efectul 
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direct este neglijarea comunicării din familie, a bunei convieţuiri şi 
a educaţiei copiilor. Există părinţi care aşteaptă ca şcoala să educe 
complet copilul sau tânărul, ea preluând ceea ce ei nu mai pot face. 
La fel, se întâlneşte în unele cazuri concepţia greşită că şcoala trebuie 
să ofere educaţia morală a copiilor, ignorându-se educaţia primită în 
familie, pe care conştiinţa sănătoasă a poporului nostru o numea şi 
încă o mai numeşte „cei şapte ani de acasă”.  

Divorţul este şi el din ce în ce mai des întâlnit. În medie, în 
anul 2012 existau în România 6.000 de căsătorii într-o lună, dar şi 
2.500 de divorţuri. S-a pierdut în mare măsură ideea tainei persoa-
nei şi a misterului pe care îl implică în general căsătoria şi familia 
creştină, în special. Căsătoriile din interes, cele realizate fără o bună şi 
profundă cunoaştere a partenerului, lipsa echilibrului interior şi a 
răbdării şi modelul altor divorţuri fac ca familia modernă să se sfărâme 
uşor mai ales când cei doi au uitat sau refuză pur şi simplu să mai 
poarte împreună crucea familiei. 

Mai precizăm şi dezordinea socială creată de fenomenul exo-
dului în străinătate a unei părţi a populaţiei active a României în 
căutarea unui loc de muncă bine plătit. De multe ori, familiile se 
destramă prin lipsa unuia sau a altuia dintre soţi, copiii rămânând 
pradă abandonului şcolar, prostituţiei, alcoolismului, drogurilor, vie-
ţii antisociale sau chiar suicidului. Multe divorţuri au drept cauză 
această despărţire, chiar dacă numai în cazuri în care deja existau 
probleme.  

O altă problemă majoră a României este avortul. După ce în 
ultimele trei decenii de stăpânire comunistă în România avortul a 
fost interzis, el a devenit liber. “Atât de liber” însă, încât între anii 
1990 şi 2010 în România au fost săvârşite aproximativ 22 de milioane 
de avorturi. S-a declanşat o adevărată luptă împotriva avorturilor, la 
care s-au angajat mai ales Bisericile, fapt pentru care numărul lor a 
scăzut de la aproape un milion în 1990 la câteva zeci de mii în anul 
2010. 

Îngrijorătoare este şi scăderea vârstei debutului vieţii sexuale până 
la 12 ani, de cele mai multe ori datorită anturajului, şi, legat de aceasta, 
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apariţia sarcinilor la vârste fragede (12-14 ani), urmate de cele mai 
multe ori de avorturi cu consecinţe traumatizante pentru tânără sau, 
alteori, cu ceea ce societatea numeşte „copii care au copii”. 

Mai rămân şi alte probleme cu care familia se confruntă zilnic: 
concepţia rolului dominant al bărbatului, violenţa în familie, alcoolul 
etc. Televizorul, mass-media, telenovelele, ştirile despre VIP-uri pro-
pun tinerilor şi familiilor unele pseudomodele la care fidelitatea şi 
valorile nu mai sunt la modă. Căsătoria pare a fi ea însăşi „de con-
sum”. Începe să pătrundă convingerea că nimic nu mai este veşnic.  

 

Familia: căminul bioeticii 

Familia este importantă din punct de vedere moral şi social, 
dar în ultimul timp provocările acesteia au sporit, prin impactul pe 
care acţiunile din domeniul bioeticii îl au asupra ei. Din această 
perspectivă, instituţia familială şi membrii familiei sunt implicaţi 
direct fiind „beneficiarii” şanselor dar şi ai problemelor deschise 
de bioetică. 

Avem nevoie de revalorizarea sensului familiei şi a rolului 
pe care ea, ca unitate creştină indisolubilă, îl are în păstrarea sensu-
lui creştin al gândirii în luarea deciziilor bioetice. Axiologia familiei 
este descoperită în dimensiunea religioasă a comuniunii dintre soţi, 
dar şi dintre ei şi copii, prefigurată fiind de actul creării făpturii uma-
ne şi avându-L ca autor pe Însuşi Dumnezeu. Cu Hristos aşezat la 
temelia acestei instituţii şi a comuniunii dintre membrii ei, orice 
hotărâre – inclusiv din domeniul dificil al moralei vieţii: procrea-
rea şi intervenţiile tehnologice în actul procreativ, sterilitatea, mij-
loacele contraceptive, avortul, transplantul de organe, „controlul” 
morţii etc. – devine manifestare a vieţii creştine. Dacă o problemă 
de bioetică este unică pentru fiecare persoană în parte, dacă soluţio-
narea ei depinde de valorile, de bagajul informaţional şi de contex-
tul în care omul este obligat să ia hotărârea, rezultatul depinde de 
calitatea subiectului de a fi creştin şi de modalitatea în care el, îm-
preună cu cei apropiaţi lui, decid, prin raportarea lor la credinţă. 
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În principiu, persoana transferă – prin interogaţie, discuţie, 
atitudine, soluţionare – orice problemă de bioetică la nivelul familiei 
sale, ori poate chiar şi la nivelul prietenilor şi al cunoştinţelor mai 
apropiate, extinzându-şi relaţiile de un anumit grad în familia mare. 
Astfel, de la intervenţia realizată prin intermediul biotehnologiilor, 
în scopul procreării, până la decizia de decuplare de la aparatura de 
susţinere a funcţiilor vitale, aria domeniului bioetic este foarte întinsă 
şi solicită familia – ca unitate, dar şi pe fiecare membru al ei – să posede 
şi să manifeste existenţa unor valori şi repere de apărare şi păstrare a 
vieţii, faţă de care ea este, instituţional şi personal, răspunzătoare. 
Teme de bioetică ce privesc familia ca instituţie şi pe fiecare mem-
bru al ei se regăsesc mai ales în: planingul familial şi contracepţie; 
procrearea asistată medical şi, din cadrul acesteia, în special fertili-
zarea cuplurilor sterile; sănătatea fătului2; avortul; transplantarea, cu 
toate implicaţiile posibile: donare, prelevare, consimţământ, primire, 
moarte cerebrală etc.; tratarea suferinzilor; condiţiile morţii etc. 

O bună parte dintre aceste teme se referă la procreaţie, văzu-
tă de Biserică şi în sensul ei spiritual, căci dincolo de actul pur bio-
logic ea reprezintă o conlucrare între Dumnezeu şi om. Dacă pro-
creaţia este unul dintre scopurile căsătoriei, şi încă unul esenţial, 
infertilitatea – cauza principală pentru intervenţia omului, prin cerce-
tare şi aplicarea soluţiilor tehnice referitoare la reproducerea asistată 
medical – apare ca o neîmplinire a căsătoriei, dar care nu trebuie să 
fie raportată numai la dimensiunea biologic-umană, ci şi la Dum-
nezeu: „Implicarea specială a lui Dumnezeu în venirea pe lume a 
omului (ca o continuare a actului creator originar, a plăsmuirii lui 
Adam) face ca infertilitatea să constituie semnul unei intervenţii di-
vine ce se cuvine să fie cunoscută în mod special de către soţi”3.  

                                                      
2 Pr. Vasile Răducă, „Bioetica, familia şi morala creştină”, în Studii Teologice, 

51 (1999), nr. 3-4, p. 106 u. Referitor la planificarea familială şi contracepţie 
vezi şi: Idem, „Planificarea familială, controlul naşterilor şi contracepţia”, 
în Ortodoxia, 57 (2006), nr. 1-2, pp. 221-236. 

3 Documentul Comisiei Locale de Bioetică Cluj despre procrearea asistată medi-
cal, mss. 
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Tehnologia reprezintă mijlocul de care altădată omul era lip-
sit, dar prin care astăzi el poate interveni acolo unde, din diferite 
motive – ele sunt de natură fizică, dar se întâlnesc şi cu cele de na-
tură duhovnicească – Dumnezeu a lăsat ca realitatea să stea altfel. 
Posibilitatea depăşirii acestor limite este identică cu îndepărtarea 
graniţei pe care altădată omul o resimţea ca venind din partea di-
vinităţii şi îngrădind şansele naşterii unui copil, spre exemplu. Da-
torită folosirii descoperirilor ştiinţifice şi tehnologice din ultimii ani, 
specialistul intervine acum şi anulează limita ori o îndepărtează 
parţial, aşezând-o mai departe: se trece tot mai des peste barierele 
fizice ale mamei şi/sau ale tatălui, care făceau ca înainte vreme să 
fie imposibilă aducerea pe lume a unui copil; astăzi, fecundarea se 
face în aparate, iar zigotul este introdus apoi în pântecele mamei sau 
al unei alte femei care va deveni „mamă-purtătoare” sau „mamă-
surogat”; embrionul poate fi diagnosticat foarte repede ca având 
malformaţii, şi acestea se pot îndrepta, sau se hotărăşte chiar îndepăr-
tarea noii fiinţe umane etc. „Încercarea de a-L asista pe Dumnezeu 
la crearea unor noi oameni ne pune pe un drum încărcat de dificul-
tăţi morale. Acelaşi lucru îl putem spune şi despre încercarea de a 
salva creaţia lui Dumnezeu, folosindu-ne de vulnerabilitatea unor 
alte fiinţe umane care nu pot protesta: embrionii”4. 

Familia reprezintă locul în care, prin excelenţă, omul devine 
în mod vizibil continuator al actului de creare cu care a fost investit 
de Dumnezeu, prin aceea că şi el transmite viaţa. Intervenţia directă a 
Creatorului în aducerea omului la existenţă ne descoperă adevărul 
că viaţa pe care omul o primeşte este realitatea în care urmează să se 
manifeste Dumnezeu. Numai că însuşi conceptul de viaţă, cu aspec-
tele sale cele mai insondabile şi mai pline de dimensiunea duhov-
nicească, a început să fie modificat tocmai de lucrarea mâinilor omu-
lui, până acolo încât acţiunile de natură să dezvăluie prezenţa lui 

                                                      
4 Vasile Astărăstoae, Maria-Christina Ungureanu, Ortansa Stoica, „Probleme 

etice şi legale ale noilor tehnologii reproductive”, în Revista Română de 
Bioetică, 1 (2003), nr. 2, p. 66. 
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Dumnezeu în creaţie aduc gravă atingere sensului autentic al vie-
ţii, ca şi demnităţii persoanei: „Biserica e prima care laudă şi pro-
clamă intervenţia inteligenţei într-o operă care leagă atât de strâns 
creatura raţională de Creatorul ei, dar ea afirmă că acest lucru tre-
buie făcut respectând ordinea stabilită de Dumnezeu”5. 

Tehnologiile medicale de reproducere asistată intervin în in-
timitatea raporturilor fizice dintre soţi. Familiei i s-au pus la înde-
mână posibilităţi tehnice care îi oferă himera că poate deveni stă-
pâna vieţii, atribut care îi poate fi acordat numai lui Dumnezeu: 
„Noile tehnologii ridică, în modul cel mai serios, problema limite-
lor ce trebuie fixate în crearea artificială a vieţii umane”6.  

În cele mai multe dintre cazuri, prin intervenţia tehnologiei 
procreaţia este instrumentalizată, căci ea se substituie actului natu-
ral procreativ, mai ales în situaţiile în care medicina nu urmăreşte 
sau nici măcar nu poate realiza anularea anomaliei biologice care 
împiedică aducerea pe lume a copiilor de către un cuplu. Pentru 
viaţa duhovnicească a familiei, pentru relaţiile care se instaurează 
în cadrul ei mai ales după apariţia copiilor, nu este deloc lipsit de 
importanţă faptul că, în momentul zămislirii, soţii sunt lipsiţi de 
comuniune conjugală şi de iubire, dar îşi urmăresc, totuşi, scopul 
dorit şi care, acum, poate să fie şi împlinit. De aceea, disocierea între 
procreaţie şi sexualitate – atât de la modă astăzi, uzitată mai ales 
prin folosirea contraceptivelor, ca atitudine împotriva societăţii tradi-
ţionale (dar, în esenţă, profund creştină) şi sub motivaţia situaţiei 
materiale insuficiente sau precare şi a responsabilităţii dificile ce 
cade în sarcina membrilor familiei – aduce cu sine o altă disociere, 
mai adâncă şi mai gravă: aceea dintre filiaţia afectivă şi filiaţia bio-
logică. Astfel, se instrumentalizează nu doar relaţiile conjugale, ci 
şi cele intrafamiliale. 

                                                      
5 Enciclica Humanae vitae, § 16, Editura Presa Bună, Iaşi, 1994, p. 13. 
6 John Breck, Darul sacru al vieţii, trad. rom. PS Irineu Bistriţeanul, Editura 

Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 222. 
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În folosirea tehnologiilor cu aplicabilitate în procrearea asis-
tată medical sesizăm şi introducerea în sânul familiei a concepţiilor 
individualiste, care pun sub semnul întrebării viaţa de comuniune. 
Dar tocmai familia este cea care dă primul exemplu de comunitate 
şi comuniune, atât pentru cei doi soţi, şi mai întâi pentru ei, cât şi 
pentru copii, din care şi prin care se dezvoltă apoi spiritul comuni-
tar social. Interesul arătat prin dorinţa de a avea copii cu orice preţ 
este unul artificial şi şi poate chiar individualist, prin faptul că este 
posibil ca soţii să nu perceapă corect mesajul lui Dumnezeu şi voinţa 
Lui, transmise lor prin faptul că sunt încercaţi tocmai prin aceea că 
nu au copii. 

Din acest punct de vedere, pentru familia creştină se deschid 
multe semne de întrebare legate de aplicarea tehnologiilor biome-
dicale, mai ales pentru aducerea pe lume a unor noi fiinţe. Astfel, a 
fost repus semnul de întrebare asupra metodelor de reproducere 
umană asistată, deşi câteva mii de copii s-au născut deja, în Româ-
nia, prin fertilizarea in vitro, marea problemă morală constituind-o 
surplusul de embrioni rezultaţi care sunt fie eliminaţi, fie folosiţi în 
alte scopuri; or, fiecare asemenea embrion este fiinţă umană şi per-
soană în potenţă. O altă situaţie este cea a femeilor care, deşi destul 
de în vârstă şi depăşind perioada de fertilitate, doresc să nască totuşi 
copii7. Aici se pun alte multe întrebări: în ce măsură i se poate da fe-
meii numele de mamă, de vreme ce ea este de fapt „mamă-purtă-
toare” a embrionului, căci unul, dacă nu ambele celule proveneau 
de la donatori anonimi? cine îşi asumă responsabilitatea creşterii şi 
educării noului născut, dată fiind vârsta înaintată a mamei? răspun-
derea de a fi realizat o situaţie atât de complexă din punct de ve-
dere moral şi juridic cade în sarcina mamei, care şi-a urmat dorinţa 
de „a avea” un copil ori în a medicilor, care au dorit să depăşească 
din punct de vedere profesional şi tehnic rezultatele anterioare sau 

                                                      
7 Comisia Europeană recomandă ca vârsta maximă pentru reproducerea 

asistată să se limiteze la perioada de fertilitate a femeii. Este, însă, doar 
o recomandare. 
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este şi una şi alta? maternitatea vârstnicilor nu este justificată de 
cazurile similare din Sfânta Scriptură (aceasta, în ciuda diferenţei 
capitale că exemplele scripturistice aşează în centru instituţia fami-
liei şi nu interesul singular)? De asemenea: problema „drepturilor”: 
primează dorinţa femeii de a avea cu orice preţ un copil sau drep-
tul copilului de a se naşte şi de a primi de la părinte/ părinţi edu-
caţia necesară pentru a fi un bun creştin şi cetăţean? care sunt efec-
tele pe termen lung prin care instituţia familiei continuă să fie lovită 
prin asemenea practici care îi subminează unul dintre principalele 
scopuri: naşterea de copii, în şi prin iubire? 

Cazuri de acest gen ni-l readuc în atenţie pe omul modern care – 
având la dispoziţie descoperirile tehnicii, în esenţă bune şi folosi-
toare – doreşte, prin faptele care îi conferă satisfacţie, să înlocuiască 
voinţa lui Dumnezeu cu cea proprie lui. În esenţă, cazurile de acest 
fel pun sub semnul întrebării însăşi recunoaşterea demnităţii omu-
lui ca fiu al lui Dumnezeu. 

 

„Educarea” familiei 

O neabordare a problemelor conjugale în toată complexitatea 
lor – inclusiv, la modul cel mai serios şi responsabil, de către insti-
tuţii şi chiar de către persoane, iar din Biserică de către preoţi şi pro-
fesori de Religie din şcoala românească –, o evitare a lor, ca şi a con-
secinţelor ce decurg de aici pe plan moral, este o mare eroare, pentru 
că imaginea familiei de astăzi trebuie analizată conform realităţii, 
dintr-o perspectivă creştină, desigur, dar fără menajamente, iar reali-
tatea se cere să fie prezentată în adevărata sa lumină. 

Iată de ce, în calitatea ei de mărturisitoare a credinţei creştine, 
familia însăşi – aflată faţă în faţă cu dezvoltarea tehnologică modernă – 
are nevoie: să afirme autoritatea desăvârşită a lui Dumnezeu, Căruia 
să-I permită să fie prezent şi să lucreze prin fiecare membru în parte, 
şi prin toţi, împreună, în scopul afirmării binelui, a iubirii şi a comu-
niunii; să conştientizeze frumuseţea, dar şi gravitatea răspunderii 
de a fi împreună-creatoare cu Dumnezeu şi transmiţătoare a vieţii 
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umane pe pământ; să-şi limiteze manifestările individualiste aplicate 
după formula „vreau”, „îmi doresc”, „cu orice preţ”, punându-şi 
voinţa în legătură cu voia lui Dumnezeu, pe care o poate cunoaşte 
din cuvântul divin cuprins în revelaţie, din învăţătura Bisericii şi 
prin rugăciune; să apeleze la aplicarea biotehnologiilor numai dacă 
acceptarea acestora nu contravine moralei şi învăţăturii lui Hristos 
şi numai după sfătuirea cu duhovnicul sau cu preotul bine infor-
mat. Rolul familiei creştine este cu atât mai important cu cât mora-
la însăşi traversează o perioadă de criză în care îi sunt negate chiar 
principiile de funcţionare: „Morala... nu mai este astăzi decât un 
anumit conformism lejer la deprinderile liber asumate ale grupului 
social de identificare. Decenţa e de ochii lumii, morala numai pentru 
a scăpa de gura ei. Nu mai există, deci, nici morală în sens strict... 
nici regulă etică în sens larg... Omul de azi, în ce priveşte morala, 
este cu totul sub vremi”8. 

 
 

* 
 
Am insistat în mod intenţionat asupra câtorva provocări recen-

te la care este supusă astăzi familia în România. Prin comparaţie cu 
alte state europene, problemele sunt în general comune. Cu toate că 
am prezentat aproape exclusiv aspecte negative, familia rămâne, 
totuşi, în continuare unul dintre pilonii importanţi ai Bisericii şi ai 
societăţii, în România. Pe lângă toate acestea, se constată şi o miş-
care pozitivă: s-a pus în mişcare interesul de a lucra în favoarea fami-
liilor. Au fost create mişcări de terapie familiară, instituţii publice 
şi particulare dedicate să apere interesele familiilor. Tema familiei 
este omniprezentă. Biserica consideră familia climatul binecuvântat 
al vieţii, lăcăşul iubirii şi fundamentul oricărei societăţi şi, tocmai 

                                                      
8 H.-R. Patapievici, Omul recent, O critică a modernităţii din perspectiva în-

trebării „Ce se pierde atunci când ceva se câştigă?”, Editura Humanitas, Bu-
cureşti, 22002, p. 237. 
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de aceea, nu încetează să o apere. Unitatea şi indisolubilitatea căsă-
toriei şi a familiei creştine reprezintă garanţia împlinirii planului 
divin pentru omenire: ”Creşteţi, înmulţiţi-vă şi stăpâniţi pământul” 
(Facere 1, 28). 

 



 
 

Omul, conştiinţă  vie.  

Paradoxul şi misterul cunoaşterii de sine 
 
 
 

Cristian-Sebastian Sonea* 
 
 

Din zorii modernităţii şi până azi problema omului este o ches-
tiune centrală. De unde vine el, ce este el, care este destinul său sunt 
„dileme” la care tot el încearcă să răspundă. Omul este existenţa 
care îşi pune întrebarea fundamentală: cine sunt? sau ce sunt? Dar 
ca să pună această întrebare trebuie să ştie de sine. „Astfel, spune 
părintele Dumitru Stăniloae, omul este un eu care ştie mereu de sine, 
dar care pune mereu întrebarea ce sunt? El e însoţit mereu de o lumi-
nă care iese din sine, dar de o lumină proiectată în acelaşi timp spre 
sine şi caută să ştie din ce în ce mai bine ce este sinele propriu. El 
îşi spune sieşi eu, iar celui cu care vorbeşte îi spune tu şi celui despre 
care gândeşte sau vorbeşte îi spune el, adică foloseşte un pro-nume, 
în neputinţa de a se preciza, pe sine sau pe altul, printr-un nume 
adecvat, ce este.”1  

Conştient de propria sa existenţă, dar şi de propria sa moarte, 
superior celorlalte forme de viaţă din realitatea imediată, omul caută 
mereu sensul existenţei. Confruntat cu perspectivele terifiante ale 
sinuciderii sau omorului, omul modern, „născut din crima fonda-
toare a deicidului nietzscheean, freudian sau marxist”, dispune de o 
„antropologie precară şi fragilă”, ce refuză perspectiva religios teo-
logică, perspectivă care se dovedeşte până la urmă, după cum arată 

                                                      
* Cristian-Sebastian Sonea, Pr. Lect. Dr., Prodecan, Facultatea de Teologie Ortodoxă, 

Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura 

Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987, p. 55. 
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cercetările fenomenologiei religiilor, „orizontul de nedepăşit al orică-
rei antropologii”2.  

Orice legătură cu absolutul sau cu divinitatea îi pare omului 
modern ca fiind iraţională. Rupt de aceasta rămâne singur şi se 
„recreează”. Îşi găseşte noi origini, alte sensuri, noi scări valorice şi 
motivaţii, dar totuşi sfârşeşte trist. Realitatea morţii este bătălia pe 
care omul modern o pierde chiar înainte de a o începe, fapt de care 
el este conştient. Viaţa lui astfel nu mai este o viaţă adevărată, ci 
doar o continuă amânare a morţii.  

La polul opus concepţiei în care omul este privit ca fiind o 
simplă existenţă biologică superioară, stă o alta în care omul şi lumea 
este o emanaţie din Dumnezeu, fiinţă dihotomică a cărei natură 
spirituală este preexistentă, produs al necesităţii, fiinţă vie din fiinţa 
divină. Teoriile acestea se regăsesc şi astăzi în sistemele religioase 
sincretiste neopăgâne şi nu numai, fiind la origine caracteristici ale 
cultelor păgâne. Aceste sisteme de gândire în care omul „subzistă 
precar în intervalul dintre o animalitate inacceptabilă ca atare până 
la capăt şi o divinitate inaccesibilă şi neasumabilă nici ea în mod defi-
nitiv pe cont propriu”3, va influenţa întreg câmpul ştiinţelor gândirii.  

Pentru subiectul nostru este util să vedem unde se produce 
ruptura dintre Creator şi „stăpânul” creaţiei Sale. Omul, conştiinţă de 
sine în mişcarea de transcendere nesfârşită spre misterul său, caută 
să se gândească pe sine independent de Dumnezeu. Simte nevoia 
certitudinii şi a obiectivităţii şi atunci se judecă în cadrele exigenţe-
lor impuse de ştiinţă, singura care „spune lucrurile aşa cum sunt”4, 
căutând să răspundă la întrebarea: ce sunt? Urmând acest traseu, 
omul apare uneori ca fiind produsul legilor naturii, cu nimic mai 
presus de celelalte forme de viaţă din punct de vedere ontologic. 
Alteori apare ca fiind produsul cultural al propriei sale existenţe 
naturale. Cu toate acestea nu găseşte răspunsul. Obiectele naturale 
                                                      
2 Diac. Ioan Ică, Studiu introductiv la Panayotis Nellas, Omul animal îndum-

nezeit, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 6. 
3 Ibidem, p. 6. 
4 Coşeriu, Eugen, Lecţii de lingvistică generală, Chişinău, 2000, p. 50. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

231 

aparţin lumii necesităţii care este guvernată de cauze ce produc 
efecte şi unde, prin urmare, constatarea a ceea ce se întâmplă în 
mod regulat, în anumite condiţii, reprezintă o lege naturală sau  o 
lege empirică. Obiectele culturale, în schimb, aparţin lumii specific 
umane a libertăţii – activităţilor şi creaţiilor libere ale omului – unde 
faptele nu sunt determinate de cauze, ci se produc în vederea unei 
finalităţi şi coincid cu finalitatea lor.5 Oricum am privi lucrurile omul 
nu găseşte răspunsul la întrebarea: ce sunt? Privit ca produs natu-
ral, omul află despre sine că este organism viu, compus din organe 
ce întreţin funcţiile vitale, află chiar cum funcţionează aceste organe. 
Înţelegem atunci acţiunile unui om ce nu are în faţă decât o singură 
viaţă, ce a primit-o putem spune chiar accidental. Această perspec-
tivă nu spune nimic însă despre ce este el, sau despre cine este el. 
Raţiunea şi conştiinţa de sine îi spune că este ceva mai mult decât 
simplă fiinţă biologică rezultatul necesităţii. Fiind o fiinţă liberă, 
omul este produsul propriei sale libertăţi, dacă se gândeşte ca pro-
dus cultural, se zideşte pe sine în cadrul societăţii, prin interacţiu-
nea cu ceilalţi, impunându-şi legi şi idealuri. Omul nu are o natură 
proprie dată anterior, ci se face pe sine, cu alte cuvinte existenţa 
omului precede esenţa sa.6 Cu toate acestea, fiinţa raţională ce se 
manifestă liber şi este superioară celorlalte forme de viaţă, este tot un 
produs al naturii, un accident. Putem accepta chiar că devenirea sa 
este produsul libertăţii sale, însă existenţa sa primordială trebuie 
să fie cu necesitate un accident. Şi atunci cine şi ce este el?  

Această problematizare, în care ştiinţele naturii şi ştiinţele cul-
turii sunt diferenţiate şi, din perspectiva antropologiei, îl situează pe 
om când într-o emisferă când în alta, are un factor pozitiv dacă plasat 
în cadrul ştiinţelor culturii omul este văzut ca operă a Creatorului 
său Care-l plămădeşte liber. În acest fel omul ar putea găsi răspun-
sul la întrebările sale. Să fim mai expliciţi. Fundamentul teoretic al 
ştiinţelor culturii „nu îl constituie ipotezele, ci cunoaşterea originară. În 
                                                      
5 Ibidem, pp. 50-51. 
6 Sartre, Jean-Paul, Fiinţa şi neantul, traducere de Adriana Neacşu, Bucureşti, 

Editura Paralela 45, 2004. 
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acest sens ştiinţele culturii sunt mai exacte decât cele naturale deoa-
rece fundamentul lor nu este ceva ce doar se presupune, ci ceva ce 
se ştie în cazul obiectelor culturale verum-ul, realitatea faptelor ca 
atare şi certum-ul subiectiv, siguranţa pe care omul o are cu privire 
la natura faptelor, coincid.”7 Cu alte cuvinte, un obiect al ştiinţelor 
naturii este mai puţin cunoscut decât un obiect al ştiinţelor culturii. 
Ceea ce cunoaştem despre un produs natural este doar ceea ce obser-
văm că se întâmplă cu acesta. Pe când un obiect al ştiinţelor cultu-
rii, ca produs al libertăţii, ce poate chiar să nu existe, este cunoscut în 
toată profunzimea lui. Este cunoscut chiar acolo unde el nu exprimă 
aparent nimic, întrucât autorul cunoaşte devenirea acestuia chiar 
înainte ca aceasta să se manifeste. Produsul cultural este cunoscut 
obiectiv chiar înainte ca el să existe în act, deoarece este cunoscut ca 
proiect de către autor. Mai mult decât atât, un produs cultural este 
cu atât mai valoros cu cât pe lângă autor participă şi alţii la cunoaşte-
rea lui, depăşind chiar cunoaşterea autorului.  

Din această perspectivă, omul privit ca operă a Creatorului 
său, este cunoscut de către Acesta în mod absolut. În consecinţă, 
direcţia spre care omul trebuie să se îndrepte pentru a se cunoaşte 
pe sine, este în mod paradoxal, în afara sa, spre Autorul său. Conti-
nuând această abordare chiar şi ceea ce este numit obiect al ştiinţe-
lor naturii este operă a Creatorului liber în actul Său creator.  

Dacă înţelegem omul ca simplă existenţă biologică, atunci se 
justifică eutanasia, transplantul haotic şi ilegal de organe, adulterul, 
pornografia, homosexualitatea, avortul ş.a. Dacă privim omul ca 
pe un produs cultural în sine, autonom şi independent, stăpânul 
propriului său destin înţelegem naşterea supra-omului, fie privit 
într-un sens individualist (nazismul), fie într-o formă colectivistă 
(comunismul). Iar de la produs cultural la stadiul de produs de larg 
consum nu mai este decât un pas. Supraomul care lua locul lui 
Dumnezeu este astăzi redus până într-acolo încât devine instrument 
în mâna altor instrumente. Maşinizarea fiinţei umane într-o societate 

                                                      
7 Ibidem, p. 51-52. 
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în care fiecare are locul şi rolul lui bine stabilit, utilitarismul care se 
revendică ca nouă ideologie, este rezultatul unui astfel de sistem de 
gândire. Mai departe, interpretând lumea ca fiind produsul necesi-
tăţii şi privind-o numai ca înlănţuire de cauze şi efecte, fără nici o 
legătură intrinsecă cu cei ce o locuiesc, vom înţelege apariţia ecolo-
gismului şi a altor –isme, percepute ca ideologii salvatoare. Nu susţi-
nem nici pe departe o opoziţie faţă de ceea ce numim azi ecologie. 
Vrem doar să accentuăm faptul că este necesară raportarea la Dum-
nezeu în toate domeniile existenţei sociale, chiar şi în ecologie, care 
este definită ca fiind disciplină sociologică ce are ca obiect studiul 
relaţiilor omului cu mediul său, natural şi societal. Din acest motiv 
se vorbeşte mai nou în teologia ortodoxă despre eco-teo-logie. 

Al doilea motiv, şi cu siguranţă cel mai puternic, e faptul că 
teoreticienii ştiinţelor culturii afirmă certitudinea şi obiectivitatea 
numai în interiorul unui act creat în libertate. Căutându-se pe sine 
omul se poate cunoaşte numai dacă este opera unui Creator liber, 
Care se descoperă pe Sine lumii în general şi omului în special, pe 
care cunoscându-L omul se înţelege pe sine. 

Parcurgând acest drum „el ştie că depinde de ceva care depă-
şeşte cuprinderea sa. Prin aceasta îşi adaugă conştiinţa că are fiinţa sa 
în dependenţă de un infinit deosebit de sine, mai presus de cuprinde-
rea sa, care imprimă şi existenţei umane incomprehensibilitate. S-a 
spus de aceea că persoana umană este un mister, este apofatică sau 
inexprimabilă în sens propriu. Dar e un mister care ştie de existenţa 
sa ca mister şi care e capabil să întrebe despre sine. Ba chiar trebuie să 
întrebe despre sine. Fiind conştient că e un mister, omul e în acelaşi 
timp conştient că poate progresa şi trebuie să progreseze în cunoaşte-
rea misterului său. Dar, totodată, are conştiinţa că niciodată nu va 
ajunge la capătul misterului său, dându-şi seama că rădăcinile fiinţei 
sale sunt susţinute de un Infinit, cu care e legat şi de care depinde.”8 
Omul este un sine sau un eu care se întreabă mereu despre sine, care 
e nemulţumit că nu ştie destul despre sine, sau că nu se poate defini. 

                                                      
8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu…, p. 56. 
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Chiar în conştiinţa de a şti că nu se poate defini, arată că trăieşte ca o 
existenţă mai adâncă decât se poate cuprinde. Într-un fel ştie despre 
sine mai mult decât poate cuprinde, chiar trăirea sa conştientă ca mis-
ter îi lărgeşte conştiinţa sa despre sine.9 Conştient de incomprehensi-
bilitatea existenţei sale, dar şi de măreţia misterului său omul îşi în-
dreaptă acum privirea smerit către Creator, cunoscându-se numai 
în relaţie cu El. 

Astfel, omul este, pe de o parte mister, iar pe de altă parte 
conştiinţă de sine. Prin conştiinţa de sine el se examinează în trăsătu-
rile sale distinctive care-l deosebesc de alţii, dar niciodată nu ajunge să 
înţeleagă ce este el, deşi trăieşte ca deosebit de alţii. Omul se îmbogă-
ţeşte nu numai prin ceea ce îi comunică alţii, cu şi prin lumea obiecte-
lor, datorită faptului că prin conştiinţa de sine şi prin conştiinţa despre 
ele se vede mai înalt decât ele, dar şi prin faptul că găseşte chiar în 
materialitatea lor sensuri, care depăşesc această materialitate şi puterea 
sa şi care îi pun întrebări: de unde sunt, cum se ţin împreună, spre ce 
scop sunt? Şi cum omul nu poate să nu se întrebe despre acestea, lu-
crurile lumii ţin oarecum de el, sporind taina lui; el există în legătură 
cu ele, el trebuie să-şi exercite funcţia de lumină a lor, pentru a se lumina 
pe sine. Lumea e dependentă de el, dar nu în existenţa şi structurile 
ei; şi el e dependent de ea, dar nu în existenţa lui, ci în necesitatea 
valorificării ei şi a valorificării mai depline a sa.10 Dintr-o astfel de 
lumină înţelegând lucrurile, omul se recunoaşte ca stăpân al crea-
ţiei şi responsabil pentru aceasta. Aici, pentru că am amintit anterior, 
problemele de ecologie îşi găsesc justificarea lor teologică.  

Aşadar, am găsit direcţia corectă spre care trebuie să ne mer-
gem pentru a vorbi despre noi înşine – Dumnezeu-Creatorul. Ce 
suntem, cine suntem, care este destinul şi menirea noastră ne răs-
punde Dumnezeu, aşa cum se descoperă pe Sine, şi prin Sine, pe noi 
în Revelaţia divină.  

                                                      
9 Ibidem, p. 56-57. 
10 Ibidem, p. 57-58. 
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Dan Puric* 
 
 

„Dacă vrei să iei pulsul acestei naţiuni, 
 trebuie să scoţi stetoscopul şi  

să pui urechea să asculţi.  
Să asculţi cu inima…” 

 

Am spus şi cu altă ocazie că poporul român se întâlneşte cu 
sine şi nu mai avem timp să ne întâlnim unii cu alţii pe potecile 
acestea normale, decât foarte rar. Ceea ce se vede la televizor nu 
sunt nişte întâlniri, ci sunt nişte ciocniri care nu produc nici măcar 
nişte seisme care să ne ajute să intrăm în viaţă, ci mai mult tulbu-
rări. Şi m-am gândit de ce am ales să vorbesc despre conştiinţa medi-
cală, când subiectul în sine pare anacronic. Astăzi să vorbeşti despre 
conştiinţă pare o deplasare… Şi am să vă spun de ce am făcut această 
sinapsă, ca să o tratăm aşa, în termeni medicali.  

În anul 1996 m-am dus la primărie, fiind actor la Teatrul Na-
ţional, să-mi dea şi mie o casă cu două camere. M-am dus la domnul 
primar, care  m-a primit şi mi-a zis cam aşa: „De ce n-ai venit, mă, în 
1991?”. Şi eu am zis: „Păi mi-a fost ruşine. Am văzut acolo, în faţa primă-
riei, nişte oameni amărâţi cu copii, cu cartoane, şi m-am gândit cum să merg 
eu, că eu stau totuşi într-o garsonieră”. Şi ăla mi-a zis: „Te pomeneşti, 
mă, că ai avut un proces de conştiinţă. Ha, ha”. Când a râs, i s-a văzut 
toată dantura placată cu aur. A fost aşa o imagine, care m-a marcat. 
„Bă, tu să-ţi foloseşti conştiinţa la tine pe scenă”. Conştiinţa nu-i egală 
cu morala. Atunci mi-am dat seama că suntem într-un spaţiu cuantic, 
adică al unei realităţi paralele. Conştiinţa nu este egală cu morala 
                                                      
* Dan Puric, actor, regizor şi scriitor. 
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şi nici morala cu conştiinţa. Şi domnul primar avea o anumită con-
ştiinţă, a valorilor lui, eu aveam o altă conştiinţă.  

Când conştiinţa se întâlneşte cu morala este un rod extraordinar. 
Eu vreau să vorbesc despre acest rod, dar înainte de toate vreau să 
vorbesc despre starea de sănătate a poporului român din punctul 
de vedere al unui trăitor în acest popor. Să spun cum se ia tempe-
ratura acestui popor vizavi de sănătatea lui mintală, prin bancuri. 
Bancul este o stare care trezeşte, scoate din rutină şi la un moment 
dat, prin inteligenţă, trezeşte. Umorul este trezitor ca artă. Ultimul 
banc pe care l-am auzit arată coeficientul de inteligenţă românească, 
care a fost poluat. Se spune că un om s-a dus la psihiatru şi i-a spus: 
„Domnule doctor, m-a trimis un prieten la dumneavoastră. Şi eu nu ştiu 
de ce vin, nu ştiu de ce vin la dumneavoastră, pentru că eu am salariul foarte 
bun, am o viaţă bună, am o soţie pe care o iubesc, am doi copii la facultate, care 
învaţă extraordinar, am tot ce-mi trebuie, sunt satisfăcut, sunt echilibrat”. 
Şi doctorul zice: „Mda, de când aveţi simptomele astea?” … Vedem cum 
românul a surprins fantastic procesul de patologizare a sănătăţii, 
pentru că este o dorinţă a medicinii generale, şi o vedeţi în cercetare, 
mai ales la americani, ei patologizează şi zonele normale. Există şi 
o patologizare a medicului… Vedeţi, toate lucrurile astea se aşează 
într-un flux al societăţii româneşti. Evident că medicina din România, 
corpul medical din România a devenit victima sau, mai bine-zis, pa-
cientul îmbolnăvit de clasa politică. El tinde să fie scos, să fie sără-
cit… Medicina legală, spune Mina Minovici, se ocupă, printre altele, 
şi cu studiul distrugerii corpului. Corpul medical este şi distrus, nu 
numai degradat. Vă spune asta un om din corpul cultural, care şi 
el este mutilat….  

Eu provin dintr-o familie de medici internişti şi tata lucra foarte 
mult cu pacientul ca să-i creeze o dispoziţie, ca să-i ridice puţin tonu-
sul, pentru că veneau aşa, demoralizaţi. Iar mama, care avea un simţ 
al umorului extraordinar, era singura doctoriţă din lume care se lăsa 
tratată de pacient. Venea câte una grasă şi zicea: „Doamna doctor, nu 
mai pot, mi s-au umflat picioarele”. Şi mama spunea: „Dragă, tu vorbeşti? 
Uite în ce hal arăt eu”. Şi femeia zicea: „Doamna doctor, vă dau eu un 
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ceai care este extraordinar de bun”. Şi ieşea o medicină extraordinară…. 
Să ne întoarcem la conştiinţa medicală. Toate lucrurile astea care par 
a fi spuse aşa, alandala, fac parte din tratamentul cu care noi trebuie 
să ne facem bine. Primul lucru pe care trebuie să-l vedem este că noi 
trebuie să ne simţim bine, în sensul exercitării inteligenţei, a bunu-
lui-simţ, a unei onestităţi, ca să putem atinge un subtil care este rari-
sim şi care se numeşte conştiinţa medicală. Există în momentele de 
criză, în momentele de degenerare…Vedeţi, medicina clasică şi-a pus 
bazele pe eradicarea bolilor infecţioase. Secolul 19, secolul 20 au ci-
mentat bazele acestei medicine. Secolul 21 denunţă noi boli, de tip 
degenerativ, în care tot metabolismul cade. Aţi văzut că în România 
au venit boli de dincolo, pe lângă bolile noastre. Este interesant de se-
sizat că medicina a fost considerată o artă de vindecare. Dar medi-
cina, pe măsură ce se dezvoltă, devine o ştiinţă de a vindeca. Dar 
înainte de a fi artă şi de a fi ştiinţă, ea este o conştiinţă. Este conştiinţă 
în măsura în care… Îmi spune un om inteligent de la Botoşani că 
Eminescu a fost şi poet. Cum, domnule, a fost şi poet? Da, a fost şi 
poet, pentru că mai întâi a fost o conştiinţă. 

Unul din doctorii Evului Mediu, cunoscutul Rabelais, a spus o 
chestie năucitoare care a rămas valabilă până azi: „Ştiinţă fără conştiin-
ţă nu există, este o inutilitate”. Se ancorează perfect la ceea ce spunea 
Constantin Noica: „Secolul 20 este plin de cunoştinţe şi fără de cunoaştere”. 
Există o carte de prin ’62, a lui Jean Paul Sartre, „Pledoarie asupra 
intelectualilor”, în care se spune că cei care au făcut bomba atomică, 
dacă ar fi fost marcaţi de puterea conştiinţei, nu o făceau. Vedem o 
separare extraordinară între cunoştinţe şi conştiinţă. La 1700 şi ceva, 
Kant a făcut o sesizare de bun-simţ: „Dumnezeu nu intră în sfera cunoaş-
terii, nu aparţine capacităţii noastre de a-L cunoaşte”. Pe la 1971, când eu 
eram puşti, a apărut o carte, a lui Jean Piaget, „Biologie şi cunoaştere”, 
care spune următorul lucru: „Conştiinţa nu poate fi antrenată în termenii 
de analiză ai fizicii şi filosofiei, ea iese din cauzalitatea fizicii şi filosofiei. 
Este un lucru cu totul şi cu totul aparte”. Şi atunci trebuie să sesizăm şi 
să ne dăm seama, când pronunţăm cuvântul „conştiinţă”, ce înseamnă. 
Există şi conştiinţa criminală. 
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Şi dumneavoastră, ca breaslă în această nenorocită ţară, sun-
teţi încercuiţi de o conştiinţă criminală. De aia am spus că breasla 
medicală, corpul medical este pacientul de serviciu al clasei politice. 
Când Mina Minovici a spus că medicina are o dimensiune curativă, a 
spus că are şi una socială. Cea curativă este individuală, pe fiecare 
caz în parte, iar cea socială – şi Mina Minovici zice un lucru extraor-
dinar – asigură sănătatea fizică şi morală a societăţii. Unde am mai 
văzut un asemenea principiu? Ne aflăm în anul de graţie 1892. Dacă 
răsfoiţi discursurile inaugurale rostite în faţa Majestăţii Sale Carol I, 
ale marilor profesori din perioada respectivă, o să vedeţi cea mai 
puternică generaţie din România, mai puternică decât generaţia 
interbelică. Acolo se vede că şcoala românească de medicină n-a 
dat numai mari profesionişti, ci a dat conştiinţe. Conştiinţe care se 
înregimentează într-un statut moral. Pentru prima dată conştiinţa 
are o dimensiune morală, o dimensiune deontologică. Între jurămân-
tul lui Hipocrate şi atitudinea creştină este esenţa fundamentală a 
medicului român.  

Există o teorie care bântuia prin 1940-1943 în psihologie, se 
numea psihotehnică, foarte interesantă prin amănuntele pe care le 
prezenta profesorul Nicolae Mărgineanu, săracul, care a pătimit prin 
închisorile comuniste, o mare capacitate, care a spus următorul lucru, 
actual şi astăzi: „Vedem cum conştiinţa medicală sau conştiinţa artistică 
este o substanţă care nu ascultă de nişte demersuri sociale”. În psihotehni-
că, omul nu este numai rodul inteligenţei lui, Dan Puric are nu doar o 
capacitate de a gândi, el este şi rodul educaţiei în care a fost cres-
cut, el este şi rodul culturii în care s-a născut, el este şi rodul men-
talităţii epocii, el este şi rodul perioadei istorice în care a trăit, el 
este şi rodul – fiţi atenţi ce subtilitate – al atmosferei culturale. Dacă 
stau să mă gândesc la atmosfera în care trăieşte breasla medicilor 
astăzi, mă îngrozesc. Ştiţi că este o patologie informaţională a epocii, 
în care pe om îl îmbolnăveşte informaţia. Vedeţi la televizor numai 
veşti proaste, veşti proaste într-o ţară degradată, în care medicina 
se degradează, dar în contextul acesta nu dă o veste bună care să 
spună că în condiţii nefaste, mizerabile, un medic îşi face datoria. 
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Vă spun asta din poziţia mea de artist. Asta se numeşte patologie 
informaţională. Aşa cum este una moleculară, este şi una informa-
ţională care are efecte. În patologia informaţională ai stres, depre-
sii, palpitaţii. Ele se manifestă în sistemul nervos al omului, pentru 
că şi medicul este un om, iar el trebuie să suporte o asemenea înlăn-
ţuire de veşti proaste care au speech-ul criticii. Chiar dacă în nu-
mele democraţiei şi al alternativelor ar trebui arătate şi părţile bune, 
dar asta se apropie de demersul conştiinţei…. 

Prin anul 1800 şi ceva, un filosof avea o teorie interesantă, 
teoria cercurilor concentrice, la fel cum era psihotehnica. Şi totuşi 
se întâmplă ceva. Să ne uităm puţin - vorba lui Nicolae Iorga, întoar-
cerea noastră spre trecut ne dă puterea faptului de astăzi – să ne 
întoarcem puţin spre şcoala de medicină românească. Eu am trăit 
cu tata care avea biblioteci de medicină şi mi-am zis că primul lucru 
pe care trebuie să-l fac este ceea ce l-am văzut pe el că face. Să-mi 
scot stetoscopul şi să ascult şi cu inima, cu urechea, ca să nu mă înşel. 
Dacă vrei să iei pulsul acestei naţiuni, trebuie să scoţi stetoscopul 
şi să pui urechea să asculţi. Să asculţi cu inima… Dacă vrei să iei 
pulsul acestei bresle a medicilor, aflată într-o situaţie tragică după 
părerea mea, trebuie să scoţi stetoscopul şi să pui urechea să asculţi. 
Să vedem ce se aude. Am conturat faptul acesta al unor determinări 
de tip circular, pentru că şi astăzi medicina depinde foarte mult de 
bucata asta penibilă de istorie pe care o trăim şi de atmosfera sinistră 
în care trăim. În primul rând este o reverenţă a mea în faţa dumnea-
voastră pentru simplul motiv „bine că mai sunteţi”. Bine că mai sun-
teţi într-un context în care toată lumea se chinuie şi nu mai poate face 
faţă. Şi atunci, pentru cei care îşi asumă să mai stea pe baricade, sunt 
dator să mărturisesc din postura unui om care mai stă şi el pe bari-
cade. Eu vorbesc de pe poziţia celor 150 de euro pe care îi primesc de 
la Teatrul Naţional, nefăcând concesii calităţii artistice. Ce mă deter-
mină pe mine, pentru că toate cercurile acelea concentrice ar trebui să 
nu mă determine? Mă determină, dragi prieteni, conştiinţa. Conştiinţa 
mea artistică nu ascultă de toate determinările acelea de care spune 
psihotehnica sau teoria cercurilor concentrice. Adică eu nu ascult de 
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contextul acesta cultural mutilat, eu nu ascult de atmosfera educaţio-
nală din această ţară. Eu ascult de un alt lucru, de identitatea acestui 
neam, de fiziologia lui naturală suverană, de propriile mele pulsiuni 
şi de propriul meu suflet. În clipa aceea, toate aceste cercuri se sparg. 
Şi atunci avem alte determinări care creează conştiinţa unui om. Şi 
dacă se nimereşte ca această conştiinţă să fie medicală, vedem valoa-
rea extraordinară care trebuie dusă până la capăt. … 

La 1890, 1900, România stătea rău din punct de vedere medi-
cal: mortalitate infantilă, tuberculoză, procente statistice îngrozitoare. 
Tineri care au studiat în străinătate s-au întors şi într-un timp foarte 
scurt au ridicat ţara în picioare. Vedem acum o reîntoarcere la situaţia 
de atunci. Statistic România stă cel mai rău în Europa la mortalita-
tea infantilă, la cancere, la cancerul de colon, la cancerul de col ute-
rin etc. În schimb afacerile de tip medical sunt înfloritoare în această 
ţară. E cea mai fascinantă ţară, cu mortalitatea cea mai mare. Ştiţi 
cum a zis băbuţa aia când a întrebat-o reporterul „ce este gripa aviară?”. 
„Ce să fie, maică? Sunt doi oameni în alb care îmi omoară mie găinile”. E 
o tensiune între normele care vin şi trecutul către care trebuie să ne 
întoarcem ca să ne izbăvim.   

Conştiinţa profesională se transmite de la maestru la elev, prin 
model. Există un paralelism al valorilor. Astăzi, în România, accentul 
nu trebuie pus pe degradarea totală, ci pe capacitatea de a recunoaşte 
că în acest naufragiu sunt oameni care rezistă, sunt oameni care nu 
au fugit, oameni care rezistă. Mai există însă un lucru determinant, 
de învecinare. Dacă eşti într-o învecinare de proastă calitate, lucru-
rile ne pot doborî în timp. Ştiţi că unul dintre marii noştri chirurgi, 
Constantin Dimitrescu Severeanu, a spus aşa: „Între doctori vor fi şi 
escroci şi şarlatani, dar vor fi şi apostoli”. Şi a avut dreptate….  

Conştiinţa medicală trebuie încurajată şi răsplătită astăzi. Fără 
acest lucru nu putem merge înainte. Am putea să analizăm medi-
cina şi să analizăm această ţară din punctul de vedere al „medicinei” 
duhovniceşti. Ştiţi că Sfinţii Părinţi au terapiile lor şi au clasificările 
lor pe boli. Există bolile sfântului, care sunt patimile. Ca să nu pară 
discursul meu aşa, stufos ortodox, am să vă spun cât de simplu ope-
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rează. Ei spun aşa: „Sufletul confiscat de patimi este un suflet bolnav. 
Sufletul confiscat de raţiune este un om bolnav”. Revoluţia franceză 
asta a făcut, comunismul, tot asta, şi epoca pe care o trăim tot aşa, este 
hiper, hiper, hiperscientistă. Omul nu mai există, este mic, confiscat. 
Mintea nu este egală cu raţiunea. Mintea este raţiune cu inima. Din 
asta s-a născut excepţionalitatea şcolii medicale româneşti. Din asta 
avem în anumite zone de performanţă nişte valori extraordinare: 
piloţi excepţionali, medici excepţionali, artişti excepţionali, sportivi 
excepţionali. În domenii care au tractat înainte într-un context care 
nu era propice, nu avea premise. Nici astăzi nu sunt premise. Şi 
atunci te întorci în trecut ca să iei forţa pentru astăzi şi mai ales 
pentru a putea lua atitudine. Totul se rezolvă prin atitudine, nu prin 
programe europene... Eu sunt convins că noi avem personalităţi, care 
nu au nevoie să crească. Doamnelor şi domnilor, personalitatea este 
un lucru definit din născare. Ea nu suportă incidenţa societăţii. Prin 
1885, Constantin Noica scrie un articol intitulat „E bietul eu sub noi”. 
Fiţi atenţi ce articol extraordinar: „E bietul eu sub noi”. Vedeţi cum 
suntem, un eu personal sub o populaţie de asta, gregară, care calcă 
totul în picioare. Constantin Noica zice: „Degeaba vrea să ne reprezinte 
un nea Fane, un nea Ghiţă un nea Gigi, ei adunaţi, toţi indivizii aceştia nu 
pot să însemne cât un rege”. Rolul personalităţii este foarte bine definit. 
De asta un om ca Gheorghe Marinescu este o mare personalitate. Mă 
gândesc la ce spunea tata: „Dragul meu, eu tratez omul, nu funcţia”… 
El venea din generaţia aia veche, cu personalitate, cu altă şcoală, 
altă mentalitate… Asta înseamnă conştiinţă medicală şi conştiinţă 
creştină. Şi mai vreau să spun că îi admir pe medicii din această ţară 
şi că şcoala medicală românească este drapelul drept al acestei naţii.  

 
 

Bucureşti, 2012 



 
 

Psihologia sănătăţii  
 
 
 

Nicolae Miu* 
 
 
Introducere 

În medicină există trei modele complementare: 

– Modelul biomedical; 

– Modelul psihologic; 

– Modelul biopsihosocial. 

Modelul biomedical procedează prin aplicarea în medicină 
a metodei analitice a ştiinţelor exacte. 

Modelul psihologic se bazează pe ansamblul cunoştinţelor 
fundamentale ale psihologiei aplicate în vederea înţelegerii sănătăţii şi 
bolii. 

Modelul biopsihosocial ţine seama de interrelaţiile între aspec-
tele biologice, psihologice şi sociale ale bolii. 

Evoluţia clinică a bolnavilor este determinată nu numai de 
factorii biologici, ci şi de formulele de viaţă ale colectivităţilor şi de 
evenimentele psihosociale care sunt elemente constitutive ale vieţii 
individului, precum şi de structurile şi valorile care caracterizează 
comunitatea. 

Atenţionarea asupra dimensiunii bio-psiho-sociale şi spirituale 
trebuie să facă parte integrantă din raţionamentul clinic şi, în sens 
mai larg, din modul de a gândi medicina. 

                                                      
* Nicolae Miu, Prof. Univ. Dr., medic pediatru, Şeful Clinicii Pediatrie II, fost Decan, 

Universitatea de Medicină şi Farmacie „Iuliu Haţieganu” Cluj-Napoca. 
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Modelul biomedical 

Paradigma biomedicală rămâne dominantă în învăţământul 
facultăţii de medicină! Medicul format în această tradiţie pare a fi 
însă interesat numai de demersul ştiinţific al medicinei. În realitate, în 
practică, medicul îşi dă seama că ştiinţa, în sensul strict, şi respectiv 
metodele ştiinţifice (fără de care subliniem că nu se poate practica 
o medicină de vârf, competitivă!) sunt în relaţie cu înţelegerea, diag-
nosticul şi tratamentul bolii şi nu cu pacientul şi asistenta sa. 

Modelul biomedical procedează, aşa cum s-a amintit, la apli-
carea în medicină a metodei analitice a ştiinţelor clasice ale naturii. 

Importul modelului analitic în medicină se însoţeşte de o deci-
zie iniţială care poate fi ilustrată în mod foarte schematic prin urmă-
torii termeni: „a fi bolnav” (a avea o stare de rău, a te simţi rău...) se 
reduce la „a avea o boală”, o entitate morbidă în organism, existând 
riscul reducerii corpului uman la un obiect sau la un agregat de 
organe şi funcţii, amputat de raportul său cu lumea şi de modalită-
ţile concrete ale vieţii. 

Modelul biomedical, deşi constituie o problemă de bază, „ne-
înnobilat” poate conţine o eroare în sensul neincluderii pacientului şi 
a atributelor sale ca persoană. Ca să aibă valoare el trebuie umanizat. 

A promova o ştiinţă a omului în medicină înseamnă a promo-
va adăugarea elementelor de psihologie, sociologie şi ale altor ştiinţe 
umane la ştiinţele exacte ce compun medicina. Aceasta înseamnă 
reînnoirea paradigmei ştiinţifice de a cunoaşte şi de a practica medi-
cina. 

O paradigmă ştiinţifică trebuie să definească câmpul de extin-
dere al cunoştinţelor şi metoda utilizată, raportată la acest câmp, în 
sensul cunoaşterii şi a puterii de a-l modifica. 

Formarea unei paradigme ştiinţifice în medicină implică o primă 
decizie relativ la cunoaşterea „obiectului” propriu medicinei: 

– organul sau funcţia perturbată? 
– funcţionarea corpului în ansamblul său? 
– omul ca individ „psihofizic”? 
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– omul ca membru al unei colectivităţi? 
Metoda implică o decizie atât ca mod de abordare a acestui 

obiect specific, cât şi ca îngrijire (asistenţă). 
Apropierea de omul bolnav şi nu numai de boală, pretinde o 

modificare a paradigmei ştiinţifice în medicină, ceea ce înseamnă o 
revizuire critică a cunoştinţelor de delimitare a câmpului propriu 
medicinei şi a metodelor elaborate pentru a-l cunoaşte şi a putea 
interveni asupra sa. 

 

Modelul psihologic 

Psihologia sănătăţii constă în studiul factorilor şi a proceselor 
psihologice care joacă un rol în apariţia bolilor şi care pot accelera sau 
încetini evoluţia lor. 

Există în plus în cadrul acestei discipline 3 obiective impor-
tante, legate între ele: 

– promovarea comportamentelor şi stilurilor sănătoase de 
viaţă; 

– prevenţia şi tratamentul bolilor; 
– ameliorarea "preluării" şi asistenţei pacienţilor. 
Actualmente, psihologia sănătăţii este definită la modul gene-

ral ca studiul factorilor psihosociali care pot juca un rol în compor-
tamentele şi în cunoştinţele legate de sănătate şi de boală. 

În căutarea identificării diferiţilor factori de influenţă şi a inter-
acţiunilor lor, este vorba de a înţelege mai bine apariţia şi evoluţia 
bolii şi de a propune intervenţiile adecvate. 

Psihologia sănătăţii datează din anii '70. Dezvoltarea acestei 
discipline se datorează următorilor 3 factori: 

• Cauzele mortalităţii (în general): acestea sunt azi cu totul 
altele. Dacă imediat după 1900 cauzele de mortalitate au fost, în pri-
mul rând, bolile infecţioase; ulterior, mai cu seamă în ţările civilizate, 
bolile cronice (cardiace, canceroase, vasculare cerebrale, ale plămâni-
lor, ale ficatului, rinichilor, digestive) treptat, treptat au dominat. 
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În timp, s-au precizat factorii de risc care pot „induce” această 
patologie: hipercolesterolemia, obezitatea sau malnutriţia, tabagismul, 
lipsa exerciţiului fizic, alcoolul, stresul, etc. Aceşti factori sunt la rândul 
lor legaţi de anumite comportamente. 

Conform datelor Ministerului Sănătăţii din SUA (şi din alte 
statistici), jumătate din decese este legată de factorii de risc puternic 
influenţaţi de comportamentul indivizilor. 

• Unii factori economici, cum ar fi aplicarea şi dezvoltarea con-
ceptului conform căruia este mult mai util şi mai ieftin de a preveni, 
decât a vindeca o boală. A preveni, înseamnă a diminua acţiunea fac-
torilor de risc şi astfel se acţionează asupra comportamentelor aso-
ciate acestor factori. Dezvoltarea psihologiei a contribuit la naşte-
rea psihologiei sănătăţii. 

Domeniile psihologiei sănătăţii sunt: 
• Comportamentele, care pot avea consecinţe fiziologice şi care 

influenţează sănătatea, în situaţia stresului, de exemplu; 
• Modul nostru de a trăi, obiceiurile, care pot avea efecte nocive 

asupra sănătăţii, cum este, de exemplu, tabagismul şi lipsa exerciţiu-
lui fizic; 

• Modul de comportare faţă de boală, ceea ce are influenţă 
foarte importantă asupra sănătăţii ulterioare. 

 

Modelul biopsihosocial 

Încă din 1977 s-a propus o nouă conceptualizare a bolii, inte-
grând şi aspectele psihologice şi sociale ale acesteia. Un ansamblu 
de date susţine că în domeniul sănătăţii trebuie acordate o importanţă 
şi o atenţie majore acestui concept integralist, nu numai pentru o mai 
bună înţelegere a pacientului, ci şi pentru strategiile asistenţei, pentru 
luarea unor măsuri sociale mai adaptate şi mai puţin costisitoare. 

O problemă foarte importantă este de a cunoaşte modul în 
care dimensiunile biologice, psihologice şi sociale ale bolii se arti-
culează unele cu altele. 
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Un prim nivel de elaborare al problemei constă în a investiga 
şi în a analiza diferitele tipuri de efecte care se produc prin interacţiu-
nea acestor dimensiuni. 

Ideea de bază a paradigmei sistemice aplicată ştiinţelor vieţii 
este aceea conform căreia regnul vieţuitoarelor nu există în stare 
izolată, întreaga unitate care trăieşte (celulă, persoană...): 

- este un sistem complex care integrează sub-sisteme şi 
- ea însăşi este un component al unei noţiuni mai „largi”: 

mediul. 
Astfel, oricare nivel al „realităţii vii” (de exemplu un organ al 

corpului uman) comportă o „identitate” şi o „organizare” proprii, 
specifice prin natura componentelor (molecule, celule, ţesuturi...) şi 
prin modalităţile regulilor lor de schimb. Dar orice nivel al „realităţii 
care trăieşte” întreţine, de asemenea, în funcţionarea sa de ansam-
blu o articulaţie dinamică cu „suprasistemele” în care el se înscrie 
şi care formează ansamblul mediului său (sistem nervos, persoană, 
familie, comunitate...). 

În medicină există exigenţa conform căruia trebuie luată în 
consideraţie articulaţia diferitelor nivele constitutive ale subiectului 
care trăieşte. 

În medicină, „nivelul de sistem” care serveşte ca punct de refe-
rinţă este pacientul, adică subiectul uman. 

Paradigma bio-psiho-socială şi spirituală este un model ştiin-
ţific destinat înţelegerii interrelaţiilor complexe care există între dife-
ritele dimensiuni ale vieţii şi a putea, astfel, în asistenţă, în îngrijirea 
pacientului şi în tratamentul bolii să ţinem seama de efectele stabi-
lizatoare sau destabilizatoare pe care aceste diferite nivele de organi-
zare le exercită unele asupra altora. 

În timp ce, în modelul biomedical clasic, datele relative la me-
diul uman al pacientului rămân în afara câmpului ştiinţei şi în afara 
anchetei critice, modelul biopsihosocial postulează importanta apro-
pierii de aspectele personale, interpersonale şi sociale ale vieţii cu 
aceeaşi rigoare şi acuitate critică aplicate fenomenelor biologice. 
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În practică, aceasta înseamnă că medicul identifică şi evaluează 
potenţialul stabilizant sau destabilizant al evenimentelor şi relaţii-
lor care aparţin mediului social al pacientului şi, mai ales, el nu negli-
jează modul în care efectele destabilizante pe care boala pacienţilor 
le exercită asupra apropiaţilor lor şi care pot exersa la rândul lor o 
influenţă şi mai destabilizatoare asupra pacientului. 

Boala se poate defini ca un proces specific prin care subiectul 
suferă un „rău” al propriului său corp, modificările putând surveni la 
nivel de celule, ţesuturi, organe, sisteme organice sau chiar la nivelul 
sistemului nervos, dar boala nu devine fenomen real decât în mo-
mentul în care persoana este implicată, respectiv din clipa în care 
ea are experienţa unei stări „de rău” sau a „unei insuficienţe” sau 
manifestă un comportament care poate fi interpretat ca indicând o 
boală. 

Boala, în acest sens, nu este niciodată un fenomen pur biolo-
gic; ea interesează un organism care, înainte de a putea fi calificat 
ca un „corp fizic”, este un corp propriu al unei persoane, un „corp 
locuit”. 

Boala modifică raportul individului cu ei însuşi, dar şi rapor-
turile sale cu lumea. Este vorba, în fond, de a înţelege trăsătura condi-
ţiei umane, mult mai semnificativă şi complicată în medicină. 

Boala este un eveniment care interesează un corp viu locuit 
de un subiect, dar, de asemenea, un corp care trăieşte social. 

Acest ultim element este foarte important de reţinut, deoarece:  
- boala, perturbând funcţiile biologice, perturbă omul, dar 

aceasta are relaţii cu partenerii mediului său; 
- evoluţia bolii este sensibil legată de ceea ce se întâmplă între 

pacient şi anturajul său uman. 
Caracteristica bolii este un punct de intersecţie dureroasă între 

factorii biologici, psihologici şi sociali. A fi bolnav înseamnă o „modi-
ficare” a lumii noastre. 

Boala transformă deschiderea bolnavului faţă de ceilalţi şi o 
reduce într-un sens care ar putea fi rezumat, în mod foarte schematic, 
în aceşti termeni: „ajutaţi-mă sau lăsaţi-mă”! 
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Dacă boala poate produce o ruptură dureroasă a relaţiilor paci-
entului cu mediul său, ea induce, de asemenea, şi aceasta cel mai 
adesea, o „regrupare” protectoare stimulând la cei apropiaţi (dar şi 
la alţii ) comportamente solidare de grijă.  

În contextul bolii, trei întrebări deţin o funcţie „organizatorică” 
importantă: 

- Ce optică are medicul în încadrarea suferinţei pacientului 
pentru a-l face să recurgă la sistemul de îngrijiri şi să colaboreze cu 
acesta cât mai bine? 

- În ce mod, în cazul unei boli nevindecabile, medicul îşi va 
finaliza munca sa de îngrijire a bolnavului? 

- Cine se va mai implica după momentul efectuării diagnos-
ticului în gestiunea prognosticului, în alegerea celui mai bun trata-
ment, în elaborarea unui proiect de îngrijiri pe termen lung? 

La aceste întrebări răspund din unghiuri diferite, dar vizând 
binele bolnavului, nu numai ştiinţele comportamentului, ci toate 
celelalte ştiinţe conexe. 

Insistăm însă asupra necesităţii integrării în mod sistematic, 
în urmărirea pacienţilor, a anturajului familial – orizont de resurse – 
esenţial pentru pacient dar şi a locului în care se „desfăşoară” o parte 
importantă a suferinţei legată de boală. 

 

Interrelaţiile între societate şi bolnav 

Omul este totdeauna situat într-o colectivitate, chiar şi atunci 
când este izolat sau suferă fenomenul de dezinserţie socială. 

Colectivitatea în sânul căreia multiplele relaţii se nasc, se dez-
voltă sau se destramă, formează o tramă în mişcare, înnodată de o 
legătură vitală. 

Medicina, ştiinţa despre sănătatea omului, trebuie să ţină seama 
de traiectul definitor ai individului, ceea ce se poate numi simplu – 
situaţia sa socială. 

În mod cert, componenta socială a bolii este un subiect con-
troversat şi nu întotdeauna exact înţeles. Astfel, precaritatea socio-
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economică, pauperismul, şomajul, trebuie considerate ca factori pro-
ducători de boală ? Ei nu produc în mod direct boala, dar pot con-
tribui, în grade diferite, în a-l face pe individ mai mult sau mai puţin 
vulnerabil sau îi diminua acestuia aptitudinile de a face faţă bolii. 

Lucrări mai vechi (anii '80) arătau deja că unele condiţii sociale, 
economice, de mediu şi chiar culturale pot avea, per se, consecinţe 
morbide. 

După 1990, o serie de lucrări analizează rolul şomajului în 
acest sens, arătând că: 

- şomajul pune în evidenţă pregnant problemele sănătăţii şi, 
într-o măsură dificil de evoluat,  contribuie în a le face mai acute; 

- problemele de sănătate puse în evidenţă prin criza lipsei locu-
rilor de muncă se întind la un public mult mai mare ca număr decât 
la cel format din care pretind muncă; 

- factorii de natură individuală sau socială pot reduce efectele 
„patogene” ale şomajului sau invers să le exacerbeze. 

Sunt date care arată că şomajul creşte cu 1/3 probabilitatea 
ca persoanele să moară în următorii 10 ani care urmează intrării în 
şomaj, printre cauzele decesului dominând suicidul, moartea vio-
lentă, tuberculoza, cancerul. 

Modul exact prin care şomajul omoară nu este foarte clar, dar 
este cert că sărăcia şi stresul au efecte devastatoare asupra sănătăţii în 
general, asupra sănătăţii mentale şi asupra adoptării unor compor-
tamente defavorabile sănătăţii. 

A insista pe dimensiunea socială a bolii nu înseamnă a afirma 
că aceasta ar fi determinată doar de o singură cauză, cea socială! 
Aceasta nu înseamnă nici pledoarie pentru o nouă clasă de bolnavi 
pe care o aşezăm lângă grupa tulburărilor somatice „pure”, cea a 
tulburărilor „psihosomatice” sau „psihogene”. 

Prin cele menţionate până aici se vrea doar a promova princi-
piul integrării în medicină, respectiv cunoaşterea axului social al bolii, 
insistând pe importanţa întrebărilor care trebuie să ni le punem în 
faţa oricărui pacient: 
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- în ce măsură existenţa sa împreună cu alţii şi într-o comu-
nitate specifică au putut contribui la apariţia suferinţei, respectiv a 
bolii pe care o prezintă ?! 

- în ce măsură această dimensiune socială poate fi mobilizată 
pentru a promova o stare de mai bine ?! 

Este important ca medicul să reflecteze asupra conceptului de 
ora, care inspiră proiectul său de grijă sau asistenţă a omului bolnav, 
ca el să se întrebe asupra conceptului de comunitate, ceea ce-l determină 
să intervină în problemele de sănătate a unui om care este caracterizat 
printr-un a fi social. 

O astfel de gândire a medicului îl determină să aibă o reflexie 
etică şi pragmatică asupra contractului social, care în domeniul sani-
tar, ar putea lega individul de societate şi societatea de subiectul 
singur (uneori însingurat). 

În concluzie, se poate postula că medicul adevărat trebuie să ţină 
seama de repercursiunile multiple pe care boala le exercită asupra 
mediului familial şi social al pacientului şi să prevină, invers, efectele 
destabilizatoare pe care o gestiune familială sau comunitară dis-
funcţională a bolii poate să o exercite asupra pacientului. 

Este important, în acest sens, ca medicii să evalueze modurile 
în care acordă cel mai bine asistenţa unui pacient, nu numai strict din 
punct de vedere medical, ci şi al principiului solidarităţii în înţelesul 
creştin al cuvântului, necesar menţinerii şi dezvoltării vieţii comu-
nitare în complexitatea sa. 

Vieţuind într-o societate materialistă, în care deseori valorile 
sunt ignorate, prin respectul său faţă de darul pe care îl constituie 
viaţa, faţă de persoana umană şi finalitatea vieţii, cel bolnav poate 
deveni o mărturie vie a faptului că în comuniune cu Dumnezeu, 
viaţa omului are sens şi o valoare unică chiar şi atunci când este 
marcată de suferinţă. El poate spune ca apostolul Pavel: „totdeauna 
purtând în trup mersul spre moarte al lui Iisus, aşa ca şi viaţa lui Iisus să 
se arate în trupul nostru”. „De aceea nu pierdem din curaj; dimpotrivă, chiar 
dacă omul nostru cel din afară se trece, cel dinăuntru se înnoieşte din zi 
în zi”. 
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Medicul care trăieşte cu crezul în creştinism înţelege şi simte 
„comuniunea între Dumnezeu şi oameni, între ceresc şi pământesc, între vii şi 
morţi – comuniune prin care toate problemele vieţii noastre sunt întrutotul 
rezolvate”. Forţa medicului, gândul cel bun, vorba cea caldă spusă 
bolnavului pe care îl însănătoşeşti sunt de la Dumnezeu, care-l redă 
astfel vieţii pământeşti.  

În loc de concluzie aş vrea să-mi exprim părerea asupra defini-
ţiei medicinii, pentru a aşeza la locul potrivit spiritualitatea în actul 
medical: „Medicina este credinţă în Dumnezeu şi ştiinţă a preîntâmpinării 
şi vindecării bolilor”.  
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Introducere 

Medicina, şi în sens mai larg sănătatea publică, care au devenit 
de-a lungul timpului domenii ale vieţii sociale de care orice tip de 
organizare socială a trebuit să ţină cont, şi-a reorientat şi reconsiderat 
permanent raporturile partenerilor din structură, fie că este vorba 
de relaţia medic-pacient în cadrul actului medical, fie că este vorba 
de relaţia sistem-societate în cadrul sănătăţii publice. Pe măsură ce 
drepturile fundamentale ale omului au fost statuate prin reglemen-
tări naţionale şi internaţionale, pe măsură ce viaţa în sine, care pre-
supune autonomie şi libertate, a căpătat statutul de valoare socială 
imuabilă şi inalienabilă, însăşi caracterul paternalist al medicinii, 
în care medicul decide şi pacientul execută, avea să se modifice 
profund (1).  

Deşi din totdeauna medicina a fost guvernată de principii 
morale şi etice, consfinţite chiar de la începuturi prin angajamente 
de tipul jurământului lui Hipocrate, Rugăciunea lui Maimonides şi 
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numeroase coduri deontologice, evoluţia societăţii şi îndeosebi a ştiin-
ţelor medicale din ultimul secol au făcut ca multe din aceste principii 
să fie reactualizate şi adaptate noilor valori (2). Astfel cele două valori 
etice fundamentale; viaţa şi libertatea, se transformă în două prin-
cipii etice care decurg din aceste valori şi anume; respectul pentru 
viaţă şi respectul pentru autonomia persoanei.  

Această evoluţie în timp a condus la schimbarea raporturilor 
pacient-medic şi societate-sistem de sănătate, căpătând caracterul 
unei relaţii contractuale (3). În cazul societăţii, aceasta stabileşte un 
contract cu sistemul de sănătate în baza unor norme statuate prin le-
ge, iar în cazul relaţiei medic-pacient, bolnavul încredinţează medicu-
lui informaţii personale şi intime privind starea lui de sănătate şi 
viaţa sa. La rândul său medicul trebuie să ofere pacientului toate in-
formaţiile privind suferinţa sa şi posibilităţile de recuperare a sănătă-
ţii din perspectiva actului medical, deopotrivă cu riscurile pe care 
acesta le presupune (3). Se creează astfel o relaţie de parteneriat, în 
care statutul pacientului este acela de beneficiar bine informat, parte-
neriat care i-a forma consimţământului informat, iar statutul medicu-
lui este cel al furnizorului de sănătate ale cărui servicii pacientul le 
poate accepta sau nu. Iată deci, că relaţia medic pacient, altădată cu 
caracter paternalist, se transformă treptat într-o relaţie contractuală 
cu drepturi şi obligaţii reciproce, în deplină cunoştinţă de cauză în 
ceea ce priveşte etapele actului medical şi consecinţele lui (4). 
 

Consimţământul informat şi particularităţile sale în pediatrie 

Ca principiu de bază al eticii medicale consimţământul infor-
mat a fost consacrat în Declaraţia Universală a Bioeticii şi Drepturilor 
Omului la a 30-a sesiune a Conferinţei Generale UNESCO din 19 
octombrie 2005. La articolul 6 al acestei declaraţii este tratat con-
simţământul bazat pe principiul autonomiei în spiritul drepturilor 
fundamentale ale omului (dreptul la viaţă şi libertate) şi în egală mă-
sură în respectul demnităţii umane (1). Medicina, care presupune 
intervenţii nemijlocite pe individul sănătos sau bolnav, afectează 
direct aceste valori fundamentale consfinţite prin lege, prin urmare 
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aplicarea lor implică responsabilitatea atât din partea medicului sau 
sistemului care le propune, cât şi din partea pacientului sau comuni-
tăţii care le acceptă. Această responsabilitate presupune şi acceptarea 
consecinţelor negative ale actului medical care implică la rândul ei 
capacitatea de a decide. De aceea obţinerea consimţământului infor-
mat trebuie să aibă la bază o informare suficientă şi precisă.  

În furnizarea informaţiilor trebuie ţinut cont de nivelul de înţe-
legere al pacientului, valorile culturale ale acestuia şi gradul de tole-
ranţă privind cunoaşterea adevărului (5). De aceea limbajul folosit, 
maniera de exprimare, conţinutul informaţiei trebuie adaptat nive-
lului de înţelegere şi percepţie a pacientului, pentru că nu trebuie uita-
tă nici o clipă conotaţia juridică a consimţământului. Facem preciza-
rea că sub aspect juridic, consimţământul informat este un acord de voinţă 
expres sau tacit dat de o persoană cu discernământ, care nu este viciat prin 
înşelăciune şi reprezintă o concordanţă între voinţa intimă şi cea declarată a 
pacientului. 

Desigur aceste aspecte capătă o conotaţie particulară în pedia-
trie unde de regulă este vorba de copii, prin urmare persoane fără 
discernământ, sau cu capacitate limitată de a înţelege informaţia me-
dicală. De aceea consimţământul informat va apare ca o responsa-
bilitate acceptată în deplină cunoştinţă de cauză din partea aparţi-
nătorilor legali; părinţi sau tutori legali. Există chiar o prevedere în 
articolul 4 din Carta Copilului Spitalizat elaborată de UNESCO care 
prevede dreptul copilului de a fi informat, desigur într-o manieră 
adaptată vârstei sale, informare la care participă în egală măsură 
medicul, stafful de îngrijire şi părinţii (6). Această atitudine se justifi-
că în primul rând sub aspect psihologic, deoarece angoasa tăcerii şi 
secretului pot induce o stare de disconfort copilului şi chiar pot agra-
va boala, iar în al doilea rând nu trebuie pierdut din vedere că per-
cepţia şi inteligenţa copilului în zilele noastre este superioară genera-
ţiilor anterioare, începând chiar cu vârsta de copil mic. 

Astfel, dacă până la vârsta de 4 ani copilul priveşte cu spaimă 
actul medical căutând refugiu şi protecţie la părinţi, între 4 – 8 ani 
curiozitatea şi dorinţa de socializare îl fac pe copil să accepte şi chiar 
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să participe la unele manevre şi proceduri medicale, atitudini stimu-
late şi de comunicarea cu cei din jur, ca după vârsta de 8 ani să parti-
cipe activ la efectuarea unor proceduri şi aplicarea unor scheme tera-
peutice chiar cu rigorile impuse de boală. Este impresionantă uneori 
complianţa la tratament a copilului bolnav cronic de exemplu, fie 
că este vorba de diabet, astm bronşic, dizabilitate înăscută sau boală 
neoplazică, indiferent dacă este procedură dureroasă, restricţie diete-
tică sau tratament medicamentos de lungă durată (2). 

În acest context este o greşeală a subestima capacitatea copi-
lului, mai ales de vârstă şcolară, de a înţelege, de a accepta şi chiar de 
a colabora pentru reuşita tratamentului, dacă i se explică pe înţele-
sul său suferinţa, cauzele ei şi remediile medicale posibile. Iată de ce 
pornind de la aceste realităţi Convenţia ONU de la New York din 
1991 privind drepturile copilului prevede în mod expres că „statele 
garantează copilului capabil de discernământ dreptul de a-şi exprima liber 
opinia sa asupra tuturor problemelor care îl privesc, opinia acestuia fiind 
luată în considerare în funcţie de vârstă şi gradul său de maturitate”. 

Şi aceasta pentru că întotdeauna capacitatea de a consimţi pre-
supune şi capacitatea de a înţelege implicaţiile unei decizii şi în egală 
măsură capacitatea de a evalua raţional consecinţele deciziei luate. 
Dacă până la vârsta de 7-8 ani copilul, chiar dacă înţelege, el preferă 
să spună că „fac cum spune tati şi mami” după 9 ani manfestă tendinţa 
de a se implica responsabil, ca să nu mai vorbim după vârsta de 14-16 
ani când trebuie ţinut cont de acordul şi atitudinea sa (6). Acolo unde 
consimţământul nu poate fi girat de părinţi sau tutori legali, societa-
tea dispune de posibilitatea de a oferi acordul prin instituţiile sale, 
cu excepţia situaţiilor de urgenţă când medicul este autorizat să i-a 
decizia cea mai potrivită cu scopul prezervării vieţii. 

 

Particularităţile consimţământului informat în  
gastroenterologia pediatrică 

Trebuie subliniat dintru început faptul că există diferenţe majo-
re şi nuanţe particulare în abordarea, din punctul de vedere al bioeti-
cii, a diverselor specialităţi şi subspecialităţi din cadrul pediatriei. 
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În acest context gastroenterologia ocupă un loc aparte datorită în-
deosebi posibilităţilor tehnice de care dispune astăzi, de la explo-
rări endoscopice secvenţiale şi intervenţionale până la transplant. 
Dincolo de latura pur medicală în abordarea diagnostică a patolo-
giei digestive, extrem de benefică astăzi, posibilităţile tehnice implică 
şi riscuri prin caracterul lor invaziv care trebuie atent evaluate şi 
oferite ca informaţie pacientului (7). De aceea nu rareori este nece-
sar ca fiecare din aceste posibilităţi tehnice să necesite o abordare 
etică separată, în ciuda faptului că, în linii mari, principiile etice de 
bază se regăsesc în fiecare. 

Un loc aparte în gastroenterologia pediatrică îl ocupă abor-
darea endoscopică a patologiei digestive, cu cele două laturi ale sale; 
endoscopia diagnostică şi endoscopia terapeutică sau intervenţională, 
posibilitate tehnică nouă care s-a dezvoltat rapid în ultimii 40 de ani. 
Reamintim faptul că prima endoscopie digestivă s-a efectuat în 1970 
la Los Angeles la un nou născut. Dezvoltarea tehnică a endoscoapelor 
flexibile a permis extinderea investigaţiilor endoscopice aşa încât astăzi 
gastroenterologia pediatrică nu mai poate fi concepută ca specialitate 
fără explorare endoscopică, a cărui avantaj major este că permite vizua-
lizarea leziunii, biopsia in situ şi chiar unele intervenţii imediate (8). 
Dincolo de beneficiile enorme pe care le-a adus în explorarea şi abor-
darea terapeutică a tubului digestiv, nu trebuie omis faptul că proce-
dura în sine, chiar dacă este una minim invazivă, induce totuşi o stare 
de disconfort pacientului, legată atât de preanestezie sau anestezie cât 
şi de însăşi manevrele necesare procedurii în sine. Asupra acestor 
aspecte aparţinătorii trebuie informaţi (9). 

Este unanim acceptat astăzi faptul că aportul endoscopiei este 
unul hotărâtor în diagnosticul unor boli, altădată evocate doar ca 
ipotetice, între care; refluxul gastroesofagian, vărsăturile repetate 
inexplicabile, hemoragia gastrointestinală, disfagia sau odinofagia, 
ingestia de substanţe caustice sau corpi străini, prezenţa polipilor, 
durerile toracice sau abdominale de cauză neclară, infecţiile cronice 
sau prezenţa bolilor inflamatorii cronice ale tractului gastrointestinal 
etc. (10). De reţinut faptul că dincolo de aspectul diagnostic a cărui 
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precizie este de necontestat, pentru că vizualizează leziunea în timp 
real, endoscopia digestivă oferă şi soluţii terapeutice imediate cum ar 
fi hemostaza endoscopică a sângerărilor acute nonvariceale esogastro-
duodenale, extragerea corpilor străini, scleroterapia varicelor eso-
fagiene, dilataţia stenozelor esofagiene, polipectomia endoscopică, 
gastrostomia endoscopică percutană etc. (11). 

Cu toate că în genere endoscopia este considerată o procedură 
hipoagresivă, ea presupune totuşi o serie de riscuri pe care informaţia 
medicală oferită pacientului trebuie să le conţină. Astfel, pornind de 
la vărsăturile provocate de premedicaţie sau disconfortul legat de 
insuflaţia cu aer în cursul manevrei endoscopice, până la complica-
ţiile, de nedorit dar posibile, cum ar fi; inflamaţia gâtului, hematoame 
retrofaringeene, desprinderea sau căderea dinţilor, traume laringeene, 
perforaţii esofagiene şi laringeene, deşi rarisime ele pot apare. Desigur 
rata complicaţiilor poate fi mai mare în endoscopia intervenţională. 
Pentru medic cunoaşterea limitelor endoscopiei este absolut obliga-
torie, ceea ce-l va împiedica să abordeze situaţii asimilate ca şi con-
traindicaţii cum ar fi; instabilitate cardiovasculară, disfuncţiile res-
piratorii, afectarea coloanei cervicale, deteriorarea statusului neuro-
logic, suspiciune de perforaţie intestinală, diateze hemoragice, hemo-
ragie masivă (12). 

Din punct de vedere etic şi în gastroenterologia pediatrică 
trebuie respectate cele patru principii de bază care guvernează relaţia 
medic-pacient. Astfel; autonomia - în sensul respectului opţiunii paci-
entului, non vătămarea – care corespunde principiului antic „primum 
non nocere”, principiul beneficiului pentru pacient, în sensul că pro-
cedura trebuie să contribuie la ameliorarea şi vindecarea bolii şi în 
sfârşit, spiritul de dreptate şi echitate, în sensul utilizării nediscri-
minatorii a resurselor care nu rareori sunt limitate şi constituie o 
dilemă majoră pentru medic atunci când ştie că raţiunile economice 
pot să-i influenţeze decizia medicală sunt tot atâtea aspecte care 
trebuie avute în vedere (13). 

De aceea una din problemele etice serioase pentru medic este 
răspunsul la întrebările; ce este just, ce este bine şi ce este corect, cu 
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referire la calea de urmat în rezolvarea problemelor medicale. Această 
cale trebuie să urmărească realizarea binelui maxim cu suferinţă 
minimă pentru bolnav şi utilizarea echitabilă a resurselor pe care 
le are la dispoziţie (2). 

 

Câteva deziderate privind consimţământul informat  
în pediatrie 

Ca în orice specialitate medicală şi în pediatrie câteva consi-
derente etice privind actul medical trebuie obligatoriu avute în vede-
re, chiar dacă este vorba de responsabilitate delegată: 

- consimţământul informat trebuie obţinut pentru toate pro-
cedurile, uneori chiar şi pentru părţile componente din structura 
acestora cum ar fi: anestezia, endoscopia intervenţională, endoscopia 
superioară sau inferioară. 

- pacientul trebuie informat asupra riscurilor procedurii, 
- opţiunile terapeutice, riscurile şi beneficiile trebuie discutate, 
- restricţiile economice nu trebuie să influenţeze calitatea actu-

lui medical, 
- endoscopiştii trebuie să aibă competenţa necesară efectuării 

procedurilor,  
- standardele de calitate trebuie îndeplinite (14). 
Cu toate că consimţământul informat a evoluat de-a lungul 

timpului de la un concept etic la o obligaţie juridică, aşa cum se prac-
tică el astăzi are la bază aceleaşi principii etice chiar dacă este vorba 
de vârsta pediatrică. Prin urmare informarea copilului privind boala 
sa şi remediile terapeutice posibile trebuie făcută chiar în condiţiile 
în care responsabilitatea sa este limitată sau delegată. Această infor-
mare poate avea efecte benefice pentru că răspunde unor nevoi speci-
fice, sesizabile chiar şi la vârsta pediatrică, între care enumerăm: 
nevoia de a-l respecta ca pe o fiinţă umană, prin urmare a-l trata ca 
subiect şi nu ca obiect al actului medical, nevoia cunoaşterii realităţii 
pe care trebuie să o înfrunte şi să o suporte, fără umilinţă şi fără a-i 
zdruncina încrederea, nevoia de a participa activ, autonom la obţinerea 
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vindecării, nevoia de a avea răspunsuri la întrebările sale, indiferent 
de tipul de boală de care suferă. 

Desigur îndeplinirea acestor deziderate este o chestiune rela-
tiv simplă pentru cei care lucrează cu copilul, având în vedere fap-
tul că experienţa conturează un limbaj şi o atitudine adecvată psiho-
logiei copilului, în rest fiind o chestiune de timp şi de disponibili-
tate (15). Ele devin necesare pentru că dincolo de aspectul medical 
al consimţământului, mai degrabă uman am spune noi, este aspec-
tul juridic al acestuia, oarecum diferit. Diferenţa constă în aceea că 
aspectul juridic consfinţeşte actul de voinţă ca o consimţire voită, 
autonomă, în cunoştinţă de cauză şi nu impusă (4). 

Am mai face sublinierea că deşi conotaţia umanitară răzbate 
din ambele aspecte (medical şi juridic) există o diferenţă netă între 
umanismul medical şi umanismul juridic, ceea ce face ca dreptul 
medical să penduleze între aceste două aspecte. Umanismul medical 
presupune utilizarea tuturor posibilităţilor ce pot contribui la restabi-
lirea stării de sănătate a pacientului, ceea ce presupune asumarea 
de către medic a întregii responsabilităţi pe care şi-o poate permite. 
Prin urmare din punctul de vedere al umanismului medical pacien-
tul este persoana care se încredinţează medicului pentru recăpăta-
rea sănătăţii în baza unei relaţii de încredere deplină. Din nefericire 
umanismul medical nu se regăseşte în umanismul juridic. În uma-
nismul juridic primează autonomia pacientului care nu apelează la 
medic pentru a renunţa la libertatea şi autonomia sa. Mai mult pen-
tru justiţie persoana care trebuie să reprezinte interesul bolnavului 
este bolnavul însuşi (în cazul copilului părinţii sau aparţinătorii le-
gali) şi nu medicul (2,4). 

Din această dilemă se naşte uneori şi ezitarea din partea me-
dicului în a oferi pacientului informaţia în integralitatea ei, menţi-
nându-se astfel încă un soi de paternalism medical, pentru că deşi 
interesul bolnavului este cel care determină informaţia medicală, nu 
se ştie niciodată cine este judecătorul acestui interes, mai ales atunci 
când apar situaţii nedorite în evoluţia bolii sau în timpul actului me-
dical (16). 
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În concluzie 

1. Principiile etice ale actului medical au căpătat valenţe noi în 
condiţiile medicinii moderne care a devenit ultratehnicizată şi inter-
venţionistă. 

2. Consimţământul informat devine un instrument obligato-
riu şi în pediatrie cu particularităţile sale de comunicare, înţelegere 
şi responsabilitate. 

3. Endoscopia presupune o abordare etică specială, având în 
vedere caracterul său oarecum invaziv care, dincolo de beneficiile 
certe în abordarea diagnostică şi terapeutică, presupune şi riscuri. 

4. În condiţiile medicinii moderne comunicarea şi informarea 
sunt esenţiale în relaţia cu bolnavul chiar de vârstă pediatrică, iar din 
perspectiva etică a acestei relaţii trebuie avut în vedere deosebirile 
dintre umanismul medical – comun celor care practică medicina 
având în centrul său bolnavul şi suferinţa sa, şi umanismul juridic – 
care-şi centrează atenţia pe autonomia şi libertatea persoanei. 
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Consideraţii preliminare 

Erorile de diagnostic sunt importante în toate ramurile medicii 
deoarece reprezintă un indicator al slabei îngrijiri şi preocupări în 
activitatea de zi cu zi. 

Etiologia erorilor de diagnostic radiologic este multifactorială 
deoarece erorile apar datorită unei tehnici neadecvate, scăderii per-
cepţiei, lipsei de cunoştinţe şi judecăţii greşite. 

Orice radiolog trebuie să ştie că sursele de eroare în diagnos-
ticul radiologic, precum şi elementele de neglijenţă stau la baza 
malpraxisului şi litigiilor la tribunal. 

Medicul radiolog trebuie să încerce pe orice căi să prevină 
repetarea aceloraşi greşeli şi să le prevină. 

Odată cu reducerea erorilor, se schimbă în bine calitatea îngriji-
rilor, se pot reduce cheltuielile de spitalizare şi poate creşte prestigiul 
spitalului. 

Vorbim de erori de diagnostic dacă radiologul în cazul unei 
examinări CT, sau de altă natură, nu poate da un răspuns corect la 
întrebarea pusă, sau dă informaţii greşite şi/sau incomplete medi-
cului care a solicitat examinarea. 

                                                      
* Mircea Buruian, Prof. Univ. Dr., Spitalul Clinic Judeţean de Urgenţă Tg.-Mureş. 
** Sebastian Condrea, Dr., Spitalul Clinic Judeţean de Urgenţă Tg.-Mureş. 
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1. Corelaţia protocol de explorare – diagnostic pozitiv 

 Ce dovedeşte că protocolul CT şi diagnosticul nu corespund? 
Răspunsul poate fi dat de: examinarea morfopatologică, examinarea 
intraoperatorie, examinarea endoscopică, evoluţia bolii, informaţii 
date de alte investigaţii imagistice (US, MRI, metode de diagnostic 
cu izotopi), investigarea aparatului digestiv, (irigografie, angiografie), 
mielografie, examinare CT repetată sau complementară, evoluţia 
radiologică a bolii, examinări CT de control, anamneză radiologică, 
compararea rezultatelor obţinute cu rezultatele examinărilor radio-
logice convenţionale şi CT anterioare şi în cele din urmă imaginile 
examinării CT originale.  

 Compararea protocolului  de explorare şi a examinării histo-
patologice este o metodă de încredere, dar în acest fel puţine erori 
de diagnostic ies la iveală, deoarece la puţini bolnavi se efectuează 
autopsia cu examinare CT precedentă. În cazul unei operaţii, din 
cauza relaxării musculare apărute, unele modificări (hernie internă, 
spasme, distensii) bine evidenţiate, la examinarea CT pot să dispară. 

 Cu ajutorul examinării ultrasonografice putem găsi un chist 
de ficat, pancreas, splină sau rinichi neobservat prin CT, dar nu ne 
putem pronunţa în legătură cu histologia tumorii de ficat, a lipomu-
lui din splină sau despre hemoragia retroperitoneală.  

 Prin examinarea MRI putem găsi cauza de hidrocefalie, dar 
nu putem afirma, contrar examinării CT că bolnavul nu are tumoră 
pulmonară, fibroză pulmonară, sau osteomielită. 

 Cel mai frecvent erorile de diagnostic ies la iveală când exa-
minarea CT efectuată anterior se compară cu o examinare ulterioară 
efectuată de cineva mai norocos sau cu mai multă experienţă. Eroarea 
de multe ori se poate găsi şi pe baza imaginilor examinării efectuate, 
dar în general se găseşte numai pe baza examinării repetate sau 
complementare. 

 Faptul că examinarea nu corespunde cu adevărul reprezintă 
numai unul dintre criteriile erorii.  
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 Înainte ca reexaminarea radiologică, chirurgicală sau morfo-
patologică să afirme că s-a produs o eroare de diagnostic, dimensiu-
nile modificării găsite de examinator trebuie extrapolate pe perioada 
când a fost efectuată examinarea precedentă, deoarece radiologul 
care a greşit putea să vadă numai modificarea cu dimensiunile cores-
punzătoare în funcţie de gradul de creştere al tumorii. 

 Diagnosticul CT se face în două etape. Prima etapă repre-
zintă alegerea metodei. După aceasta evaluăm imaginile efectuate. 
Pentru aceasta este nevoie de o percepţie conform realităţii, de o mo-
tivaţie adecvată, de o pregătire profesională şi de o bună experien-
ţă în materie. 

 Dacă o boală uneori are semne CT, alteori nu (pancreatită, 
endometrioză şi perforaţie acoperită) eroarea este dovedită numai 
de o nouă examinare sau examinarea originală şi nu de examina-
rea chirurgicală sau morfopatologică. 

o Nu se poate considera eroare de diagnostic dacă nu se 
demonstrează îndeajuns falsitatea informaţiei, eroarea sau 
incomplectitudinea acesteia. Bolnavul, medicul clinician 
fără studii radiologice, radiologul cu studii insuficiente, nu 
au competenţa necesară pentru a decide asupra erorilor 
de diagnostic. Uneori părerile sunt prea subiective (gradul 
osteoporozei, dilatarea vaselor hilare, asimetrii, etc.), alteori 
rezultatele anterioare şi ale reexaminării sunt de o diferenţă 
neglijabilă a dimensiunilor. Unităţile de măsură subiective 
(de dimensiunea unui deget, palmă de nou născut, boabă 
de fasole) nu se pot compara exact.  

 

1.1. Mecanismul de producere al erorilor. Consideraţii preliminare 

 Erorile se pot împărţi:  

o pe grupe de boli; 
o din punct de vedere al persoanei care greşeşte; 
o pe instituţii. 
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 Noţiunile statistice au un rol bine determinat privind me-
canismul de producere al erorilor, având în vedere o serie de pa-
rametri care vizează validitatea explorării, sensibilitatea şi specifi-
citatea examinării. 

 Validitatea examinării: exprimă dacă examinarea măsoară 
ceea ce trebuie, deci dintr-o sută de examinări efectuate cu acelaşi 
scop referitor la aceeaşi boală, câte are un rezultat corect. 

 Sensibilitatea examinării: acel număr care arată că dintre 
o sută de pacienţi cu o boală dovedită în câte cazuri găsim şi cu 
examinare CT cu diagnostic corect (procentul rezultatelor pozitive 
pe o sută de pacienţi). 

 Specificitatea examinării: dintre o sută de pacienţi fără o 
anumită boală (care este dovedit) în câte cazuri examinarea CT va fi 
şi ea negativă (numărul examinărilor negative la un individ sănătos). 

 De aceste trei noţiuni şi valoarea lor numerică depinde de 
boala, grupa de boală la care se referă şi de metoda (în afară de CT) 
cu care s-a dovedit exactitatea diagnosticului. 

 Fiecare amănunt al procesului care conduce la diagnostic este 
sub control social şi se realizează printr-o multitudine de interacţiuni. 
Deoarece elaborarea diagnosticului este determinată de factori teh-
nici, psihologici şi sociali, mecanismele erorilor trebuie evaluate în 
funcţie de aceşti factorilor 

 Determinarea tehnică a erorii este ilustrată prin funcţionarea 
inadecvată a sistemului compus din examinator–aparat.  

 Sistemul examinator–aparat este funcţional numai împreună. 
Sistemul se va opri când una dintre părţi nu mai poate funcţiona 
(boală, defecţiuni). Medicul radiolog este capabil să preia sarcinile 
operatorului, însă exactitatea şi rapiditatea examinării se va diminua. 
Operatorii nu pot înlocui medicul radiolog, dar referitor la producţia 
de semnale, ei pot să-şi susţină performanţa timp de mai multe ore 
fără a fi necesară prezenţa radiologului.  

 În funcţionalitatea sistemului examinator–aparat, o impor-
tanţă deosebită o are relaţia om – om, adică condiţiile armonioase 
de la locul de muncă.  
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 Este important şi factorul intelectual (cunoştinţe de specia-
litate, experienţă), acestea făcând posibilă rezolvarea sarcinilor de 
specialitate, dar din punct de vedere economic şi al performanţei la 
locul de muncă nu se pot neglija sentimentele negative sau pozitive 
care apar printre colegii de muncă şi structura grupului psihologic 
(cu sistemul lui de roluri şi norme). 
 

1.2. Cazurile cele mai frecvente ale funcţionării inadecvate ale 
sistemului examinator–aparat 

 Sistemul examinator aparat nu realizează semne de o calitate 
satisfăcătoare fie din cauza insuficientei activităţi a aparatului fie din 
cauza examinatorului. 

 Imaginile necorespunzătoare care apar din cauza legăturilor 
defectuoase examinator–aparat (alegerea inadecvată a aparatului, 
conducerea defectuoasă a lui). 

 Sistemul examinator–aparat este capabil de realizarea unor 
imagini bune, evaluabile, dar din cauza defectelor de comandă acest 
lucru nu se întâmplă. 

 În cazul în care capacitatea sistemului (atât a examinatorului 
cât şi a aparatului) nu este în concordanţă cu dificultatea problemei 
care trebuie rezolvată, poate să apară uşor suprasolicitarea sistemului. 
Aceasta este anunţată de: 

o creşterea presiunii datorită timpului; 
o apariţia de conflicte/defecte; 
o defecţiunea unei subunităţi. 

 Sistemul examinator–aparat poate fi de o calitate bună, dar 
poate produce semne inadecvate din cauza defectelor de metodă, 
indiferent dacă acestea sunt produse de cunoştinţe insuficiente şi 
de pregătire necorespunzătoare.  

 Alte cauze ale funcţionării inadecvate a sistemului exami-
nator–aparat mai pot fi: deficienţe ale sistemului medical (insuficienţe 
economice, greşeli de conducere) sau relaţii colegiale necorespun-
zătoare. 
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1.3. Clasificarea erorilor de diagnostic CT 

1.3.1. Erori de diagnostic de natură psihologică 

Apar dacă: 

 Percepţia este defectuoasă (semnal incomplet, de calitate 
slabă, defecte de percepţie, sau cu identificare). 

 Memoria este insuficientă (cunoştinţele prezente nu se pot 
reaminti, cunoştinţele de specialitate sunt incomplete, pregătirea pro-
fesională este necorespunzătoare, procesul de învăţare este necores-
punzător, uitarea). 

 Motivaţia diagnosticării este necorespunzătoare (sentimente, 
atitudini, prejudecăţi). 

 Decizia duce la un rezultat greşit din cauza defectelor cogni-
tive. 

 Calitatea necorespunzătoare a secţiunilor prin:  
o greşeli de poziţionare, centrare, sau mA scăzut (imagine 

subexpusă, cu artefacte);  
o secţiuni prea groase (protocol nepotrivit pentru examina-

rea osului temporal);  
o secţiuni prea subţiri şi astfel prea zgomotoase, insuficiente 

pentru reconstrucţia de imagine secundară;  
o filtrarea secţiunilor şi protocol necorespunzător (am evaluat 

cu protocol cervical spine ţesuturile moi cervicale, abdome-
nul l-am examinat cu protocol thorax, osul temporal cu 
protocol de fosă posterioară). 

 Greşeala de metodă cea mai frecventă este lipsa de utiliza-
re a metodelor de sporire în privinţa informaţiei:  

o nu dăm contrast i.v. nici atunci când acesta este indispen-
sabil (tumori, abcese, examinarea inomogenităţii ţesuturilor, 
diferenţierea vaselor de ganglioni cu scopul localizării); 

o uneori dăm prea puţină substanţă de contrast nefrotropă 
(examinarea ficatului, aortei), alteori facem imposibilă exa-
minarea pacienţilor prin administrarea excesivă a substan-
ţei de contrast; 
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o nu administrăm contrast oral, astfel trecem peste îngroşările 
peretelui stomacului, diverticuli, tumori de intestin subţire, 
hernie hiatală care se va considera tumoare mediastinală, 
ansele intestinale pătrunse în patul renal se vor considera 
recidivă de hipernefrom, confundăm secţiunea transversală 
a ganglionilor măriţi cu ansele intestinale; 

o nu folosim metoda de sporire a informaţiei prin schim-
barea de poziţie a bolnavului (explorarea mobilităţii orga-
nelor, evidenţierea altor proiecţii, îndepărtarea colecţiilor 
lichidiene care ascund modificarea);  

o în cazul unor modificări ale orbitelor şi ale sinusurilor 
paranazale nu se efectuează examinarea complementară 
în plan coronal, nu folosim secţiuni subţiri sau în unele 
cazuri apelăm la metode care nu sporesc informaţia care 
ne este necesară. 

 Din cauza întârzierilor frecvente în timpul examinării se evi-
denţiază neadecvat tumora hepatică, hemangiomul, lumenul aortei, 
al venelor mari, deoarece atât contrastul oral cât şi cel intratecal se 
poate dilua şi dispare din regiunea examinată. 

 În afară de greşelile de scanare sunt foarte importante şi gre-
şelile de apariţie a imaginii. Fereastra aleasă necorespunzător poate 
şterge sau umbri o parte a imaginii. Astfel nu se vor observa fracturile 
craniene, edeme ale organelor parenchimatoase, metastazele hepa-
tice şi pneumoperitoneul. Uneori uităm să examinăm utilizând mai 
multe ferestre şi astfel în secţiunile craniene nu observăm modificările 
orbitei şi ale celulelor etmoidale, osteomielita, calusul pleural sau 
simfiza, metastaza pulmonară a tumorii de esofag.  

 Alteori nu încercăm să îndepărtăm artefactul prin folosirea 
ferestrei corespunzătoare, nu schimbăm fereastra nici chiar dacă s-a 
administrat contrast.  

 Lipsa de măsurare a valorii densitometrice conduce la eroare 
de diagnostic atunci când densitatea reprezintă informaţia relevantă 
pentru diagnostic (lipom, chist, conţinutul abcesului, sânge, calcificare, 
tumoră gelatinoasă, tumoare limfoidă, steatoză hepatică, LCR, etc.).  
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 Valoarea densitometrică poate fi eronată când calibrarea 
aparatului este necorespunzătoare, la scanare nu se menţine stabilă 
valoarea de densitate a apei sau dacă măsurăm pe o porţiune în care 
nu se pot aştepta valori reale şi apare efectul de volum parţial, arte-
factele date de manipularea imaginii anterioare (filtrare, recombi-
nare, egalizarea tonusului). 

 Greşeala de documentare conduce la eroare de diagnostic 
atunci când evaluăm filmul realizat de o altă persoană, iar pe film nu 
a ajuns informaţia relevantă, deoarece întotdeauna filmul reprezintă 
mai puţine grade de gri decât imaginea de pe monitor.  

 Defectele de expunere ale filmelor (filme sub sau supraexpuse) 
dacă nu ne mai amintim imaginea de pe monitor, sau aceasta nu se 
poate găsi, duc la defecte de percepţie. Nu putem vorbi însă despre 
greşeală în cazul în care filmul alăturat rezultatului este incomplet sau 
nu corespunde cu rezultatul din toate punctele de vedere, deoarece la 
judecarea erorilor nu filmul, ci conţinutul în adevăr al rezultatului 
este elementul hotărâtor.  

 Defectele de arhivare (ştergere întâmplătoare, informaţii pier-
dute) înrăutăţesc evaluarea unui anumit caz, ci cresc şansele de eroa-
re ale examinărilor de control ulterioare, deoarece evaluarea pe plan 
longitudinal şi supravegherea radiologică vor fi imposibile. 

 

1.3.2. Erori datorate percepţiei 

 Pe baza unei experienţe de peste 22 ani, considerăm că erorile 
datorate percepţiei sunt extrem de variate: 

o Erorile datorate percepţiei apar dacă radiologul nu observă 
modificările pe imaginile efectuate, chiar dacă au o calitate 
superioară, căci ori nu vede, ori nu este atent la modificări, 
sau pur şi simplu nu ştie ce ar trebui să observe. 

o Atenţia ca şi activitate selectivă, ca filtru, defineşte grupa de 
stimuli percepuţi, deci orice moment care deviază percepţia 
(apeluri telefonice, conversaţie, zgomot, prezenţa musafiri-
lor) poate conduce la erori de diagnostic.  
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o Percepţia medicului poate fi compromisă şi de starea psi-
hică în care se află (nervos, grăbit, enervat, trebuie să fie în 
mai multe locuri în acelaşi timp), la fel şi în cazul apariţiei 
succesive a cazurilor neinteresante (datorită saturaţiei).  

o Percepţia nu numai că elimină anumiţi factori deranjanţi 
sau anumiţi stimuli fără semnificaţie, dar reprezintă şi o 
comparaţie cu un semn particular interior, funcţionarea lui 
fiind dependentă de gradul de precizie la care ne-am decis. 
Acest standard interior este influenţat de probabilitatea 
semnalului, dacă semnalul este obişnuit sau nu şi de răs-
plata legată de un semnal. 

o Atenţia după un timp devine labilă şi scade (oboseala cere-
brală şi a organelor de simţ). Oboseala depinde şi de felul 
stimulilor deoarece urmărirea ecranului care vibrează este 
foarte obositoare. În unitatea CT, solicitarea perceptivă 
este de un grad foarte înalt: pe monitor trebuie observate 
aproape în mod continuu semne cu o anumită semnifica-
ţie, scheme geometrice, diferite grade ale culorii de gri, până 
la cele mai mici diferenţe, şi, din cauza bolnavului prezent, 
a examinării acestuia, a prezenţei zgomotului normal şi a 
efectelor deranjante, percepţia este împărţită.  

o În cazul solicitării perceptive extreme (care înseamnă eva-
luarea a circa 800 imagini) ne putem aştepta la apariţia sto-
pului perceptiv. În acest caz este vorba despre suprasolici-
tare informaţională care duce la apariţia unor semne de 
oboseală psihică.  

o Comunicarea şi perceperea semnelor nu este în pas cu pre-
lucrarea, înţelegerea şi perceperea acestora, oboseala apare 
brusc şi este foarte intensă. Individul mai întâi trece peste 
câte un semnal, apoi apare recunoaşterea greşită, reacţia 
inadecvată, răspunde întârziat la semnal, semnele multi-
dimensionale devin unidimensionale, nu observă o parte a 
informaţiei.  
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o Un timp scurt mai filtrează informaţia, apoi în urma blocării 
percepţiei se stopează complet primirea acesteia. În practică 
poate să apară suprasolicitare informaţională şi atunci când 
colegul fără experienţă este nevoit să lucreze sub presiune 
de timp şi decizională, şi nu are posibilitatea documentării, 
interpretării unor semnale neînţelese. Greşeala psihică poate 
fi determinată şi de caracterul problemei de rezolvat şi de 
condiţiile de muncă. 

o Suprasolicitarea este direct legată de caracterul problemei 
de rezolvat, de decizia în caz de probleme succesive (schim-
barea metodei, schimbarea conducerii examinării, schim-
bări de evaluare a semnelor) în condiţiile unor stimuli exte-
riori care deranjează; mai trebuie percepute şi evaluate 
multe fenomene cu conţinut informaţional crescut, trebuie 
percepute cele mai fine diferenţe ale calităţii semnalelor.  

o Solicitările din cauza condiţiilor specifice de muncă, ne 
obligă să ne ocupăm de oameni şi astfel pot apărea conflicte, 
suntem răspunzători de lucruri materiale şi de fiinţe umane, 
diagnosticele rezultate din semnale corespund unor decizii 
asupra unor vieţi omeneşti, iar acestei tensiuni psihice i se 
alătură şi presiunea timpului. Lipsa de experienţă, cuplată 
cu o responsabilitate crescută, conduc la o oboseală accen-
tuată – astfel colegii care sunt la începutul carierei nu pot fi 
solicitaţi la fel de mult ca şi cei cu o experienţă deja dobândită. 

o Eroarea de diagnostic poate apare dacă radiologul nu ştie 
şi nu vrea să admită starea ochilor săi. Unii colegi nu poartă 
ochelari la locul de muncă şi astfel este important să folo-
sească posibilitatea măririi optice a imaginii. Perceperea 
formelor de „tip Gestalt” poate conduce la anumite greşeli: 
încercăm să adăugăm informaţia care lipseşte la imagine 
bazându-ne pe experienţa noastră.  

o Completăm în mod subiectiv contururile, prin continuarea 
contururilor şi ni se pare că observăm cavităţi, girusuri 
hiperemice, tumefiate, care se încarcă într-o măsură mică 



MIRCEA BURUIAN  et al., Erori, greşeli şi dificultăţi de diagnostic … 

 

 

272 

cu contrast şi le considerăm că ar fi conturul unei tumori. 
Unele puncte ale imaginii, desenul pixel amplificat şi 
„modelul velur” rezultat din zgomotul electronic se pot 
grupa uşor rezultând astfel diferite desene subiective şi 
structuri.  

o Configuraţiile care nu corespund legilor pregnanţei se 
schimbă, cele asimetrice vor fi văzute ca şi simetrice. Din cau-
za afirmării exagerate a legilor constanţei, considerându-le 
proiecţii atipice, nu observăm meningeomul plat de la ni-
velul aripilor mici, tumefierea minimă a unui lob temporal, 
deformarea minimă a unui ventricul, îndeosebi la nivelul 
venticolului lateral. Fundalul închis cu care lucrăm con-
duce la explorări CT eronate. 

o Apar denaturări percepţionale tipice dacă observaţia noastră 
se schimbă spre atitudinea preperceptivă, astfel de exemplu 
se poate întâmpla să asemănăm imaginea cu una văzută 
anterior sau pe imagine remarcăm modificarea mult aştep-
tată. Interesul faţă de o temă ştiinţifică poate conduce la 
rezultate fals pozitive, deoarece modificările minime sunt 
supraestimate, în imagini normale, sau chiar sunt răstăl-
măcite modificările patologice.  

o În cazul unor bolnavi cu anamneză CT „lungă” se întâm-
plă să observăm modificările patologice descrise de alţii, care 
sunt diagnosticate greşit. Prin efectul grupului, îndeosebi 
când ceva este susţinut de mai multe persoane, începem să 
credem în existenţa unor modificări neverificabile obiec-
tiv. 

o În perceperea imaginii CT are rol atât vederea foveală cât 
şi cea periferică. Valoarea periferică este indispensabilă în 
orientarea primară, în perceperea totală a imaginii, în ob-
servarea elementelor mai mari şi la schimbarea punctelor 
de fixare.  

o La perceperea obiectelor mici este necesară o vedere foveală 
intactă, imaginea mică trebuie să se proiecteze în „aria utilă” 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

273 

a vederii (2,8 grade). Dacă la înregistrarea punctelor de 
fixare sărim peste modificarea patologică comitem aşa nu-
mita „eroare de scanare” şi rezultatul va fi fals negativ.  

o Perceperea analitică care merge cu înregistrarea unor 
puncte de fixare are ca cea mai frecventă eroare, eroarea 
de scanare. 

o În cazul perceperii imaginii CT nu este vorba de sesizarea 
unor configuraţii geometrice fără sens, deoarece semnele au 
un înţeles exact. Înţelegerea lor se dezvoltă în urma unui 
proces lung de învăţare. Imaginile secţiunilor transversale 
ale cărţilor de anatomie corespund cu configuraţiile geo-
metrice (reprezentate în scala gri) ale imaginii CT.  

o Deoarece fiecare persoană sănătoasă şi fiecare bolnav în 
parte este diferit, pentru fiecare regiune anatomică reală 
şi proces patologic trebuie să corespundă o imagine CT de 
mai multe tipuri şi care prezintă diferenţe importante. În 
afară de aceasta, etaloanele de învăţare, atlasele, cărţile de 
specialitate prezintă scheme tipice, în realitate însă fiecare 
caracteristică a lor prezintă variaţii, iar imaginile CT depind 
şi de planul secţiunii (nu găsim fiecare imagine transversală 
în literatura de specialitate) şi cu fenestrarea inevitabilă 
influenţăm calitatea imaginilor prezente, numărul, locul, 
şi nuanţa de gri a configuraţiilor geometrice.  

o În cursul învăţării semnelor, învăţăm unde trebuie să ne 
uităm pe monitor, care forme sunt importante şi care nu. 
Învăţarea înţelesurilor se va înrăutăţi atunci când, din cauza 
fixării greşite a sensurilor este de aşteptat o eroare de diag-
nostic, nu există etaloane corespunzătoare (manuale, atlase, 
colegi cu experienţă) şi dacă la învăţarea sensurilor nu se 
face un efort suficient, nu avem pe cine întreba sensurile 
nesigure, nu există răspuns referitor la eficienţa învăţării 
sensurilor sau interpretarea semnului cu cele mai multe 
înţelesuri nu se leagă de experienţa structurată personală 
sau colectivă.  
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o caracteristică a erorilor de percepţie (greşeli senzoriale) este 
faptul că sunt independente de tipul examinării, dificultatea 
acesteia, de regiunea examinată şi conţinutul imaginilor, 
putând atinge oricare parte a imaginii.  

 

1.3.3. Erori de memorie / greşeli de învăţare 

 Memoria de scurtă durată este răspunzătoare pentru ca cele 
căutate să nu fie uitate până când decizia noastră e luată sub formă 
de protocol. Memoria de scurtă durată are un rol important în învăţa-
rea prin experienţă, în învăţarea prin probă unică, în consolidarea 
reflexelor condiţionate. Învăţarea prin probă unică este foarte frec-
ventă în viaţa unui radiolog (cazuri rare, prezentări de filme, ma-
nuale greu accesibile).  

 Memoria de scurtă durată cât şi transformarea semnelor şi 
integrarea în timp, scade cu vârsta. Erorile memoriei pe termen lung 
apar prin lipsuri ale învăţării, prin evocarea eronată a materialului 
învăţat şi prin schimbările structurale în timpul depozitării (imaginile 
memorate în comparaţie cu originalul se simplifică, devin regulate, 
se reintegrează şi se dislocă în timp şi spaţiu).  

 Personalităţile represoare îşi aduc aminte mai ales de succese 
şi de cazuri bine documentate şi rezolvate, în timp ce personalităţile 
obiective frecvent citează erorile, cazurile nerezolvate. Evocarea ima-
ginilor radiologice este influenţată de interesul profesional al medicu-
lui, de sentimentele acestuia faţă de imagine, de succese sau insuccese. 
Rolul timpului în uitare este incontestabil, dar împotriva acestuia lu-
crează rutina zilnică cu efect de reamintire constantă. 

 Lipsurile învăţării şi ale instruirii sunt responsabile pentru 
majoritatea erorilor diagnostice, nu numai la noi, dar pe tot globul. 

 Procesul de instruire este îndrumarea conştientă, sistematică 
a învăţării umane. Noţiunile de specialitate care vor fi învăţate trebuie 
predate într-o formă ordonată, prin legături logice, didactic (prin de-
talii în conexiune, având în vedere gradul de dificultate), compre-
hensibilitatea, într-o formă învăţabilă, cu redundanţă potrivită.  
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 Trebuie să ne oprim şi asupra îndoielilor şi asupra diagnosti-
cului diferenţial. Trebuie avut în vedere dacă este vorba de un feno-
men unic, de o regulă dependentă de aparat sau de o lege generală, 
iar referitor la metode, deşi libertatea alegerii metodei este limitată, 
existând mai multe metode bune, putem ajunge la un rezultat la fel 
de bun pe mai multe căi. 

 În cadrul instruirii noţiunilor CT trebuie să avem în vedere 
problemele generale ale instruirii adulţilor. Acestea pot fi ilustrate cel 
mai bine dacă parcurgem diferenţele între instruirea copiilor şi a 
adulţilor. 

 La instruirea adulţilor se întâlneşte întotdeauna rezistenţa inte-
lectuală, deoarece persoanele instruite au deja o experienţă anterioară. 

 Dacă instructorul împărtăşeşte toate cunoştinţele sale, toată 
experienţa, devine vulnerabil, îi scade valoarea socială, indispensabi-
litatea, aceasta limitând instruirea colegilor şi a potenţialilor adver-
sari. Nu sunt favorabile pentru instruire schimbările sociale, situaţia 
locurilor de muncă, şomajul. 

 Nu există consens total nici între instructori. Fiecare e sigur 
de metodele sale, de literatura de specialitate pe care o agreează, 
au păreri diferite privind procesele importante şi mai puţin impor-
tante, protocoalele din diferite instituţii sunt incompatibile ca formă 
şi sens. Instituţiile deţinătoare de CT pot concura între ele (renume, 
prestigiu). 

 În timpul instruirii contează mai puţin punctul de vedere al 
instructorului, deşi deja de la început trebuie decis dacă materialul 
predat are ca scop lărgirea cunoştinţelor generale ale medicului (asis-
tentului), sau persoana instruită va lucra în acest domeniu în curând. 
Colegii care sunt în legătură cu aparatul CT, dar care nu lucrează 
cu el au nevoie mai ales de principiile de funcţionare, indicaţii şi 
rezultate, cunoştinţe privitoare la imagini.  

 Personalul care foloseşte aparatul CT trebuie să cunoască 
fizica, totalitatea metodelor utilizate, informaţia apărută pe ecran, 
tehnica efectuării examinării, a atitudinii lui care are efect asupra 
stării bolnavului. 
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 Greşelile de învăţare şi instruire apar pregnant la 3 nivele: 
o cunoştinţe insuficiente de metodă, care face imposibilă 

alegerea metodei adecvate CT de către radiolog; 
o lipsurile în învăţarea rolului, din cauza lipsurilor în mo-

dele şi stagii, ceea ce conduce la anomalii de comporta-
ment; 

o nesistematizarea materialului teoretic şi practic, din care 
cauză nu va apare codul care să umple lipsurile, iar mate-
rialul nestructurat va fi uitat. Nu acordăm suficientă atenţie 
alternativei decizionale celei mai importante, diferenţierii 
normalului şi patologicului, judecării cazurilor limită, a 
variaţiilor.  

 Persoana instruită conform posibilităţilor personale din lite-
ratura de specialitate, dintr-o altă sursă sau de la o altă persoană, ve-
rifică mereu exactitatea, conţinutul de adevăr al materialului predat, 
atrăgând atenţia asupra contradicţiilor din literatura de specialitate. 
Puterea de convingere este foarte bună mai ales în cazurile de eşec 
(prin neglijenţă, greşeală, examinare nereuşită). 

 Atât instructorul cât şi instruitul au o poziţie socială (rang, 
mediu de lucru, putere informaţională şi formală, rol de mamă – soţie – 
medic, soţ, prieteni, colegi cu influenţă). Aceasta influenţează volu-
mul materialului predat, împărţirea lui, modul verificării cunoştin-
ţelor, exigenţele acestuia. 

 Atât instruirea cât şi învăţarea sunt puternic motivate, se în-
tâmplă cu un anumit scop: necesitate de forţă de muncă, promovare, 
post mai convenabil, prestigiu de instructor, renume. 

 La vârsta adultă procesul de instruire este mai puţin plani-
ficat: colegul care aspiră să înveţe poate fi oricând solicitat pentru alte 
sarcini sau concediat (dacă nu se supune prescripţiilor regulamentului 
de ordine interioară). Există persoane care pot învăţa numai în timpul 
liber. Atât instructorul cât şi instruitul pot avea şi alte sarcini paralele 
(adeseori ei au o ocupaţie secundară şi roluri sociale: soţ, soţie, copil, 
politică, menaj; alţii obosesc foarte rapid uneori, motiv pentru care 
volumul şi timpul acordat instruirii trebuie redus). 
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 În afară de comunicarea interpersonală, instruirea mai nece-
sită existenţa şi utilizarea unor mijloace scumpe (manuale, atlase), 
procurarea acestora fiind limitată de situaţia materială precară a me-
dicilor şi asistenţilor de radiologie. Nici dotarea cu cărţi de specialitate 
a spitalelor nu este corespunzătoare, situaţia înrăutăţindu-se zi de zi. 
Pentru utilizarea cărţilor din biblioteci sunt necesare cunoştinţe de 
anatomie serioase, definire univocă a noţiunilor de bază rontgen-
patologice, termenilor de apariţie ai semnelor CT şi diferenţierii arte-
factelor. 

 Greşelile se pot repeta şi atunci când nu sunt reacţii privind 
munca radiologului. În cursul asimilării cunoştinţelor de specialitate 
se pot forma reflexe necorespunzătoare dacă imaginea căutată de către 
examinator nu este confirmată de chirurg,  morfopatolog sau de 
un radiolog cu experienţă. Conform celor spuse anterior sunt consi-
derate greşeli de instruire: învăţarea greşită a semnelor şi greşeli de 
memorie. 

 Pentru aprecierea imaginilor CT trebuie să fie cunoscute teo-
retic semnele CT ale diferitelor procese patologice, specificitatea aces-
tora, în caz de diagnostic mozaic, ce semne trebuie să apară concomi-
tent, cum se pot evidenţia unele semne CT (metode de examinare, 
metode de sporire a informaţiei, plan de examinare, dependenţă, 
tehnică); în ce zonă trebuie căutate semnele şi efectele acestora, în 
ce perioadă se evidenţiază optim semnele CT. 

 La inspecţia imaginii trebuie dat un răspuns privind imagi-
nea transversală, ce semnificaţie au unele părţi ale acesteia (artefacte 
sau structuri patologice), cât sunt imaginile de dependente de meto-
dă, ce sindrom se poate subordona unei imagini sau semn CT, în 
cazul unui sindrom, pentru diferenţierea alternativelor posibile, ce 
alte semne CT trebuie căutate sau dacă avem de-a face cu un semn 
cu mai multe sensuri.  

 Se observă că aceste cunoştinţe de specialitate ce trebuie asi-
milate, în afară de cunoaşterea unor date (mărimi, forme, densităţi, 
localizări), mai sunt alcătuite din informaţii ale imaginii şi din expe-
rienţă sistematică. 
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 Erorile de diagnostic datorate greşelilor de instruire se pro-
duc din cauza: 

o cunoştinţelor insuficiente privind evidenţierea imagistică a 
anatomiei secţionale transversale şi a stărilor fiziologice 
(plin, gol, lax, fixat, mobil, etc) (vezi tabelul anexă); 

o neluării în considerarea a unor variante mai rare; 
o judecării greşite a semnelor CT din anumite sindroame. 

 De multe ori, numeroase formaţiuni anatomice normale sunt 
confundate cu anumite procese patologice anatomice, aşa cum se 
poate vedea în tabelul de mai jos: 

 

Tabel anexă. Formaţiuni anatomice confundate cu procese patologice 

STRUCTURA ANATOMICĂ SE CONFUNDĂ CU 

Suturile craniene Fractură 
Sutura frontală Fractură 
Foramen parietale permagna Destrucţie 
Tubercul jugular Calcificare intracraniană, 

meningeom, 
hematom bazal 

Vermis cerebelos (normal e hiperdens 
şi rotund, se delimitează) 

Tumoră 

Sinus transversus cu contrast Hematom subdural 
Vena jugulară dreaptă dilatată Semn indirect de blocaj 
Canal în formă de Y, tumoră de corp 
vertebral 

Fractură 

Protruzia discului în scolioză Hernie de disc 
Ganglion în parotidă Tumoră parotidiană 
Arteră şi venă de lob pulmonar  
superior 

Ganglion, tumoră  pulmonară  
centrală  

Secţiunea vaselor mediastinale Ganglion, tumoră mediastinală 
Vena bachiocefalică stângă lângă crosă Disecţie de perete aortic 
Colecist intrahepatic Chist hepatic 
Stomac, intestin subţire dilatat Îngroşare tumorală de perete 
Secţiunea transversală a venei porte 
(la confluenţa dintre V splenică şi  
mezenterică superioară) 

Tumoră de pancreas 
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Vena splenică Adăugat pancreasului =>  
pancreas mărit 

Secţiuni de intestin subţire Tumori intraperitoneale, recidivă 
locală de hipernefrom, tumoră 
ovariană 

Vezică urinară goală Vezică deformată, tumoră vezicală 
Ovar Tumoră de mic bazin, ganglion mărit 
Ligamentul lat Invazie tumorală în parametru 

 

    (după Bartha L. – 1998, modificat) 
 

 Uneori se întâmplă ca examinatorul să nu fie lămurit privind: 
o relaţiile de densitate normale sau patologice ale unor or-

gane; 
o factorii ce influenţează densitatea (compoziţie, timp, tera-

pie cu steroizi); 
o explicarea schimbărilor de densitate (condiţii de permeabi-

litate patologice, absorbţie, necroză, etc.). 
 Lipsa de experienţă nu înseamnă neştiinţă (aceasta se poate 

completa din cărţi) şi este acea stare când medicul sau operatorul 
examinator a văzut puţine imagini CT, şi nu îşi poate sistematiza 
încă cunoştinţele CT, se orientează greu în spaţiul definit de imagine, 
nu poate încă aduna imaginile (continuitatea sau diferenţierea struc-
turilor anatomice astfel reprezentate este încă nesigură), iar transferul 
de informaţie nu funcţionează încă în mod potrivit. 

 Experienţa se opune mai bine uitării (deoarece este sistemati-
zată şi se asociază cu imagini psihosenzitive memorate) decât ştiinţa 
asimilată din cărţi, fiind astfel cel mai important factor care acţionea-
ză împotriva erorilor de diagnostic. 
 

1.3.4. Erori de decizie (gândire) 

 Putem greşi chiar dacă observăm şi interpretăm corespunză-
tor semnele CT, chiar dacă avem cunoştinţe de specialitate cores-
punzătoare sau memorie bună. În aceste cazuri rolul principal este 
reprezentat de decizia incorectă. În caz de decizie avem alternative, 
numărul acestora depinzând de cunoştinţe, experienţă şi evocabilitate. 
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 Dacă la alegere (fie metodă, fie diagnostic) se poate asocia 
numai o posibilitate, atunci diagnosticul/metoda este univocă, nu 
poate să existe greşeală de decizie. În cazul alternativelor suntem 
influenţaţi de următorii factori: 

o numărul real al alternativelor; 
o accesibilitatea şi rezultatul de aşteptat al alternativelor; 
o rezultatele pozitive ale deciziei luate (operaţie, tratament 

medicamentos, protocol fără rezultat); 
o date în afara situaţiei examinate: starea bolnavului, acuzele 

bolnavului, rezultate de laborator, examenul obiectiv, re-
zultate Rx, US, CT anterioare; 

o probabilitatea obiectivă şi subiectivă a alternativelor; 
o factori motivaţionali şi de poziţie în situaţia de decizie 

(atitudini perceptuale, stil cognitiv, atitudini dependente 
de personalitate, sentimente, necesităţi, scopuri); 

o factori sociali: sistem de valori, status, relaţii de grup. 
 Parte a greşelilor decizionale survin în judecarea greşită a 

importanţei sau neimportanţei modificărilor observate pe imagini. 
Medicul examinator poate să decidă că o parte din modificările văzute 
pe imagini nu au importanţă privind întrebarea la care trebuie răs-
puns şi privind procesul patologic care corespunde cu starea bolna-
vului; astfel medicul nu menţionează aceste lucruri în protocolul scris.  

 Mai târziu iese la iveală că modificările considerate de el fără 
importanţă sunt într-un alt context importante, poate pentru o altă 
specialitate sunt nişte puncte de sprijin importante sau la o exami-
nare ulterioară pun o problemă de diagnostic diferenţial.  

 Greşeala decizională apare datorită unui protocol cu lipsuri, 
ceea ce va ieşi la iveală mai târziu, în timpul unui consiliu de speciali-
tate, la parcurgerea imaginilor arhivate, sau în timpul unei examinări 
CT ulterioare. Cu un rezultat incomplet ne întâlnim la nivelul tuturor 
regiunilor.  

 În timpul examinării craniene nu descriem îngroşarea difuză 
sau osteomul mai mic al oaselor calotei craniene, procesele orbitale, 
sinuzitele, polipii; la examinarea toracelui considerăm a fi fără impor-
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tanţă modificările articulaţiilor sterno-claviculare, la examinarea ab-
dominală este exclusă o hepatomegalie, interpoziţia colonului, scăde-
rea parenchimului renal din cauza unei pielonefrite cronice. În gene-
ral considerăm a fi fără importanţă şi calcificările pereţilor arteriali 
care micşorează lumenul, cu toate că acestea corespund cu esenţa 
procesului patologic (angina abdominală, cauza claudicaţiei, afectări 
vasculare craniene). 

 Cele mai frecvente greşeli de decizie apar în cursul interpre-
tării semnului cu mai multe înţelesuri. În acest caz nu se pot trage 
concluzii privind alternativele posibile numai pe baza imaginii CT, 
cunoştinţele care lipsesc se introduc în examinare din exterior (datele 
clinice, rezultatele unor investigaţii), nu luăm în considerare acele 
date care ajută la luarea deciziei potrivite.  

 Dacă nu ştim că bolnavul a suferit un traumatism cranian, 
edemul contuziv îl vom interpreta cu uşurinţă ca o leziune vasculară, 
hematomul submucos din sinusuri va fi interpretat ca un polip sau 
inflamaţie cronică.  

 Dacă nu cunoaştem locul şi tipul operaţiei abdominale sau 
toracice, muşchii contractaţi ai peretelui toracic sau suturile intestinale 
vor fi interpretate ca recidivă tumorală. Dacă nu ştim nimic despre 
bolnav şi nu avem la dispoziţie examinările anterioare, un tip de 
meningeom îl vom considera ca gliom, adenomul de aceeaşi mărime 
din câmpul pulmonar îl vom considera tumoare pulmonară periferică.  

 Într-un limfom Hodgkin vom interpreta diferit masa exis-
tentă în locul timusului, masa celulară epidurală sau infiltratul din 
câmpurile pulmonare. Dacă nu ştim nimic despre iradierea zonei 
respective , cicatricele şi fibroza existentă vor fi interpretate ca fiind 
patologice. Se mai întâmplă ca datele complementare să fie disponibile, 
dar radiologul nu doreşte să le utilizeze, nu se uită peste filme şi foaia de 
observaţie şi astfel greşeşte. 

 Datele din exterior pot fi lipsite de importanţă sau derutante 
şi atunci greşeala se produce prin acordarea unei prea mari importanţe 
acestora. De exemplu există tumori maligne cu creştere lentă (fibro 
sau condrosarcom), care din cauza traumatismelor pot sângera; nu 
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toţi bolnavii cu abcese au şi febră, uneori sub datele de laborator şi 
semnele clinice de pancreatită se ascunde o tumoare de cap de pan-
creas. 

 Când două sau mai multe boli au aceleaşi semne CT şi nu 
sunt date clinice care să permită diferenţierea acestora, când frecvenţa 
bolilor este diferită, decidem pentru boala cu frecvenţă mai mare şi 
astfel dacă apare boala cu frecvenţă mai scăzută suntem în faţa unei 
erori. Deoarece hipernefromul şi inflamaţia xantogranulomatoasă 
au aceeaşi imagine CT, dar cea din urmă este foarte rară, aproape 
niciodată nu o considerăm o alternativă reală. Limfomul sau infil-
trarea leucemică a stomacului este considerată aproape întotdeauna 
ca un carcinom de stomac  şi în caz de tumoră mediastinală nu ne 
gândim la mielom multiplu. 

 În cazul examinării unui semn cu mai multe sensuri, cel 
mai mare pericol este că nu ne putem menţine la nivel de sindrom, 
ci vrem să alegem cu orice preţ şi atunci când nu avem puncte de 
sprijin pentru luarea deciziei. În caz de alternative cu probabilitate 
asemănătoare se afirmă mai pregnant starea motivaţională momen-
tană a examinatorului, orientarea acestuia şi efectele sociale. Dacă 
suntem îngrijoraţi pentru bolnav, decizia noastră va fi influenţată de 
prognosticul alternativelor care vin în discuţie, intervenţia necesară 
sau care este de aşteptat. Ne decidem mai uşor lângă o boală gravă 
chiar când bolnavul are totuşi şanse reale de supravieţuire sau vinde-
care. Sub influenţa interesului ştiinţific, a presupunerilor şi a precon-
cepţiei, putem alege alternativa cu probabilitatea cea mai mică. 

 Dacă două sau mai multe boli au acelaşi semn CT dominant 
şi dacă supraestimăm acest semn, adică vrem să punem diagnosticul 
pe baza acestuia, comitem aceleaşi greşeli de decizie ca şi în cazul 
examinărilor în care apare semnul cu multiple înţelesuri. În esenţă 
este vorba despre neglijarea altor semne care se evidenţiază (sau care 
se pot vedea prin alte metode), deşi pe baza examinării diagnosticul 
se poate aproxima, trebuind să diferenţiem procesele patologice 
care se aseamănă. 
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 În cazul diagnosticului dublu sau multiplu se întâmplă des 
ca unele modificări să fie lăsate în afara atenţiei, deoarece gândirea 
noastră se caracterizează prin reducerea la o singură cauză a tuturor 
semnelor clinice şi radiologice.  

 Eroarea de decizie poate să apară şi la judecarea cauzei şi 
efectului. Aceste concluzii nu sunt prezente în imagini în mod direct 
ci le deducem logic şi le adăugăm examinării pe baza experienţei şi 
cunoştinţelor medicale asimilate din alte teritorii. 

 Pot fi eronate concluzia, generalizarea, premisa. Gândirea 
inductivă, care generalizează experienţa acumulată, include în sine 
posibilitatea de a greşi, deoarece nu ia în calcul excepţia.  

 Câteva sindroame pot fi atât cauze cât şi efecte. Uneori este 
imposibil de spus dacă hemoragia cerebrală a fost cauza traumatis-
mului cranian (deoarece persoana a căzut), sau hemoragia a apărut 
ca urmare a traumatismului. În cazul ţesuturilor tumorale prinse între 
ele nu există nici un semn sigur care ar indica de unde a pornit tumora. 

 Eroarea de gândire este comisă de fiecare radiolog, totuşi acest 
tip de eroare este caracteristic colegilor mai în vârstă. Este important 
de ştiut că puterea de decizie a colegilor mai în vârstă se înrăutăţeşte 
foarte mult când sunt grăbiţi sau există un factor de timp presant, 
ceea ce conduce la eroare de gândire şi la incapacitatea de a lua o 
decizie care să aibă la bază factori de personalitate.  

 Insuportarea incertitudinii sau prejudecăţile conduc la o ju-
decare prea simplă, dihotomică („alb – negru”), în care caz radiologul 
operează cu intervale de identificare prea scurte, nu ştie ce să facă cu 
abaterile de la etalon, gândirea lui este rigidă şi astfel nu ia în consi-
derare stimulii care nu se asortează cu imaginea. De la falsificarea 
percepţiei la eroare este numai un singur pas. 
 

1.3.5. Erori explicate prin cauze sociale 

 Efectele sociale în mod direct nu produc greşeli de diagnostic. 
 Cum pot produce erori de diagnostic diferitele efecte sociale? 
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1. Indicaţie directă, efecte de grup („aşa obişnuim să exami-
năm”). 

2. Ciocnirea rolurilor, prejudecăţi, furie. 
3. Limitarea examinării, renunţarea la criterii. 
4. Suprasolicitare, presiune de timp. 
5. „De ce sunt eu cel suprasolicitat?” 
6. Condiţii grele de percepţie, întărirea componentelor non-

senzoriale. 
7. Solicitarea crescută duce la oboseală accentuată. 
8. Şi oamenii (colegi, bolnavi) sunt uneori obositori. 
9. Nu avem acces la datele necesare (defecte de comunicare). 
10. Percepţie torsionată din cauza unor sentimente (furie, 

preocupare, prejudecăţi). 
11. Oboseala duce la înrăutăţirea percepţiei (imagine care 

vibrează, deficit de somn) 
 Indicaţiile greşite şi unele efecte de grup („aşa trebuie sau 

aşa obişnuim să examinăm”), tulburările de comunicare (lipsa datelor 
necesare pentru alegerea alternativei decizionale potrivite) pot duce 
în mod direct la greşeală de decizie, dar în majoritatea cazurilor cau-
za greşelii va fi dată de presiunea socială asupra operatorului sau 
medicului în cauză: creşte solicitarea personalului şi presiunea de 
timp ce înrăutăţesc condiţiile de muncă, creşte solicitarea psihică şi 
sporeşte oboseala.  

 Un mod de înrăutăţire a percepţiei apare când persoana nu 
are puterea de a schimba solicitarea proprie, nu poate îmbunătăţi con-
diţiile percepţiei, nu-i stă în putere să echilibreze sau să elimine 
factorii deranjanţi (surse de zgomot, fumătorii, colegii care conver-
sează).  

 Efectele sociale inhibante cu sentimente prin sau fără creşte-
rea solicitării personalului examinator, afectează motivaţia examinării, 
sentimentele induse (insulte, nedreptate, furie, agresiune, frustrare) 
conduc direct la erori de metodă sau întăresc componentele nesenzo-
riale ale percepţiei. 
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 Cel mai frecvent cauzele sociale (presiunea de timp, solicitare 
sentimentală inadecvată, atitudini negative) induc greşeala motiva-
ţională numită şi renunţarea la criterii, care duce foarte frecvent la 
eroare de diagnostic prin greşeală de metodă.  

 În aceste cazuri atât radiologul cât şi operatorul deşi cunosc 
foarte bine metodele de examinare adecvate, totuşi renunţă la criterii-
le semnului evaluabil, scurtează examinarea, nu îmbunătăţesc secţiu-
nile de calitate necorespunzătoare, nu folosesc procedeurile de creştere 
a informaţiei, iar medicul nu stăruieşte în repetarea sau completarea 
examinării (deşi ştie că examinarea are lipsuri totuşi dă un rezultat). 
Renunţarea la criterii şi conflicte de rol, apar când un membru al 
personalului ar trebui să fie în acelaşi timp în mai multe locuri, sau 
când problemele de familie (îngrijirea copilului bolnav, sarcini de 
menaj, etc.) se opun prezenţei în afara programului de lucru, exa-
minării de urgenţă sau supravegherii unui bolnav cu o stare gravă. 

 Renunţarea la criterii – dintr-un alt unghi – constituie greşeala 
de comandă a sistemului om – aparat. Cazul special apare când creş-
terea solicitării sau solicitarea sentimentală inadecvată (furie, atitu-
dini negative) a personalului CT este cauzată de persoanele cu care 
sunt în relaţii de prietenie, astfel, neputând respinge cererile nejustifi-
cate ale acestora. 

 Din cauza renunţării la criteriile de bază („focusarea exami-
nării”) este foarte mare riscul de a greşi dacă: 

o Se solicită o examinare endocrinologică de sella la un bolnav 
obez, fără a fi efectuate anterior examene de laborator sau examen 
oftalmologic; 

o Se solicită examinarea unui bolnav cu cefalee care nu are semne 
neurologice; 

o Acelaşi coleg solicită în mod repetat examinare pentru eviden-
ţierea neurinomului acustic din cauza vertijului, când nu avem 
rezultate audiometrice, sau nici nu este vorba de afectarea au-
zului; 

o Cineva solicită examinarea CT de urgenţă din cauza somno-
lenţei seara la ora 11; 
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o Neurologul solicită examinarea întregii coloane pentru eviden-
ţierea herniei de disc! 

o În perioade de epidemie de gripă la fiecare persoană se caută 
abces pentru confirmarea stării febrile; 

o Dacă pe biletul de trimitere apar mai multe examinări sau mai 
dificile decât au fost anunţate în prealabil; 

o Când după mai multe zile fără examinări, acestea trebuie recuperate; 
o Suprasolicitarea personalului cu examinări efectuate numai pentru 

confortul bolnavului sau a medicului care cere examinarea; 
o Examinarea cerută la sfârşitul programului, periclitând îndepli-

nirea altor obligaţii ale personalului; 
o La efectuarea examinării se dau îndrumări contradictorii. 

 Întrebarea la care căutăm răspunsul nu este corectă, se poate 
clarifica intenţia părţilor, iar informaţia necesară pentru luarea deci-
ziei se poate obţine şi după scanare; greşelile de comunicare ale rezul-
tatului (schimbare de nume, lipsa de date, erori de dactilografiere) de 
obicei ies la iveală în cadrul unităţii CT. 

 Lipsa informaţiei sau deformarea ei duce la greşeală de diag-
nostic atunci când: 

o induce în eroare (nu se referă la acel bolnav, se întâmplă 
lucruri importante cu bolnavul între două examinări); 

o influenţează metoda de examinare (ex: locul operaţiilor 
efectuate, tipul lor, efecte medicamentoase); 

o întrebarea pusă se orientează asupra dinamicii procesu-
lui patologic şi nu avem la ce raporta rezultatele exami-
nărilor anterioare; 

o în cazul semnului cu mai multe înţelesuri nu avem infor-
maţiile necesare departajării pentru a da un rezultat; 

o defectul de comunicare este sistematic, inducând atitudini 
şi sentimente negative care scad credibilitatea partenerului 
sau duc la renunţarea de criterii. 

 Suprasolicitarea informaţională, prin efectul obositor, mai ales 
în cazul colegilor tineri, fără experienţă sau a colegilor mai în vârstă, 
poate duce la greşeli de diagnostic. 
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 Prezenţa, puterea şi munca profesională a conducătorului de 
la locul de muncă realizează un efect social constant, la fel şi în apari-
ţia unor erori de diagnostic, în care rolul lui este incontestabil.  

 Radiologul cu rol conducător, pentru scăderea propriilor gre-
şeli se foloseşte de puterea sa formală, îşi poate alege colegii de muncă, 
îşi poate scădea presiunea de timp, îmbunătăţi percepţia, poate decide 
când şi care bolnav va fi examinat, fiind într-o poziţie mai avantajată 
faţă de colegii lui în cunoaşterea şi utilizarea literaturii de specialitate 
disponibilă. 

 Dintre măsurile conducătorului care influenţează comiterea 
greşelilor cele mai importante sunt: exprimarea de opinii şi sfaturi 
profesionale incorecte, reglementarea directă a solicitării şi creşterea 
presiunii de timp asupra angajaţilor, perpetuarea unui sistem de va-
lori la locul de muncă, în care munca de calitate şi greşeala minimă 
au prioritate.  

 Sistemul de valori al conducătorului apare pentru angajaţi ca 
un sistem de cerinţe şi dacă acesta funcţionează greu, conducătorul, 
prin funcţia lui de evaluare a performanţei, poate influenţa sistemul 
de valori de la locul de muncă şi poate face ca cel care greşeşte mai 
puţin să fie recunoscut prin promovare. 
 

1.4. De ce greşim în continuare? 

 Mare parte a erorilor de diagnostic nu ies la iveală deoarece 
bolnavul s-a vindecat, a plecat altundeva, a dispărut fără urmă, a de-
cedat sau rezultatul incorect al examinării CT nu i-a influenţat soarta. 
Nu putem calcula validitatea deoarece nu se controlează rezultatele 
negative şi conţinutul în adevăr.  

 Strângerea datelor referitoare la greşeli este grea deoarece: 
o nu primim raportări ulterioare privind conţinutul în adevăr al 

rezultatelor date de noi, acestea ajungând la noi mai ales prin 
legăturile informale; 

o colegii care solicită şi utilizează rezultatele examinării CT nu 
obiectează în legătură cu rezultatul greşit sau cu lipsurile deoarece 
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nu vor să înrăutăţească relaţiile bune pe care le au cu personalul 
unităţii CT şi nu vor ca în viitor cererea lor să fie respinsă din 
cauză că au reproşat greşelile anterioare; 

o informaţiile despre persoana care greşeşte depind de vârsta, rangul, 
poziţia celui care a greşit, celui care dă şi a celui care cere infor-
maţia. Cele mai multe informaţii privind greşelile sunt date de 
colegii cu acelaşi rang între ei. 

o Fără a avea rezultate statistice exacte, procentul rezultatelor gre-
şite în unităţile CT este de 2–3 %.  

o În condiţii normale unele mecanisme psihice şi factori sociali 
lucrează împotriva comiterii greşelilor. 

 Experienţa şi cunoştinţele sunt structurate pentru a se opu-
ne uitării, subliniind fragmentele importante din punctul de vedere al 
greşelii. Greşeala de diagnostic descoperită ulterior afectează foarte 
mult examinatorul. Personalitatea senzitivă (S) în contrast cu cea 
represoare (R) îşi aminteşte erorile timp îndelungat şi foarte bine, 
vede mai bine şi greşelile altora pe care le poate compara cu cazuri 
concrete, asemănătoare. 

 Cu creşterea numărului examinărilor efectuate de-a lungul 
anilor, descoperim numeroase corelaţii (elemente de imagine, impor-
tanţa amănuntelor, anumite semne clinice, apariţia deodată a unor 
procese patologice). Pe baza corelaţiilor învăţate şi frecvent pe baza 
învăţămintelor din greşelile comise, căutăm şi cealaltă modificare 
(în cazul observării anumitor semne sau când există o contradicţie 
în sistemul logic ascuns în imagini).  

 Astfel în cazul unei tumori/hematom subdural fără efect 
de masă căutăm tumora de emisferă controlaterală sau hematomul 
izodens sau cu localizare atipică controlaterală, căutăm fracturi în 
cazul sângerărilor intracraniene posttraumatice, contuzii, căutăm 
hematoame bazale, hematoame subdurale subţiri în caz de asimetrie 
cranio – caudală a ventricolilor laterali.  

 În caz de pancreatită ne concentrăm şi asupra existenţei cal-
culului biliar în canalul coledoc. Învăţăm să adunăm imaginile sec-
ţiunilor alăturate, iar structura anatomică o vom imagina în trei di-
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mensiuni. Astfel vom avea îndoieli dacă o tumoare este prea plată şi 
nu vom considera patologic când un vas pulmonar pare să se între-
rupă la nivelul unei secţiuni.  

 În cazul imaginilor CT nu chiar tipice, le corectăm în ima-
ginaţie şi astfel vom putea diferenţia asimetria de poziţionare de cea 
patologică. 

 Ne apără de greşeli într-o anumită măsură şi observarea 
imaginii în totalitate. Dacă observăm o diferenţă faţă de modelul din 
memorie, aceasta va da posibilitatea recunoaşterii patologicului. Ne 
apărăm şi împotriva uitării, ne îmbunătăţim memoria recentă prin 
observarea strictă a patologicului. Dacă stimulul este sărac în infor-
maţii sau informaţiile se contrazic, lipsa este înlocuită de codul intern.  

 Conştientizarea posibilităţii de a greşi ne face capabili să evi-
tăm unele erori. Astfel colegii cu un autocontrol impecabil, în cazul 
posibilităţii de a greşi, de care sunt conştienţi (după o gardă grea, 
prea mulţi stimuli deranjanţi) frecvent scad viteza de lucru, se docu-
mentează mai bine, încearcă să facă rost de mai multe informaţii 
înainte de a lua o decizie. 

 Dintre factorii sociali trebuie menţionat că la locul de muncă 
măsurile formale, regulamentele interne încearcă să scadă posibili-
tatea comiterii greşelilor (instrucţiuni de metodă, ordinea de lucru, 
consfătuire profesională, vizionare de imagini).  

 Acţionează împotriva comiterii greşelilor sistemul de valori 
al radiologului, faima profesională, rolul social, cunoaşterea cerinţe-
lor sociale. La elaborarea diagnosticului persoana poate utiliza expe-
rienţa colectivă a colegilor şi bunurile existente cu acest scop la locul 
de muncă (manuale, arhivă). 
 

1.5. Posibilităţile de scădere ale greşelilor de diagnostic 

Scăderea erorilor de diagnostic, în afară de cunoaşterea posibi-
lităţilor de a greşi, mai necesită efortul de voinţă al individului, deci-
zii inteligente ale conducătorului de la locul de muncă şi măsuri 
organizatorice. 
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1) Îmbunătăţirea percepţiei duce la îmbunătăţirea muncii de diag-
nosticare a imaginilor de pe monitor şi ale filmelor.  

 La aceasta ajută iluminarea generală de intensitate scăzută 
a camerei de comandă, lampa aşezată după monitor (iluminare de 
fond dispersată). Trebuie scăzuţi la minimum factorii deranjanţi în 
timpul evaluării imaginilor. Colegii şi studenţii care doresc să înveţe 
nu trebuie să deranjeze nici examinarea, nici evaluarea imaginilor 
(reglementarea comportamentului). Prin funcţionarea optimă a siste-
mului om–aparat se poate împiedica exacerbarea rolului componen-
telor nesenzoriale ale percepţiei (atitudini perceptive, caracteristici 
ale personalităţii, factori motivaţionali). 

 Toate măsurile care scad presiunea de timp scad şi posibilita-
tea de a greşi. Acestea pot fi: numărul corespunzător de angajaţi, 
gruparea conform necesităţilor a forţei de muncă, utilizarea timpu-
lui de muncă aflat la dispoziţie, angajarea asistenţilor şi operatori-
lor competenţi şi cooperanţi.  

 Este importantă rezolvarea rapidă a defecţiunilor şi posibi-
litatea solicitării pe toată perioada programului de lucru a personalu-
lui de serviciu şi pentru îndepărtarea deşeurilor speciale. Nu sunt 
rare cazurile când apar vărsături, crize epileptice, murdărirea pardo-
selii cu sânge sau substanţă de contrast. Radiologul trebuie să fie ferm 
dar delicat când trebuie să respingă unele cerinţe nejustificate (sau 
care pot fi amânate), care pot face criza de timp insuportabilă, chiar şi 
pe o perioadă mai scurtă de timp. 

2) Conducătorul poate influenţa gradul greşelilor personale prin: 
 Luarea în considerare a capacităţii de muncă, a felului sarci-

nilor şi efectul acestora asupra celui care munceşte (solicitare psihică, 
oboseala, saturaţia). 

 Luarea în considerare a caracterelor de personalitate (supor-
tarea incertitudinii, frustrării, extroversiei-introversiei, etc.). 

 Întăreşte motivarea pozitivă în munca, de performanţă şi de 
valori ale angajaţilor. 

 Susţine mecanismele spontane psihice şi efectele de grup 
care acţionează împotriva greşelilor. 
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 Echilibrează presiunea socială asupra unităţii CT şi asupra 
individului. 

 Reduce acele cerinţe care nu se pot realiza din cauza carac-
terului profesiunii din unitatea CT sau din cauza limitelor personale 
sau materiale. 

3) Lipsurile instruirii se pot minimaliza dacă 
 În timpul predării se explică posibilităţile de a greşi, mate-

rialul este predat într-o formă structurată, sistematizată, se insistă 
mai mult pe faza învăţării semnelor şi a cunoştinţelor de metodă, 
şi dacă se iau în considerare caracterele de personalitate, motivaţia 
şi interesul celor care sunt instruiţi. 

 Împotriva aşa numitelor „greşeli de instruire” individul poate 
lucra prin lărgirea constantă a cunoştinţelor şi sistematizarea expe-
rienţei.  

 Colegii cu mai puţină experienţă la locul de muncă trebuie 
instruiţi constant, trebuie asigurată circulaţia liberă a cunoştinţelor 
de specialitate printre colegi, trebuie discutate diagnosticele grele 
şi greşelile comise. 

 În acelaşi timp conducătorul trebuie să pretindă utilizarea 
unor metode noi. Uneori metodele utilizate în unitatea CT necesită 
unele schimbări sau revizuiri. 

4) Greşelile de decizie se pot diminua 
 Deoarece experienţa, creşterea nivelului de instruire şi cunoaş-

terea alternativelor noi de diagnostic duc la scăderea numărului ero-
rilor. Erorile de diagnostic se reduc dacă: 

o într-o unitate CT este posibilă discutarea dilemelor pro-
fesionale şi a greşelilor comise (imparţial); 

o există o comunicare corespunzătoare între secţiile clinice 
şi unitatea CT, deformarea informaţiei la nivelul predării 
acesteia fiind minimă deoarece avem la dispoziţie toate 
datele necesare la interpretarea imaginii CT şi alegerea me-
todei corecte, primind semnale cu scop ajutător privind 
conţinutul în adevăr al rezultatului dat de noi; 
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o în toate acele cazuri când avem de-a face cu un semn cu mai 
multe sensuri, dăm un diagnostic alternativ, evidenţiind 
şi probabilităţile diferite ale alternativelor; 

o dacă trebuie, dezvoltăm, sistematizăm şi schimbăm cunoş-
tinţele clinice care ajută la alegerea alternativei corecte. Dacă 
radiologul are cunoştinţe clinice de încredere, este capabil 
să se îndoiască de rezultatul propriei examinări, observă 
contradicţiile între rezultat şi semnele clinice, are modul 
de gândire deja fixat şi poate relua munca de diagnosticare 
într-o formă nouă.  

5) Frecvenţa greşelilor la locul de muncă în totalitate se poate diminua 
 Prin discutarea deschisă şi prin cunoaşterea cauzelor posibile 

de către tot personalul. 
 Prin cunoaşterea posibilităţilor de a greşi, cel care comite eroa-

rea are tendinţa de a explica greşeala prin cauze externe, astfel dezle-
gând disonanţa cognitivă dintre imaginea eului şi comiterea greşelii.  

 Frecvenţa erorilor totale de la locul de muncă nu se poate 
aborda dinspre individ dacă persoana îşi poate diminua numărul 
erorilor numai pe seama colegilor, de exemplu prin scăderea vitezei 
de lucru, crescând presiunea de timp asupra colegilor. 

 Pentru împiedicarea unei astfel de dileme sociale numai con-
ducătorul este capabil (care cunoaşte sistemul în totalitate), deoarece 
greşelile persoanelor A, B sau C se pot diminua numai prin schimba-
rea condiţiilor de muncă ale persoanelor X sau Y şi necesită dispoziţii 
care au efect asupra întregii unităţi (îmbunătăţirea percepţiei, schim-
barea programului, schimbarea sarcinilor). 
 

Concluzii 

 Suntem de părere că a sosit timpul pentru a dezvolta o cul-
tură a asigurării colegului (safety culture) între departamentele de 
radiologie, unde de fiecare dată este posibil să apară o eroare comisă 
de un coleg, dar pe care trebuie să o tratăm cu atenţia cuvenită, 
într-o manieră constructivă. 
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 O cultură a asigurării colegului va exista la noi numai atunci 
când radiologul care a comis o eroare va avea un feedback pozitiv 
şi va învăţa din propriile erori, dar şi din erorile altora. 

 Standardul de comunicare dintre radiolog şi clinicianul care 
tratează bolnavul trebuie să fie unul din cele mai înalte, care să vi-
zeze beneficiul bolnavului. 

 Pacientul are dreptul de a cunoaşte erorile făcute şi care au 
afectat managementul îngrijirilor sale. 

 Malpraxisul radiologic în viitor va fi afectat de o serie de 
factori importanţi precum: 

o Tehnicile noi de imagistică; 
o Inovaţiile în procesare imaginilor radiologice; 
o Standarde noi promovate publicate de către societăţile 
ştiinţifice; 

o Seturi de ghiduri clinice promovate de organizaţii medi-
cale profesionale. 

 Organizarea unor mitinguri/conferinţe de “discrepanţă” 
pentru a crea forumuri deschise, pentru a reduce erorile cât mai mult, 
chiar dacă unele erori simple nu pot fi evitate, deoarece investiga-
ţiile respective nu au fost perfecte. 

 Litigiile care sunt în creştere, cer profesiunii medicale ca pro-
blema erorilor să fie tratată cu seriozitatea cuvenită. 

 Trebuie atenuate urmările examinărilor nereuşite; dacă apa-
ratul devine nefuncţional pentru o perioadă mai lungă de timp, o 
parte din pacienţi trebuie îndreptaţi spre alte secţii, unde examinările 
neefectuate vor fi duse la capăt, dar numai după ce acestea au fost 
anunţate din timp că examinările nu se pot efectua, anunţându-se 
şi locul unde vor fi efectuate. 

 Pacienţii – cerându-ne scuze – trebuie lămuriţi în legătură cu 
cauzele aşteptării, cum se pot rezolva defecţiunile, din ce cauză se 
aglomerează examinările şi cum se poate rezolva efectuarea acestora.  

 În caz de deranjamente, trebuie asigurate programările şi po-
sibilitatea de alegere liberă pentru pacienţi. 
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Deşi gândirea bioetică românească a depăşit de mult timp sfia-
la începutului, acest domeniu de activitate rămâne pe mai departe 
o preocupare-provocare pentru tot mai multe profesii. Desigur, nu 
numai etica medicală se clatină datorită hărţuirii ştiinţifice, tehnice 
şi economice, turbulenţele etice generate de progres sunt semnalate 
în aproape toate celelalte domenii de activitate. Neliniştile provocate 
de aceste schimbări cer soluţii care inevitabil sunt căutate în do-
meniul bioetic, un tren deja pus în mişcare şi în care pasagerii în-
târziaţi, pe măsură ce realizează importanţa problematicii, încearcă 
să se urce din mers. Aşa cum se întâmplă de obicei în viaţa reală, 
unii reuşesc în cele din urmă să ocupe un loc confortabil în vagon 
şi încearcă să poarte un dialog agreabil cu cei din jur, în timp ce alţii, 
cei mereu nemulţumiţi, rămân pe scară în bătaia nemiloasă a vân-
tului. Pentru aceştia din urmă, conform ataşamentului pe care îl au la 
conceptele clasice ale oamenilor, „cultura valorilor” rămâne în cazul 
cel mai bun, o lumină palidă în magma frământărilor mulţimilor 
de oameni debusolaţi şi lăsaţi în seama „propriilor dorinţe”. 

Desigur, medicina îşi apără întâietatea de a fi deschis intero-
gaţia bioetică şi îşi atribuie meritul de a fi salvat etica, rechemând-o 
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să-şi asume răspunderea în ambianţa întrebărilor ce ating viaţa însăşi1. 
Trebuie însă să recunoaştem că schimbările din medicină, din etica 
medicală şi din tehnologie au dus la profilarea bioeticii ca disciplină 
prin mijlocirea unei cotituri în filosofia şi în istoriografia problemati-
cii, care  a reuşit să-i ofere ponderea culturală majoră şi aici, fără îndo-
ială este meritul lui Hans Jonas („Das Prinzip Verantwortung” - 1979) 
de a gândi prima filosofie de anvergură favorabilă bioeticii2, dar cu si-
guranţă şi a fundaţiei de cercetare în domeniul bioeticii a lui Hans 
Kung (Foundation for Global Ethics) sau a lui Leonard Swidler (Center 
for Global Ethics)3.   

Termenul de „bioetică” a fost introdus cel mai probabil în anul 
1970 de Van Rensselaer Porter4, dobândind înţelesul actual în ace-
laşi an, datorită lui Andre Hellegers care a sesizat în mod strălucit 
nevoile timpului5. Dacă Porter spera să introducă bioetica ca un mod 
global de viaţă, Hellegers a transformat bioetica într-o disciplină 
academică, menită să funcţioneze ca teologie seculară pentru o cultură 
supertehnologizată. Cel care a intuit importanţa ancorării bioeticii în 
                                                      
1 Stephen Toulmin, “Concepts of function and mechanism in medicine and 

medical science”, 1975, 51-66, în Evaluation and Explanation in the Biomedical 
Sciences, H. Tristram Engelhardt, Jr. & S.F. Spiker, eds., Dordrecht: D. 
Reidel. (Proceedings of the first trans-disciplinary symposium on phi-
losophy and medicine held at Galveston, May 9–11, 1974) 

2 Andrei Marga, „Întrebările bioeticii”, în Medicii şi Biserica, vol. VI, Ed. Re-
naşterea, Cluj-Napoca, 2008, 18. 

3 Hans Kung (coord.), Yes to a Global Ethic, New York, Londra, 1996; Leonard 
Swidler, “A Global Ethic”, în Journal of Ecumenical Studies, Summer 2007, 
42, 3. 

4 Van Rensselaer Potter, “Bioethics, the Science of Survival”, în Perspec-
tives in Biology and Medicine, 14, 1970, 127-153; “Biocybernetics and Sur-
vival”, în Zygon, 5, 1970, 229-246 şi Bioethics: Bridge to the Future, Pren-
tice-Hall, Englewood Cliffs, NJ, 1971. Potter şi-a dezvoltat mai departe 
ideile în Global Bioethics, Michigan State University Press, East Lansing, 1988. 
Pentru o perspectivă asupra dezvoltării bioeticii, a se vedea Albert Jonsen, 
The Birth of Bioethics, Oxford, New York, 1998. 

5 Warren Reich, “The Word «Bioethics»: Its Birth and the Legacies of Those 
who Shaped its Meaning”, în Kennedy Institute of Ethics Journal 4, 1994, 
319-336. 
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preocupările generale ale ştiinţelor umane a fost Edmund Pellegrino6. 
Acesta a fost cel care a sesizat legătura dintre „humanitas” a vechii 
Rome cu idealurile renascentiste. Apărea un nou cadru moral se-
cular cu profunde conexiuni în trecutul păgân al Europei şi recu-
perarea bogăţiei lui culturale7. Aceasta a încurajat publicarea de 
către Beauchamp şi Childress, în anul 1979, a unei cărţi de bioetică 
seculară, care încerca să-şi raporteze alegerea morală la cele patru 
principii pe care şi le-a însuşit: autonomia, facerea de bine, ferirea de 
rău, justiţia8. Pe baza acestora, mediile academice au început să elabo-
reze politici publice şi modele decizionale în clinici. Este momen-
tul în care mulţi au considerat că bioetica creştină, orientată expli-
cit spre preocupări duhovniceşti ar fi intrat într-un impas. Trium-
ful pe care bioetica seculară l-a obţinut la mijlocul secolului XX s-a 
dovedit însă vulnerabil, deoarece comunităţile continuă să-şi exprime 
tot atâtea înţelesuri şi manifestări seculare asupra moralităţi justi-
ţiei şi echităţii, la fel ca şi mediile religioase. De exemplu, după cum 
nu există un înţeles comun al alocării de resurse pentru îngrijiri me-
dicale care să poată fi acceptat universal, nu există nici un consens 
secular cu privire la moralitatea avortului, clonare, etica reprodu-
cerii sau eutanasie9. 

În momentul în care se credea că bioeticienii creştini au ratat 
un răspuns pe măsură, un tânăr şi entuziast cercetător Hans Tristan 
Engelhardt Jr., profesor de filosofia medicinii la celebrul Kennedy 
Institute of Ethics, Washington, D.C., reuşeşte să aducă în atenţia 
opiniei publice un provocator manifest postmodernist în bioetică. 
(The Foundations of Christian Bioethics, Oxford University Press, 1986). 

                                                      
6 Pentru o apreciere timpurie, importantă şi influentă a rolului jucat de ştiin-
ţele umane în definirea contextului bioeticii, a se vedea culegerea de eseuri 
a lui Pellegrino, Humanism and the Physician, University of Tennessee Press, 
Knox-ville, 1979. 

7 Engelhardt H.T. Jr., Fundamentele bioeticii creştine. Perspectiva ortodoxă, 
Ed. Deisis, Sibiu, 2005, 45. 

8 Beauchamp T.L., Childress J.F., Principles of Biomedical Ethics, Oxford 
University Press, New-York, 1979. 

9 Engelhardt H.T. Jr., op. cit., 83. 
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Este vorba de o încercare de aşezare a oamenilor pe căile care-i duc 
spre Dumnezeu sau din contră care-i îndepărtează de El. 

Desigur, observaţia lui Antonio Pessina că bioetica, ca disciplină, 
are deocamdată o alură enciclopedică şi este colonizată inevitabil de 
o „conflittualità teorica”, rezultată din erodarea „credinţei în capacitatea 
de autoreglare a proceselor tehnologice” a lumii moderne, este corectă10. 

Apreciez mult efortul de mobilizare a principalelor şcoli de 
psihologie şi filosofie din România, care în cadrul Conferinţei Naţio-
nale de Bioetică de la Cluj (13-16 septembrie 2012) au încercat să ne 
convingă că există o distincţie justificată între „bioetica de frontieră” şi 
„bioetica cotidiană”, adică pe lângă marile dileme cu implicaţii exis-
tenţiale (eutanasie, moarte cerebrală, supraproducţie de embrioni 
etc.) există numeroase dificultăţi ale vieţii cotidiene ce reclamă abor-
dări bioetice care pun în mişcare nu numai etica ci întreaga gândi-
re filosofică.   

Dacă admitem în sens generic că lumea în care trăim are o „pro-
blemă economică”, o „problemă politică”, o „problemă ecologică, o „pro-
blemă de securitate globală” etc., soluţionarea tuturor acestor probleme 
atârnă de modul în care este percepută şi rezolvată problema morală, 
care în acest fel devine problema proeminentă a lumii noastre, ală-
turi, şi depinzând în mare măsură, la rândul ei de problema spirituală11. 
Trebuie reliefată aici strădania Institutului de Teologie Ortodoxă Saint-
Serge, fondat în anul 1924 la Paris, care reunind nume importante 
din filosofia şi teologia rusă, aparţinând diasporei de după revolu-
ţia din anul 1917, a reuşit să devină un centru religios şi spiritual 
capabil să emită judecăţi şi concepte de teologie ortodoxă pentru 
toate comunităţile din ţările unde Ortodoxia a fost implantată12. 

                                                      
10 Antonio Pessina, „Bioetica e antropologia”, în Vita e Pensiero, 6, 1996, vezi 
şi „Dignità della persona umana, sviluppo tecnologico e dibattito bioetico”, 
în Studia UBB Bioethica, 1, 2008, 8-15. 

11 Vasile Boari, în Peter Singer, Tratat de etică, Ed. Polirom, Bucureşti, 2006, 
14-15. 

12 Institut de Theologie Ortodoxe Saint-Serge Paris, Bioethique Ortodoxe, 
VI-VII, Paris, 2006. 
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Întrucât Biserica Ortodoxă, prin structura sa eclesială nu are, 
asemeni  Bisericii Catolice, un „magisteriu”, toate luările de poziţie vin 
de la Bisericile Ortodoxe de pretutindeni, pornind totuşi de la con-
vingerea că există o cunoaştere serioasă a problemelor vizate. 

Asociaţia Ortodoxă de Studii Bioetice (L'AOEBE), creată  în anul 
1996 la iniţiativa preoţilor Jean Breck, Boris Bobrinskoy şi a docto-
rului Dominique Beaufils, este un organism care reuneşte oameni 
de ştiinţă, medici, paramedici, clerici, teologi şi numeroşi credincioşi 
ortodocşi care se confruntă în viaţa cotidiană cu problemele pe care le 
ridică medicina clinică dar şi cercetarea biomedicală. Este vorba de 
o abordare multidisciplinară, pe de o parte ştiinţifică, pe de alta 
teologică, prin care se încearcă să se contureze o bioetică ortodoxă 
pură13. 

În spaţiul teologic grecesc rămâne de referinţă sinteza lui Gheor-
ghiou Mantzaridis (Christianike Etike, Ekdoseis P. Pournara, Thessalonike, 
2003), care rezervă partea a III-a problemelor şi provocărilor bioetice: 
(Hyparxiakes kai bioethikes Theseis kai prooptikes, pp. 493-683). Dialogul 
permanent a lui Mantzaridis cu teologia patristică şi punerea în dia-
log a înţelepciunii şi intuiţiei Sfinţilor Părinţi cu dilemele actuale sunt 
absolut remarcabile14. 

Ar mai fi de remarcat documentele ortodoxe pe teme bioetice, 
editate generos de Biserica Ortodoxă din America, avându-l în prin-
cipal ca protagonist pe teologul francez  Oliver Clement. Dacă în dia-
log cu marxismul, acesta a reamintit fără încetare despre demnita-
tea infinită a persoanei umane, în dialog cu modernitatea a arătat 
cu certitudine că Evanghelia lui Hristos este actuală şi vie. În plus 
a fost mereu preocupat de problemele dureroase ale modernităţii 
legate de etica medicală şi sexualitate15. 

                                                      
13 Ibidem. 
14 Ioan Chirilă, „Reflexii, interogaţii şi perspective în Bioetica românească”, 

în Mircea Gelu Buta, Iulia Alexandra Buta, Bioetica între mărturisire şi  
secularizare, Ed. Renaşterea, Cluj-Napoca, 2008, 6. 

15 Oliver Clement, „L'Eglise Orthodoxe et la sexualite. Quelques apeçcus”, în 
Contacts, 42 (1990), 133-142. 
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Discursul bioetic din ţara noastră a fost sistematizat în ulti-
mii ani în cadrul a două reputate reuniuni ştiinţifice care prin con-
secvenţă, calitatea dezbaterilor şi numărul mare de participanţi au 
reuşit să se impună în lumea academică şi să-şi dobândească notorieta-
te internaţională. Este vorba de Seminarul Internaţional de Medicină 
şi Teologie de la Bistriţa, patronat de Arhiepiscopia Ortodoxă a 
Vadului, Feleacului şi Clujului şi Facultatea de Teologie Ortodoxă 
UBB Cluj-Napoca, care a parcurs deja unsprezece ediţii, soldate cu 
editarea a tot atâtea volume de texte, apărute la Editura „Renaşterea” 
şi  intitulate generic „Medicii şi Biserica”.  

 Conferinţa Naţională de Bioetică, centrată în jurul bioeticie-
nilor ieşeni, ajunsă în acest an la a VIII-a ediţie, reprezintă celălalt 
for de dezbatere pe  probleme de bioetică din ţara noastră şi unde 
ideea de „transdisciplinaritate” a reuşit să fie impusă definitiv. 

În ce priveşte înfiinţarea catedrei de bioetică din cadrul Facultă-
ţii de Teologie Ortodoxă a UBB Cluj-Napoca, s-a avut în vedere fap-
tul că ceea ce este secular accesibil ca nevoi relevante este supus 
schimbării sociale, iar o creştinătate care-şi integrează diaconia în 
discursul care continuă să reevalueze astfel de nevoi, forţează teolo-
gia să-şi adapteze antropologia şi astfel orientarea sa pastorală la pre-
ferinţele valorice ale lumii, mai degrabă decât să permită teologiei 
sale să ghideze transformarea creştină a lumii. Cu acest discurs, re-
gretatul Arhiepiscop al Clujului, Bartolomeu Anania a reuşit să-i 
convingă pe rectorii Oliviu Pascu de la UMF Cluj şi Andrei Marga 
de la UBB Cluj, ca înfiinţarea catedrei de bioetică să se facă în cadrul 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă,  iar catedra să fie condusă de un 
medic. Cu sprijinul decanilor din vremea aceea prof. dr. Nicolae Miu 
de la Medicină şi părintele prof. Ioan-Vasile Leb de la Teologie dorin-
ţa Înaltului a fost pusă deîndată în practică. După doar câţiva ani, 
părintele prof. Ioan Chirilă va înfiinţa Centrul de Bioetică al UBB 
Cluj-Napoca, care va începe să editeze periodic revista de specialitate 
„Studia Universitatis Babeş Bolyai, Bioethica”, care pe lângă „Revista 
Română de Bioetică”, editată de Colegiul Medicilor Iaşi, şi cotată 
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ISI de către Thomson Scientific începând cu 1 ianuarie 2007, îşi mode-
lează discursul bioetic ca pe o „încercare de rămânere în sens”16. 

Dacă uneori am fost sceptic, iar alteori poate prea încrezător, 
acum, când scriu aceste gânduri, pot să afirm cu convingere că în 
ciuda discursului secular din paradigma postmodernă, bioeticienii 
români trăiesc cu convingerea că religia poate fi totuşi luată din nou 
în serios în calitate de cea mai profundă dimensiune a existenţei 
umane şi a societăţii, văzută însă în corelaţie cu nu mai puţin impor-
tantele domenii economic, psihologic, juridic, social, politic şi este-
tic. Va lua astfel naştere un dialog critic, bazat pe respect reciproc 
menit să reconcilieze diferitele opinii în care bioeticienii vor trebui 
totuşi să aibă mare grijă, întrucât asemenea Sfinţilor Părinţi, ei vor 
fi nevoiţi să emită judecăţi care în cele din urmă pot fi transformate 
în dogme17. 

 
 

                                                      
16 Ioan Chirilă, „Însingurarea–Telos-ul unei lumi fără sens”, în Studia UBB 

Bioethica, 1, 2008, 3-7. 
17 Mircea Gelu Buta, „Ortodoxie şi bioetică”, în Medicii şi Biserica, vol. IV, 

Ed. Renaşterea, Cluj-Napoca, 2006, 36-42. 
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 Existenţa unui protopop ortodox în Bârgău a fost atestată din 
1789, pentru ca în 1792 să fie pomenit „Iacov Buzdug, protopop 
neunit al Bistriţei – la Rus Burgo”1. 
 În perioada păstoririi episcopului Andrei Şaguna, protopopia-
tul Bistriţei, denumit şi al Bârgăului, încorpora 25 comune cu sta-
tut de parohii şi filii, deservite de 18 preoţi2. Până la începutul se-
colului XX, centrul de greutate al protopopiatului se afla pe Valea 
Bârgăului. Andrei Şaguna a avut în subordinea sa doi protopopi, 
pe Terente Bogat, protopop al Bârgăului între 1830-1855, cu reşedinţa 
la Mijlocenii Bârgăului şi pe Teodor Buzdug între 1857-1875, cu 
sediul protopopiatului la Josenii Bârgăului3. Aceştia au slujit mult 
timp în fruntea protopopiatului, fiind prezenţi în toate evenimen-
tele care au marcat viaţa locuitorilor în timpul păstoririi lui Andrei 
Şaguna. Deoarece Terente Bogat era înaintat în vârstă şi slăbit, mai 
mult timp bolnăvicios, în 14 septembrie 1856 Şaguna îl numea pe 
Teodor Buzdug ca administrator protopopesc, cerea preoţilor să îi 
dea ascultare şi să-i acorde asistenţa cuvenită4. În urma decesului 

                                                      
* Nicolae Bocşan, Prof. Univ. Dr., Facultatea de Istorie, Universitatea Babeş-Bolyai 

Cluj-Napoca. 
1 Dana Văran, Instituţia protopopitului ortodox al Bistriţei reflectată în docu-

mentele create, în „Revista Bistriţei”, serie nouă, 2006, 20, p. 25-26. 
2 Pavel Cherescu, Episcopia ortodoxă română a Ardealului în lumina conscrip-
ţiei şaguniene din anul 1858 (I), în Biserica şi şcoala în Mitropolia Ardealului. 
Secolul XIX, Oradea, 2008, p. 7-8; II. Anexe, p. 79-80. 

3 Dana Văran, op. cit. 
4 Serviciul Judeţean al Arhivelor Naţionale Bistriţa-Năsăud, fond Protopopia-

tul ortodox Bistriţa, dos. 291/1856, f. 2; dos. 302/1857 (în continuare SJAN 
Bistriţa-Năsăud, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa).  
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protopopului Terente Bogat, în 10 iulie 1857 Şaguna l-a numit proto-
pop al Bârgăului pe Teodor Buzdug, provenit dintr-o familie care 
a dat mai mulţi protopopi în acel district5. 
 Protopopiatul Bârgăului încorpora şi comune foste grănicereşti, 
cu o mentalitate distinctă de cea a provincialilor, ceea ce a determinat 
să menajeze sensibilitatea acestora. În 2 octombrie 1849, episcopul 
a cerut protopopului să facă candidaţie pentru ocuparea parohiei 
vacante din Prundul Bârgăului, precizând condiţiile ce trebuiau să 
le îndeplinească candidaţii: „pe lângă cunoştinţa stărilor împrejur, 
precum şi a obiceiurilor militare de acolo şi pe lângă o purtare mo-
rală să fie născut în graniţă şi să fi săvârşit cursul teologic”6. Statutul 
militar şi-a pus amprenta asupra comportamentului locuitorilor, 
chiar şi din comunele nemilitarizate, care nu de puţine ori au refu-
zat denumirile de preoţi făcute de consistoriul sibian, asumându-şi 
o autonomie decizională. Aşa au procedat credincioşii din Galaţii 
Bistriţei (1851, 1858)7, Buduş (1869)8. 
 Instabilitatea şi mobilitatea preoţilor în diferite parohii a fost 
o trăsătură a vieţii bisericeşti din protopopiat, chiar dacă nu a atins 
proporţiile întâlnite în alte protopopiate. Şaguna a admis, mai mult 
decât în alte protopopiate, transmiterea preoţiei în familie, cum s-a 
întâmplat în Chintelec (1852)9, Blaşfalău de Jos (1857), Cuşma (1858)10, 
Bistriţa Bârgăului (1867)11, Buduş (1869)12. Practica transmiterii preo-
ţiei în familie nu a constituit o particularitate a zonei, deşi aici s-au 
format de-a lungul timpului câteva „dinastii” de preoţi: Bogat, Buzdug, 
Sigmirean, Câmpean13. Era generală preocuparea clerului românesc 
din Transilvania de a asigura o educaţie cât mai înaltă copiilor pentru a-i 
                                                      
5 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 304/1857, f. 3. 
6 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 244/1849. 
7 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 253/1851, dos. 313/1858, f. 19. 
8 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 428/1869. 
9 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 261/1852. 
10 Andrei Şaguna, Corespondenţă, vol. IV, Cluj-Napoca, 2011, p. 18. 
11 SJAN Bistriţa-Năsăud, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 406/1867. 
12 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 428/1869. 
13 Andrei Şaguna, op. cit., p. 18. 
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ajuta să se ridice din starea de inferioritate socială şi politică în care au 
fost ţinuţi până la 1848. Educaţia şi starea preoţească erau o asemenea 
posibilitate, care a încurajat etosul educaţiei în rândul populaţiei, 
ridicarea celor instruiţi deasupra majorităţii locuitorilor comunelor. 
 Situat la graniţa provinciei mitropolitane ortodoxe, protopopitul 
Bârgăului a fost mereu în atenţia arhiereului preocupat să stabili-
zeze preoţii în parohii, să asigure venituri corespunzătoare condi-
ţiei preoţeşti, parohilor cu venituri mici, din parohiile sărace. În 1856 
a acordat 30 fl. pentru preotul Ioan Câmpean din Simotelec14, iar în 
1858 a acordat ajutoare din fondul clerului preoţilor Vasile Bodea din 
Bistriţa Bârgăului, Ioan Câmpean din Simotelec şi Toma Rus din Ida 
Mare. Pentru anul următor, episcopul acorda ajutoare protopopului, 
preotului Vasile Pavel din Bistriţa Bârgăului, care susţinea un copil 
la gimnaziul din Bistriţa şi lui Ioan Buzdug din Josenii Bârgăului, 
care construia casă15. În schimb a respins cererea preotului Ioan Chifa 
din Blăjeni de a acorda un stipendiu pentru fiul său, motivând că cei 
doi fraţi mai mari ai lui au beneficiat de ajutoare când au studiat la 
Sibiu16. 
 După acordarea ajutorului împărătesc pentru preoţii ortodocşi, 
numărul celor care au beneficiat de ajutoare s-a mărit, iar sumele 
alocate au crescut semnificativ la 120 fl. pentru protopop şi 70 fl. 
pentru preoţii parohi. În 1865 au primit ajutoarele menţionate proto-
popul Teodor Buzdug şi preoţii Nicolae Briciu, Constantin Mora, 
Teodor Vrăjmaş, Marcu Briciu17. În anul 1866, numărul celor care au 
beneficiat de ajutor a crescut la nouă, cu acelaşi cuantum, dar şi cu 
obligaţia pentru cei care nu aveau Biblia tipărită la Sibiu să o achizi-
ţioneze la preţul de 20 fl. nelegată şi 25 fl. legată. Au primit ajutoarele 
respective preoţii Toma Chifa din Cuşma, Toma Rus din Ida, Nicolae 
Rusu din Chintelec, Ioan Chifa din Blaşfalăul de Jos, Andrei Arcan 

                                                      
14 SJAN Bistriţa-Năsăud, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 294/1856, 

f. 2. 
15 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 310/1858. 
16 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 333/1860. 
17 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 384/1865. 
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din Mijlocenii Bârgăului, Simeon Flămând din Susenii Bârgăului şi 
Nicolae Briciu din Galaţii Bistriţei, care au cerut şi un exemplar din 
Biblie legat, respectiv Ioan Buzdug din Susenii Bârgăului şi Vasile 
Pavel din Bistriţa Bârgăului, care aveau deja Biblia18. Pentru anul 1867, 
protopopul Buzdug a nominalizat pentru ajutoare din „mila” împă-
rătească pe Teodor Vrăjmaş din Prundu Bârgăului, Ioan Câmpean 
din Şieu Mare, Ioan Sigmirean din Caila, Ioan Buzdug din Susenii 
Bârgăului, care au beneficiat de ajutoare în mai multe rânduri şi pe 
Grigore Popovici din Buduş, care nu a mai primit până atunci ajutor, 
respectiv pe Nicolae Raţ din Chintelec, care a primit de două ori aju-
tor, dar întreţinea doi copii la şcolile din Cluj19. Este semnificativă 
consecvenţa cu care Andrei Şaguna a respectat procedurile de ajuto-
rare a preoţilor cu venituri mici. Pentru sumele provenite din fondul 
clerului, ajutorul era acordat la cererea individuală a preoţilor sau la 
iniţiativa arhiereului. După introducerea ajutorului imperial anual, 
arhiereul stabilea numărul preoţilor destinaţi pentru ajutor şi sumele 
ce li se cuveneau, lăsând la latitudinea protopopului să stabilească pe 
cei care urmau să primească sumele respective. Criteriile după care 
se acordau ajutoarele erau stabilite de protopop împreună cu preo-
ţii din district. Acestea aveau în vedere veniturile preoţilor, situaţia 
familială, greutăţile cu care se confruntau, nevoile lor materiale, dar 
se ţinea cont şi de numărul de ajutoare acordate până atunci sau 
de comportamentul preoţilor. 
 Andrei Şaguna a fost mereu preocupat de statutul de lider al 
preotului în comunitate, care trebuia să fie un model şi exemplu de 
comportament pentru credincioşi. Încă din 1846, el a fixat normele de 
conduită pentru preoţi într-un portret robot al slujitorului Bisericii, 
pe care le recomanda periodic preoţilor să le respecte. Între altele, în 
1856 le cerea preoţilor să trăiască în moralitate şi credinţă, să citească 
cărţile bisericeşti, Biblia şi catehismele, iar cei care nu le aveau să le 
achiziţioneze de la tipografia diecezană, să îngrijească bisericile şi 

                                                      
18 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 395/1866. 
19 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 410/1867. 
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şcolile, să înzestreze bisericile cu cărţile necesare, să respecte tipicul 
bisericesc, să ţină catehizaţie cu tinerii căsătoriţi, să se numească câte 
2-3 curatori la fiecare biserică, aleşi de obşte şi aprobaţi de paroh, 
banii bisericii să nu fie daţi cu camătă, ci să fie investiţi în pământ sau 
să fie depuşi la o casă de păstrare, cheltuirea banilor bisericii să se facă 
cu acordul obştii şi cu aprobarea scaunului protopopesc şi a celui epis-
copal20. Erau recomandările făcute lui Teodor Buzdug la numirea sa 
ca administrator protopopesc, spre a urmări modul cum erau respec-
tate cu prilejul vizitaţiunilor în protopopiat. La acestea s-au adău-
gat alte recomandări referitoare la comportamentul preoţilor la nunţi, 
unde se ţineau „vorbiri necuviincioase”, se jucau „jocuri nepotrivi-
te”, se săvârşeau „lucruri scandaloase”, care degenerau în „saturnalii 
demoralizatoare de popor”, uneori şi în prezenţa preoţilor. Deoarece 
biserica le-a respins ca aparţinând „veacurilor păgâneşti”, Şaguna 
a cerut preoţilor şi credincioşilor să renunţe la ele, să nu participe la 
asemenea excese21. În aprilie 1859 episcopul a aprobat măsurile luate 
de protopop în acest sens, cerându-i să limiteze jocurile fără a pro-
voca tulburări printre credincioşi22.  
 Devierile de la norma fixată de arhiereu l-au făcut pe Şaguna 
să ia măsuri severe împotriva celor care le încălcau, mai ales când 
comportamentul deviant era constatat şi de autorităţi. Aşa s-a întâm-
plat în 1852, când preotul Ioan Sigmirean din Caila a fost descope-
rit de jandarmi în stare de ebrietate, căzut jos23 sau în cazul preotului 
Ioan Hăşmaş din Prundu Bârgăului, acuzat de purtare scandaloasă, 
de tulburare între locuitorii din Cuşma şi comportament necanonic 
în 1857-185824. 
 Alte abateri pedepsite de arhiereu priveau emiterea ilegală a 
extraselor matriculare de stare civilă pentru a ascunde vârsta unei 

                                                      
20 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 296/1856, f. 2-3. 
21 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 259/1852. 
22 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 324/1859. 
23 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 266/1852, dos. 261/1852. 
24 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 306/1857, dos. 310/1858. 
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fete la căsătorie sau falsificarea coalei de registru de stare civilă pentru 
a scuti de miliţie fiul unui credincios25. 
 Alte cazuri de indisciplină ale preoţilor semnalate în protopo-
piat au fost prestarea unor servicii religioase în parohia altor preoţi. 
Între cei acuzaţi s-au aflat Grigore Popovici din Budacu Mic26, Marcu 
Briciu din Simotelec, în 1861 şi 186327. 
 Deseori acuzele aduse preoţilor erau consecinţa unor dispute 
personale, din interiorul comunităţii, dintre slujitorii bisericii şi judele 
comunal (Galaţii Bistriţei, 1862)28, a rivalităţilor dintre diferite gru-
puri sau neamuri, cum s-a întâmplat cu preotul Simeon Flămând 
din Susenii Bârgăului, acuzat de imoralitate şi concubinaj de judele 
comunal Ciril Dan, curator primar la biserică, în conflict cu preotul 
în 186329. La fel a procedat Maria Caroli din Simotelec în 1864-1865, 
împotriva preotului Marcu Briciu, acuzându-l că i-a vătămat onoarea 
în public, ba chiar că ar fi dezvăluit păcatele mărturisite la spove-
danie, motiv pentru care ar fi părăsit-o soţul30. Comitetul bisericesc 
din Galaţii Bistriţei a fost acuzat că a înstrăinat averea şi materiale-
le pentru construirea bisericii. Era o înscenare făcută de un grup de 
credincioşi uniţi, acuzele dovedindu-se neîntemeiate în urma an-
chetei scaunului protopopesc31. 
 Înzestrarea bisericilor din parohii că cărţile necesare serviciu-
lui religios a fost o preocupare majoră a ierarhului sibian. În acest 
scop a înfiinţat tipografia diecezană şi s-a preocupat direct de difuza-
rea cărţilor în protopopiatele eparhiei. Pentru protejarea cărţilor tipă-
rite la Sibiu a interzis folosirea altor cărţi în biserici şi în şcoli, a condi-
ţionat ajutoarele acordate preoţilor de achiziţionarea tipăriturilor 
                                                      
25 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 321/1859; Andrei Şaguna, 

op. cit., p. 29. 
26 SJAN Bistriţa-Năsăud, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 348/1861, 

dos. 359/1863. 
27 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 359/1863. 
28 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 334/1860. 
29 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 359/1863. 
30 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 369/1863, dos. 397/1866. 
31 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 418/1868. 
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sibiene, a impus protopopilor să determine preoţii şi credincioşii să 
prenumereze cărţile nou apărute. Astfel a reuşit să înlocuiască în toate 
protopopiatele cărţile vechi bisericeşti cu noile tipărituri realizate 
la Sibiu, făcând în acest fel profitabilă tipografia diecezană. 
 În decembrie 1849 a cerut protopopului Terente Bogat să reco-
mande preoţilor şi învăţătorilor prenumerarea la cartea lui Andrei 
Mureşanu, Şcoala creşterii celei rele, la preţul de 1 fl.32. Imediat după ce 
a început să funcţioneze tipografia diecezană, în 5 iulie 1851 a cerut 
achiziţionarea Catehismului mic, existent în număr mare de exemplare, 
cu preţul de 8 cr.ag. exemplarul nelegat şi 2 cr. exemplarul legat. În 
acel moment mai erau de vânzare la episcopie Molitvelnice nelegate 
cu 6 fl. şi Liturghiere legate cu 6 fl.33. În vara anului 1851 anunţa proto-
popiatul despre cărţile existente la tipografia diecezană: Catehismul 
mic, Abecedar la preţul de 12 cr. exemplarul legat şi 8 cr. exemplarul 
nelegat, Ceasloave nelegate cu preţul de 24 cr., Calendarul pe anul 1852 
cu 24 cr. În octombrie 1851 la această listă mai adăuga Istoria biblică 
pentru prunci şi anunţa apariţia Apostolului şi Evangheliei34. Cuvântă-
rile bisericeşti ale lui Şaguna au fost trimise în districtul Bârgăului 
printr-un căruţaş35. 
 Alături de preoţii care au achiziţionat Biblia, aproape toţi cu 
sprijinul dat prin ajutorul împărătesc, au existat şi credincioşi care 
au răspuns apelurilor arhiereului. Judele comunal Ioan Dabu, din 
Prundu Bârgăului a achiziţionat, în noiembrie 1856, 50 Abecedare şi 
20 Catehisme36, Rahila Moruşan a plătit 20 fl. pentru patru Mineie, 
iar Floarea lui Grigore Griga a cumpărat un Minei37. În martie 1858, 
episcopul a cerut protopopului să reţină 5 fl. ca abonament la „Tele-
graful român” de la învăţătorii care aveau un salariu până la 80 fl. 
şi câte 24 cr. pentru cartea Învăţătoriul şi poporul a lui Atanasie Marian 

                                                      
32 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 242/1849, f. 8. 
33 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 253/1861, f. 10-11. 
34 Ibidem, f. 13. 
35 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 291/1856. 
36 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 296/1856. 
37 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 302/1857, f. 15. 
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Marienescu, de la ceilalţi învăţători38. În toamna anului 1868, Şaguna 
recomanda preoţilor să cumpere Protocolul Congresului naţional biseri-
cesc din 1868, unde era publicat şi Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe 
Române39.  
 O altă preocupare constantă a lui Şaguna a fost evitarea tul-
burărilor religioase. Deşi protopopiatul era situat în vecinătatea blo-
cului confesional greco-catolic, a Vicariatului Rodnei, nu au existat 
conflicte de anvergură cu ordinariatul unit. Au fost unele cazuri de 
treceri izolate, nesemnificative pentru echilibrul confesional. Deşi în 
1852 episcopul ortodox s-a arătat îngrijorat de cuvântarea rostită de 
Alexandru Sterca Şuluţiu la instalarea sa în scaunul episcopal pentru 
intenţiile sale de prozelitism, a cerut protopopului să avertizeze preo-
ţii şi să evite tulburările religioase40. Cel mai grav caz s-a petrecut la 
Şieu Mare în 1859, provocat de preotul Ioan Câmpean din Simotelec41. 
Semnificativ este faptul că Şaguna a militat consecvent pentru respec-
tarea procedurilor legale de trecere de la o confesiune la alta. Spre 
exemplu, în iunie 1865 el a respins cererea locuitorilor greco-catolici 
din Teuce de a trece la ortodoxie pe motivul că nu au respectat pre-
vederile legale42. 
 Este cunoscută poziţia episcopului ortodox faţă de şcolile mixte 
confesional, care a provocat eşecul mai multor proiecte de acest fel, 
cum a fost cel de la Lăpuşul Unguresc. O atitudine asemănătoare a 
avut şi faţă de şcolile din Năsăud. Întrucât comunele ortodoxe con-
tribuiau cu bani la şcolile din Năsăud, Şaguna susţinea că inspecţia 
supremă să aparţină şi consistoriului ortodox. Gimnaziul din Năsăud 
era de confesiune greco-catolică şi inspecţia supremă aparţinea Ordi-
nariatului din Blaj. În aceste condiţii, Andrei Şaguna a cerut ca orto-
docşii să-şi retragă contribuţia la gimnaziul năsăudean şi să se îndrepte 
spre şcolile ortodoxe de acolo. În acest scop a cerut protopopului 

                                                      
38 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 310/1858. 
39 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 415/1868. 
40 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 259/1852, f. 15-16. 
41 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 324/1859, f. 14, 21. 
42 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 385/1865. 
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să convoace un sinod protopopesc pentru comunele ortodoxe din 
valea Bârgăului, în care acestea să-şi dea consimţământul43. 
 Relaţia episcopului ortodox cu autorităţile politice şi adminis-
trative s-a caracterizat prin prudenţă în timpul regimului neoabsolu-
tist. A interzis preoţilor să-i susţină pe credincioşi în procesele impuse 
pentru nesupuneri la abuzurile dregătorilor, pentru care guvernul 
acuza preoţii că „rostesc vorbe vătămătoare la adresa funcţionarilor” 
sau că „se opun punerii în lucrare a sentinţei”44. Era preocupat să 
menajeze autorităţile pentru a nu periclita câştigurile obţinute pentru 
români după 1849. 
 În schimb ierarhul sibian a promovat sistematic loialitatea sa 
şi a Bisericii Ortodoxe din Transilvania faţă de Casa de Habsburg, 
cultivarea sentimentului dinastic cu toate mijloacele posibile. Un 
moment în acest sens l-a constituit vizita împăratului Francisc Iosif 
din 1852 în Transilvania, când Şaguna s-a preocupat direct de mani-
festarea publică a românilor cu acel prilej. A anunţat pe toţi protopopii 
şi preoţii din localităţile de pe traseul vizitei împăratului, cerându-le 
să fie întâmpinat „cu cuviincioasă splendoare şi plăcută căldură”. 
Circulara prin care pregătea credincioşii şi clerul pentru acel prilej, 
detaliază ceremonialul conceput de episcop pentru întâmpinarea 
împăratului. Acesta prevedea prezenţa preoţilor la trecerea împăratu-
lui în odăjdii pompoase, cu Evanghelia şi crucea în mână, cu toată 
populaţia alături şi cu copiii îmbrăcaţi în stihării, cu flori şi verdeaţă 
în mâini. În comunele unde împăratul va staţiona, preoţii în odăjdii 
bisericeşti vor prezenta monarhului, la locuinţa fixată, bucuria şi 
omagiul credincioşilor pentru acel moment. Pentru a se preîntâm-
pina dezordinile, recomanda preoţilor să se pună în legătură cu auto-
rităţile civile. Dacă preoţii doreau să prezinte cereri împăratului, 
episcopul recomanda ca petiţiile să fie redactate în scris, cu tact, să 
se limiteze la situaţia clerului şi a şcolilor, despuiate de bunurile ce 
le-au avut în trecut, care acum aşteptau de la împărat o dotaţiune 
corespunzătoare, după ce acesta „s-au îndurat a face şi pe naţiunea 
                                                      
43 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 491/1868. 
44 Idem, fond Protopopiatul ortodox Bistriţa, dos. 259/1852, f. 1. 
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română şi pe Biserica noastră părtaşă de mai multe bunătăţi”. Cerea 
preoţilor ca înaintea audienţelor la împărat să prezinte guvernato-
rului sau aghiotanţilor acestuia scopul audienţei şi să le urmeze sfa-
turile. Şaguna asigura clerul că, la rândul său, va reînnoi împăratului 
cererea privind dotaţia clerului, a învăţătorilor şi şcolilor, în confor-
mitate cu hotărârile sinodului eparhial din 1850. Programul vizitei 
prevedea prezenţa împăratului la Bistriţa în 30-31 iulie 185245. 
 Circulara episcopului a fost însoţită de una a protopopului, 
către preoţii din district, prin care cerea clerului şi credincioşilor să 
respecte recomandările episcopului, mai ales cei din comunele Ida, 
Galaţi şi Sfântu, pe unde trecea împăratul. Protopopul accentua faptul 
ca preoţii să vină în faţa poporului cu odăjdii pompoase, cu crucea şi 
Evanghelia, cu lumânări aprinse şi prapori, şcolarii şi poporul, cu flori 
şi ramuri verzi, să aştepte în rând trecerea împăratului46. 
 Scaunul protopopesc al Bârgăului a fost receptiv la apelurile 
liderilor naţionali pentru susţinerea manifestărilor politice româneşti 
în perioada liberală. Biserica ortodoxă şi greco-catolică şi-au conjugat 
eforturile în susţinerea mişcării românilor pentru convocarea Dietei, 
numirea unui român în funcţia de cancelar al Transilvaniei, pentru 
numirea românilor în funcţiile publice şi pentru recunoaşterea egalei 
îndreptăţiri a naţiunii române şi a confesiunilor ei cu celelalte naţiuni 
şi confesiuni din patrie. 
 La cererea Comitetului naţional de la Sibiu din 5/17 octom-
brie 1861, de a se face o colectă publică în Transilvania pentru sus-
ţinerea deputăţiei naţionale, care trebuia să prezinte împăratului 
cererile românilor, scaunul protopopesc a cerut preoţilor şi comu-
nelor bisericeşti să facă colectă pentru Comitetul naţional. Au contri-
buit 16 parohii cu suma de 146 fl. 20 cr., protopopul, preoţii, cantori, 
juzi comunali, funcţionari locali, bisericile, comunele, ţăranii, dar şi 
funcţionari sau ofiţeri de altă etnie decât cea românească47. Este o 

                                                      
45 Ibidem, f. 20-21. 
46 Ibidem. 
47 Biblioteca Mitropoliei Ortodoxe Române din Sibiu, fond Şaguna, doc. 1610, 

1651, 1653, 1655-1658, 1659. 
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dovadă a adeziunii locuitorilor din protopopiat la mişcarea de mare 
amploare în care s-a angajat societatea românească din protopopiatul 
de pe Bârgaie. 
 Viaţa bisericească din protopopiatul ortodox al Bârgăului s-a 
desfăşurat într-o continuitate remarcabilă, ce relevă normalitatea, fără 
bulversări sau tulburări semnificative în parohii ce au rămas stabile 
în credinţă, cu preoţi care au răspuns exigenţelor arhiereului şi care 
au colaborat bine cu protopopul. A fost meritul arhiereului care a 
susţinut permanent această insulă de ortodoxie de la marginea epar-
hiei, a desemnat şi a susţinut consecvent un protopop harnic, devotat 
Bisericii sale, care a asigurat comunicarea şi colaborarea foarte bună a 
preoţilor şi credincioşilor cu întâistătătorul lor, bucurându-se de un 
real prestigiu în rândul intelectualilor din zonă.  



 
 

Din actualitatea istoriografiei muzicale 
bizantine româneşti 

 
 
 

Vasile Stanciu* 
 
 
 

Muzica bizantină, componentă indubitabilă a culturii universa-
le, dar în special a culturii bisericeşti ortodoxe, a făcut obiectul cer-
cetării în spaţiul românesc în momentul în care s-au descoperit în 
diferite biblioteci din ţară şi străinătate manuscrise vechi, ce con-
servă o muzică bisericească aparţinătoare spiritualităţii răsăritene. 
Valoarea acestor manuscrise a fost pusă în lumină de mai mulţi bi-
zantinologi, între care amintim pe preotul Ioan D. Petrescu-Visarion, 
autor a mai multor studii de specialitate1, care vor îmbogăţi fun-
damental istoriografia muzicală românească, destul de săracă până 
la acea dată. Bizantinologul Ioan D. Petrescu are marele merit de a fi 
pus în lumină valoarea manuscriselor medievale bizantine, ce con-
servă o melodică foarte apropiată de cea practicată în spaţiul orto-
dox în primul mileniu. Titus Moisescu, unul dintre continuatorii 
cercetării muzicii bizantine pe linia consacrată de preotul Ioan D. 
Petrescu, spunea: „Obiectul cercetărilor lui Ioan D. Petrescu l-a 
constituit muzica veche bizantină a secolelor X-XVIII, cu o vădită 
predilecţie către studiul comparat, transcriere şi teoretizare, pătrun-

                                                      
* Vasile Stanciu, Pr. Prof. Univ. Dr., Decan, Facultatea de Teologie Ortodoxă, 

Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 I.D. Petrescu, Les idiomeles et le Canon de L’Office de Noel, 1932, lucrare 

prefaţată de Amedee Gastoue şi premiată de Academia Franceză în anul 
1933; Condacul Naşterii Domnului, Studiu de muzicologie comparată, 1940; 
Etudes de paleographie musicale Byzantine, Bucureşti, 1967; Studii de paleografie 
muzicală bizantină, vol. II, Bucureşti, 1984. 
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zând în profunzimea vechilor manuscrise din biblioteci şi arhive 
româneşti (Bucureşti, Craiova) şi străine (Paris, Roma, Grottaferrata, 
Milano, Berlin)2. După analize comparate şi studii temeinice pe 
marginea acestor manuscrise, bizantinologul român a ajuns la con-
cluzia că esenţa melodicii bizantine rezidă în diatonismul modal. 
Titus Moisescu spunea că părintele Ioan D. Petrescu era şi un exce-
lent practicant al muzicii bisericeşti vechi, „adăugând studiilor sale 
şi practica tradiţională a cântării bisericeşti româneşti, a acelei tra-
diţii vii, venite din cultura şi spiritul străvechii civilizaţii bizantine 
şi nu s-a mărginit la simpla cercetare paleografică a unor manuscrise 
ce rătăcesc prin diverse fonduri de biblioteci şi arhive”3. Dealtfel, 
Titus Moisescu, cel ce a inaugurat în calitate de redactor şi director 
al Editurii Muzicale din Bucureşti seria Izvoare ale muzicii româneşti4, 
iar mai târziu în câteva importante lucrări de autor5, a transcris în 
notaţie liniară câteva piese reprezentative din creaţia românească 
de muzică bizantină, în special din cea a lui Evstatie, protopsaltul 
Putnei, şi invita pe toţi iubitorii de muzică veche bizantină să intro-
ducă în repertoriul interpretativ şi lucrări de acest gen. Ca şi pre-
decesorul său, părintele bizantinologiei muzicale româneşti, Ioan 
D. Petrescu, Titus Moisescu milita pentru readucerea în actualitate 
a acestor monodii din creaţia compozitorilor români de la Putna, 
nu doar la sesiuni ştiinţifice, ci chiar pentru reintroducerea lor în 
repertoriul liturgic muzical contemporan. 

                                                      
2 Titus Moisescu, Monodia bizantină în gândirea unor muzicieni români, Editura 

Muzicală, Bucureşti, 1999, p. 12. 
3 Ibidem. 
4 Titus Moisescu, Gheorghe Ciobanu, Marin Ionescu, Şcoala muzicală de la 

Putna. Ms. P. II, Stihirar, Bucureşti, Editura Muzicală, 1984; Ibidem, Şcoala 
muzicală de la Putna: Ms. I-26 – Iaşi - Antologhion, vol. IV, Documenta, Bucu-
reşti, Editura Muzicală, 1981. 

5 Titus Moisescu, Muzica bizantină în spaţiul cultural românesc, Editura Mu-
zicală a Uniunii Compozitorilor şi Muzicologilor din România, Bucureşti, 
1996; Idem, Cântarea monodică bizantină pe teritoriul României. Prolegomene 
bizantine II. Variante stilistice şi de formă în muzica bizantină, ediţie îngrijită de 
Constantin Secara, Editura Muzicală, Bucureşti, 2003. 



VASILE STANCIU, Din actualitatea istoriografiei muzicale bizantine româneşti 

 

 

318 

Cercetarea vechii muzici bizantine a beneficiat apoi de con-
tribuţiile muzicologice ale bizantinologului Gheorghe Ciobanu, ale 
cărui studii adunate în două volume6 totalizând un număr de 24 
de studii de bizantinologie muzicală, în care s-au abordat diferite 
aspecte ale muzicii bizantine, atât înainte de Reforma hrisantică 
din 1814, dar mai cu seamă de după, ceea ce se înţelege astăzi prin 
muzica bisericească de tradiţie bizantină. Gh. Ciobanu, şi el absol-
vent al Seminarului Central din Bucureşti (Ioan D. Petrescu era 
absolvent al Seminarului Nifon Mitropolitul, iar Titus Moisescu al 
Seminarului teologic din Curtea de Argeş) a conturat o schiţă a 
Istoriei muzicii bisericeşti la români din perspectiva unor analize 
comparate a variantelor muzicii bisericeşti româneşti din diferite 
colţuri ale ţării şi a ajuns la concluzia existenţei unui singur izvor 
al acestor variante, care nu poate fi decât muzica bizantină veche, 
structurată pe pilonii celor opt glasuri bisericeşti şi care s-au dife-
renţiat intre ele datorită contextului cultural, politic şi naţional în 
care viaţa bisericească şi-a desfăşurat activitatea. 

Literatura de specialitate se va îmbogăţi calitativ, dar şi cantita-
tiv odată cu crearea la Institutul Teologic Universitar din Bucureşti 
a unei specializări doctorale în muzică bisericească, sub coordona-
rea profesorului, dirijorului şi compozitorului Nicolae Lungu, sub 
îndrumarea căruia se va alcătui şi susţine prima teză de doctorat în 
această specialitate, de către diaconul şi doctorandul de atunci Nicu 
Moldoveanu7, profesorul universitar, compozitorul, dirijorul şi bi-
zantinologul de azi. În paralel, cam în aceeaşi perioadă, la Conserva-
torul de Muzică „Gheorghe Dima” din Cluj-Napoca, sub îndrumarea 
compozitorului Sigismund Toduţă se creează posibilitatea studii-
lor de doctorat în muzicologie, singura instituţie de acest gen din 

                                                      
6 Gheorghe Ciobanu, Studii de etnomuzicologie şi bizantinologie, vol. I, Bucu-

reşti, Editura Muzicală, 1974; vol. II, Editura Muzicală, Bucureşti, 1979. 
7 Diacon asistent drd. Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cântării psaltice în Bi-

serica Ortodoxă Română – Manuscrise muzicale vechi bizantine din România 
(greceşti, româneşti şi româno-greceşti), până la începutul secolului al XIX-lea, în 
rev. BOR, Bucureşti, an XCII (1974), nr. 1-2, p. 131-279. 
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ţară, care avea în structura ei studii doctorale. Aici îşi vor lua doc-
toratul mari personalităţi ale culturii muzicale româneşti, cum ar fi 
Cornel Ţăranu, Dan Voiculescu, Valentin Timaru, ei înşişi devenind 
îndrumători de doctorat şi creând la Cluj o veritabilă pepinieră de 
formare a specialiştilor muzicologi. Dintre teologii bizantinologi care 
îşi vor finaliza studiile doctorale la Cluj cu Sigismund Toduţă se 
numără şi arhidiaconul Sebastian Barbu-Bucur8, cu preocupări de 
cercetare în opera lui Filotei sin Agăi Jipei, pe care o analizează şi 
tipăreşte în patru volume, în seria inaugurată de Titus Moisescu9. Cele 
două instituţii de cultură, una teologică şi alta muzicală, vor pregăti 
specialiştii în muzica bisericească românească de azi ai culturii muzi-
cale româneşti de tradiţie bizantină10. 

Istoriografia muzicală bizantină a cunoscut în ultimele trei 
decenii o dezvoltare fără precedent. S-au elaborat tratate de muzi-
că bizantină, monografii, manuale, studii analitice comparate, noi 

                                                      
8 Sebastian Barbu-Bucur, Cultura muzicală de tradiţie bizantină pe teritoriul 

României în secolul XVIII şi începutul secolului al XIX-lea şi aportul original 
al culturii autohtone, Editura Muzicală, Bucureşti, 1989. 

9 Filothei sin Agăi Jipei, Psaltichie rumănească, vol. I, Catavasier, în: Izvoare 
ale muzicii româneşti – Documenta et Transcripta, vol. VII A, Bucureşti, 
Editura Muzicală, 1981; Idem, vol. II, Anastasimatar, în: Idem, vol. VII B, 
Bucureşti, Editura Muzicală, 1984; Idem, Stihirariul, în: Idem, vol. VII C, 
Bucureşti, Editura Muzicală, 1986; Idem, Penticostar, în Idem, vol. VII D, 
Buzău, Editura Episcopiei Buzăului, 1992. 

10 Activitatea şi contribuţiile ştiinţifice ale şcolii româneşti de bizantinologie 
muzicală se pot urmări în: Viorel Cosma, Lexicon. Muzicieni români, vol. I-X, 
Editura Muzicală, Bucureşti, 1989-2011; Octavian Lazar Cosma, Hronicul 
muzicii româneşti, vol. I-IX, Editura Muzicală, Bucureşti, 1973-1991; Gheorghe 
C. Ionescu, Lexicon al celor care, de-a lungul veacurilor, s-au ocupat cu muzica 
de tradiţie bizantină în România, Editura Diogene, Bucureşti, 1994; Idem, 
Muzica bizantină în România. Dicţionar cronologic, Bucureşti, Editura Sagittarius, 
2003; Pr. Prof. Dr. Mircea Păcurariu, Dicţionarul Teologilor Români, Bucu-
reşti, Editura Enciclopedică, 1996, ediţia I; ediţia a II-a, 2002; Index general al 
studiilor, articolelor, recenziilor, compoziţiilor, prelucrărilor şi armonizărilor 
de muzică bisericească din revistele Patriarhiei Române, studiu coordonat de 
Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, de la Facultatea de Teologie Ortodoxă a 
Universităţii Bucureşti,  Extras din Anuarul Facultăţii, Bucureşti, 2006. 
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transcripţii din manuscrisele psaltice ale secolului al XIX-lea, studii 
şi articole alcătuite şi susţinute la simpozioanele de bizantinologie 
de la Iaşi, Cluj şi Sibiu, compoziţii, prelucrări şi armonizări noi de 
muzică bisericească, teze de doctorat, care acoperă ca arie geogra-
fică întreg spaţiul românesc.  

În contextul celor spuse până acum, ne-au reţinut atenţia trei 
titluri reprezentative, asupra cărora vom face câteva referiri. Pre-
zentarea lor va fi în ordinea apariţiei.  

1. Titus MOISESCU, Muzica bizantină în Evul Mediu româ-
nesc. Schiţa unei eventuale istorii a acestei străvechi arte11, repre-
zintă un studiu de 40 pagini, în care autorul anticipează de fapt ceea 
ce alţi bizantinologi aveau deja în proiect. Din start suntem avertizaţi 
că „o istorie a muzicii româneşti de tradiţie bizantină încă nu a fost 
scrisă. Şi probabil că va mai trebui să treacă o vreme până ce o astfel 
de lucrare va putea să vadă lumina tiparului. Nu suntem încă pregă-
tiţi pentru a elabora o istorie completă şi corectă a acestei străvechi 
arte, care a constituit dintotdeauna o componentă a ortodoxiei româ-
neşti, o parte integrantă a acesteia, fiind nelipsită din toate iposta-
zele ei de manifestare. Cercetări în acest domeniu sunt numeroase şi 
variate, cu rezultate remarcabile, datorate unor muzicologi români şi 
străini, însă nu îndeajuns de cuprinzătoare şi de lămuritoare pentru o 
astfel de lucrare. Sunt încă multe necunoscute în istoria, am putea 
spune milenară, a acestei arte în perimetrul ortodoxiei româneşti”12. 

Reţinem faptul că Titus Moisescu făcea aceste consideraţii din 
respect pentru cultura muzicală bizantină din spaţiul românesc şi 
nicidecum din desconsiderarea cercetării bizantinologice muzicale 
de până atunci. Reputatul bizantinolog îşi argumentează poziţia faţă 
de o istorie a muzicii bisericeşti româneşti prin aducerea în discuţie a 
câtorva întrebări fundamentale legate de evoluţia muzicii bisericeşti 

                                                      
11 Titus Moisescu, Muzica bizantină în Evul Mediu românesc. Schiţa unei eventuale 

istorii a acestei străvechi arte, în: „Memoriile comisiei de folclor”, tomul VI, 
1992, Extras, Editura Academiei Române, Bucureşti, 1995. 

12 Titus Moisescu, Muzica bizantină în Evul Mediu…, p. 41. 
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în toate provinciile locuite de români, acreditând în acest fel exis-
tenţa variantelor de muzică bisericească. Fondul acestor interogaţii 
ar fi: 

- Ce fel de muzică religioasă se practica în Mitropolia Ungro-
vlahiei înainte de secolul al XVII-lea, a cărei prezenţă aici ne este ates-
tată abia din anul 1624, când apar primele consemnări manuscrise? 

- Ce fel de muzică religioasă practicau românii ortodocşi din 
Transilvania, Banat, Bucovina şi Basarabia în secolele premergătoare 
reformei hrisantice şi chiar după apariţia acestora? 

- Când se va alcătui un catalog analitic al manuscriselor vechii 
muzici bizantine şi de tradiţie bizantină din ţara noastră? 

- Când se va realiza un consens în interpretarea semiografiei 
bizantine a secolelor XIV-XVIII, în care se ascunde o creaţie muzi-
cală pur şi simplu ignorată şi scoasă din circulaţie, aparţinătoare lui 
Glykys, Koukouzeles, Agathon, Chrisaphes, Agallianos, Korones, 
Kladas etc.? 

- Este imperios necesară o analiză comparată a celor două sis-
teme de notaţie neumatică, neo-bizantin koukouzelian şi hrisantic; 

- Abordarea tuturor aspectelor stilistice, morfologice, regio-
nale, legate de creaţia corală religioasă; 

- Definirea caracteristicilor modelului românesc în dezvolta-
rea şi afirmarea culturii muzicale religioase, în care specificităţiile 
regionale au un rol determinant. 

Pe aceste coordonate Titus Moisescu propunea ca o posibilă 
structură a unei istorii a muzicii bisericeşti româneşti următoarea 
configuraţie: 

- Ce este muzica bizantină? 
- Evoluţia muzicii bizantine; 
- Patrimoniul muzical naţional: muzica populară, muzica bizan-

tină şi de tradiţie bizantină, muzica occidentală sau „europeană”; 
- Primii creatori români de muzică bizantină; 
- Limba de cult în manuscrisele muzicale ale Ortodoxiei ro-

mâneşti; 
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- Reforma hrisantică a muzicii de tradiţie bizantină; 
- Creaţia corală religioasă. 
Intervenţia publicistică a lui Titus Moisescu pe această temă 

este extrem de oportună, iar la vremea respectivă a creat un curent 
de opinie cu privire la o istorie a muzicii bisericeşti la români, opi-
nie împărtăşită şi receptată de o mare parte a cercetătorilor din do-
meniul culturii muzicale de tradiţie bizantină din România. Ideile 
lansate de Titus Moisescu au fost preluate şi unele chiar puse în prac-
tică. La aproape 10 ani de la apariţia acestui studiu de care ne-am 
ocupat, bizantinologul Constantin Secară se îngrijea ca ideile lui Titus 
Moisescu să apară şi în forma unui volum13. Cel ce s-a îngrijit de 
apariţia acestui volum spunea: „Prolegomene bizantine II reprezintă 
sinteza gândirii muzicologice şi ultima rostire a lui Titus Moisescu 
într-un domeniu complex şi vast, a cărui cunoaştere presupune nu 
numai studierea surselor manuscrise, dar şi relaţionarea acestora cu 
viaţa liturgică a Bisericii Ortodoxe, sub toate aspectele: imnografic, 
dogmatic şi tipiconal… Considerăm că, prin apariţia acestei cărţi, 
cultura şi spiritualitatea tradiţională românească, de vocaţie creştină, 
îşi adaugă patrimoniului de valori o operă de remarcabilă consis-
tenţă”14. Aceste consideraţii juste ne întăresc convingerea că Titus 
Moisescu, demn urmaş al părintelui bizantinologiei muzicale româ-
neşti, Ioan D. Petrescu, va deschide un drum nou în cercetarea muzi-
cologiei bizantine contemporane, care va crea premisele afirmării 
tot mai constante şi consistente ale unui domeniu fundamental, de 
identitate, din spiritualitatea ortodoxă românească. 
                                                      
13 Titus Moisescu, Cântarea monodică bizantină pe teritoriul României. Prole-

gomene bizantine II. Variante stilistice… Din cuprins: Cap. I Tradiţia muzicii 
bizantine în Ortodoxia românească; Cap. II Sistemele de notaţie neumatică 
în vechea muzică bizantină; Cap. III Al cincilea sistem de notaţie muzicală 
neumatică bizantină; Cap. IV Muzica bizantină în cel de-al doilea mileniu; 
Cap. V Cântarea monodică bizantină; Cap. VI Poezia imnografică bizantină; 
Cap. VII Tot despre poezia imnografică; Cap. VIII Formulele melodice; 
Cap. IX Apechematele din codicele putnene; Cap. X Manuscrisele muzica-
le bizantine; Cap. XI Aspecte inedite de scriere şi interpretare semiografică 
bizantină; Cap. XII Elemente primare de heterofonie în muzica bizantină. 

14 Titus Moisescu, Cântarea monodică bizantină pe teritoriul României…, p. 6. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

323 

2. Vasile VASILE, Istoria muzicii bizantine şi evoluţia ei în spi-
ritualitatea românească15, lucrare de sinteză ce pune în lumină multe 
din principiile metodologice şi de conţinut ale lui Titus Moisescu. 
Bizantinologul Gh. C. Ionescu o consideră „o apariţie editorială 
deosebit de interesantă”16. Ineditul acestei lucrări rezidă în câteva 
aspecte de conţinut, neîntâlnite la alte lucrări de acest gen. Acestea 
ar fi următoarele: 

- Situaţia muzicii liturgice în Biserica primară, cu referinţe 
biblice din Pentateuh şi Apocalipsă; 

- Opiniile unor bizantinologi de referinţă, ca: Egon Welesz17, 
Carsten Hoeg18, J.B. Pitra, Amedee Gastoue, Dimitri Conomos, I.D. 
Petrescu, Grigore Panţiru şi Gheorghe Ciobanu referitoare la muzica 
bizantină, opinii care s-au impus în studiile de specialitate şi care con-
tează în evaluarea culturii muzicale bizantine din primul mileniu 
creştin; 

- Producţia imnografică şi teologică din marile centre ale Orto-
doxiei ecumenice ale timpului: Constantinopol, Ierusalim, Antiohia, 
Alexandria, Cartagina, Corint, Efes, ş.a. Creaţia lui Roman Melodul 
şi Andrei Criteanul stau în centrul atenţiei autorului; 

- Rolul Muntelui Athos în dezvoltarea, afirmarea şi promo-
varea muzicii bizantine; 

- Creaţia marilor autori de cântări ai perioadei cucuzeliene 
(secolele XIV-XVIII): Balasie Preotul, Gherman Arhiereul Neon Patron, 
Ioan şi Iacov Protopsaltul, Daniil Protopsaltul, Petru Glikis-Berechet, 
precum şi activitatea celor trei reformatori ai muzicii bizantine: Hrisant 
de Madit, Hurmuz Hartofilax şi Grigorie Lampadarul; 

- O scurtă prezentare a principalelor slujbe din cultul orto-
dox şi cărţile de cult necesare; 
                                                      
15 Vasile Vasile, Istoria muzicii bizantine şi evoluţia ei în spiritualitatea româ-

nească, Vol. I-II, Editura Interprint, Bucureşti, 1997. 
16 Gheorghe C. Ionescu, O apariţie editorială deosebit de interesantă, în ”Studii 

de muzicologie şi bizantinologie”, Bucureşti, 1997, p. 191. 
17 Egon Wellesz, A History of Bizantine Music and Hymnography, Oxford, At the 

Clarendon Press, 1961, Second edition. 
18 Carsten HOEG, La notation ekphonetique, Copenhague, 1935. 
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- Muzica bizantină în spaţiul românesc, cu preţioase infor-
maţii legate de limba de cult la români, şcoala muzicală de la Putna, 
creatori români de muzică bizantină (Filotei de la Cozia, Evsatie 
Protopsaltul, Dometian Vlahul, Theodosie Zotica, Iovaşcu Vlahul), 
creatori români din secolul al XVIII-lea (Filothei sin Agăi Jipei, Şărban 
Protopsaltul, Ioan sin Radului Duma Braşovean, Mihalache Moldo-
Vlahul, Iosif de la Neamţ, Naum Râmniceanu), creatori români din 
secolul al XIX-lea şi efectele Reformei hrisantice în Biserica Orto-
doxă Română, procesul de românire a muzicii bisericeşti, tradiţiile 
învăţării cântării bizantine la noi, integrarea melosului bizantin în 
creaţia corală românească şi în formele vocal-simfonice. 

Elementele de istoriografie se întrepătrund cu cele de analiză, 
lăsând loc informaţiilor legate de muzica bisericească a secolului XX 
şi prezenţa acesteia în învăţământul teologic şi laic românesc. Lucra-
rea bizantinologului Vasile Vasile reprezintă un pas important în 
demersul iniţiat de Titus Moisescu în a sa schiţă a unei posibile istorii 
a muzicii bizantine la români, pas receptat de mai tinerii cercetători şi 
care nu poate fi ignorat. Realizările istoriografice editoriale ale lui 
Vasile Vasile sunt dublate de alte valoroase lucrări de reeditare a 
câtorva manuscrise atonite româneşti reprezentative19, o muncă de 
documentare, analiză şi transcriere şi reeditare într-un nou format 
de tehnoredactare impresionantă, care pune în lumină un tezaur 
inestimabil al culturii muzicale româneşti necunoscut până acum, 
sau cunoscut doar parţial. Munca bizantinologului Vasile Vasile face 
posibil visul lui Teodor Burada, cel care, în anul 1884 publica o car-
te, intitulată O călătorie la Muntele Athos, iar în urma acestei călătorii, 
reputatul muzicolog propunea alcătuirea unei comisii de specialişti 
pe mai multe domenii „care să investigheze vastul material adunat 
în vreme şi care ascunde mari taine ale istoriei universale româneşti”20. 
O parte a acestui vis s-a realizat prin lucrarea de investigare a acestui 

                                                      
19 Vasile Vasile, Tezaur muzical românesc din Muntele Athos, vol. I, Editura 

Muzicală, Bucureşti, 2007, vol. II, Editura Muzicală, Bucureşti, 2008. 
20 Vasile Vasile, Tezaur muzical…, p. VIII. 
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tezaur de către bizantinologul Vasile Vasile21. 
Cercetarea muzicii bizantine sub aspect istoriografic a conti-

nuat în şcolile doctorale ale Facultăţilor de Teologie Ortodoxă de la 
Bucureşti, Cluj şi Sibiu şi la Academiile de Muzică din Bucureşti şi 
Cluj-Napoca, în care s-au elaborat lucrări ştiinţifice pe diferite com-
partimente ale culturii muzicale bizantine22 şi care au îmbogăţit con-
siderabil literatura de specialitate în acest domeniu.  
                                                      
21 Nectarie Protopsaltul Sfântului Munte Athos, Cântări ale Sfintei Liturghii, 

Ediţie realizată, îngrijită şi studiu introductiv de Vasile Vasile. Prefaţă de 
părintele ieromonah Petroniu Tănase, stareţul schitului românesc Prodromu, 
Bucureşti, 2004; cât priveşte cercetarea manuscriselor, prima catalogare 
a celor aflate în diferite fonduri, arhive şi biblioteci din ţară a întreprins-o 
părintele Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cântării psaltice…, Bucureşti, 1974; 
cercetarea manuscriselor psaltice din a fost continuată de părintele Alexie 
Buzera, Cultura muzicală românească de tradiţie bizantină din secolul al XIX-lea, 
Fundaţia Scrisul Românesc, Craiova, 1999, apoi de Arhid. Sebastian Barbu-
Bucur, Manuscrisele muzicale româneşti de la Muntele Athos, Editura Muzicală, 
Bucureşti, 2000, precum şi de alţi mai tineri cercetători: Pr. Prof. Dr. Ion 
Gavrilă, Muzica bisericească în Ţinutul Vâlcii. Studiu monografic, Editura Roza 
Vânturilor, Râmnicu Vâlcea, 2010; Ieromonah Mihail Harbuzaru, Manus-
crisele psaltice de la Mănăstirea Sinaia, Editura Cuvântul Vieţii a Mitropoliei 
Munteniei şi Dobrogei, Bucureşti, 2012; o bibliografie actualizată asupra 
cercetării manuscriselor psaltice a apărut în vol. Părintele Prof. Dr. Nicu 
Moldoveanu la 70 de ani, Editura Basilica, Bucureşti, 2010 şi în volumul 
Sebastian Barbu-Bucur, octogenar, Ediţie îngrijită şi adnotată de Prof. Dr. 
Constantin Catrina, Editura Semne, Bucureşti, 2010. 

22 Bibliografia este impresionantă şi de aceea vom reda doar câteva titluri: 
Constanţa Cristescu, Liturghier de strană, Editura Universităţii „Aurel 
Vlaicu”, Arad, 2001; Idem, Vecernier, Editura Universităţii „Aurel Vlaicu”, 
Arad, 2001; Vasile Stanciu, Muzica bisericească corală din Transilvania, vol. I, 
Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2001; Elena Chircev, Muzica 
românească de tradiţie bizantină între neume şi portativ, vol. I-II, Editura Renaş-
terea, Cluj-Napoca, 2002; Dr. Mircea Buta, Cântările glasurilor bisericeşti 
la Vecernie şi esenţa lor intonaţională, în notaţiile lui Trifon Lugojan, Editura 
Universităţii „Aurel Vlaicu”, Arad, 2006; Constantin Catrina, Muzica de 
tradiţie bizantină. Şcheii Braşovului, Editura „Arania”, Braşov, 2001; Idem, 
Ipostaze ale muzicii de tradiţie bizantină din România, Editura Muzicală, 
Bucureşti, 2003; Vol. Simpozionul Naţional Dimitrie Cunţanu (1837-1910) şi 
cântarea bisericească din Ardeal, volum îngrijit de Sorin Dobre, Sibiu, Edi-
tura Universităţii „Lucian Blaga”, 2010; în curs de apariţie este şi volumul 
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O contribuţie importantă în cercetarea muzicii bizantine a 
adus-o Centrul de Studii Bizantine de la Iaşi. Muzicologul Constantin 
Catrina, unul dintre marii noştri bizantinologi contemporani, a alcă-
tuit o bibliografie tematică, ce cuprinde un vast material publicat în 
paginile revistei Byzantion şi Byzantion Romanicon23.  

3. Pr. Prof. Dr. Nicu MOLDOVEANU, Istoria muzicii bisericeşti 
la români24, cea mai recentă lucrare despre muzica bisericească româ-
nească sub aspect istoriografic. Concepută iniţial ca un curs universitar 
                                                                                                                        

ce cuprinde lucrările simpozionului Dimitrie Cunţanu, organizat la Faculta-
tea de Teologie Ortodoxă din Cluj în vara anului 2011; Pr. Lector Univ. 
Dr. Victor Frangulea, Profesorul Protopsalt Ion Popescu-Pasărea, Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 
2004; Constantin Secară, Muzica bizantină – doxologie şi înălţare spirituală, 
Editura Muzicală, Bucureşti, 2006; Mihai Brie, Cultura muzicală bisericească 
de tradiţie bizantină din Crişana, Editura universităţii din Oradea, 2006; Nicolae 
Gheorghiţă, Chinonicul duminical în perioada post-bizantină (1453-1821). 
Liturgică şi muzică, Editura Muzicală, Bucureşti, 2007; Pr. Prof. Dr. Stelian 
Ionaşcu, Paul Constantinescu şi muzica psaltică românească, Editura Institutu-
lui Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2005; 
Pr. Alexăndrel Barnea, Muzica bisericească în Moldova secolelor XIX-XX, 
vol. I-II, Editura Sf. Mina, Iaşi, 2009; Pr. Zaharia Matei, Profesorul, Protopsal-
tul şi Compozitorul Anton Pann, Ms. dactil., Bucureşti, 2009; Pr. Sorin Vasile 
Dobre, Muzica bisericească tradiţională din zona Sibiului. Studiu monografic, 
Ms. dactil. (teză de doctorat), Universitatea „Babeş-Bolyai”, Cluj-Napoca, 
2007; Pr. Gheorghe Drăghici, Muzica religioasă în Dâmboviţa şi Muscel, ms. 
dactil. (teză de doctorat), Universitatea „Babeş-Bolyai”, Cluj-Napoca, 2008; 
Arhid. Gavril Vârva, Cântările Octoihului în colecţii transilvănene din secolele 
XIX-XXI. Studiu istoric şi imnografic, liturgic şi muzical, ms. dactil. (teză 
de doctorat), Universitatea „Babeş-Bolyai”, Cluj-Napoca, 2011; Nicolae 
Topârcean, Învăţământul muzical bisericesc ortodox din Transilvania, între seco-
lele XV-XX. Şcoli, profesori şi compozitori de muzică bisericească, ms. dactil. 
(teză de doctorat), Universitatea „Babeş-Bolyai”, Cluj-Napoca, 2009. 

23 Constantin Catrina, Bibliografia bizantină şi psaltică – o problemă mereu în 
actualitate, în ”Byzantion Romanicon” (revistă de arte bizantine), vol. VII, 
Universitatea de Arte George Enescu, Iaşi, 2007; vezi şi Constantin Catrina, 
Muzica bizantină din Transilvania (privire bibliografică), în vol. Părintele 
Prof. Dr. Nicu Moldoveanu la 70 de ani…, p. 492-517. 

24 Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, Istoria muzicii bisericeşti la români, Editura 
Basilica a Patriarhiei Române, Bucureşti, 2010, 600 pp. 
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pentru master în Teologie, lucrarea părintelui Nicu Moldoveanu se 
evidenţiază prin câteva caracteristici: 

a) lucrarea reprezintă pentru literatura de specialitate cea mai 
completă încercare de istoriografiere a culturii muzicale bizantine pe 
teritoriul ţării noastre de la Mihail Gr. Posluşnicu25 şi până azi. Având 
la bază o bibliografie de excepţie, actualizată, autorul reuşeşte să alcă-
tuiască realmente o Istorie a muzicii bisericeşti la români accesibilă, 
antrenantă, cu elemente de inedit, clară, fără ambiguităţi, onestă; 

b) Cuvântul de binecuvântare este semnat de P.F. Daniel,  
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, din care extragem câteva idei 
de fond: 

- Istoria muzicii bisericeşti la români este rodul unei munci 
de cercetare de peste patruzeci de ani depuse de părintele profesor 
universitar dr. Nicu Moldoveanu; 

- Istoria muzicii bisericeşti la români prezintă viaţa şi opera 
marilor protopsalţi sau cântăreţi, traducători şi creatori de melodii 
bisericeşti, fie pe notaţie neumatică orientală, fie pe notaţie liniară; 

- Istoria muzicii bisericeşti la români consemnează viaţa şi 
opera marilor compozitori de cântări corale bisericeşti; 

- Prin activitatea de cercetare a culturii muzicale bizantine şi de 
tradiţie bizantină din secolul al XX-lea s-a dezvoltat aşa numita muzi-
cologie bisericească, promovată şi susţinută de profesori, ierarhi, 
clerici de mănăstire şi clerici de parohie, istorici recunoscuţi, bizan-
tinologi şi muzicieni bizantinişti mireni, toţi raportându-se la isto-
ria evoluţiei muzicii bisericeşti româneşti. 

Din Introducere reţinem argumentele autorului care constituie 
dealtfel şi resorturile alcătuirii acestei valoroase lucrări: 

- Scurtă prezentare a Istoriei culturale a Greciei antice, alma 
mater a viitorului Bizanţ, în cadrele căruia se va dezvolta şi afirma 
întreaga cultură bisericească bizantină, inclusiv cea muzicală; 

                                                      
25 Mihail Gr. Posluşnicu, Istoria musicei la români de la Renaştere până-n epoca 

de consolidare a culturii artistice, Ed.”Cartea Românească”, Bucureşti, 1928, 
632 pp. 
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- Autorul intuieşte clar contextul politic în care se naşte Bi-
zanţul şi din inima căruia se vor răspândi în întreg spaţiul balcanic 
efectele culturii eline, invocând un citat din istoricul Vasile Pârvan: 
„…putem admite ca absolut sigură cunoaşterea limbii greceşti nu 
numai la Dromichaites, dar de întreaga lui curte. Încă din secolul 
VI î.d.Hr. nu numai tracii din sud, dar şi sciţii şi geţii din nordul 
Dunării şi Mării Negre erau adânc pătrunşi de cultura greacă iar 
căsătoriile între principi barbari şi femei grece, ori fiice de regi barbari 
şi mari şefi greci era un lucru comun”(Vasile Pârvan, Getica, Editura 
„Meridiane”, 1982, p. 43); 

- Arta muzicală a grecilor a înrâurit cultura muzicală bizantină 
de mai târziu, axată pe cele patru moduri autentice şi patru plagale; 

- Cântarea primilor creştini nu putea fi decât una în conso-
nanţă cu cea a grecilor şi cu cea de la sinagogă, peste care s-au infil-
trat, după cum era şi firesc, o serie de elemente autohtone, regionale, 
fiecare cu specificitatea lui; 

- Pătrunderea muzicii bizantine în spaţiul românesc s-a pe-
trecut într-un mod cât se poate de natural, românii fiind dintru 
început creştini de tradiţie apostolică şi în legătură neîntreruptă cu 
centrul Ortodoxiei ecumenice de la Constantinopol; aşa se explică de 
ce cultul din Biserica românească a fost acelaşi din întreaga Orto-
doxie, cu tot ce ţine de el: producţie imnografică, producţie muzi-
cală, semiografie bizantină, ritual constantinopolitan, acrivie cano-
nică şi dreaptă credinţă afirmată la cele şapte sinoade ecumenice şi 
altele locale; 

- Informaţiile legate de structura muzicii bizantine (definiţie, 
evoluţie, izvoare, notaţie muzicală, moduri şi ehuri) constituie pâr-
ghii de înţelegere a fenomenului muzical bizantin foarte complex altoit 
pe pământ românesc; 

- Pătrunderea muzicii bizantine la români a creat o adevărată 
istorie în continuă evoluţie şi transformare, concentrată pe o produc-
ţie muzicală autohtonă plămădită în tinda bisericilor, a mănăstirilor şi 
a şcolilor de cântare bisericească, existente din perioada medievală şi 
până azi; 
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- Cercetarea istoriografică a părintelui Nicu Moldoveanu pune 
accent pe cultura muzicală de tradiţie bizantină a secolelor XIX-XX, 
adică de la Reforma hrisantică de la Constantinopol din 1814 şi până 
azi. În demersul său ştiinţific s-a „sprijinit”, după vorba mitropolitului 
Bartolomeu al Clujului, pe alte multe osteneli, pe care le citează cu 
onestitate şi profesionalism, luând de la fiecare ostenitor istoriograf al 
muzicii bisericeşti cele mai avizate informaţii. Această manieră de 
lucru conferă Istoriei muzicii bisericeşti la români girul unei lucrări 
cu caracter de cercetare indubitabil, ce configurează în proporţie co-
vârşitoare principiile enunţate de bizantinologul Titus Moisescu; 

- Capitolul legat de organizarea Facultăţilor de Teologie Orto-
doxă, dar şi a Seminariilor Teologice după 1990 sub aspect muzical, 
actualizează un segment destul de obscur în arealul învăţământu-
lui teologic din Patriarhia Română. Se poate afirma, ca învăţămân-
tul muzical din şcolile teologice şi-au păstrat structura unitară de 
dinainte de 1989, structură datorată în bună parte păstrării tradiţiei 
muzicale bisericeşti a întregului secol XX, în care au activat profe-
sori cu aleasă pregătire muzicală şi teologică. Opera profesorului şi 
compozitorului Nicolae Lungu, reeditată şi adăugită de părintele 
Nicu Moldoveanu, susţine unitatea învăţământului muzical biseri-
cesc din cuprinsul Patriarhiei Române, care nu şi-a pierdut nici o clipă 
finalitatea: aceea de a pregăti pe viitorii slujitori ai altarelor străbune, 
dar şi pe viitorii specialişti în acest domeniu atât de vast şi complex; 

- Lucrarea părintelui Nicu Moldoveanu are la sfârşit, în capito-
lul V  şi capitolul VI două „anexe”, ce cuprind Manuscrise muzicale 
vechi bizantine şi mediobizantine din România şi Mic dicţionar de 
termeni muzicali bisericeşti (vechi-, medii-, neo-bizantini şi psaltici 
moderni), ce aparţin în exclusivitate autorului, precum şi o Bibliografie 
selectivă cu cele mai importante lucrări despre muzica bizantină, 
străine şi româneşti. 

Calitatea conţinutului, a formatului, a prezentării tehnice recla-
mă o apariţie editorială cu valoare de eveniment, pe care o recomandăm 
cu căldură tuturor doritorilor de a cunoaşte aspecte esenţiale din trecu-
tul şi prezentul culturii muzicale de tradiţie bizantină la români. 
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Concluzii 

Această succintă prezentare a celor mai noi apariţii editoriale 
din domeniul culturii muzicale bizantine din ultimul timp se doreşte o 
pledoarie pentru o cercetare a acestei arte sub toate aspectele enunţate, 
a celor mai tineri specialişti, masteranzi şi doctoranzi din învăţă-
mântul teologic şi muzical românesc contemporan. Cele trei lucrări 
fundamentale prezentate aici, sunt puncte de plecare pentru orice 
tentativă de explorare a muzicii bizantine de la noi. Multe din aspec-
tele enunţate de către Titus Moisescu au rămas necercetate. Studiul de 
faţă este şi o invitaţie în a continua munca de cercetare a înaintaşilor, 
pentru ca în acest fel să se cristalizeze şi mai pregnant locul muzicii 
bizantine în istorie, dar şi în actualitate. 



 
 

Tematica documentelor  
de la biserica „Sfântul Nicolae”  

din Şcheii Braşovului 
 
 

Alexandru Moraru* 
 
 

Punct de reper al spiritualităţii ortodoxe româneşti din Braşov, 
biserica „Sfântul Nicolae” din Şchei1, păstrează până în zilele noastre 
documente2 de seamă privind legăturile lui Andrei Şaguna (1808–
1873)3, (canonizat în 2011), cu braşovenii4, şi, implicit, cu transilvă-
nenii de aceeaşi viţă şi credinţă. 

                                                      
* Alexandru Moraru, Pr. Prof. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Univer-

sitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Vezi, îndeosebi: Radu Tempea, Istoria Sfintei Beserici a Şcheilor Braşovului, 

Ed. I, îngrijită de Sterie Stinghe, Braşov, Tipografia Ciurcu et comp., 1899, 
219 p. + 7 + II, Ed. II, în 1969, publicată, îngrijire, anexe, prefaţă şi glosar, tot 
de Octavian Şchiau şi Livia Bot, Cluj-Napoca, Editura Renaşterea, 2010, 
187 p.; Sterie Stinghe, Documente privitoare la trecutul românilor din Şchei 
(1700–1783), I, Braşov, 1901; Candid Muşlea, Biserica Sfântul Nicolae din Şcheii 
Braşovului, I (1292–1742), Braşov, 1943; Idem, Biserica Sfântul Nicolae din Şcheii 
Braşovului, II (), Braşov, 1946; Idem, Biserica Sfântul Nicolae din Şcheii Braşo-
vului, vol. III, Ediţie de text. Ediţie îngrijită de Ioan Chirilă şi Vasile Oltean, 
Cluj-Napoca, Editura Renaşterea, 2011; Vasile Oltean, Configuraţia istorică şi 
bisericească a Braşovului (sec. XIII–XX). Teză de doctorat în Teologie, alcătuită 
sub îndrumarea Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, Sibiu, Editura Andreiana, 
2010, p. 193–217. 

2 Publicate de curând, în patru volume, de ÎPS Ariepiscop şi Mitropolit 
Dr. Laurenţiu Streza şi Pr. Prof. Dr. Vasile Oltean, Mitropolitul Andrei Şaguna 
în documentele din Şcheii Braşovului, vol. I, Sibiu, Editura Andreiana, 2008, 
703 p. + 16 p. ilustraţii; vol. II, 2009, 443 p. + 8 p. ilustraţii; vol. III, 2009, 483 p. + 
8 p. ilustraţii; vol. IV, 2010, 806 p. + 16 p. ilustraţii. 

3 Despre Andrei Şaguna, vezi, îndeosebi: Nicolae Popea, Arhiepiscopul şi 
mitropolitul Andrei Şaguna, Sibiu, 1879; Ioan Lupaş, Mitropolitul Andrei 
Şaguna. Monografie istorică, Ed. II, Sibiu, 1911; în ultimii ani a fost editată o 
bună parte din corespondenţa lui Andrei Şaguna, de către cadrele didactice de 
la Universitatea “Babeş-Bolyai”, din Cluj-Napoca; o redăm în cele ce urmează: 
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Documentele pomenite cuprind însemnate aspecte ale vieţii 
Bisericii Ortodoxe din Transilvania şi anume: I administrativ – biseri-
ceşti; II misionar – pastorale; III. naţionale; IV. culturale; V. sociale; 
VI. interconfesionale ş.a. 

În cele ce urmează, vom prezenta documentele sub aceste as-
pecte deja enunţate. 

 
I. Aspecte administrativ – bisericeşti 

Abia sosit în Transilvania, în calitate de vicar general al Epar-
hiei Ortodoxe Române din aceste ţinuturi străbune, vreme de doi 
ani (1846–1848), va săvârşi, cu multă sârguinţă, aproape în totalitate, 
                                                                                                                        

Andrei Şaguna, Corespondenţa, I.1. ediţie, studiu introductiv şi note de Nicolae 
Bocşan, Ioan-Vasile Leb, Gabriel Gârdan, Pavel Vesa, Bogdan Ivanov, Edi-
tura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2005, 570 p.; Andrei Şaguna, 
Corespondenţa, I.2. ediţie, studiu introductiv şi note de Nicolae Bocşan, 
Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gârdan, Bogdan Ivanov, Vasa Lupulovici, 
Ioan Herbil, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2007, 308 p.; 
Andrei Şaguna, Corespondenţa, II, ediţie, studiu introductiv şi note de 
Nicolae Bocşan, Gabriel-Viorel Gârdan, Ioan-Vasile Leb, Beatrice Dobozi, 
Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2008, 609 p.; Andrei 
Şaguna, Corespondenţa, III, ediţie, studiu introductiv şi note de Nicolae 
Bocşan, Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gârdan, Editura Presa Universitară 
Clujeană, Cluj-Napoca, 2009, 485 p.; Andrei Şaguna, Corespondenţa, IV, 
ediţie, studiu introductiv şi note de Nicolae Bocşan, Ioan-Vasile Leb, 
Gabriel-Viorel Gârdan, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 
2011, 271 p.; Andrei Şaguna, Corespondenţa, V, ediţie, studiu introductiv şi 
note de Nicolae Bocşan, Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gârdan, Editura 
Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2011, 287 p.; vezi şi volumele 
de documente: Crâmpeie din Istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania. Eparhia 
Sibiului către Protopopiatul Solnoc II. Corespondenţă (10 octombrie 1845 – 20 
decembrie 1874), vol. I, coordonator Dumitru Suciu; autori: Dumitru Suciu, 
Alexandru Moraru, Flaviu Vida, Cosmin Cosmuţa, Cluj-Napoca, Editura 
Renaşterea, 2005; Biserică, Şcoală şi Comunitate Ortodoxă în Transilvania în 
Epoca Modernă. Documente. Protopopiatul Cetatea de Piatră şi Eparhia Sibiului – 
Corespondenţă – 1849–1874, vol. II/1, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2011, 
volum întocmit de: Dumitru Suciu (coordonator), Alexandru Moraru, Iosif 
Marin Balog, Vlad Popovici, Cosmin Cosmuţa, Flaviu Vida, Nicoleta Han, 
Lórand Mádly. 

4 Vezi, îndeosebi: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, „Mitropolitul Andrei 
Şaguna şi Braşovul”, în op. cit., vol. I, p. 11–47. 
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misiunea unui ierarh5, cu excepţia hirotoniilor, ceea ce îl îndreptăţea 
să fie vlădica potrivit pentru a ocupa această Episcopie vacantă, fapt 
întâmplat în 1848. 

Dacă prin adresa nr. 884/847, din 9 noiembrie 18476, Andrei 
Şaguna îl invita la Turda, pe Petru Gherman7, al doilea protopop al 
Braşovului, la alegerea de episcop ortodox pentru românii transil-
văneni, în urma căreia Şaguna a fost validat ca ierarh, printr-o altă 
scrisoare, tot el îi anunţa (în 6/18 februarie 1848)8, pe reprezentanţii 
Bisericii „Sf. Nicolae” din Şcheii Braşovului, că a fost numit de Împă-
ratul Francisc Iosif I, episcop al românilor ortodocşi din Transilva-
nia (în 5 februarie 1848); totodată, îi rugă să trimită o delegaţie la 
Sibiu, „pentru a se sfătui” în vederea sprijinirii acţiunilor ce priveau 
buna organizare şi funcţionare a Episcopiei Ortodoxe Române din 
Transilvania, îndeosebi, cu ajutorul material şi moral al credincio-
şilor de aici, unii dintre ei, cu reale posibilităţi financiare, datorită 
îndeletnicirii lor tradiţionale: oieritul şi creşterea animalelor. 

Câteva zile mai târziu (în 12/24 februarie 1848)9, îşi anunţă 
numirea sa ca episcop, din partea aceluiaşi împărat, tuturor clericilor 
din Eparhie, asigurându-i că le va fi ca un tată adevărat, se va ocupa 
de luminarea poporului, de răspândirea Cuvântului Evangheliei; 
în acelaşi timp, îi îndemna pe clerici să întocmească „cuvântări bi-
sericeşti”, după care să le trimită ierarhului sibian (Andrei Şaguna), 
care, bineînţeles, după o selecţie riguroasă, le va publica, cu titlul: 
„Adunarea Cuvântărilor bisericeşti întocmite prin preoţimea eparhiei 
greco-răsăritene neunite din Ardeal”; era un mod de a-i impulsiona 

                                                      
5 Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 114–132. 
6 Ibidem, p. 154–155. 
7 Despre el, vezi: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, „Protopopul Petru Gherman – 

colaboratorul mitropolitului Andrei Şaguna”, în op. cit., vol. I, p. 80–84; 
Vasile Oltean, op. cit., p. 386–388. 

8 Document din 6/18 februarie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. I, p. 179–180. 

9 Document din 12/24 februarie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. I, p. 179–180. 
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pe clerici să se pregătească temeinic în activitatea lor misionar – pas-
torală; ideile sale, exprimate în această adresă, s-au dovedit a fi un 
adevărat „program de lucru”, pe care, mai apoi, Şaguna îl va urma 
cu multă seriozitate. 

O lună mai târziu (12/24 martie 1848)10, episcopul Andrei 
Şaguna aducea mulţumiri reprezentanţilor Bisericii „Sf. Nicolae” 
din Şcheii Braşovului, pentru ajutorul acordat (în urma solicitării 
sale din 12/24 februarie 1848) de 1500 de florini pentru bunul mers 
al Episcopiei Ortodoxe Române din Transilvania; aceleaşi mulţumiri 
le-a adresat şi Comunităţii ortodoxe din Braşov – Cetate11, pentru 
ajutorul de 1000 de florini, oferit Eparhiei Ortodoxe transilvănene, în 
scopul bunei organizări a acesteia; de aici înainte, Şaguna îşi va avea 
„ca oameni de nădejde” clerul şi credincioşii braşoveni, în marile 
sale acţiuni privind binele naţiunii române din Transilvania. 

Cea mai importantă problemă de rezolvat, de către Andrei 
Şaguna, după urcarea sa pe Scaunul eparhial de la Sibiu, a fost aceea 
a reînfiinţării vechii Mitropolii Ortodoxe din Transilvania, desfiin-
ţată în urma dezbinării religioase a românilor transilvăneni, cauzată 
de către autorităţile politice şi religioase străine, de pe aceste teritorii, 
dintre anii 1698–1701; pentru înfăptuirea acestui ideal, între anii 1849–
1851, Şaguna a publicat trei broşuri, în care a demonstrat dreptul 
istoric şi canonic al românilor ortodocşi din Transilvania de a li se 
reînvia vechea mitropolie, Instituţie bisericească românească de pres-
tigiu, de pe aceste meleaguri străbune12; totodată, în paralel, ierarhul 
ortodox a făcut nenumărate memorii atât către ierarhia sibiană, 
spre a dezlega Eparhia Ortodoxă Română din Transilvania de sub 

                                                      
10 Document din 12/24 martie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 187–188; de remarcat că reprezentanţii Bisericii din Şchei 
au donat Bisericii Ortodoxe din Viena, două rânduri de veşminte preoţeşti. – 
Cf. Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 284–285. 

11 Document din 21 martie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. I, p. 191–192. 

12 Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Ed. III, vol. III, Iaşi, 
Editura Trinitas, 2008, p. 80. 
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jurisdicţia Mitropoliei Ortodoxe de la Carloviţ (fapt întâmplat în cele 
din urmă)13, şi, bineînţeles, către Curtea din Viena spre a primi apro-
barea legală şi din partea autorităţilor politice ale vremii14; totodată, 
se cunosc memorii către împărat şi din partea credincioşilor ortodocşi 
transilvăneni, în această problemă15; după aproape un deceniu şi 
jumătate, efortul lui Şaguna şi a clerului ortodox transilvănean a fost 
încununat cu succes, fiindcă, printr-un autograf imperial, din 12/24 
decembrie 1864, s-a aprobat reînfiinţarea vechii Mitropolii Ortodoxe 
din Transilvania, iar Andrei Şaguna a fost numit arhiepiscop şi mitro-
polit al acesteia16. 

În contextul colaborării dintre Andrei Şaguna, clerul şi cre-
dincioşii din Transilvania, pomenim ajutorul braşovenilor pentru 
cumpărarea unui sediu eparhial la Sibiu; la sfârşitul anului 1851, 
Andrei Şaguna aducea alese mulţumiri clerului şi credincioşilor din 
Parohia „Adormirea Maicii Domnului” din Braşov – Cetate, pentru 
suma de 1500 de florini17; de asemenea, şi celor de la Parohia „Sfântul 
Nicolae”, pentru suma de 2885 de florini18; donaţii confirmate printr-o 
frumoasă scrisoare de mulţumire trimisă braşovenilor din Cetate, de 
Andrei Şaguna19. O altă colectă modestă a avut loc în parohiile Bod, 
Sâmpetru şi Feldioara, din Tractul (protopopiatul) Braşov II (2 fl. şi 

                                                      
13 Întregul demers al ierarhului transilvănean, a se vedea la: Andrei Şaguna, 

Corespondenţă, 1/2, op. cit., 308 p. 
14 Vezi întreaga problematică, îndeosebi, la: Ilarion Puşcariu, Mitropolia români-

lor ortodocşi din Ungaria şi Transilvania, Sibiu, 1900, 178 + 434 p. 
15 Cf. Document din 3 octombrie 1860 (nr. 858/1860), la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 443–444 şi Document din 20 februarie/ 
2 martie 1862, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 212–219. 

16 Mircea Păcurariu, Istoria..., vol. III, p. 81. 
17 Document din 11 noiembrie 1851, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 443–444. 
18 Document din 11 noiembrie 1851, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 444–445. 
19 Document din 23 decembrie 1851, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 458–460. 
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2 Kr. argint)20, precum şi din partea Tractului Braşov III (109 fl. şi 
36 Kr. argint)21; de asemenea, şi din partea parohiei Tohanul Nou, 
14 fl. şi 18 Kr. argint22. 

În vara anului 1852 (printr-o adresă din 10 iunie), Andrei Şaguna 
anunţa pe protopopii braşoveni: Alexie Verzea23, Ioan Popasu24 şi 
Petru Gherman, că a reuşit să cumpere (desigur şi din alte donaţii), 
casa de la baronul Apor, pentru sediul eparhial, în valoare de 20 mii 
de florini25; o sumă considerabilă, dar care stabilea definitiv sediul 
Eparhiei Ortodoxe a Transilvaniei, în centrul cetăţii Sibiului. 

O instituţie bisericească pe care Andrei Şaguna a considerat-o 
fundamentală pentru viaţa Eparhiei a fost Seminarul Teologic pentru 
pregătirea personalului de cult, mai târziu o şcoală teologică de frunte 
din Transilvania; pentru obţinerea unui aşezământ corespunzător, 
Şaguna a lansat o nouă colectă, în care a implicat aproape toate 
parohiile din Eparhia Ortodoxă Română a Ardealului, cu excepţia 
comunităţilor care au avut de suferit de pe urma ororilor revoluţiei de 
la 1848–1849; suma prevăzută pentru cumpărarea unei clădiri pentru 
Seminar se ridica (ca şi în cazul sediului eparhial), la 20 de mii de 
florini26; în urma acestei solicitări, s-a strâns suma de 26.062 florini şi 
44 1/2 Kr.; ea a fost continuată şi în 1853, astfel că, în final, s-au strâns 
27.601 fl., 30 1/2 Kr.; cu aceşti bani s-a cumpărat clădirea pentru 

                                                      
20 Document din 5 martie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 497–498. 
21 Document din 8 martie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 499. 
22 Document din 4 aprilie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 518–519. 
23 Protopop al Tractului II al Braşovului. – Cf. Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 547. 
24 Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, „Protopopul Ioan Popazu – colabora-

torul mitropolitului Andrei Şaguna”, în op.cit., vol. I, p. 59–79; Vasile 
Oltean, op. cit., p. 359–375. 

25 Document din 10 iunie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. I, p. 546–548. 

26 Document din 8 ianuarie 1852 (Nr. Cons. 76/1852), la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 466–468. 
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Seminar (casa din Cetate, sub nr. 19) şi o altă casă în Suburbiul Iosefin, 
la nr. 9227; iată că, în urma solicitării lui Şaguna, Eparhia a fost înzes-
trată cu alte două clădiri importante în Sibiu (pe lângă cea în care a 
aşezat Centrul eparhial de aici), toate de folos bunei funcţionări a 
acestei instituţii ortodoxe transilvănene româneşti. 

Cât priveşte Seminarul diecezan, un deceniu mai târziu (1861), 
împăratul de la Viena, Francisc Iosif I, a aprobat, pentru susţinerea 
lui, suma anuală de 1000 de florini, folositori pentru îmbunătăţirea 
condiţiilor de studiu şi de trai, din această importantă şcoală teo-
logică şi pedagogică ortodoxă din Sibiu28, unde erau pregătiţi vii-
tori clerici şi dascăli români din Transilvania. 

De o importanţă covârşitoare pentru viaţa spirituală a Episco-
piei Ortodoxe transilvănene a fost şi idealul lui Şaguna de a înălţa 
la Sibiu o Catedrală eparhială, care este, de fapt, simbolul repre-
zentativ al unei Biserici ortodoxe dintr-o anumită provincie, în cazul 
de faţă, din Transilvania; colecta iniţiată de Andrei Şaguna pentru 
înălţarea acestui Sfânt Lăcaş a fost anunţată protopopilor şi clerici-
lor ortodocşi din Transilvania, prin Adresa nr. 990 din 4 decembrie 
1857 şi ea se întindea, în această etapă, până la 1 februarie 185829; 
alte iniţiative urmau să fie anunţate ulterior de către acelaşi ierarh, 
în funcţie de aprobările Curţii de la Viena, pentru colecte de acest 
gen; angrenaţi în această importantă acţiune de suflet, clericii braşo-
veni, nu cu puţine eforturi, au strâns consistente sume de bani30, 
                                                      
27 Document din 1 august 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 567–623 şi vol. II, p. 150–156; şi alţi bani pentru Eparhie, vol. II, 
p. 103–104. 

28 Document din 28 mai 1861, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. I, p. 146; Vezi, şi: Mircea Păcurariu, Două sute de ani de învăţământ 
teologic la Sibiu, 1786–1986, Sibiu, 1987. 

29 Document din 4 decembrie 1857, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. III, p. 99–101. 

30 Documente din 31 ianuarie 1858; 8 februarie 1858; 10 februarie 1858; 19 
februarie 1858; 23 februarie 1858; 28 februarie 1858; 11 martie 1858; 22 
februarie 1859; 27 februarie 1859; 8 martie 1859; 13 martie 1859; 25 aprilie 
1859, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 99–101; 130–
131; 135; 136; 147; 150; 157–158; 168; 295; 303–304; 306; 312; 327–328. 
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pe care le-au înaintat, apoi, Centrului eparhial din Sibiu; eforturile 
lui Şaguna, în ce priveşte ridicarea Catedralei din Sibiu, vor fi, însă, 
concretizate, abia sub urmaşii săi, Miron Romanul (1874–1898) şi Ioan 
Meţianu (1898–1916)31. 

Un rol important în rânduirea vieţii bisericeşti din Episcopia 
Ortodoxă a Transilvaniei, de pe vremea lui Andrei Şaguna, l-au 
avut Sinoadele (Soboarele) ţinute la Sibiu, începând cu anul 1850; 
ţinut cu aprobarea autorităţilor de stat ale timpului, în martie 1850, 
Sinodul pomenit a fost alcătuit din clerici şi mireni, în frunte cu 
vlădica Andrei; în cadrul acestuia, au fost abordate probleme privi-
toare la Biserică şi Şcoală, teme ce nu creau suspiciuni din partea 
curţii din Viena; desigur că, la acest sinod, au fost invitaţi şi reprezen-
tanţi ai clerului şi credincioşilor braşoveni, care s-au pregătit serios 
pentru acest mare eveniment din viaţa Bisericii ortodoxe transilvăne-
ne32; ei, prin deputatul Ioan Jipa, au înaintat Sinodului sibian din 
1850, anumite doleanţe şi anume: a. ducerea la îndeplinire a hotă-
rârilor privitoare la naţiunea română, spuse cu prilejul Marii Adu-
nări Naţionale de pe Câmpia Libertăţii de la Blaj, din 3/15 mai 1848; 
b. reînfiinţarea vechii Mitropolii a Transilvaniei şi dreptul naţiunii 
române de a avea mitropolit; c. independenţa Mitropoliei Transilva-
niei; d. educarea tinerimii române în şcoli de la universitate, seminar 
teologic şi până la Şcoala normală; susţinerea lor să se facă printr-o 
fundaţie specială, înfiinţată în acest scop; e. clericilor, începând cu 
ierarhul, să li se acorde „porţiuni canonice în moşii”, iar acolo unde 
nu era cu putinţă „în lefe de bani”, bineînţeles, din partea autorită-
ţilor de stat; f. să se facă de către Sinod un statut, în care numărul 
clerului şi al credincioşilor să fie reprezentat proporţional; g. cleri-
cii ortodocşi să aibă drepturi egale cu ale celorlalte culte şi etnii din 
Transilvania; să poată deţine „dregătorii politice”; h. în conformitate 
cu vechiul drept al „Religiunii noastre” reprezentarea în sinod să 
                                                      
31 Mircea Păcurariu, Catedrala mitropolitană din Sibiu: 1906–2006, Sibiu, Editura 

Andreiana, 2006. 
32 Document din 10 februarie 1850 şi 19 februarie 1950, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 306–309; p. 312–313. 
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fie „una parte preoţi, iar două părţi mireni”, care în afară de pro-
topopi, toţi ceilalţi vor fi aleşi de către Comunităţile bisericeşti res-
pective; i. Sinodul se va întruni o dată pe an, la convocarea mitro-
politului, ori, în lipsa sa, de către episcopii eparhioţi din Transilvania, 
cu cel puţin şase săptămâni înainte de ţinerea sa; j. să se cerceteze cu 
multă seriozitate starea materială a Eparhiei şi a clerului ortodox şi să 
fie egală cu a celorlalte religii din ţinuturile transilvănene33; la reîn-
toarcerea sa la Braşov, deputatul Ioan Jipa a raportat reprezentan-
ţilor bisericii „Sfântul Nicolae” că toate cele zece puncte au fost 
acceptate de către Sinod34, fiind o adevărată contribuţie a braşove-
nilor la buna organizare şi funcţionare, pe viitor, a Bisericii Ortodoxe 
Române din Transilvania; de remarcat că, la acest sinod, au parti-
cipat 24 de clerici şi 20 de credincioşi, în rândul cărora aflându-se 
şi Avram Iancu; tema centrală a Sinodului eparhial din 1850 a fost 
reînfiinţarea Mitropoliei Transilvaniei, ca, de altfel, şi la următoarele 
din 1860 şi 1864 (Cf. şi Laurenţiu Streza, Vasile Olteanu, op. cit., vol. 
IV, p. 303–305 şi 463–466); la cel din urmă, între altele, a fost apro-
bat şi un Regulament de organizare a Eparhiei; după ce Congresul 
naţional sârbesc şi-a dat asentimentul de separare a ierarhiei Bise-
ricii ortodoxe româneşti de cea sârbă (în toamna anului 1864), după 
cum s-a mai spus, în 12/24 decembrie 1864, a fost aprobată reînfiinţa-
rea vechii Mitropolii Ortodoxe a Transilvaniei, un moment însem-
nat în viaţa românilor de credinţă răsăriteană de aici; recunoaşte-
rea oficială a Mitropoliei s-a făcut printr-un special articol de lege, care 
a fost adoptat în anul 1868, atât de Dieta constituţională a Ungariei, 
cât şi de către Casa Magnaţilor35. 

Deşi aceste aprobări au fost un real succes pentru ortodocşii 
transilvăneni, ele trebuiau stipulate într-o lege specială; în acest fel s-a 
născut ideea convocării unui Congres naţional bisericesc al românilor 

                                                      
33 Document din 5 martie 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 315–317. 
34 Document din 25 martie 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 327–328. 
35 Mircea Păcurariu, Istoria..., vol. III, p. 81–82. 
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ortodocşi din întreaga Mitropolie a Transilvaniei, alcătuit din 10 preoţi 
şi 20 de mireni din fiecare eparhie, în total 90 de membri, ale cărui 
lucrări s-au ţinut la Sibiu, între 16/28 septembrie şi 7/19 octombrie 
1868; în cadrul acestuia s-a dezbătut un proiect de lege, alcătuit de 
Şaguna, care, după unele mici modificări, a fost aprobat de către Con-
gres, cu denumirea de Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe Române din 
Transilvania36, care, în următorul an (la 28 mai 1869) a fost sancţionat 
de către autorităţile de stat; în el se aflau trei probleme fundamentale: 
a. autonomia faţă de stat; b. constituţionalitatea, adică separarea puteri-
lor în Biserică: legislativă, executivă şi judecătorească şi c. sinodalitatea, 
adică colaborarea dintre clerici (1/3) şi mireni (2/3), în conducerea 
problemelor bisericeşti37; date despre ţinerea Congresului naţional 
bisericesc din 1868 aflăm şi în documentele bisericii „Sfântul Nicolae” 
din Şcheii Braşovului şi, îndeosebi, despre cheltuielile ce s-au făcut 
cu acest prilej38; îndrumări cu privire la organizarea Congresului 
naţional bisericesc din 1870, în conformitate cu Statutul Organic39; 
convocarea de către Andrei Şaguna, a Congresului naţional biseri-
cesc, pe data de 1 octombrie 1870, cu instrucţiuni referitoare la ale-
gerea noilor deputaţi din cele 22 de Cercuri din Mitropolie40; hotă-
rârea principală a Congresului din 1870 a fost privitoare la organi-
zarea temeinică a învăţământului naţional ortodox din Transilvania41; 
dispoziţii referitoare la Congresul naţional din 1871, cu rugămintea 
de a se alege, până atunci, noi deputaţi, în locul celor răposaţi între 
timp; de asemenea, fiecare preot şi protopop să contribuie financiar la 

                                                      
36 Vezi: Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania şi Un-

garia, Sibiu, 1869, 36 p. (au urmat şi alte ediţii ale acestuia). 
37 Mircea Păcurariu, Istoria..., vol. III, p. 82. 
38 Document Nr. cons. 1015, din 17 octombrie 1868, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 551–552. 
39 Document Nr. cons. 770, din 20 iulie 1869, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 588–589. 
40 Document Nr. cons. 620, din 22 iulie 1870, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 624–629. 
41 Document Nr. cons. 101, din 4 februarie 1871, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 649–650. 
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buna desfăşurare a Congresului42; în acelaşi timp, în acest Congres 
s-au dat directive, din partea lui Şaguna, ca toţi factorii implicaţi în 
procesul de învăţământ: preoţi, inspectori, dascăli, să discute în mod 
serios problema îmbunătăţirii actului instructiv şi educaţional, la 
românii ortodocşi din Transilvania43; în 16 martie 1872 Andrei Şaguna 
anunţa ţinerea unui alt Congres, începând cu data de 23 aprilie acelaşi 
an, în care să se dezbată probleme bisericeşti, şcolare şi fundaţionale; 
de asemenea, acelaşi ierarh, solicita, din nou, să se facă în Eparhie 
colecte pentru susţinerea acestuia44; cât priveşte ultimul Congres na-
ţional bisericesc de sub Şaguna, cel din 1873, documentele de la bise-
rica „Sfântul Nicolae” din Braşov nu ne dau nici o informaţie despre 
acesta; probabil că această adresă s-a pierdut între timp. 

În urma solicitării primite din partea Curţii din Viena, privi-
toare la întreaga viaţă bisericească şi românească din Transilvania, 
Andrei Şaguna s-a văzut nevoit să dea dispoziţii aspre cu referire la 
alcătuirea corectă a statisticilor parohiilor din Eparhie45; a matricole-
lor de botez, cununie, divorţ şi înmormântare46; a recensământului 
credincioşilor ortodocşi47 de aici; aceste statistici urmăreau numărul 
cât mai exact al populaţiei ortodoxe româneşti din Transilvania, 
                                                      
42 Document Nr. cons. 103, din 4 februarie 1871, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 651–652. 
43 Document Nr. cons. 181, din 16 iulie 1871, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 658–660. 
44 Document Nr. cons. 234, din 16 martie 1872, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 725–726; mai multe date despre întrunirile 
Congreselor, vezi în: Actele Sinodului Arhidiecezei greco-răsărite din Ardeal, 
pe anii 1870, 1871, 1872, 1873. 

45 Document Nr. 322, din 27 aprilie 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. I, p. 334–335. 

46 A se vedea documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, 
p. 127–128; 132–133; 176–177; 334; 364–366; 449–453; 490–491; Ibidem, vol. II, 
p. 51–54; 61; 266–267; Ibidem, vol. III, p. 22–23; 42–43; 44; 67–69; 71–72; 
84–87; 91–92; 105; 371–372; 401–404; 468–469; Ibidem, vol. IV, p. 120–121; 
301–302; 323–329; 394–395; 406–407; 456–457; 517; 577–579; 654–655. 

47 Vezi documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 148–
149; 332; 340–341; Ibidem, vol. II, p. 380–381; Ibidem, vol. III, p. 73; 88–89; 
Ibidem, vol. IV, p. 596–597. 
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care era obligată să plătească diferite taxe către Imperiu; în acelaşi 
timp, însuşi Andrei Şaguna era preocupat de situaţia lăcaşurilor de 
cult şi a averilor bisericeşti din Eparhie sau din afara ei48, pentru a 
cunoaşte cât mai bine posibilităţile materiale ale credincioşilor săi, 
şi, în funcţie de aceasta, putea să prevadă şi alte înfăptuiri de viitor 
pentru Biserică; pentru acest motiv, Andrei Şaguna adesea atrăgea 
atenţia asupra neregulilor financiare din diferite parohii din Epar-
hie49, pe care le-a dorit cât mai repede rezolvate; uneori, arăta în mod 
concret cum trebuia să se facă o administrare corectă a veniturilor 
(financiare) bisericeşti50. 

O altă preocupare a lui Şaguna a fost aceea a refacerii şi a înăl-
ţării de lăcaşuri de cult51, fie din fonduri proprii, fie din ajutoare pri-
mite din partea unor oameni „cu dare de mână”, tuturora mulţu-
mindu-le în mod oficial; orice lăcaş de cult se ridica (ca întotdeauna) 
numai cu binecuvântarea lui Şaguna52, o tradiţie veche a Bisericii 
noastre. 

 
II. Aspecte misionar – pastorale 

În cadrul activităţii misionar – pastorale a lui Andrei Şaguna, 
remarcăm, mai întâi, grija deosebită pentru slujitorii Bisericii şi, deo-
potrivă, pentru viaţa morală a credincioşilor săi; pentru primii s-a 
zbătut să le ofere condiţii de studiu (problemă ce va fi abordată într-un 
                                                      
48 Document Nr. 570, din 6 octombrie 1846 şi din 29 noiembrie 1865, la 

Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 115 şi 416–418; 283–284; 
vol. III, p. 374; 375–378; 388–389; 411–412; 438–439; vol. IV, p. 268–269; 
437–438; 438–439; 440–441; 441–445; 522–523; 644–645; 765–766 

49 Vezi documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 186–
187; 468–469; 636–637; Ibidem, vol. II, p. 284–285; Ibidem, vol. III, p. 422–
432; Ibidem, vol. IV, p. 123–126. 

50 Document Nr. cons. 322, din 3 aprilie 1858, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. III, p. 183–184. 

51 Vezi documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 178–
179; 334; 336–367 şi 369; Ibidem, vol. III, p. 317–318; Ibidem, vol. IV, p. 294–
295; 308–309; 392–394.  

52 Vezi la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 315; 329–330. 
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alt subcapitol), iar păstoriţilor le-a dat îndemnuri folositoare pentru 
viaţa creştină de fiecare zi. 

După ce candidaţii la preoţie absolveau cursurile teologice din 
Sibiu, la început cu o durată de şase luni, apoi, ridicate la un an, şi, 
mai târziu, la trei ani de studiu, în colaborare cu protopopii Eparhiei 
sale, şi, uneori, cu recomandarea unor preoţi, Şaguna alegea tinerii 
teologi candidaţi pentru hirotonie53; hirotonea, numea şi instala prin 
delegare preoţi54 în parohiile vacante55, ori muta preoţi dintr-o paro-
hie în alta, în funcţie de activitatea lor; se interesa de frecvenţa cre-
dincioşilor la biserică, în cazul de faţă, din parohiile „Sf. Nicolae” 
şi „Sf. Treime”, ambele din Braşov56. 

De un real folos au fost sfaturile lui Şaguna adresate clerului, 
privitoare la: relaţiile preoţilor cu autorităţile de stat57; clerul să nu se 
amestece în procese publice58; se arăta modul cum se redactau petiţiile 
către autorităţile de stat, în special cele către Curtea din Viena, în ger-
mană sau maghiară59; dădea sfaturi cu privire la misiunea preoţească60; 
chiar şi cu referire la cărţile funciare, la declararea veniturilor de 
către preoţi, pentru a-i feri pe aceştia de lăcomie şi abuzuri; cu pri-
vire la completarea formularelor cu averile bisericeşti, cu introducerea 
discului, îndeosebi pentru acoperirea unor cheltuieli urgente61 ş.a. 

                                                      
53 Vezi documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 136–

137; 171; 175–176; 215–216; 282–283; 433–434; 631–633; 639; 642–643; Ibidem, 
vol. II, p. 133–134; 148–149; 198–199; 356–357; 390–391; Ibidem, vol. III, p. 97–
98; Ibidem, vol. IV, p. 130–131; 378–380; 476–480. 

54 A se vedea documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, 
p. 147–148; 229; 237; 271–272; 410–411; 471–472; 543; Ibidem, vol. II, p. 88–90; 
91–93; 99–101; Ibidem, vol. IV, p. 260. 

55 Documentele au fost publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. III, p. 35–37; 38; 173; 174. 

56 Vezi la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 163; 171; 320–
321 şi 321–322. 

57 Cf. Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 533–534. 
58 Ibidem, op. cit., vol. I, p. 464–465. 
59 Ibidem, op. cit., vol. III, p. 23–24. 
60 Ibidem, op. cit., vol. II, p. 117–119; vol. III, p. 215–218; vol. IV, p. 656–657. 
61 Ibidem, vol. I, p. 115 şi p. 627–628. 
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Relaţiile bune dintre Şaguna şi împăratul de la Viena au adus foloase 
şi pentru credincioşii ortodocşi din Transilvania; de pildă, trebuie 
să semnalăm faptul că, la începutul anului 1860, monarhul vienez 
şi guvernul său i-a înzestrat cu „o jumătate de sesie” de pământ, pe 
preoţii şi dascălii ortodocşi români, pentru întreţinerea bisericilor şi a 
şcolilor din localităţile şi parohiile acestora62; de asemenea, în toamna 
anului 1861, Şaguna prezenta clerului ortodox nevoile reglementării 
privitoare la ajutorarea preoţimii, din fondul special, numit „mila 
împărătească” (de 24.000 florini anual); de acest ajutor puteau bene-
ficia numai acei preoţi care aveau o comportare morală aleasă, erau 
cărturari, nu frecventau cârciumile şi „pragul casei lor nu-l trec.[eau] 
fără să fie îmbrăcaţi în reverendă”63, sume ce au şi fost repartizate şi 
clerului braşovean64; interesante ni se par şi precizările lui Şaguna 
cu privire la deplasările clerului (ierarh, consilieri, protopopi, preoţi) 
în interes de serviciu, precizându-se şi diurnele ce li se cuveneau 
fiecăruia, în funcţie de rangul lor ierarhic65. 

Pe lângă sfaturile şi îndemnurile lui Şaguna, referitoare la com-
portarea morală a clerului şi a credincioşilor săi, în Pastoralele de Cră-
ciun şi de Paşti, ierarhul transilvănean oferea acestora învăţături 
mântuitoare din Sfânta Scriptură şi din operele Sfinţilor Părinţi răsă-
riteni, ceea ce dovedeşte şi temeinica sa pregătire teologică66. 

În acelaşi timp, aflăm îndemnuri din partea lui Şaguna, ca preoţi-
mea învăţată, să alcătuiască predici temeinice, care să vadă lumina tipa-
rului67, spre folosul credincioşilor şi a clericilor cu pregătire modestă. 

                                                      
62 Cf. Document Nr. cons. 168, din 25 februarie 1860, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 417–419. 
63 Vezi, Document Nr. cons. 780, din 2 septembrie 1861, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 170–171. 
64 A se vedea documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, 

p. 231–232 şi 358. 
65 Să se vadă documentul nr. 589, din 27 septembrie 1851, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 435–437. 
66 Vezi la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 664–669; vol. II, 

p. 84–88 şi 239–244; vol. III, p. 92–97; 253–257; 394–398; 458–462; vol. IV, 
p. 350–353. 

67 A se vedea: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 342–343. 
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O atentă preocupare şi-a manifestat Şaguna şi faţă de familie, 
militând mereu pentru întemeierea ei pe principii canonice sănă-
toase68; de asemenea, şi în ceea ce privea căsătoriile mixte; în urma 
hotărârilor Curţii din Viena, Şaguna a precizat că, în cazul căsătoriilor 
mixte, preotul din parohia căruia se afla mireasa, era preotul cunună-
tor, urmând ca cel al mirelui să facă numai cele trei strigări în bise-
rică (pentru a evita situaţia ca unul dintre cei doi să mai fi fost căsăto-
rit încă o dată), după care, cel din urmă, să pună la dispoziţia celui 
dintâi, certificatul de botez al tânărului, dovedind, prin aceasta, că mi-
rele a trecut şi prin prima Sfântă Taină a Bisericii Creştine69; Şaguna 
era, de asemenea, împotriva căsătoriilor cu minorii70, fiind o proble-
mă de ordin moral şi medical; cadrele militare trebuiau să aibă acor-
dul autorităţilor de stat pentru a se cununa religios71; pentru a se evita 
căsătoria între tinerii rudenii de sânge (cosângeni), Şaguna a dat nu-
meroase dispensii, până la gradul IV şi chiar V72 de consângenitate, 
                                                      
68 Să se vadă documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. 

I, p. 114; 185; 189–190; 234–246; 325–326; 375–376; 422; 447–448; 456–457; 
472; 473–474; 476–478; 478–479; 480–481; 483–485; 486–488; 494; 503–504; 
634–635; 655–657; vol. II, p. 128–129; 129–130; 141; 185–186; 245–247; 404; 
vol. III, p. 113–114; 114–115; 153–154.  

69 Cf. Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 284–285; vol. II, p. 61; 
69; 71; 76–77; vol. IV, p. 570–574; 629–631. 

70 Vezi documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 143–
145; vol. III, p. 20–21; 347–348; 393. 

71 Cf. Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 55; vol. IV, p. 263–264. 
72 A se vedea documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, 

p. 116–117; 141; 142; 144–146; 153; 155–156; 247; 249–250; 370–371; 411–
412; 432–433; 446; 473; 538; 637–638; 651–652; 657–658; vol. II, p. 47–49; 
50–51; 59; 60; 63; 68; 116; 129–130; 135; 136; 138; 141–142; 143; 145–146; 
147–148; 163; 172–173; 181; 193; 194–198; 199; 201; 202; 204; 227–228; 
282–283; 286; 287–293; 294; 367–368; 368–369; 370–371; 372; 374–376; 
388–389; 401; 408; 409; 410; vol. III, p. 114–118; 39; 62–63; 70–71; 75–78; 
80–81; 83; 112; 116–117; 121; 122; 123–124; 125–126; 204–205; 206–207; 230–
231; 234–235; 236–239; 248; 278–279; 287–288; 357–360; 362; 365; 379–382; 
384–386; 410; 413–415; 442–444; 449; 450–452; vol. IV, p. 148–149; 159; 
160–164; 167; 169; 180–181; 184–186; 188–190; 204–205; 207; 209–210; 233–
235; 243; 255–257; 265–268; 272; 344–345; 346–347; 364–365; 367–368; 369–
371; 374; 388; 389–390; 390–391; 421; 424–425; 427–428; 452–454; 458; 459; 
460; 467; 491; 519; 662–663. 
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în cazuri excepţionale, încadrându-se, astfel, la limită, în normele ca-
nonice ale Bisericii Creştine; neînţelegerile dintre soţi, se încheiau 
prin divorţ73, pe care era obligată să-l aprobe şi autoritatea bisericeas-
că; cazurile de concubinaj74 erau aspru criticate, cerându-se multă 
atenţie din partea clerului, pentru eradicarea acestui mare păcat. 

O problemă mereu discutată a fost şi aceea a plecării unor preoţi 
în Ţara Românească75, pentru rezolvarea unor probleme familiale, de 
ordin economic sau chiar duhovnicesc, pentru anumite perioade de 
timp; deşi, toţi cu aprobări, au fost şi cazuri în care, unii, au lipsit 
mult din parohiile lor din Transilvania, ceea ce a făcut ca, viaţa biseri-
cească de aici să sufere în această perioadă, fapt pentru care s-au 
luat măsuri aspre împotriva nesupuşilor clerici. 

Nu scăpau de critica lui Şaguna nici protopopii care prezentau 
ierarhului rapoarte superficiale76, privitoare, în general, la viaţa bise-
ricească din parohiile de sub jurisdicţia lor. 

Multă mâhnire i-au adus lui Şaguna ilegalităţile şi abaterile cle-
rului de la misiunea lor preoţească77, fapt pentru care, în unele situaţii, 
să hotărască caterisirea78, ori oprirea acestora de la săvârşirea celor 
Sfinte79; în acelaşi timp, Şaguna s-a implicat şi în aplanarea conflic-

                                                      
73 Cf. Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 64; p. 161–162; 

171–172; vol. III, p. 280. 
74 Ibidem, vol. III, p. 386–388; Ibidem, vol. IV, p. 472–473. 
75 Vezi documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 129; 

475–476; 502–503; 509–510; 517–518; 566–567; vol. II, p. 72–74; 107; 109–
110; vol. III, p. 56–57; 151; 152–153; 155–156; 170; vol. IV, p. 610. 

76 Cf. Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 335–337. 
77 Ibidem, vol. I, p. 125–127; 130; 133–134; 135–136; 139–143; 331; 333; 344–347; 

358–359; 421–422; 488–489; 493; 501–502; 524–527; 537–538; 559–561; 623–
624;624–625; 644; 646–648; 671–672; vol. II, p. 46–47; 65–66; 83–84; 104; 105–
106; 108; 111–112; 113–114; 114–115; 131–132; 188–190; 205–207; 287; 348–349; 
362; 363–366; 369; 373–374; 377–378; 395–398; 405; 411–412; 412–419; vol. III, 
p. 31–32; 32–34; 41–42; 87–88; 102; 116; 118; 120; 128–129; 139; 140–143; 161; 
172; 174–175; 185–186; 187–188; 201–202; 203–204; 277; 281; 282. 

78 Ibidem, vol. I, p. 638–639; 645–646; vol. II, p. 364; 367; vol. III, p. 283; vol. IV, 
p. 142; 144; 145; 152. 

79 Ibidem, vol. III, p. 313; 331; 333–334; vol. IV, p. 120; 139–140; 141; 144–
145; 150; 461. 
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telor dintre preoţi80; dintre preoţi şi credincioşi81; prin intermediul 
protopopilor, Andrei Şaguna numea82 sau chiar destituia83, pentru 
abateri de la misiunea lor, pe cantorii din Eparhie. 

Nu uşor de rezolvat a fost problema stingerii conflictului dintre 
grecii existenţi în Braşov şi ortodocşii români, cu privire la biserica 
grecească „Sfânta Treime” de aici şi a patrimoniului acesteia84, tensiune 
ce a fost rezolvată în favoarea românilor, abia în secolul al XX-lea. 

 
III. Aspecte naţionale 

Un eveniment important, de rezonanţă europeană pentru na-
ţiunea română, a fost vizita, în Transilvania, a împăratului Francisc 
Iosif I, în cursul lunilor iulie–august 185285; pentru buna desfăşurare 
a acestuia, Andrei Şaguna a dat dispoziţii, printr-o adresă, preoţimii 
ortodoxe transilvănene, prin care a arătat modul cum aceştia să se 
comporte faţă de monarhul vienez, cu acest prilej; mai întâi le-a ară-
tat amănunţit itinerarul: Caransebeş, Lugoj, Deva, Săcărâmb, Brad, 
Abrud, Roşia (Montană), Detunata, Zlatna, Bălgrad (Alba Iulia), 
Sibiu, Braşov, Sf. Gheorghe, Cic-Serada [Miercurea Ciuc], Odorhei, 
Sighişoara, Mureş Vaşarhei (Tg. Mureş), Bistriţa, Dej, Gherla, Cluj, 
din nou la Dej şi, de aici, la Baia Mare (între 20 iulie şi 3 august 1852); 
                                                      
80 Ibidem, vol. I, p. 117–123. 
81Ibidem, vol. I, p. 149–150; 305; 353–354; 628–631; 640–641; vol. III, p. 138–

139; 166–167; 261–262; 311–312; 332–333; 361; 419–420; vol. IV, p. 137–
138; 156; 159; 196; 273–274; 283–285; 334; 366–367. 

82 Ibidem, vol. I, p. 350–353. 
83 Ibidem, vol. I, p. 376–382. 
84 Un scurt istoric al acesteia, vezi la: Vasile Oltean, op. cit., p. 239–271; Vezi şi 

documentele privitoare la acest conflict la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. IV, p. 318; 417; 492; 495–500; 503–504; 506–508; 510; 511–513; 
514–516; 529–530; 542–544; 575–576; 577; 612–613; 670–710. 

85 Semnalată în: Istoria Românilor. Constituirea României Moderne (1821–1878), 
vol. VII, tom I, coordonator: Dan Berindei, Bucureşti, Editura Enciclopedi-
că, 2003, p. 418; despre prima călătorie în Transilvania a unui monarh 
habsburgic, vezi la: Ileana Bozac, Teodor Pavel, Călătoria împăratului Iosif al 
II-lea în Transilvania la 1773, Cluj-Napoca, Editura Centrul de Studii Transil-
vane, 2006, 797 p. 
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în privinţa întâmpinării împăratului, Şaguna a precizat că, prin locu-
rile prin care va trece împăratul, credincioşii şi clerul să fie îmbrăcaţi 
în haine de sărbătoare, îndeosebi preoţii, în veşmintele cele mai stră-
lucitoare, cu Evanghelia şi Crucea în mână, creştinii cu prapori, iar 
copiii îmbrăcaţi în stihare, „având în mână feşnice aprinse şi Sera-
fimi; iar „toţi [credincioşii] ţinând flori şi ramuri verzi în mână, ca 
un semn de bucurie”; în cazul în care împăratul va poposi undeva, 
şi atunci clerul să meargă la el îmbrăcat în reverendă; toate acestea 
urmau să se desfăşoare în acord cu autorităţile locale; în cazul în care 
vor avea vreo plângere directă la împărat, aceasta să fie scrisă „cu 
toată înţelepciunea şi tactul, cuviincios compusă şi să se mărginească 
la dotaţia Clerului şi înzestrarea Şcoalelor”; de asemenea, să mulţu-
mească împăratului pentru întreg sprijinul acordat naţiunii româ-
ne din Transilvania; în acelaşi timp, şi Andrei Şaguna îi asigura pe 
clericii şi credincioşii ortodocşi că şi el va milita pe lângă împărat 
pentru îmbunătăţirea vieţii românilor transilvăneni86; de fapt, aceeaşi 
frumoasă comportare faţă de împărat s-a putut observa pe tot par-
cursul arhipăstoririi lui Şaguna, ceea ce i-a adus lui, şi naţiunii româ-
ne, foloase de natură socială şi culturală. 

Nu de puţină importanţă au fost şi dispoziţiile aceluiaşi ierarh, 
date preoţimii, cu privire la „aşezarea steagurilor, tragerea clopotelor, 
la cuvântările ocazionale [la vizita împăratului din 1852], audienţele 
la împărat şi jalbele către împărat”87. 

Un document important, aflat în Arhivele bisericii „Sf. Nicolae” 
din Şcheii Braşovului, este memoriul înaintat Curţii din Viena, pri-
vind drepturile românilor din Transilvania, alcătuit de către episcopii 
Ioan Lemeny (greco-catolic) şi Andrei Şaguna (ortodox), împreună 
cu alţi oameni de frunte ai celor două Biserici româneşti, în care s-au 
cerut, în mod expres, următoarele: a. independenţa naţiunii române 
din Transilvania; aceasta să aibă reprezentanţi în Dietă, proporţional 
                                                      
86 Vezi, document Nr. 724, din 13 iunie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 550–553. 
87 Cf. document Nr. 695, din 13 iunie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 548–550, repetat şi la p. 553–555. 
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cu numărul lor din acest teritoriu străbun; de asemenea, în ramurile 
administrative, judecătoreşti, şi militare, în aceeaşi proporţie; să-şi 
folosească limba naţională în legislaţie şi administraţie; să aibă o 
Adunare generală anuală şi un Comitet naţional în mod permanent; în 
actele celorlalte naţiuni din Transilvania să fim numiţi „români”, nu 
olahi sau valahi, ca şi până acum; b. Bisericile româneşti din Transil-
vania să fie independente de alte Biserici etnice de aici, egală în drep-
turi cu acestea; reînfiinţarea Mitropoliei, cu un Sinod anual, format 
din clerici şi mireni, aleşi prin vot liber; dacă ierarhii celorlalte cul-
te şi etnii din Transilvania vor avea dreptul la loc şi vot în Dietă şi 
românii (ortodocşi şi uniţi) să aibă aceeaşi înlesnire ca şi primii;  
c. desfiinţarea iobăgiei şi a zeciuielilor; d. desfiinţarea „tuturor tag-
melor de breaslă şi a corporaţiilor comerciale privilegiate şi totodată 
libertatea industrială şi comercială deplină”; e. desfiinţarea vămi-
lor „şi a oricărei piedici pentru comerţul cu ţările vecine... a impo-
zitului dublu pentru creşterea animalelor...”; f. desfiinţarea „zeciu-
ielii metalelor care sunt exploatate în Patrie...”; g. libertatea cuvân-
tului şi a presei; h. să fie garantată libertatea personală, a „dreptului 
de asociere şi întrunire”; i. să se aprobe procedură „publică şi orală 
în tribunalul cu juraţi”; j. să se facă înarmarea „generală a poporului 
sau Garda naţională cu dizolvarea miliţiei grănicereşti”; k. înfiinţarea 
unei Comisii mixte pentru cercetarea plângerilor sătenilor, privi-
toare la bunurile imobile; l. clerul român să beneficieze de drepturi 
egale financiare cu a celorlalte naţiuni şi confesiuni recepte; m. ridica-
rea de şcoli româneşti de toate nivelele în Transilvania; n. obligaţiile 
publice să fie suportate în funcţie de averea fiecăruia şi desfiinţa-
rea privilegiilor; o. să se alcătuiască o Constituţie, cu participarea 
reprezentanţilor tuturor etniilor din Transilvania, pe baza principiilor 
„Libertăţii, Egalităţii şi Fraternităţii”; p. să nu se pună în discuţie 
„problema unirii Transilvaniei cu Ungaria”, atâta vreme cât „Naţiu-
nea română nu este încă constituită, organizată şi reprezentată în 
Camera legislativă cu vot deliberativ şi decisiv”; dacă Dieta ar aborda 
o asemenea problemă, naţiunea română va protesta „contra oricărei 
hotărâri luate despre noi şi fără noi”; deziderate, ce s-au solicitat a fi 
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aprobate de către împărat, fiindcă ele „sunt actuale, simple, îndreptă-
ţite şi de cea mai mare importanţă pentru menţinerea păcii şi pentru 
fondarea bunăstării Patriei noastre scumpe”; în încheiere, semna-
tarii acestui memoriu îl asigurau pe împărat de credincioşia lor şi 
de ataşamentul lor faţă de el şi faţă de „Casa austriacă”88; aceste 
doleanţe au fost prezentate împăratului de o delegaţie, în frunte cu 
cei doi ierarhi români (Ioan Lemeny şi Andrei Şaguna), din care a 
făcut parte şi deputatul braşovean Ioan Bran; încă de la Insbruck, 
el le-a prezentat şcheienilor demersurile ce au fost făcute de către 
delegaţia română de la Viena, pentru obţinerea drepturilor pentru 
românii transilvăneni89; un anunţ oficial către românii transilvăneni, 
despre demersurile de la Viena, a fost făcut şi de către Şaguna, încă 
de la Pesta90, la întoarcerea spre casă, dar şi după ce a ajuns la reşe-
dinţa sa de la Sibiu, precum şi după alte demersuri şi chiar depla-
sări la Viena, în acelaşi scop91. 

De remarcat că, încă înainte de demersurile făcute de către 
delegaţia română de la Viena (din mai 1848), conducerea saşilor din 
Transilvania (prin forul ei de conducere, numit Universitatea săseas-
că), luând cunoştinţă de un oarecare progres cultural în rândurile 
ortodocşilor români de aici, au acceptat să le acorde acestora, din ţinu-
turile săseşti, următoarele drepturi: a. dreptul de a fi aleşi membri în 
comunităţile săseşti şi să fie promovaţi în funcţii locale; b. să fie pri-
miţi ucenici valahi la meserii, în bresle săseşti, precum şi intrarea 
lor în corporaţii, care dădeau dovadă de bună pregătire profesio-
nală; c. să li se acorde bisericilor „porţiuni canonice din pământurile 
comunale” şi, după caz, şi salarii, pentru susţinerea lor materială; 
                                                      
88 Cf. Documentului necatalogat, în limba germană, grafie gotică, autograf din 

17 mai 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 195–199. 
89 Vezi, documentul din 24 mai 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 204–208. 
90 Cf. Document din 18 iunie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 204–208. 
91 Vezi document din 6/18 iulie 1848, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 209–211; 213–215; 266–268; 270–273; privitor la recunoaşte-
rea naţiunii române, vezi şi documentul de la pagina 257–259. 
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d. clerul ortodox să beneficieze şi de privilegii personale, asemenea 
preoţilor celorlalte confesiuni recepte; erau veşti ce puteau schimba 
mult soarta românilor ortodocşi de pe pământurile săseşti, dar şi din 
alte teritorii transilvane, asupriţi de stăpânitorii străini92. 

O problemă importantă pentru securitatea Imperiului era şi 
aceea de a avea o armată bine instruită, temeinic pregătită, pentru 
a putea să facă faţă oricărui duşman cotropitor; de aceea, şi tinerii 
români, între care şi dascălii, erau obligaţi să se prezinte, mai întâi, 
la recrutare, după care să facă parte efectivă din armata imperială; 
în cazul unor conflicte armate, şi militarii români trebuiau să parti-
cipe la acestea; în felul acesta, se cunosc numeroşi eroi români, care 
au murit în diferite războaie pentru apărarea Imperiului austriac 
sau austro-ungar93; de asemenea, în documente se mai găsesc ştiri 
privitoare la clerul militar, la corpurile militare; informaţii despre 
armată, scutirea, în anumite condiţii, a învăţătorilor; despre rapor-
tarea cununiilor şi a deceselor militarilor; date despre militarii licenţi-
aţi sau chiar a soldaţilor în rezervă; în acelaşi timp, dispoziţii despre 
investirea dregătorilor laici şi bisericeşti94. 

O pagină de neuitat în istoria Transilvaniei a fost şi Revoluţia 
de la 1848–1849 (după unii Război naţional)95, în care au căzut jertfă 

                                                      
92 Cf. Document Nr. 458, din 3 aprilie 1848 şi cel din 21 mai 1850, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 192–193; 348–350. 
93 Vezi documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. I, p. 156–158; 162; 394–395; 505–506; 521–523; 663–664; vol. II, p. 74–
75; 156–158; vol. III, p. 30–31; 258–261; 341–342; vol. IV, p. 271–272; 287–
289; 291–293; 293–294; 412–415; 594–595; 604–605; 613–614; 614–615; 
660–661; 735–736. 

94 Cf. documentelor publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. III, p. 74–75; 240–241; 243–245; 296–300; 302–303; 317–318; 432–434; vol. IV, 
p. 316–317; 361–362; 468–469; 556; 604–605; 607–609; 613–614; 643–644. 

95 Între apariţiile recente pe această temă, amintim: Revoluţia Transilvană de la 
1848–1849. Date, realităţi şi fapte în documente bisericeşti ortodoxe 1848–1850, 
volum îngrijit de Dumitru Suciu (coordonator), Alexandru Moraru, Iosif 
Marin Balog, Diana Covaci, Cosmin Cosmuţa, Lorand Madly, Bucureşti, Edi-
tura ASAB, 2011, 588 p.; Dumitru Suciu, Soldaţii fără uniformă ai Landsturmului 
românesc şi starea protopopiatelor ortodoxe din Transilvania după Războiul 
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mii de români, masacraţi în cele mai groaznice chinuri, evenimente 
tragice, consemnate şi în documentele bisericii „Sf. Nicolae” din 
Şcheii Braşovului; cu toate îndemnurile la linişte şi pace; cu măsuri 
aspre împotriva acelora care produceau durere şi neorânduială, deşi 
se organizase o adevărată „gardă de apărare”, cu aprobarea împă-
ratului, susţinută şi cu arme primite (cumpărate) şi din Ţara Româ-
nească, urgia revoluţiei a fost de nedescris; pe lângă victime omeneşti, 
s-au înregistrat şi numeroase pierderi materiale (case şi biserici dis-
truse, alimente şi animale furate ş.a.); pentru remedierea acestor situa-
ţii nefericite, Andrei Şaguna a făcut apel la autorităţile vieneze, ori a 
ţinut cuvântări pe această temă, pentru ajutor material pentru româ-
nii năpăstuiţi; la solicitarea sa, clerul român a trimis la Sibiu, rapoarte 
cu privire la pierderile avute de către ortodocşi, în această grea încer-
care pentru românii din Transilvania96; cu tot sprijinul material acor-
dat românilor de către Curtea din Viena, pierderile de vieţi omeneşti 
n-au putut fi înlocuite cu nici un preţ, niciodată. 

Respectul şi ataşamentul lui Andrei Şaguna faţă de împărat 
şi de familia împărătească se vede şi din îndemnurile la rugăciune, 
pe care le-a dat clerului şi credincioşilor români ortodocşi transil-
văneni, în situaţii delicate prin care au trecut monarhii vienezi: 
salvarea împăratului dintr-un atentat; la venirea pe lume a moşte-
nitorului Tronului97. 

                                                                                                                        
Naţional din 1848–1849, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2011, 313 p.; Docu-
mente privind revoluţia de la 1848 în Ţările Române, seria C. Transilvania, vol. 
IX, 1–5 iulie 1848 (coord.) Ela Cosma, volum întocmit de Ela Cosma, Attila 
Varga, Marin Balog, Marghiola Bodor, Bucureşti, Editura Academiei, 2011, 
425 p.; Ela Cosma, Nouă luni în Transilvania (decembrie 1848 - august 1849). 
Generalul Iósef Bem în corespondenţă, proclamaţii, documente, Cluj-Napoca, 
Editura Argonaut, 2011, 457 p.; Biografii paşoptiste. Culegere de studii (3), 
coord. Ela Cosma, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2011, 387 p.  

96 Să se vadă Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. I, p. 201–202; 203–204; 211–212; 216–217; 217–219; 219–223; 
223–226; 227–229; 229–235; 238–243; 247–249; 251–255; 268; 269–270; 273–
277; 279–280; 285–286; 329–330; 392–393; 535–537; vol. IV, p. 285–286. 

97 Cf. Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. II, p. 57–58; 365; vol. III, p. 227. 
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Bunele relaţii cu monarhul de la Viena au adus alte două în-
făptuiri ale lui Şaguna pentru românii transilvăneni: numirea sa în 
Consiliul împărătesc de la Viena şi acordul autorităţilor vieneze în 
ceea ce priveşte folosirea limbii române ca limbă oficială în Transil-
vania98. 

Andrei Şaguna a întreţinut relaţii bune şi cu clericii din Epar-
hie, în special cu cei din Braşov, oferindu-le şi lor şansa de a se de-
plasa la Viena, pentru a solicita drepturi pentru românii ortodocşi 
din Transilvania, ori de a-i invita pe unii dintre ei să-l însoţească în 
capitala Imperiului pentru aceleaşi deziderate; de asemenea, se cu-
noaşte un memoriu din partea locuitorilor din Şchei, către Guvern, 
pentru drepturi egale cu celelalte etnii din Cetatea Braşov99. 

În acelaşi timp, Şaguna era preocupat ca populaţia românească 
transilvăneană să fie informată şi despre evoluţia situaţiei politice 
din Europa, precum: încheierea războiului dintre Austria şi Italia (în 
1856); despre războiul dintre Imperiul Austriac, Regatul Sardiniei 
şi Franţa, dar şi despre încheierea acestuia (în 1859)100 ş.a. 

 

IV. Aspecte culturale 

Emanciparea unui popor se realizează îndeosebi prin şcoală, prin 
cultură; acesta a fost şi crezul de bază al lui Andrei Şaguna. Pentru 
înfăptuirea acestui ideal, ierarhul transilvănean a pus accent deosebit 
pe întemeierea de şcoli primare (poporale)101, de nivel gimnazial102 
şi chiar universitar, gândindu-ne la Institutul Teologic-Pedagogic din 

                                                      
98 Vezi Documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 324–

325; vol. III, p. 437–438; 439–442. 
99 A se vedea Documentele la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, 

p. 286–288; 301–304; vol. II, p. 79–80; 80; 82; vol. III, p. 184–185; vol. IV, 
p. 330–333. 

100 În Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. II, p. 353–355; vol. III, p. 323–325; 353–355. 

101 Vezi, îndeosebi, Paul Brusanowski, Învăţământul confesional ortodox din 
Transilvania între 1848–1918, Cluj-Napoca, 2005, 612 p. 

102 Mircea Păcurariu, op. cit., vol. III, p. 84–85. 
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Sibiu103; cel din urmă pregătea pe viitorii clerici şi dascăli ai româ-
nilor ortodocşi din Transilvania; din documentele din Şchei aflăm 
şi disponibilitatea autorităţilor de stat de a acorda dreptul de a studia 
şi românii ortodocşi la Preparandiile de pe lângă şcolile militare gră-
nicereşti Năsăud şi Orlat (de pe lângă Sibiu), pentru a putea deveni 
învăţători de nădejde în şcolile poporale transilvănene104. 

Cu toate că, încă de la Sinodul eparhial de la Sibiu din 1850, 
Andrei Şaguna a luat hotărârea ca fiecare preot să funcţioneze în pa-
rohia sa şi ca director şcolar, protopopii ca inspectori, iar episcopul 
ca „inspector suprem”; în cursul anului 1852, acelaşi ierarh îndemna 
pe preoţii şi credincioşii de sub oblăduirea sa duhovnicească să facă 
eforturi să întemeieze şcoală în „fiştecare obşte Bisericească”; să nu-
mească dascăli „de religia noastră”; să se folosească numai de ma-
nualele şcolare tipărite în tipografia eparhială din Sibiu; dascălii să 
aibă atestat de pregătire pedagogică de la Şaguna; rapoartele cu sta-
rea şcolară trebuiau să fie trimise (de către preoţi şi protopopi) direct 
la acelaşi ierarh ortodox, iar după cercetarea lor, le înainta protopo-
pului Moise Fulea, directorul de atunci al Şcolilor confesionale orto-
doxe din Transilvania105; pe de altă parte, şi autorităţile de stat s-au 
arătat preocupate de situaţia şcolilor poporale ortodoxe româneşti 
din Transilvania; pentru acest motiv, Andrei Şaguna a cerut preo-
ţilor şi protopopilor să alcătuiască tabele statistice, din care să reia-
să starea şcolilor poporale, date despre dascălii şi elevii acestora106; 
preocuparea statului era numai una mai mult informală, decât de 
sprijinire materială a acestor şcoli ortodoxe româneşti; la scurtă vre-
me, Ministerul Învăţământului, prin intermediul lui Andrei Şaguna, 
indica şi modul cum trebuiau să fie alcătuite statisticile pomenite; 

                                                      
103 Idem, Două sute de ani de învăţământ teologic la Sibiu, 1786–1986, Sibiu, 

1987, 420 p. 
104 Vezi, Documentul din 20 octombrie 1849, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 277–278. 
105 Cf. Document Nr. 530, din 24 aprilie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 277–278. 
106 A se vedea Documentul Nr. 1091, din 9 noiembrie 1852, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 659–661. 
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erau date destul de amănunţite, în 29 de puncte, în care era cuprins 
întregul proces instructiv-educativ din şcolile poporale ortodoxe ro-
mâneşti transilvănene; de pomenit aprecierea lui Şaguna cu privire la 
valoarea fondului de carte veche din Şcheii Braşovului şi propunerea 
Eforiei să găsească specialişti care să inventarieze fondul; de aseme-
nea, date despre desfiinţarea Eforiei şcolilor107. 

Un moment de seamă din viaţa culturală a Eparhiei Sibiului 
a fost înfiinţarea tipografiei diecezane (în 1850); în anunţul făcut de 
Andrei Şaguna clerului şi credincioşilor Eparhiei, îşi arăta bucuria 
acestui important eveniment, datorat, în primul rând, împăratului 
Francisc Iosif I, care a aprobat această întemeiere, cu scopul de a se 
putea tipări cărţi bisericeşti şi şcolare, dar şi periodice eclesiastice 
ş.a.108; deşi singur fondator şi administrator al tipografiei „şi-a ţinut de 
datorie” ca să aducă la cunoştinţa Consistoriului diecezan şi a proto-
popilor, situaţia veniturilor şi cheltuielilor acesteia, de la 27 august 1850 
(ziua înfiinţării ei), până la sfârşitul lunii decembrie 1851; în această 
perioadă au văzut lumina tiparului 5000 de Catehisme, 5000 Abecedare, 
700 Ceasloave, 3000 Istorii biblice, 3000 de cărţi despre Datoriile supu-
şilor, 1500 Apostole, Calendar carte (anual), în sume consistente de 
florini (aprox. 5609 fl.)109, cărţi spre folosul duhovnicesc şi cultural al 
clerului şi credincioşilor din Eparhie; dintr-un alt document, aflăm că, în 
această tipografie, au fost imprimate şi alte cărţi, precum: Tipicul biseri-
cesc, Piatra Credinţei şi Cărticica de rugăciune a Născătoarei de Dumnezeu110; 
Andrei Şaguna îi anunţa, în altă parte, pe protopopi şi despre preţul 
cărţilor tipărite, pentru ca să se facă eforturi comune (preoţi şi cre-
dincioşi), în vederea cumpărării lor111. 
                                                      
107 Cf. Document Nr. 12.832/1852 şi Document Nr. Pres. 94, din 12 martie 

1851, op. cit., vol. I, p. 398–400; 400–401; şi 675–682 şi vol. III, p. 214–215. 
108 Cf. Documentul Nr. 775, din 27 august 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 360–361. 
109 Vezi Documentul Nr. 65, din 15 ianuarie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 413; 469–471; 479–480. 
110 A se vedea Documentul din 17 octombrie 1851, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 317–322; 438–439; 479–480. 
111 Cf. Documentul din 12 august 1851, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. I, p. 413 şi 423–424. 
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Trebuia precizat faptul că, încă înainte de înfiinţarea tipogra-
fiei ortodoxe sibiene, Şaguna propunea clericilor cărţile ce trebuiau 
să fie achiziţionate pentru tineretul şcolar dar şi pentru credincioşi; 
era vorba despre: Descriere scurtă a Ţărei Ardealului aplecată la cuprinde-
rea minţei pruncilor începători cu întrebări şi răspunsuri, tradusă de pre 
Ungarie, Blaj, 1847; descrierea era tratată euristic, conţinând întrebări 
adresate de profesor elevului, dar şi răspunsul acestuia; a mai fost 
ataşată acestui volum o hartă a Transilvaniei; de asemenea, cartea: 
Învăţătură despre vinars spre folosul Şcoalelor săteşti de toată legea în 
Ardeal, de pre limba ungurească tradusă, Blaj 1847, ambele în Muzeul 
bisericii „Sf. Nicolae” din Şcheii Braşovului; cea de a doua carte 
cuprinde: Precuvântare către fii[i] şi fiicele fără prejudecată a Patriei;  
1. Istoria vinarsului; 2. Despre vinars ca otravă; 3. Despre primejdiile ce 
le pricinuieşte vinarsul în trupul omului; 4. Despre stricarea vinarsului 
pentru puterile omului sufleteşti, vârtutea şi buna starea lui; 5. Despre 
beutorii de vinars şi tot ce se ţine aceea preste tot; 6. De beţie; 7. Despre înso-
ţirile de cumpătare112. 

La un an după înfiinţarea tipografiei din Sibiu, guvernatorul 
Transilvaniei, Ludovic Wohlgemuth, avertiza pe clericii şi credincioşii 
ortodocşi că era interzisă folosirea a 54 de cărţi în şcolile gimnaziale şi 
reale din Transilvania113, care se considerau contrare spiritului şi 
istoriei Imperiului austro-ungar; între acestea, se aflau cărţi de istorie, 
geografie şi chiar de limba română, care ar fi accentuat mult spiri-
tualitatea neamului nostru. 

În anii ce au urmat, au fost tipărite cărţi de slujbă, de spirituali-
tate ortodoxă, de administraţie parohială, cărţi şcolare, sociale, dintre 
care au fost pomenite: cele 12 Mineie114, Paraclisele115, Tâlcuirea Evanghe-
                                                      
112 Vezi, Documentul Nr. 299, din 12 aprilie 1847, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 131–132, notele 161 şi 162. 
113 Cf. Documentul Nr. 2570, din 30 ianurie 1851, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 397. 
114 Vezi, Documentele din 1 iulie 1852 şi din 9 martie 1853, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 563–564 şi vol. II, p. 81; 229–230. 
115 Cf. Documentul din 17 martie 1856, la Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. II, p. 346. 
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liilor şi Protocoalele parohiale ale botezaţilor, cununaţilor şi a morţilor116, 
Calendarul anual (carte)117, Chiriacodromionul118, Comentariul la prea 
înalta Patentă Împărătească119, Liturghierul, Molitvelnicul, Sfânta Scriptură, 
Octoihul Mic şi Ceaslovul120, Evangheliarul121, Despre Preoţie, de Sf. Ioan 
Gură de Aur122, Catehismul (în traducerea protopopului Ioan Popasu)123, 
Abecedarul şi Manuducerea124, Computul de Prof. Ioan Popescu125, Foaia 
Învăţătorilor126, Dreptul canonic127, Citirea (cl. a II-a), Geografia (cl. a III-a), 
Istoria patriei şi universală (cl. IV), Elementele fisicei şi ale istoriei naturali, 
urmând să se alcătuiască Cunoaşterea scurtă a drepturilor şi datoriilor 
civile, Didactica generală şi specială128; desigur că, aici se găsesc numai o 
parte din numeroasele tipărituri de pe vremea lui Şaguna129. 

                                                      
116 A se vedea Documentul Nr. 538, din 14 iulie 1857, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 59–60. 
117 Cf. Documentul Nr. 218, din 4 septembrie 1856, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 391–392. 
118 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 626, din 2 august 1857, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 63–65. 
119 Cf. Documentul Nr. 381, din 15 aprilie 1858, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 190–191. 
120 Vezi, Documentul Pr. 138, din 11 martie 1859, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. III, P. 306–308; vol. IV, p. 406–407. 
121 A se vedea Documentul Cons. 902, din 29 octombrie 1859, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 382–384. 
122 Cf. Documentul Nr. Cons. 284, din 22 aprilie 1865, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 358. 
123 Vezi, Documentul Nr. 37, din 1 septembrie 1867, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 455. 
124 A se vedea Documentul Nr. Cons. 624, din 2 august 1862, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 241–242. 
125 Cf. Document Nr. şcol. 33, din 1 iulie 1865, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. IV, p. 362–364. 
126 A se vedea Documentul Nr. pres. 253, din 28 decembrie 1867, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 480–481. 
127 Vezi Documentul Nr. pres. 253, din 28 decembrie 1867, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 520. 
128 Să se vadă Documentul Nr. Cons. 780, din 24 iulie 1869, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 590–592. 
129 Vezi, mai multe, la: Mircea Păcurariu, Istoria…, vol. III, p. 84–88.  
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O mare realizare a lui Şaguna a fost şi înfiinţarea ziarului bise-
ricesc Telegraful Român (în 1853)130, în care erau tratate şi probleme 
politice, industriale, comerciale şi literare, periodic care apare, fără 
întrerupere, până în zilele noastre, de mare folos moral, social şi 
cultural, pentru ortodocşii din Transilvania. 

Documentele din Şchei ne oferă şi date însemnate despre înăl-
ţarea unor şcoli în ţinuturile Braşovului131, dar, mai cu seamă, privi-
toare la vestitul gimnaziu „Andrei Şaguna”132, care, cu vremea, a dat 
cei mai mulţi intelectuali (şi academicieni) transilvăneni din toate 
timpurile; informaţii şi dispoziţii cu privire la şcolile poporale133; 
dispoziţii referitoare la construcţiile de şcoli134; despre buna organizare 
a şcolilor confesionale135; implicarea clerului în buna desfăşurare a 
vieţii şcolilor confesionale136; colecte pentru zidirea de şcoli137; despre 
înfiinţarea şcolilor centrale138; măsuri pentru organizarea şcolilor 

                                                      
130 Informaţii interesante despre acest ziar, cu împlinirile şi neînfăptuirile 

lui, vezi în Documentele publicate de la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. II, p. 213; 220–221; 376–377; 378–379; 406–407; vol. III, p. 61–62; 
132–133; 270–271; 273–274; 293–294. 

131 Este vorba de Zărneşti, Vulcan, Codlea, Sohodol, Râşnov, şi nu departe de 
Sibiu, la Mediaş, Cf. - Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 
160–161; 170; 175; 177–179; 180; 183–185; 187–188; 191–192; 212; 217–
218; 231–233. 

132 Informaţii despre gimnaziul din Braşov, vezi la: Laurenţiu Streza, Va-
sile Oltean, op. cit., vol. I, p. 372–373; 392; 407–410; 414–421; 428–432; 
434–435; 495–496; vol. II, p. 297–308; 309–323; 324–329; vol. III, p. 176–
177. 

133 Cf. Document Nr. 858, din 7 septembrie 1853, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. I, p. 539–541; vol. II, p. 163–167; 393–394. 

134 A se vedea Documentul Nr. 603, din 4 iunie 1853, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 124. 

135 Vezi Documentul Nr. 363, din 8 aprilie 1853, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. II, p. 94–98; vol. IV, p. 767–769. 

136 Cf. Documentul Nr. Consist. 492, din 27 iunie 1857, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 528–533; vol. III, p. 52–53. 

137 Vezi, Documentul Nr. Consist. 351, din 2 aprilie 1859, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 317–318. 

138 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 368, din 25 ianuarie 1860, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 317–318. 
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confesionale139; fonduri din veniturile bisericeşti pentru înfiinţarea 
şcolilor poporale140; şcoli pentru adulţi141; dispoziţii ale Ministerului 
de Culte şi Instrucţiune cu privire la şcolile confesionale ce pot deveni 
şcoli comunale142; dispoziţii despre organizarea Senatelor şcolare 
districtuale143; despre dreptul constituţional al Bisericii asupra şcolilor 
româneşti din Transilvania144; îndrumări ale lui Şaguna referitoare la 
alcătuirea tabelelor şcolare, ce urmau să fie înaintate autorităţilor de 
stat145; despre şcolile româneşti din secuime146; dispoziţii referitoare 
la inspectorii şcolari sau la inspectoratele şcolare147; lucrări pentru das-
călii şcolilor confesionale, între care, Învăţătorul şi poporul148; despre 
programele şi temele conferinţelor şcolare149; avertizarea lui Şaguna 
cu privire la obligaţia clerului de a-i catehiza pe tineri150; despre alege-
rea cadrelor didactice şi a directorului Gimnaziului „Andrei Şaguna” 

                                                      
139 A se vedea Nr. Consist. 62 ex., din 1 iulie 1870, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 615–623 şi 635–636. 
140 Cf. Documentul Nr. Consist. 832, din 7 septembrie 1861, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 172–173. 
141 Cf. Documentul Nr. Consist. scol. 225, din 19 octombrie 1870, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 641–643. 
142 A se vedea Documentul Nr. Consist. Scol., din 8 mai 1873, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 750–752. 
143 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 340, din 14 aprilie 1869, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 584–587. 
144 Vezi Documentul Nr. Consist. 657, din 26 august 1862, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 245–254. 
145 Cf. Documentul Nr. Consist. 644, din 24 august 1867, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 448–451. 
146 Să se Documentul Nr. 20 din 7 februarie 1859, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 144–145; 284–286. 
147 Vezi Documentul Nr. Consist. 502, din 12 iunie 1858, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 222–224; vol. IV, p. 723–724 şi 750–752. 
148 Cf. Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 

vol. III, p. 160–161; 162; 179–180; 180–181. 
149 Să se vadă documentul Nr. scol. 49 din 1 iunie 1863, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 285–286; 313–314; 524–525. 
150 Vezi Documentul Nr. Consist. 768, din 1 noiembrie 1862, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 270, 447. 
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din Braşov151; anunţuri cu amenzi pentru învăţătorii care nu au par-
ticipat la Conferinţele învăţătoreşti152; sau respingeri de numiri de 
dascăli153; date despre slaba frecventare din şcolile confesionale154 şi 
chiar despre starea deplorabilă din diferite şcoli sau despre slaba pre-
gătire a unor dascăli155; sunt semnalate şi abaterile unor dascăli156; 
sau a unora fără bună purtare157, cu toate că Andrei Şaguna îi aten-
ţionase asupra drepturilor şi obligaţiilor lor158; date despre cateheţi 
şi dascăli, cu împlinirile şi nerealizările lor, chiar şi cu unele abateri şi 
destituiri159; conflicte între preoţi şi dascăli160; sau despre conflicte dintre 
dascăli şi credincioşi161; despre directorul şcolilor confesionale din 

                                                      
151 A se vedea Documentul Nr. Consist. scol. 78, din 8 august 1870 şi Docu-

mentul Nr. 250, din 14 august 1870, publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. IV, p. 632–633 şi 634. 

152 Cf. Documentul Nr. scol. 122, din 1 noiembrie 1864, publicat de: Lauren-
ţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 342–343 şi Documentul Nr. 
176, din 25 noiembrie 1864, publicat de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. IV, p. 347–348. 

153 Să se vadă Documentul Nr. scol. 138, din 20 octombrie 1865, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 383–386. 

154 A se vedea Documentul Nr. Consist. 231, din 12 martie 1859, vol. III,  
p. 308–311; de asemenea şi Documentul Nr. Cosist. 351 ex., din 27 mar-
tie 1869, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 579–583. 

155 Cf. Document Nr. Consist. 1.111, din 29 decembrie 1860, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 466–467. 

156 Să se vadă Documentul Nr. 848, din 9 august 1852, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 625–626. 

157 Vezi Documentul Nr. 876, din 4 noiembrie 1847, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 152–153. 

158 Cf. Documentul Nr. 540, din 15/27 iunie 1850, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 354–356. 

159 Vezi Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. I, p. 138; 140; vol. II, p. 67–68; 140; 174; 176; 182; 207–209; 210–211; 
218–220; 295; 398; 400; vol. III, p. 57–58; 81–82; 103; 193; 179–180; 205–
206; 207–208; 267; 268; 269–270; 271–272; 294; 318–319; 349–352; 466–
467; vol. IV, p. 187–188; 192. 

160 Să se vadă Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. II, p. 121–122 şi 190–191. 

161 Cf. Documentul Nr. 61, din 19 ianuarie 1861, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. IV, p. 118–119. 
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Transilvania, Pavel Vasici162; o statistică privitoare la situaţia şcola-
ră din protopopiatul Braşov (din anul 1852)163; îndemnul lui Şaguna 
referitor la implicarea clerului în promovarea meşteşugurilor şi a 
învăţământului comercial164 sau în angajarea de cateheţi pentru copiii 
românilor ortodocşi care studiau în şcoli luterane165; informaţii despre 
elevii români în şcoli de altă confesiune sau despre copiii proveniţi 
din alte state străine şi înmatriculaţi la şcolile de la noi166; ştiri despre 
Asociaţia culturală ASTRA167; înlesniri pentru redresarea învăţămân-
tului românesc din Transilvania168; un document cu Programul revistei 
Transilvania169; anunţul lui Şaguna cu privire la apariţia Cărţii Sinoadelor 
eparhiale din 1850 şi 1860, îndemnându-i pe preoţi să le procure170; 
de asemenea, Îndrumări tipiconale de Paşti171, dar şi asupra unor greşeli 

                                                      
162 Vezi documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. 

cit., vol. IV, p. 274–275. 
163 Cf. Documentul Nr. Pres. 159, din 17 martie 1852, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 511–517. 
164 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 445, din 17 mai 1855, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 260–265. 
165 A se vedea Documentul Nr. 892, din 9 septembrie 1853 şi Documentul 

Nr. Consist. 790, din 5 octombrie 1857, la: Laurenţiu Streza, Vasile Ol-
tean, op. cit., vol. II, p. 168–169 şi vol. III, p. 79–80. 

166 Vezi Documentul Nr. 892, din 9 septembrie 1853, precum şi Documen-
tul Nr. Consist. 271 ex. din 7 martie 1868, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. II, p. 168 şi 169 şi vol. IV, p. 502–503. 

167 Cf. Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. IV, p. 225–231; 238–240; 281–282; date importante despre Astra, 
vezi la: Pamfil Matei, Astra – Asociaţiunea transilvană pentru literatura 
română şi cultura poporului român, 1861–1850, Cluj-Napoca, 1986, 364 p.; 
Mihai Sofronie, Mitropolitul Andrei Şaguna şi Asociaţiunea transilvană 
(Astra), Constanţa, 2001, 110 p. 

168 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 785, din 19/31 octombrie 1864, la: 
Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 335–338. 

169 Vezi Documentul din 1 noiembrie 1867, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. IV, p. 464–466. 

170 Cf. Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. IV, p. 117–118; 135–136. 

171 Vezi Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. 
cit., vol. IV, p. 132–133 şi 135–136. 
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care se făceau în timpul ritualului Cununiei172; solicitarea lui Şaguna 
făcută preoţilor, de a-i trimite date istorice din parohiile lor, în vederea 
redactării unei Istorii bisericeşti transilvănene173; informaţii despre 
personalităţi bisericeşti şi laice din Transilvania acelei vremi, precum: 
Gherasim Raţ174, George Bariţiu şi Iacob Mureşianu175, Grigore Pantazi176, 
Ioan Meţianu177; în acelaşi timp, ne este prezentată aspra critică a lui 
Şaguna la adresa Bibliei tradusă de Ion Heliade Rădulescu, care, prin 
aceasta, s-a îndepărtat de duhul textului original al Cărţii Sfinte178; 
anunţul morţii, funeraliile şi parastasul lui Andrei Şaguna179; despre 
Procopiu Ivacicoviciu, cu prima sa circulară adresată clerului şi cre-
dincioşilor, în calitate de ierarh180; un document din partea vicarului 
Nicolae Popea, prin care convoca Sinodul arhiepiscopesc de la Sibiu, în 
vederea alegerii urmaşului lui Şaguna, în fruntea Mitropoliei Ardealu-
lui181; de asemenea, tot din această vreme, avem dispoziţiile Consiliului 
arhidiecezan, referitoare la „exproprierea pământurilor bisericeşti”182, 
                                                      
172 Să se vadă Documentul Nr. 886, din 4 noiembrie 1847, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 151. 
173 Cf. Documentul Nr. Consist. 953, din 19 martie 1859, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 389–390, cu răspunsul protopopului 
Ioan Meţianu, în Ibidem, vol. III, p. 404–405. 

174 Vezi Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. I, p. 362–364 şi 367–368. 

175 Ibidem, vol. I, p. 453456. 
176 A se vedea Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 

op. cit., vol. II, p. 238–239; 252–260 şi vol. III, p. 126–128. 
177 Să se vadă Documentul Nr. 976, din 17 noiembrie 1860, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 453–454.  
178 Vezi Document Nr. Consist. 518, din 24 mai 1858, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 219–222; amănunte la: Ovidiu Moceanu, 
Teologie şi filologie. Andrei Şaguna versus Ion Heliade Rădulescu, Braşov, 
2003, 198 p. 

179 Cf. Documentele publicate de la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. IV, p. 754–757 şi 758–760. 

180 A se vedea Documentul Nr. 202 AEM, din 16/28 septembrie 1873, la: 
Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 769–770. 

181 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 1261/31 plen, din 12 iulie 1873, la: 
Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 760–764. 

182 Cf. Documentul Nr. Consist. 763, din 1 august 1873, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 765–766. 
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precum şi pentru buna organizare a şcolilor româneşti183 ş.a. 
 

V. Aspecte sociale 

Aminteam, într-un alt capitol, despre marile tragedii prin care au 
trecut românii în timpul revoluţiei din Transilvania, din anii 1848–
1849; pentru vindecarea acestor răni de nedescris din viaţa românilor 
transilvăneni, Andrei Şaguna a organizat o colectă pentru „ajutorarea 
văduvelor şi a orfanilor, victime ale revoluţiei”; între cei care s-au 
implicat în această acţiune de ajutor material a fost şi protopopul 
Braşovului, Ioan Popasu (mai târziu episcop al Caransebeşului), căruia 
Şaguna îi aducea alese mulţumiri184; găsim, apoi, un anunţ privitor la 
ajutoarele financiare oferite de către autorităţile vieneze pentru spri-
jinirea lăcaşurilor de cult ortodoxe, afectate în timpul revoluţiei 
din 1848–1849, din Transilvania185. 

Nu sunt uitate nici văduvele şi orfanii (ale căror soţi şi părinţi 
au căzut în războaiele purtate de Imperiul austriac), oferindu-li-se 
ajutoare materiale din partea autorităţilor de la Viena186; de aseme-
nea, şi invalizilor de război187. 

În acelaşi timp, amintim sfaturile lui Şaguna privitoare la impli-
carea clerului în viaţa socială, dar, în conformitate cu legile imperiale188; 
se pomeneşte, apoi, de ajutoare pentru preoţii săraci189 sau preotese 
                                                      
183 Vezi Documentul Nr. 1711/Sc, din 13 septembrie 1873, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 767–769. 
184 Cf. Documentul din 23 noiembrie 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 373–374. 
185 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 524, din 19 aprilie 1852, la: Lau-

renţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 535–537 şi Documentul 
Nr. 490, din 18 septembrie 1854, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. 
cit., vol. II, p. 231–233. 

186 Vezi Documentul din 19 iunie 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. I, p. 356–357; vol. III, p. 226; vol. IV, p. 741. 

187 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 220, din 15 februarie 1868, la: Lauren-
ţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 493. 

188 Vezi Documentul Nr. 204, din 23 martie 1850, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. I, p. 323–324. 

189 Cf. Documentul Nr. Consist. 480, din 28 mai 1861, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 146–148.  
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văduve sărace190; de asemenea, despre ajutoarele bisericii „Sf. Nicolae” 
din Şcheii Braşovului pentru românii din Vechiul Regat „bântuiţi de 
foame”191; sprijin material pentru credincioşii sinistraţi din părţile 
Hunedoarei192, din Sângeorgiu193, din Homorod194, din ţinuturile Me-
diaşului195, din mai multe localităţi din Transilvania196; din Turda197 şi 
Gura Râului198; despre Fundaţia preotului Alexie Verzea din Satulung-
Braşov „pentru susţinerea şcolarilor săraci”199; propunere pentru 
înfiinţarea unei fundaţii pentru sprijinirea clerului ortodox200 şi a pa-
rohiilor (bisericilor) sărace201; dispoziţii pentru strângerea de ajutoare 
pentru înălţarea de noi biserici în locul celor vechi, dărăpănate202. 

                                                      
190 Vezi Documentul Nr. pres. 338 ex., din 6 decembrie 1871, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 668–669 şi Documentul Nr. 
pres. 419, din 1 decembrie 1872, vol. IV, p. 741. 

191 Să se vadă Documentele Nr. Consist. 316, din 30 martie 1867 şi Nr. 118, 
din 8 aprilie 1867, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 
430–431 şi 432. 

192 Cf. Documentul Nr. 76, din 10 februarie 1847, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. I, p. 124–125. 

193 Vezi Documentul Nr. 396, din 18 mai 1847, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. I, p. 134–135. 

194 Să se vadă Documentul Nr. 583, din 15 iulie 1847, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 139–140. 

195 A se vedea Documentul Nr. 926, din 16 decembrie 1847, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 158–160. 

196 Cf. Documentul Nr. Consist. 170, din 22 februarie 1862, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 220–221. 

197 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 1040, din 26 noiembrie 1861 şi 
Documentul Nr. Consist. 3 din 11 ianuarie 1862, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 193–194 şi 200. 

198 A se vedea Documentul Nr. Consist. 686, din 31 august 1862, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 258–259. 

199 Cf. Documentul Nr. Consist. 26, din 2 ianuarie 1858, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 109–110. 

200 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 327, din 27 aprilie 1864, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 311–312. 

201 Cf. Documentul din 5 octombrie 1858, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. III, p. 78–79; Documentul Nr. pres. 336 ex. din 23 noiembrie 
1867, vol. IV, p. 663–667. 

202 Vezi Documentul Nr. Consist. 254, din 5 aprilie 1864, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 308–309.  
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O grijă aparte a lui Andrei Şaguna a fost şi aceea a sănătăţii 
populaţiei ortodoxe, a copiilor203, dând dispoziţii clerului „de a facili-
ta vaccinarea copiilor de către autorităţi”204, dar şi a celorlalţi cetăţeni 
români205; măsuri pentru preîntâmpinarea de epidemii206; dispoziţii 
privitoare la „obligaţia de a se solicita atestate de sănătate pentru nou-
născuţi”, dar şi pentru cei ce frecventează şcoala207; avertismentul 
lui Şaguna referitor la „pericolul îmbolnăvirii animalelor”208. 

Prin intermediul lui Andrei Şaguna, autorităţile de stat din 
Viena au dat şi alte dispoziţii clerului ortodox transilvănean: a. să se 
facă cel puţin de două ori pe săptămână slujbe, pentru cei din închi-
sori209 şi b. „arestaţilor din închisoarea Braşovului să li se dea mân-
care de post”210 în perioada Postului Mare. 

Un mare flagel social, semnalat de Şaguna a fost şi „pericolul 
înmulţirii cârciumelor în satele româneşti”211 şi a patimei beţiei212, 
în general, în care căzuseră şi unii clerici; sunt amintite şi slujbe ale 

                                                      
203 A se vedea Documentul din 27 aprilie 1857, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 339 şi Documentele din vol. IV, p. 223–224; 
314–315; 430–431; 518; 587–588. 

204 A se vedea Documentul Nr. Consist. 294, din 8–10 martie 1852, la: Lauren-
ţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 499–500.  

205 Cf. Documentul Nr. Consist. 222, din 27 februarie 1858 şi Documentul 
Nr. Consist. 244, din 10 martie 1860, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, 
op. cit., vol. III, p. 154–155 şi 420–421. 

206 Vezi Documentul Nr. Consist. 235, din 18 februarie 1852, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 489–490. 

207 Să se vadă Documentul Nr. 86, din 18 aprilie 1858, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 196–199. 

208 A se vedea Documentul Nr. Consist. 716, din 9 noiembrie 1863, la: Lauren-
ţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 296–297. 

209 Cf. Documentul Nr. 551, din 11–15 iulie 1847, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. I, p. 137. 

210 Să se vadă Documentul Nr. 352, din 8 aprilie 1853, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 99. 

211 A se vedea Documentul Nr. Consist. 326, din 8 aprilie 1864, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 309–311. 

212 Vezi Documentul Nr. Consist. 581, din 13 iunie 1857, la: Laurenţiu 
Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 50–51. 
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diferiţilor preoţi împotriva hoţilor213 sau dispoziţii ale lui Şaguna cu 
privire la unii călugări care făceau tulburare în diferite parohii214; în 
acelaşi timp, Şaguna avertiza pe „preoţii care transmit[eau] cumi-
necătura bolnavilor prin eclesieri”, deoarece săvârşeau „o mare gre-
şeală dogmatică”215. 

De asemenea, este interesantă propunerea lui Şaguna ca preoţii 
şi dascălii să cultive viermi de mătase, „pentru binele obştesc”216. 

O reclamaţie întemeiată a venit din partea preotului Ioan 
Tătulea din Predeal, care arăta că „autoritatea civilă din parohia sa 
nu respectă legile creştine, obligând pe concetăţeni să iasă la lucru 
în zi de sărbătoare”217. 

În acelaşi timp, este pomenit şi un conflict iscat între românii şi 
ţiganii din Cisnădie, pe care Şaguna îl dorea cât mai curând aplanat218. 

 

VI. Aspecte interconfesionale 

Întrucât în Transilvania trăiau diferite culte şi etnii, era şi fi-
resc să fie şi contacte între acestea; cele mai multe au avut loc între 
ortodocşi şi uniţi (greco-catolici) şi, aproape de fiecare dată, nu în 
termeni amicali. 

Ruperea unei părţi a românilor transilvăneni, din „Trupul” 
Bisericii Ortodoxe, între 1698 – 1701, a dus la zdruncinarea şi a fiinţei 
noastre naţionale; desigur că aceste evenimente n-au putut fi uitate 
de către majoritatea fiilor neamului nostru; chiar dacă uniţii aveau, în 

                                                      
213 Cf. Documentul Nr. 1084, din 7 decembrie 1861, la: Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 194. 
214 Să se vadă Documentul Nr. 16, din 15 ianuarie 1862, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 203. 
215 A se vedea Documentul Nr. Consist. 350, din 2 aprilie 1859, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 315–316. 
216 Vezi Documentul Nr. Consist. 74, din 24 ianuarie 1857, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. III, p. 18–20. 
217 Cf. Documentul din 16 septembrie 1859, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. III, p. 368–370. 
218 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 756, din 23 septembrie 1865, la: 

Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 376. 
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general, mai multe drepturi decât ortodocşii din Transilvania, uneori 
cei dintâi, chiar pentru motive minore se reîntorceau în sânul Bise-
ricii străbune; pentru a se clarifica această stare de fapt, au trebuit să 
intervină şi autorităţile de stat, prin dispoziţii şi legi, tocmai pentru a 
preîntâmpina tulburarea religioasă, care afecta şi unitatea Imperiului. 

Astfel că trecerea de la o religie la alta, respectiv de la ortodocşi 
la uniţi şi invers, se realiza numai după ce omul a ajuns la vârsta de 
18 ani, iar copiii urmau credinţa părinţilor; aceasta se făcea în urma 
prezentării a cel puţin de două ori înaintea preotului de la care voia 
să plece, iar acesta să-i elibereze două adeverinţe de ieşire din Biserica 
sa (în conformitate cu cele două înfăţişări şi apoi să le prezinte preo-
tului din biserica în care era primit); dacă preotul de la care voia să 
plece nu-i dădea adeverinţa/adeverinţe de ieşire din cadrul Bisericii 
respective, atunci numai simpla sa opţiune îi era suficientă pentru 
a fi primit în altă biserică; când se punea problema trecerii întregii 
comunităţi de la o religie la alta, fiecare credincios în parte trebuia 
să urmeze cursul trecerii sale, ca şi în cazul arătat mai sus219; fiindcă 
numai aşa se putea evita orice conflict pe această temă şi se înlătura 
orice suspiciune cu privire la modul în care s-au făcut trecerile de la o 
Biserică la alta; în acest context se cunosc diferite treceri ale unor cre-
dincioşi uniţi, la Ortodoxie220. 

Deoarece s-a întâmplat în multe situaţii, ca preoţii uniţi să facă 
slujbe pentru credincioşii ortodocşi şi invers, fapte ce au dus la mari 
conflicte între reprezentanţii celor două Biserici româneşti, care, aşa 
cum s-a amintit mai sus, au tulburat însăşi viaţa socială, Guvernul 
de la Viena a dat aspre dispoziţii pentru a se evita asemenea situaţii 
conflictuale; în acest sens, Andrei Şaguna s-a văzut nevoit să-i anunţe 
pe clericii de sub jurisdicţia sa, următoarele: „Preoţimea noastră şi cea 

                                                      
219 Cf. Documentul Nr. 141, din 23 februarie/7 martie 1850, la: Laurenţiu 

Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 314–315 şi vol. III (Nr. Consist. 266, 
din 18 aprilie 1857), p. 2–729 şi 45–47; 48. 

220 Vezi Documentele publicate de: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., 
vol. III, p. 53–54; 123; 145–146; 156–157; 210–213; 245–247; 249; 337–338; 
367; vol. IV, p. 158; 184; 191; 201; 210; 224; 307; 341; 462; 527–528. 
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greco-catolică se amestecă cu slujbele preoţeşti unul în poporul altuia. 
Deci, din pricina aceasta s-a îndurat înaltul Guvern prin ordinaţiunea 
din 8 septembrie a.c. [1852] Nr. 18.196/1681 şi din 24 noember a.c., 
Nr. 24.235/2346 a hotărî: ca în viitoriu nici Preoţimea noastră, nici 
cea greco-catolică sub nici un cuvânt şi la nici o întâmplare, să nu 
mai cuteze a se amesteca cu slujbele unul în poporul altuia... căci 
amestecările acestea nu duc la nici un bine, ba, dimpotrivă, se nasc 
dintr-însele cele mai multe neplăceri şi câte pâri urâcioase, şi aceasta 
atât pentru că o asemenea amestecare se împotriveşte cu aşezămân-
turile sfintei noastre Biserici; cât şi pentru bunul păcii şi al vieţuirii 
harmonice, care din inimă poftesc şi doresc să domnească în Preoţi-
mea noastră cu cea de alte confesiuni”221; cu toate aceste aspre dispo-
ziţii guvernamentale au fost şi cazuri în care preoţii greco-catolici au 
continuat, pe mai departe, amestecul în viaţa bisericească a creşti-
nilor ortodocşi222. 

În acelaşi timp, Şaguna a luat atitudine faţă de canonicul de 
la Blaj, Ioan Fechete, care, în nume propriu, a iniţiat ilegal o colectă 
pe tot cuprinsul Transilvaniei, „pe seama naţiunii române”, adică şi 
în numele ortodocşilor, fapt ce a dus la reacţie dură din partea Gu-
vernului de la Viena223; totodată, ierarhul ortodox a condamnat în 
termeni aspri „apariţia unui catehism greco-catolic”, alcătuit de către 
Iosif Papp Szilagy, episcopul greco-catolic din Oradea şi răspândit în 
multe localităţi transilvănene; Andrei Şaguna l-a considerat ca o acţi-
une prozelitistă catolică, ca un act „de vătămare a Bisericii noastre”224; 
pe de altă parte, Şaguna mulţumea protopopului Ioan Popasu „pentru 

                                                      
221 Să se vadă Documentul Nr. 1171, din 4 decembrie 1852, Laurenţiu Streza, 

Vasile Oltean, op. cit., vol. I, p. 669–670 şi Document Nr. Consist. 892, din 
16 octombrie 1858, în Ibidem, vol. III, p. 241–242. 

222 A se vedea Documentul Nr. Consist. 293, din 16 martie 1867 şi Documen-
tul din 29 iunie 1867, la: Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, 
p. 429; 445–446. 

223 Vezi Documentul Nr. Pres. 190, din 24 octombrie 1866, la: Laurenţiu Streza, 
Vasile Oltean, op. cit., vol. IV, p. 415–417. 

224 Cf. Documentul Nr. 329, din 28 aprilie 1864, la: Laurenţiu Streza, Vasile 
Oltean, op. cit., vol. IV, p. 312–313. 
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efortul de a proteja pe preoţii din protopopiatul său, de propaganda 
greco-catolică”225; propagandă susţinută mult şi prin intermediul 
renumitului ziar Gazeta Transilvaniei226. 

 

* 
 
Documentele ce se află în Arhiva bisericii „Sfântul Nicolae” din 

Şcheii Braşovului (aprox. 3000) sunt izvoare însemnate ale istorio-
grafiei româneşti, ce reprezintă o bună parte a vieţii bisericeşti orto-
doxe din Transilvania, îndeosebi din perioada arhiepiscopului şi mi-
tropolitului Andrei Şaguna (1848–1873); majoritatea documentelor au 
fost publicate în patru volume consistente, în perioada 2008–2010, 
în Editura Andreiana din Sibiu, de către arhiepiscopul şi mitropolitul 
Dr. Laurenţiu Streza şi Pr. Prof. Dr. Vasile Oltean; în acest studiu, ele 
au fost organizate tematic în şase subcapitole: I. aspecte administrativ – 
bisericeşti; II. aspecte misionar – pastorale; III. aspecte naţionale; 
IV. aspecte culturale; V. aspecte sociale şi VI. aspecte interconfesionale; 
din acest conţinut reiese că Andrei Şaguna a fost unul dintre cei mai 
reprezentativi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania.  

                                                      
225 A se vedea Documentul din 8 aprilie 1852, la: Laurenţiu Streza, Vasile 

Oltean, op. cit., vol. I, p. 519–520. 
226 Să se vadă Documentul Nr. Consist. 1090, din 5 decembrie 1855, la: 

Laurenţiu Streza, Vasile Oltean, op. cit., vol. II, p. 269–275. 



 
 

Cardinalul Ratzinger şi  
Teologia Sfinţilor Părinţi 

 
 
 

Ioan-Vasile Leb* 
 
 

Tema propusă nouă este, fără îndoială, una incitantă şi foarte 
importantă, însă mult prea cuprinzătoare pentru a putea trata întreg 
materialul în câteva pagini. Aceasta deoarece chiar şi teza sa de doc-
torat şi-a scris-o Ratzinger despre cel mai mare părinte apusean al 
Bisericii, Augustin. Intitulată „Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre 
von der Kirche”1 (Poporul şi Casa lui Dumnezeu în învăţătura lui Augustin 
despre Biserică), lucrarea nu cuprinde însă numai viziunea învăţăturii 
augustiniene, ci şi o raportare la părinţii bisericeşti apuseni dar şi 
la cei răsăriteni, aşa încât se pot găsi în ea o multitudine de idei şi in-
formaţii. Acelaşi lucru se poate spune şi despre cartea „Das neue Volk 
Gottes”, Düsseldorf 19692 (Noul popor al lui Dumnezeu), cât şi despre 
alte cărţi ale sale pentru că părinţii Bisericii sunt de fiecare dată un 
izvor important în cercetarea lui Ratzinger. 

Un studiu mai profilat este cel intitulat „Die Einheit der Nationen. 
Eine Vision der Kirchenväter”3 (Unitatea naţiunilor. O viziune a părinţi-
lor Bisericii), care a apărut în anul 1971. Capitolele cuprinse aici sunt, 
de fapt, editarea unui curs, pe care autorul l-a ţinut, în toamna anului 
1962, în cadrul „Zilelor Universităţii din Salzburg”. Un scurt fragment 
                                                      
* Ioan-Vasile Leb, Pr. Prof. Univ. Dr., fost Decan la Facultatea de Teologie Ortodoxă, 

Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Joseph Kardinal Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Funda-

mentaltheologie, Erich Wewel Verlag München, 1982. 
2 Idem, Das neue Volk Gottes. Entwürfe zur Ekklesiologie, Patmos-Verlag, 

Düsseldorf, 1969. 
3 Idem, Die Einheit der Nationen. Eine Vision der Kirchenväter, Universitäts-

verlag Anton Pustet, Salzburg und München, 1971. 
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a fost publicat atunci în revista Academiei Catolice „Der katholische 
Gedanke”4, după ce în prealabil, o parte mai consistentă fusese publi-
cată în revista „Studium Generale”5. Titlul cărţii apărute în 1971 este 
însă foarte cuprinzător şi, de aceea, autorul însuşi a trebuit să pre-
cizeze următoarele: „Nu a fost intenţia mea de a cerceta raportul dintre na-
ţional şi uman din punctul de vedere al părinţilor Bisericii. Intenţia mea a 
fost să accentuez, prin exemple, anumite trăsături de bază la două mari 
personaje, Origen şi Augustin.”6 De aceea, cartea are numai 3 capitole 
importante. În primul capitol, Ratzinger vorbeşte despre fondul spiri-
tual al problemei, unde el expune moştenirea antichităţii, fondul bi-
blic, care stă se opune gnosticismului, şi despre concepţia părinţilor 
vizavi de unitatea popoarelor. În cel de-al doilea capitol el prezintă 
gnoza creştină a lui Origen, vorbind de asemenea, despre impor-
tanţa naţionalului la Origen şi despre poziţia Bisericii cu privire la 
această problemă. În capitolul al 3-lea este prezentată controversa 
lui Augustin cu teologia politica a Romei.  

Din motive de spaţiu, nu vom aprofunda studiul acestei lucrări 
a lui Ratzinger. Totuşi, vom cita doar câteva din concluziile intere-
sante ale cercetării sale. Astfel, Ratzinger precizează că: „Taina lui 
Hristos este pentru părinţi, ca parte şi ca întreg, o taină a unităţii. Orice 
privire asupra Epistolei către Efeseni, după care Hristos este „pacea noastră” 
(2,14), care a rupt peretele despărţitor şi duşmănia ce desparte două părţi 
ale omenirii şi, reunindu-le, a creat un singur om nou; acest spectacol a fost 
firul călăuzitor care le-a indus Sfinţilor Părinţi aşa numita concepţie a Tai-
nei lui Hristos. Unitatea nu este o temă oarecare ci laitmotivul întregului. 
Aceasta rezultă din faptul că păcatul este reprezentat ca mister al despăr-
ţirii. Opera lor este cea care a împărţit întregul omenesc, de la început, în 
atâtea cioburi al atâtor indivizi întorşi unul împotriva celuilalt.”7 Deoarece 
misterul, Hristos, este cel care ridică păcatele, poate fi înţeles şi ca o 

                                                      
4 Nr. 19, 1963, p.1-9. 
5 Nr. 14, 1961, p. 664-682. 
6 Idem, Die Einheit der Nationen…, p. 8. 
7 Ibidem, p. 31. 



IOAN-VASILE LEB, Cardinalul Ratzinger şi Teologia Sfinţilor Părinţi 

 

 

372 

taină a refacerii comuniunii. Această concepţie a părinţilor biseri-
ceşti va fi rezumată de către Ratzinger în felul următor: „În timp ce 
Hristos a devenit om, s-a întâmplat ceva cu însăşi fiinţa umană, cu 
natura omului. Fiinţa umană este, conform părinţilor, în toţi oamenii 
aceeaşi. Dacă numim Om toate fiinţele care au o astfel de înfăţişare, 
atunci aceasta este mult mai mult decât un simplu cuvânt, ea este 
realitate, în aşa măsură încât Grigorie de Nyssa s-a crezut îndreptăţit 
să spună că, de fapt, după cum nu poţi vorbi de trei Dumnezei, 
nici despre om nu poţi vorbi la plural.” Şi, mai departe, zice: „Dacă 
Dumnezeu a devenit om şi a atras un om spre El, în unirea cu El a 
atins astfel întreaga fiinţă umană, tot acest întreg organism fiind 
angajat într-o mişcare spre Dumnezeu.” Fiinţa şi mesajul lui Iisus 
Hristos au indus omului o nouă dinamică, dinamica trecerii din 
existenţa separată în multe fragmente, în fiinţa lui Iisus Hristos şi 
astfel în unitatea lui Dumnezeu. Astfel, Biserica nu e nimic altceva 
decât această dinamică, această mişcare-devenire a umanităţii spre 
unitatea lui Dumnezeu. Conform firii ei, ea este Trecere. Trecerea de 
la o existenţa umană din formă de cioburi, întoarse unele împotriva 
altora, la o existenţă umană nouă şi reunirea acestor cioburi. Acest 
lucru vor să-l exprime Sfinţii Părinţi când numesc Biserica Trupul lui 
Hristos.”8 Unde este exprimat acest aspect? În Comuniune, spune 
Ratzinger. Iată cuvintele sale: „Aici începe viziunea părinţilor despre 
reunirea omenirii, să prindă foarte clar contur. Aici, în ţesătura comu-
niunii comunităţilor, realizată de misiunea creştină prin întreaga activi-
tate din Oikumene, începe fiece comunicare între omenire şi Dumne-
zeu, care sunt ultimul ţel al realizării lui Hristos... Reţeaua de comu-
niune a Bisericii este tocmai personajul concret al năvodului, pe care 
Dumnezeu l-a aruncat în marea zbuciumată a lumii, pentru a-i câşti-
ga pe oameni pentru El şi pentru a-i conduce spre tărâmul veşniciei.”9  

                                                      
8 Ibidem, p. 32-34. 
9 Ibidem, p. 36-37. 
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Unde se află Origen în această stare de fapt? Acesta îşi duce 
propria dispută vizavi de această problemă cu Celsus, filosoful păgân 
care le reproşa creştinilor că sunt fiinţe fără patrie şi că nu aparţin 
niciunde, că îşi încalcă legea propriului popor situându-se astfel în 
afara legilor oricărei ţări. Religia ar fi o parte a naţionalului, iar intro-
ducerea umanului în naţiune un ordin al conducerii dumnezeieşti.10 
Pentru a răspunde, Origen se bazează pe textul din Deuteronom 
32, 8 unde se spune: „Atunci când Cel-Preaînalt a împărţit neamurile, 
când i-a semănat pe fiii lui Adam, a pus hotarele neamurilor după 
numărul îngerilor lui Dumnezeu.” Cine sunt aceşti îngeri de fapt? E 
clar că Ratzinger vede în aceştia, conform lui Origen „o ordine creată 
pe baza unei pedepse, care a urmat decăderii popoarelor din unitatea 
spirituală a omenirii. El merge mai departe spunând că aceşti îngeri 
ar fi uzurpatori care şi-au însuşit ilegal puterea şi şi-au căutat zone 
unde să domine conform lipsei oricărui lucru sfânt al oamenilor, ceea 
ce le-a deschis uşa spre putere. Unicul şi singurul îndreptăţit să 
stăpânească omenirea este Iisus Hristos. Arhonţii, cum îi numeşte 
Origen pe îngerii popoarelor, sunt puteri ale dezordinii, nu ale ordi-
nii, dreptatea lor este nedreptate şi legile lor sunt ilegale. De aceea 
a putut Satana, la ispitirea lui Iisus, să-i prezinte toate bogăţiile şi 
împărăţiile lumii acesteia ca pe o zestre a sa, deoarece arhonţii sunt 
slugile Satanei.”11 Însă Acela care i-a învins pe arhonţi este Iisus Hris-
tos, cel care a călăuzit omenirea din închisoarea naţionalului înspre 
unirea cu Dumnezeu, în unitatea unei singure omeniri.12 În locul pa-
triei se găseşte, după Origen, Biserica, în care el vede „patria pe mă-
sura lui Dumnezeu,” care „este o nouă formă de patrie fondată prin 
Cuvântul lui Dumnezeu”. În locul ordinii naţionale îngrădite a păşit, 
după acelaşi Origen, singura lege a lui Dumnezeu, care este prin 
Iisus Hristos valabilă pentru întreaga Ökumene. Expresia acestei noi 

                                                      
10 Ibidem, p. 41 
11 Ibidem, p. 46-47. 
12 Ibidem, p. 49. 
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ordini mondiale este acea Biserică unică ce trece cruciş prin toate 
popoarele.13 Sintetizând, Ratzinger stabileşte în felul următor con-
cepţia lui Origen: „Dacă privim totul în ansamblu observăm că la 
Origen creştinismul, aflat încă într-o fază primară revoluţionară, 
urma să evadeze din închisoarea unei lumi care se îndrepta spre 
sfârşitul ei. Contururile noii ordini rămân în schimb neclare, vagi. 
Noul, spre care priveşte Origen, nu este în mare o nouă ordine intra - 
mondială, ci o lume a păcii eshatologice, în care împărţirea babilonică 
a lumii este depăşită, dominaţia îngerilor popoarelor este îndepărtată 
şi întreaga Ökumene este unificată în singurul Polis Iisus Hristos. 
Principala afirmaţie a naturii şi a cosmosului uşurează într-atâta radi-
calitatea eshatologică încât apar unele puncte clare pentru o ordine 
a păcii între Biserică şi Lume înaintea eshatonului, deşi Origen însuşi 
nu a lăsat să se înţeleagă o astfel de ordine. Şi, în sfârşit, nu se va 
putea tăgădui că un creştinism astfel înţeles se poate gândi greu cu 
conservatorism şi niciodată cu legalism, ci ca un creştinism care poartă 
în sine o putere revoluţionară, care este pregătită să lupte împotriva a 
tot ceea ce înseamnă scitic, oricând şi oriunde ar fi nevoie.”14  

În continuare, Ratzinger cercetează concepţia lui Augustin în 
privinţa raportului dintre religie şi politică, demers pentru care căde-
rea Romei în anul 410, a fost un motiv foarte întemeiat. Noi vom reda 
aici doar concluziile lui Ratzinger, care a stabilit următoarele: „Dacă 
privim şi aici dintr-o perspectivă de ansamblu, atunci trebuie să sta-
bilim că nici măcar Augustin nu a încercat să prelucreze o constituţie 
a unei lumi care a devenit creştină. Opera sa Civitas Dei nu este de 
fapt o comunitate ideală pură a tuturor creştinilor. Ea nu are de a 
face nici măcar cu o lume teocratică pământeană, nici cu o lume 
întocmită creştineşte, ci ea este o construcţie sacramental-teologică, 
ce trăieşte în lumea aceasta ca semn al celei viitoare. Cât de fracţionar 
stă lucrul în privinţa unei lumi creştine, i-a arătat-o anul 410, în 

                                                      
13 Ibidem, p. 58-59. 
14 Ibidem, p. 65-66. 
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care cu adevărat nu doar păgânii au strigat după vechile zeităţi ale 
Romei. Astfel, cu toată încreştinarea sa reală sau aparentă, statul ră-
mâne pentru el, „un stat pământean”, iar Biserica o comunitate de 
străini care acceptă şi se foloseşte de ceea ce este pământesc, dar 
nesimţindu-se aici acasă. În sfârşit, vieţuirea împreună a celor două 
comunităţi a devenit mai paşnică decât în timpul lui Origen. Augus-
tin nu a mai vorbit despre complotul împotriva statului scitic, ci soco-
teşte că creştinii, membrii ai patriei veşnice, fac un lucru drept lu-
crând în Babilon fie ca funcţionari, fie ca împăraţi. În timp ce Origen 
nu ştie cum va continua această lume, ci conştientizează doar o 
răzbatere eshatologică, Augustin calculează bazându-se pe perpe-
tuarea situaţiei actuale, pe care o consideră bună pentru acea perioa-
dă, încât îşi doreşte o reînnoire a Imperiului roman. El rămâne totuşi 
fidel gândirii eshatologice, deoarece el priveşte această întreagă lume 
ca pe o lume provizorie, nemaiîncercând astfel să-i dea o constituţie 
creştină, ci o lasă aşa cum e ea, o lume care trebuie să se lupte pentru 
relativa ei ordine. Astfel, creştinismul, devenit legal de curând, rămâne 
într-un ultim sens „revoluţionar”, fiindcă nu se poate identifica cu 
nici un stat din lume, ci este o putere care relativizează tot intra – 
lumescul, prin faptul că indică spre Cel absolut – singur Dumnezeu 
şi singurul mijlocitor între Dumnezeu şi oameni: Iisus Hristos”.15  

O lucrare programatică a fost publicată de Ratzinger în anul 
1968, având titlul: Die Bedeutung der Väter für die gegenwärtige Theologie 
(Importanţa Părinţilor pentru teologia contemporană) şi care este 
pentru noi de o mare importanţă. Acest studiu a fost prezentat în 
cadrul cursurilor ţinute sub genericul: Theologie und Theologien (Teo-
logie şi teologii), la Facultatea de Teologie Catolică din Tübingen, 
în ziua de 9 noiembrie 1967. Deoarece a fost concepută iniţial pentru 
întrunirea: Internationale Forschungsgespräch din Salzburg, dintre 25 
şi 29 septembrie 1967, fiind pentru prima oară adusă în discuţie acolo, 
lucrarea a apărut mai întâi, cu toate discuţiile purtate, în: Th. Michels, 

                                                      
15 Ibidem, p. 104-106. 
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Geschichtlichkeit der Theologie, Salzburg-München 1970, p. 63-81. 
Diskussion 81-95. A fost tipărită şi în revista greacească „Kleronomia” 
(1969), p. 15-38 şi un fragment în spaniolă, în „Selecciones di teologia” 
31 (1969), p. 265-272. A fost tipărită, în sfârşit, cu titlul: „Die Bedeutung 
der Kirchenväter im Aufbau des Glaubens” (Importanţa Părinţilor Bise-
ricii în fundamentarea credinţei) în cartea lui Ratzinger: „Theologische 
Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie” (Învăţătura despre 
principiile teologice. Temeiuri pentru Teologia fundamentală), Erich 
Wend Verlag, München 1982, p. 139-159, şi reeditată într-o formă 
neschimbată în anul 2005.16 Deşi a fost publicat de ceva timp, acest 
studiu îşi menţine prospeţimea şi, de aceea, îl vom prezenta în cele 
ce urmează aici. 

Încă de la început, Ratzinger precizează că oricine va încerca 
să arate importanţa Părinţilor Bisericii pentru Teologia modernă „se 
va lovi de o contradicţie stranie: Mişcarea de înnoire, care s-a instalat 
în sfera teologiei catolice după sfârşitul primului război mondial, a 
fost înţeleasă ca un „Ressourcement”, ca o reîntoarcere la izvoare, 
şi aceasta nu mai trebuia înţeleasă prin prisma gândirii scolastice, ci 
prin ea însăşi, în propria sa primordialitate şi amploare originară.”17 
Primul dintre aceste izvoare este, desigur, „Sfânta Scriptură”, dar 
„în căutarea unei noi forme de interpretare teologică şi împlinire 
creştină a celor spuse în Scriptură, dăm prin aceasta peste Sfinţii 
Părinţi, peste epoca Bisericii primare, în care apele credinţei au curs 
încă nefalsificate, în prospeţimea lor primară”.18 Şi, pentru a susţine 
cele spuse, Ratzinger menţionează vestitele nume ale lui Udo Casel, 
Hugo Rahner, Henri de Lubac şi Jean Daniélou, care au dezvoltat 
o Teologie care, „se considera şi se consideră apropiată de Scriptură 
întrucât este apropiată de Sfinţii Părinţi”.19 Însă această situaţie părea 
                                                      
16 Benedikt XVI. Joseph Ratzinger, „Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur 

Fundamentaltheologie”, 2-te unveränderte Auflage, Verlag Erich Wewel, 
Donauwörth, 2005, p. 139-159. 

17 Ibidem, p. 139. 
18 Ibidem, p. 139-140. 
19 Ibidem, p. 140. 
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că se sfârşeşte în timpul în care scria Ratzinger, deoarece – spune 
el – „în doar câţiva ani s-a creat o nouă conştiinţă, care este marcată în 
aşa măsură de importanţa obstrucţionistă a clipei actuale încât apela-
rea la trecut pare un fel de romantism, căruia i se potrivesc unor 
vremuri ceva mai puţin agitate, dar care nouă cu siguranţă nu ni se 
potrivesc. În locul [vechiului] „Ressourcement” păşeşte acum [noul] 
„Aggiornamento”, disputa cu ziua de azi şi cu cea de mâine, în care 
obiectul teologiei trebuie să fie făcut prezent şi lucrător. Părinţii – 
spune Ratzinger mai departe – s-au întors mult în trecut, lăsând în 
urmă o impresia nelămurită a unei exegeze alegorice, precum şi un 
gust amar dar, în acelaşi timp, şi un sentiment de superioritate, care 
indică drept progren distanţa dintre un „cândva” şi un „astăzi”, 
părând astfel să promită un „mâine” mai bun.”20  

Pentru a expune aporia temei abordate, Ratzinger are nevoie 
de trei subcapitole, în care vorbeşte despre:  

1. Die Schriftauslegung und Vätertheologie (Exegeza scripturistică 
şi Teologia Părinţilor); 

2. Der Traditionsbegriff und die Frage nach der Aktualität der Väter 
(Noţiunea de Tradiţie şi problema actualităţii Părinţilor); 

3. Die getrennten Kirchen und die Kirchenväter (Bisericile despărţi-
te şi Părinţii Bisericii). 

La punctul întâi, despre Exegeza scripturistică şi Teologia Părinţilor, 
Ratzinger pune cea mai importantă întrebare: „Există oare o impor-
tanţă a Părinţilor pentru Teologia de astăzi sau nu există? Trebuie 
să existe o astfel de importanţă sau trebuie să-i trecem pe Părinţi în 
sfera istoricului, într-o simplă cercetare a celor ce au fost, care inte-
resează prezentul, dacă nu de loc, într-o măsură extrem de redu-
să?”21 Aceasta nu este doar o întrebare retorică „ci, mai mult decât 
atât, o problemă extrem de complexă, în care se regăseşte întreaga 
dilemă a teologiei, ruptura ei dintre Ressourcement şi Aggiornamento, 

                                                      
20 Ibidem. 
21 Ibidem. 
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între reîntoarcere la izvoare şi responsabilitatea faţă de ziua de azi, 
având în perspectivă ziua de mâine”. La chestiunea: „înapoi la iz-
voare”, Ratzinger răspunde foarte simplu: Da! Însă tot el întreabă mai 
departe: „De ce Părinţii? Nu ajunge Sfânta Scriptură?” Am putea 
considera rezolvată această problemă, dacă ne amintim că primul 
Conciliu de la Vatican (1870) a stabilit, în concordanţă cu Conciliul de 
la Trident (1563), că în chestiunile de credinţă şi de organizare biseri-
cească, trebuie să fie acceptat ca sens al Scripturii celei adevărate 
numai acela „pe care l-a stabilit şi îl stabileşte sfânta maică Biserica, 
cea căreia îi revine [dreptul] de a hotărî care este adevărata interpre-
tare şi adevărata explicare a Sfintelor Scripturi. De aceea, nimănui 
nu-i este permis să interpreteze Sfânta Scriptură în contradicţie cu 
acest înţeles şi nici împotriva învăţăturii unanime a Părinţilor”. Al 
doilea conciliu de la Vatican (1965) nu a mai repetat aceste declaraţii, 
dar nici nu le-a infirmat. În cel de-al şaselea capitol al Constituţiei 
Despre Revelaţie se spune: „Mireasa Cuvântului întrupat, Biserica, se 
străduieşte, fiind învăţată de către Sfântul Duh, să pătrundă într-o 
cât mai adâncă înţelegere a Sfintei Scripturi, pentru ca pe fiii ei să-i 
hrănească necontenit cu cuvântul lui Dumnezeu; de aceea promo-
vează în mod corespunzător studierea Părinţilor răsăriteni, precum şi 
a celor apuseni şi a Sfintelor Liturghii.”22 În privinţa acestor texte – 
spune Ratzinger, – „se pare că este întemeiată ideea, că există un 
fel de dogmatizare a actualităţii Părinţilor pentru Teologia Catolică. 
În Constituţia Despre revelaţie a conciliului Vatican II se spune un 
da ferm atât metodei istorico-critice, precum şi exegezei bazate pe 
Tradiţie; din perspectiva credinţei bisericii, paşnic împreună, însă 
în acest dublu da se ascunde antagonismul a două puncte de vedere 
fundamentale care atât în originea cât şi în ţelul lor se opun reci-
proc.”23 Textul conciliului consideră „ca esenţă a celei de-a doua căi, 
înţelesul Scripturii, ca pe o unitate interioară, în care unul îl conţine 

                                                      
22 De revelatione VI 23. 
23 Benedikt XVI. Joseph Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre.., p. 141. 
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pe celălalt, se situează în el şi astfel particularul nu poate fi înţeles 
decât din întreg.”24 „Prin aceasta este atinsă ideea centrală a exege-
zei patristice, al cărei gând central a fost ideea de unitate – a unităţii 
care este Însuşi Hristos, care pătrunde şi susţine toată Scriptura.”25 
Unde este însă rolul istoricului în acest context? „Lucrarea istoricului, 
– spune Ratzinger – este înainte de toate nu unificarea, ci diferenţierea, 
nu căutarea după acel duh (pneuma) unic, pe care credinţa îl arată 
lucrător în întreaga Biblie, ci întrebarea după mulţimea de oameni 
care, fiecare în felul său, au contribuit la această ţesătură colorată. 
Sarcina lui este aşadar, tocmai aceea, pe care părinţii au numit-o «lec-
tură trupească după modelul evreilor», despre care Ieronim, averti-
zând, zicea cândva: «Si litteram sequimur, possumus et nos quoque 
nobis novum dogma componere»”26. Într-o primă sinteză, Ratzinger 
spune că formula tridentină privind interpretarea Scripturii în con-
formitate cu Părinţii „reprezintă o problemă de teologie sistematică 
şi doar indirect o problemă de teologie exegetică.” „În discrepanţa 
inevitabilă dintre acea formulă şi adevăratul drum al exegezei – spune 
Ratzinger mai departe, – se evidenţiază uimitor atât problema teo-
logică a exegezei istorico-critice, cât şi problematicul noţiunii de tradi-
ţie şi al gândirii dogmatice în special, în situaţia spirituală actuală. 
Întrebarea privind actualitatea Părinţilor ne-a pus, de fapt, în faţa 
probei de foc a teologiei actuale şi care i se pune acesteia datorită 
situaţiei sale tensionate, fiind pusă în faţa presiunii dintre două lumi – 
credinţă şi ştiinţă. Şi, desigur, ceea ce se întâmplă astăzi cu teologia 
nu este ceva cu totul, ci doar o întoarcere mai acută a vechii dileme 
privitoare la auctoritas şi ratio, care întotdeauna şi-a croit drumul 
ei specific şi propria ei însemnătate.”27  

În continuare, Ratzinger se ocupă cu noţiunea de tradiţie şi cu 
problema actualităţii Părinţilor. El este de părere, că „ştiinţa modernă, 
                                                      
24 Ibidem. 
25 Ibidem, p.142. 
26 Dialogus adv. Luc. PL 23, 182 la: Ibidem. 
27 Ibidem, p. 143. 
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în mod paradoxal, este părtaşă la orientarea anistorică a gândirii 
tehnice. Pentru ştiinţele naturii şi pentru tehnică istoria descoperirii 
lor nu este o parte esenţială a acestora, ci este doar o preistorie; ho-
tărâtor este doar rezultatul, nu şi modul în care s-a ajuns la el.”28 
Mutatis mutandis, s-ar putea spune acelaşi lucru despre exegeză căci, 
după cum crede Ratzinger, „acum s-ar putea spune: Bine, deci, pen-
tru interpretarea Scripturii Părinţii nu mai sunt la fel de importanţi 
ca odinioară.” Textele de la Trident şi Roma arată însă „că pentru 
Scriptura şi exegeza catolică ei [Părinţii] sunt normă a doctrinei sale – şi 
am mai putea spune şi aşa – ca exegeţi ai Scripturii, ei sunt, poate, pe 
plan secundar, în schimb ei sunt în primul rând martori ai Tradiţiei.”29 
Mai departe, Ratzinger precizează că teologia catolică modernă a 
noţiunii de tradiţie „ar fi ajuns la o prea mare dizolvare a legăturii 
dintre noţiunea de tradiţie şi teologia părinţilor.”30 Şi aici el indică 
două direcţii. 

Cea dintâi este reprezentată de către J. R. Geiselmann, pentru 
care „tradiţia nu este nimic altceva decât prezenţa vie a Scripturii; 
ea nu reprezintă nici un atu material faţă de Scriptură, ci este doar 
traducerea Scripturii în prezentul viu al Bisericii. Astfel, ea este, la 
fel ca şi Scriptura, una în toate timpurile şi fiindcă fiecare timp este 
în felul său, în mod nemijlocit în relaţie cu Scriptura, apelul la trecut 
îşi pierde în definitiv sensul.” Şi tot Ratzinger spune în continuare: 
„Desigur bogăţia interpretării Scripturii poate servi oricând acelei 
perioade, pentru a înţelege mai profund amploarea mărturiei biblice, 
dar cu atât mai puţin este acesta un motiv evident, pentru a limita 
tradiţia la o anumită perioadă timpurie; o astfel de limitare – de pildă 
la primele cinci secole – ar apărea mai degrabă ceva „romantic” sau 
„clasicist”, faţă de care s-ar putea spune, desigur, că argumentul Părin-
ţilor nu există doar de la romantism şi clasicism. Acesta merge înapoi 

                                                      
28 Ibidem. 
29 Ibidem, p. 144. 
30 Ibidem. 
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până în secolul al IV-lea şi şi-a atins punctul culminant cam în acelaşi 
timp, la începutul secolului al V-lea, în Răsărit, în timpul disputei 
dintre Chiril al Alexandriei cu Nestorie, şi în Apus, în timpul disputei 
dintre Augustin şi Julian din Eclanum cu privire la învăţătura despre 
păcatul strămoşesc, pentru ca mai apoi să marcheze întregul drum al 
gândirii scolastice, iar după îngroparea acestuia de către raţionalis-
mul iluminismului să iasă din nou la lumină şi să însemne un nou 
început al teologiei prin oameni ca Möhler şi Drey.”31  

A doua direcţie, care a fost examinată de către Ratzinger, „a 
încercat – în privinţa dogmelor de la 1854 şi 1950 – să umple lacuna 
fundamentului lor istoric prin reflecţii sistematice.” Prin aceasta s-ar 
putea crea o formulă [prin care], „pentru dovedirea apartenenţei 
unei afirmaţii la tradiţie nu ar fi neapărat nevoie de întoarcerea la 
începuturi, ci ar ajunge şi doar o sondare parţială a conştiinţei de 
credinţă a Bisericii în vreun moment din istoria ei, fiindcă ceea ce 
întreaga biserica a crezut întotdeauna ca fiind revelat, ar fi cu adevă-
rat revelat şi ar aparţine Tradiţiei autentice.”32 Prin aceasta s-a produs 
atât o scoatere în afara istoriei a noţiunii de Tradiţie, cât şi o mini-
malizare a importanţei Părinţilor, fapt pe care Ratzinger îl surprinde 
cu multă precizie. Faţă de cele de mai sus, el se exprimă astfel: „Cu 
această scoatere în afara istoriei a noţiunii de Tradiţie s-a petrecut 
o minimalizare a Părinţilor, şi chiar dacă aceasta nu a fost clar ex-
primată, ea a fost prezentă; o poziţie specială pentru ea este, din 
perspectiva acestei inserţii, mai greu de demonstrat sau de înţeles 
decât în cazul lui Geiselmann. Faptul acesta este hotărâtor, deoarece 
legătura dintre noţiunea de Tradiţie şi teologia Părinţilor, care până 
acum părea indisolubilă, este astfel sfâşiată, importanţa Părinţilor, 
pe care până mai înainte i-am găsit reduşi până la extremă din cauza 
metodei istorico-critice a interpretării Scripturii, acum i-am pus la 
îndoială şi din punctul de vedere al gândirii dogmatice şi pe terenul 

                                                      
31 Ibidem, p. 144-145. 
32 Ibidem, p. 145. 
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Tradiţiei.”33 Ca ortodox, nu pot decât să-i dau dreptate. Mă miră 
doar faptul că teologia catolică a ajuns atât de târziu la o astfel de 
concluzie, ceea ce pentru ortodocşi era deja de mult foarte clar.  

Cu al treilea punct despre Bisericile despărţite şi „Părinţii Bise-
ricii”, Ratzinger stabileşte o a treia aporie prin următoarea întrebare: 
„Oare nu li se cuvine Părinţilor cel puţin o importanţă ecumenică 
eminentă, de vreme ce par deja a-şi pierde importanţa ca interpreţi ai 
Scripturii şi ca martori ai Tradiţiei”?34 El este de părere că, de exemplu, 
Toma de Aquino şi ceilalţi scolastici mari ai secolului al XIII-lea ar fi 
părinţii unei teologii romano-catolice specifice „de care creştinismul 
protestant se consideră categoric despărţit, şi care chiar şi pentru 
gândirea Bisericii răsăritene exprimă o mentalitate străină”. Dascălii 
Bisericii primare însă „reprezintă un trecut comun, care tocmai de 
aceea pot însemna o promisiune pentru viitor.” Ratzinger constată mai 
departe că „în timp ce teologia Bisericii răsăritene nu a încercat ni-
ciodată să fie altceva decât o teologie patristică, poziţionarea Refor-
mei faţă de Părinţi a fost încă de la început una conflictuală, şi aşa 
a rămas până la ora actuală. Melanchton a luptat din răsputeri pen-
tru a dovedi că în „Confessio Augustana” este restabilită moştenirea 
Biserici primare, pe care catolicismul medieval ar fi trădat-o; 
Flacius Illyricus, primul mare istoric al Reformei, i-a urmat pe acest 
drum, iar opera lui Calvin, cu a sa radicală reîntoarcere la Augus-
tin, merge în aceeaşi direcţie. În opoziţie cu aceasta, poziţia lui 
Luther faţă de Părinţi şi faţă de Augustin a devenit tot mai critică şi se 
pare că în mintea lui s-a statornicit convingerea, că derapajul de la 
Evanghelie s-a petrecut foarte devreme.”35 Şi această dezbinare 
interioară în gândirea protestanţilor continuă încă să existe, chiar 
dacă teologi ca André Benoît apreciază foarte mult teologia Părinţi-
lor. Ratzinger ştie însă, „că Părinţii nu sunt de fapt romano-catolici 
în sensul concepţiei secolului al XIII-lea sau al XIX-lea, deoarece 
                                                      
33 Ibidem. 
34 Ibidem, p. 146. 
35 Ibidem. 
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«catolicitatea» coboară înapoi până la canonul Noului Testament 
însuşi. Cu aceasta – spune el, – în mod paradoxal, Părinţii au pier-
dut în valoare pentru ambele părţi, deoarece, în controversa din jurul 
principalului mod de înţelegere a Scripturii, cu ei nu se mai poate 
demonstra sau contrazice nimic.”36  

Deoarece până acum Ratzinger, a pus doar întrebări, el în-
cearcă mai departe, în cel de-al doilea capitol, să dea şi un răspuns. 
Într-un prim paragraf „Väter und Kirchenväter” (Părinţi şi părinţi 
bisericeşti), el încearcă să definească cei doi termeni. El constată că 
„de multă vreme şi pentru teologia catolică aşa zişii părinţi biseri-
ceşti mai sunt „părinţi” doar în mod indirect”. Pe de altă parte însă, 
teologia evanghelică nu este nici ea lipsită de „părinţi”, „în măsura 
în care Reforma, în lucrarea ei, şi-a impropriat o funcţie întru totul 
asemănătoare poziţiei părinţilor bisericeşti: Orizontul, în care Scrip-
tura este chestionată şi punctul de plecare, de la care se realizează 
viaţa bisericească, este în întregime marcat de prezenţa acestora şi de 
neconceput fără munca lor.” Mai departe, constatarea lui Ratzinger 
este nu numai interesantă, ci şi plină de importanţă. Iată cuvintele 
lui: „Schisma bisericească se vede tocmai în faptul că părinţii uneia 
nu sunt şi părinţii celeilalte şi invers. Şi imposibilitatea de înţelegere 
reciprocă, ce se poate observa iar şi iar, chiar şi în limbă şi în folo-
sirea gândirii, provine de la faptul că faptul că am învăţat să gân-
dim şi să vorbim fiecare la un alt părinte. Diferenţa confesiunilor 
provine nu din Noul Testament – deşi în acesta se pot identifica moti-
vele pentru căile diferite; ea provine din faptul că citim Noul Testament 
fiecare [in conformitate] cu părinţi diferiţi.”37 Cu aceasta poate fi de acord 
orice ortodox.  

Din cele spuse se poate intui deja imensa importanţă a părin-
ţilor Bisericii, chiar dacă nu s-a vorbit tocmai despre „Părinţii Bise-
ricii”. Şi aceasta întrucât atât Toma de Aquino cât şi Luther sunt 

                                                      
36 Ibidem, p. 147-148. 
37 Ibidem, p. 149. 
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părinţi pentru o anumită parte a creştinătăţii. Şi aici, concluzia lui 
Ratzinger este următoarea: „Desigur, dacă creştinii ambelor confe-
siuni nu sunt indiferenţi unii faţă de ceilalţi, atunci nu vor fi indi-
ferenţi nici faţă de părinţii unora sau ai celorlalţi. Ei vor încerca  
să-i înţeleagă pe aceştia, pentru a se putea înţelege reciproc. Însă, 
totuşi, – zice Ratzinger mai departe, – prin această cunoaştere aceştia 
nu vor deveni părinţi pentru cei despărţiţi. Şi astfel rămâne între-
barea: Dacă ei pot fi părinţi numai pentru o parte, atunci nu trebuie 
să ne îndreptăm privirea spre aceia care au fost cândva Părinţi pentru 
toţi?”38 

Cu aceasta, Ratzinger a ajuns la o altă întrebare, şi anume: „Wer 
ist ein Kirchenvater?” (Cine este Părinte bisericesc?) El este de acord 
cu André Benoît, care critică noţiunea catolică de părinte, pentru care 
părinţii sunt caracterizaţi prin următoarele patru elemente:  

1) Menţinerea în comunitatea creştină drept măritoare (orto-
doxie); 

2) Sfinţenie, în înţelesul creştinismului primar al noţiunii de 
sfinţenie; 

3) Recunoaşterea implicită sau explicită a Bisericii;  
4) „Antiquitas”, adică apartenenţa la antichitatea creştină.39  

                                                      
38 Ibidem. 
39 O astfel de împărţire se găseşte şi la mulţi patrologi ortodocşi. Pentru o 

înţelegere mai nuanţată a se vedea: Theodor Kikolaou, Die Bedeutung der 
patristischen Tradition für die Theologie heute, în Orthodoxes Forum, 1. Jahrg., 
1987, Heft 1, S. 11, unde el este de părere că orice limitare cu privire la această 
problemă poate fi doar temporară, „deoarece o dezvoltare a recunoscu-
tului colegiu al părinţilor într-o perioadă mai târzie este în prealabil nu 
doar exclusă, ci mai degrabă probabilă, ba chiar sigură. Pornind de la pre-
miza evocată mai sus, putem preciza că, având în vedere limitele tempora-
le ale tradiţiei patristice, pentru Biserica Ortodoxă acestea pot fi extinse. 
Concepţia acceptată - în general - în Apus, conform căreia epoca patris-
tică ştiinţifică se încheie în Răsărit cu Ioan Damaschinul († 749), iar în 
Apus cu Isidor din Sevilla († 663), în fapt, a găsit ecou şi la teologii orto-
docşi, însă, cu timpul, a trebuit să cedeze în faţa unei valorizări teologico-
bisericeşti a Părinţilor altfel fundamentată. Caracteristică în acest sens 
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Cel mai discutabil la această definiţie găseşte Ratzinger noţiu-
nea de „ortodoxie” şi pe cea de „antichitate”, dar îl analizează doar 
pe ultimul, întrucât, înainte de toate, este foarte greu de spus, până 
când se poate vorbi despre antichitate în Biserică. În al doilea rând, 
el pune întrebarea dacă realitatea în sine a antichităţii ar putea fi, 
pentru creştini, un criteriu sau dacă prin preţuirea pe mai departe a 
trecutului nu revine o categorie mitică fundamentală, care se exprimă 
la Plato prin termenii παλαι şi αρχαιοι şi îl fac să vorbească despre 
bătrânii „care ne-au fost superiori nouă şi locuiau mai aproape de 
zei” Pentru a explica toate acestea, Ratzinger foloseşte un citat din 
Sfântul Benedict de Nursia, care spunea că la adunarea monahilor, 
ar trebui chemaţi toţi, atât cei tineri, cât şi cei bătrâni, „pentru că 
adeseori Domnul le descoperă tinerilor ce este mai bine.” Această 
expresie ar fi permis teologiei evului mediu să limiteze principiul 
de „auctoritas” şi să definească actualitatea revelaţiei creştine, care 
conţine un prezent real nu numai prin acel παλαι al ei, ci şi prin 
credinţa în Duhul (Pneuma). In urma acestor constatări, Ratzinger 
a putut formula şi o concluzie: „Prin aceasta –zice el – este trasată 
graniţa decisivă între principiul tradiţiei mistice şi principiul creş-
tin al Părinţilor; fireşte, nu trebuie să negăm faptul că există, în 
privinţa legării creştine de un principiu hotărâtor, cu toată opozi-
ţia, între cele două există, totuşi, o analogie.  

Părinţii – aşa trebuie să spunem acum – nu sunt legitimaţi doar 
prin faptul că sunt „bătrâni”, ci şi pentru că temporal ei se situează 
aproape de apariţia Noului Testament – asupra acesteia voi insista 
chiar acum. Dacă situarea lor atât de devreme ar fi să aibă o impor-
tanţă teologică, ea poate veni numai din aceea, că ei aparţin în mod 
deosebit începuturilor, sau că sunt legaţi de aceste începuturi printr-o 

                                                                                                                        
este, de exemplu, lucrarea deja citată a lui P.Christou, cu titlul Eλληνική 
Πατρολογία şi care îi prezintă pe scriitorii bisericeşti greci de la începu-
turi până la căderea Konstantinopolului”. A se vedea şi: Theodor Nikolaou, 
Teologie şi cultură, trad. I.V. Leb, I. Velica, A. Paraschiv, V. Cristescu, Ed. 
LIMES, Cluj, 2001, p. 13-14. 
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comuniune ce conţine în sine, în sens teologic, o importanţă suficien-
tă.”40 Iar în încheiere, Ratzinger spune următoarele: „Părinţii sunt 
dascălii teologi ai Bisericii nescindate, teologia lor este, în înţeles 
genuin, o „Teologie ecumenică”, ce aparţine tuturor. Ei sunt „Părinţi” 
nu doar pentru o parte, ci pentru toţi şi de aceea, trebuie numiţi cu 
adevărat „Părinţi” numai într-un înţeles larg, cuprinzător”.41  

Se pune însă o nouă întrebare şi anume: Welche ist die Funktion 
der Väter im Aufbau des Glaubens? (Care este funcţia Părinţilor în 
fundamentarea credinţei?) Şi răspunsul este acela, că ei au o funcţie 
de bază în interpretarea Sfintei Scripturi. Căci Scriptura şi Părinţii 
ţin unul de altul precum cuvântul şi răspunsul – spune Ratzinger. Şi 
continuă, spunând: „Cele două [categorii] nu sunt una şi aceeaşi, nu au 
acelaşi rang şi nici aceeaşi putere normativă. Cuvântul rămâne pri-
mul, iar răspunsul al doilea – ordinea nu este inversă. Dar ambele, 
oricât ar fi de diferite, nu permit nici o confundare şi nu suportă nici o 
separare. Cuvântul a rămas cu adevărat cuvânt (Wort) numai întru-
cât şi-a găsit răspuns (Ant-wort) şi a devenit astfel lucrător. Cuvân-
tul este de la sine o realitate relaţionară – el îl presupune atât pe cel ce 
vorbeşte cât şi pe cel ce ascultă; nu se stinge nu numai atunci când 
nimeni nu vorbeşte, ci şi atunci când nimeni nu ascultă: există o tăcere 
care este un răspuns – tăcerea ascultătorului, dar există şi o tăcere în 
care cuvântul se sufocă, acolo unde nimeni nu ascultă. Astfel, cuvân-
tul există numai împreună cu răspunsul şi doar prin el. Iar acest lucru 
este valabil şi pentru Cuvântul lui Dumnezeu, pentru Scriptură. Cu 
siguranţă că acest cuvânt transcende întotdeauna toate răspunsurile 
noastre, şi nu-şi află niciodată un răspuns deplin (aus-geantwortet) – 

                                                      
40 J. Ratzinger, op. cit., p. 151-152:: „În ciuda demonstratei dilatări a grani-
ţelor temporale de către operele patrologilor, rămâne pentru tradiţia pa-
tristică în tot cazul caracteristica quantitativă hotărâtoare, denumirea de 
părinţi ai Bisericii este dată numai la astfel de personalităţi, care s-au arătat 
instrumente demne de laudă ale ortodoxiei.” Vezi şi la Thedor Nikolaou, 
op. cit., p. 11. 

41 J. Ratzinger, op. cit., p. 153. 
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aşa cum arăta Augustin cândva, într-o imagine extraordinară. Într-o 
exegeză la Psalmul 103,11: „din ele se vor adăpa toate fiarele câmpu-
lui, asinii sălbatici setea îşi vor potoli”, Augustin spunea următoarele: 
În cuvintele acestea, apele din care beau animalele devin o imagine 
pentru Sfânta Scriptură, care stă deschisă pentru toţi, atât pentru cei 
mari cât şi pentru cei mici, atât pentru cei învăţaţi, cât şi pentru cei 
neînvăţaţi, şi fiecare se adapă după setea lui. „Acolo se adapă ie-
purele, şi tot acolo se adapă şi asinul sălbatic; iepurele este mic, asi-
nul e mare; iepurele este fricos, asinul e sălbatic, şi amândoi se ada-
pă, dar fiecare după setea lui”. Cuvântul – spune Ratzinger mai 
departe, – „depăşeşte orice răspuns şi, de aceea, efortul teologiei şi al 
Bisericii pentru înţelegerea izvoarelor va trebui să fi întotdeauna 
înnoit, pentru a nu deveni mumificat în nici unul dintre stadiile 
atinse. In acelaşi timp însă, este valabilă şi inseparabilitatea dintre 
cuvânt şi răspuns; este la fel de valabil şi faptul că nu putem citi şi 
nici asculta cuvântul fără un răspuns, pe care l-a receptat mai îna-
inte, şi care este împreună constitutiv pentru existenţa sa. Chiar şi 
acolo unde acest răspuns este criticat sau respins, el rămâne în per-
spectiva  înţelegerii acestui cuvânt. Şi aceasta devine, poate, cel mai 
vizibil tocmai atunci când avem în vedere limitele răspunsului 
primit. Acest răspuns, adică organizarea istorică a creştinismului, ar 
fi fost cu totul diferită dacă credinţa creştină nu s-ar fi dezvoltat în 
zona greco-romană ci în Orient, în bazinul semitic şi în zona Indiei. 
În locul teologiei ontologice şi al hristologiei grecilor, în locul pro-
blematicii antropologice a lui Augustin, în care este prefigurată 
deopotrivă şi problematica Reformei, ar fi apărut, probabil, cu to-
tul alte reflecţii.”42  

Şi acum ultima întrebare: Unde s-a concretizat în istorie formula 
Cuvânt-Răspuns? Răspunsul a fost formulat de către Ratzinger în 
patru puncte, şi anume: 

                                                      
42 Ibidem, p. 154. 
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1) În constituirea canonului Scripturii în Biserica primară, nescin-
dată. El este de părere că, „canonul, în calitatea sa de canon ar fi de 
neimaginat fără acea mobilitate spirituală ce se face simţită în teologia 
părinţilor. El [canonul] se fundamentează pe aceasta şi a-l accepta 
înseamnă a accepta, în mod obligatoriu, şi acele definiţii spirituale 
fundamentale care l-au creat. Acolo unde scrierile Noului Testament, 
ca şi cele ale Vechiului Testament, sunt citite ca Biblie creştină, acolo 
ne situăm linia spirituală a epocii primelor veacuri, acolo îi avem 
ca Părinţi pe aceia care au fost odinioară Dascăli ai Bisericii.”43  

2) La alegerea scrierilor ce trebuiau recunoscute ca Biblie, 
Biserica a folosit o unitate de măsură care a fost denumită de către 
ea însăşi „κανων της πιστεως, regula fidei, regula veritatis. Această 
regulă se impune în diferitele simboluri sinodale sau extra – sinodale, 
în care şi-a găsit concretizarea obligatorie efortul Bisericii primare 
de a diferenţia creştinismul [de celelalte religii]. Prin aceasta, Bise-
rica Părinţilor trebuie considerată ca acea perioadă, „în care au fost 
create mărturisirile de credinţă fundamentale ale întregii creştinătăţi. 
Atâta timp cât aceste simboluri vor fi folosite ca rugăciuni, atâta 
vreme cât creştinătatea nu se va închina lui Iisus [doar]ca om şi lui 
Dumnezeu celui în trei persoane [doar] ca uneia, atâta timp aceşti 
părinţi sunt Părinţii ei [Bisericii].”44  

3) Citirea Scripturii şi Mărturisirea de credinţă au fost la înce-
put, în Biserica veche, actele liturgice ale întregii comunităţi adunate 
în jurul Domnului cel înviat. De aceea se poate spune că Biserica 
veche a creat formele de bază ale cultului creştin, care rămân baza 
statornică şi punctul de legătură absolut obligatoriu pentru orice 
înnoire liturgică. În acest sens, Ratzinger spune: „Înnoirea liturgică 
ce nu doreşte să fie distrugere şi risipire şi nici nu vrea să se impună 
ca o contradicţie generală faţă de puterea unificatoare a Liturghiei, nu 
poate ignora moştenirea liturgică a Părinţilor.” Prin aceste cuvinte el 

                                                      
43 Ibidem, p. 155-156. 
44 Ibidem, p. 157. 
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este de acord cu patrologul evanghelic André Benoît din Strassbourg, 
care consideră că: „Reîntoarcerea la vechea tradiţie, la tradiţia Biseri-
cii celei încă nescindate, este una din căile care duc spre unitate. Şi 
are întru totul dreptate. 

4) La aceste trei puncte de bază – Biserica Părinţilor a creat 
canonul Scripturii, simbolurile de credinţă şi formele de bază ale cultului – 
Ratzinger adaugă ultima sa remarcă: „Întrucât au înţeles credinţa 
ca pe o „filosofie” şi au pus-o sub semnul lui Credo ut intelligam, 
Părinţii s-au declarat de partea responsabilităţii raţionale a credinţei 
şi, prin această, au creat o teologie aşa cum o înţelegem şi noi până 
astăzi, în ciuda diferitelor metode de abordare.” Această orientare 
spre responsabilitatea raţională „a fost cu adevărat o premisă pentru 
supravieţuirea creştinismului în lumea antică şi ea este totodată 
responsabilitatea pentru supravieţuirea creştinismului azi şi mâine.” 
Prin aceasta, Părinţii au o importanţă actuală pentru teologia de azi şi 
pentru orice teologie viitoare. Căci, concluzionează Ratzinger: „De 
fapt, lucrul cu Părinţii nu este o simplă lucrare de catalogare într-un 
muzeu al trecutului. Părinţii sunt trecutul comun al tuturor creşti-
nilor. Şi în regăsirea acestei comuniuni stă speranţa pentru viitorul 
Bisericii, sarcină pentru prezentul ei şi al nostru”.45  

Ar putea cineva să nu fie de acord cu această concluzie? Cred 
că nu! 

                                                      
45 Ibidem, p. 159. 
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Ţinând cont de importanţa celor două Coduri, cel civil aflat 
deja în vigoare şi cel penal care este adoptat şi urmează să intre în 
vigoare, prin studiul de faţă revenim asupra unor problematici de 
ordin juridic şi moral-religios, cu impact asupra vieţii sociale şi reli-
gioase, la care aceste Coduri fac referite1.  

 
Prolegomene teologice2 

Biserica Ortodoxă a acordat întotdeauna o importanţă majoră 
căsătoriei şi rodului ei firesc, familia creştină, considerând că de aceasta 

                                                      
* Gabriel-Viorel Gârdan, Pr. Lect. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, 

Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
** Emilian-Iustinian Roman, Asist. Univ. Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Iaşi. 
1 Studiul de faţă porneşte de la un studiu mai vechi, publicat în anul 2009, când 

documentele în cauză se aflau în fază de proiect: Gabriel-Viorel Gârdan, 
Emilian-Iustinian Roman, „Codul penal vs. Valorile Bisericii. Observaţii 
canonice şi teologice pe marginea proiectului noului cod penal”, în Studia 
UBB Theol. Orth., anul LIV (2009), 1, pp. 87-96. 

2 Pentru această perspectivă vezi şi Gabriel-Viorel Gârdan, Marius Eppel, 
„The Family. Some theological and orthodox matrimonial law aspects”, 
în: Families in Europe between the 19th and the 21st Centuries. From the 
Traditional Model to Contemporary PACS, Antoinette Fauve-Chamoux, Ioan 
Bolovan (coord.), Cluj University Press, 2009, pp. 449-462; Gabriel-Viorel 
Gârdan, Marius Eppel, „Familia în gândirea teologică şi în dreptul matri-
monial ortodox”, în: În căutarea fericirii. Viaţa familială în spaţiul românesc 
în sec. XVIII-XX, Ioan Bolovan, Diana Covaci, Daniela Deteşan, Marius 
Eppel, Crinela Elena Holom (coord.), Presa Universitară Clujeană, Cluj- 
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depinde nu numai evoluţia unei perechi formate dintr-un bărbat 
şi o femeie, ci şi cea a comunităţii umane în general, a unei naţiuni 
şi a unei Biserici locale care creşte în orizontul eshatologic al Împă-
răţiei lui Dumnezeu3. Potrivit învăţăturii de credinţă ortodoxă, fami-
lia este prima şi cea mai mică celulă a organismului social4 dar, în 
acelaşi timp, este prima şi cea mai mică celulă a organismului eclezial, 
sensul primar sau scopul ultim al căsătoriei fiind iubirea conjuga-
lă, această plinire a unităţii soţilor, care face din familie o biserică 
domestică5.  

Originea familiei stă în natura socială a omului şi în voinţa divi-
nă exprimată pozitiv la crearea omului (Facere 1, 27-28)6. Dumnezeu 
a creat familia atunci când a creat omul, bărbat şi femeie, stabilind 
între cei doi atât unitate ontologică cât şi complementaritate spiritual-
biologică7. Prin urmare, familia umană este, pe de o parte, expresia 
voinţei divine, iar pe de altă parte, consecinţa imediată a unităţii şi 
complementarităţii dintre bărbat şi femeie, ceea ce îl determină pe 
Sfântul Ioan Gură de Aur să accentueze că „cel ce nu este legat cu 
legăturile căsătoriei nu posedă în el însuşi totalitatea fiinţei, ci numai 
jumătate din ea”, şi să repete mereu că bărbatul şi femeia, re-uniţi 
prin Taina căsătoriei, nu sunt două, ci o singură fiinţă. 

                                                      
  Napoca, 2010, pp. 61-71; Marius Eppel, Gabriel-Viorel Gârdan, „La famille 

dans les sources du droit matromonial orthodoxe”, în Many paths to happi-
ness? Studies in population and family history. A festschrift for Antoinette 
Fauve-Chamoux, Marie-Pierre Arrizabalaga, Ioan Bolovan, Marius Eppel, Jan 
Kok, Mary Louise Nagata (coord.), Aksant, Amsterdam, 2010, pp. 514-527. 

3 Pr. Valer Bel, „Familia şi Biserica”, în Familia şi viaţa la începutul unui nou 
mileniu creştin, Bucureşti, 2001, p. 355. 

4 †Nicolae Mladin, Orest Bucevschi, Constantin Pavel, Ioan Zăgrean, Teologia 
Morală Ortodoxă, vol. II, Reîntregirea, Alba-Iulia, 2003, p. 289. 

5 Paul Evdokimov, Ortodoxia, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, Bucureşti, 1996, p. 322. 

6 †Nicolae Mladin, Orest Bucevschi, Constantin Pavel, Ioan Zăgrean, Teologia 
Morală Ortodoxă, vol. II, p. 289. 

7 Irimie Marga, „Introducere în dreptul matrimonial ortodox”, în Revista 
Teologică, SN, XIX (2007), 3, p. 162. 



G.V. GÂRDAN, E.I. ROMAN, Consideraţii teologice, canonice, bioetice, juridice… 

 

 

392 

Având în vedere aceste lucruri, remarcăm faptul că din perspec-
tiva învăţăturii de credinţă ortodoxe căsătoria şi familia este per-
cepută ca o vocaţie specială spre a atinge plinirea fiinţei în Dumne-
zeu, măsura deplinătăţii vieţii în Hristos. „Iubirea schimbă însăşi 
substanţa lucrurilor”, zice Sfântul Ioan Hrisostom, şi adaugă „numai 
iubirea face din două fiinţe una singură”. Numai iubirea cunoaşte 
Iubirea. Numai iubirea uneşte fiinţele cu Dumnezeu şi le uneşte apoi 
cu celelalte. Iubirea ajunge o formă a harului spre a depăşi starea de 
păcătoşenie, de separare şi de izolare egocentrică8 pe care a adus-o 
păcatul neascultării în existenţa umană. 

Paul Evdokimov, pornind de la premisa că originea căsătoriei 
este anterioară căderii, argumentându-şi opinia cu texte liturgice, 
patristice şi din înţelepciunea rabinică, texte care exprimă convinge-
rea că nici păcatul originar, nici potopul nu au stricat sfinţenia uni-
rii conjugale, merge mai departe şi avansează împreună cu Efrem 
Sirul ideea că de la Adam până la Hristos, adevărata iubire conju-
gală a fost o Taină desăvârşită, adică mijloc de transmitere a harului 
divin, care prin canalul iubirii conjugale s-a revărsat inclusiv asupra 
păgânilor9. 

Cu toate acestea, căderea în păcat a omului a dus la degradarea 
condiţiei umane, a bărbatului şi a femeii, dar şi a familiei ca unitate 
naturală între ei. Starea degradată de păcat, a familiei umane, este 
urmarea directă a situaţiei decăzute a omului şi, prin urmare, mân-
tuirea trebuia să aducă implicit, odată cu restaurarea omului, şi res-
taurarea familiei10. Potrivit tradiţiei răsăritene, Hristos la nunta de 
la Cana Galileii, a confirmat prin prezenţa Sa instituirea ca Taină a 
căsătoriei din rai11, consfinţind astfel căsătoria drept cale spre res-
taurarea fiinţei umane. 

                                                      
8 Paul Evdokimov, Ortodoxia, p. 321. 
9 Paul Evdokimov, Ortodoxia, p. 319. 
10 Irimie Marga, „Introducere în dreptul matrimonial ortodox”, p. 162. 
11 Paul Evdokimov, Ortodoxia, p. 320. 
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În Legea harului căsătoria devine act sinergic, divin şi uman, 
taină care îi uneşte pe soţi între ei şi cu Hristos, prin harul Sfântu-
lui Duh, restaurând condiţia familiei umane.  

Prin Taina Cununiei, taina întemeierii şi sfinţirii familiei creşti-
ne, restaurarea omului prinde contur. Omul ridicat din păcat implică 
automat şi o familie refăcută în comuniune, pe care apostolul Pavel o 
numeşte „Biserică familială” (Romani 16,5). 

Taina Cununiei este o nouă Cincizecime, o coborâre a haru-
lui Sfântului Duh asupra mirilor, act care duce la întemeierea fami-
liei creştine unde harul îi uneşte pe soţi într-o viaţă nouă care-şi 
redobândeşte caracterul prefigurativ eshatologic. Aşa cum Cincize-
cimea, prin pogorârea Duhului Sfânt, pune început Bisericii mari, 
tot aşa taina Cununiei, prin harul său, întemeiază familia - Biserica 
mică, cea care reface în Hristos unitatea ontologică dintre bărbat şi 
femeie12. 

Tradiţia răsăriteană asociază în natura lor profundă comuni-
tatea eclezială cu comunitatea conjugală13 specificul căsătoriei creş-
tine care dă naştere familiei-Biserică, constă în descoperirea şi mani-
festarea în lume a iubirii ca viaţă şi a vieţii ca iubire. Realizându-se 
pe ei în iubire, soţii devin păstrătorii unei puteri în măsură să vindece 
rănile căderii, aducând astfel cu ei roadele lucrării divine de care 
sunt stăpâniţi, iar acestea au o înrâurire binefăcătoare asupra întregii 
comunităţi14. 

Am accentuat până acum de mai multe ori corespondenţa 
dintre comunitatea eclezială - Biserica mare şi comunitatea conju-
gală - Biserica mică. Pornind de la această corespondenţă Irimie 
Marga concluzionează că Biserica mică – familia, prin Sfânta Taină 
a Cununiei dobândeşte atribute similare cu Biserica mare despre 

                                                      
12 Irimie Marga, „Introducere în dreptul matrimonial ortodox”, p. 163. 
13 Paul Evdokimov, Înnoirea spiritului, Editura Pandora, Târgovişte, 1997, 

p. 205. 
14 Ilie Moldovan, În Hristos şi în Biserică. Adevărul şi frumuseţea căsătoriei. 

Teologia Iubirii, vol. II, Alba-Iulia, 1996, p. 23.  
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care în mărturisirea de credinţă niceo-constantinopolitană afirmăm că 
este una, sfântă, sobornicească (catolică, universală) şi apostolească.  

Astfel, familia este una, în sensul că este monogamă şi cuprinde 
pe soţi într-o unitate de viaţă în acelaşi Hristos. Harul Sfântului Duh 
revărsat în Taina Cununiei are un dublu efect în zona unităţii: întăreş-
te şi desăvârşeşte legătura dintre soţi şi legătura soţilor cu Hristos: 
Pe de altă parte, revărsarea harului apără vocaţia indisolubilităţii 
căsătoriei. 

Familia este sfântă, la fel ca Biserica, prin scopurile ei de sfinţi-
re şi mântuire a membrilor ei. Membrii familiei, la fel ca membrii 
Bisericii, nu sunt sfinţi, dar scopul principal al familiei, scop susţi-
nut de prezenţa şi lucrarea harului primit în Taina Cununiei, este 
dobândirea sfinţeniei. Punctul de plecare al sfinţeniei Bisericii este 
Cincizecimea, care se prelungeşte până la noi şi prin Taina Cunu-
niei, punctul de plecare al sfinţeniei familiei. 

Familia este universală ca una care priveşte întreaga umani-
tate şi prin care se perpetuează umanitatea. Aşa cum Cincizecimea a 
întemeiat Biserica pentru sfinţirea universală a oamenilor, tot aşa şi 
harul Cununiei întemeiază familia, spre sfinţirea întregii umanităţi.  

Familia este apostolică în sensul că se întemeiază pe credinţa 
Bisericii revelată de Mântuitorul Iisus Hristos şi transmisă prin Sfinţii 
Apostoli şi prin succesiune apostolică până la noi. În această aposto-
licitate se săvârşeşte cununia fiecărei familii, pentru că prin aposto-
licitate se perpetuează şi Cincizecimea.  

Toate rânduielile canonice pe care Biserica Ortodoxă le-a elabo-
rat în decursul istoriei sale nu sunt altceva decât reflexe şi concre-
tizări ale învăţăturii de credinţă, învăţătură pe care am încercat să o 
prezentăm sintetic aici. Doctrina canonică a Bisericii în general, şi cea 
cu privire la căsătorie şi familie în special, derivă direct şi inevitabil 
din învăţătura dogmatică a Bisericii15. Rolul acestor norme canonice a 
fost şi continuă să fie în dreptul canonic ortodox acela de a păstra şi 

                                                      
15 Irimie Marga, „Introducere în dreptul matrimonial ortodox”, p. 165. 
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reafirma caracteristicile fundamentale ale familiei creştine: unita-
tea, sfinţenia, universalitatea şi apostolicitatea, care trebuie corela-
te continuu cu demnitatea persoanei umane create după chipul lui 
Dumnezeu şi chemată la asemănarea cu El, dar şi cu statutul de 
„templu al Duhului Sfânt” (I Cor. 6,19) pe care Dumnezeu îl conferă 
fiecărei persoane înnoită prin Taina Sfântului Botez.    

Dogmele reprezintă imuabilul Revelaţiei, iar canoanele ceea 
ce este mobil în formele istorice ale vieţii Bisericii. Scopul canoanelor 
este acela de a circumscrie într-un cadrul socio-istoric concret esen-
ţa dogmatică şi de a-i ajuta astfel pe credincioşi să o încorporeze în 
viaţa lor16.  

Dreptul canonic ortodox caută să extindă dreptatea Împără-
ţiei lui Dumnezeu în realităţile istorice ale Bisericii şi prin aceasta 
susţine şi apără credinţa adevărată. El s-a născut din tensiunea esha-
tologică în care se află Biserica, din tensiunea celor care trăiesc în 
condiţii istorice şi sociale concrete, dar năzuiesc spre realităţile vii-
toare şi au nevoie de călăuzire, de canoane, spre plinirea Legii lui 
Hristos. Toate rânduielile canonice cu privire la Taina Cununiei, la 
căsătorie şi familie, care alcătuiesc obiectul dreptului matrimonial 
ortodox, urmăresc acelaşi scop, acela de a întări şi a apăra credinţa 
ortodoxă odată cu urcuşul duhovnicesc al celor care, prin asumarea 
vieţii de familie, râvnesc Împărăţia cerurilor17, dar şi de promova 
şi consolida o dimensiune morală a vieţii comunitare, 

Vrednicul de pomenire, Patriarhul Teoctist, considera că viaţa 
familială din care odrăslesc copiii – cei care vor transmite la rândul lor 
darul vieţii mai departe, până la a doua venire a Domnului nostru 
Iisus Hristos, când se va nimici cu totul răutatea păcatului şi va avea 
loc „înnoirea lumii” – este rânduită de Însuşi Creatorul universului şi 
a omului, ca mijloc de desăvârşire a firii omeneşti în comuniune, 
dar şi ca aşezământ sacru prin care omul este înălţat de Dumnezeu 

                                                      
16 Paul Evdokimov, Taina iubirii, sfinţenia vieţii conjugale în lumina tradiţiei 

ortodoxe, Christiana, Bucureşti, 1994, p. 244. 
17 Irimie Marga, „Introducere în dreptul matrimonial ortodox”, p. 165. 
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la demnitatea de împreună părtaş al Său la împlinirea miracolului 
aducerii din nefiinţă a unor noi vieţi. Este bine cunoscut faptul că 
încălcarea, din nepăsare sau neştiinţă, a legii dumnezeieşti, care a 
rânduit ca mediu unic al naşterii şi creşterii sănătoase a copiilor – 
familia – aduce cu ea întotdeauna o amară suferinţă, nu numai 
pentru cei ce trăiesc nemijlocit o asemenea nefericire, ci şi pentru 
comunitatea umană în ansamblul ei18.  

În studiul de faţă, am dori să nuanţăm o serie de aspecte juri-
dice şi canonice ale unor acte umane blamabile cum ar fi: incestul, 
prostituţia, avortul, care împietează asupra demnităţii fiinţei umane 
şi afectează în mod evident instituţia familiei şi sacralitatea ei. Ne-am 
propus acest lucru deoarece ne aflăm în proximitatea iminentă a 
intrării în vigoare a noului Cod penal19, ca rezultat al schimbărilor 
politice şi socio-economice de după anul 1989 care au dus implicit şi 
la schimbarea doctrinei şi jurisprudenţei. În cele ce urmează, ana-
lizând Codul penal şi pe cel civil,  vom vedea că legislaţia civilă nu 
corespunde întocmai cu învăţătura Bisericii, cu morala creştină şi 
legislaţia bisericească, astfel încât putem conchide că nu tot ceea ce 
este legal este şi moral şi viceversa.  

 
Incest vs. instituţia familiei 

Perspectivă juridică 

Art. 203 din Codul penal aflat încă pentru puţin timp în vi-
goare reglementează infracţiunea de incest ca fiind „raportul sexual 
între rude în linie directă sau între fraţi şi surori”, prevăzându-se 
pedeapsa cu închisoare de la 2 la 7 ani, fiind inclusă în categoria 
infracţiunilor privitoare la viaţa sexuală. De asemenea, tentativa la 
infracţiunea de incest se pedepseşte (cf. art. 204 cp).  
                                                      
18 † Teoctist, „Mesaj la deschiderea Congresului Internaţional Familia şi Viaţa 

la începutul unui nou mileniu creştin”, în: Familia şi viaţa la începutul unui 
nou mileniu creştin, Bucureşti, 2001, p. 12.  

19 Legea nr. 286 / 2009. Cod Penal, publicat în Monitorul Oficial, Partea I, 
nr. 510 din 24 iulie 2009.  
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Noul Cod penal dezincriminează incestul, stipulând doar ca 
agravantă a violului, cazul în care victima este rudă în linie directă, 
frate sau soră în art. 218 (3), lit. b. În noul Cod penal observăm că 
actele sexuale între rude în linie directă, frate sau soră, se pedepsesc 
doar dacă au fost săvârşite prin constrângere (ex. violul şi agresiunea 
sexuală) sau între un major şi un minor (actul sexual cu un minor), 
rămânând nepedepsiţi toţi cei care sunt majori şi consimt la astfel 
de relaţii incestuoase. Astfel, actul sexual dintre o mamă şi fiul său 
major, un tată şi o fiică majoră, un frate şi o soră, majori, prin con-
simţământ, nu mai este incriminat. În pofida faptului că nu tot ceea 
ce este legal este şi moral, toţi cei care sunt de acord cu neincrimi-
narea relaţiilor incestuoase susţin la unison că acestea nu au de ce 
să fie pedepsite cu închisoarea, neglijând astfel învăţătura Bisericii 
şi iubirea de aproapele. 

 Practic facem pasul înapoi la situaţia Codului penal din 1864, 
când numai calitatea de ascendent a făptuitorului constituia o agra-
vantă a infracţiunii de viol. Incestul este pentru prima dată incriminat 
ca infracţiune contra familiei în art. 447, Codul lui Carol al II-lea 
(1893-1953) din 193620. La fel era considerată şi în dreptul german, 
italian, englez. De lege ferenda a fost propusă şi în doctrina română, 
susţinându-se că în ipoteza non agresivă nu este lezată libertatea 
sexuală a unei persoane, ci doar moralitatea vieţii de familie21. Legiui-
torul Codului penal din anul 1968, intrat în vigoare la 1 ianuarie 
1969, a considerat mai potrivit ca incestul să fie inclus în categoria 
infracţiunilor privitoare la viaţa sexuală potrivit obiectului său ju-
ridic22.  

                                                      
20 Vintilă Dongoroz et al., Noul Cod penal şi Codul penal anterior. Prezentare 

comparativă, Bucureşti, 1968, pp. 128-129.  
21 D. Niţu, „Perversiunea sexuală, corupţia sexuală şi incestul. Infracţiuni 

contra persoanei sau contra moralei?”, în: Studia UBB Iurisprudentia, 2007, 
1-2, p. 27; vezi şi S. Bogdan, Drept penal. Partea specială, vol. I, Cluj Napoca, 
2007, p. 174. 

22 V. Dongoroz et al., Noul Cod penal şi Codul penal anterior, p. 129.  
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În literatura de specialitate se statuează în mod clar faptul că 
obiectul juridic al infracţiunii de incest este complex şi cuprinde, 
pe de o parte, relaţiile sociale care privesc moralitatea vieţii sexuale, 
iar pe de altă parte, relaţiile de familie care privesc sănătatea morală 
şi biologică a familiei23. În Codul penal aflat în vigoare, legiuitorul 
consideră incest raporturile sexuale normale între rude în linie di-
rectă sau între fraţi şi surori, numai aceste raporturi ducând la dege-
nerarea speciei umane. Nu puţini sunt cei care susţin moralitatea vie-
ţii sexuale, legiuitorul trebuind să incrimineze nu numai raporturile 
sexuale fireşti, ci şi actele sexuale de orice natură. Însă nu trebuie 
omis faptul că ne aflăm în prezenţa incestului şi în cazul relaţiilor 
de înrudire prin alianţă (ex. tată vitreg şi fiica vitregă). 

Cu privire la relaţiile dintre verii primari, legislaţiile statelor 
europene diferă, unele acceptându-le până la gradul al III-lea, altele 
la gradul al IV-lea. Legislaţia din România interzice căsătoria până 
la gradul al IV-lea (veri primari), inclusiv, în conformitate cu articolul 
274 din noul Cod civil, ce prevede: „(1) Este interzisă încheierea 
căsătoriei între rudele în linie dreaptă, precum şi între cele în linie 
colaterală până la al patrulea grad inclusiv. (2) Pentru motive temei-
nice, căsătoria între rudele în linie colaterală de gradul al patrulea 
poate fi autorizată de instanţa de tutelă în a cărei circumscripţie îşi 
are domiciliul cel care cere încuviinţarea. Instanţa se va putea pro-
nunţa pe baza unui aviz medical special dat în acest sens”. 
 

Perspectivă bioetică, teologică şi canonică 

Prin neincriminarea raporturilor incestuoase se loveşte direct 
la temelia căsătoriei, familia constituind celula de bază a societăţii, 
făcându-se astfel abstracţie de morala creştină. Pe de altă parte, gene-
tica a demonstrat faptul că, prin practicarea raporturilor sexuale între 
                                                      
23 Oliviu Augustin Stoica, Drept penal. Partea specială, Bucureşti, 1976, p. 133; 

apud Sergiu Bogdan, Drept penal. Partea specială, I, Cluj Napoca, 2007,  
p. 174. 
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rude în linie directă, precum şi cele între fraţi şi surori, se ajunge la 
degenerarea speciei umane.  

Rudenia de sânge constituie impediment la căsătorie, atât din 
punct de vedere bisericesc cât şi civil, astfel încât aceasta este oprită 
între rudele apropiate. Impedimentul se întemeiază pe considerente 
de ordin biologic, medical, pe de o parte, căci uniunile dintre rude 
apropiate nu asigură descendenţi sănătoşi, iar pe de altă parte, pe 
considerente de ordin moral, deoarece acest tip de uniuni ar avea o 
influenţă nefavorabilă asupra vieţii de familie24.  

Din punct de vedere genetic, consangvinizarea presupune în-
crucişarea între indivizi înrudiţi genetic dacă aceştia au unul sau mai 
mulţi strămoşi comuni. Prin urmare, unele dintre genele lor pot pro-
veni din aceeaşi genă a aceluiaşi strămoş comun25. Uniunea persoa-
nelor care sunt înrudite printr-un strămoş comun se numesc căsătorii 
consangvine. Relaţia genetică între persoane care provin dintr-un 
strămoş comun se numeşte consangvinitate, iar persoanele se numesc 
consangvine. Din punct de vedere genetic, „Consangvinitatea, în 
populaţiile cu efectiv limitat, cu căsătorii între rude apropiate, este 
foarte importantă deoarece ea poate conduce la o creştere semnifica-
tivă a urmaşilor homozigoţi pentru anumite alele. Şi, întrucât homo-
zigoţia pentru anumite gene poate fi nocivă, căsătoriile consangvine 
pot fi de asemenea nocive”26.  

Căsătoriile consangvine datează din timpuri foarte vechi. În 
Egipt, faraonii se căsătoreau cu propriile surori sau fiice, în India şi 
Japonia, acest tip de căsătorii era încurajat pentru a se păstra bogă-
ţiile în familia respectivă. 

Riscurile sunt însă demne de luat în seamă şi de aceea multe 
state au interzis astfel de căsătorii, dar nu pretutindeni şi nu în toate 
timpurile. Popoarele civilizate marchează caracterul universalist al 
prohibiţiei incestului. Rudenia este impediment la căsătorie indife-

                                                      
24 Ion P. Filipescu, Tratat de dreptul familiei, Bucureşti, 20005, p. 21. 
25 Marius Bembea, Genetică medicală şi clinică, Oradea, 2000, p. 83. 
26 Marius Bembea, Genetică medicală şi clinică, Oradea, 2000, p. 83. 
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rent dacă este din căsătorie sau din afara acesteia27. Încălcarea im-
pedimentului consangvinităţii constituie incest.  

Având în vedere aceste aspecte de ordin genetic, trebuie să 
reliefăm de asemenea o serie de argumente de ordin canonic, argu-
mente ce vor susţine necesitatea incriminării infracţiunii de incest. 
Astfel, căsătoria încheiată între consangvini de grade oprite este 
stigmatizată în idiomul dreptului canonic cu numele de „căsătorie 
incestuoasă”28. În consecinţă, această căsătorie este nulă şi despăr-
ţirea inevitabilă. Astfel, canonul 67 al Sf. Vasile cel Mare (330-379): 
„Amestecarea frăţească se va canonisi cu timpul cuvenit ucigaşu-
lui”29. Prin acest canon Sf. Vasile echivalează pedeapsa pentru incest 
cu cea care se aplică în cazul omorului cu premeditare şi anume cu 
oprirea de la Sfânta Împărtăşanie pe o perioadă de 20 de ani, cu tre-
cerea prin toate treptele pocăinţei.  

Canonul 75 al Sf. Vasile cel Mare prevede epitimia de 11 ani 
pentru cel care are relaţii sexuale cu sora vitregă (de mamă sau de tată), 
epitimie executată în public, trecând prin cele 4 trepte de penitenţă30. 

Canonul 79 Vasile cel Mare: „Iar cei ce turbează spre maşterile 
(mame vitrege) lor se supun aceluiaşi canon ca şi cei ce turbează 
spre surorile lor”31. 

Canonul 68 al Sf. Vasile cel Mare: „Legătura de căsătorie a per-
soanelor din rudenia oprită, de se va dovedi, ca una ce s-a făcut întru 
păcatele oamenilor, va primi epitimia adulterilor”32. Sfântul Vasile 
cel Mare dispune pedeapsa ca şi pentru adulter a celor care încheie 
                                                      
27 Ion P. Filipescu, Tratat de dreptul familiei, p. 21. 
28 Valerian Şesan, Curs de drept bisericesc universal, Cernăuţi, 1936-1937, p. 376. 
29 Nicolae Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, vol. II, P2, 

Arad, 1936, p. 115; Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comen-
tarii, Sibiu, 20053, p. 421. 

30 Emilian Iustin Roman, Miscellanea juris. Îndrumător bibliografic şi canonic-
legislativ, Iaşi, 2008, p. 268. 

31 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, p. 121; I.N. Floca, 
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comentarii, p. 426. 

32 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, p. 115; I.N. Floca, 
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comentarii, p. 421. 
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căsătorie, trecând peste existenţa impedimentului canonic, cu epitimie 
de 15 ani oprire de la Sfânta Împărtăşanie.  

Canonul 24 al Sf. Ioan Postitorul (582-595): „Acela dintre cei ce 
au căzut în incest, care a comis necuviinţa cu sora sa proprie, după 
Vasile cel Mare, se exclude pe cincisprezece ani de la împărtăşanie. 
Iar noi rânduim ca acesta să se învrednicească de împărtăşanie după 
trei ani, dacă în fiecare zi va posti până seara şi va mânca mâncare 
uscată şi va face în fiecare zi 500 de metanii”33. 

Observăm faptul că epitimiile prescrise de Sfinţii Părinţi pentru 
acelaşi păcat diferă unele de altele, prin durată, gradul de asprime, 
modul de punere în practică. Aceste diferenţe provin din faptul că 
epitimia sau canonul este un „instrument spiritual pentru îndrep-
tarea vieţii sau aducerea ei la nivelul legii morale”34, îndreptarea 
penitentului fiind scopul ultim al administrării acesteia. Nu trebuie să 
trecem cu vederea nici aspectul profilactic al prescripţiilor canonice, 
care face ca uneori acestea să fie extrem de severe. 

Sfântul Ioan Postitorul sfătuieşte pe duhovnici să ţină seama 
nu numai de felurile păcatului, ci şi de capacitatea penitentului de 
a se putea tămădui prin intermediul epitimiei. În acest sens, este 
elocvent canonul 3: „Eu socotesc că celor care judecă drept nu li se 
pare că scurtarea de către noi a timpului de pocăinţă nu este o părere 
salvatoare. Deoarece nici Sfântul Vasile cel Mare, şi nici cei mai vechi 
dumnezeieşti Părinţi ai noştri nu au stabilit pentru cei ce păcătuiesc 
vreo ajunare, sau priveghere, sau număr de plecări de genunchi, 
numai îndepărtarea de la Sfânta Împărtăşanie, noi am socotit că în 
privinţa celor ce se pocăiesc cu adevărat şi cu sârguinţă îşi chinuiesc 
trupul cu disciplina aspră şi cu înţelepciune îşi schimbă viaţa, con-
trabalansând răutatea anterioară, după măsura înfrânării să măsu-
răm şi scurtarea timpului de pocăinţă. De pildă, dacă cineva ar primi 
să nu bea vin în anumite zile, am judecat să-i iertăm şi noi un an din 

                                                      
33 I.N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comentarii, p. 487. 
34 Petre Vintilescu, Spovedania şi duhovnicia, Alba Iulia, 1995, p. 216. 
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epitimia hotărâtă de către Părinţi pentru greşeala lui. Aşişderea, dacă 
ar făgădui reţinerea de la carne până la un timp, am socotit să-i tăiem 
alt an, iar dacă de la brânză, şi de la ouă, sau peşte, sau de la untdelemn, 
şi astfel pentru fiecare reţinere de acest fel, să-i iertăm un an…”35.  

Căsătoria este oprită între consangvinii în linie dreaptă până 
la infinit, iar în linie colaterală, până în gradul VII inclusiv. În sta-
bilirea gradului până la care este oprită căsătoria consangvinilor în 
linie dreaptă, Biserica a urmat dispoziţiile Vechiului Testament 
(Levitic, cap. 18; 20) şi ale dreptului roman care prevedeau oprirea 
acesteia la infinit, oricât de mare ar fi numărul naşterilor care sepa-
ră pe cei doi consangvini. 

Căsătoria consangvinilor în linie colaterală este oprită până la 
gradul IV inclusiv, în baza canonului 54 Trulan. La unison cu autori-
tăţile de stat, Biserica a considerat că, prin extinderea impedimentului 
căsătoriei consangvinilor în linie colaterală, se vor naşte membri mai 
sănătoşi şi, prin urmare, a extins oprirea mai întâi la gradul al VI-lea 
şi mai târziu, în secolul al XII-lea, în 1166, până la gradul al VII-lea36. 

Faţă de această problemă, poziţia Bisericii Ortodoxe Române 
a fost reafirmată prin comunicatul de presă al Patriarhiei Române 
din 14 martie 2009, potrivit căruia incestul „reprezintă o degradare 
a instituţiei familiei, având drept consecinţe grave tulburări gene-
tice şi psihice, precum şi dificultăţi în relaţiile sociale şi în recupe-
rarea ca persoană umană cu demnitate”37. Unitatea de familie, atât de 
preţuită de Biserică este în zilele noastre ameninţată cu dizolvarea 
prin unirile împotriva firii ce se vor a fi dezincriminate de lege.  

                                                      
35 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, pp. 209-210; I.N. 

Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comentarii, p. 481. 
36 Valerian Şesan, Curs de drept bisericesc universal, p. 375. 
37 Comunicatul de presă al Biroului de presă al Patriarhiei Române, Dezin-

criminarea prostituţiei şi a incestului degradează şi umileşte demnitatea 
persoanei şi a familiei, 14 martie 2009, accesibil în format electronic la 
adresa http://www.basilica.ro/ro/comunicate/comunicat_de_presa_dez-
incriminarea_prostitutiei_si_a_incestului_degradeaza_si_umileste_dem-
nitatea_persoanei_si_a_familiei.html. 
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Dreptul la avort vs. dreptul / darul sacru al vieţii 

Perspectivă juridică 

Dacă facem o scurtă incursiune în istoria dreptului vom remar-
ca cu uşurinţă că, în legislaţia românească, primele prevederi cu pri-
vire la avort le regăsim în Codul Penal din anul 1865. Art. 246 stipula: 
„oricare, prin lucruri de mâncare, băuturi, doctorii violente sau prin 
orice alt mijloc s-ar face, cu ştiinţă, pe femeia însărcinată să lepede, ori 
cu voia ei ori nu, se va pedepsi”38. Pe lângă femeie mai erau pedepsiţi 
medicii, chirurgii, ofiţerii de sănătate, farmaciştii şi moaşele. Ace-
leaşi prevederi restrictive s-au regăsit şi în codul penal adoptat în 
anul 1937 şi respectiv în anul 1948. Regimul restrictiv cu privire la 
avort în România a fost abolit în perioada 195739 - 196640, pentru ca 
apoi până în anul 1989 să opereze din nou restricţii legislative.  

Legea nr. 1 din 26 decembrie 1989 a reintrodus avortul la cere-
re, Codul penal adoptat în 1996 fiind, de asemenea, permisiv. 

Dreptul la viaţă este primul drept substanţial reglementat de 
Convenţia europeană a drepturilor omului prin dispoziţiile art. 2, 
fiind garantat oricărei persoane, inclusiv copilului nenăscut. Deşi nu 
există consens european41 cu privire la definiţia ştiinţifică şi juridică a 
începuturilor vieţii, instanţele europene au considerat că sarcina şi 
întreruperea ei, ţin, ca principiu, exclusiv de viaţa privată a mamei42.  
                                                      
38 Larisa Ciochină, Constantin Iftimie, O viziune asupra vieţii, Provita Media, 

Bucureşti, 2003, p.111. 
39 Decretul 463 modifică prevederile Codului Penal prevăzând pedepsi-

rea avortului doar dacă acesta este efectuat în afara instituţiilor medico-
sanitare sau de persoane fără calificare medicală de specialitate.  

40 Restricţiile au fost reintroduse prin Decretul 770 completat ulterior prin 
Legea 6 / 1973.  

41 Recomandarea 1046 a Adunării Parlamentare a Consiliului Europei din 
1986 prevede, printre altele: „embrionul şi fătul uman trebuie să benefi-
cieze, în toate circumstanţele, de respectul datorat demnităţii umane”. Vezi 
Gheorghe Stan, Teologie şi Bioetică, Editura Biserica Ortodoxă, Alexandria, 
2001, p. 21. 

42 Cf. C. Bîrsan, Convenţia europeană a drepturilor omului. Comentariu pe articole. 
Vol. I. Drepturi şi libertăţi, Bucureşti, 2005, pp. 166-168. 
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În ceea ce priveşte avortul, nu se observă diferenţe majore între 
actualul Cod penal şi noul Cod penal. Conform art. 185 Cod penal43, 
femeia care îşi provoacă singură avortul nu este pedepsită penal, 
nesancţionarea acesteia fiind dedusă din ansamblul reglementării44, 

                                                      
43 Art. 185 Cp. - Întreruperea cursului sarcinii, prin orice mijloace, săvâr-
şită în vreuna dintre următoarele împrejurări:  

a) în afara instituţiilor medicale sau cabinetelor medicale autorizate 
în acest scop;  

b) de către o persoană care nu are calitatea de medic de specialitate;  
c) dacă vârsta sarcinii a depăşit patrusprezece săptămâni, se pedep-

seşte cu închisoare de la 6 luni la 3 ani.  
Întreruperea cursului sarcinii, săvârşită în orice condiţii, fără consim-

ţământul femeii însărcinate, se pedepseşte cu închisoare de la 2 la 7 ani 
şi interzicerea unor drepturi.  

Dacă prin faptele prevăzute în alin. 1 şi 2 s-a cauzat femeii însărcinate 
vreo vătămare corporală gravă, pedeapsa este închisoarea de la 3 la 10 ani 
şi interzicerea unor drepturi, iar dacă fapta a avut ca urmare moartea femeii 
însărcinate, pedeapsa este închisoarea de la 5 la 15 ani şi interzicerea unor 
drepturi.  

În cazul când fapta prevăzută în alin. 2 şi 3 a fost săvârşită de medic, 
pe lângă pedeapsa închisorii, se va aplica şi interdicţia exercitării profe-
siei de medic, potrivit art. 64 lit. c).  

Tentativa se pedepseşte.  
Nu se pedepseşte întreruperea cursului sarcinii efectuata de medic:  
a) dacă întreruperea cursului sarcinii era necesară pentru a salva viaţa, 

sănătatea sau integritatea corporală a femeii însărcinate de la un pericol 
grav şi iminent şi care nu putea fi înlăturat altfel;  

b) în cazul prevăzut în alin. 1 lit. c), când întreruperea cursului sar-
cinii se impunea din motive terapeutice, potrivit dispoziţiilor legale;  

c) în cazul prevăzut în alin. 2, când femeia însărcinată s-a aflat în impo-
sibilitate de a-şi exprima voinţa, iar întreruperea cursului sarcinii se impu-
nea din motive terapeutice, potrivit dispoziţiilor legale.  

44 Până la apariţia Decretului-lege nr.1/1989 privind abrogarea unor legi, 
decrete şi alte acte normative, publicat în Monitorul Oficial nr. 4 din 27 
decembrie 1989, Codul penal incrimina avortul prin art. 185-188. Conform 
art. 186 din Codul penal, femeia însărcinată care-şi întrerupea cursul sarci-
nii era sancţionată penal cu închisoare de la 6 luni la 2 ani sau cu amendă. 
Prin Legea nr.140/1996 pentru modificarea şi completarea Codului pe-
nal, publicat în Monitorul Oficial nr. 289 din 14 noiembrie 1996, a fost 
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aşa încât noul Cod penal a clarificat acest aspect prin introducerea 
alin. (7), art. 201: „Nu se pedepseşte femeia însărcinată care îşi între-
rupe cursul sarcinii”45.  

Pentru existenţa infracţiunii, trebuie să existe una dintre urmă-
toarele împrejurări: întreruperea cursului sarcinii să fie făcută în 
afara instituţiilor medicale sau cabinetelor medicale autorizate în acest 
scop; de către o persoană care nu are calitatea de medic de specialita-
te; sau dacă vârsta sarcinii a depăşit patrusprezece săptămâni. Ele-
mentul material al infracţiunii se realizează printr-o acţiune de în-
trerupere a cursului sarcinii. Fapta se realizează prin orice mijloa-
ce, nelipsind şi consimţământul46 femeii însărcinate.  

Ne raliem opiniei potrivit căreia „din examinarea condiţiilor 
alternative prevăzute în textul de incriminare rezultă faptul că legiui-
torul nu a înţeles să interzică avortul, ci a urmărit să asigure între-
                                                                                                                        

introdus art. 185 privind provocarea ilegală a avortului, care se referă la 
întreruperea cursului sarcinii în anumite împrejurări, după literatura de 
specialitate în condiţii de siguranţă pentru integritatea corporală, sănă-
tatea şi viaţa femeii însărcinate, pentru naşterea de copii fără malforma-
ţii şi pentru asigurarea sporului de natalitate. Dacă legiuitorul ar fi dorit 
sancţionarea femeii însărcinate pentru întreruperea avortului, ar fi păs-
trat dispoziţiile art. 186 Cod penal. 

45 Cf. Ministerul Justiţiei această reglementare a urmat modelul norvegian 
§245: “Any person who terminates a pregnancy, or is accessory thereto, 
when the statutory requirements for such an operation have not been 
fulfilled, or a decision for such termination has not been made by any 
person authorized to do so, is guilty of criminal abortion and shall be 
liable to imprisonment for a term not exceeding three years. In the case 
of a repeated offence or if the act is committed for the purpose of gain or 
under especially aggravating circumstances, the penalty shall be impris-
onment for a term not exceeding six years. If the offender has acted with-
out the woman’s consent, imprisonment for a term not exceeding 15 
years shall be imposed, but not exceeding 21 years if she dies as a result 
of the felony. The penal provision in the first sentence of the first para-
graph shall not apply to women who themselves terminate their own 
pregnancy or are accessory thereto”.  

46 Lipsa consimţământului femeii însărcinate constituie o agravantă conform 
alin. 2, art. 185 Cp.  
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ruperea cursului sarcinii numai de către persoanele calificate şi în 
condiţii de siguranţă”47.  

 

Perspective bioetice, teologice şi canonice 

Unul dintre scopurile căsătoriei este acela al naşterii de prunci, 
atât în Vechiul cât şi în Noul Testament. În Vechiul Testament, naşte-
rea de prunci era o binecuvântare a femeii din partea lui Dumnezeu 
(Facere 24, 60; 30, 1), iar sterilitatea era considerată ca un blestem 
divin (Facere 29, 31). „Aşa se explică de ce iubirea maternă a fost 
proverbială la poporul ales şi o icoană a iubirii divine faţă de poporul 
ales (Isaia 49) şi implicit faţă de om”48.  

În Noul Testament, Hristos „întăreşte din nou legătura căsă-
toriei dintre bărbat şi femeie şi o înalţă din ordinea naturii în ordi-
nea harului, învăluind-o, prin participarea Sa la nunta din Cana, în 
ambianţa harică ce iradia din Persoana Sa”49. Naşterea de prunci de-
vine astfel un mijloc de dobândire a mântuirii cu condiţia să fie cres-
cuţi „în credinţă, iubire şi sfinţenie” (I Tim 2, 15). După cum spune şi 
părintele Stăniloae: „actele de unire trupească se îmbibă prin asuma-
rea acestei responsabilităţi de un element spiritual şi mai accentuat. 
În felul acesta, în faza întâi a căsătoriei un mare rol în transfigurarea 
legăturii trupeşti, care deţine un loc mai mare între soţi, îl are asuma-
rea răspunderii naşterii de prunci, ca în partea a doua această legă-
tură să fie în mare măsură depăşită în fiinţa ei de unirea spirituală 
în care soţii au progresat”50. Naşterea de prunci este rodul iubirii şi 
unirii soţilor şi expresie a participării lor la lucrarea creatoare a lui 
Dumnezeu. „Omul devine şi el dătător de viaţă, pe care şi el însuşi 
                                                      
47 Tudorel Toader, Drept penal român. Partea specială, Bucureşti, 2012, p. 88. 
48 Petru Semen, „Atitudinea Bisericii faţă de pruncucidere, divorţ, abandonul 

de copii, droguri şi homosexualitate, justificată şi de Sfânta Scriptură”, în: 
Teologie şi Viaţă, 1999, 7-12, p. 76. 

49 Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, Ed. Institutului 
Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1978, p. 183. 

50 Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, p. 192. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

407 

o are în dar, în vreme ce prin împiedicarea naşterii pruncilor omul 
intervine negativ în lucrarea creatoare a lui Dumnezeu şi se limi-
tează, în mod egoist, la el însuşi”51.  

În timp ce în zilele noastre nu sunt pe deplin conştientizate 
riscurile şi consecinţele avortului, Biserica a păstrat neschimbată învă-
ţătura din primele veacuri creştine, fiind categorică în privinţa avor-
tului, sancţionându-l ca pe o crimă52. 

Avortul a declanşat şi încă declanşează dezbateri aprinse între 
jurişti, teologi, medici, psihologi, sociologi şi, nu în ultimul rând, poli-
ticieni. Credem că toţi ar trebui să-şi reamintească faptul că Sfinţii 
Părinţi au catalogat avortul ca fiind un păcat foarte grav. În acest 
sens, invocăm următoarele canoane: 

Canonul 21 Ancira (314): „Pe femeile, care sunt desfrânate şi 
îşi omoară fătul, şi se îndeletnicesc cu pregătirea mijloacelor de avort, 
hotărârea de mai înainte le-a oprit până la ieşirea (din viaţă), şi aceas-
tă hotărâre se ţine (îndeobşte). Dar găsind ceva (spre a le trata) mai 
blând, am hotărât ca vreme de zece ani să împlinească (în penitenţă), 
potrivit treptelor hotărâte”53. Părinţii sinodului de la Ancira (314) sunt 
mai îngăduitori; cu toate că ei consideră fapta respectivă omor, fap-
tă pentru care ucigaşul se pedepseşte cu oprirea de la Sfânta Împăr-
tăşanie până la moartea sa, aceştia au hotărât o penitenţă de zece 
ani după care femeia se poate împărtăşi. 

Sinodul Trulan (691-692) prin canonul 91 reia problematica 
avortului deja stabilită la sinodul de la Ancira (314), precizând: „Cele 

                                                      
51 Georgios Mantzaridis, Morala creştină, vol. II, Editura Bizantină, Bucu-

reşti, 2006, p. 294. 
52 A se vedea: John Breck, Darul sacru al vieţii, Cluj-Napoca, 2001, pp. 187-

221; John Breck, Longing for God. Orthodox refelctions on Bible, Ethics, and 
Lithurgy, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, 2006, pp. 77-120; 
H.Tr. Engelhardt, Fundamentele bioeticii creştine – perspectiva creştină, Si-
biu, 2005, pp. 362-373. 

53 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, II, P1, Arad 
1934, p. 24; I.N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comentarii, pp. 
211-212. 
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ce dau doctorii care provoacă avortul, precum şi cele ce primesc otră-
vuri omorâtoare de prunci, se supun pedepsei ucigaşului”54. Ca-
nonul face referire nu numai la femeile care fac avorturi, ci şi la 
complici, la persoanele care dau substanţe abortive. 

Canonul 2 al Sf. Vasile cel Mare aduce un plus de claritate: 
„Ceea ce omoară (fătul) prin meşteşugire, se supune pedepsei uci-
derii; şi la noi nu este subtilitatea expresiunii de (făt) format şi ne-
format; căci aici se osândeşte nu numai pentru cel ce se va naşte, ci 
pentru că şi pe sine s-a primejduit; căci mai de multe ori mor feme-
ile în acest fel de încercări. Dar pe lângă aceasta se mai adaugă şi 
omorârea fătului, altă ucidere după intenţia celor ce îndrăznesc 
acestea. Dar nu trebuie să se întindă pocăinţa lor până la moarte, ci 
să se primească după un termen de zece ani, dar vindecarea să se 
hotărască nu după timp, ci după chipul pocăinţei”55. Sfântul Vasile 
cel Mare subliniază pericolul de moarte la care se expune femeia 
care avortează, nefăcând distincţie între avortul timpuriu şi cel târziu, 
iar în privinţa iertării optând pentru corelarea ei cu intensitatea 
pocăinţei.  

Canonul 33 al Sf. Ioan Postitorul: „Vasile cel Mare în canonul 
său al 2-lea şi al 8-lea spune că femeile, care strică cu meşteşugiri 
pe feţi în pântece, şi cele ce dau şi iau doctorii, pentru ca să-i piardă, 
şi ca feţii înainte de vreme să cadă afară. Noi însă hotărâm ca acestora 
să li se dea cel mult până la cinci ani sau şi 3 ani”56. 

Canonul 34 al Sf. Ioan Postitorul: „Iar (femeia), care fără de 
voie a pierdut fătul, primeşte epitimie de un an”57.  

Aceste canoane condamnă în totalitate avortul, chiar şi pe cel 
involuntar, asociindu-l infracţiunii de omor. Comentatorul bizantin 

                                                      
54 C. Dron, Canoanele. Text şi interpretare, vol. II: Sinoadele ecumenice, Bucureşti, 

1935, p. 358. 
55 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, II, P2, p. 50. 
56 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, II, P2, p. 220. 
57 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, II, P2, p. 220. 
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Teodor Balsamon58, circumscriind sfera complicităţii, susţine că şi 
cel care determină, convinge şi cel care procură mijloacele abortive 
săvârşesc infracţiunea de omor59. 

 

Prostituţie vs. demnitatea fiinţei umane 

Perspectivă juridică 

În ceea ce priveşte prostituţia60, aceasta este incriminată în 
art. 328 Cod penal, care prevede că: „Fapta persoanei care îşi pro-
cură mijloacele de existenţă sau principalele mijloace de existenţă, 
practicând în acest scop raporturi sexuale cu diferite persoane, se 
pedepseşte cu închisoare de la 3 luni la 3 ani”.  

Art. 213 din noul Cod penal incriminează proxenetismul, defi-
nit ca: „Determinarea sau înlesnirea practicării prostituţiei ori ob-
ţinerea de foloase patrimoniale de pe urma practicării prostituţiei 
de către una sau mai multe persoane se sancţionează cu închisoare 
de la 2 la 7 ani şi interzicerea exercitării unor drepturi”. Observăm 
mutarea centrului de greutate de la persoana care practică prosti-
tuţia (victimă a traficului de persoane de cele mai multe ori) la per-
soana care obţine venituri (proxenetul).  
                                                      
58 Canonist, jurist. S-a născut în Constantinopol între anii ~ 1130-1140 

dintr-o familie nobilă. A ocupat pe rând funcţiile de: Monophilax (rec-
tor al Facultăţii de drept din Bizanţ), Chartophilax (vicarul patriarhului 
Teodor, 1173-1183), stareţ al mânăstirii Blacherne apoi Protosinghel. Împă-
ratul Isac II Angelo Comnen (1185-1195) l-a numit Patriarh al Antiohiei 
între anii ~ 1185-1191. Cea mai importantă lucrare a sa a fost Scholia, un 
comentariu al Nomocanonului în XIV Titluri. Scopul lui Balsamon a 
fost acela de a pune în concordanţă canoanele bisericeşti cu legile civile 
şi a rezolva în acelaşi timp şi neconcordanţele dintre acestea.  

59 Cf. Rhallis-Potlis, Sintagma sfintelor canoane, vol. II, Atena, 1852-1859, p. 520. 
60 Este o infracţiune de obicei, sancţionându-se penal, numai dacă ea este 

săvârşită în mod repetat (constând într-o pluralitate de acte). Legea preve-
de în acelaşi timp ca raporturile sexuale să fie practicate cu persoane diferi-
te în vederea procurării principalelor mijloace de existenţă. În cazul în care 
nu are un caracter repetitiv, ci numai izolat, nu mai este infracţiune, ci 
contravenţie conform art. 2 alin.(6) al Legii nr. 61/1991.  
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Prostituţia de tip instituţionalizat, sub forma caselor de toleranţă, 
era cunoscută şi la noi în perioada interbelică, celebră fiind „Crucea 
de Piatră” din cartierul Dudeşti (Văcăreşti) prin felinarele roşii. Ală-
turi de prostituţia tolerată de stat, era foarte răspândită şi prostituţia 
de stradă, ocazională61. Venind la putere, regimul comunist a pus 
capăt prostituţiei legalizate, dar nu a putut împiedica practicarea ei. 
„Cert este faptul că, dincolo de aparentele măsuri de represiune, pros-
tituţia exista pe scară largă în România comunistă, fapt cunoscut de 
opinia publică”62. Mai mult, după anul 1989 fenomenul prostituţiei a 
cunoscut o amploare, fiind scăpat de sub control. Deloc surprinzător, 
teoria conform căreia legalizarea prostituţiei ar însemna automat con-
trolul asupra acestui fenomen şi combaterea traficului de fiinţe uma-
ne a început să câştige teren pe măsură ce susţinătorii ei argumentau 
că „legalizarea ar controla aprovizionarea acestei industrii, ar limita 
răspândirea bolilor cu transmitere sexuală prin monitorizarea sănătă-
ţii prostituatelor care ar fi protejate de abuzuri din partea angajatori-
lor sau clienţilor, ar reduce numărul prostituatelor cărora li se neagă 
dreptul de a renunţa la meserie şi ar aduce venituri la bugetul naţio-
nal prin impozite”63. În 2003, opt senatori au propus o lege ce legaliza 
prostituţia. Definind prostituţia drept activitate sexuală contra plată, 
legea acorda prostituatelor accesul la pensie şi asigurări de sănătate, 
reglementa casele de toleranţă, diverse drepturi şi obligaţii fiind pre-
văzute pentru cei implicaţi în această industrie. În timp ce guvernul a 
respins iniţiativa din motive de legislaţie, Biserica Ortodoxă Română 
s-a opus vehement legii. Într-o scrisoare adresată parlamentului, Pa-
triarhul Teoctist a denunţat legea, considerând-o anticreştină şi inu-
mană din moment ce susţinea „transformarea persoanelor în obiecte 
ale plăcerii”, argumentând că, „prizoniere ale dramei bordelurilor”, 

                                                      
61 S.M. Rădulescu, Sociologia şi istoria comportamentului sexual „deviant”, 

Bucureşti, 1996, p. 112. 
62 S.M. Rădulescu, Sociologia şi istoria comportamentului sexual „deviant”, p. 113. 
63 L. Stan, L. Turcescu, Religion and Politics in Post-Communist Romania, Oxford 

University Press, 2007, pp. 187-188. 
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femeile „sunt iremediabil afectate psihologic şi fizic”64.  
Dezincriminarea prostituţiei în noul Cod penal nu va putea 

estompa şi eradica acest fenomen şi cu atât mai puţin sancţionarea 
lui contravenţională. Conform cercetărilor sociologice întreprinse în 
România care, paradoxal, contrazic părerile sociologilor occidentali, 
cauzele care determină prostituţia sunt de natură economice, cum 
ar fi: şomajul, nivelul scăzut de trai, salariile mici, condiţiile grele 
de muncă. La acestea se adaugă şi sistemul educaţional deficitar din 
punct de vedere al orientării socio-profesionale a tinerilor. 

 
Perspective bioetice, teologice şi canonice 

Dacă privim prostituţia din prisma riscului îmbolnăvirii de 
SIDA şi a proliferării bolilor cu transmitere sexuală, aceasta este un 
adevărat flagel. Contrar celor care susţin că, odată cu legalizarea ei, 
scade numărului îmbolnăvirilor, dimpotrivă ele cresc dacă ţinem sea-
ma de numărul persoanelor care intră în contact cu prostituatele. 

Deşi nu există nicio referire explicită la prostituţie în canoa-
nele primului mileniu, ci doar la desfrâu şi adulter, este suficientă 
incriminarea acestora din urmă din moment ce ele reprezintă în fapt 
acelaşi păcat. Sfântul Apostol Pavel reliefează faptul că prostituţia, 
ca desfrâu, goleşte trupul de Duhul Sfânt, îl depersonalizează, căci 
îl preschimbă din templu al Duhului Sfânt şi deci al înălţării spiri-
tuale în loc al căderii şi al morţii morale: „fugiţi de desfrânare! Orice 
păcat pe care-l va săvârşi omul este în afară de trup. Cine se dedă 
însă desfrânării păcătuieşte în însuşi trupul său. Sau nu ştiţi că trupul 
vostru e templu al Duhului Sfânt, care este în voi, pe care-L aveţi 
de la Dumnezeu şi că voi nu sunteţi ai voştri? Căci aţi fost cumpă-
raţi cu preţ. Slăviţi, dar, pe Dumnezeu în trupul vostru şi în Duhul 
vostru care sunt ale lui Dumnezeu!”( I Corinteni 6, 18-20).  

Canonul 86 Trulan specifică aspre pedepse pentru orice per-
soană căzută în păcatul desfrâului: „Hotărâm ca cei ce spre căde-
                                                      
64 L. Stan, L. Turcescu, Religion and Politics in Post-Communist Romania, p. 191. 
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rea sufletelor adună desfrânate şi le hrănesc, dacă ar fi clerici, să se 
afurisească şi să se caterisească; iar de ar fi laici, să se afurisească”65. 

Atât prostituţia cât şi pornografia66 reprezintă forme de degra-
dare fizică şi morală a persoanei şi de identificare a acesteia ca obiect 
de plăcere pentru ceilalţi, situaţie inacceptabilă din punctul de vedere 
al Bisericii.  

 
Familia şi valorile ei în noul Cod civil 

Dacă analizăm, chiar şi sumar, prevederile din noul Cod civil 
intrat în vigoare la 1 octombrie 2011, în special cele cu privire la fami-
lie cuprinse în cartea a II-a, articolele 258-534, putem identifica cu 
uşurinţă aspectele pozitive, dar şi pe cele negative, din perspectiva 
învăţăturii de credinţă, moralei şi normelor canonice ale Bisericii67. 

Ca aspecte pozitive ale problematicii largi a vieţii de familie 
reţinem precizările cu privire la încheierea căsătoriei: diferenţa de sex 
(art. 271); interzicerea expresă a căsătoriei între persoane de acelaşi 
sex şi nerecunoaşterea căsătoriilor sau a parteneriatelor între persoane 
de acelaşi sex încheiate sau contractate în străinătate (art. 277); necesi-
tatea exprimării consimţământului personal şi liber (art. 271); interzi-
cerea bigamiei (art. 273); interzicerea căsătoriei între rude atât în 
linie dreaptă cât şi în linie colaterală până la al IV-lea grad de rudenie 
(art. 274), interzicerea căsătoriei fictive, în alte scopuri decât acela al 
întemeierii familiei (art. 295); îndatoririle soţilor (respect, fidelitate, 
sprijin moral) şi mai ales îndatorirea de a locui împreună (art. 309); 
restricţiile privind adopţia, în mod special interdicţia pentru două 

                                                      
65 N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, I, P2, Arad, 

1931, pp. 463-464; I.N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi comen-
tarii, pp. 168-169. 

66 A se vedea: John Breck, Darul sacru al vieţii, pp. 134-137. 
67 Nu dorim să aprofundăm aceste aspecte întrucât ele au fost abordate de 

Gabriel-Viorel Gârdan în comunicarea Familia creştină între canoanele Biseri-
cii şi legislaţia civilă din România, susţinută în cadrul Simpozionului Interna-
ţional „Familia creştină între tradiţie şi modernitate” Cluj-Napoca, 2-5 no-
iembrie 2012 şi urmează să fie publicate în volumul manifestării ştiinţifice. 
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persoane de acelaşi sex de a adopta împreună (art. 462); îndatorirea 
de respect faţă de părinţi (art. 485); limitarea măsurilor disciplinare 
luate de părinţi împotriva copiilor (art. 489); obligaţia de a-i întreţine 
pe părinţi (art. 521 ş.u.). 

Printre aspectele negative din perspectiva valorilor Bisericii 
reţinem: lipsa unor prevederi cu privire la diferenţa de vârstă dintre 
viitori soţi sau vârsta maximă până la care se poate încheia o căsă-
torie; nereţinerea în categoria impedimentelor la încheierea căsăto-
riei a rudeniei spirituale şi a afinităţii sau cuscriei; relaxarea şi înmul-
ţirea procedurilor de divorţ; neîngrădirea concubinajului şi statutul 
egal al copilului născut în familie cu cel născut în afara familiei; alter-
nativele cu privire la regimul matrimonial; comunitate legală/separa-
ţie de bunuri/comunitate convenţională; delicatele probleme bioetice 
generate de regimul filiaţiei în cazul reproducerii umane asistate 
medical cu terţ donator (art. 441-447) ş.a. 
 
Concluzii 

În momentul în care starea anormală, imoralitatea este perce-
pută la nivelul societăţii ca fiind normală, respectiv morală, suntem 
în prezenţa regresului moral fără egal. 

Ne raliem opiniei potrivit căreia este absolut necesară incrimi-
narea avortului, incestului, prostituţiei, pornografiei şi a relaţiilor 
homosexuale în mod explicit deoarece acestea atentează la demni-
tatea umană, la sănătatea morală a naţiunii, cât şi la integritatea fizică, 
morală şi spirituală a persoanei. Cu atât mai greu sunt de înţeles 
pretinsele argumente de ordin juridic şi social ale celor ce au alcă-
tuit noul Cod Penal cu cât ele nesocotesc preceptele moralei creştine 
şi instituţia familiei ca bază a societăţii, tolerând aceste forme ale de-
generării fizice şi morale. 

Suntem de părere că, în analiza unor probleme de interes gene-
ral, într-o ţară democratică, s-a ignorat învăţătura Bisericii şi s-au fo-
losit căi ocolitoare, comode, aspecte ce denotă atât nepriceperea cât 
şi lipsa de dragoste faţă de semenii noştri şi poate dincolo de toate 
acestea lipsa de responsabilitate morală. Chestiuni de ordin moral 
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şi social cu mari reverberaţii în conştiinţa societăţii civile, precum 
incestul şi avortul, nu pot fi altfel tratate decât cu responsabilitate 
juridică şi etică fără a îngrădi în vreun fel drepturile şi libertăţile 
fundamentale ale omului, fiind astfel obligatorie consultarea socie-
tăţi civile înainte de intrarea în vigoare a noului Cod penal. Datorită 
faptului că aceste propuneri sunt deosebit de sensibile şi necesită o 
atenţie sporită în reglementare, nu trebuie să omitem că într-un pro-
cent covârşitor cetăţenii României sunt creştini, membri responsa-
bili ai acestei societăţi, promotori ai valorilor morale, şi ca atare un 
demers legislativ responsabil nu trebuie promovat şi promulgat fără 
o consultare cu reprezentanţii tuturor cultelor din această ţară. 

Considerăm că, în lipsa unei dezbateri publice a schimbărilor 
propuse şi a unei viziuni din partea legiuitorului, dezincriminarea 
acestor acte constituie un grav atac la valorile morale creştine, opi-
nia membrilor societăţii civile, deopotrivă credincioşi şi cetăţeni ai 
României, fiind astfel ignorată.  

Subscriem constatărilor şi opţiunilor pe care le avansează, cu 
multă luciditate, literatura teologică din ultimii ani: „trăim o epocă 
în care responsabilitatea morală este devalorizată şi golită de sens, e 
considerată desuetă şi aşezată între reperele „tradiţionaliste”. În con-
textul rapidelor modificări de mentalitate, e necesar să regândim va-
loare şi specificul responsabilităţii morale a persoanei şi a grupuri-
lor umane, chiar a societăţii în sensul foarte larg al termenului, în 
spaţiul ideologic, cultural şi social românesc, încă destul de bine an-
corat în valori perene, dar cu tendinţe clare de pierdere a lor, mai 
ales sub influenţele concret simţite ale globalizării şi secularizării. 
Aceasta cu atât mai mult cu cât adevărata soluţie pentru societatea 
românească, adevăratele ei valori, adevărata venire întru sine, nu 
se pot redescoperi fără regenerarea morală, a cărei realizare îi aparţi-
ne, în egală măsură persoanei şi comunităţii, credinciosului şi Bise-
ricii”68. 

                                                      
68 Ştefan Iloaie, Responsabilitatea morală personală şi comunitară, Renaşterea, 

Cluj-Napoca, 2009, p. 18. 
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În zilele de 27 şi 28 aprilie 2009, Institutul de Investigare a Cri-
melor Comunismului în România a întreprins o acţiune de deshumare 
a rămăşiţelor pământeşti ce au aparţinut unui număr de trei bărbaţi, 
ucişi prin împuşcare la data de 24 iunie 1949 de către unele persoane 
care atunci făceau parte din structura de cadre operative ale Securită-
ţii din Bistriţa. Crima a fost înfăptuită într-un loc situat pe versantul 
apusean al Dealului Crucii sau al Căpăţânii, zonă situată în extremita-
tea nordică a hotarului satului Nepos, localitate aparţinătoare comu-
nei Feldru din judeţul Bistriţa-Năsăud. Dealul Crucii reprezintă şi lo-
cul unde se întâlnesc limitele de hotar a trei sate, Nepos, Feldru şi 
Rebra. Faţă de acest deal, satul Nepos se află situat înspre sud, Feldru, 
care este şi centru comunal, este poziţionat spre sud-est, iar Rebra, 
tot centru de comună, se află situat spre nord-vest. 

Identitatea persoanelor ucise de către Securitate pe Dealul Crucii 
este următoarea: 

- IOAN LEONIDA BODIU, născut la 16 ianuarie 1918 în locali-
tatea Poiana Ilvei, jud. Bistriţa-Năsăud. 

- IOAN ŞTEFAN BURDEŢ, născut la 15 august 1905 în locali-
tatea Rebrişoara, jud. Bistriţa-Năsăud. 

                                                      
* Marius Oprea, istoric, poet şi eseist, membru al Uniunii Scriitorilor din România. 
** Gheorghe Petrov, arheolog şi istoric, Muzeul Naţional de Istorie a Transilvaniei din 

Cluj-Napoca. 
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- TOADER DUMITRU, născut la 22 octombrie 1914 în locali-
tatea Welland din provincia Ontario, Canada. 

În primăvara anului 1948, Ioan Leonida Bodiu, fost ofiţer al 
Armatei Regale Române, a pus bazele unei organizaţii îndreptate 
împotriva regimului comunist instaurat în România la care au aderat 
mulţi locuitori din zona comunelor Rebra, Parva şi Rebrişoara, în 
majoritate ţărani, care erau nemulţumiţi de noile stări de lucruri din 
ţară. Organizaţia s-a numit Liga Naţională Creştină, însă, în zonă, se 
vorbea atunci şi despre o organizaţie cu denumirea de Garda Albă, 
dar se presupune că aceste informaţii au fost create şi lansate de către 
Securitate pentru dezinformarea localnicilor şi atragerea celor nemul-
ţumiţi, fiind un pretext pentru condamnarea lor ulterioară. În epocă, 
într-o zonă mult mai extinsă, exista atunci o adevărată psihoză în 
legătură cu o organizaţie de rezistenţă intitulată Garda Albă, iar tot 
ceea ce era săvârşit în afara legii comuniste era atribuit, cel puţin în 
faza iniţială a anchetelor, pe seama membrilor ei. Leonida Bodiu în-
suşi afirmă, după arestarea sa, în declaraţiile sale din timpul anchete-
lor, că Garda Albă este doar un zvon şi că nu are nici o legătură cu aşa 
ceva, dar recunoaşte că a condus o organizaţie de rezistenţă care se 
numea Liga Naţională Creştină, formată în preponderenţă din ţărani 
din zonă. Alături de Leonida Bodiu, Toader Dumitru a fost sfătuito-
rul şi principalul ajutor al acestuia în conducerea organizaţiei, pentru 
o vreme el fiind şi primar al comunei Rebra. Despre Ioan Burdeţ ştim 
că avea o cârciumă în localitatea Rebrişoara şi a fost unul dintre prin-
cipalii sprijinitori ai lui Leonida Bodiu şi ai organizaţiei. 

Crima înfăptuită de Securitate prin care s-a curmat brutal viaţa 
celor trei personaje a fost cunoscută imediat de foarte mulţi localnici 
din zonă, fiind păstrată în memoria colectivă până în zilele noastre. 
Apariţia câtorva studii de specialitate, bazate pe unele documente 
provenite din arhivele fostei Securităţi, precum şi publicarea unor 
mărturii ale unor persoane implicate în evenimentele de atunci, au 
adus acest tragic caz în actualitate şi în atenţia IICCR. Având în 
vedere faptul că exista deja o suficientă bază documentară asupra 
evenimentelor care au culminat cu execuţia celor trei persoane, am 
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considerat că este oportun a se continua şi aprofunda investigaţiile 
asupra cazului prin noi cercetări, de această dată în teren. Obiecti-
vul principal al demersurilor noastre a fost căutarea şi identifica-
rea unor persoane care deţin informaţii despre ceea ce s-a întâm-
plat atunci efectiv în teren, eventual chiar martori ai crimei, direcţi 
sau indirecţi, cu ajutorul cărora să putem localiza şi locul unde au fost 
înmormântate cele trei victime. 

După stabilirea unor contacte şi purtarea unor discuţii pre-
liminare cu diferite persoane din satele zonei, în ziua de 3 aprilie 
2009 am făcut o deplasare în localitatea Rebra, unde am luat legătura 
cu domnul Ivaşcu Teofil, născut în respectiva localitate în anul 1930, 
acesta fiind un martor indirect al crimei săvârşite în urmă cu 60 de 
ani pe Dealul Crucii. Împreună am urcat apoi până la locul unde au 
fost omorâte cele trei persoane, accesul cel mai uşor spre Dealul Crucii 
fiind din dreptul gării din Nepos, spre nord, cale de aproximativ 4 
km. Urcând pe un drum în pantă permanentă, accesibil doar pentru 
căruţe, ne-am oprit într-un loc situat pe versantul vestic al Dealului 
Crucii, unde drumul pe care l-am urmat din Nepos spre nord pre-
zintă un traseu uşor curbat spre nord-vest, însă fără pante şi deni-
velări accentuate. În stânga drumului, la 2,5 metri faţă de marginea 
acestuia, coborându-se pe terenul aflat în pantă dinspre est spre vest, 
între drum şi marginea unei păduri, se află postată o cruce din me-
tal, care la intersecţia braţelor are fixată o placă dintr-un material 
inoxidabil pe care sunt inscripţionate numele celor trei victime şi 
câteva cuvinte care fac referire la faptul că cei trei nominalizaţi au fost 
împuşcaţi în acel loc la data de 24 iunie 1949. Această cruce a fost 
pusă de către Dumitru Dumitru, fiul lui Toader Dumitru, în ziua de 
24 iunie 1992, însă de la început s-a cunoscut faptul că locul unde 
se află crucea nu marchează şi locul mormântului celor trei. Atât 
Ivaşcu Teofil cât şi Dumitru Dumitru, fiul unei victime, susţineau că 
locul mormântului ar fi la o distanţă de câţiva metri spre sud faţă 
de locul crucii. 

Conform mărturiei lui Ivaşcu Teofil, în dimineaţa zilei de 24 
iunie 1949 acesta împreună cu alţi doi consăteni din Rebra se aflau 
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în zona respectivă la cules de cireşe, când, la un moment dat, au auzit 
rafale scurte provenite de la arme automate. Distanţa între locul unde 
se aflau cei trei şi locul crimei a fost de circa 150 de metri. Cele două 
persoane care îl însoţeau pe Ivaşcu s-au întors imediat înapoi spre 
Rebra, însă acesta, din curiozitate, presupunând că în zonă s-ar afla 
nişte vânători, s-a îndreptat în direcţia de unde s-au auzit focurile de 
armă. Pe drum a văzut trei bărbaţi, care aveau fiecare câte un pistol 
mitralieră cu încărcătoare tambur, şi care urmau grăbiţi drumul de 
întoarcere spre satul Nepos. Observându-i de la o oarecare distanţă, 
pentru a nu se intersecta şi întâlni cu aceştia, Ivaşcu a fost nevoit să se 
ascundă în vegetaţia aflată pe marginea drumului, iar după trecerea 
lor şi-a continuat deplasarea. După parcurgerea unei distanţe scurte a 
ajuns la locul unde a dat peste cadavrele lui Leonida Bodiu, Toader 
Dumitru şi Ioan Burdeţ, fiecare dintre aceştia fiindu-i cunoscut. Toţi 
se aflau pe drum, fiind căzuţi într-o baltă formată din apa de ploaie 
acumulată într-o adâncitură a drumului din acel loc. După spusele 
martorului, acesta a observat că toate cadavrele prezentau răni cu 
sângerare puternică în zona posterioară a capului. La scurt timp după 
înfăptuirea crimei, dinspre satul Nepos au ajuns la locul respectiv 
patru persoane cu unelte de săpat în mână, care erau însărcinaţi să 
îngroape cele trei cadavre într-o singură groapă. Ivaşcu Teofil nu 
părăsise încă zona când au sosit cei patru, schimbând chiar şi câte-
va cuvinte cu aceştia. Din informaţiile pe care le deţinem despre cei 
care au jucat atunci rolul de gropari, ştim că doi dintre ei erau fraţii 
Popiţan, angajaţi la Primăria din Nepos ca şi paznici de câmp, iar 
unul se numea Nistor Bota, pădurar din Nepos. 

Leonida Bodiu, Toader Dumitru şi Ioan Burdeţ au fost arestaţi 
din motive politice, alături de multe alte persoane, fiind reţinuţi şi 
anchetaţi o perioadă mai lungă de timp la sediul Securităţii din Bistri-
ţa. În noaptea dintre 23 şi 24 iunie 1949 cei trei au fost scoşi din ares-
tul Securităţii şi transportaţi cu o maşină până în dreptul gării din 
satul Nepos. De aici, fiind însoţiţi de cadre operative de la Securitatea 
din Bistriţa, dar se pare că şi de câţiva soldaţi în termen de la trupele 
de Securitate, au fost duşi pe jos până în acea zonă de pe Dealul Crucii 
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despre care am amintit. Ajunşi în acel loc în dimineaţa zilei de 24 
iunie, toţi trei au fost ucişi prin împuşcare, după unele surse crima 
fiind înfăptuită în jurul orei 5, iar după altele la o oră mai târzie. 
Execuţia acestora s-a făcut arbitrar, fără să existe vreo sentinţă judecă-
torească de condamnare în acest sens. 

Din informaţiile primare pe care le deţinem, grupa care a săvâr-
şit aceste crime a fost alcătuită din slt. Liviu Pongraţiu, plt. maj. Liviu 
Herţa şi plt. Traian Săsărman, primul dintre ei fiind şi cel care a coor-
donat operaţiunea în teren. Se pare că în această acţiune criminală 
au mai fost implicate şi alte cadre de Securitate la care, deocamdată, 
le cunoaştem doar numele de familie, fiind vorba despre numiţii 
Iepure, Cătărig şi Mureşan. Şef la Securitatea din Bistriţa a fost atunci 
maiorul Viorel Gligor, iar superiorul său direct a fost col. Mihai Patri-
ciu, şeful Direcţiei Regionale de Securitate Cluj. 

Pentru a se încerca oarecum motivarea crimei, în varianta ofi-
cială care apare în unele documente ale Securităţii, se precizează că în 
cursul lunii ianuarie 1949 Leonida Bodiu, Toader Dumitru şi Ioan 
Burdeţ ar fi ascuns şase arme militare între localităţile Rebra şi Nepos, 
în zona Dealului Crucii, iar în anchetă aceştia ar fi declarat că nu pot 
preciza locul unde se află armele însă l-ar putea identifica în teren. 
Acest fapt a fost exploatat de către organele de Securitate, care folo-
sind pretextul deplasării pentru găsirea şi recuperarea armelor, i-au 
scos în teren pe cei trei, ocazie cu care aceştia au fost omorâţi. Într-un 
raport telefonic, care a fost consemnat în scris, făcut de către slt. 
Pongraţiu Liviu în ziua de 8 iulie 1949, la orele 9, se spune că „...cei 
trei arestaţi, în timp ce au dezgropat depozitul de armament au încercat 
să pună mâna pe grenadele aflate în depozitul de armament şi nedeclarate de 
ei, ca atacând prin aceasta organele de escortă, pentru a-şi asigura pe această 
cale fuga lor, la care organele de Securitate menţionate mai sus [slt. Pongraţiu 
Liviu, plut. maj. Herţa Lucian şi plut. Săsărman Traian - n.n.] din 
legitimă apărare şi pentru a împiedica fuga celor trei arestaţi periculoşi secu-
rităţii statului, au făcut uz de arme împuşcându-i pe toţi trei arătaţi, adică 
pe Bodiu Leonida, Burdeţ Ioan şi Toader Dumitru.” După cum se poate 
observa, raportul telefonic dat de slt. Pongraţiu Liviu către superiori 
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este datat pe 8 iulie 1949, însă nu se menţionează în mod explicit că 
execuţia celor trei s-ar fi înfăptuit la acea dată. Acest lucru a creat însă 
anumite confuzii, iar în istoriografie unii autori au preluat acest reper 
cronologic drept data la care cei trei au fost ucişi. Mărturiile celor 
contemporani cu evenimentele, inclusiv rudele şi urmaşii celor trei 
victime, susţin fără rezerve că crima a fost înfăptuită în ziua de 24 
iunie, de Sărbătoarea Naşterii Sfântului Ioan Botezătorul sau de Sânzâiene. 
Deşi au fost omorâţi, cei trei figurau în continuare drept inculpaţi în 
procesul ce privea întregul lot de arestaţi ce fuseseră găsiţi vinovaţi 
de implicare în organizaţia Liga Naţională Creştină sau Garda Albă. 
Prin sentinţa nr. 1585 din 10 noiembrie 1949 aceştia au fost condam-
naţi în contumacie, fiecare la o pedeapsă de 20 de ani muncă silnică. 
Alături de ei au mai primit atunci pedepse privative de libertate un 
număr de încă 63 de persoane. 

Groapa mormântului a fost făcută pe versantul apusean al Dea-
lului Crucii, chiar în dreptul locului crimei, pe un loc înclinat situat 
în partea stângă a drumului cum se priveşte spre nord, la baza unei 
pante accentuate care coboară dinspre est spre vest, într-o porţiune 
de teren lipsită de vegetaţie forestieră, la circa 2,5 metri faţă de liziera 
unei păduri, care se dezvoltă în continuare pe coborâşul pantei dea-
lului. A fost săpată o singură groapă unde cadavrele au fost aruncate 
unul peste altul, peste locul gropii fiind puse atunci glii cu iarbă 
pentru a se încerca astfel mascarea şi ascunderea acesteia. O săteancă 
din Nepos, Cârcu Verginica, care avea pământ în zonă, a fost a doua 
zi pe Dealul Crucii şi a observat locul unde fusese săpată groapa. Mai 
mult decât atât, ea mărturiseşte că balta care se acumulase în drum de 
pe urma ploilor era roşie, iar din drum şi până la locul gropii iarba 
era puternic călcată şi cu urme de sânge, dovadă că cadavrele au 
fost târâte sau rostogolite înainte de a fi aruncate în groapă. O altă 
mărturie aparţine aceluiaşi Ivaşcu Teofil din Rebra, care, după trece-
rea a câtorva săptămâni de la crimă, a însoţit în secret spre acel loc 
două persoane care erau rude cu Toader Dumitru, pe Toader Ştefan 
şi Rus Toader, fratele respectiv socrul victimei. Fiindu-le indicat cu 
precizie locul mormântului, care încă se vedea foarte bine, cei doi 
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au săpat pentru a se asigura că Toader Dumitru se află într-adevăr 
îngropat acolo alături de ceilalţi. Ştim că aceştia au reuşit să ajungă la 
cadavrul lui Toader Dumitru, pe care l-au găsit la o adâncime relativ 
mică deoarece se pare că acesta se afla mai sus în raport cu cadavrele 
celorlalţi, şi din îmbrăcămintea căruia au rupt câteva bucăţi de ma-
terial textil pentru a fi duse soţiei defunctului drept dovadă că acesta 
era mort. De atunci s-a perpetuat şi informaţia, însuşită şi de către 
noi, după care, în groapă, cadavrul lui Toader Dumitru ar fi fost pus 
deasupra celorlalte. 

Pentru depistarea mormântului comun, la început ne-am bazat 
pe varianta indicată de către Ivaşcu Teofil şi Dumitru Dumitru, fiul 
lui Toader Dumitru, care presupuneau că locul se află la câţiva metri 
mai spre sud faţă de crucea pusă în anul 1992. Obţinerea unor infor-
maţii noi privitoare la localizarea mormântului a făcut să renunţăm 
în ultimul moment la prima variantă, iar în teren, având alături şi 
pe Ivaşcu Teofil, am reuşit să ne edificăm asupra amănuntelor care 
au creat confuzia, cauzele principale fiind trecerea unui timp atât de 
îndelungat de la producerea evenimentelor, care a influenţat me-
moria vizuală a martorului, şi dispariţia din teren a unor repere care 
existau în trecut. 

Locaţia aproximativă a mormântului ne-a fost indicată în cele 
din urmă de către Cârcu Verginica din Nepos, care ne-a spus să cău-
tăm la vreo 40-50 de metri mai la nord faţă de locul unde se află pos-
tată acea cruce. Menţionăm faptul că locul mormântului comun nu 
a fost niciodată marcat cu vreo cruce sau eventual prin orice alt semn 
distinctiv.  

La faţa locului, după efectuarea unor observaţii preliminare 
asupra terenului din zona indicată, am stabilit să practicăm o primă 
secţiune arheologică de căutare pe o suprafaţă de teren care îngloba 
şi o porţiune mai restrânsă unde solul prezenta o oarecare denive-
lare concavă, aproape insesizabilă la o primă privire, precum şi unele 
anomalii la nivelul vegetaţiei. Prima secţiune, numită S. 1, a fost de 
formă dreptunghiulară şi a avut dimensiunile iniţiale de 7 x 1,50 metri, 
laturile lungi ale acesteia fiind dispuse pe direcţia nord-sud. După 
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trasarea şi începerea lucrului la prima secţiune, imediat a fost stabilit 
locul unde urma să fie executată o a doua secţiune de căutare, S. 2, 
plasată la sud de S. 1. Secţiunea nr. 2 a avut o formă dreptunghiu-
lară cu dimensiunile de 5 x 1,20 metri, laturile lungi urmând direc-
ţia nord-sud. Ambele secţiuni au fost executate la nord de locul unde 
se află acea cruce de care am amintit în mai multe rânduri, într-un 
spaţiu delimitat la răsărit de acel drum de ţară iar spre apus de mar-
ginea unei păduri, întregul teren fiind în pantă dinspre est spre vest. 
Între cruce şi latura de sud a lui S. 2 distanţa a fost de 28,80 metri, iar 
până pe latura de sud a lui S. 1 distanţa a fost de 50,10 metri. Între 
latura sudică a lui S. 1 şi latura nordică a lui S. 2 distanţa a fost de 
16,30 metri. Cota de înălţime faţă de nivelul mării, verificată pe locul 
în care s-a practicat S. 1, a arătat o altitudine de 835 metri. 

Secţiunea nr. 2 a avut latura mai scurtă dinspre sud în linie cu 
faţa dinspre nord a unui măr bătrân, colţul de sud-vest al secţiunii 
aflându-se la o distanţă de 1,80 metri faţă de trunchiul pomului. 
Latura estică a secţiunii s-a aflat la o distanţă de 4,90 metri, măsu-
rată pe pantă, faţă de marginea drumului. Între nivelul drumului 
şi nivelul solului în cadrul suprafeţei lui S. 2, înainte de începerea 
săpăturii, diferenţa de nivel a fost de circa 2,50 metri. Între laturile 
lungi ale secţiunii terenul prezenta o pantă cu un unghi al înclinării 
de 15 grade dinspre est spre vest, panta fiind mult mai accentuată 
începând de la 0,50 metri din latura estică a secţiunii spre drum. 
Adâncimile maxime rezultate în urma săpăturii au fost de - 0,74 
metri în colţul de nord-est, - 0,71 metri în colţul de sud-est, - 0,44 
metri în colţul de nord-vest şi - 0,41 metri în colţul de nord-est, 
fundul de secţiune ce a rezultat fiind în suprafaţă plană. La răzuirea 
acestuia nu a fost sesizată nici o urmă de groapă şi ca urmare lucrul 
în secţiune a fost considerat închis. În ceea ce priveşte stratigrafia 
verticală a profilelor de secţiune aceasta este simplă, sub stratul vege-
tal, care avea o grosime medie de 5 cm, existând un strat compact 
de lut gălbui cu tentă maronie, mai nisipos în partea inferioară. 

Secţiunea nr. 1, după cum am arătat, a avut dimensiunile ini-
ţiale de 7 x 1,50 metri. Latura estică a secţiunii s-a aflat la o distanţă 
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de 7,20 metri, măsurată pe pantă, faţă de marginea drumului. Între 
laturile lungi ale secţiunii, ca şi în cazul lui S. 2, terenul se afla în pan-
tă cu o înclinare de 17 grade dinspre est spre vest, panta fiind mult 
mai accentuată de la circa 1,00 metru din latura estică a secţiunii spre 
drum. Diferenţa de nivel între drum şi suprafaţa de călcare din ca-
drul stabilit al secţiunii la momentul începerii săpăturii a fost de circa 
3,50 metri. După începerea lucrului în S. 1 şi îndepărtarea stratului 
vegetal, s-a observat că într-o porţiune din jumătatea nordică a sec-
ţiunii solul nu este aşa de compact în comparaţie cu cealaltă jumă-
tate a secţiunii, diferenţe între cele două părţi fiind sesizate şi la nuan-
ţele de culoare ale solului excavat. Adâncirea în secţiune s-a făcut 
la început uniform, pe toată suprafaţa, până la o adâncime medie 
de circa -0,50 metri, măsurată la mijlocul profilelor scurte de nord 
şi de sud. La răzuirea fundului de secţiune, când acesta se prezenta 
aproximativ ca o suprafaţă dreaptă în plan orizontal, s-a profilat şi 
groapa mormântului. Aceasta avea o dezvoltare longitudinală pe di-
recţia nord-sud, ieşind pe o lungime de 1,90 metri spre sud din profi-
lul nordic, lăţimea gropii fiind surprinsă integral între profilele lungi 
ale secţiunii. După identificarea gropii mormântului s-a renunţat la 
adâncirea in restul secţiunii, întregul efort fiind concentrat numai 
asupra acelei porţiuni de secţiune în care se afla înglobată groapa. 
Pentru a se crea un spaţiu suficient care se impunea a fi necesar în 
primul rând pentru surprinderea integrală a lungimii gropii, apoi şi 
pentru a se facilita intervenţia directă asupra osemintelor celor trei 
victime, am considerat că este oportun ca secţiunea iniţială (S. 1) să fie 
prelungită atât în lungime, spre nord, cât şi pe lăţime, spre est şi vest, 
dar numai în dreptul gropii. Astfel, pe lungime, secţiunea iniţială a 
fost prelungită cu 1,30 metri spre nord, în urma acestei operaţiuni 
rezultând pentru S. 1 o lungime totală de 8,30 metri. Pe lăţime, din 
latura sau profilul de vest, la 4,30 metri măsuraţi din capătul sudic 
al secţiunii, s-a executant un ieşind de 0,70 metri pe o lungime de 4 
metri, până la intersecţia cu latura de nord. În partea opusă, din 
latura sau profilul de vest, la 5,80 metri măsuraţi din capătul sudic 
al secţiunii, s-a executat un alt ieşind, de 0,80 metri, pe o lungime 
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de 2,50 metri, până la intersecţia cu latura de nord. După extinderea 
pe lăţime a secţiunii iniţiale prin practicarea celor două ieşinduri în 
zona gropii mormântului, latura de nord a secţiunii a avut dimen-
siunea de 3,00 metri. 

Pentru căutarea, depistarea şi dezvelirea osemintelor celor trei 
victime au fost folosite metode şi tehnici specifice arheologiei fune-
rare, comune de altfel oricărei intervenţii arheologice care vizează 
situri cu o astfel de încărcătură istorică. 

În noua configuraţie a unităţii de săpătură (S. 1) rezultată în 
urma extinderilor menţionate, groapa mormântului a fost delimitată 
cu precizie în noul cadru creat, aceasta având dimensiunile generale, 
în punctele maxime de extensie, de 2,20 metri pe lungime şi 1,16 metri 
pe lăţime, fiind dispusă longitudinal pe direcţia nord-sud. Forma ge-
nerală a gropii a fost una rectangulară însă cu multe neregularităţi, 
capătul dinspre nord al acesteia aflându-se la o distanţă de 1,00 metru 
faţă de profilul nordic al secţiunii, profil rezultat după extensiile 
pe lungime şi lăţime ale secţiunii. Adâncimile maxime de săpătură 
care au fost atinse în S. 1 au fost de – 0,83 metri în colţul de nord-
vest şi de – 1,47 metri în colţul de nord-est, panta terenului fiind în 
coborâre dinspre est spre vest. Stratigrafia tuturor profilelor în S. 1 
a fost identică cu aceea pe care am constatat-o şi în S. 2, adică un 
strat vegetal cu o grosime de circa 5 cm după care urmează un lut 
gălbui cu tentă gălbuie, mai nisipos în partea inferioară. Adâncimea 
fundului gropii mormântului, măsurată în planul înclinat al terenu-
lui, pe mijlocul acesteia, a fost de - 1,17 metri. De pe latura de sud a 
gropii mormântului şi până la cruce, distanţa măsurată a fost de 
55,20 metri. 

Pe fundul gropii mormântului comun au fost găsite şi dezve-
lite trei schelete umane, care se aflau, fiecare, în poziţie contorsionată. 
Acest aspect dovedeşte că la momentul înhumării cadavrele au fost 
efectiv aruncate în groapă, fără să existe vreo grijă şi preocupare pentru 
cei morţi din partea celor care i-au îngropat. Ca şi orientare, toţi 
defuncţii sunt cu capul spre nord şi cu picioarele spre sud. Conform 
standardelor arheologice, toate scheletele identificate au primit o 
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numerotare specifică - M. 1, M. 2, M. 3 - primul fiind scheletul aflat 
în partea stângă a gropii cum se priveşte dinspre sud spre nord. 

M. 1 a fost poziţionat în partea vestică a gropii şi se afla aşe-
zat aproximativ în poziţia culcat pe burtă, şoldul drept fiind uşor 
ridicat iar piciorul stâng dispus sub cel drept. Ambele membre infe-
rioare au fost îndoite din genunchi, femurele fiind aduse uşor în faţă 
iar tibiile dispuse în unghiuri diferite spre partea posterioară. Pe lun-
gimea gropii, între limita dinspre nord a acesteia şi craniu s-a păs-
trat o distanţă de 0,32 metri. În picioare defunctul avea o pereche 
de bocanci din piele care pe talpă, în partea din faţă, aveau aplicate 
plachiuri metalice. În partea superioară stângă a bazinului a fost 
găsită o şipcă din lemn, având o lungime de 6 cm, care probabil s-a 
aflat într-unul din buzunarele pantalonilor defunctului. În zona piep-
tului s-a aflat un nasture metalic de haină, foarte corodat. Asupra 
scheletului au fost descoperite şi două gloanţe, unul în partea su-
perioară a spatelui, care s-a oprit în coloana vertebrală, şi altul în 
partea posterioară din stânga şoldului, care s-a oprit în osul bazi-
nului. După poziţia cum au fost găsite ambele gloanţe, concluzia 
este că defunctul a fost împuşcat din spate. De asemenea, craniul 
prezenta urme evidente de lovituri, având orificii şi părţi de calotă 
lipsă, dovadă că defunctul a fost împuşcat şi în cap. După poziţia 
scheletului in situ, M. 1 a fost aruncat în groapă probabil ulterior 
lui M. 2 şi anterior lui M. 3. 

M. 2 s-a aflat aproximativ pe mijlocul gropii fiind întors parţial 
pe partea stângă cu ambii genunchi aduşi uşor în faţă, piciorul drept 
fiind petrecut peste cel stâng. Tibiile membrelor inferioare sunt dis-
puse în unghi faţă de femure, cea de la piciorul stâng fiind mai retra-
să spre posterior faţă de cealaltă, fiind mai apropiată de M. 1. Între 
limita dinspre nord a gropii de înmormântare şi craniu s-a păstrat 
o distanţă de 0,24 metri. Defunctul a fost încălţat cu o pereche de 
bocanci din piele care aveau plachiuri în vârful tălpilor şi potcoave 
metalice pe călcâie. Bocancul stâng s-a aflat în picior dar cel drept 
a fost găsit într-o poziţie secundară, la partea inferioară a picioarelor 
lui M. 3. În zona pieptului au fost găsiţi doi nasturi mici de cămaşă, 
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de culoare alb-gălbuie, prevăzuţi cu patru găuri. Defunctul a fost îm-
brăcat cu o haină mai groasă confecţionată din lână, din care se mai 
păstrau unele resturi degradate. Craniul avea urme clare de lovituri 
şi orificii mari în calotă, lucru care denotă faptul că defunctul a fost 
împuşcat în cap. O mare parte a dentiţiei era desprinsă din maxilare, 
între dinţii şi măselele căzute şi amestecate atenţia fiindu-ne atrasă de 
o măsea care era îmbrăcată cu o coroană metalică de culoare argintie. 
Poziţia scheletului in situ indică faptul că M. 2 a fost aruncat în groapă 
cu siguranţă înaintea lui M. 3, dar probabil şi înaintea lui M. 1. 

M. 3 a fost găsit poziţionat în partea estică a gropii fiind întors 
parţial pe partea dreaptă, ambele picioare fiind îndoite din genunchi, 
dreptul aflându-se mai în faţă iar stângul mai în spate. Partea su-
perioară a scheletului şi întregul membru inferior drept se suprapun 
parţial peste M. 2. M. 3 se afla aşezat mai sus decât M. 1 şi M. 2, având 
craniul la limita dinspre nord a gropii. La picioare nu a avut încălţă-
minte, însă o pereche de bocanci a fost găsită într-o poziţie secun-
dară în extremitatea nordică a gropii, unul lângă craniul lui M. 1 şi 
altul lângă craniul lui M. 3. Aceşti bocanci au fost cândva reparaţi, 
având aplicată peste tălpile din piele suprafeţe de cauciuc prinse pe 
margine cu cuie mici. Prezenţa acestor bocanci într-o poziţie nefi-
rească şi lipsa din picioarele defunctului a încălţămintei, presupune 
două lucruri. O posibilitate ar fi că aceştia au putut să cadă din pi-
cioarele victimei în timpul manipulării cadavrului, după care au fost 
aruncaţi în locul în care noi i-am găsit. Altă explicaţie plauzibilă ar 
putea fi că unul dintre oamenii care au făcut groapa a putut să-şi 
schimbe propria încălţăminte, care poate era într-o stare mai proastă, 
cu una mai bună pe care o avea defunctul. Dacă defuncţii au fost 
aduşi direct din arestul Securităţii, este foarte probabil că încălţămin-
tea lor nu a mai avut şireturi, şi atunci se poate explica faptul că aceasta 
putea să iasă uşor din picioarele cadavrelor, mai ales având în vedere 
şi împrejurările în care acestea au ajuns în groapa comună. Şi la M. 3 a 
fost găsit un glonţ, în stânga părţii toracice inferioare, la 11 cm dea-
supra bazinului. Craniul prezenta şi el urme puternice de lovituri 
fiind parţial distrus, starea acestuia fiind provocată cel mai probabil 
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tot de gloanţe. Poziţia scheletului in situ presupune că acesta a fost 
aruncat în groapă ultimul, cu siguranţă după M. 2, pe care îl supra-
pune parţial, şi probabil după M. 1. 

Conform mărturiei lui Ivaşcu Teofil, cel care a văzut cadavrele 
înainte ca acestea să fie îngropate, Leonida Bodiu a fost îmbrăcat 
cu un veston militar de culoare kaki, lipsit de însemne, şi pantaloni 
de aceeaşi culoare. Toader Dumitru şi Ioan Burdeţ aveau amândoi 
pantaloni negri de stofă, cămăşi ţărăneşti de culoare albă şi pulovere 
din lână. Având în vedere că la M. 1 s-a găsit un nasture metalic 
precum şi alte câteva fragmente mici din metal corodat, care pot să 
provină de la alţi nasturi similari, am putea să presupunem că schele-
tul indicat de către noi prin M. 1 ar putea să aparţină lui Leonida 
Bodiu. De asemenea, scheletul indicat prin M. 3 ar putea să aparţină 
lui Toader Dumitru, deoarece acesta pare să fie pus mai sus în groa-
pă şi numai la el puteau să ajungă mai repede şi mai uşor rudele 
lui care au intervenit asupra mormântului după câteva săptămâni 
de la moartea celor trei. Dacă raţionamentul nostru se dovedeşte a 
fi în concordanţă cu adevărul, atunci osemintele indicate prin M. 2 
nu pot să aparţină decât lui Ioan Burdeţ.  

După terminarea cercetării arheologice, în prezenţa întregii 
asistenţe, la locul mormântului a avut loc o slujbă religioasă oficiată 
de către părintele Vasile Rus, preotul Parohiei Ortodoxe din satul 
Nepos, acesta fiind nepotul lui Toader Dumitru, unul dintre cei ucişi 
pe Dealul Crucii în urmă cu 60 de ani. După slujbă, rămăşiţele pămân-
teşti ale lui Leonida Bodiu, Toader Dumitru şi Ioan Burdeţ au fost 
demontate, extrase, separate şi împachetate în prezenţa unui procu-
ror civil şi a unui ofiţer criminalist de poliţie. Aceştia au preluat apoi 
osemintele pentru a fi transportate la Laboratorul de Medicină Legală 
de pe lângă Spitalul Judeţean din Bistriţa, unde vor fi supuse unei 
expertize de specialitate. De acolo, osemintele vor fi preluate de către 
rudele şi urmaşii celor trei victime pentru ca ele să fie reînhumate, 
împreună şi cu onorurile cuvenite, în Cimitirul Eroilor din munici-
piul Bistriţa.  
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Acţiunea de căutare şi deshumare a celor trei persoane ucise 
de către Securitate în hotarul satului Nepos, s-a produs şi ca urmare a 
cererilor în scris venite către IICCR din partea unor rude şi urmaşi 
ai victimelor, aceştia fiind Leonida Bodiu, nepotul lui Ioan Leonida 
Bodiu, şi Dumitru Dumitru, fiul lui Toader Dumitru, ambii cu domi-
ciliul în municipiul Bistriţa.  

Reprezentanţii IICCR care au acţionat în teren cu prilejul aces-
tei acţiuni, deloc simple şi uşoare, au beneficiat de sprijinul necon-
diţionat şi benevol al preotului ortodox din satul Nepos, Rus Vasile, 
care, alături de mulţi alţi credincioşi ai parohiei sale, ne-au stat alături 
în toate momentele activităţii pe care noi am desfăşurat-o acolo. 



 
 

Istoricul personalităţii juridice  
a asociaţiilor creştine în epoca  
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Conform can. 1255 CIC, Biserica Universală şi Scaunul Apos-
tolic, Bisericile particulare şi toate celelalte persoane juridice, fie ele 
publice sau private, sunt toate subiecte de drept apte să dobândească, 
să posede, să administreze şi să înstrăineze bunuri temporale potrivit 
normelor legale1. Aceeaşi prevedere legală se regăseşte şi în can. 1009 
§ 1 CCEO, în timp ce alin. (2) al acestui din urmă canon statuează 
că „toate bunurile temporale care aparţin persoanelor juridice sunt 
bunuri ecleziastice”. 

Receptând deplin moştenirea juridică romană2, dreptul canonic 
a utilizat, încă de la originile sale3, noţiunea de personalitate juridică. 
                                                      
* Liviu-Marius Harosa, Lector Univ. Dr., Facultatea de Drept, Universitatea Babeş-

Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Can. 1255 CIC: ,,Ecclesia imiversa atqne Apostolica Sedes, Eclesiae particulares 

necnon alia quaevis persona iuridica, sive publica sive privata, subiecta sunt 
capacia bona temporalia acquirendi, retinendi, administrandi et alienandi ad 
normam iuris”. 

2 Pentru colegiile funerare, asociaţii publice, v. Digeste. Quod cujus, III, 4, 7, 1; 
D., De reb. Dubiis, 50, 16, 85 şi D. 47, 22. 1 preluate din P. Fr. Girard, op. cit., 
p. 443. V., pentru istoric, supra, nr. 26. 

3 În special glosatorii care, în adnotările lor pe marginea textului lui Gratian, 
au regăsit noţiunea romană de universitas ce a trecut astfel fără nicio difi-
cultate în Decretaiii. Asupra acestei probleme, v.: P. Gillet, „La personnalité 
juridique en droit ecclésiastique”, Editeur W. Godenne Imprimeur, Malines, 
1927, pp. 5-12; R. Naz, A. Dumas, în Dictionnaire de Droit Canonique, vol. 6. 
Letouzey et Ané, Paris, 1957, p. 1359 şi urm.; P. Valdrini, J.P. Durand, 
O. Échappé, J. Vernay, op. cit., p. 105. Asupra Decretaliilor Papei Grigore al 
IX-lea ca izvor de drept canonic şi asupra importanţei lor, V. P. Valdrini, 

 



LIVIU-MARIUS HAROSA, Istoricul personalităţii juridice … 

 

 

430 

Atât Codex Juris Canonici din 1983 (în can. 113-123 şi 298-329), 
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium din 1990 (can. 920 şi urm.) 
actualmente în vigoare, cât şi Codul din 1917 (can. 99-106 şi 684-
725) definesc normele generale referitoare la personalitatea juridi-
că, înainte de a preciza regulile privind diversele categorii de per-
soane juridice subiecte ale dreptului canonic. 

Astfel, la fel ca şi în majoritatea codurilor civile statale Codul de 
drept canonic din 1917 consacra prin can. 994 noţiunea de persona-
litate morală, alături de cea a personalităţii fizice5. În schimb, Codul 
de drept canonic promulgat în 1983, care abrogă legiuirile anterioare, 
creează o distincţie între persoane morale (care există în virtutea drep-
tului divin) - Biserica Catolică şi Sfântul Scaun [can. 113 alin. (1) CIC. 
1983] şi alte persoane juridice, create printr-o dispoziţie de drept 
ecleziastic6. 

Pentru can. 113 § 2 din CIC 1983, persoanele juridice sunt 
subiecte de drepturi şi obligaţii, fapt care le face egale, pe planul ca-
pacităţii juridice, persoanelor fizice7. Codul din 1917 se mărginea 
să distingă persoanele juridice colegiale, cum ar fi congregaţiile şi 
                                                                                                                        

J.P. Durand, op. cit., pp. 9-11, J. Gaudemet, Les sources du droit canonique. 
Vif -XXe siècle, Cerf, Paris, 1993, pp. 112-119; Administration Pontificale 
de la Basilique Patriarcale Saint-Paul, Les papes. Vingt siècles d’histoire, 
Librairie Éditrice Vaticane. Vatican, 2004, pp. 86 şi 87. Despre dezvolta-
rea dreptului canonic ortodox, a se consulta I. N. Floca, op. cit., pp. 93-110, 
iar L. Stan, „Tradiţia pravilnică a Bisericii. însemnătatea şi folosul cunoaş-
terii legilor după care se conduce Biserica”, în Studii Teologice, nr. 5-6/1960, 
p. 262 şi urm. enumera printre izvoarele de drept bisericesc ortodox ce po-
menesc de persoane juridice Nomooanonul în 50 de titluri sau Nomocano-
nul lui Ioan Scolasticul (aprox. 565 d.Hr.), Nomocanonul lui Fotie (883). 

4 Can. 99: „în Biserică, pe lângă persoanele fizice, există persoane morale 
constituite de autoritatea publică, care se disting în persoane morale co-
legiale şi necolegiale, cum ar fi bisericile, seminariile, beneficiile, etc.” 

5 Pentru detalii, v.: F. Coccopalrneiro, „De persana juridica juxta schema codici 
novi” în Periodica Vaticani, nr. 5/1981, p. 369 şi urm., P. Valdrini, J.P. Durand. 
O. Échappé. J. Vemay, op. cit., p. 106. 

6 Vom reveni infra, nr. 57, în discutarea acestui aspect.  
7 „Suni etiam in Eclesia, praeter personas physicas, personae iuridicae, suhiecta silicet 

in iure canonico obligationum et iurium quae ipsarum indoli congruent.”  
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uniunile fidelilor, precum şi persoane juridice necolegiale, exem-
plificându-se cu parohiile, diocezele (exarhatele), dar şi beneficiile 
sau oficiile bisericeşti8. CIC 1983 pune o oarecare ordine în această 
clasificare heteroclită resuscitând noţiunea de universitas, proprie 
dreptului roman. 

Surprinzătoare la prima vedere, această reîntoarcere la drep-
tul roman îşi are esenţa în specificitatea dreptului canonic, precum 
şi în dezvoltarea istorică a concepţiilor referitoare la persoanele juri-
dice şi la fundamentul juridic al acestora9. 

Pentru a înţelege mai bine modalitatea de abordare a persoane-
lor juridice în dreptul bisericesc, ca subiecte ce pot administra şi dis-
pune în sens larg de bunuri ecleziastice, este necesar a face o scurtă 
incursiune în istoricul acestei instituţii, cu o aplecare mai specială 
asupra epocii romane şi medievale. 
 

Istoric 

În Roma antică, dreptul perioadei republicane cunoştea diverse 
grupuri sau corporaţii, fără o individualitate juridică proprie, menţio-
nate în Legea celor XII table10. Existau numeroase colegii (corporae) 

                                                      
8 În orice caz, Codex Juris Canonici 1917 consacra prin intermediul can. 99 o 

diviziune admisă în fapt de multă vreme, dar care nu îşi găsise locul până 
atunci într-o clasificare legală a persoanelor. Oricum, termenul de „per-
soană morală” nu era uniform utilizat în Cod, sintagmele persona juridica 
(can. 687, 1489, 1495), ens juridicum (can. 1409, 1410), corpus morale [can. 
255 alin. (2)] înlocuindu-1 adeseori. V., pentru dezvoltări: P. Valdrini, J.P. 
Durand, O. Échappé. J. Vernay, ibidem; P. Gillet, op. cit., pp. 232 şi 233. 

9 A se vedea: F. Ferrara, Teoria delle persane giuridiche, Utet ed. Napoli, 1923, 
p. 75 şi urm.; P. Gillet, op. cit., p. 132 şi urm., M. Vauîhier. Étude sur les 
personnes morales, Bruylant-Christophe Ed., Bruxelles, 1887, p. 23 şi urm.;  
J. Imbert, op. cit., p. 3; G. Le Bras, op. cit., pp. 5-270: F. Coccopalmerio,  
op. cit., p. 370, A. Lefevre-Teillard, op. cit., p. 79. 

10 A. se vedea: Y. Eminescu (coord.), Subiectele colective de drept în România, 
Ed. Academiei R.S.R., Bucureşti, p. 7; H.L. şi J. Mazeaud, Fr. Chabas, op. cit., 
p. 313, 320; H. Capitant, op. cit., p. 196; E. Lupan, D.A. Popescu. A. Mar-
ga, Drept Civil. Persoana juridică. Ed. Lumina Lex, Bucureşti, 1994, p. 8. 
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de preoţi, funerare sau de artişti care însă nu aveau personalitate ju-
ridică. „În dreptul clasic, singurul subiect de drepturi şi obligaţii era 
doar omul liber. Digestele reiau regula formulată de Hermogenian: 
omne ins hominium causa constihttum est”11. 

În primul rând, personalitatea juridică a fost în timp şi într-un 
mod lent recunoscută doar Statului, care avea un tezaur (aerarium), 
organe (magistraţii) şi chiar sclavi. Ulterior, personalitatea Statului a 
fost extinsă şi recunoscută şi altor grupări de drept public născute prin 
dezvoltarea Imperiului roman, şi anume oraşe, municipii, colonii12. 

„Juriştii romani nu păreau să îşi pună probleme teoretice le-
gate de recunoaşterea personalităţii Statului şi păreau să îl consi-
dere ca şi când ar fi avut, încă de la originile sale, bunuri, creanţe şi 
debite şi ca şi când ar fi putut întotdeauna, prin magistraţii săi. să 
întreprindă toate actele vieţii juridice, chiar şi a celor care erau dificile 
de a fi permise persoanelor juridice (acceptarea unei succesiuni), fără 
a fi obligat să respecte formele care se impuneau existenţei juridice 
a altor persoane fizice şi morale”13. 

În ceea ce priveşte asociaţiile romane, se pare că se puteau con-
stitui în mod liber, fără nevoia vreunei autorizări statale. Singura 
condiţie era existenţa unui statut14. 

În anul 54 î.Hr. în perioada consulatului lui Cicero şi a tulbu-
rărilor lui Catilina, un senatus-consult a suprimat toate micile aso-
ciaţii populare, deja numeroase şi considerate a fi focare de răzmeriţă. 

                                                      
11 Y. Eminescu, ibidem, cu autorii citaţi la nota 1 şi 2. 
12 H.L. et J. Mayeaud, Fr. Chabas, op. cit., pp. 196 şi 197; R. Saleilles, De la 

personnalité juridique, Histoire et théories, 2émeéd., Librairie Arthur Rousseau, 
Paris, 1992, p. 25. 

13 P. Fr. Girard, Manuel de droit roman, 6éme éd., p. 241, apud. H. Capitant, 
op. cit., p. 196, nota 2. Spre aceleaşi concluzii. M. D. Bocşan. Observaţii 
privind conceptul de persoană juridică, Juridica, 3/2001, coala 125, precum 
şi autorii citaţi de acelaşi autor la nota 4. V. şi: A. Lefebvre-Teillard, op. cit., 
p. 80; F. Ferrara, op. cit., p. 100; M. Vauthier, op. cit., p. 43. 

14 A se vedea: H. Capitant, op.cit., p. 197; Y. Eminescu, op.cit., p. 8; H.L. şi 
Fr. Chabas, op.cit., p. 320; N. Ferrara, ibidem; R. Saleilles, op.cit., p. 57. 
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Restabilite peste câţiva ani, ele au fost din nou desfiinţate de Caesar 
pentru a le fi reglementat regimul juridic prin lex lulia de colegiis sta-
bilit de Octavianus Augustus15. 

Această lege va crea un regim care va subzista până în perioa-
da modernă a dreptului; nicio societate, asociaţie nu se putea forma 
fără o autorizare a Senatului16. Dar, odată obţinută această autoriza-
ţie, dacă asociaţia era licită, dobândea personalitate juridică17. Per-
sonalitatea civilă nu făcea obiectul unei concesiuni distincte de pu-
tere, nu era o favoare pe care statul o acorda sau nu. Niciun cole-
giu nu se putea constitui fără autorizarea legii, dar, sub această con-
diţie, orice colegiu avea capacitate juridică, aceasta însemnând că 
era apt de a poseda un patrimoniu propriu (de a dobândi drepturi, 
creanţe, de a fi ţinut de obligaţii, iară ca drepturile sale să se con-
funde cu cele ale membrilor).  

Este cert că juriştii romani concepeau personalitatea juridică 
nu ca o realitate, ci ca o emanaţie, o prelungire a Statului18. Gaius19 
preciza că instituţia colegiilor are ca exemplu în alcătuirea lor Statul 
„ad exemplum reispublicae”, la fel ca şi acesta având bunuri comune, 
o casierie comună, fiind administrate de un sindic. Personalitatea 
juridică nu este o imitaţie antropomorfică, ea este prelungirea celei a 
Statului20. 
                                                      
15 R.Saleilles, ibidem. 
16 A se vedea: H.L. şi J. Mazeaud, Fr. Chabas, ibidem: H. Capilant, op. cit., 

pp. 197 şi 198. Este uşor de regăsit aici adagiul prin care juriştii vechiu-
lui drept francez considerau personalitatea ca o emanţie a puterii; L’on 
ne se peut assembler pour faire corps de communauté sans congé et lettres du 
Roy, Loysel, apud. H.L. şi J. Mazeaud, Fr. Chabas, op. cit., p. 321. 

17 A se vedea: H. Capitant, op. cit., p. 198; M. Vauthier, op. cit., p. 44 şi urm. 
Pentru opinia contrară, potrivit căreia asociaţiile licite ar avea nevoie de 
o autorizaţie specială pentru a dobândi personalitatea, v. M. Vauthier, 
op. cit., p. 290. 

18 A se vedea F.K. von Savigny, op. cit., vol. I, p. 274 şi urm. 
19 D. 3. 4, 1, citat de P. Fr. Girard, „Textes de droit roman. Publiés et annotés”, 

p. 443, F. K. von Savigny, op. cit., p. 275. 
20 H.J. et L. Mazeaud, Fr. Chabas, op. cit., p. 320; R. Saleilles, op.cit., p. 80. 
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Din acest moment îşi face apariţia un nou concept, şi anume 
acela de universitas (denumit mai des corpora), din care se va dezvolta 
personalitatea juridică, mai ales în perioada imperială şi în Impe-
riul târziu. Universitas era o expresie a concepţiei organice unitare 
care vedea în gruparea colectivă o emanaţie a membrilor reuniţi în 
această colectivitate21, mai târziu înglobând şi ideea de unitate pa-
trimonială.  

Astfel, universitas apare în epoca romană clasică sub forma unui 
subiect de drept care se detaşează de persoana indivizilor care o com-
pun22. Acelaşi reputat autor consideră că “universitas este orice gru-
pare organizată şi unificată, considerată din punctul de vedere al drep-
tului o unitate patrimonială, administrată în interesul colectivităţii”23. 

După cum arăta Saleilles, „teoria romană a persoanei juridice 
este o construcţie foarte puţin coerentă din punct de vedere abstract, 
dar putea să acopere toate soluţiile reclamate de necesităţile prac-
tice”24. 

În ceea ce priveşte fundaţiile sau universitates bonorum din drep-
tul canonic clasic, până în perioada Imperială târzie le regăsim numai 
sub forma unor liberalităţi adresate colegiilor sau municipalităţilor 
cu sarcina atingerii unui scop determinat nefiind receptate ca şi per-
soane juridice distincte, subiecte de drepturi şi obligaţii25. 

În Evul Mediu, odată cu dezvoltarea accentuată a instituţii-
lor bisericeşti şi a dreptului canonic26, pe măsură ce se constituia 

                                                      
21 R. Saleilles, op. cit., p. 77. 
22 Ibidem, p. 78; F.K. von Savigny, op. cit., p. 276. 
23 Idem. Conform formulei lui Ulpian, ”si quid universitate debetur, singulis 

non debetur, nec quod debet universitatis singuli debent” citată de Y. Eminescu, 
op.cit., p. 9. 

24 Ibidem, pp. 114 şi 115. 
25 Ibidem, p. 150; H. Capitant, op. cit., p. 198; H.L. şi J. Mazeaud, Fr. Chabas, 

op. cit., p. 320; Y. Eminescu, op. cit., pp. 9 şi 10. 
26 V., pentru dezvoltarea dreptului bizantin-ortodox, I.N. Floca, op. cit., 

pp. 90-106, iar pentru cel catolic, v.: G. Le Bras, C. Lefèvre, J. Rambaud, 
L’âge classique..., pp. 103-127; J. Gaudemet, op. cit., pp. 13-15. 
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proprietatea bisericească, s-a redescoperit, construit şi lărgit de către 
glosatorii medievali conceptul de universitas. 

Glosatorii au distins între noţiunile de universitas personarum 
(grupuri de persoane) şi universitas rerum (grupări de bunuri) dife-
renţiind pe ultimele în universalităţi de drept şi universalităţi de 
fapt27. Canoniştii au degajat o caracteristică comună în existenţa aces-
tor universitas independentă de conţinutul lor creând un concept 
nou care exprima ideea de ansamblu şi aplicând-l multiplelor ipoteze 
particulare din dreptul roman (moşteniri, turme de animale etc). 
Disocierea ansamblului de conţinut a fost calificată de o manieră mai 
avansată în universalităţile de drept de bunuri prin noţiunea de 
subrogaţie reală28. 

Mai mult, apariţia şi dezvoltarea comunităţilor agrare în Ger-
mania. Genossenschaft, care desemnau o grupare de persoane legate 
prin raporturi de cofraternitate şi solidaritate, prin forma de indi-
viziune specială pe care o aveau, proprietatea în mână comună - 
Miteigentum zur gesamten Hand29, au contribuit la viitoarea decelare 
în timpurile modernea teoriilor privind personalitatea juridică. 

Sub influenţa din ce în ce mai crescândă în scolastică a nomi-
nalismului desprins din gândirea Sfântului Toma d’Aquino (filo-
sofie recunoscând voinţei puterea de a reprezenta realul prin semne 
                                                      
27 A se vedea: A. Lefevbre-Teillard, op. cit., p. 66; Fr. Zenati, „Mise en per-

spective et perspectives de la théorie du patrimoine”, în RTDCiv., nr. 2, 
2003, p. 668, precum şi autorii citaţi la nota 5. 

28 Fr. Zenati, ibidem. 
29 A se vedea: M. Vauthier, op. cit., p. 91; Y. Eminescu, op. cit., p. 11; R. Saleilles, 

op. cit., pp. 224-225. Autorul dă nişte explicaţii foarte interesante asupra 
indiviziunii în mână comună (zum gesammte Hand) în Evul Mediu. Acest 
gen de proprietate comună diferea de coproprietatea pură şi simplă prin 
aceea că indivizarul comun nu putea dispune de propria sa parte fără 
consimţământul celorlalţi, şi că nu avea decât un drept eventual la partajul 
bunurilor indivize. Această formă de proprietate indiviză în mână comună 
era undeva la mijlocul indiviziunii ordinare şi cel al patrimoniului comun 
datorat personalităţii juridice. Instituţia –a conservat doar în dreptul ger-
man şi în cel elveţian, dispărând din dreptul francez. 
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exterioare), canoniştii, mai ales Bartolus, au fost primii care au creat 
noţiunea de persona ficta (persoană fictivă) pentru a desemna anu-
mite universitates (în speţă: mănăstiri, fundaţii caritabile etc.)30. 

Astfel s-a născut noţiunea de persoană morală, care nu a avut 
succes în practica din perioada vechiului drept francez şi care, după 
ce a fost ignorată de Codul civil napoleonian, a fost analizată cum se 
cuvine în dreptul pozitiv de abia în secolul al XlX-lea.31 Este impor-
tant să arătăm că în această perioadă, când acest concept de per-
soană juridică a apărut, el s-a identificat cu orice corpus, fiind apli-
cată nu numai corporaţiei propriu-zise, ci şi fundaţiei (tratată iniţial 
ca o instituţie juridică distinctă, dar înglobată ulterior în concepţia 
romană de corporatio sau universitas)”32. 

Mai trebuie precizat că, în dreptul francez, ca urmare a creş-
terii importanţei asociaţiilor şi corporaţiilor religioase care puteau 
dobândi bunuri şi poseda un patrimoniu, puterea statală a încercat 
să le supună autorităţii sale, să le reglementeze şi să împiedice creşte-
rea nemăsurată a averilor lor33, deoarece ele „aveau întotdeauna 
mâna deschisă pentru a dobândi şi moartă pentru a aliena”34. 

                                                      
30 A se vedea: A. Lefebvre-Teillard, op. cit., p. 67 şi urm.; M. Michoud, op. cit., 

pp. 302 şi 303; R. Saleilles, ibidem; Fr. Zenati, op. cit., p. 671. 
31 Fr. Zenati, ibidem. 
32 Y. Eminescu, op.cit., p. 11. 
33 H. Căpitani, op. cit., pp. 200 şi 201. Prin edictul din 16 noiembrie 1629 se 

interzicea ridicarea vreunei mănăstiri în Regatul Franţei fără expresa per-
misiune a regelui. Prin edictul din 7 iunie 1659 nicio comunitate religioasă, 
seminar sau confrerie nu se putea forma fără să fie recunoscute cu o utilita-
te evidentă şi să fi obţinut patentul regelui, iar edictul din 1749 a creat re-
gula conform căreia comunităţile nu pot primi niciun legat, fie cu titlu gra-
tuit, fie oneros, dacă nu este pentru o justă cauză şi necesar, şi în plus, era 
necesară, înainte de dobândire, şi autorizaţia regală. De asemenea, erau 
declarate absolut incapabile de a dobândi, prin liberalitate testamenta-
ră, bunuri imobiliare (H. Capitant. ibidem). V., de asemenea: R. Saleilles, 
op. cit., p. 240; G. Le Bras, C. Lefevre, J. Rambaud, luci: cit., p. 131 şi urm.; 
M. Vauthier, op. cit., p. 220: H.L. şi J. Mazeaud, Fr. Chabas, op. cit., pp. 321 
şi 322. 

34 Conform celebrei formule a lui Pothier. apud. H. Capitant, ibidem, nota 2. 
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Astfel, în perioada anterioară Revoluţiei franceze, a triumfat 
în doctrina juridică principiul conform căruia corporaţiile erau supu-
se autorităţii Statului şi existenţa lor era legată de autorizarea dată 
de puterea laică. Dar, trebuie remarcat că această autorizare, la fel ca 
şi în Roma antică, nu avea ca scop conferirea personalităţii juridice, ci 
numai de a face licită existenţa sa.35 

În vechiul nostru drept nu s-a teoretizat noţiunea de persoană 
morală, deşi ceea ce numim astăzi persoane juridice existau în viaţa 
reală36. Cu toate că în legiuirile scrise, având ca fundament principii 
de drept roman, receptate prin nomocanoanele bizantine, în special 
„Hexabiblul lui Armenopulos”37, „Cartea Românească de învăţă-
tură de la Pravilele Împărăteşti, Pravila lui Vasile Lupu” (1646) şi 
„Îndreptarea Legii cu Dumnezeu. Pravila Mare sau Pravila lui Matei 
Basarab (1652)”, nu s-au consacrat persoanele morale, cutuma le-a 
recunoscut, astfel încât aceste „entităţi juridice” luau naştere prin 
simpla voinţă a fondatorilor; fie că era vorba de mănăstiri sau biserici 
(supuse dreptului de ctitorie), fie de şcoli, spitale sau bresle38. Astfel, 
                                                      
35 H. Capitant, op. cit., p. 202. 
36 V., pentru dezvoltarea subiectului. M.D. Bocşan, op. cit., p. 125, cu auto-

rii acolo citaţi, precum şi remarcabila monografie a aceluiaşi autor. Testa-
mentul. Evoluţia succesiunii testamentare în dreptul roman, Ed. Lumina Lex, 
Bucureşti, 2000, pp. 129-131. 

37 Sub acest nume - corect Hexabiblos (colecţie în şase cărţi) - se găseşte o 
prescurtare din toate codurile bizantine, operă în care autorul Constantin 
Harmenopulos a urmat în 1345 împărţirea materiei din Vasilicale (monu-
mentală colecţie de legi romano-bizantine, împărţită în 60 de cărţi întocmită 
din porunca împăraţilor Vasile I Macedoneanul şi a fiului acestuia Leon 
al VI-lea Filozoful în jurul anilor 910-911, când a fost şi publicată, deve-
nind codul oficial şi cel mai cuprinzător al Imperiului Bizantin). Acest cod 
s-a aplicai în mod oficial în Principatele Române, până la apariţia Codului 
civil, dar şi mult timp după aceea. Totodată, a servit ca şi Cod Oficial al 
Statului Grec, până în a doua jumătate a sec. XX. V., pentru detalii: I.N. 
Floca, op. cit., p. 104; L. Stan, op. cit., p. 24 şi urm.; VI. Bîrlădeanu, „Obi-
ceiul juridic in pravilele româneşti tipărite”, în Studii Teologice, nr. 1-2, 1962, 
p. 45 şi urm. 

38 A se vedea M.D. Bocşan, ibidem. 



LIVIU-MARIUS HAROSA, Istoricul personalităţii juridice … 

 

 

438 

personalitatea juridică exista din momentul fondării, hrisovul dom-
nesc având numai rol de confirmare şi publicare a dreptului de 
proprietate39. 

Sfinţii Părinţi au dezvăluit sensurile mesajului biblic mai ales 
în omiliile asupra textelor Sfintei Scripturi, vorbind despre bunuri 
şi despre bogăţie. În particular, trebuie amintiţi în această etapă a 
demersului nostru Sfântul Vasile cel Mare. Sfântul Grigore din Nissa, 
Sfântul Grigore de Nazianz, Sfântul Ioan Gură de Aur (Crysostomul), 
Sf. Maxim Mărturisitorul pentru Orient, Sfinţii Ambrozie, Fericitul 
Augustin, Grigore cel Mare pentru Occident. 

Apologiile se concentrează în special asupra operelor de cari-
tate, asupra destinaţiei universale a bunurilor, Sfinţii Părinţi având o 
poziţie comună faţă de aceste probleme, valoarea creştină a ajutării 
aproapelui fiind pusă în lumină. Din operele patristice se desprind 
câteva idei fundamentale pentru înţelegerea conceptului de bunuri 
temporale ca instrument al redempţiunii. 

a) Bunurile - bune sau rele. Bunurile sunt, în mod natural şi 
ontologic, comune. Aproprierea realizată de către individ este deter-
minată de legea umană40, fapt care o face relativă. Aceasta funcţio-
nează pentru bunurile Bisericii: primite de la Dumnezeu, sunt con-
siderate a fi daruri către Dumnezeu şi către săraci în înfăptuirea dra-
gostei lui Dumnezeu41. Prin urmare, bunurile Bisericii aparţin lui 
Dumnezeu şi săracilor42. 
                                                      
39 Idem. 
40 „Quo iure defendi vi/las? divino an humano? Respondeant: Divimtm ins in Scrip-

turis habemus, humanurr ius in legibus regum. Unde quisquepossidet qnoclpossidet? 
Nonne iure humano? Nam iure divino, Domini est terra et plenitudo eius (Ps 23, 1): 
pauperes et divites Dens de uno limo fecit, et pauperes et divites una terra supor-
tat...” (Graţian. C 1, D.Vlll) apud. V. de Paolis, op. cit., p. 250. 

41 Ioan Crysostomul, împotriva bogaţilor şi a iubitorilor de arginţi, în Din învăţă-
turile morale ale Sfântului Ioan Gură de Aur, Ed. Arhiepiscopiei Sucevei şi 
Rădăuţilor, Suceava, 2005, p. 83. 

42 Praelati sunt procuratores, nou domini renan ecclesiaticarum (Sf. Toma d’Aquino); 
apud. V. de Paolis, op. cit., p. 250. 
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Sfântul Ioan Gură de Aur are o viziune asupra bogăţiei apropiată 
de sensul ei de viciu şi de piedică în calea mântuirii, sursă a multor 
rele. într-o contradicţie cu sărăcia, privită ca un liman al liniştii43. 
„Cine este pricina atâtor rele din lume? Iubirea de bani, pofta cea fără de 
minte a bogăţiei, această boală nelecuită, acest foc ce nu se stinge niciodată, 
acest despot care asupreşte pe toată lumea. De aceea, eu de multe ori v-am sfă-
tuit să vă feriţi de lăcomia averii, şi nu voi înceta de la aceasta, deşi poate mulţi 
mă ocărăsc şi zic: nu va mai conteni el oare a se lupta cu limba sa împotriva 
celor bogaţi şi a da război asupra lor? În adevăr, însă, nu eu tăbărăsc asupra 
bogaţilor, nu eu suni vrăjmaşul lor, ci, din contra, eu fac şi vorbesc toate 
numai spre binele lor; pe când ei înşişi ascut sabia asupră-le, fiindu-şi sieşi 
vrăjmaşi. Bogăţia este un rob necredincios, care fuge de la domnul său. 
Totuşi ar fi bine dacă ea numai ar fugi de la stăpânul său, dacă nu l-ar duce 
şi pe dânsul la pieire! In faptă însă, ea nu numai că fuge de la stăpânul său, 
ci adeseori şi pe dânsul îl aruncă în nenorocire, făcându-se vânzătorul lui şi 
vătămăndu-i mai mult tocmai pe acel stăpân care mai tare a iubit-o...”44. 

Sfântul adaugă, referindu-se la legătura dintre averea şi gre-
şeala de a ne creşte copiii (generaţiile viitoare) în contemplarea aces-
tui păcat: „Iubirea de bani pe toate le răstoarnă, le distruge şi lipseşte de 
frica de Dumnezeu sufletele oamenilor, aşa cum un tiran, să spunem, pune 
stăpânire pe o cetate. De aceea suntem indiferenţi şi nu ne pasă nici de 
mântuirea copiilor noştri, nici de propria noastră mântuire. Noi un scop 
avem: cum să devenim mai bogaţi şi să ne lăsăm averea altora şi aceştia, 

                                                      
43 Ioan Gură de Aur: „Aşa bogăţia este un rob necredincios, un ucigaş, un vrăjmaş-

neîmpăcat, o fiară sălbatică, o beznă înfricoşată, prăpăstioasă, o stâncă ascuţită 
acoperită de valuri, o mare plină de furtuni, un stăpân aspru şi despotic, mai nesilnic 
decât un barbar, un duşman, un potrivnic neîmpăcat, care niciodată nu curmă ura 
sa. Cu totul altminteri este sărăcia. Ea este un loc sigur de scăpare, un liman liniştit, 
o siguranţă nedezminţită, o bucurie fără primejdie, o plăcere curată, o viaţă fără 
nelinişte, muma înţelepciunii, frâu contra semeţiei, mijloc de mântuire de pedeapsă 
şi rădăcină a smereniei. Dar spune-mi, pentru ce tocmai de dânsa fugiţi voi aşa 
de tare şi pentru ce o socotiţi voi inferioară bogăţiei, acestui duşman, acestui ucigaş 
de oameni, acestei fiare răpitoare? Căci aşa trebuie cineva să numească lăcomia de 
avere şi pofta cea fără de minte după comori...”, op. cit., p. 84. 

44 Ioan Gură de Aur, op. cit., p. 82. 
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la rândul lor, altora şi cei de după ei celor de după ei şi tot aşa. In felul acesta 
nu mai suntem stăpânii banilor şi ai moşiilor noastre, ci tot ce facem este 
să le lăsăm moştenire mai departe”45. 

Cu toate acestea, Sfântul Ioan Crysostomul nu priveşte sim-
pla strângere de bunuri ca fiind un păcat, ci modalitatea sufletească 
în care aceste bunuri sunt adunate şi transmise prin moştenire. Din 
moment ce bogăţia este utilizată pentru ajutorarea unor alţi oameni şi 
respectând poruncile lui Dumnezeu, iar dobândirea de bunuri se 
face nu numai în acest singur scop, al simplei nevoi egoiste de acu-
mulare, ci chiar în dispreţul bogăţiei, averea este idonee46. 

Conceptul destinaţiei universale a bunurilor creează la nive-
lul practic obligaţia de a da tot ce prisoseşte săracilor47, dar Sfinţii 
                                                      
45 Ibidem, p. 81-82. „Ai văzut ce mare e tirania banilor? Cum pune stăpânire pe 

toate şi cum. după ce îi leagă pe toţi ca pe prizonieri şi ca pe dobitoace, îi târăşte 
după sine unde vrea? Ce folos am avea noi făcând asemenea acuzaţii? Noi, cu 
cuvintele, lovim patima banilor, dar ea ne stăpâneşte prin fapte. Nu vom înceta 
însă s-o lovim fie şi numai cu cuvintele. Dacă iese ceva bun, atunci câştigul este şi 
al nostru şi al vostru. Dar, dacă voi rămâneţi la ale voastre, noi avem cugetul 
împăcat că am făcut ce am putut. Fie ca Dumnezeu să vă scape de această boală 
şi să ne facă să fim mândri de voi pentru ca a Lui e slava şi puterea în vecii vecilor. 
Amin.” (Comentariu la Evanghelia după Matei, LIX). 

46 „Dispreţuieşte averile, de vrei să ai averi, fii sărac, de voieşti a te îmbogăţi.” 
(Mt. 6, 33). Dumnezeu ne-a încredinţat o taină atât de mare, în timp ce noi nu-i 
încredinţăm nici banii. Însutit El dă în schimb aici, iară acolo va da şi viaţa 
veşnică, şi totuşi nimeni nu pune spre depozitare. „Dar, zici tu, târziu îmi va îna-
poia”. Apoi şi aceasta este un semn mare al darului Său celui nepovestit, de a nu 
răsplăti aici în viaţa aceasta trecătoare „sau mai bine zis, chiar şi aici răsplăteşte 
Însutit. Căci spune-mi: oare Pavel n-a lăsat aici cuţitul lui de curelar? Petru 
n-a lăsat aici trestia şi undiţa? Matei n-a lăsat vama? Şi oare nu li se deschidea 
lor întreaga lume mai mult chiar decât împăraţilor? Oare nu puneau toţi la picioa-
rele lor averile? Oare nu-i luau pe dânşii de Domni şi stăpânitori? Oare nu încre-
dinţau în mâinile apostolilor până şi sufletele lor? Oare nu cu toţii atârnau de 
voinţa acelora? Dispreţuieşte averile, de vrei să ai averi, fii sărac, de voieşti a te 
îmbogăţi” (idem). 

47 Este de amintit aici aşa numita „denunţiatio evanghelica” la care apelau 
tribunalele ecleziastice contra celor care nu îşi îndeplineau obligaţia de 
a ajuta pe săraci şi care puteau fi constrânşi prin forţă la executarea ei. 
V., pentru detalii, J. Gaudemet, op. cit., pp. 229-231. 
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Părinţi prezintă conceptul de bunuri şi cu referire ta bunurile spiri-
tuale ale lui Dumnezeu. 

Referitor la bunurile temporale, Sf. Augustin arată în mărtu-
risirea sa48: „... şi m-am uitat apoi la toate celelalte care sunt mai 
prejos decât Tine şi am văzut că ele nici există în mod absolut, dar 
nici nu există în mod absolut. Că de bună seamă, există, întrucât 
de la tine sunt: şi că nu există, fiindcă ele nu sunt ceea ce eşti Tu: 
deoarece există cu adevărat numai ce rămâne neschimbat49. Pentru 
mine însă este bine numai dacă mă lipesc de Dumnezeu50, fiindcă, dacă 
eu nu voi rămâne întru El, nici în mine însumi nu voi putea să rămân. 
Ci El, rămânând întru Sine, le înnoieşte pe toate, şi Tu eşti Domnul 
Dumnezeul meu, deoarece Tu nu ai nevoie de bunurile mele“51. 

Când se pomeneşte de bunuri temporale, se circumscriu însă 
bunurile prin limitele lor date de către timp şi stricăciune potrivit 
voinţei lui Dumnezeu”52 (bunurile derivate ale binelui, înţelese ca şi 
                                                      
48 Sf. Augustin, Confessionum, libriXHI (introducere, traducere şi comenta-

rii de Gh. I. Ştefan, Ed. Humanitas, Bucureşti, 1998), VII. XI. 17, p. 257. 
49 Ibidem. VII. XI. 17. Ideea adevăratei existenţe date de imutabilitate este 

preluată din concepţia platoniciană. 
50 Psalmul 72. 27: „Iar mie a mă lipi de Dumnezeu bine îmi este...”. Vezi, 

Biblia sau Sfânta Scriptură, ediţie jubiliară a Sfântului Sinod, versiune 
diortosită după Septuaginta, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2004. 

51 Psalmul 15. 2: „Zis-am Domnului: Domnul meu eşti Tu, că bunurile mele 
nu-Ţi trebuie”. Vezi Biblia BOR. 

52 Sf. Augustin, op. cit., VII. XII. 18, p. 258, „Şi a devenit limpede pentru mine 
că există bunuri care se strică, ceea ce înseamnă că dacă ar fi bunuri supreme, 
n-ar putea să se strice şi ar putea să fie stricate doar dacă n-ar fi bunuri supreme. 
Fiindcă, dacă ar fi bunuri supreme, ele n-ar fi atinse de stricăciune; pe când, dacă 
n-ar fi deloc bunuri, n-ar exista nimic la ele care să se deterioreze. Deoarece stricarea 
vatămă, şi în situaţia în care bunul nu s-ar deprecia, înseamnă că vătămarea 
nu-l atinge. [...] Căci dacă vor exista şi deja nu vor putea să fie stricate, vor fi 
mai bune, deoarece vor dăinui fără să fie atinse de stricăciune. Or, ce s-ar putea 
să fie mai nefiresc decât să se spună că acestea au devenit mai bune, după ce va 
fi fost pierdută orice categorie de bine? Prin urmare, dacă vor fi private de orice 
categorie de bine, ele nu vor mai exista deloc; însă atâta timp cât există, sunt bune, 
şi răul acela, despre care ne întrebăm de unde vine, nu este substanţă (Vitium 
animae non natura eius – Viciul sufletului nu derivă din natura sa), întrucât, dacă 
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întocmiri ale Divinităţii)53 ‘‘ ca raportându-se la bunurile necesare 
omului pentru a vieţui în timpul pământean şi în spaţiu”54. 

Textele patristice referitoare la bunuri şi la bogăţie arată că pro-
prietatea particulară, în speţă tot ceea ce depăşeşte strictul necesar, 
este o însuşire nelegală obţinută din bunurile destinate a fi tuturor. În 
special, se accentuează că pământul şi roadele lui trebuie să aparţină 
tuturor oamenilor. 

Sfinţii Părinţi dau ca exemplu rânduiala stabilită de Sfinţii 
Apostoli în comunitatea Ierusalimului şi regretă că în vremea lor 
nu mai poate fi aplicată. Ca o consecinţă, Sfinţii Părinţi priveau 
Biserica în strânsă legătură cu pauperitatea materială, drept o con-
diţie a Redempţiunii, strâns legată în activitatea sa misionară faţă 
de „cei iubiţi de Dumnezeu”, şi anume săracii. 

b) Biserica săracă. O alta subliniere din opera Sfinţilor Părinţi 
şi de o mare importanţă în viaţa Bisericii este cea care se referă la 
sărăcie nu numai prin prisma credincioşilor luaţi ca atare, ci care 
investeşte întreaga Biserică în acest sens. Prin urmare, exigenţele 
                                                                                                                        

ar fi substanţă, ar fi bun. Fiindcă, ori ar fi o substanţă nestricăcioasă, în care sens 
s-ar putea vorbi de un mare bun, ori ar putea fi o substanţă atinsă, care, dacă n-ar 
fi bună, ar putea fi deteriorată. Am văzut, aşadar, şi a devenit limpede pentru mine 
faptul că Tu ai întocmit toate lucrurile bune şi că nu există niciun fel de substanţe 
pe care să nu le fi făcut Tu. şi de aceea au toate existenţă, fiindcă nu le-ai făcut pe 
toate egale; ele sunt bune şi atunci când sunt luate unul câte unul, şi sunt foarte 
bune şi atunci când sunt luate la un loc, deoarece Tu, Dumnezeule al nostru, 
le-ai făcut pe toate bune.” (Facerea, 1,31, „Şi a privit Dumnezeu toate câte 
sunt şi iată erau bune toate”.) 

53 Prin opoziţie cu concepţia maniheistă, Sf. Augustin, op. cit., VII. XIII. 19, 
p. 259 arată că „...iar pentru Tine răul nu există în niciun fel, şi numai pen-
tru Tina, ci şi pentru întreaga Ta creaţie, fiindcă în afara acestei lumi nu mai 
există altceva care să irumpă în lumea creată şi să tulbure ordinea pe care Tu 
ai pus-o în ea. [... ]Dar, pentru că la nivelul părţilor acesteia unele nu convin 
unora, cele care nu convin sunt considerate rele, şi tot aceleaşi, întrucât convin 
altora, sunt considerate bune, şi la fel de bune sunt şi ele însele. Dar toate câte 
nu se potrivesc între ele convin unei laturi inferioare a lucrurilor, pe care noi o 
numim pământ, având cerul ei noros şi vântos potrivit sieşi.” 

54 A se vedea Sf. Maxim Mărturisitorul, „Cuvânt ascetic”, în Folicalia, Sibiu, 
1947, ed. I, vol. 2, pp. 13 şi 14. 
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pauperităţii şi ale combaterii bogăţiei adunate în alte scopuri se vor 
aplica şi Bisericii înseşi, şi Biserica, prin sine sau prin reprezentaţii 
ei, poate fi supusă tentaţiilor, astfel încât ea trebuie să rămână umilă 
şi săracă55. 

Privită sub aspectul de societate sau comunitate (formată de toţi 
cei care cred în Mântuitorul Hristos, au primit botezul în numele 
Sfintei Treimi şi sunt conduşi, prin intermediul Sfintelor Taine/ 
Sacramente la mântuire de către urmaşii apostolilor), Biserica se asea-
mănă cu toate celelalte societăţi umane, posedând elemente carac-
teristice oricărei societăţi. Bineînţeles, asemănarea este superficială, 
deoarece prin scopul ei supranatural, prin mijloacele spirituale cu 
care a fost înzestrată în atingerea acestor scopuri, Biserica se deosebeşte 
fundamental de celelalte cetăţi omeneşti56. Dar, fără a-şi schimba prin 
ceva caracterul şi spiritul canonic, şi fără a atenta la fundamentul 
principiilor canonice de temelie, Biserica este nevoită să vină în con-
tact şi cu bunuri materiale. 

Mai mult, Biserica este alcătuită din oameni, astfel încât umilin-
ţa, adică refuzul existenţei în afara lui Dumnezeu, este co-extensivă 
tuturor celor care sunt în fiinţă. Biserica trebuie să crească în această 
umilinţă până la sfârşitul veacurilor (Usque ad finem humilitate vult 
crescere - Sf. Beda Venerabilul)57 şi trebuie să se roage pentru lume, 
pentru purificarea sa, pentru fidelitate şi perseverenţă în alegerea 
Căii Domnului58. Rolul Bisericii nu se limitează doar la structura sa 
şi la instituţiile sale. Aproape de Sfinţii Părinţi şi de Liturghie, Biserica 
nu este considerată ca o simplă universalitate de bunuri exterioare, 
materiale, fără nicio legătură cu oamenii, ci trebuie considerată a fi în 
                                                      
55 A se vedea V. De Paolis, op. cit., p. 250. 
56 A se vedea I.N. Floca, S. Joantă, Drept Bisericesc, vol. I. Tipărită cu bine-

cuvântarea ÎPS Sale Dr. Laurenţiu Streza, Arhiepiscop al Sibiului şi Mi-
tropolit al Ardealului, f. ed., Sibiu, 2006, p. 198 şi urm. 

57 Sf. Beda Venerabilul, História ecclesiastica. Ed. B. Colgrave, Oxford, 1969, 
apud. E. Dumea, Istoria Bisericii, Ed. Sapientia, Iaşi, 1999, p. 188, disponi-
bilă de asemenea la adresa http://www.geocitics.com/Alhens/Forum/ 
9934/tcmcl.him; v. şi V. de Paolis, op. cit., p. 251. 

58 A se vedea V. de Paolis, op. cit., pp. 250 şi 251. 
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„noi”, în creştini59. Tot ceea ce Sfânta Scriptura indică despre viaţa 
creştinului şi mântuirea sa, despre reînnoirea şi creşterea sa spiri-
tuală, despre continua luptă dusă împotriva răului din interior şi 
din exterior vine şi dinspre Biserică. 

Din acest motiv, Biserica este văzută în scrierile patristice ca o 
imagine a Israelului (via adusă din Egipt şi distrusă. Psalmul 80, 8-
19), sau comparată cu personaje singulare (Eva, Sion, Rahab, Maria 
Magdalena, femeia puternică din Scriptură, Fecioara Maria)60 fiindu-i 
aplicate şi parabolele evanghelice care exprimă ataşamentul omului 
faţă de mântuire61. Potrivit Părinţilor Bisericii, textele biblice pot fi 
raportate atât la indivizi, priviţi în mod singular, cât şi la Biserică în 
întregul ei. Este vorba despre o idee prezentă deja în Sfânta Scriptură 
şi care, referindu-se la Biserică, recurge la reprezentări ale unui edifi-
ciu, templu, soţie, metafore aplicate de asemenea şi persoanelor62. 

Sensul tradiţional al acestor învăţături este exprimat în ideea 
formulată de Părinţi şi reluată apoi în Evul Mediu de teologia cato-
lică63: Biserica este în fiecare suflet; tot ce este în interiorul unuia 
poate fi şi în interiorul altuia. Biserica este mireasă; fiecare suflet 
este mireasă, Biserica este templu, fiecare suflet este templu; Bise-
rica este altar, fiecare suflet este altar64. 

c) Biserica şi săracii. Vechiul Testament conţinea o multitudine 
de prescripţii în favoarea săracilor, a orfanilor, văduvelor sau a străi-
nilor65. Dumnezeu ne are în grijă, Legea şi profeţii ne sunt garanţi 

                                                      
59 Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., p. 89. 
60 Sf. Dionisie Aeropagitul, Opere Complete (traducere, introducere şi note 

de Prof. Pr. D. Stăniloae), Ed. Paideia, passim. 
61 A se vedea V. de Paolis, ibidem. 
62A se vedea Y. Congar, op. cit., p. 135. 
63 V. de Paolis, ibidem. 
64 Simul omnes urnim templum et singidi singula templu sumus; Sf. Augustin, 

op. cit., p. XIII, 35, p. 496. V., pentru dezvoltări, infra, nr. 8 (δ). 
65 A se vedea Ez. 21, 22; Dt. 10, 18; 16, 11-14; 24. 21; 26, 12: 27, 19; 2 Mac. 8, 

28, 8, 30; Is. 1, 17; Sol. 68, 6; Ier 7, 6; 22. 3; 49, 11. Pentru dezvoltări asupra 
Vechiului Testament, v. supra, nr. 5. 
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şi custozi ai legămintelor făcute faţă de Divinitate66. Idealul Legii 
era ca în poporul ales să nu existe săraci, fiecare trebuind să îşi asi-
gure (sau să îi fie asigurate) mijloacele de trai67. Comunitatea trebuia 
să asigure necesarul existenţei pentru orfani, văduve, străini, singurii 
care nu erau obligaţi să contribuie la aceste cheltuieli comunitare 
fiind sacerdoţii şi leviţii68. 

Modalitatea de distribuire a ajutoarelor către săraci şi năpăs-
tuiţi era „elemosina”69 (cantate), instituţie moştenită şi de creştinism 
în deplinul ei sens comunitar70. În Roma acelor timpuri, singurele 
cimitire comunitare existente erau cele iudaice şi creştine, de multe 
ori săracii fiind îngropaţi de către comunitate. 

Comunitatea din Ierusalim a oferit un exemplu tipic şi puternic 
de elemosina, prezentat şi de Sfinţii Părinţi ca fiind un exemplu demn 
de urmat, pe baza lui funcţionând ulterior numeroase structuri mo-
nastice şi comunitare, aşa cum este cea creată de Sfântul Vasile cel 
Mare. Idealul era ca totul să fie comun. Toată Biserica constituia o con 
fraternitate aflată sub providenţa aceluiaşi Părinte, formând, potri-
vit lui Calist Catafyghiotul71, „un singur corp, iar credincioşii fiind 
părţile ei”. Agapa fraternă îşi găsea sensul în Euharistie72. Deoarece 
acest spirit al carităţii a fost păstrat în mare, s-a trecut la o organi-
zare şi la o captare a sensului lui în instituţii73. 

Biserica Sfinţilor Părinţi avea deja un patrimoniu; acest fapt 
se deduce din edictele de restituire date de Galerius şi Constantin 

                                                      
66 A. Gelin, op. cit., p. 26. 
67 Idem. V., de asemenea, şi V. de Paolis, op. cit., pp. 254 şi 255. 
68 V., pentru detalii, A. Gelin, op. cit., pp. 27 şi 28. 
69 A se vedea V. De Paolis, op. cit., p. 255. Prin latinescul „elemosina” (de-

rivată din gr. ελεήμοσυνέ, milă) se înţelege acţiunea de a da cuiva ajutor 
pentru a-şi satisface nevoile materiale de bază; cel mai răspândit este 
sensul de dar, donaţie făcută săracilor. 

70 Y. Congar, op. cit., p. 143. 
71 Ase vedea D. Stăniloae, op. cit., Filocalia, nr. 8. 
72 V. De Paolis, op. cit., p. 255. 
73 Idem. 
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având ca obiect bunurile confiscate în timpul persecuţiilor împăra-
ţilor Valerian, Diocleţian şi Maximinus Daia74. În acea perioadă exista 
o „casă a săracilor”, iar Sfântul Laurenţiu, diacon din Roma, îi pre-
zenta pe săraci ca fiind „o comoară a Bisericii”, deoarece acestora le 
era dat totul75. 

Un principiu domina şi reglementa toată această activitate: 
bunurile nu aparţineau oamenilor Bisericii, posesia lor era transcen-
dentă şi avea o calitate mistică. Bunurile sunt date lui Dumnezeu, 
lui Iisus Hristos şi sfinţilor şi rămân în proprietatea acestora. Totuşi, 
se considera că ele aparţin comunităţii creştine, Ecclesia, tuturor creş-
tinilor, cu excluderea prelaţilor ca persoane private; mai adesea, se 
afirma că sunt ale săracilor76. Clericii nu sunt decât administratori77. 
Pe de altă parte, Biserica are un patrimoniu, ce îi va servi nu pentru 
propria sa îmbogăţire, ci pentru a-l împărţi săracilor78. 

                                                      
74 Pentru detalii istorice asupra persecuţiilor creştinilor de către împăraţii 

romani, precum şi despre contextul politico-religios în care au avut loc 
aceste acte punitive, v.: Th. Grünewald, Maximus Daia, în Împăraţi romani, 
Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 2001, pp. 360-362; W. Kuhoff, Valerian, în 
lucr. cit, pp. 256-262; P. Barceló, Diocleţian, în lucr. cit., pp. 297-312; J. Gaudemet, 
op. cit., p. 144. 

75 A se vedea: V. De Paolis, ibidem; Y. Congar, op. cit., p. 144. 
76 Pomerius, De vita contemplativa, ÎI, 9, apuci. V. de Paolis, op. cit., p. 255: 

..Non enim propriae sunt, sed commîmes ecclesiae facilitates [...] scientes nihil 
aliud esse res Ecclesiae, nisi vota fidelium, pretia peccatorum et patrimoniu 
pauperum: non eas vindicaverunt in usus suos, ut proprias, sed ut commen-
dates pauperibus diviserunt... Quod habet Ecclesia, cum omnibus nihil haben-
tibus habel commune, nec aliquid inde eis qui sibi de suo sufficiunt debet ero-
gare, quando nihil aliud sit habentibus dare qttam perdere”. 

77 A se vedea can. 3 şi 4 apostolic, apud. I.N. Floca, Canoanele Bisericii Orto-
doxe. Note şi comentarii, f. ed., 1991, pp. 9 şi 10. La fel, Sf. Augustin, op. cit., 
XII, 1, 28, p. 185, arăta: ,,.\on ilia nostra sunt, quorum procurationem quodammodo 
gerimus, nonproprietalem nobis ursupatione damnabili vindicamus”. 

78 A se vedea Sf. Ambrozie, care predica: „Aurum habet Ecclesia, non ut 
congreget, sed ut eroget” (Biserica art1 aur, nu pentru a-l depozita, ci pentru a-l 
risipi). De officiis II, 28, 137, apud. Y. Congar, Une réalité traditionnelle: L’Eglise 
recours des faibles et des pâmers, în Eglise et pavreté, pp. 259-266. 
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Astfel, Biserica, prin patrimoniul ei, a devenit garantul şi pro-
tectoarea săracilor şi a celor neajutoraţi, aceasta fiind, cel puţin în 
veacurile de început, principala ei menire. Bunurile temporale au 
servit şi unui asemenea scop, după cum Sfinţii Părinţi au arătat, iar 
după pacea constantiniană patrimoniul Bisericii a crescut spectaculos 
fiind utilizat pentru acţiuni de caritate; nu numai bogăţiile erau date 
săracilor în momente de cumpănă, incluzând chiar şi vasele sacre 
(conform Sfântului Ambrozie)79, ci şi autoritatea şi puterea de care 
dispunea. Din faptul că episcopii au fost recunoscuţi şi învestiţi cu 
autoritate publică şi în domeniul temporal, se putea recurge la arbi-
trajul lor. Într-un mod particular, autoritatea imperială le-a încre-
dinţat conducătorilor structurilor bisericeşti cea mai mare parte a 
competenţelor în ceea ce privea supravegherea şi îngrijirea săraci-
lor, a orfanilor, văduvelor şi bolnavilor (în principal, pot fi amintiţi 
Sfântul Vasile cel Mare şi Sfântul Ioan Gură de Aur)80. 

O parte dintre ofrandele şi bunurile bisericeşti era destinată 
săracilor, admiţându-se, mai ales în perioada imperială târzie şi în 
unele regate barbare creştine (Imperiul carolingian) denunţuri depu-
se de către săraci către tribunalele ecleziastice în cazul în care nu erau 
îndeplinite obligaţiile de îngrijire faţă de ei81. În această fază a dez-
voltării creştine, lepădarea de sine se cerea concretă şi imediată pentru 
a satisface nevoile întregii comunităţi care nu mai puteau fi acoperite 
doar de milostenie. Lepădarea de sine a luat forma cea mai autentic-
evanghelică, şi anume aceea a lepădării de averea particulară, ce nu 
s-a impus ca o poruncă, ci a fost lăsată la aprecierea liberă a creşti-
nilor. Totuşi, ea apărea nu numai ca o recomandare, ci ca un impe-
rativ religios-moral şi constituia o obligaţie morală, pentru că nimeni 
nu putea dobândi lumea de apoi fără a se lepăda de cea de aici82. 

                                                      
79 A se vedea Y. Congar, op. cit., p. 262. 
80 Y. Congar, op. cit., pp. 262 şi 263; V. de Paolis, op. cit., p. 256. 
81 Y. Congar, ibidem; V. De Paolis, ibidem. 
82 A se vedea I. N. Floca, S. Joantă, op. cit., p. 199. 
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Grija de a combate sărăcia, de a împiedica opresiunea săracilor 
şi a celor neajutoraţi este foarte mare în această perioadă, admiţându-se 
că toţi oamenii au aceeaşi demnitate83, iar Sfinţii Părinţi îndemnau 
Statul să emită legi care să asigure libertatea fiecăruia şi protejeze 
debilii şi năpăstuiţii84. 

Ulterior, Decretaliile lui Graţian conţin dispoziţii canonice pri-
vind protejarea miserabilis personae, a drepturilor şi demnităţii aces-
tora; aceştia aveau dreptul de a fi întreţinuţi din surplusul comuni-
tăţii şi exista şi obligaţia corelativă a celor bogaţi de a ceda săraci-
lor excedentul obţinut într-o anumită perioadă de timp85. Graţian 
reia multe dintre textele Sfinţilor Părinţi, în special în normele cano-
nice referitoare la administrarea şi funcţionarea parohiilor; fiecare 
preot paroh era obligat să instituie şi să organizeze servicii de asistenţă 
ale săracilor86. 

Plecând de la izvoarele fundamentale ale dreptului canonic, 
bunurile temporale sunt anexe Mântuirii sau Cuvântului Revelat, 
fiind ambivalente, la fel ca şi sufletul omului. 

d) Bunurile - vector al carităţii. Operele de caritate îşi derivă 
sensul din „Carità - agape”, dragostea pe care Dumnezeu ne-o poartă 
prin Iisus Hristos şi care este dezvăluită în deplinătatea sa prin Înviere. 
Din această perspectivă, operele caritabile nu trebuie înţelese ca având 
doar o simplă semnificaţie filantropică, ci sunt o parte esenţială din 
mesajul evanghelic al Bisericii87. 

Orice exerciţiu de apostolat îşi trage originile şi forţa din carita-
te: un asemenea demers nu poate să nu citeze faimosul imn adresat 

                                                      
83 A se vedea Y. Congar, op. cit., p. 264; într-o epistolă, Sf. Ignaţiu îi scria lui 

Policarp: „Non transcurare le vedove; dopo il S’ignore, sei tu che devi prendertene 
cura... Non disprezzare gli schiavi, uomini o donne...”, trad. apud. V. de Paolis, 
ibidem. 

84 A se vedea Y. Congar, ibidem. 
85 A se vedea V. de Paolis, op. cit., p. 256. 
86 A se vedea F. Ciardi, op. cit., p. 48. 
87 A se vedea V. de Paolis, op. cit., p. 261. 
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dragostei de Apostolul Pavel în 1 Cor. 13, 1-1388. Acelaşi apostol ne 
reaminteşte că dragostea este „legătura desăvârşită” (Col. 3, 14), 
„este împlinirea legii” (Rm. 13, 10) şi prin intermediul ei credinţa 
funcţionează (Gal. 5, 6)89. Sf. Toma d’Aquino denumeşte caritatea 
„esenţa şi izvorul oricărei virtuţi” (STh I-II, 62, 4)90. 

În cele expuse mai sus nu se vorbeşte numai despre dragos-
tea umană, ci despre iubirea pe care Domnul ne-o revarsă în inimi 
cu ajutorul Spiritului Sfânt (Rom. 5, 5) pentru ca şi noi să îl iubim 
pe Dumnezeu prin faptele caritabile pe care le întreprindem91. O 
asemenea dualitate, a dragostei faţă de Dumnezeu şi a iubirii faţă 
de aproape, este prezentată de Sfântul Apostol Ioan ca o legătură 
inextricabilă (Ioan 13, 34; 15, 12-17), iar dragostea de semeni repre-
zintă o împlinire a Legii: cine îşi ajută fratele, cine iubeşte oamenii 
respectă învăţăturile lui Hristos (Rom. 13, 8-10; Gal. 5, 13-15; 6, 2)92. 

Unul dintre scopurile utilizării bunurilor ecleziastice se mu-
lează pe mizericordia creştină şi pe susţinerea operelor de caritate 
şi de apostolat, în special în favoarea săracilor93. 

În scrierile lor, Sfinţii Părinţi, amintind de bogaţi şi săraci, au 
arătat că această diferenţă este o stare de fapt, dar nu o declară ca 
fiind dorită, ci numai îngăduită de Dumnezeu, ca urmare a păcatului. 

                                                      
88 Acest imn religios a întâlnit în toate timpurile o admiraţie unanimă, 

datorită nobleţei şi bogăţiei lui de gândire, şi constituie una dintre paginile 
nemuritoare ale literaturii omenirii. 

89„Într-adevăr, în Hristos nici tăierea, nici netăierea împrejur nu au vreun 
preţ, ci doar credinţa, care prin dragoste trece la fapte”. 

90 A se vedea V. de Paolis, op. cit., p. 263. 
91 Idem. 
92 Idem. 
93 Pe aceleaşi coordonate, Constituţia Pastorală Gaudium et Spes (GS 42), 

promulgată de Papa Paul al Vl-lea, arată: „Proprio da questa missione religiosa 
scaturiscono compiti, luce etforze, chepossono contribuire a costruire e ii con-
solidare la comunită degli uomini secondo la legge divina. Cosi pure, dove fosse 
necessario, a seconda delle. circonstanze di tempo e di luogo, anch’ essa pud, anzi 
deve suscitare opere destinate al servizio di tută, ma specialmente dei bisognosi, 
come, per esempio, opere di misericordia e altre simili” (idem). 
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Despre acest lucru, găsim dovezi concludente în Învăţătura celor 
doisprezece apostoli (Didahia), în Epistola lui Varnava, şi mai ales 
în Justin Martirul şi Filozoful94. Tertulian, în Apologia sa, arată că 
bunurile erau folosite în comun de creştini, practică aplicată şi în 
sec. III şi IV d.Hr., după cum transpare din scrisoarea atribuită lui 
Clement Romanul şi din Constituţiile Apostolice95. 

Aceste izvoare oglindesc concepţia Bisericii primare despre 
organizarea comunităţilor creştine, cât şi faptul că ofrandele erau 
benevole şi erau distribuite după nevoi. Ajutorul direct şi indivi-
dual nu numai că nu era oprit, ci mereu recomandat şi practicat. 
Potrivit lui Tertulian96, spiritul de jertfă al creştinilor era remarcabil 
şi stârnea suspiciunea şi furia păgânilor. Rânduiala se păstrează şi 
mai târziu, devenind canon, conform Constituţiilor Apostolice: „...cei 
ce dau darurile nu le dau direct văduvelor, ci le strâng numai la un 
loc, numindu-le daruri de bună voie, ca tu (Episcopule) care cunoşti 
bine pe cei lipsiţi, ca un iconom bun97, să le împărţi din daruri, căci 
Dumnezeu cunoaşte pe cel ce a dat daruri, chiar dacă nu este de 
faţă când se împarte de tine săracilor’’. 

Constituţiile Apostolice arată existenţa ambelor rânduieli ates-
tate de Tertulian: „împarte toate cu fratele tău şi nu zice că sunt pro-
prietatea ta, căci împărtăşirea de bunuri a fost pregătită de Dumnezeu 
deopotrivă pentru toţi oamenii”98. Aceeaşi mărturie transpare şi din 
textul scrisorii atribuie lui Clement Romanul. 

Trebuie menţionat că scopul Bisericii nu era necesarmente 
sărăcia, ci înlăturarea suferinţelor cauzate de sărăcie. 

După cum am văzut, aceasta era organizarea caritativă a Biseri-
cii în primele veacuri, aşa cum apare din operele patristice. Odată cu 
sec. al IV-lea d.Hr., s-a favorizat abandonarea formei primare de 

                                                      
94 A se vedea I.N. Floca, S. Joantă, op. cit., pp. 200 şi 201. 
95 A se vedea: J. Gaudemel, op. cit., p. 36; I.N. Floca. S. Joantă, op. cit., p. 201. 
96 J. Gaudemei, op. cit., pp. 36 şi 37. 
97 I. Petru, 4, 10 - apud. I. N. Floca, S. Joantă, op. cit., p. 201. 
98 Idem.  
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organizare bazate pe proprietatea obştească şi s-a dezvoltat organiza-
rea comunităţii fără proprietate comună, dar cu asistenţă socială 
obligatorie. 

Plecând de la gestul lui Iisus de a o lăuda pe Maria din Betania 
ce I-a spălat picioarele cu nard (Ioan 12, 1 şi urm.) şi de la Învăţă-
turile Sale din predica de pe munte, elemosina şi ajutorarea săraci-
lor, nevoiaşilor şi a celor bătuţi de soartă au devenit unele dintre 
principalele raţiuni de a fi ale Bisericii. 

Toată istoria bimilenară a Bisericii este dominată de miloste-
nie: aceasta poate fi definită ca o „cale a carităţii”; bunurile sale 
făceau parte din ceea ce apologeţii denumeau „patrimoniul săraci-
lor“. Bolnavii, orfanii, văduvele, handicapaţii, diversele categorii 
de săraci din toate epocile istorice reprezintă categoriile privilegiate 
pentru activităţile filantropice ale Bisericii şi au fost şi sunt obiectul 
atenţiei pastorale a acesteia. 

Construirea de nosocomii (spitale), orfanotrofii (orfelinate), le-
prozerii şi case sociale fac parte din istoria Bisericii. Sfinţii s-au distins 
în principal prin opere de ajutorare şi aplecare spre cei năpăstuiţi. 
Istoria Bisericii este istoria carităţii, iar caritatea este inima Bisericii99. 

                                                      
99 A se vedea V. de Paolis, op. cit., pp. 265 şi 266. 



 
 

Nestor Şimon  
sau puterea exemplului *  

 
 
 

Adrian Onofreiu** 
 

 

Puţine zone din Transilvania s-au bucurat de un interes aşa 
de amplu din partea cercetării istorice ca aceea a fostului Regiment 
de graniţă român de la Năsăud. A fost stimulat acest demers în pri-
mul rând, de bogăţia tezaurului documentar creat de instituţii speci-
fice şi conservat până în prezent. Apoi, de modul aparte de rapor-
tare la trecut. Printr-un sistem şcolar mai articulat în componentele 
sale interne, bazat pe susţinerea materială a fondurilor create şi 
administrate în comun de foştii „grăniceri”, s-a reuşit crearea unei 
pleiade de intelectuali care au avut ca trăsătură fundamentală devo-
tamentul faţă de trecut. S-au format astfel adevărate „dinastii” de 
preoţi, ofiţeri şi mărunţi funcţionari administrativi, care aveau ca 
şi trăsătură comună devotamentul faţă de cauzele celor din rândul 
cărora s-au ridicat. 

Toţi au cultivat interesul pentru trecut, pentru faptele măreţe 
de arme ale înaintaşilor, dintre care cei contemporani cu evenimentele, 
l-au înfruntat chiar şi pe Napoleon. De aceea a rezultat un mod de 
a fi şi a se raporta la trecut, care s-a contopit în sintagma definită 
ca mentalitatea grănicerească. 

                                                      
* Materialul are ca suport sinteza asupra personalităţii, cuprinsă în lucrarea 

Nestor Şimon. Restituiri, ediţie îngrijită de Adrian Onofreiu, Academia Ro-
mână, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2012. 

** Adrian Onofreiu, Prof. Dr., Serviciul Judeţean Bistriţa-Năsăud al Arhivelor 
Naţionale. 
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Dacă aceste trăsături atitudinale au fost cultivate de cei care 
au făcut istoria, cu atât mai mult au fost asumate şi conceptualizate 
de urmaşi. Începând cu directorul Normei năsăudene, Nestor Istrate, 
care a conceput prima istorie a regimentului, procesul a continuat 
şi s-a amplificat. Şi-au înscris numele în scrierea istoriei zonei, vicarul 
Grigore Moisil, preoţii Ieronim Slăvoacă din Ilva-Mare, Pamfiliu 
Grapini din Şanţ, ca şi intelectuali aparţinând altor profesii: Ioan 
Aremiu P. Alexi, Ioan Ciocan, Nicolae Beşuan. 

Realizările au fost preluate de generaţia care a urmat Unirii 
din 1918 şi concretizată în studiile publicate în publicaţia periodică 
„Arhiva Someşană”. Beneficiind de suportul material asigurat prin 
exploatarea pădurilor grănicereşti de către societatea „Regna”, redac-
torul acestei publicaţii, Virgil Şotropa, alături de unii din colabora-
torii săi permanenţi, Iulian Marţian, Iuliu Moisil, Vasile Bichigean, 
a creat o şcoală de valorificare a trecutului. 

În primă instanţă, activitatea lor s-a înscris în tendinţa de după 
unire, când mai ales în spaţiul transilvan – atât de oropsit şi în acest 
domeniu în trecut – s-a cultivat principiul lui Heliade Rădulescu, 
de „a scrie”, în primul rând, cantitativ. A rezultat o producţie isto-
riografică impresionantă, care a marcat nu numai generaţia celor care 
au scris, ci şi pe cele care au urmat. În acest mod, liniamentele gene-
rale ale studiilor din bătrâna publicaţie năsăudeană – totalizând 27 
de numere, apărute între 1924-1940 – au devenit obligatorii ca refe-
rinţe pentru cercetarea istorică a zonei şi, din păcate, s-au impus cu 
putere de netăgăduit. 

Iar instituţionalizarea la nivel ştiinţific a venit prin atribui-
rea, pentru primii trei - a statutului de „nemuritori” de către insti-
tuţia academică română, în 1937şi 1943. 

Generaţiile care au urmat, convinse şi de acest argument, au 
multiplicat implicaţiile acestuia în cercetarea istoriografică. Oricine 
provenea din „afară” şi nu-şi revendica „rădăcinile” în trecutul ei, 
nu era demn de luat în seamă şi oricum, nu era nici măcar menţio-
nat, darămite, şi citit! 
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Schimbările de după 1989 au deschis şi în cercetarea istorică 
noi perspective. Pe linia inaugurată de conceptualizările şi realiză-
rile lui Florin Constantiniu, cu a sa „istorie sinceră”, a demitizării, 
datorată lui Lucian Boia, a unei cercetări departe de modelele „tradi-
ţionale”, asumată de Sorin Mitu, au început, timid, dar constant, să 
apară noi abordări referitoare la trecutul zonei năsăudene. 

O întâmplare din perioada documentării pentru evenimente-
le din anii 1848-1849 l-a determinat pe autorul acestor consideraţii 
să-şi pună primele semne de întrebare şi îndoieli în legătură cu auto-
rul/autorii unor studii din „Arhiva Someşană”. Treptat, acestea s-au 
transformat în certitudini, iar munca de recuperare a activităţii unui 
cărturar năsăudean, o direcţie de urmat.  

A rezultat un amplu efort de restituire a personalităţii lui 
Nestor Şimon, cel care a „înnobilat” – fără a-i menţionat numele - 
datorită raptului făcut de realizatorii „Arhivei Someşene”, paginile 
acesteia. Pas cu pas, manuscrisele acestuia au fost publicate, pentru a 
putea fi comparate cu studiile din publicaţia năsăudeană. Pe baza 
corespondenţei lui Nestor Şimon, care a fost la rândul ei publicată, 
primatul său în scrierea istoriei zonei a devenit de netăgăduit. S-au 
risipit încet, dar sigur, miturile cuprinse în paginile îngălbenite de 
scurgerea timpului din „Arhiva Someşană”. Dar pentru a ajunge aici, 
a trebuit să fie refăcută cu meticulozitate, personalitatea lui Nestor 
Şimon. Spre luare aminte, prezentăm în continuare câteva din carac-
teristicile şi etapele acestui proces. 

Reţinem în primul rând că profilul intelectual al personalităţii lui 
Nestor Şimon ne îndreptăţeşte să-l încadrăm în aria formativă a spa-
ţiului cultural transilvănean din a doua jumătate a secolului al XIX-lea. 
El este un produs tipic al formării şi convieţuirii în cadrul cultural 
definit de interferenţele dintre maghiari, germani şi români.  

Produs tipic al zonei foste militarizate de la Năsăud, Nestor 
Şimon s-a născut în Ragla, actualul judeţ Bistriţa-Năsăud la 6 ianuarie 
1862, într-o familie cu mai mulţi copii. Reconstituirea pregătirii sale 
şcolare începe în şcoala primară din localitatea natală, după care a ur-
mat etapa imediată în învăţământul zonei, Şcoala trivială din Monor.  
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După parcurgerea acestei etape, a urmat cursurile Gimnaziu-
lui din Năsăud, între anii 1876-1883. Aici şi-a perfecţionat formarea ca 
elev şi şi-a însuşit temeinic cunoştinţele disciplinelor audiate, între 
care la loc de cinste se situau limbile greacă, latină, germană, ma-
ghiară.  

Alături de programa şi disciplinele parcurse, o contribuţie 
importantă la formarea intelectuală a lui Nestor Şimon a avut-o socie-
tatea de lectură a elevilor „Virtus Romana Rediviva”. Membru în pri-
mul colectiv de redactare a publicaţiei apărută în manuscris, „Muza 
Someşană”, Nestor Şimon şi-a format şi exersat aici atât deprinderi 
privind documentarea, cât şi elaborarea de texte cu un nivel elevat 
al conţinutului, bazate pe surse ale autorilor antichităţii clasice. 

Ajuns student la Cluj, la Universitatea „Francisc Josef”, a be-
neficiat de susţinerea materială a Fondurilor grănicereşti de la Nă-
săud între 1883-1887; tot aici a revenit pentru aprofundarea studii-
lor şi obţinerea titlului de doctor în ştiinţe juridice, în anul 1897. În 
perioada clujeană a studiilor s-a implicat activ în organizarea socie-
tăţii studenţeşti „Petru Maior”. De asemenea, a probat temeinice 
cunoştinţe juridice, prin faptul că a activat timp de doi ani de zile 
în cadrul unui birou avocaţial. 

La fel de benefic a fost contactul şi relaţia de prietenie cu 
personalităţi care i-au influenţat traiectul în cercetarea trecutului. 
Amintim doar pe Ladislau Vajda, secretar gubernial şi figură remar-
cabilă a intelectualităţii clujene din a doua jumătate a secolului al 
XIX-lea sau pe fostul colonel, acum pensionat, din Regimentul II 
de graniţă de la Năsăud, Störch von Arben. 

O relaţie deosebită a avut cu profesorul Szábó Karoly, custo-
dele bibliotecii Muzeului Ardelean, care i-a mijlocit accesul la surse 
de primă importanţă privind cunoaşterea trecutului şi i-a pus la dis-
poziţie lucrările sale privind trecutul Transilvaniei. Tot aici a par-
curs lucrările unor autori importanţi, din secolele anterioare sau 
contemporani şi s-a documentat temeinic în privinţa curentelor de 
idei din lumea universitară clujeană.  
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Destinul – care uneori decide deasupra voinţei oamenilor – a 
făcut ca Nestor Şimon să abandoneze perspectiva unei cariere juri-
dice de succes la Cluj şi să se întoarcă acasă, la Năsăud. Aici, o altă 
latură a personalităţii sale l-a îndrumat spre ocuparea funcţiei de se-
cretar la instituţia care gestiona patrimoniul material, educaţional 
şi cultural rămas din perioada existenţei confiniului militar. 

Pentru a putea corespunde cerinţelor postului, a fost nevoit 
să se documenteze permanent, să citească şi să fie la curent cu re-
glementările în domeniul legislativ; în aceeaşi măsură, a fost deter-
minat la o permanentă căutare în trecut, pentru a găsi argumente ale 
drepturilor pe care trebuia să le susţină. De aici a rezultat aplecarea 
lui spre cercetarea documentelor, care în timp i-a devenit o a doua 
natură a existenţei sale. Scrutarea documentelor, analiza lor, descope-
rirea legăturilor cauzale dintre ele, importanţa acestora, toate au de-
venit teme comune ale activităţii zilnice pentru secretarul Fonduri-
lor grănicereşti. 

Aceste trăsături, dublate de pasiunea pentru cercetarea tre-
cutului i-au servit în activitatea de documentare, cercetare şi reconsti-
tuire a evoluţiei zonei. Un trecut măreţ, la a cărui descoperire şi cu-
noaştere Nestor Şimon se simţea chemat să contribuie, în primul rând, 
datorită „umbrelor vechi” ale înaintaşilor, care vegheau – în viziu-
nea lui - peste trecut şi prezent. 

Acelaşi destin nemilos care i-a marcat viaţa l-a răpus la o vârstă 
la care numai putem bănui vastitatea şi întinderea operei pe care do-
rea să o realizeze.  

Travaliul intelectual, munca asiduă la Fonduri, susţinerea unei 
corespondenţe bogate, elaborarea materialelor privitoare la trecutul 
zonei, cât şi „neprietenia” celor din Năsăud, au lăsat urme în starea de 
sănătate. Operat şi cu palma de la mâna stângă amputată în 1914, 
bolnav de gută, Nestor Şimon s-a stins prematur, la 19 ianuarie 1915, 
la Năsăud, în vârstă de 53 de ani. A fost înmormântat în „Comoara” 
năsăudeană, cimitirul unde îşi au odihna veşnică personalităţi impor-
tante din arealul fostului regiment de graniţă năsăudean. 
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Încadrat în contextul general al istoriografiei perioadei, Nestor 
Şimon a definit, prin realizările sale, cum nu se poate mai bine condi-
ţia intelectualului român transilvănean. Dar în acelaşi timp, el ne 
oferă şi un model de conduită morală şi responsabilitate faţă de des-
tinul unei comunităţi circumscrise unui areal bine definit din spa-
ţiul transilvan.  

Atitudinea lui, caracterizată de coordonate referitoare la pa-
siune, preocupare şi mai presus de toate, muncă în folosul celor 
din rândul cărora s-a ridicat şi cu al căror sprijin material  s-a format, 
ne oferă o dovadă de integritate morală şi cultură civică. El a jertfit 
totul pentru toţi, şi-a subordonat întreaga existenţă slujirii idealului 
celor care au „purtat” timp de aproape un secol armele, în cadrul 
confiniului militar transilvănean. 

Aceste trăsături ale activităţii sale s-au regăsit în două com-
ponente importante din truda zilnică: activitatea oficială, ca secre-
tar la instituţia Fondurilor grănicereşti năsăudene şi cea ştiinţifică, 
derulată în interesul cunoaşterii, cercetării şi prezentării trecutului 
zonei. 

Dacă în cazul primei componente a probat calităţi care i-au 
jalonat activitatea, cum ar fi cinstea, punctualitatea, profesionalismul 
şi devotamentul, personalitatea lui s-a exprimat decisiv în cea de a 
doua, dedicată preocupărilor pentru cercetarea trecutului.  

Privită prin prisma celor două componente, atitudinea inte-
lectualului Nestor Şimon domină şi epatează, în contextul formativ-
atitudinal al celor din zona Năsăudului. El aduce argumentul unei 
solide pregătiri, realizată în cadrul Gimnaziului năsăudean şi apoi, la 
nivel universitar şi academic, la Cluj, în cadrul prestigioasei Uni-
versităţi de aici. Acest parcurs a fost fericit completat de alegerea lui 
profesională, ca om al legii, în cadrul sistemului juridic universitar. 

Tot aici a cunoscut oameni care i-au devenit modele atitudinale 
sau de conduită profesională, adevărate „enciclopedii” în domeniile 
lor de activitate. 
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Pentru a-şi completa documentarea, a purtat şi o cuprinzătoare 
corespondenţă, în care au fost incluse atât personalităţi de prestigiu 
transilvănene, cât şi mărunţi funcţionari locali, foşti ofiţeri sau preoţi.  

Toate acestea, cu scopul de a sluji evoluţia perenă a instituţiei 
confiniului militar din zona Năsăudului. Acest concept i-a oferit atât 
cadrul material de realizare profesională, cât şi materialul brut pentru 
a-i reconstitui trecutul. Iar Nestor Şimon a realizat o îmbinare feri-
cită a celor două componente, în beneficiul celor pe care îi considera 
„ai săi” şi care – cruntă ironie a sorţii – după propria lui expresie, 
„între ei nu l-au primit”. 

O clasificare pe care o propunem pentru a arăta efortul lui de 
documentare aşează în prima serie lucrările definite ca aparţinând 
istoriei mari, integratoare. Grupăm aici marile lucrări de sinteză, apar-
ţinând unor autori reputaţi, ca Wolfgang Bethlen, Petrus Bod P., Bonfini 
Antonius, Benkő Josef, Elsner J., Johannes Engel, IgnatzFessler, Ludo-
vic Gebhardi, J.A. Grimm, Johann Hunffalvi, Hunffalvi Pál, Julius 
Jung, Stephanus Katona, Köleséri Sámuel, Kövari Lászlo, Franz 
Miklosich, Gróf Mikó Imre, Johann Friedrich Nigebauer, Georgius 
Pray, Amon Ritter von Arneli, Eduard Rössler, Johannes Schuller, 
Szilágy Sandor, Sulzer Franz, Comes SilviusTannoli, Gerog Daniel 
Teutsch, Auguste Thiers, Vajda László, Friedrich Vaniček. 

La fel de cunoscute i-au fost cronicile şi ediţiile importante de 
documente, realizate de notarul Anonymus, Bethlen János, Georgius 
Fejér, Otto Hirschfeld, Kemény Joseph, Kövary László, Kéza Simon 
sau cele colective, denumite generic Chronica Fuchsio-Lupino-
Oltardineru, Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Codex 
Diplomaticus Hungariae, Deutschen Fundgrubender Geschichte 
Siebenbürgen, Monumenta Comitialia Regni Transylvaniae, 
Urkundenbuch zur Geschichte Siebenbürgens.  

Colecţiile de legi importante, Aprobatae Constitutiuones, Com-
pilatae Constitutionis, Codicele Civil austriac, Aemtliche Aktenstüke, 
Corpus Juris Hungarici, sau ale autorilor consacraţi, Benkő Joseph, 
Friedrich Schuller von Libloy, au fost cunoscute şi utilizate de 
Nestor Şimon. 
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Din domeniul lucrărilor de statistică a utilizat sinteze realizate 
de Michael Ballmann, Joseph Benigni, Ladislaus Bielek, Albert Bielz, 
Fényes Elek, Carl Hietzinger, Kövary László, Lucas Joseph Marienburg, 
Ignatz Lenk, Benigni von Mildenberg, Georgius Reychersdorff, Johann 
Schwiker. 

Instrumentele de lucru nu i-au fost străine şi le-a utilizat pe cele 
care-i ofereau răspuns la probleme dificile, legate de termeni latini 
(Bartal Antonius, Johannes Baumgarten), germani (Joseph Trausch) 
sau cunoştinţe enciclopedice (Eugen Trauschenfels). 

În fine, pentru preocuparea de restituite a unei pagini măreţe 
din trecutul „graniţei” năsăudene – Revoluţia de la 1848-1849 -a uti-
lizat lucrările de referinţă ale domeniului, elaborate de Johann 
Adrestein, Johann Csetz, KövaryLászlo sau bine cunoscutul volum 
Der Winterfeldzug des Revolutionskriegs in Siebenbürgen. 

O trăsătură aparte a bibliografiei utilizate de Nestor Şimon a fost 
aceea de a face apel la sursele autorilor români, într-o perioadă când 
după propria mărturisire, era riscant şi să aminteşti măcar numele 
acestora sau să utilizezi conţinutul lor în limba în care au fost scrise, 
limba română.  

A cunoscut întreaga producţie istoriografică românească a epocii, 
întinsă caarie de investigare pe toate perioadele istorice. Astfel, a 
utilizat în primul rând, scrierile celor din interiorul arcului carpatic, 
sintezele lui George Bariţiu, Simion Bărnuţiu, Augustin Bunea, Timo-
tei Cipariu, Codru Drăguşanu, Iosif Hodoş, August Papiu-Ilarian, 
August Treboniu Laurian, Athanasie Marienescu, Petru Maior, Nicolae 
I. Popea, Ioan Puşcariu, Ioan V. Rusu, Gheorghe Şincai. I-au fost 
de ajutor şi lucrările celor de „peste munţi”, în principal Bogdan 
Petriceicu Haşdeu, Nicolae Densuşianu, A.D. Xenopol şi colecţia de 
documente realizată de Eudoxiu Hurmuzaki, vol. I-XXIII (1876-1900). 

Pentru aspecte ale istoriei localei-au fost utile lucrări ale auto-
rilor zonei, printre care amintim pe Grigore Moisil, Macedon Pop, 
Artemiu P. Alexi, Maximu Popu, sau lucrări cu caracter monografic, 
elaborate din încredinţarea unor personalităţi ale zonei, cum a fost 
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Florian Porcius cu al său chestionar privitor la trecutul localităţilor 
din „graniţă”. 

I-au fost de ajutor şi cele 237 titluri de lucrări şi articole, la care 
se adaugă 33 de titluri de publicaţii periodice, consultate în elaborarea 
manuscriselor, cât şi tomurile din biblioteca personală, grupate în 
cele 1382 de înregistrări, păstrată la Biblioteca Academiei Române Cluj-
Napoca-Filia Năsăud: lucrări, articole, titluri de publicaţii periodice. 

Cea mai completă definire a personalităţii acestuia este dată 
însă de manuscrisele sale, publicistică, corespondenţă şi lucrările 
realizate. Concepută ca un întreg, istoria fostului regiment de gra-
niţă de la Năsăud se regăseşte în ceea ce a scris Nestor Şimon. 

Istoria văzută de acesta trebuia să servească la susţinerea cu 
argumentele trecutului glorios a trăiniciei şi durabilităţii românilor 
care fuseseră militarizaţi. Avantajelor oferite de acest sistem, ro-
mânii i-au răspuns prin fidelitate, jertfă şi devotament faţă de Cur-
tea de la Viena. Chiar dacă cauza pentru care au luptat a fost de 
multe ori străină neamului românesc, relaţia biunivocă cu Viena, 
ca şi onoarea – caracteristică a epocii – au amprentat acţiunea aces-
tora. 

Pornind de la aceste trăsături, Nestor Şimon a intenţionat să 
realizeze o istorie integrală a „graniţei năsăudene”. De aceea, o preo-
cupare aparte a lui s-a definit prin atenţia sporită acordată faptelor 
de arme ale înaintaşilor săi, în contextul în care acestea erau un 
puternic argument pentru păstrarea drepturilor dobândite pe câm-
purile de luptă ale Europei.  

Vastul său proiect de scriere a istoriei graniţei se vroia unul 
complet, care să cuprindă izvoarele scrise şi publicate, cu o critică a 
lor; descrierea din punct de vedere geografico-istoric; cele mai vechi 
date despre daci şi romani; referinţele de drept ale românilor până 
la militarizare; unele evenimente mai importante din acest ţinut; 
constituţia şi viaţa românilor grăniceri; toate luptele purtate, până 
la bătălia de la Custozza (1866); istoria de la desfiinţarea Regimen-
tului, în anul 1851, până în zilele în care trăia autorul; mai multe 
biografii, cu portretele bărbaţilor mai de frunte. În încheiere, proiecta 
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ca adaos / anexe, mai multe sute de documente, „a căror originale, 
câte se află în mâna mea, le voi transpune la timpul său - după propria 
mărturie - în arhiva Academiei Române din Bucureşti”. 

Pentru realizarea proiectului său, Nestor Şimon a jertfit totul. 
A lucrat în timpul liber, de regulă până târziu, când noaptea se înge-
măna cu ziua, a consultat toată bibliografia existentă în perioada când 
scria, a utilizat ca nimeni altul documentul de arhivă, a jertfit acestei 
cauze propria viaţă de familie, a folosit în sens pozitiv funcţia pe 
care o deţinea la Administraţia fondurilor şi, mai presus de toate, a 
lucrat. De aceea, ca rezultat, în anul 1897 opera era închegată în 
„câteva tomuri, ca o lucrare istorică gata”. 

Pentru a fi cunoscută în principal de cei a căror fapte şi viaţă 
o descria, s-a zbătut mult, a oferit spre publicare fragmente pentru 
presă sau ca volume de sine stătătoare. S-a lovit însă de opacitatea 
şi reaua credinţă a celor care aveau pârghii de decizie – inclusiv de 
natură financiară - dar care nu puteau sau nu doreau să recunoas-
că amploarea şi valoarea muncii unuia fără nume şi titluri admi-
nistrative sau politice. 

Manuscrisele sale, împrăştiate şi răvăşite, cuprind, în ordi-
nea identificării lor toate temele din vastul său proiect şi au fost 
depistate ca rezultat al unei munci de lungă durată, bazată pe cer-
cetarea fiecărui dosar din colecţiile arhivistice ale celor care le-au 
„moştenit”. 

Alături de manuscrise importante sunt şi articolele publicate 
de Nestor Şimon în presa din Transilvania de la sfârşitul secolului 
al XIX-lea şi începutul secolului al XX-lea. 

Aflăm în acestea consideraţii referitoare la scrierea istoriei, 
trăsături caracteristice generale ale poporului român, evenimente 
din trecutul medieval al fostului comitat Bistriţa-Năsăud, străda-
nia de a uni potenţialul interes pentru scrierea istoriei celor două 
regimente româneşti de graniţă, cele cu sediul al Orlat şi Năsăud, 
portretul unui personaj eroic al „graniţei”, locotenentului George 
Pop din Leşu, căzut în bătălia de la Custozza, din 22 iunie 1866. 
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Un interes aparte are materialul publicat în câteva numere 
succesive din „Tribuna”, referitor la evenimentele din timpul Revolu-
ţii de la 1848-1849 din Transilvania. 

Cu titlul asumat după broşura unui deputat maghiar din par-
lamentul budapestan din anul 1891 – Ludovic Hentaller, „Valachi 
civilizaţi” - Nestor Şimon probează în acest material, de dimensiunile 
unui studiu, calităţile sale de cunoscător al fenomenului pe care-l 
descrie. 

Analiza din acest material ne confirmă calităţile de istoric do-
cumentat a lui Nestor Şimon, faptul că tot ceea ce susţine este argu-
mentat cu limbajul sec şi uneori tragic al documentelor din epocă, 
că el s-a străduit să reconstituite evenimentele aşa cum s-au derulat, 
depăşind posibilele conotaţii legate de o naţiune sau alta şi utilizând 
chiar citate din autori maghiari, situaţi, atunci, ca şi mai târziu, de 
„partea cealaltă” a evenimentelor. 

Dialogul la care îndeamnă Nestor Şimon, utilizarea pertinen-
tă a surselor, interpretările unor atitudini altfel greu de explicat în 
relaţiile dintre două populaţii care au convieţuit de-a lungul seco-
lelor în Transilvania oferă măsura capacităţii sale de obiectivare a 
istoriei, care trebuia să servească doar adevărului, indiferent cât de 
incomod era pentru actorii la care se referea. 

În toate luările de poziţie, Nestor Şimon se relevă ca un apă-
rător al adevărului, al corectitudinii procesului electoral, al anga-
jamentului total pentru dreptate, indiferent de posibilele consecin-
ţe în plan profesional şi material, potrivit aserţiunii sale că nu-i era 
frică de oameni şi acţiunile lor mârşave, în timpuri „abnormale”, ci 
numai de Dumnezeu.  

Sunt surprinse aici atât profilul formativ, cât şi acumulările 
prin lectură continuă, după principiul autodefinit de acesta, ca nimic 
din ceea ce s-a scris în problemele care-l interesau să nu-i fie necu-
noscut. O trăsătură proprie doar caracterelor puternice! 

 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

463 

Parcurgând textele manuscriselor, articolelor din presă şi a co-
respondenţei, pătrundem în lumea tainică şi fascinantă a „graniţei” şi 
ne explicăm urmele adânci lăsate de aceasta în conştiinţa urmaşi-
lor, prin asumarea din partea lor a „duratei lungi a istoriei”. 

Totodată, descoperim încă o dată calităţile celui care le-a rea-
lizat, definite de spiritul de sacrificiu şi devotamentul pentru o ca-
uză în slujba căruia a jertfit viaţa personală, puţinul avut material 
şi statutul său socio-profesional, de multe ori pus în pericol. 

Pe aceste trăsături de caracter Nestor Şimon a aşezat o solidă 
formaţie intelectuală, preocuparea pentru a lăsa posterităţii o ope-
ră închegată, care să ofere o imagine despre trecutul locurilor şi 
oamenilor unde se simţea „acasă”. 

În acest mod, a realizat o interogaţie şi un dialog cu trecutul. 
Nestor Şimon oferă astfel un model de cercetare în domeniul istori-
ei. 

Lecţia lui de demnitate morală se cuvine însuşită de urmaşi 
şi asumată. Nu câtau furat cei care i-au siluit manuscrisele, ci cum 
să fie înlăturate urmările actului, devine comandamentul celor de 
azi. O integrală a operei cărturarului năsăudean încă mai aşteaptă 
să fie realizată1, iar strădaniile modeste ale compilatorului acestor 
rânduri se vor o „temelie” şi un început. 

Numai clădite pe adevăr şi valoare, orice producţii pot să 
dureze. Şi, este cu atât mai mult cazul în domeniul care serveşte la 
cunoaşterea trecutului, pentru a oferi direcţii de evoluţie în viitor. 

Iar Nestor Şimon oferă o dovadă indubitabilă de onestitate şi 
corectitudine. Personalitatea lui se reliefează extrem de puternic, cu 
trăsături perene, aşezate deasupra scurgerii timpului – în veşnicie – şi 
trimite acolo unde le e locul, în uitare, pe cei care au fost vremelnici! 

                                                      
1 După Ştiinţa noastră, de mai păstrează – încă nepublicate - manuscrisele 

referitoare la Vicariatul Rodnei şi schiţele monografice ale localităţilor foste 
grănicereşti. 
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Anexa2 

Lucrări de autor sau despre Nestor Şimon 

Lucrări:  

1. Cartea de Aur a basericei romanesci gr. catolice din Ragla (comit. Bistriţa-
Năsăud), Ed. Preotului Român, Clusiu/Gherla, 1888. 

2. Munţii Rodnei. Note critice asupra dizertaţiunii d-lui. Meruţiu Vasile, profesor 
substitut în Năseud, scrisă în limba maghiară despre Munţii Rodnei, 
Braşov, 1904. 

3. Vasile Naşcu. Viaţa şi faptele lui în legătură cu luptele grăniţerilor năsăudeni 
pentru asigurarea averilor şi fondurilor grănicereşti, Ed. Librăriei M. 
Onişor, Năsăud, 1911. 

 

Studii şi articole: 

1. Buna credinţă a patrioţilor noştri, în „Tribuna”, Sibiu, anul II, 1885, nr. 
131, p. 1. 

2. Câteva cugetări despre starea noastră economică şi culturală, în „Transilva-
nia”, iunie 1886, pp. 42-46. 

3. Unu cuvântu către urmaşii foştilor grăniceri din regimentul I şi al II-lea românescu de la 
Năsăud şi Orlat, în „Gazeta Transilvaniei”, nr. 115/1887; „Tribuna”, nr. 
119/1887; „Telegraful Român”, nr. 57/1887. 

4. Valachi civilizaţi, în „Tribuna”, nr. 133-142/1891. 
5. Cibleşulu, în „Minerva”, Bistriţa, nr. 1/1892, pp. 3-4. 
6. Locotenentul George Pop din Leşu, în „Minerva”, nr. 15-19/1892. 
7. Unele evenimente mai importante din istoria teritoriului ce formează astăzi 

comitatul Bistriţa-Năsăud, în „Minerva”, nr. 1/1893, p. 23; nr. 5/1893, p. 45. 
8. Vasile Naşcu. Viaţa şi faptele lui, în „Revista Bistriţei”, Bistriţa, 1907, nr. 

30-33; 37-39; 41; 48; 51-52; 1908, nr. 26-28; 30-34; 36-52; 1909, nr. 7-9; 
11-27; 29; 31-35; 37-41. 

                                                      
2 Pentru comparaţie, vezi prof. Onisim Filipoiu, „Repertoriul bibliografic 

al revistei „Arhiva Someşană”, în Arhiva Someşană (1924-1994), Ed. Tipomur, 
Târgu-Mureş, 1994, pp. 155-171. Deşi nu şi-au asumat realizarea conform 
uzanţelor în domeniu, lucrarea a fost editată de Ioan Mureşan şi Simion 
Lupşan, de la Arhivele Statului, Filiala judeţului Bistriţa-Năsăud (vezi p. 153). 
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Postum, au fost publicate: 

Lucrări: 

1. Nestor Şimon, Dicţionar toponimic, (volum îngrijit de Ioan Mureşan, Adrian 
Onofreiu, Mircea Prahase); Ed. Napoca-Star, Cluj-Napoca, 2007. 

2. Nestor Şimon, Starea regimentului şi evenimentele din anii 1848-1849 (editori 
Ioan Mureşan, Adrian Onofreiu, Mircea Prahase), în Arhivele - mărturii 
ale trecutului, Ed. Mesagerul, Bistriţa, 2007, pp. 49-305. 

3. Nestor Şimon. Restituiri, ediţie îngrijită de Adrian Onofreiu, Academia 
Română, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2012. 

 

Studii: 

1. Adrian Onofreiu, Elena Darabont, Sorgintea Fondurilor grănicereşti năsă-
udene. Mărturii documentare (Formarea şi sorgintele de venite a fondului 
nostru de proventea-luconfinariloru), în „Arhiva Someşană” Năsăud, 
seria a III-a, I, 2002, pp. 225-270.  

2. Adrian Onofreiu, Nestor Şimon - manuscrise inedite, în „Arhiva Someşană”, 
seria a III-a, Năsăud, III, 2004, pp. 469-493 (Câteva pagini din trecutul 
Casinei române din Năsăud),  pp. 470-477 (Trei decenii din viaţa Des-
părţământului „Asociaţiei Transilvane” din Năsăud), pp. 477-493; 

3. Adrian Onofreiu, Nestor Şimon - „MUNŢII RODNEI” sau un alt mod de 
toponimie, în „Studii şi cercetări etnoculturale”, Bistriţa, IX, 2004, 
pp. 211-239. 

4. Adrian Onofreiu, Nestor Şimon - Deducţiune istorică despre înfiinţarea 
fondurilor scolastice, în „Studii şi cercetări etnoculturale”, Bistriţa, 15, 
2010, pp. 211-305. 

5. Adrian Onofreiu, Nestor Şimon - Contribuţii documentare la istoria graniţei 
năsăudene, în „S.C.E.B.”, 17, 2012, pp. 195-276 

 

Iar despre personalitate au fost publicate: 

Lucrări: 

1. Nestor Şimon. 1915-2005. Corespondenţă (volum îngrijit de Adrian Onofreiu), 
Ed. Supergraph, Cluj-Napoca, 2005. 

2. Nestor Şimon. Restituiri, ediţie îngrijită de Adrian Onofreiu, Academia 
Română, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2012. 



ADRIAN ONOFREIU, Nestor Şimon sau puterea exemplului 

 

 

466 

Studii: 

1. Adrian Onofreiu, Nestor Şimon - un istoric omis al graniţei năsăudene, în 
„Anuarul Arhivelor Mureşene”,Târgu-Mureş, I, 2002, pp. 151-162. 

2. Idem, Nestor Şimon – istoric al graniţei năsăude, în „Arhiva Someşană”,  
Năsăud, seria a III-a, I,  2002,  pp. 383 – 412. 

3. Idem, Nestor Şimon – Omul şi opera, în „Arhiva Someşană”, Năsăud, 
seria a III-a, II, 2003, pp. 383-403. 

4. Idem, Nestor Şimon – o posibilă colecţie arhivistică, în „Anuarul Arhivelor 
Mureşene”, Târgu-Mureş, III, 2004, pp. 301-321. 

5. Adrian Onofreiu, Contribuţii documentare privind realizarea lucrării „Istoria 
Şcoalelor Năsăudene, în „Studii şi cercetări etnoculturale”, Bistriţa, X, 
2005, pp. 251 – 278. 

6. Sorin Mitu, O necesară reparaţie morală: posteritatea lui Nestor Şimon, în 
„Arhiva Someşană”, seria a III-a, Năsăud,  IV, 2005, pp. 277-283. 

7. Alin Şteopan, Nestor Şimon, parte a spirituluinăsăudean, în „Arhiva So-
meşană”, seria a III-a, Năsăud, VIII, 2009, pp. 233-242. 

8. Alin Şteopan, Catalogul cărţilor din biblioteca lui Nestor Şimon, în „Studii 
şi cercetări etnoculturale”, Bistriţa, 17, 2012, pp. 129-194. 



 
 

Investigarea materialelor picturale  
la icoana pe sticlă  Iisus Pantocrator  

de la Mănăstirea Nicula 
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Icoanele au apărut încă de la începuturile creştinismului, după 
Cincizecime ele constituind o necesitate şi nu o invenţie a pictorilor. 
În acest sens, Sfântul Apostol şi Evanghelist Luca este cel care a zu-
grăvit primele icoane ale Maicii Domnului.  

Cuvântul ,,icoană” este de origine greacă (eikon), însemnând 
imagine. Icoana este o imagine făcută pentru suflet şi inimă, nu doar 
pentru ochi şi minte. “Icoana şi pictura religioasă este o manifestare a 
spiritului creştin, fiind o artă pusă în serviciul ideii religioase şi nu în 
serviciul frumosului”1.  

Semnificaţia figurilor creştine este mult mai importantă decât 
valoarea lor artistică. “Icoana nu este o chemare, ci o cale. Ea reprezintă 
suişul spre Arhetip a sufletului care se roagă. Icoana nu se priveşte, 
ea nu provoacă trăiri, ci ne rugăm înaintea ei. Rugăciunea este lucrare 

                                                      
* Prof. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universitatea Babeş-Bolyai 

Cluj-Napoca. 
** Institutul Naţional de Cercetare Dezvoltare pentru Tehnologii Izotopice şi Mole-

culare Cluj-Napoca. 
*** Monah, Mănăstirea Nicula, judeţul Cluj 
**** Institutul de Cercetari pentru Instrumentaţie Analitică, Cluj-Napoca. 
1 T.M. Popescu, T. Bodogaie, G.Gh. Stănecu, Istoria bisericească universală, 

vol. 1, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1956, p. 158. 
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a minţii, urcuş al întregii noastre fiinţe spre Dumnezeu, act lucrător al 
minţii noastre, spre care icoana funcţionează ca scară”2.  

Sensul icoanei diferă radical de pictura artistică prin faptul că 
sensul icoanei este rugăciunea şi nu conţinutul, care se descoperă prin 
intermediul formei în cazul tablourilor artistice. Icoana este mai mult 
decât o operă de artă, ea are o viziune unitară constituită din imagine 
şi cuvânt. Arta creştină a evoluat de la simbolism spre realism dove-
dind naturaleţe, graţie, sobrietate, frumuseţe, fiind utilă credinţei 
şi moralei creştine. 

Începând cu secolul al XIV-lea, pictura pe sticlă importată din 
Bizanţ apare în centrul şi vestul Europei. Această tehnică a fost intro-
dusă în Transilvania în centre ce au permis dezvoltarea sticlăriei, 
cum sunt: Nicula, Laz, Şcheii Braşovului, Făgăraş, Miercurea Sibiului 
etc. Icoana pe sticlă sau, mai aproape de adevăr, „pictura ţărănească 
pe dosul sticlei” a fost adusă pentru prima dată în România la Nicula, 
din ţinutul Someşului Mijlociu, de către localnicii din această zonă 
plecaţi să lucreze la manufacturile de sticlă din Boemia, Moravia şi 
Slovacia, precum şi de negustorii armeni din Gherla. Centrul de 
pictură de la Nicula a devenit un fenomen de masă, mai ales de când 
cu evenimentul „lăcrimării icoanei Maicii Domnului”, din anul 1699, 
fiind vorba despre o icoană pictată pe lemn de preotul zugrav Luca 
din Iclod (1681)3.  

”Icoanele pe sticlă româneşti sunt o creaţie individuală, tipic 
naţională, a unor artişti apăruţi din rândul ţărănimii. Artistul ţăran 
s-a angajat în această meserie cu tot sufletul său, produsul mâinilor 
sale, care exprimă gândirea sa şi profunda credinţă ce provine din 
această angajare totală în creaţie”, subliniau exegeţii acestui domeniu 
al artei populare, Iuliana şi Dumitru Dancu4.  

                                                      
2 N.M. Tarabukin, Sensul icoanei, Ed. Sophia, Bucureşti, 2008, p. 90. 
3 I. Apostol Popescu, Arta icoanelor pe sticlă de la Nicula, Ed. Tineretului, 

Bucureşti, 1969. 
4 I. Dancu, D. Dancu, Pictura ţărănescă pe sticlă, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1975. 
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Icoana pe sticlă este o pictură care porneşte din interior spre 
exterior, prin straturi succesive de culoare, a căror adăugare nu suportă 
corectarea. Acest lucru face imposibilă identificarea materialelor 
picturale prin metode nedestructibile, în special prin spectrometria 
de flurescenţă de raze X. O serie de tehnici de investigare sunt uti-
lizate în caracterizarea materialelor picturale în realizarea diferite-
lor obiecte de artă sacră sau laică5,6. 

 

 
Fig. 1. Iisus Pantocrator 

 

Icoana, fig. 1, îl reprezintă pe Iisus Hristos Marele Arhiereu, 
într-o manieră specifică picturii pe sticlă de la Nicula, databilă stilistic 
la sfârşitul secolului al XIX–lea şi face parte din colecţia de icoane pe 
sticlă a Mănăstirii Nicula. Hristos este reprezentat bust în proporţie ¾, 

                                                      
5 A. Baciu, Z. Moldovan, I. Bratu, O. F. Marutoiu, I. Kacsó, I. Glajar, A. 

Hernanz and C. Marutoiu, Comparative Study of the Painting Materials of 
a Series of Orthodox Icons on Wooden and Glass Support from Transylvania 
Current Analytical Chemistry, 2010, 6, 53-59. 

6 B.H. Stuart, Analytical Techniques in Materials Conservation, J. Wiley & Sons Ltd, 
Chichester, 2007. 



C. MĂRUŢOIU  et al., Investigarea materialelor picturale la icoana pe sticlă … 

 

 

470 

binecuvântând cu mâna dreaptă, iar în mâna stângă ţinând Evanghelia 
deschisă. În înscrisul cărţii, printre caracterele latine dispuse aleatoriu, 
se poate descifra îndemnul: „Veniţi binecuvântaţii Părintelui Meu 
de moşteniţi Împărăţia cea gătită vouă…”, dicton preluat de cano-
nul iconografic din Evanghelia de la Matei. În viziunea populară, 
proprie picturii niculene, chipul tineresc al lui Hristos radiază de 
bună dispoziţie şi este încadrat de o parte şi de alta a potcapului de o 
aureolă din bronz în formă de semilună. Aureola se detaşează de 
fundal prin intermediul unei linii trasate în jurul ei, printr-o culoare 
contrastantă. De o parte şi de alta a aureolei, la baza capului, se află 
inscripţionat IC - XC (Iisus Hristos, în formă abreviată), IC este scris 
în stînga, XC este scris în dreapta. Veşmântul este de un roşu aprins, cu 
lumini albe, este petrecut peste ambele braţe, lăsând să se întrevadă la 
piept şi la poale cămaşa albă cu cute bleu şi linii roşii. Fundalul este 
împărţit în două registre, în partea de jos un fond galben sugerează 
pământul, iar în partea superioară, pe albul albăstrui al cerului, se 
profilează două ghirlande de flori dispuse pe verticală, înălţate sime-
tric de o parte şi de alta a lui Hristos. Culorile folosite sunt albastrul 
care este asociat cu cerul, taina şi viaţa mistică, roşul care sugerează 
fervoarea şi curăţirea duhovnicească, albul care este asociat lumii 
divine, verdele reprezentând vegetaţia pământului şi maroul care 
semnifică pământul şi materia inertă, iar în îmbrăcăminte poate sim-
boliza semnul unei vieţuiri într-o sărăcie sacralizată şi sacralizantă7. 
Din punct de vedere cromatic, la icoana din fig. 1 predomină roşul 
distribuit cu predilecţie în veşmântul lui Hristos, în tiara arhierească 
şi în flori – echilibrat cu un verde distribuit pe suprafeţe mici la mâneca 
dreaptă a cămăşii, la tiară, la frunze, iar în micile ornamente de pe tivul 
veşmântului, albul şi ocrul. Probele din culorile alb, roşu, negru şi 
ocru, de pe această icoană, au fost prelevate şi supuse analizelor 
fizico-chimice. 

                                                      
7 J. Forest, Icoana în rugăciune, Ed. Pro Vita, Cluj-Napoca, 2007. 
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Partea experimentală  

Măsurătorile au fost efectuate cu spectrometrul FTIR JASCO 
6100, în domeniul spectral 4000 - 350 cm-1, cu o rezoluţie de 4 cm-1, 
folosind tehnica pastilării în KBr.  

Analiza elementală s-a realizat direct pe icoană, folosind un 
spectrometru XRF portabil Innov - X Systems α - 6500. Tubul de 
raze X este dotat cu un anod de W (10 - 40 kV, 10 - 50 µA), detecto-
rul de tipul Si PiN, <230 eV FWHM la 5.95 keV linia Kα pentru 
Mn, iar cuantificarea rezultatelor s-a făcut folosind softul LEAP 
livrat de producător. Analiza se face pe o suprafaţă de aproximativ 
1 cm2.  
 

Rezultate  

Spectroscopie FT-IR 

Spectrele FTIR ale probelor astfel prelucrate sunt prezentate 
în fig. 2 - 4. 

 

 

Fig. 2. Spectrele FTIR ale probelor prelevate de pe icoană,  
domeniul spectral 4000 - 350 cm-1. 

Legenda: linie continuă - alb; linie întreruptă - negru;  
linie punctată - roşu; linie - punct – galben 
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Fig. 3. Spectrele FTIR ale probelor prelevate de pe icoană,  

domeniul spectral 4000 - 2400 cm-1. 

Legenda: linie continuă - alb; linie întreruptă - negru;  
linie punctată - roşu; linie - punct – galben 

 

 
Fig. 4. Spectrele FTIR ale probelor prelevate de pe icoană,  

domeniul spectral 2300 - 350 cm-1. 

Legenda: linie continuă - alb; linie întreruptă - negru;  
linie punctată - roşu; linie - punct - galben 

 

Spectrul “etalon” al gălbenuşului de ou este prezentat în fig. 5, 
iar fig. 6 şi 7 prezintă spectrele FTIR ale unor pigmenţi etalon utili-
zaţi în pictarea icoanelor pe sticlă: albastru de Fe (fig. 6) şi gălbenuş, 
precum şi ocru de Fe şi gălbenuş (fig. 7).  
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Fig. 5. Spectrul FTIR al gălbenuşului de ou 

 

 
Fig. 6. Spectrul FTIR al albastrului de Fe + gălbenuş de ou 

 

 
Fig. 7. Spectrul FTIR al ocrului de Fe+gălbenuş de ou 

 

Fluorescenţă de raze X 

Au fost efectuate analize în patru puncte după cum este des-
cris în figura 1 şi pentru fiecare punct s-au folosit câte două citiri 
(două fascicule), pentru elemente mai uşoare decât fierul, respectiv 
elemente mai grele decât fierul, softul alegând de fiecare dată re-
zultatul optim. Rezultatele analizelor XRF sunt redate în tabelul 1. 
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Tabelul 1. Analiza elementară a icoanei Iisus Pantocrator 
de la Mănăstirea Nicula. 

 

mg.kg-1 A B C D 
P <3911 <6733 <4984 <2678 
S 8865 63964 29447 1494 
Cl <2330 42081 20463 <1981 
K 17290 8692 7560 7303 
Ca 96541 22689 50736 68936 
Ti 1253 <337 585 2099 
Cr <78 124 <73 <68 
Mn 459 273 308 557 
Fe 10813 2916 6947 26137 
Co <13 <27 20 <20 
Ni <67 <271 145 <61 
Cu <38 <170 83 <29 
Zn 42 222 91 37 
As 11759 24629 5423 758 
Se <37 579 235 <16 
Br <49 <237 <60 <37 
Rb 13 186 79 <7 
Sr 274 46 312 264 
Zr <10 <29 <15 <10 
Mo <32 <64 <41 <31 
Ag <51 <119 <71 <48 
Cd <71 <179 <104 <67 
Sn <108 <287 <161 <101 
Sb <123 <325 <184 <113 
I 113 <57 <80 104 

Ba 546 <83 169 133 
Au <98 <364 <101 <40 
Hg 199 4495 376 1474 
Pb 118 82520 21650 113 
Bi <8 <184 <60 <7 

Rezultatele sunt exprimate în mg. kg-1.  
 

Discuţii  

În urma comparaţiei spectrelor FTIR cu cele ale etaloanelor şi cu 
datele de XRF ale probelor, putem identifica următorii pigmenţi:  
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- alb de Pb + CaCO3; în proba de alb se identifică urme de al-
bastru de Prusia; 

- roşu - HgS + gips; 
- negru - negru de fum în amestec cu gălbenuş de ou; 
- galben - ocru de Fe.  
 

Concluzii 

Iconarii de la Nicula foloseau în pictarea icoanelor un număr 
redus de pigmenţi, precum albul de plumb, cinabru (roşu), ocrul 
de fier, roşu de fier şi albastrul de Prusia.  

Icoana pe sticlă este o pictură care porneşte din interior spre 
exterior, prin straturi succesive de culoare lucru ce face imposibilă 
identificarea materialelor picturale prin metode nedestructibile (în 
special prin spectrometria de flurescenta de raze X) fiind necesară 
utilizarea unor metode distructibile care folosesc cantităţi mici (mg) 
de material pictural. 



 
 

Chipul lui Hristos Pantocrator.  
De la reprezentarea bizantină  la cea  

din perioada Romanicului 
 
 
 

Marcel Gh. Muntean* 
 
 

Studiul intitulat Chipul lui Hristos Pantocrator. De la reprezen-
tarea bizantină la cea din perioada Romanicului pune înaintea noastră 
o temă inedită şi cunoscută în acelaşi timp, care, la prima vedere, ar 
părea că prezintă puţine elemente de noutate. Imaginea lui Hristos se 
făureşte cu elocvenţă în succesiunea primelor secole creştine, atunci 
când Sfinţii Părinţi, în acord cu textul scripturistic, au fost în deriva 
de a-L vedea pe Fiul lui Dumnezeu într-o formă simbolică, abstractă, 
sau de a nu-L vedea deloc, ca făcând parte din decoraţia şi icono-
grafia ecclisiei. Pornind de la Sfânta Tradiţie şi de la faptul că Sfân-
tul Evanghelist Luca ar fi pictat primele icoane ale Fecioarei, dar şi 
de la imprimarea miraculoasă a feţei hristice pe pânza trimisă lui 
Iisus de către regele Abgar spre vindecare, primii iconografi au încer-
cat să surprindă acest adevăr. Cele două dileme în formularea ico-
nică a chipului lui Hristos au fost, pe de o parte, Sfinţii Clement şi 
Chiril ai Alexndriei, Irineu de Lyon, precum şi Tertulian, care l-au 
descris pe Hristos ca având un chip urât, şi pe de altă parte, Sfinţii 
Grigorie de Nyssa, Ioan Gură de Aur, Teodoret şi Fericitul Ieronim, 
ce au concluzionat că înfăţişarea lui Iisus era frumoasă. Din aceste 
două idei se vor naşte în veacurile viitoare două expresii distincte pe 
care pictorii, şi nu numai, le vor investi în tipologia Pantocratorului.  

                                                      
* Marcel Gh. Muntean, Conf. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universi-

tatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
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Hristos Pantocrator (Atotţiitorul) este, fără îndoială, cea mai 
prezentă şi cea mai răspândită icoană, atât în mediul ortodox cât şi 
în cel catolic. Imaginea ei s-a constituit în perioada triumfului Orto-
doxiei, influenţată fiind de modul de reprezentare a împăraţilor ro-
mani. Trecând de la redarea lui Iisus, de tipul Bunului Păstor, icono-
grafia Îl aşează pe Mântuitor începând din sec. al IX-lea, în partea cea 
mai importantă a Bisericii, în cupolă, de unde domneşte şi binecuvântă 
întreg universul. Caracteristica acestei teme este redarea lui Hristos la 
început întreagă, pe tron, iar mai apoi, doar bust. 

Printre frumoasele fresce ce înnobilează catacombele romane 
şi au tipologia acestei teme amintim cele de la: Commodilla, a Sfin-
ţilor Peter şi Marcellinus şi a Sfântului Pontinianus. Cu precădere, 
reţinem icoana de la Sinai, ce poartă trăsăturile fundamentale ale 
unui stăpân atotţiitor. Mozaicurile ravenniene ni-L arată pe Mântui-
tor cu chipul Său blând, liniştit şi frumos, în contrast cu cele de la 
Dafni sau Kiev. Portretul Mântuitorului va fi redat cu precădere mai 
blând începând din veacul al XIII-lea, ca mai apoi în secolul următor 
să aibă o atitudine mai liniştită, mai senină. Din această categorie 
fac parte frescele de la Boiana sau Ohrida, ori mai târziu mozaicurile 
de la Sfânta Sofia sau cele din Biserica Fecioarei Pammakaristos 
din Constantinopol. 

În ceea ce priveşte cromatismul tematic, potrivit tradiţiei bi-
zantine, pentru Mântuitor sunt folosite tonurile de albastru intens 
şi roşu nuanţat. De asemenea, părul şi barba sunt stabilite definitiv 
până la detaliile celor două şuviţe ce brăzdează fruntea. Pictorii, 
încercând să fie cât mai aproape de tradiţia Bisericii în modul de 
înfăţişare a gestului mâinii în actul binecuvântării, le-a asemănat 
cu forma monogramei hristice (sau de chrismă X P). Hristos are în 
jurul capului un nimb strălucitor, simbol al sfinţeniei, care încadrează 
o formă de cruce, ce la rândul ei este compusă din nouă linii ce pre-
închipuie cele nouă cete îngereşti. În spaţiul interior al crucii se află 
literele O, Ω, N, ce înseamnă Eu sunt Cel ce sunt, arătându-ne Dumne-
zeirea lui Iisus (Ieşirea 3,14). 
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În reprezentările particulare şi distincte din aria romanică, 
Hristos este zugrăvit aşezat pe un tron, înconjurat de o mandorlă 
colorată, mandorlă des întâlnită şi în sculptura vremii, asemeni celei 
de la Chartres. Chipul Său devine tot mai sever şi distant în raport cu 
redactările contemporane, mai cu seamă cele ulterioare din Bizanţ. 
Schematismul, liniaritatea, cromatica rece, arbitrară, portretul stilizat 
şi neindividualizat sunt caracteristicile picturii romanice. În pictura 
catalană se vădesc influenţele directe din spaţiul bizantin, doar că aici 
arta era chemată să răspundă marilor transformări, a ereziilor, ce în 
veacul al XII-lea se răspândeau cu violenţă şi rapiditate aşa cum tema 
Majestas Domini era înălţată pe frontispiciul marilor catedrale.  

Cu toate că această temă îşi are începuturile sale în Răsărit, în 
Occident ea nu a fost doar copiată sau imitată, ci interpretată cu sensi-
bilitate în funcţie de noile scopuri ale creştinilor. Subiectul nu rămâne 
doar la o problemă pur artistică, ci el se substituie dogmei religioa-
se fiind inclus în decoraţia monumentală, exprimând frumuseţea şi 
somptuozitatea liturgică, raportul dintre credinţă, estetică şi artă. În 
arta gotică şi, mai apoi, în Renaştere, Pantocratorul se umanizează, 
pierzându-şi pentru totdeauna maiestuozitatea şi suveranitatea Sa. 
Tema este inclusă în scenele Deisisului sau a marilor sărbători, iar 
Fecioara cu Pruncul preia importanţa celei dintâi ea reprezentând 
pentru o altă bună perioadă de timp, tema predilectă a maeştrilor 
universali. 

 

Chipul lui Hristos Pantocrator 

Sfânta Scriptură nu abundă în detalii privind înfăţişarea Mân-
tuitorului, iar Sfinţii Părinţi ai Bisericii precum şi istoricii biseri-
ceşti au fost preocupaţi încă de la început de imaginea istorică a lui 
Hristos. Constanţa, sora împăratului Constantin, în veacul al IV-lea, a 
cerut lui Eusebiu de Cezareea o icoană a lui Iisus, iar el i-a răspuns 
că nu stă în puterea picturii reprezentarea Mântuitorului, ci pentru a 
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afla răspunsul ar fi necesar să recurgem la o contemplaţie interioară1. 
Origen, la rândul său, considera că, dacă Duhul lui Dumnezeu s-a 
sălăşluit în El, atunci ar fi frumos şi desăvârşit atât la chip cât şi la 
vorbire.  

Marea problemă care se va dezvolta în timp va fi importantă 
pentru studiul şi înţelegerea iconografiei, ea va fi pusă să răspundă 
întrebării dacă Hristos trebuie sau nu reprezentat; şi dacă El avea 
un chip frumos ori urât. Potrivit întrupării Sale, în persoana divino-
umană, El a fost asemenea nouă lipsindu-I posibilitatea de a păcă-
tui, fiind desăvârşit precum Dumnezeu. În virtutea întrupării Sale, 
a vederii de către contemporanii Săi, El poate fi reprezentat în icono-
grafie, stilul de redare fiind supus canoanelor iconografice bizan-
tine.  

Sfinţii Clement şi Chiril ai Alexandriei, Irineu de Lyon, precum 
şi Tertulian pot fi amintiţi printre aceia care l-au descris pe Hristos 
ca având un chip urât, bazându-se pe înţelegerea literară a textului 
proorocului Isaia … nu avea nici chip, nici frumuseţe, ca să ne uităm la El, 
şi nici o înfăţişare, ca să ne fie drag. Dispreţuit era şi cel din urmă dintre 
oameni; om al durerilor şi cunoscător al suferinţei, unul înaintea căruia 
să-ţi acoperi faţa; dispreţuit şi nebăgat în seamă2. 

Diferit de prezentarea amintită, psalmistul David, referindu-se 
la dumnezeire menţiona: Împodobit eşti cu frumuseţea mai mult decât fiii 
oamenilor3, acest verset inspirând cea de a doua imagine a lui Hristos4, 
cu înfăţişare frumoasă. Asemenea lui David, şi Sfinţii Grigorie de 
Nyssa, Ioan Gură de Aur, Teodoret, Fericitul Ieronim consideră că 
înfăţişarea lui Iisus era frumoasă. De asemenea, din Evanghelii sau 
din cuprinsul cărţilor Noului Testament nu putem cunoaşte decât 
                                                      
1 Monah Savatie Baştovoi, Idol sau icoană, Ed. Marineasa, Timişoara, 2000, 

p. 66. 
2 Biblia sau Sfânta Scriptură, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 

Ortodoxe Române, Bucureşti, 1993, p. 719. 
3 Biblia..., p. 585. 
4 Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Mântuitorului în iconografie, Ed. Bizantină, 

Bucureşti. 2001, p. 31. 
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înfăţişarea interioară, lăuntrică a Sa, aşa cum ar fi blândeţea, milos-
tenia, smerenia, înţelepciunea, curăţenia, râvna dumnezeiască. El 
vindecă bolnavii, porunceşte naturii, învie morţii, instituie Sfintele 
Taine, dă mărturie despre divinitatea Sa, se face ascultat de mulţimi, 
dar faţa Sa n-o putem vedea cu adevărat, rămâne mereu acoperită 
pentru noi5. 

Încă din primele veacuri creştine a existat un repertoriu imagis-
tic precum şi al relatărilor orale legate de prezenţa persoanei Mân-
tuitorului. O primă mărturie în acest sens poate fi cea a femeii cu 
scurgere de sânge, ce încă din timpul vieţii lui Hristos a pus să se 
ridice o statuie în amintirea Binefăcătorului ei - despre ea ne amin-
teşte şi istoricul Eusebiu al Cezareii. El ne dă lămuriri asupra lucrării 
propriu-zise, a modului de reprezentare, şi a numelui Său. Astfel, 
statuia purta numele de statuia lui Hristos din Paneade6, iar femeia 
Vernica sau Veronica. Am văzut eu însumi acea, statuie, şi nu trebuie a 
se mira cineva dacă păgânii au conservat astfel memoria binefacerilor ce au 
primit ei de la Mântuitorul7. Se consideră, după însemnările istoricului 
Sozomen, că statuia de bronz a fost dărâmată în timpul lui Iulian 
Apostatul, o replică a ei fiind păstrată pe un sarcofag, la Lateran. 
Desigur, au existat şi alte reprezentări ale Mântuitorului, dar ele nu 
s-au păstrat din mai multe motive, Leonid Uspensky enumerând 
trei dintre ele. Autorul, considera că în spaţiul iudaic, ce se definea 
prin excelenţă împotriva cultivării imaginilor, ca de altfel şi într-o 
ambianţă a păgânilor idolatri, era aproape imposibil de a conserva 
o imagine sacră. Cel de al doilea motiv se referă la gândul creştinilor 
din primele secole, ce era puternic legat de Judecata finală, deci şi 
de revederea Mântuitorului, de aceea, nu erau interesaţi să apeleze 
la o reprezentare artistică. A treia idee era legată de faptul că în acel 
timp nu se poate vorbi de o formulare a unei imagini a divinităţii 

                                                      
5 Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Mântuitorului..., p. 21. 
6 Monah Savatie Baştovoi, Idol sau..., pp. 70-73. 
7 Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Mântuitorului..., pp. 31-32. 
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propriu-zise, neexistând încă ideea de icoană, şi nici consfinţirea ei 
de sinoadele ecumenice8. 

Ar fi necesar totuşi să amintim de scrierile apocrife contem-
porane Sfintelor Evanghelii, ce ne descriu despre prezenţa şi înfăţi-
şarea lui Iisus, dintre acestea cea mai celebră este cea a proconsulului 
Lentulus trimisă Senatului, din care aflăm: În acest timp a apărut un 
bărbat, care trăieşte încă şi este dotat cu mare putere, numele lui este Iisus 
Hristos, învăţăceii lui Îl numesc Fiul lui Dumnezeu, ceilalţi Îl consideră 
un puternic proroc. El învie morţii, El vindecă bolnavii de orice slăbiciune şi 
necaz. Bărbatul acesta este înalt şi proporţionat, fizionomia Lui e serioasă 
şi plină de virtute, aşa încât la prima vedere o poţi iubi şi o poţi respecta. 
Părul Lui are culoarea vinului şi până la urechi este neted şi fără luciu, 
dar de la urechi până la umeri străluceşte şi e buclat. De la umeri în jos se 
desparte în două, după uzul nazarinenilor. Fruntea e curată şi armonică, 
faţa nemaculată şi de o anumită roşeaţă, expresia nobilă şi delicată, nasul 
şi gura fără cusur, barba e bogată, în culoarea părului şi în furculiţă. Ochii 
sunt vineţi şi foarte lucitori. Este plin de autoritate la mustrări şi dezaprobări, 
iar cuvântul Lui este plăcut şi convingător la învăţare şi încurajare. Faţa Lui 
are o deosebită demnitate şi ceva plăcut. Nimeni nu L-a văzut râzând, dar 
L-au văzut adeseori plângând. La înfăţişare e zvelt. Are mâini albe şi lungi, 
braţe frumoase. E serios şi ales în vorbirile sale şi cruţător la vorbe. După 
înfăţişarea Sa, e cel mai frumos dintre fiii oamenilor9. 

Prima icoană apărută de asemenea, încă din timpul vieţii Sale, 
este cea numită în Occident Sfântul Chip, iar în Răsărit Imaginea nefă-
cută de mână omenească - acheiropoietos. Despre existenţa acestui chip 
autorii din vechime nu fac referire la ea decât începând din veacul 
al V-lea10. Abgar, regele Edessei, fiind bolnav de ciumă şi auzind de 
minunile înfăptuite de Hristos, a trimis un curier sau după alte măr-
turii un pictor cu o scrisoare, în care Îl roagă, să-l viziteze, pentru a-i 

                                                      
8 Monah Savatie Baştovoi, Idol sau..., pp. 74-75. 
9Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Mântuitorului..., p. 23. 
10 Leonid Uspensky, Teologia icoanei, trad. de T. Baconsky, Ed. Anastasia, 

Bucureşti, 1994, p. 28. 
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vindeca boala. Regele a rugat pe cel 
trimis să-I facă un portret Mântuito-
rului, în cazul în care nu va putea veni. 
Anania (după Eusebiu, numele trimi-
sului) îl găseşte pe Iisus şi îi destăi-
nuie motivul întâlnirii. Din cauza fap-
tului că Hristos nu a ajuns la Edessa 
şi din nereuşita încercare de a-I face 
portretul, Mântuitorul însuşi luând 
pânza şi-a atins-o de faţa Sa, moment 
în care chipul Său s-a imprimat pe ea. 
Portretul a fost dus regelui care s-a vin-
decat de neputinţa sa, fiind mai apoi 
păstrat la Edessa, deasupra porţii, într-o firidă. Apoi, într-un mod 
miraculos s-a întipărit pe o cărămidă, devenind al doilea chip sau 
icoană cunoscut sub numele de Sfânta Cărămidă. Istoria Sfântului Chip 
e zbuciumată, reţinem că el a fost dus în anul 959 la Constantinopol, 
în timpul împăratului Roman I - zi devenită sărbătoare în Biserica 
Ortodoxă, prăznuită la 16 august, când se face pomenirea acestui eve-
niment. În anul 1204, după distrugerea Constantinopolului, Sfân-
tul Chip împreună cu alte relicve a fost luat de cruciaţi pierzându-i-se 
urma11. Chipul nefăcut de mână omenească a fost pictat în icoane, 
iar din secolul al XII-lea în Apus se răspândeşte o nouă imagine a 
Mântuitorului cunoscută ca Mahrama Sfintei Veronica.  

În icoana Sfântului Chip, Hristos ne este reprezentat la vârstă 
matură, cu ochii deschişi având nimb cruciger şi fiind redat pe o pânză 
(sau pe o cărămidă). În unele icoane în partea superioară sunt pic-
taţi câte doi îngeri. Asemănătoare acestei imagini, iconografia apu-
seană Îl înfăţişează pe Hristos cu aceleaşi trăsături, doar cu distincţia 
că uneori, deasupra frunţii, putem observa cununa de spini (iar ochii 
Săi pot fi redaţi închişi). 
                                                      
11 Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Mântuitorului..., p. 29 (a se vedea întreaga 

istorie a Sfintei Mahrame). 

Sfântul Chip, icoană tempera 
pe lemn, sec. al XII-lea, Gale-

ria Tretiakov, Moscova. 
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Erminia de la Athos ni-L descrie astfel: Trupul Dumnezeu-omului 
este de trei coţi de lung, puţin cam plecat. Nota caracteristică este blândeţea. 
Sprâncenele frumoase, îmbinate, ochi frumoşi, nas frumos, părul creţ, puţin 
galben, barba neagră; degetele mâinilor preacurate sunt ceva mai lungi, dar 
proporţionate. Peste tot este după caracterul mamei Sale din care Şi-a luat 
viaţă, făcându-Se om desăvârşit12. 

În decorarea bisericilor ortodoxe, Sfântul Chip este pictat pe 
latura estică a arcelor de susţinere a cupolei centrale, între pandantivi, 
iar în partea de apus Sfânta Cărămidă. În bisericile fără turlă, Sfân-
ta Mahramă (sau Sfântul Chip) este zugrăvită la mijlocul peretelui 
de deasupra iconostasului13. În desfăşurarea iconografiei iconosta-
sului, Sfânta Mahramă se află deasupra uşilor împărăteşti. Pornind 
de la icoana Sfântului Chip sau Achiropiita14, în iconografia răsări-
teană s-au format viitoarele tipuri sau icoane cunoscute: Hristos 
Pantocrator, Hristos Emanuil, Hristos Arhiereu. 

Alături de Sfântul Chip, menţionăm că Biserica Romano-Cato-
lică recunoaşte Sfântul Giulgiu, păstrat la Torino ca o altă mărturie 
a prezenţei imaginii hristice. Pe Sfântul Giulgiu se află reprezentat 
trupul Mântuitorului aşa cum El a fost aşezat în mormânt.  

Ca unul din primele exemple ale tipologiei lui Hristos bine-
cuvântând, trebuie amintită fresca din Catacomba Sfinţilor Peter şi 
Marcellinus, în care Iisus aşezat pe un tron, reprezentat făcând 
gestul de blagoslovenie cu mâna dreaptă, în timp ce cu cealaltă 
mână susţine o carte deschisă. El are în jurul nimbului cele două 
litere, Alfa şi Omega, litere ce există şi în fresca din Catacomba 
Commodilei. Accentul pus pe desenul concis şi bine delimitat, dar 
şi pe tuşa sugestivă de culoare face ca aceste redări să servească 
drept model pentru viitoarele producţii tematice. 

                                                      
12 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Ed. Sophia, Bucureşti, 2000, 

p. 147. 
13 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantină, trad. de Anca Popescu, 

Ed. Sophia, Bucureşti, 2005, p. 167. 
14 În traducere din limba greacă desemnează cea nefăcută de mână ome-

nească. 
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Hristos, frescă, sec. al IV-lea, Catacomba Commodilla, Roma.  

Hristos între Sfinţii Petru şi Pavel, frescă, sec. al V-lea,  
Catacomba Sfinţilor Peter şi Marcellinus, Roma. 

 
Se pare că chipul lui Iisus binecuvântând din fresca Catacombei 

Sfântului Pontinianus prezintă caracteristicile întâlnite şi pe reliefurile 
monedelor din vremea lui Justinian al II-lea, de aceea probabilitatea 
de a fi datată această frescă în secolul al VII-lea este plauzibilă. Mo-
zaicul ravennian ne pune înainte figura solemnă a Mântuitorului, 
ce se detaşează pe fondul de aur, cu mantia Sa violetă, precum şi pe 

 

          
Hristos Pantocrator, frescă, sec. al VII-VIII-lea,  

Catacomba Sfântul Pontinianus, Roma.  
Hristos Pantocrator, mozaic, sec. al VI-lea,  
Biserica San Apollinare Nuovo, Ravenna.  



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

485 

tronul decorat cu pietre preţioase şi mătăsuri. Nimbul cruciger pare 
să înlocuiască tradiţionalul O, Ω, Ν, atât de prezent după cel dintâi 
Sinod Ecumenic de la Niceea, din anul 325, în iconografia Mântuitorului. 

Hristos Pantocrator (Atotţiitorul) este fără îndoială cea mai pre-
zentă icoană şi cea mai răspândită atât în mediul ortodox cât şi în 
cel catolic, imaginea constituindu-se în perioada triumfului Ortodoxiei, 
influenţată fiind de modul de reprezentare a împăraţilor romani. 
Trecând de la redarea lui Iisus, de tipul Bunului Păstor, iconografia îl 
aşează pe Mântuitor, începând din sec. al IX-lea, în partea cea mai 
importantă a Bisericii, în cupolă, de unde domneşte şi binecuvântă 
întreg universul15. Chipul Său, aşa cum am putut observa şi până 
acum, comportă cele două caracteristici estetice majore: cea a lui 
Hristos sever - justiţiar şi cea a lui Hristos blând şi iubitor.  

Din primul exemplu amintim mozaicul păstrat în cupola 
Mănăstirii Daphni, Grecia, ce datează din veacul al XI-lea. Iisus, 
impunător, pare mai mare decât Sfinţii Apostoli, ce Îl stăjuiesc; expre-
sia e gravă, severă, ea este accentuată de sprâncenele ridicate, nasul 
monumental, ochii puternic deschişi şi de colţurile gurii lăsate în 
jos. Cu aceeaşi gravitate a chipului ne întâmpină şi în alte mozaicuri, 
precum cele de la Cefalu şi Monreale. În cele două exemple de se-
col al XII-lea, mult asemănătoare, Iisus are faţa tristă, severă, chiar 
îngrijorătoare; privirea Sa este mai pătrunzătoare, întreaga atitudine e 
încă distantă şi rece ca a unui bazileu (ambele compoziţii se găsesc 
în absida altarului).  

Exemplu semnificativ a lui Hristos binecuvântând, din icoa-
na de la Sinai, poartă trăsăturile fundamentale ale unui stăpân atot-
ţiitor. Ca un laitmotiv, în vestimentaţia Pantocratorului culoarea al-
bastră cu valenţe de închis, în decorarea mantiei sale o întâlnim în 
majoritatea exemplelor. Totodată, chipul Său este încadrat de părul 
ce desenează un contur arcuit, lăsând ca pe umărul stâng să se profi-
leze (în multe cazuri) o şuviţă mai amplă şi verticală. 
                                                      
15 Dicţionar de artă, forme, stiluri, tehnici artistice, vol. 2, Ed. Meridiane, Bucu-

reşti, 1998, p. 33. 
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Hristos Pantocrator, icoană, tempera şi ceară pe lemn (encaustică),  

sec. al VI-lea, Mănăstirea Sfânta Ecaterina, Sinai.  
Hristos Pantocrator, mozaic, sec. al XI-lea, Sfânta Sofia, Kiev. 

 
Preluând prerogativele tipologice, viitoarele reprezentări se 

înscriu pe aceleaşi coordonate general valabile, chiar dacă iconografii 
vor aduce un plus de mişcare şi de culoare redărilor în tehnica moza-
icului. Portretul Domnului se evidenţiază prin maiestatea lui princia-
ră. Uşoara asimetrie a ochilor şi implicit a sprâncenelor dau dovada 
unei dorite însufleţiri cu valenţe umane a prototipului iconic. 

 

           
Hristos Pantocrator, mozaic, sec. al XI-lea, Museo Nationale Bargello, Florenţa.  

Hristos Pantocrator, mozaic, 1100-1150, Bodemuseum, Berlin. 
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Apropiate ca structură compozi-
ţională (poziţie, proporţie, gestul mâi-
nii drepte, cartea din mâna stângă), cele 
două icoane prezintă o notă specifică 
de tristeţe, de melancolie a lui Hristos 
înveşmântat într-o mantie de culoarea 
albastru întunecat. 

Chipul Mântuitorului va fi redat 
cu precădere mai blând, începând din 
veacul al XIII-lea, ca mai apoi în seco-
lul următor să aibă o atitudine mai liniş-
tită, mai senină. Din această categorie fac parte frescele de la Boiana 
sau Ohrida, şi mai târziu mozaicurile de la Sfânta Sofia sau cele din 
Biserica Fecioarei Pammakaristos din Constantinopol16. 

Figura lui Hristos e uşor alungită, trăsăturile sunt fine, faţa Sa 
fiind încadrată de părul lung, înconjurat de nimbul de aur ce exprimă 
deopotrivă măreţia divină şi nesfârşita Sa iubire de oameni. Această 

viziune mai optimistă în raport cu 
cea amintită mai înainte nu e străi-
nă de influenţele Renaşterii; chiar 
în Bizanţ asistăm la o perioadă de-
seori intitulată Renaşterea Paleolo-
gilor. Desigur, izvorând de aici, din 
şcoala de pictură a Palatului Impe-
rial sau constantinopolitană, se vor 
propaga în tot spaţiul balcanic - şi 
nu numai - noile modele de acum 
clasice ce coexistă până în veacurile 
noastre de artă sau pictură post-bizan-
tină. 

                                                      
16 Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Mântuitorului..., pp. 75-81. 

Hristos Pantocrator, mozaic, 
sec. XII-lea, Catedrala, 

Cefalu. 

Hristos Pantocrator, mozaic, 
sec. al XIII-lea, Catedrala 
Sf. Sofia, Constantinopol.  
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Hristos Pantocrator, frescă, sec. al XIII-lea, Biserica, Boiana.  

Hristos Pantocrator, mozaic, sec. al XIV-lea, Biserica  
Fecioarei Pammakaristos, Constantinopol.  

 
Ar fi impetuos necesar să analizăm acest tip iconografic, aşa 

cum îl întâlnim prin tradiţia şcolii cretane. Iisus e redat stând pe 
tron, binecuvântând cu mâna dreaptă, iar cu mâna stângă ţinând 
Evanghelia deschisă (uneori închisă) la versetele: Eu sunt lumina lu-
mii; cel ce urmează Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieţii 
(Ioan 8, 12). Atunci când este reprezentat aşezat, picioarele Sale stau 
pe un postament numit suppedaneum. Îmbrăcămintea este com-
pusă dintr-un hiton cu clav şi mantie. Cromatic, asistăm la o diversi-
tate de nuanţe şi simboluri. Potrivit tradiţiei bizantine, pentru Mântui-
tor sunt folosite tonurile de albastru intens şi roşu de cireaşă coaptă. 
De asemenea, părul şi barba sunt stabilite definitiv până la detaliile 
celor două şuviţe ce brăzdează fruntea. Pictorii, încercând să fie cât 
mai aproape de tradiţia Bisericii în modul de înfăţişare a gestului 
mâinii în actul binecuvântării, le-a asemănat cu forma monogra-
mei hristice (sau de chrismă X P)17. În toate cazurile, Hristos are în 

                                                      
17 I.D. Ştefănescu, Iconografia artei bizantine şi a picturii feudale româneşti, 

Ed. Meridiane, Bucureşti, 1973, p. 194. 
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jurul capului Său un nimb strălucitor, simbol al sfinţeniei, care în-
cadrează o formă de cruce, ce la rândul ei este compusă din nouă 
linii, ce preînchipuie cele nouă cete îngereşti. În spaţiul interior al crucii 
se află literele O, Ω, N, ce înseamnă Eu sunt Cel ce sunt, arătându-ne 
dumnezeirea lui Iisus (Ieşirea 3, 14)18. Din icoana Pantocratorului se 
vor forma şi cea a Deisisului şi cea a Dreptului Judecător din mo-
numentala compoziţie a Judecăţii de Apoi19.  

 

           
Judecata de Apoi, mozaic, sec. XII- XIII-lea, Biserica Santa Maria Assunta, Torcello. 

Hristos Pantocrator, mozaic, 1220, Baptisteriul, Florenţa. 
 

Privite mai atent, putem distinge două grupuri de icoane ale 
Pantocratorului. O parte din ele scot în evidenţă sensul cosmic al 
Atotputernicului Împăratul împăraţilor şi Domnul domnilor (1 Tim. 6, 15), 
iar celelalte subliniază lucrarea mântuitoare a lui Hristos, potrivit cu 
textul din Evanghelie amintit: Eu sunt Lumina lumii…(Ioan 8, 12)20. 
                                                      
18 Monah Savatie Baştovoi, Idol sau..., p. 90. 
19 Sarrah Carr-Gomm, Dictionary of Symbols in Art, Ed. Helicon, p. 167. Ca un 

exemplu elocvent reţinem Pantocratorul de veac al XIII-lea din Baptisteriul 
de la Florenţa, dar şi exemplele de la Torcello şi Cefalu. 

20 Michel Quenot, Icoana, fereastră spre absolut, trad. de Pr. Dr. Vasile Răducă, 
Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 1993,  p. 91. 
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În ansamblul ei, arta picturii din epoca Romanicului a fost de 
sorginte religioasă. Miniaturile meşteşugit înfăptuite pe filele de 
pergament ale cărţilor şi frescele monumentale din absidele biseri-
cilor reprezintă, într-o prezentare succintă, cele două extreme ale 
artei pictoriceşti din aria romanicului. Fresca a fost subordonată 
arhitecturii, pictorul fiind într-o permanentă colaborare cu arhitec-
tul. Artistul decorator trebuind să respecte plinurile în raport cu spa-
ţiile goale, consolidând echilibrul. Pictura nu trebuia să scobească pere-
tele, ci să creeze un spaţiu tridimensional. Pictorul anulează perspec-
tiva, prin folosirea unei nuanţe întunecate pentru fond. Puţine de-
talii se cunosc despre creatori, uneori numele lor ne este indicat în 
pergamentele contemporane, unde se află inscripţionate şi autopor-
tretele lor. Mulţi dintre creatori se retrăgeau în monahism, ducând 
o viaţă austeră. Câţiva dintre ei erau specialişti în anumite cicluri 
aghiografice, fiind chemaţi la curtea unor mari dregători, în diverse 
părţi ale lumii, spre a împodobi cu arta lor marile catedrale. Figurile 
sunt deseori fără corporalitate ori modeleu, fiind cu precădere uti-
lizată linia de contur. În acest sens R. Schneider remarca: Cele mai 
adeseori desenul rămâne sobru, cu acea gravitate perpetuă specific roma-
nică. Figurile aproape întotdeauna văzute din faţă, se prelungesc în ovale 
în care se deschid mari ochi ficşi, ce par a vedea mai departe decât oamenii 
obişnuiţi. Niciodată perspectivă, nici peisaj. O gamă restrânsă de culori21. 
Culorile principale erau cele ce realizau armonia lucrărilor. Se între-
buinţau: roşul, ocrul, violetul, galbenul, negrul şi albul. În acelaşi 
timp, nu se renunţase la figurile redate frontal, drapajul stilizat în 
forme geometrice, fondul de aur - elemente ce reprezintă puternica 
influenţă a artei bizantine în Italia şi a celei romanice catalane în 
Franţa. Din punct de vedere tehnic, se crede că era în vogă pictura în 
tempera, în mai multe straturi succesive şi mai puţin fresca. Marile 
bazilici romanice dispuneau de spaţii ample destinate picturii, în 
raport cu cele gotice ce dădeau mai mare importanţă vitraliului. 

                                                      
21 Ovidiu Drimba, Istoria culturii şi civilzaţiei, vol. 3, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 

1990, p. 371. 
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Îndeosebi, erau decorate corul sau altarul, partea apuseană şi pereţii 
laterali. Cea mai importantă parte, desigur, era Sfântul Altar, ce avea 
ca temă pe Hristos de tipul Pantocrator. Pe peretele de vest era ilus-
trată cu precădere Judecata de Apoi, în vreme ce pe părţile de nord 
şi de sud erau pictate scene din Vechiul şi Noul Testament. 

Alături de tehnica frescei, mozaicul era folosit în împodobi-
rea decorurilor interioare. Mozaicul, ca moştenire a artei bizantine, 
era cunoscut în întreaga Europă. Dintre cele mai frumoase decoraţii 
muzive trebuie amintite cele ce împodobesc Catedralele din Torcello 
şi Cefalu. Judecata de Apoi de la Torcello, asociază în partea superioa-
ră redactarea Pogorârii la iad din tipologia bizantină (în care Hristos 
ridică din iad pe Adam şi Eva, călcând victorios pe porţile sfărâmate) 
cu imaginea Judecăţii, întâlnită în manuscrisul lui Cosma Idicopleustes, 
din veacul al VI-lea22. Scena amplă se desfăşoară pe registre, având 
pe axa mediană pe Hristos, pe tron, înconjurat de Fecioara Maria şi 
Sfântul Ioan Botezătorul împreună cu Sfinţii Apostoli. La picioarele 
tronului Etimasiei, îngenunchiaţi, reapar protopărinţii noştri Adam şi 
Eva, redaţi în proporţii mult micşorate faţă de Hristos Mântuitor. 
Reprezentarea iadului şi a raiului, precum şi a momentului cântăririi 
sufletelor, cu detaliile aferente scenei, este probabil cea mai complexă 
şi veche redactare a acestei teme iconografice, transpusă în această 
tehnică. Stilistic, acest mozaic cu accente bizantine face o sinteză 
între stilul artei monahale şi cel al şcolii palatului. Acesta din urmă 
simţindu-se cu precădere în caracterul narativ ce detaliază figurile 
secundare: pământul, marea, condamnaţii şi cei mântuiţi, ce sunt re-
prezentaţi cu mai multă vioiciune. Tematica sacră împrumutată de 
cele mai multe ori din arta constantinopolitană, aşa cum s-a menţio-
nat mai înainte, s-a perpetuat şi în alte monumente. Se cunoaşte 
faptul că abatele Desiderio a adus artişti bizantini din capitală, spre a 
decora mănăstirea Sfântul Benedict din Monte Casino23. Din păcate, 

                                                      
22 Virgil Vătăşianu, Istoria artei europene, vol. I, Epoca Medie, Ed. Didactică şi 

Pedagogică, Bucureşti, 1967, p. 314. 
23 Γεωργίου Β. Αντουρκη, Χριστιανικ Τχνη της ∆σεως, Αθηνα, 1996, p. 50. 
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nu s-a păstrat nimic pictat din acest monument. Cele mai frumoase 
exemple din acest timp se găsesc la Biserica Sant Angelo in Formis, 
unde formele şi stilul poartă amprenta Bizanţului. Aceleaşi elemente 
se întâlnesc şi în frescele de la Biserica Sfântului Petru al Monte din 
Civate, în apropiere de Alpi. 

În fresca de la Berzé-la-Ville, Hristos este zugrăvit aşezat pe un 
tron, înconjurat de o mandorlă colorată, mandorlă des întâlnită şi în 
sculptura vremii, asemeni celei de la Chartres24. Chipul Său blând, 
cu ochii privind înainte este străjuit de nimbul cruciger. Himationul 
în dominantă roşietică este frumos ordonat pe trupul Său. Cu dreapta 
binecuvântează, iar cu stânga susţine un filacter desfăşurat, în plină 
mişcare, pe care Îl întinde Sfântului Apostol Petru. În imediata Sa 
apropiere se profilează Apostolii pe fondul albastru, simbolizând cerul 
înstelat. Deasupra capului Mântuitorului, din înalt, o mână susţine o 
coroană. Este fără îndoială imaginea simbol a lui Dumnezeu Tatăl.  

 

         
Hristos Pantocrator, frescă, sec. al XI-lea, capela cluniacă, Berzé-la-Ville.  

Hristos Pantocrator, frescă, sec. al XII-lea, Biserica Sfântului Climent,  
Taüll. Muzeul de Artă Catalană, Barcelona. 

                                                      
24 William Fleming, Arte şi idei, vol. I, trad. de Florin Ionescu, Ed. Meridiane, 

Bucureşti, 1983, p. 202. 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

493 

În Spania se simt influenţele artei creştine europene, dar şi a 
celei arabe sau musulmane. Cele mai numeroase exemple provin din 
Catalonia, astăzi adăpostite în Muzeul Artei Catalane din Barcelona. 

 

 
Hristos Pantocrator, tempera pe lemn, sec. al XII-lea, Muzeul de Artă Catalană.  

 
În exemplele din spaţiul apusean, Hristos de tipul Pantocrator 

este recunoscut şi ca Hristos în slavă, ori tetramorf (cu simbolurile celor 
patru evanghelişti), având caracteristicile întâlnite şi în iconografia 
bizantină. Desigur, în ambele arii modul de redare a Sa este diferit. 
Dacă în spaţiul răsăritean şi în cel italian (din perioada Trecentoului) 
sesizăm o anumită individualizare tipologică în modul de sugerare a 
portretului şi chiar a volumetriei, în pictura romanică, cu precădere 
catalană, acest lucru pare diferit. Uşoara undă de înfrumuseţare a 
chipului este preluată de o viziune îndatorată unui schematism speci-
fic artei medievale apusene din aria romanicului. Aceste producţii 
importante prin legătura lor cu prototipul bizantin au elementele de-
finitorii (nimb cruciger, veşminte, tron, curcubeu, mandorlă, etc), 
dar sunt caracterizate printr-un staticism şi rigiditate a reprezentării. 
Predilecţia pictorilor spre o gamă cromatică mai ardentă se expri-
mă şi prin colorarea mantiei Mântuitorului în nuanţe de roşu. 

Hristos de tipul Pantocrator se reliefează în decursul veacuri-
lor printr-o diversitate de modalităţi de reprezentare. Cu toate acestea 
ceea ce se schimbă nu sunt atributele, ci mişcarea şi expresia chipului. 
Faţa Sa e este pictată sugerând stări interioare multiple: de la cele de 
bunătate, blândeţe, până la cele de milostenie, tristeţe sau severitate. 
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Mâna dreaptă ce binecuvântează o observăm fiind inclusă în interiorul 
pieptului Său, ca mai apoi ea să fie redată în exterior; în acest caz, 
primind valenţe expresive până la cele ale exprimării unui discurs 
imperial. În arta apuseană, Iisus ridică braţul Său drept, dând sen-
timentul unui dialog vehement, atitudine întâlnită şi în scena Pogorâ-
rii la iad a Domnului, ori a Învierii. 

 Scopul iconografiei romanice, a temei lui Hristos Pantocra-
tor (Majestas Domini temă ce apare în spaţiul exterior al timpanelor, 
dar şi în cel interior, în abside este repetat cu monotonie începând din 
anul 1150, ca un avertisment împotriva ereziei catare ce se extindea) 
este cu siguranţă unul didactic, teologic, revelator, fiind în acelaşi 
timp şi unul de slavă adus Creatorului25. Cu toate că, această temă îşi 
are obârşia în Orient, în Occident ea nu a fost doar copiată sau imi-
tată, ci interpretată cu sensibilitate în funcţie de noile scopuri ale creş-
tinilor. Subiectul nu rămâne doar la o problemă pur artistică, ci el se 
substituie dogmei religioase fiind inclus în decoraţia monumentală, 
exprimând frumuseţea şi somptuozitatea liturgică, raportul dintre 
credinţă, estetică şi artă. 

Tipul iconografic al lui Hristos-Pantocrator exprimă măreţia 
dumnezeiască a Creatorului, prin trăsăturile umane ale Fiului Întru-
pat. Aflat în cea mai impunătoare zonă a bisericii, în cupola naosului, 
Atotstăpânitorul este reprezentat în proporţii mult mai mari decât 
oricare altă figură din iconografia bisericii. Întreaga figură sugerează 
extraordinara Sa putere şi măreţie, potrivit numelui ce s-a dat acestei 
reprezentări.26 Judecător atotvăzător şi sobru, dar milostiv, Hristos-
Pantocrator este zugrăvit în cupolă într-un medalion, ca şi cum ar ieşi din cer 
şi ar privi către persoanele care intră în biserică. […] Mantia care Îl acoperă, 
ca un nor care ascunde soarele, aminteşte unul dintre cuvintele lui David: 
,,Adâncul, ca o haină, este îmbrăcămintea Lui.”27 
                                                      
25 Marcel Pacaut, Jacques Rossiaud, Epoca romanică, trad. de V. Protopopescu, 

Ed. Meridiane, Bucureşti, 1982, p. 184. 
26 Constantine Cavarnos, Ghid de..., p. 46. 
27 Constantine Cavarnos, Byzantine Sacred Art, ed. a II-a, Belmont, Massachusetts, 

1985, p. 114. 
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Cosmin Cosmuţa * 
 
 

În urma Dictatului de la Viena, din 30 august 1940, s-a trasat o 
nouă graniţă între România şi Ungaria, prin care partea de nord a 
Transilvaniei, împreună cu ţinuturile locuite în majoritate de secui 
(Harghita, Covasna şi parţial Mureş), a intrat în componenţa Ungari-
ei lui Horthy. Împărţirea aceasta a afectat în mare măsură şi Epis-
copia Vadului, Feleacului şi Clujului, întrucât noua graniţă o rupea 
în două părţi aproape egale. 

Partea de nord, compusă din protopopiatele: Bistriţa, Dej, Lăpuş, 
Reghin şi Unguraş în întregimea lor, precum şi cu câte o parte din 
protopopiatele Cluj, Huedin şi Târgu Mureş1 a rămas în teritoriul ce-
dat. În acelaşi timp, partea sudică, cu protopopiatele Abrud, Aiud, 
Alba Iulia, Câmpeni, Luduş, Lupşa, Turda şi părţile rămase din Cluj, 
Huedin şi Târgu Mureş2 a continuat să se afle în interiorul graniţelor 
României. 

                                                      
* Cosmin Cosmuţa, Asist. Univ. Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxă, Univer-

sitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Referitor la împărţirea Eparhiei Clujului prin graniţa impusă de dictatul 

de la Viena (30 august 1940), vezi Alexandru Moraru, „Slujitori ai Bisericii 
noastre străbune refugiaţi în cuprinsul Vicariatului Ortodox Român de la 
Alba Iulia (1940-1945)”, în Studia UBB Theol. Orth., LIII (2008), nr. 1, pp. 35-46. 

2 Alexandru MORARU, „Slujitori ai Bisericii noastre…”, pp. 35-46. 
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În atmosfera creată de anunţul cedării către Ungaria a părţii 
de nord a Transilvaniei, când se cunoştea deja şi linia noii graniţe, 
Consiliul Eparhial din Cluj, întrunit în şedinţă la data de 6 septembrie 
1940, a luat hotărârea păstrării unităţii duhovniceşti a Episcopiei 
Clujului, dispunând totodată înfiinţarea unui Consiliu Vicarial pentru 
cele opt protopopiate rămase pe teritoriul României3. Nou înfiinţatul 
Consiliu urma să conducă partea din România a Eparhiei doar „în 
cele materiale, administraţia duhovnicească rămânând cea actuală”4, 
după cum s-a afirmat la Cluj. 

În şedinţa ce s-a ţinut la Centrul Eparhial s-a luat hotărârea 
ca în fruntea Consiliului să se afle, în calitate de preşedinte, proto-
popul de Alba Iulia, Alexandru Baba. Alţi membri clerici au fost 
desemnaţi protopopii Iosif Pop din Aiud şi Romul Popa din Luduş. 
Aceştia trei urmau să coopteze şase membri mireni dintre compo-
nenţii Consiliului sau ai Adunării Eparhiale, rămaşi pe teritoriul Ro-
mâniei. În acest fel se respectau şi prevederile statutare bisericeşti, de 
origine şaguniană, prin care organismele de conducere a treburilor 
bisericeşti erau formate în proporţie de o treime din clerici, iar două 
treimi din mireni. 

În temeiul hotărârii Consiliului Eparhial din Cluj, cei trei proto-
popi pomeniţi mai sus au purces la organizarea noului organism 
bisericesc la Alba Iulia. Sub preşedinţia protopopului Alexandru Baba, 
aşa cum se vor desfăşura toate întrunirile Consiliului de aici încolo, 
s-a ţinut prima şedinţă, de constituire, în biroul oficiului protopo-

                                                      
3 Hotărârea Consiliului Eparhial de la Cluj a fost comunicată protopopu-

lui de Alba Iulia cu adresa 5414/1940. Actul se găseşte în Arhiva Arhiepis-
copiei Clujului (în continuare AAC), în Fondul de documente Vicariatul 
Ortodox Român din Alba Iulia (în continuare Fond VORAI), cu numărul de 
înregistrare deja indicat, din 6 septembrie, 1940. În continuare, Vicariatul a 
adus-o la cunoştinţa preoţilor şi protopopilor din cuprinsul său printr-un 
comunicat semnat de cei trei membri clerici desemnaţi în Consiliul Vicarial: 
protopopii Alexandru Baba de Alba Iulia, Iosif Pop din Aiud şi Romul Popa 
din Luduş: AAC, Fond VORAI, doc. nr. 3/11 sept. 1940. 

4 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 5414/6 septembrie 1940. 
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pesc din Alba Iulia, în ziua de 10 septembrie 1940. Cu această ocazie 
s-a luat mai întâi act, în mod oficial, de rezoluţia Episcopiei Clujului 
din 6 septembrie 19405, trecându-se apoi la alcătuirea listei mireni-
lor cooptaţi ca membri ai Consiliului Vicarial. Lista conţinea urmă-
toarele şase nume: 

1. Dr. Ioan Pop, avocat, fost ministru, din Alba Iulia, 
2. Dr. Valer Moldovan, profesor universitar pensionar, fost mi-

nistru, din Turda, 
3. Dr. Petru Meteş, avocat, din Alba Iulia, 
4. Dr. Florian Medrea, avocat, Secretar general al Ţinutului 

Mureş. 
5. Dr. Adrian Dărămuş, avocat din Aiud şi 
6. Dr. Remus Furdui, avocat din Câmpeni. 
Toţi cei de mai sus erau membri ai Adunării Eparhiale de la 

Cluj şi îşi aveau domiciliul pe teritoriul Vicariatului6. În urma acestei 
hotărâri, în aceeaşi zi de 10 septembrie 1940, celor şase deputaţi li s-a 
trimis câte o scrisoare din partea Vicariatului, prin care erau invitaţi 
să participe ca membri mireni la lucrările Consiliului vicarial din Alba 
Iulia7. 

Noul Consiliu Vicarial a ţinut prima sa şedinţă plenară în data 
de 24 septembrie 1940, prezenţi fiind cei trei protopopi: Alexandru 
Baba, Romul Popa şi Iosif Pop, iar dintre cei şase membri mireni au 
participat: Ioan Pop, Petru Meteş, Valer Moldovan şi Adrian Dărămuş, 
ceilalţi doi (Remus Furdui şi Florian Medrea), fiind absenţi8. Au mai 
participat la această şedinţă şi protopopii: Sorin Furdui de la Câmpeni, 
Vasile Şpan de la Lupşa, Ioan Fodorean de la Abrud, Nicolae Vasiu de 

                                                      
5 E vorba despre hotărârea de înfiinţare a Vicariatului, despre care am vorbit 

mai sus. 
6 Vezi „Proces verbal din 10 septembrie 1940”, în Registrul de Procese verbale al 

Vicariatului Ortodox Român Alba Iulia, 10 septembrie 1940 - 27 februarie 1943, 
vol. I, pp. 1-2, păstrat în AAC, Fond VORAI;  

7 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 2/10 septembrie 1940. 
8 „Proces verbal din 24 septembrie 1940”, în Registrul…, vol. I, pp. 3-10. 
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la Cluj şi Aurel Gliga de la Turda, precum şi preotul Nicodim Belea9. 
În deschiderea şedinţei din 24 septembrie protopopul Alexandru Baba 
a înfăţişat Consiliului demersurile întreprinse până la acea dată pentru 
înfiinţarea şi organizarea Vicariatului10, prezentând şi lista completă a 
membrilor clerici şi mireni ai Consiliului Vicarial11. 

În continuare s-a dat citire adreselor Consiliului Eparhial din 
Cluj (nr. 5414/1940) şi celei a Mitropoliei din Sibiu (109/1940) prin 
care s-a hotărât înfiinţarea Vicariatului, după care s-a propus şi aprobat 
titulatura oficială a noii instituţii: EPISCOPIA ORTODOXĂ RO-
MÂNĂ A VADULUI, FELEACULUI ŞI CLUJULUI. VICARIATUL 
DIN ALBA IULIA12. Din însăşi denumirea oficială pe care şi-a luat-o, 
reiese clar că Vicariatul rămânea sub ascultarea canonică a episco-
pului Nicolae Colan de la Cluj, sub jurisdicţia Eparhiei Clujului, în 
ciuda graniţelor care rupseseră această eparhie în două. Soluţia adop-
tată în privinţa subordonării canonice a Vicariatului de Alba Iulia îşi 
are originea în chiar actul de întemeiere al noii structuri cu sediul la 
Alba Iulia. În care Consiliul Eparhial de la Cluj afirma: „Acest Consiliu 
(Consiliul Vicarial din Alba Iulia n.n.) va administra Eparhia în cele mate-
riale, administraţia duhovnicească rămânând cea actuală”13. 

Un exemplar al hotărârii din 6 septembrie de la Cluj fusese 
trimis şi Mitropoliei Ortodoxe din Sibiu. Drept răspuns la aceasta, 
Mitropolitul Nicolae a trimis o scrisoare Protopopului Alexandru Baba, 
prin care afirmă următoarele: „…prin prezenta aducem la cunoştinţă că 
Vicariatul va păstra întru toate legătura canonică cu P. Sf. Sa Episcopul 
Nicolae al Clujului, sub a cărui jurisdicţie aparţine. Pentru cazuri de urgenţă, 
când din anumite împrejurări Consiliul provizor al Vicariatului nu ar putea 
                                                      
9 „Proces verbal din 24 septembrie 1940”, în Registrul…, vol. I, p. 3. 
10 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 135/25 septembrie 1940: Raportul prezentat 

de protopopul Alexandru Baba în prima şedinţă plenară a Consiliului 
Vicarial, la 24 septembrie 1940. 

11„Proces verbal din 24 septembrie 1940”, în Registrul…, vol. I, p. 3. 
12 „Proces verbal din 24 septembrie 1940”, în Registrul…, vol. I, p. 4. 
13 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 5414/6 septembrie 1940 al Consiliului Epar-

hial Ortodox Român din Cluj. 
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lua contact cu P. Sf. Sa. Episcopul canonic şi legal, se va adresa Nouă, ca în 
cazuri de dispenze bisericeşti, desfacerea căsătoriilor bisericeşti şi în alte 
chestiuni de urgenţă legate de bunul mers al vieţii bisericeşti din Vicariat”14. 
Aceste cuvinte sunt totodată un răspuns şi la o scrisoare trimisă, la 
16 septembrie 1940, de către protopopul Alexandru Baba, mitropoli-
tului Nicolae Bălan de la Sibiu. Pe lângă rugămintea de a interveni la 
Ministerul Cultelor în vederea acordării fondurilor băneşti necesare 
Vicariatului, iată ce-i mai scrie protopopul de la Alba Iulia ierarhului 
sibian: „În altă ordine de idei, Vă rugăm respectuos a ne da acelaşi concurs 
în problemele strict canonice, din aceleaşi motive că nu putem comunica în 
nici un chip cu P.S. nostru Episcop”15. 

Prin urmare, problema subordonării canonice a Vicariatului 
a fost de la bun început lămurită, atât din partea Consiliului Epar-
hial de la Cluj, în chiar decizia de înfiinţare a Vicariatului, cât şi de 
Mitropolitul Nicolae de la Sibiu. Parohiile celor opt protopopiate 
ale Vicariatului continuau să facă parte din Episcopia Vadului, 
Feleacului şi Clujului, deci să stea sub jurisdicţia canonică a Epis-
copului Nicolae Colan de la Cluj. Doar pentru cazurile în care nu 
se putea lua legătura cu ierarhul de drept (în primele luni după 
cedare acest lucru era foarte dificil, legăturile teritoriilor cedate cu 
România fiind tăiate aproape total) şi în chestiuni urgente de ordin 
strict canonic, Vicariatul urma să apeleze la Arhiepiscopul şi Mitro-
politul Nicolae de la Sibiu. 

Considerăm că cei doi ierarhi, de la Cluj şi Sibiu, au ţinut să 
facă aceste precizări încă de la început, pentru a sublinia faptul că 
Eparhia Vadului, Feleacului şi Clujului, deşi tăiată în două părţi de 
graniţa impusă de dictatul de la Viena, îşi menţinea unitatea cano-
nico-jurisdicţională. Răzbate de aici, de asemenea, şi convingerea (des 
exprimată de toţi românii, în cursul celor patru ani în care Transil-
                                                      
14 AAC, Fond VORAI, adresa cu nr. 30/19 septembrie 1940, emisă de Mitro-

politul Nicolae de la Sibiu, înregistrată la Mitropolie cu nr. 109/11 sep-
tembrie 1940. 

15 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 12/16 septembrie 1940. 
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vania a fost ruptă în două) că graniţele trasate la începutul lui sep-
tembrie 1940 sunt vremelnice şi că, mai devreme sau mai târziu, 
această nedreptate istorică are să fie reparată prin restaurarea unităţii 
naţionale a Statului român. Istoria a arătat, prin desfăşurarea eveni-
mentelor din anii următori, că pomenita convingere a românilor a 
fost întemeiată. 

Legată oarecum de statutul canonico-juridic al părţii rămase 
în România din Eparhia Clujului este şi poziţia adoptată de Mitro-
polia Ardealului în legătură cu o solicitare a Ministerului Cultelor, 
făcută prin ministrul Traian Brăileanu. Acesta socotea că ar fi foarte 
potrivit ca Episcopul Vasile Stan al Maramureşului, refugiat la Sibiu, 
să fie aşezat în fruntea Vicariatului de Alba Iulia, cu atât mai mult, 
spunea el, cu cât Episcopul Nicolae Colan al Clujului s-ar afla în impo-
sibilitatea de a se ocupa de parohiile şi credincioşii săi din România16. 
Facem precizarea că la vremea respectivă Eparhia Maramureşului, cu 
sediul la Sighet, făcea parte din Mitropolia Bucovinei. 

Răspunsul dat de Mitropolitul Nicolae acestei solicitări este 
foarte grăitor pentru statutul pe care atât Episcopul Nicolae al Cluju-
lui, cât şi Mitropolitul Nicolae al Sibiului l-au gândit pentru Vicariat. 
La primul punct din răspuns se arată că înfiinţarea Vicariatului a fost 
urmarea înţelegerii prealabile dintre cei doi ierarhi. Hotărându-se 
să rămână la reşedinţa din Cluj şi după ocuparea oraşului, Episcopul 
Nicolae Colan a convocat Consiliul Eparhial care a decis înfiinţarea 
Vicariatului pentru partea Eparhiei ce avea să rămână în România. 
Acesta face însă parte în continuare din Eparhia Clujului, păstrând 
„întru toate legătura canonică cu ierarhul său legal, P. Sf. Sa episcopul 
Nicolae Colan”. Prin urmare, nu se poate pune problema numirii unui 
alt episcop în fruntea instituţiei din Alba Iulia, acest lucru fiind împo-
triva canoanelor. În cazul în care ierarhului canonic i-ar fi imposibil 

                                                      
16 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 578/14 februarie 1941, copie de pe adresa cu nr. 

59522/10 decembrie 1940 a Ministerului Cultelor către Mitropolia din 
Sibiu. 
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să se ocupe de Vicariat, locul său va fi ţinut de ierarhul de la Sibiu, 
în calitate de Mitropolit. În aceste condiţii devine clar faptul că Vica-
riatul nu are nevoie de altă conducere ierarhică17. 

La cel de al doilea punct din răspuns e invocată impresia pe 
care o eventuală numire de episcop la conducerea Vicariatului ar 
produce-o asupra clerului şi credincioşilor noştri din teritoriul ce-
dat şi chiar asupra Episcopului Nicolae Colan. Mai mult decât atât, 
un asemenea act ar da impresia recunoaşterii şi legitimării de către 
Biserica Ortodoxă Română a noilor graniţe18. Deci şi din acest punct 
de vedere, punerea Vicariatului sub autoritatea altui episcop decât 
ierarhul său canonic, ar fi nepotrivită. 

În aceeaşi scrisoare de răspuns la propunerea făcută de minis-
ter, Mitropolitul Nicolae face şi câteva referiri la situaţia eparhiilor 
aflate pe teritoriul ocupat (Basarabia şi nordul Bucovinei) sau cedat 
(Transilvania de nord şi nord-vest). Din tonul folosit în argumentare, 
răzbate chiar o critică la  adresa ierarhilor care şi-au părăsit eparhiile: 
„Noi nu voim să ne pronunţăm dacă fac ori nu bine Ierarhii cari în vremuri 
de strâmtoare îşi părăsesc eparhia. Regretăm totuşi, din toată inima că, bună 
oară, pe tot teritoriul celor trei eparhii ale Basarabiei şi în Bucovina de Nord, 
trecut sub Ruşi, astăzi nu se găseşte nici un Chiriarh de al nostru care să fi 
avut curajul moral de a împărtăşi aceeaşi soarte cu poporul credincios legat de 
glia strămoşească şi de altarele bisericilor sale. În Mitropolia Ardealului nu s’a 
întâmplat aceasta, căci cei doi Ierarhi ale căror cetăţi de reşedinţă au ajuns 
sub ocupaţie maghiară, P. Sf. Sa Episcopul Nicolae Colan de la Cluj şi P. Sf. 
Sa Episcopul Nicolae Popovici de la Oradea, au rămas la locul lor, până ce pe 
acesta din urmă l’au expulsat organele administraţiei ungureşti într’un chip 
nedemn de un stat civilizat”19. Reiese din aceste rânduri că Mitropolitul 

                                                      
17 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 578/14 februarie 1941, copie de pe răspunsul 

Mitropoliei Ardealului, adresat cu nr. 44/12 februarie 1941 Ministerului 
Cultelor, pp. 1-2. 

18 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 578/14 februarie 1941, p. 4. 
19 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 578/14 februarie 1941, p. 2. 
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Nicolae de la Sibiu pledează pentru păstrarea statu-quo-ului eparhii-
lor româneşti în privinţa jurisdicţiei lor canonice. 

În fine, în cel de al treilea punct al răspunsului se arată că şi 
dacă s-ar trece peste toate argumentele invocate până acum şi s-ar 
socoti că e nevoie de un ierarh în fruntea Vicariatului de la Alba Iulia, 
singurul în măsură să desemneze un locţiitor de ierarh ar fi mitro-
politul respectiv şi nicidecum Ministerul Cultelor. Într-un asemenea 
caz, mai spune scrisoarea, cunoscându-şi drepturile şi îndatoririle, 
Mitropolitul Ardealului şi le-ar îndeplini în folosul Bisericii, fără a 
mai deranja Onor. Minister al Cultelor20. 

Din argumentele şi considerentele enumerate în scrisoare, din 
care uneori răzbate mustrarea, iar alteori ironia, se poate vedea pozi-
ţia hotărâtă a Mitropolitului Nicolae de la Sibiu de a menţine situa-
ţia jurisdicţională a eparhiilor din Mitropolia sa, aşa cum fusese 
înainte de dictatul de la Viena. Prin urmare şi Vicariatul de Alba Iulia 
va rămâne în componenţa Episcopiei Vadului, Feleacului şi Cluju-
lui, sub Autoritatea Prea Sfinţitului Episcop Nicolae Colan. 

Ideea păstrării împărţirii administrative anterioare dictatului 
de la Viena răzbate până şi din eforturile depuse pentru bugetarea 
Vicariatului. Astfel, în şedinţa pe care a ţinut-o la 14 septembrie 1940, 
Consiliul Vicarial a întocmit şi un proiect de buget pentru perioada 
cuprinsă între 1 octombrie 1940 şi 31 martie 1941 (la 31 martie se în-
cheia anul bugetar, deci proiectul de buget fusese făcut pentru cele 
şase luni rămase până la încheierea anului bugetar în curs). De remar-
cat e aici felul în care a fost gândită alcătuirea respectivului buget. 
De fapt s-a defalcat din bugetul Eparhiei Clujului partea corespunză-
toare perioadei mai sus menţionate, pentru parohiile rămase în Ro-
mânia21, lucru care sublinia foarte clar ideea că Vicariatul este o parte 
a Eparhiei clujene. 

                                                      
20 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 578/14 februarie 1941, p. 5. 
21 „Proces verbal din 24 septembrie 1940”, în Registrul…, vol. I, p. 8; AAC, 

Fond VORAI, doc. nr. 135/24 septembrie 1940. 
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Tocmai în pragul noului an bugetar, pe când se pregătea să 
întocmească statele de plată pentru luna aprilie, Consiliul vicarial a 
aflat cu surprindere că cererea sa legată de organizarea şi cuprin-
derea în buget a serviciului central al Vicariatului nu a fost satisfă-
cută de către Ministerul Cultelor, care intenţiona să utilizeze la Vica-
riat trei consilieri refugiaţi de la Episcopia Maramureşului. Proto-
popul Alexandru Baba a prezentat situaţia, printr-o adresă, Mitropo-
litului Nicolae de la Sibiu. Cu aceeaşi ocazie îşi exprima îngrijorarea 
pentru faptul că autorităţile statului au nesocotit total poziţia Con-
siliului eparhial de la Cluj (care primise şi girul Mitropoliei sibiene şi 
despre care am vorbit mai sus), exprimată prin hotărârea din 6 sep-
tembrie 1940, privind organizarea Vicariatului de la Alba Iulia. De 
asemenea, intenţia Ministerului creează o situaţie delicată pentru 
preoţii refugiaţi încadraţi la Centrul Vicariatului, care erau ameninţaţi 
să rămână pe drumuri prin venirea consilierilor maramureşeni, în 
condiţiile în care şi parohiile vacante au fost ocupate în răstimpul 
din toamna anului anterior şi până în martie 1940. În fine, intenţia 
autorităţilor însemna şi amestecul acestora în treburile Bisericii, ştiut 
fiind faptul că numirea funcţionarilor bisericeşti revenea ierarhului 
locului, iar în cazul de faţă, consilierii erau şi străini de Eparhia Cluju-
lui, dar şi de Mitropolia Ardealului, încât la acea vreme Episcopia 
Maramureşului, cu sediul la Sighet, aparţinea canonic de Mitropolia 
Bucovinei22. Ca şi în cazul propunerii autorităţilor civile de a-l plasa pe 
episcopul refugiat al Maramureşului, Vasile Stan, în fruntea Vicaria-
tului, Mitropolia de la Sibiu a luat apărarea Vicariatului şi, implicit, a 
Episcopului Nicolae de la Cluj, invocând, cum era şi firesc, dreptul 
exclusiv al Ierarhului de a face numiri în eparhia sa23. În cele din ur-
mă situaţia s-a rezolvat în sensul că Ministerul a renunţat la intenţia 
de a-i plasa pe cei trei consilieri maramureşeni în Vicariat, iar acesta 

                                                      
22 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 1242/28 martie 1941. 
23 AAC, Fond VORAI, doc. nr. 1374/5 aprilie 1941, copie a adresei Mitropoli-

ei Ardealului către Ministerul Cultelor, prin care sprijină poziţia Vicariatu-
lui faţă de intenţia Ministerului Cultelor. 
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din urmă şi-a continuat activitatea de organizare ca parte compo-
nentă a Eparhiei Vadului, Feleacului şi Clujului. 

În fine, demersurile făcute cu ocazia desfiinţării Vicariatului, 
în primăvara anului 1945, dovedesc cu toată claritatea că eforturile 
Mitropolitului Nicolae Bălan şi ale Episcopului Nicolae Colan de a 
menţine statutul jurisdicţional al Eparhiei clujene anterior lunii sep-
tembrie 1940, nu au fost zadarnice. Chiar din faptul că în documentele 
referitoare la această chestiune se vorbeşte despre „contopirea Vicaria-
tului din Alba Iulia, cu toate parohiile lui, în Episcopia Clujului”24 se vede 
clar că nu se punea problema unei modificări de jurisdicţie, ci doar că 
din punct de vedere administrativ, din punctul de vedere al întocmirii 
bugetului anului financiar 1945-1946, se solicita autorităţilor cuprin-
derea tuturor parohiilor şi protopopiatelor Eparhiei clujene într-un 
singur buget. 

Expunerea situaţiei jurisdicţionale din Eparhia Clujului în anii 
celui de al doilea război mondial ne arată care a fost poziţia conduce-
rii Eparhiei clujene, a ierarhului Nicolae Colan, faţă de împărţirea 
diecezei prin graniţa trasată în urma punerii în aplicare a Dictatului 
de la Viena. Hotărârea Consiliului Eparhial din Cluj de a menţine cele 
opt protopopiate ale sale din România în componenţa şi sub autori-
tatea sa, relevă pe de o parte, statornicie în ceea ce priveşte organiza-
rea şi jurisdicţia în Biserica Ortodoxă Română, iar pe de altă parte, 
încrederea în faptul că ruperea forţată a unei părţi din Transilvania şi 
alipirea ei Ungariei nu poate fi decât un act vremelnic, care îşi va găsi 
îndreptarea în curând. În acelaşi timp, credem că menţinerea situaţiei 
jurisdicţionale din Eparhia Clujului a fost şi felul în care aceasta şi-a 
exprimat dezacordul faţă de prevederile înţelegerii de la Viena, din 
30 august 1940. 

În toate demersurile întreprinse de Episcopul Nicolae de la Cluj 
şi de Consiliul Eparhial de aici, ei au găsit sprijinul şi aprobarea Mitro-
poliei Ardealului şi a Ierarhului de la Sibiu, Nicolae Colan. Acest 

                                                      
24 AAC, doc. nr. 758/3 martie 1945. 
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sprijin s-a manifestat atât în aprobarea hotărârilor Consiliului Epar-
hial clujean din septembrie 1940, cât şi în susţinerea pe lângă autori-
tăţi a cererilor Vicariatului din Alba Iulia, în privinţa includerii sale în 
bugetul de stat, a neamestecului funcţionarilor altor eparhii în admi-
nistrarea Vicariatului şi rezolvarea urgenţelor care reclamau apro-
barea unui ierarh (dispense, binecuvântări). 

În încheierea acestor rânduri, ne exprimăm convingerea că 
faptele şi atitudinea înaintaşilor în momente excepţionale ale istoriei 
noastre ar trebui să constituie un exemplu pentru noi, cei de azi, 
precum şi o temă de serioasă reflecţie asupra felului în care noi, la 
rândul nostru, ca şi faptele noastre, vom ajunge în viitor sub lupa 
istoriei şi la judecata generaţiilor ce vor veni. 



 
 

Biserica şi societatea secularizată  
 
 
 

Dacian But-Căpuşan* 
 
 

Societatea actuală se sustrage influenţei Bisericii. Îşi sustrage 
gândirea, activitatea şi propria viaţă, afirmându-şi în schimb propria 
autonomie. Secularizarea este o realitate evidentă de care societatea 
postmodernă trebuie să ţină cont. ,,Procesul de secularizare a societă-
ţii, în pofida tendinţelor contrare, de reîncreştinare a lumii moderne, 
rămâne un dat al zilelor noastre, Anchetele sociologice reţin ca tendinţă 
dominantă îndepărtarea de Biserică, autonomizarea moralei, dispariţia 
preocupării omului pentru mântuirea sufletului omenesc”1. Secula-
rizarea nu este doar un fenomen social, deşi marchează viaţa întregii 
societăţi. Secularizarea pe plan european şi mondial nu este o noutate 
absolută, ci dimpotrivă are rădăcini adânci. Procesul a fost şi este 
mai avansat în Apus (Occident) decât în Est (în partea răsăriteană a 
Europei) care a cunoscut vreme de multe decenii teroarea ateismului 
şi ideologiei materialiste. Trebuie subliniat aici că ideologiile ateiste, 
secularismul şi comunismul sunt produse ale culturii europene. 

Secularizarea constituie viaţa personală, familială şi socială fără 
raportare la Dumnezeu şi la principiile fundamentale ale spiritualită-
ţii creştine. În acest fel, aspecte de bază ale existenţei umane precum 
familia şcoala (sistemul educaţional) ştiinţele, profesiunea, arta sunt 
dezrădăcinate, separate brutal de credinţa religioasă. Secularismul 
distruge legătura dintre individ şi religie, dintre familie (societate) şi 

                                                      
* Dacian But-Căpuşan, doctor în Teologie, Centrul de Studii Ecumenice şi Inter-

religioase, Universitatea Babeş-Bolyai Cluj-Napoca. 
1 Ioan Tulcan, „Misiunea Bisericii în societatea secularizată de astăzi privită 

în lumina tainei Sfintei Treimi, a Întrupării şi a iconomiei mântuirii”, în 
Studia UBB Theol. Orth., XXXIX (1994), nr. 1, p. 79. 
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Biserica (respectiv: comunitate religioasă) Astfel, zonele seculare ale 
vieţii sunt considerate autonome, purtate de propriile lor principii şi 
legi, diferite şi frecvent potrivnice valorilor şi rânduielilor religioase”2. 

O societate secularizată se exprimă într-un stil de viaţă aberant: 
divorţul, avortul, păcatele contra firii, crima organizată, drogurile, 
pedofilia, corupţia generalizată, explozia pornografiei etc. Toate aces-
tea duc la alienarea şi, în ultimă instanţă, la animalizarea, ori demo-
nizarea omului3. 

În mediul protestant sunt şi opinii, potrivit cărora secularizarea 
ar avea chiar origini biblice. Deoarece Evanghelia lui Hristos îl elibe-
rează pe om de toate constrângerile, făcându-l să devină autonom. 
Aceste opinii sunt greşite şi lipsite de temei, deoarece jertfa mântui-
toare a lui Hristos, nu-L înstrăinează pe om de Dumnezeu, ci îl apropie 
de Acesta. 

Una dintre cauzele majore ale secularizării (respectiv, un factor 
favorizant al procesului de secularizare) este „însăşi instituţia Bise-
ricii”4. Această afirmaţie trebuie să fie înţeleasă foarte bine. Trebuie să 
înţelegem că nu este vorba de Biserica Bizantină (a Răsăritului creştin) 
adică de Biserica Ortodoxă, ci este vorba de Biserica Apuseană. Această 
Biserică nu numai că a intrat în conflict cu statul (respectiv, cu regii şi 
nobilii feudali), ci chiar s-a substituit statului. Chiar la noi în Transil-
vania, episcopii catolici pretindeau şi percepeau biruri şi impozite mari 
de la toţi locuitorii, inclusiv de la românii ortodocşi care slujeau pe mo-
şiile episcopale. Biserica Occidentală a monopolizat puterea şi a intrat 
într-un îndelungat conflict cu autorităţile seculare (laice). În Evul Mediu, 
episcopul şi stăpânul feudal coincideau în aceeaşi persoană, episcopul 
coordona şi finanţa operaţiuni militare şi adesea se punea în fruntea 
oştirilor locale. Episcopii occidentali negociau înţelegeri şi târguri cu 
                                                      
2 Alexander Schmemann, Sfintele Sfinţilor. Observaţii referitoare la primirea 

Sf. Împărtăşanii anexă la Postul cel Mare, trad de. Andreea Stroe şi Laurenţiu 
Constantin, Univers Enciclopedic, Bucureşti, 1995, p. 115. 

3 Pr. Ioan Bizău, Viaţa în Hristos şi maladia secularizării, Ed. Patmos, Cluj-
Napoca, 2002, p. 160. 

4 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 91. 
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regii barbari, cu negustorii păgâni şi cu chiar cu ereticii. Papii au de-
păşit orice limită în acest sens. Prin comportamentul lor lumesc au 
favorizat apariţia ideilor reformatoare şi i-au îndepărtat pe mulţi de 
Dumnezeu şi de Biserică (Biserica înţeleasă ca instituţie teandrică, 
unde omul conlucrează cu Dumnezeu pentru a se mântui). 

Mulţi istorici şi teologi ne atrag atenţia că secularizarea a fost 
favorizată în Occident şi de alţi factori, precum: Inchiziţia, cruciadele, 
ordinele militare (ex. călugării teutoni). O altă cauză majoră a secu-
larizării medievale este „augustianismul politic” promovat de papali-
tate. Potrivit doctrinei fericitului Augustin, papii (ca reprezentanţi ai 
Bisericii Occidentale) au impus un adevărat monopol bisericesc, poli-
tic, cultural şi ştiinţific.  

Cauzele acestei decăderi şi dezorientări ale omului sunt com-
plexe şi profunde, coborând în istorie până în secolul al IX-lea. ,,Aşa 
cum se manifestă astăzi, secularismul este o moştenire veche în istoria 
spirituală a Europei, rădăcinile acestei maladii spirituale urcând până 
în veacul al IX-lea, în epoca renaşterii carolingiene. Această epocă de 
reînnoire şi strălucire artistică a fost marcată în plan politic de ideolo-
gia puterii, iar în plan teologic şi filosofic de imensa epopee meta-
fizică a lui Ioan Scotus Eriugena (cca 815 – 877), incredibilă în ceea ce 
priveşte amploarea şi noutatea ideilor, dar „garantată” la nivelul 
fiecărei secvenţe printr-o „citire” personală a prestigioaselor auto-
rităţi patristice precum Origen, Fer. Augustin, Sfinţii Grigorie de 
Nazianz, Grigorie de Nyssa, Dionisie Areopagitul, Maxim Mărturisi-
torul ş.a. […] Deşi n-a primit girul Bisericii oficiale, doctrina lui Scotus 
Eriugena – impregnată de germenii conflictului dintre credinţă şi ra-
ţiune – va rămâne o ispită permanentă pentru gândirea Evului Mediu 
apusean, pe care o va fecunda în tot ceea ce a însemnat „noutatea” 
acesteia în raport cu gândirea patristică răsăriteană”5.  

Gândirea lui Eriugena a fost preluată de Scolastică care l-a 
conceput pe Dumnezeu ca simplă idee raţională, deschizând astfel 
perspective excluderii lui Dumnezeu din istoria lumii. Încă de atunci 
                                                      
5 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 85.  
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Dumnezeu a început să fie identificat cu un concept raţional, defi-
nit drept Causa prima a creaţiei, sau cu principiul ,,autorităţii” absolute 
în etică (Principium auctoritatis). În ambele cazuri, existenţa lui Dum-
nezeu nu mai era înţeleasă conform Revelaţiei, adică Treime personală 
şi structură tainică a iubirii supreme, ci devenea doar o simplă necesi-
tate raţională care, deşi putea fi confirmată printr-un întreg complex 
de argumente demonstrative, era lipsită de orice legătură personală 
cu experienţa istorică şi cu aventura existenţială a fiinţei umane”6. 
Acest lucru este afirmat şi de teologul romano-catolic contemporan 
Karl Rahner: „În teologia scolastică, Treime a fost închisă într-o adâncă 
izolare, care implică riscul de a fi resimţită fără interes pentru viaţa 
creştină”7. Astfel, cunoaşterea lui Dumnezeu a devenit o problemă 
strict intelectuală fără consecinţe spirituale şi morale pentru viaţa 
credincioşilor, contribuind la procesul de secularizare al societăţii. 

Cunoaşterea lui Dumnezeu nu mai reprezenta pentru scolas-
tici un act de comuniune în iubire, întemeiat pe manifestarea reve-
latoare a Fiinţei dumnezeieşti în Logosul întrupat şi în lucrarea Du-
hului Sfânt, ci ,,o lucrare a raţiunii umane care obiectivează existenţa 
lui Dumnezeu ca necesitate logică, raţională, adică impersonală şi 
abstractă Causa prima a lumii. Această Causa prima este accesibilă 
doar capacităţii umane de a raţiona. Astfel, Dumnezeu este despărţit 
de creaţie ca în teoria transcendenţei absolute a lui Arie”8, iar lumea 
devine în mod logic autonomă.  

Această autonomizare a lumii s-a răsfrânt cel mai grav asupra 
omului aducând o perspectivă străină de principiile antropologiei 
creştine. O dată cu Renaşterea, Europa îşi ia ca model şi ţintă societatea 
antică, păgână. De aceea antropologia îşi schimbă sensul ei eshato-
logic, transcendent într-unul imanent, văzând omul în sine însuşi; nu 
mai este văzut ca persoană care tinde şi înaintează spre eshaton, ci 
                                                      
6 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 86. 
7 Pr. Dumitru Popescu, „Transfigurare şi secularizare. Misiunea Bisericii într-o 

lume secularizată”, în Studii Teologice, seria a II-a, anul XLVI (1994), nr. 1-3, 
p. 36. 

8 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 87.  
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ca individ care trebuie să se „bucure” de viaţa aceasta pământească, 
cultivând plăcerea. Această reducere a omului la simplu individ a 
făcut societăţile moderne să oscileze continuu între un model totali-
tar, în care omul este constrâns prin violenţă să-şi piardă identitatea şi 
valoarea personală, şi un model liberal în care jocul deschis al inte-
reselor individuale şi al dorinţelor nesatisfăcute riscă permanent să 
instaureze o lege a junglei în viaţa socială. 

Secularizarea poate fi înţeleasă însă ca o şansă pentru un nou 
început, pentru re-convertire creştină, pentru renaştere duhovniceas-
că în societatea globalizată şi contaminată de maladia secularismului, 
Trupul mistic al lui Hristos - Biserica trebuie să dea pildă de sfinţenie, 
de spiritualitate profundă, de mistică sacramentală, de înţelepciune şi 
tact misionar, de jertfă”9. 

Trăind într-o astfel de lume, secularizată, într-un proces de 
păgânizare, Biserica este datoare să rămână credincioasă chemării 
şi misiunii ei, de a aduce şi conduce pe om la Dumnezeu, chiar dacă 
acesta de multe ori o refuză sau batjocoreşte. ,,Este întru tot adevărat 
că ,,cetăţeanul” Europei contemporane, fie că trăieşte în civilizaţia 
tehnologică occidentală, fie că aparţine spaţiului răsăritean ex – comu-
nist, investeşte setea de infinit – pe care fiinţa umană o poartă întru 
sine ca pe o pecete dumnezeiască – în „patimi”, adică în acel orizont 
obscur pe care Evanghelistul Ioan îl defineşte „pofta trupului, pofta 
ochilor, şi trufia vieţii”. Însă tot atât de adevărat este şi faptul că această 
investiţie, pe care „patimile” nu sunt capabile să o satisfacă, poate 
fi convertită într-o căutare autentică a lui Dumnezeu”10. 

În acest sens „Biserica este chemată să redescopere conţinutul 
biblic al întregii sale spiritualităţi liturgice şi ascetice. Numai un astfel 
de program misionar poate trezi comunităţile euharistice parohiale şi 
monahale din starea de suficienţă şi de somnolenţă în care se coplac 
de atât vreme, le poate ajuta să-şi asume viaţa în Hristos ca împreună-
lucrare cu energiile necreate ale Duhului Sfânt, îmbrăţişând, inspirând 
                                                      
9 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 183. 
10 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 203. 
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şi sfinţind toate idealurile, proiectele şi activităţile creatoare ale omu-
lui în lume. […] De aceea rugăciunea ar trebui să devină nu o simplă 
obligaţie morală sau un serviciu tipiconal, mai mult sau mai puţin 
respectat, ci izvorul tainic al bucuriei şi al păcii, activitatea spirituală 
principală şi centrală prin care se exprimă responsabilitatea transfigu-
rării lumii înconjurătoare, a prefacerii ei într-un mediu transparent al 
lucrării Harului dumnezeiesc, începând, desigur, cu cea mai intimă 
realitate spirituală a fiinţei umane”11. 

Soluţia crizei actuale poate şi trebuie să vină în, din şi prin Bise-
rică. ,,Biserica poate fi de mare ajutor lumii în orice timp şi în orice 
context s-ar afla, recurgând la bogăţia inepuizabilă a propriei credinţe 
şi experienţe, în calitatea ei de „prelungire a Întrupării” şi ,,de pleni-
tudine a Duhului Sfânt”, ca Trup a lui Hristos şi „plinirea celui ce 
plineşte toate în toţi”12. 

Renaşterea trebuie să fie evanghelică, liturgică şi canonică, adică 
o redescoperire a Evangheliei, a Liturghiei, a icoanei, a tradiţiei patris-
tice autentice. „Renaşterea sacramentală şi prefacerea credincioşilor 
în „fiinţe liturgice” poate regenera istoria Europei, o poate salva de la 
descompunere şi o poate insera în eonul veşniciei. Rugăciunea, postul, 
înfrânarea, smerenia, iubirea celor în nevoi, înţelepciunea, responsa-
bilitatea şi solidaritatea fraternă sunt tot atâtea elemente ale unei lu-
crări ce nu mai poate fi amânată. Acestea înmulţesc binecuvântarea lui 
Dumnezeu peste lume şi fac din ea un mediu transparent al energiilor 
Duhului Sfânt, aşa precum Fiat-ul smerit şi ferm al Maicii Domnului a 
provocat întruparea Logosului în istorie. Este posibil ca acum lumea 
să fie mai aproape ca oricând de credinţa religioasă. Ştiinţa nu mai 
prezintă nici o dificultate, iar ateismul nu mai poate avansa nici un 
argument serios”13. 

În mediile sociale secularizate (occidentale) religia este privati-
zată. Într-o societatea de consum, religia – viaţa şi învăţătura religioa-

                                                      
11 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 205 
12 I. Tulcan, Misiunea Bisericii, p. 81. 
13 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 192-193. 
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să – devine un bun de consum printre altele, o activitate care aparţine 
timpului liber, o pasiune de moment, o chestiune care contribuie la 
confortul spiritual, moral al individului sau poate să-l ajute să se auto-
controleze. Religia a devenit în acest context social secularizat, o ches-
tiune de opţiune, ceva facultativ. 

Este un laicism care marginalizează Biserica şi transformă reli-
gia într-o chestiune pur particulară, opunându-se conlucrării dintre 
membri laici/mireni şi membri hirotoniţi/clerici ai Bisericii. „În plu-
ralismul religios al Europei contemporane, creştinismul este tratat din 
păcate doar ca una dintre numeroasele religii existente pe continent, 
deşi rădăcinile istorice şi culturale europene sunt creştine. Cu toate că 
spiritualitatea creştină face parte - în mod evident - din identitatea 
istorică şi culturală a Europei, ea este aşezată pe acelaşi plan cu trăirea 
religioasă a celorlalte sisteme, mişcări şi curente de cugetare. Astfel 
există numeroase voci care afirmă că Occidentul european înaintează 
nu atât pe un traseu al ateismului, cât mai ales pe unul al descreştinării, 
adică al negării propriei identităţi, a trădării propriului destin. Secu-
larizarea este o provocare de care trebuie să ţină seama Bisericile con-
temporane. Aceste Biserici (naţionale şi locale) trebuie să elaboreze şi să 
aplice strategii misionare cât mai eficiente. Descreştinării (secularizării 
accentuate) trebuie să-i opunem reîncreştinarea, re-evanghelizarea14. 

Biserica nu este o instituţie care limitează libertatea, nu este 
democraţie sau autodeterminare. Credinţa nu este alegerea unui pro-
gram care ne satisface, nu este o ideologie, ea nu se naşte prin discuţii, 
acorduri sau decizii, „O Biserică care se sprijină pe deciziile unei majo-
rităţi devine o Biserică pur umană. Ea este redusă la nivelul ideii că doar 
ceea ce este palpabil este real, încât este rezultatul propriei sale acţiuni 
şi al propriilor sale intuiţii sau opinii. Opinia substituie credinţa”15. 

Biserica îşi reia de altfel, după 1989 în România şi în Europa de 
Est în special, o mare parte din activităţile ei fireşti, tradiţionale, care 

                                                      
14 I. Bizău, Viaţa în Hristos, p. 16. 
15 Joseph Ratzinger, Biserica. Chemare spre comunitate, trad de Pr. Petru-Ioan 

Puiu, Pr. Ioan Mitrofan, Ed. Aridia, Blaj, 2005, p. 98. 
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vreme îndelungată i-au fost interzise de către regimul comunist ateu. 
În aceste condiţii, este clar că credincioşii trebuie să iasă din starea de 
pasivitate şi să „lucreze” în slujba Bisericii după puterile lor. 

Biserica lucrează pentru mântuirea credincioşilor într-o lume 
creştină, unde cei mai mulţi dintre membrii societăţii declară că cred 
în Hristos şi că aparţin unei confesiuni creştine. Însă practic, puţini 
sunt creştinii activi (practicanţi) ataşaţi Bisericii şi implicaţi în acti-
vităţile ei. „Ce poate însemna însă prezenţa Bisericii în lumea noastră 
modernă, înstrăinată de Dumnezeu? - se întreba retoric părintele 
Alexander Schmemann... Sarcina noastră este de a regăsi perspectiva 
eclesiologică de a evidenţia periculozitatea tendinţelor eretice, a neo-
gnosticismului de factură orientală, de a ieşi din postura de ghetto reli-
gios. Nu este suficient doar să cităm din Sfinţii Părinţi şi să-i transfor-
măm în autorităţi care ne certifică propriile noastre afirmaţii teolo-
gice; Nu citatele scripturistice sau fragmentele patristice sunt cele care 
constituie temeiul teologiei ortodoxe, ci experienţa Bisericii; ca oameni 
ai lui Dumnezeu trebuie să combatem secularizarea şi să arătăm că valorile 
şi principiile ei sunt trecătoare şi veşnică este doar învăţătura şi Împără-
ţia lui Dumnezeu. Astfel, ne vom întoarce la un adevăr neîndoielnic: 
trebuie să conştientizăm lumea asupra singurei comori autentice şi 
eterne: experimentarea Împărăţiei lui Dumnezeu, cea care dă sens 
vieţii pământeşti şi plinătate Bisericii şi ne face capabili să ne împli-
nim vocaţia de creştini sau de slujitori ai sfintelor altare”16. 

Biserica însă nu este redusă la stadiu de martor pasiv al secu-
larizării postmoderne. Ea trebuie să evidenţieze şi să re-descopere 
viaţa din inima morţii: viaţa întru Hristos, Liturghia, Sfintele Taine. 

Creştinismul într-o societate secularizată nu trebuie să joace un 
rol dominator de felul celui avut de Catolicism în Europa Evului Me-
diu şi chiar după Reformă. „Creştinii pot şi trebuie să aducă într-o 
Europă secularizată puţină lumină, fiecare după puterile şi după stă-
ruinţa sa... Având ajutorul şi binecuvântarea divină oamenii Bisericii, 

                                                      
16 Pr. Alexander Schmemann, Biserică, lume, misiune, trad. de Maria Vinţeler, 

Ed. Reîntregirea, Alba-Iulia, 2006, p. 120. 
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dar şi mirenii în calitate de mădulare ale Trupului mistic al lui Hristos 
(Biserica) trebuie să îşi găsească locul şi rolul în societatea seculari-
zată. Dacă nu-şi vor îndeplini rolul şi îşi vor trăda vocaţia atunci vor 
ceda locul pseudo-religiilor. Biserica creştină trebuie să producă o 
„înrădăcinare” o re-încreştinare la nivel european şi mondial, să resti-
tuie sensul iniţial al existenţei umane - acela de ascultare, de slujire a 
lui Dumnezeu de a trăi fiecare clipă a vieţii precum o celebrare litur-
gică profundă şi conştientă”17. 

Biserica trebuie să combată toate ideologiile, curentele sau sis-
temele filosofice sau religioase care îndepărtează omul de la Adevărul 
revelat, manifestat în persoana lui Hristos, şi îl duce la pierzanie. 

Fiind dependentă doar de Hristos şi de învăţătura Lui, ea tre-
buie să cheme autoritatea publică să-şi îndeplinească vocaţia ei pro-
prie, aceea de a face dreptate tuturor. Sursa de putere a Bisericii care 
o mişcă şi o impulsionează în întreaga ei lucrare este Dumnezeu ca 
realitate supremă în comuniunea de iubire veşnică şi infinită a Treimii 
celei mai presus de fire şi aducerea acestei iubiri în lume de Fiul Său, 
Domnul nostru Iisus Hristos. Cu această inspiraţie şi putere, trebuie 
să păşească Biserica în mijlocul societăţii secularizate ori în curs de 
secularizare, căutând să contribuie la ieşirea ei din orizontul îngust, 
relativ şi subiectiv al realităţilor materiale18. 

Nu puţini teologi ne atrag atenţia asupra unor similitudini dintre 
propovăduirea apostolică şi misiunea pe care trebuie sa o înfăptuiască 
Biserica în contemporaneitate. În Europa occidentală se vorbeşte deja 
despre „epoca post-creştină” sau despre „re-evanghelizarea Europei”, 
respectiv orientarea misiunii Bisericii în funcţie de contextul în care 
omul refuză pe Dumnezeu, spre deosebire de perioada apostolică în 
care chestiunea principală era să aleagă pe Dumnezeu faţă de zeii 
păgâni. De aceea misiunea este cu mult mai complexă pentru că nu 

                                                      
17 Olivier Clement, Viaţa din inima morţii, trad. de Claudiu Soare, Ed. Pandora, 

Târgovişte, 2001, p. 42-43. 
18 I. Tulcan, Misiunea Bisericii, p. 80. 
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se mai adresează unei fiinţe religioase, ci autosuficiente, indiferente 
sau chiar îndărătnice. 

În plus, variatele tipuri de religiozitate duc la confuzie şi tendinţe 
separatiste, Dumnezeu nu se mai acceptă aşa cum este, ci este construit 
de om, după clişeul cel mai convenabil tipului propriu de viaţă. 

Biserica prin reprezentanţii săi este chemată să intervină pentru 
protejarea lumii, a pământului a mediului ambient, pentru reducerea 
fenomenelor negative a calamităţilor produse prin lucrarea omului: 
Lumea trebuie privită ca pe un dar făcut omului de către Dumnezeu, 
ca o carte în care în chip tainic se revelează Dumnezeu, în care „citim” atot-
puternicia, atotînţelepciunea şi iubirea nemăsurată a lui Dumnezeu. 
Părintele arhimandrit Ilie Cleopa arăta că trebuie să observăm în 
mod atent „minunile lui Dumnezeu din zidiri”19. 

Biserica îşi apără în mod firesc învăţătura (adevărul) şi con-
duita (morala) Ea combate secularizarea nu în numele unor interese 
meschine, ci pentru că nu poate îngădui înlocuirea lui Hristos cu 
„omul” întunecat de păcat şi mândrie. Combătând secularizarea Bi-
serica nu neagă libertatea umană şi opţiunea de viziune despre lume 
a oamenilor nereligioşi. Biserica desfăşoară în mod firesc o activitate 
apologetică; apără adevărul care eliberează, apără dreapta credinţă şi 
ortopraxia (dreapta făptuire) care ne deschide calea spre Împărăţia 
cerurilor. 

Nimeni nu ne poate izbăvi din această stare decât Dumnezeul 
Om. Cel Care a înviat şi a biruit moartea nimicind trupul morţii. 
Hristos S-a făcut om, Se arată ca Dumnezeu–om şi prin trupul Lui-
Biserica, a rămas ca Dumnezeu om în lumea pământească. Hristos 
a devenit prin Cruce şi Înviere criteriul suprem al omului, valoarea 
supremă şi criteriul ultim al neamului omenesc. 

Biserica trebuie să dea un răspuns puternic, prompt, eficace. 
Un posibil răspuns ar fi responsabilizarea omului în faţa destinului 

                                                      
19 Arhim. Ilie Cleopa, Minunile lui Dumnezeu din zidiri, Ed. Episcopiei Ro-

manului, 1998, p. 6. 
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său veşnic20. Biserica trebuie să îşi asume responsabilitatea firească 
şi să dea replica cuvenită, în timp util… Ortodoxia trebuie să reîn-
creştineze omul european contemporan, în sensul de a-l reorienta 
spre Dumnezeu spre veşnicie, spre viaţa cea duhovnicească. Bise-
rica noastră trebuie să conştientizeze întreaga societate, determinând-o 
să-L reaşeze pe Dumnezeu în centrul preocupărilor ei.”21. 

O primă cauză a proliferării secularismului este de ordin intern, 
păcatul care pleacă din interiorul omului şi care-l face incapabil de a 
recepta lucrarea lui Dumnezeu în lume şi în viaţa lui, făcându-l să se 
ataşeze de lumea sensibilă ca singura realitate şi să-şi caute împlinirea 
şi desăvârşirea numai în ea. 

O altă cauză este teoria despre “raţiunea autonomă” care îşi 
are originea în filosofia iluministă a secolului al XVIII-lea, îşi exercită 
influenţa decisivă în acest domeniu. Teologia răsăriteană s-a împo-
trivit de la bun început acestui concept pentru motivul că acesta re-
prezintă o inovaţie artificială, care nu corespunde realităţii. Marii gân-
ditori ai Bisericii au arătat că raţiunea ori este iluminată de puterea 
lui Dumnezeu şi este pusă în slujba binelui, ori este umbrită de pute-
rea răului şi pusă în slujba lui. În vederea teologiei patristice, raţiunea 
autonomă este raţiunea omului căzut în păcat, închis în sine şi des-
părţit de Dumnezeu, fără de care se prăbuşeşte întreg edificiul ordinii 
morale. Lipsită de iubire, raţiunea autonomă a dat naştere la sisteme 
ideologice care au vrut să schimbe lumea prin ura de rasă sau de clasă. 
Ştiinţa însăşi, care în sine este un bun câştigat al omenirii, prin această 
raţiune autonomă este pusă adesea în slujba răului, sau, în tot cazul, 
nu este pusă în slujba adevăratului progres al omului22. 

O altă coordonată a culturii europene este determinismul cos-
mologic, care prezintă lumea ca pe o maşină, în care totul se produce 
pe baza unei cauzalităţi imanente ce determină orice eveniment din 
                                                      
20 Caius Cuţaru, „Omul contemporan în faţa secularizării şi a descreştinării” în 

Altarul Reîntregirii, anul X (2005), nr. 2, p. 101. 
21 C. Cuţaru, „Omul contemporan..., p. 130. 
22 Pr. Dumitru Popescu, Teologie şi cultură, Ed. Institutului Biblic şi de Mi-

siune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1993, p. 44. 
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lume. Lumea înţeleasă în acest mod mecanicist, suprimă libertatea 
omului şi transformă omul într-o rotiţă care face parte dintr-un an-
grenaj inexorabil. Această imagine a devenit fundament al unei filo-
sofii şi teologii a naturii şi apoi, dintr-o astfel de concepţie au apărut 
ideologiile totalitare, care au bântuit pe scena europeană cu tot dis-
preţul lor profund pentru om şi libertatea lui 

Însăşi existenţa unei eclesiologii asigură desfăşurarea vieţii re-
ligioase creştine pe pământ în condiţii de dezvoltare stabilă. Fiind 
comuniunea lui Dumnezeu cu oamenii, atât cât se poate realiza aceasta 
aici, aşezământ dumnezeiesc Biserica nu suportă mutaţii temporale de 
natură să afecteze structura ei. Hristos, capul ei este acelaşi ieri, azi şi 
în veac. Deci şi Biserica rămâne aceeaşi întotdeauna, asigurând credin-
cioşilor ei condiţiile necesare pentru mântuire23. 

Respingând valoarea absolută pe care secularismul o atribuie 
numai lucrurilor materiale şi tehnicii, Biserica trebuie să susţină tehno-
logia şi să folosească beneficiile ei la baza principiilor ei etice. Biserica 
trebuie să aibă şi vocaţia de a deveni critic al tehnologiei24. Realitatea 
este că ştiinţa îl conduce pe om spre Dumnezeu atâta vreme cât se tra-
tează despre lumea imanentă, în virtutea descoperirilor din acest dome-
niu, întrucât dincolo, în transcendent, nu poate pătrunde cu posibilităţile 
ei de investigaţie. Deci ştiinţa te poate deschide spre Dumnezeu, dar 
nu poate rezolva problema lui Dumnezeu25. 

Biserica va trebui să-şi întărească puternic conştiinţa că nu este 
o simplă instituţie socială, ci că are menirea să unifice istoria în Hristos, 
dar prin jertfă şi smerenie, nu prin orgoliul luciferic al puternicilor 
lumii. 

Biserica, împlinindu-şi propria misiune, prin însuşi acest fapt 
contribuie la cultură şi civilizaţie şi le stimulează, şi prin acţiunea 
                                                      
23 A.T. Robertson, Word Pictures in the New Testament, Oak Harbor, Logos 

Research Systems, 1997. 
24 Pr. Mihai Himcinschi, „Confruntări misionare: ştiinţă şi teologie”, în 

Altarul Reîntregirii, anul XI (2006), nr. 2, p. 36. 
25 Pr. Dumitru Popescu, Teologie şi viaţă relevanţa teologiei ortodoxe în lumea 

contemporană, Ed. Cartea Ortdoxă, Alexandria, 2009, p. 84. 
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ei, chiar şi liturgică, îl educă pe om. Biserica trebuie să lumineze 
calea, să limpezească multele confuzii, să călăuzească pe cei rătăciţi şi 
să opună tuturor rătăcirilor reperul nealterat al valorilor creştină-
tăţii. Pentru a face toate acestea, tot atâtea aspecte esenţiale ale mi-
siunii sale, Biserica are ne voie nu mai puţin de o viziune calificată, 
adică în stare să înţeleagă pe cei care nu o (mai) înţeleg26. 

Misiunea noastră nu trebuie să se transforme într-o polemică 
omenească cu ideologiile omeneşti - unele refractare mesajului creş-
tin - pentru că astfel ar deveni ea însăşi o ideologie omenească pa-
ralelă cu celelalte. Biserica trebuie să dea o mărturie despre iubirea lui 
Dumnezeu faţă de lume în Iisus Hristos. De multe ori diaconia şi mi-
siunea Bisericii nu au altă posibilitate decât rugăciunea. Drept urmare, 
ceea ce nu putem face noi să-i încredinţăm lui Dumnezeu. 

Biserica poate contribui la însănătoşirea vieţii sociale prin for-
marea de oameni cu frică de Dumnezeu în toate straturile societăţii, 
oameni credincioşi, care să aibă “Duhul lui Dumnezeu” (I Cor. 7,14: 
”fiindcă bărbatul necredincios se sfinţeşte prin femeie credincioasă, iar 
femeia necredincioasă se sfinţeşte prin bărbatul credincios...”), eliberaţi de 
robia patimilor şi pătrunşi de duhul jertfelniciei şi al iubirii de semeni. 
Prin aceştia Biserica poate transmite întregului organism social duhul 
evanghelic. Astfel de oameni nu pot fi formaţi decât prin participarea 
la Sfânta Liturghie şi împărtăşirea din Trupul şi Sângele lui Hristos27. 

Manifestându-se în societate, Biserica este nevoită să îmbrace o 
haină lumească, instituţională. Caracterul instituţional al Bisericii este 
un mijloc necesar în lume, dar el nu trebuie să devină un scop în sine. 
Biserica îmbracă haina instituţiei, dar este nevoie ca prin această haină 
să transpară lumina harului. „Viaţa invizibilă a Bisericii, viaţa credin-
ţei, este în mod indisolubil legată de formele concrete ale vieţii pămân-

                                                      
26 Cătălin Buciumeanu, „Biserica în societate. O provocare şi o misiune”, 

în Inter, Revista română de studii teologice şi religioase, anul I (2007), nr. 1-2, 
p. 23. 

27 Protoprezbiter Gheorghios D. Metallinos, Parohia-Hristos în mijlocul nostru, 
trad. de Pr. Ioan I. Ică, Deisis, Sibiu, 2004, p. 97. 
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teşti” afirma Serghei Bulgakov28. Biserica asumă caracterul institu-
ţional ca pe un chip al său, dar acesta nu trebuie să încorseteze identi-
tatea eshatologică, ci să uşureze comunicarea şi să ajute Biserica să 
se facă înţeleasă şi de lumea aceasta. 

Biserica trebuie să-şi manifeste vocaţia sa profetică printr-o 
cercetare riguroasă – după pilda Părinţilor Bisericii şi în special a 
Părinţilor Capadocieni – a spiritului culturii şi civilizaţiei actuale, 
asimilând ceea ce este ziditor pentru om şi lume şi înlăturând acele 
aspecte care îndepărtează pe om de Dumnezeul Cel adevărat şi de 
calea împlinirii sale plenare. Misiunea Bisericii trebuie împlinită în 
duhul lui Hristos, având ca scop adâncirea comuniunii eclesiale de 
dreaptă credinţă şi de dreaptă vieţuire, ca scop al misiunii şi con-
stituirea de comunităţi mărturisitoare 

Problematica în care Biserica se află este destul de complexă şi 
ea ţine în special de secularizarea care a luat variate forme în societate. 
Toată lumea este de fapt cuprinsă de acest fapt destructiv din punct de 
vedere moral şi spiritual al secularizării. Misiunea nu se va face doar 
de dragul misiunii sau inconştient, ci tocmai datorită faptului că Bise-
rica îşi desfăşoară activitatea într-o societate ce nu este înţeleasă de la 
sine că ar fi credincioasă, acesteia îi revine rolul de a explica şi de a 
apăra adevărurile de credinţă. Prin misiunea ei, Biserica îşi exprimă 
chemarea de a propovădui Evanghelia şi de a-L oferi pe Hristos Cel 
viu întregii creaţii. Bisericile se regăsesc activând alături de oameni 
de alte credinţe şi ideologii. Ca un instrument al lui Dumnezeu, Care 
guvernează peste întreaga creaţie, Biserica este chemată să se anga-
jeze într-un dialog şi o colaborare cu aceştia, astfel încât misiunea ei să 
lucreze spre binele tuturor creaturilor şi spre prosperitatea pămân-
tului. Toate Bisericile sunt chemate să lupte împotriva păcatului 
sub toate aspectele lui, în interiorul şi în exteriorul lor, şi să lucreze 
împreună spre a combate nedreptatea, a reduce suferinţa umană, a 
combate violenţa şi a asigura integritatea vieţii tuturor oamenilor. 
                                                      
28 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, trad. de Nicolae Grosu, Ed. Paideia, Bucureşti, 

p. 9. 
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Gândirea creştină  din cultură* 

Scriitorul Olimpiu Nuşfelean în dialog  
cu Dr. Mircea Gelu Buta  

 
 
 

Obişnuiţi cu un ritm viu de viaţă, medicii îşi extind  
curiozitatea dincolo de profesie. 

Societatea doreşte să aibă o gândire creştină în cultură. 
 

1. Stimate Domnule prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, desfăşuraţi, la Bistriţa 
şi nu numai, o activitate pe care am putea-o numi, simplu, cuprinzătoare. 
Sunteţi medic şi directorul celui mai mare spital din judeţ, profesor la Uni-
versitatea din Cluj-Napoca, organizatorul unui amplu simpozion în care se 
întâlnesc medicina şi credinţa, autorul unor iniţiative culturale care să în-
tremeze viaţa culturală bistriţeană şi să valorifice tradiţia de aici, participaţi, 
pe linia specialităţii ca şi pe aceea culturală în sens larg, la simpozioane 
naţionale şi internaţionale, publicaţi cărţi de medicină sau de literatură, 
membru Rotary şi aşa mai departe... Ce vă motivează o asemenea prezenţă, 
care este ... filosofia unei asemenea strădanii? 
 

- M. G. B.: Constatăm astăzi cu uimire că rezultatul ororii totalitariste 
este un fapt paradoxal. Am ajuns să ne comportăm în libertate într-un 
mod bizar. Zilnic, asistăm cu stupoare la scene în care români se miş-
că între ticăloşie şi frică, cu toate că în bisericile noastre se cântă cu 
foc: „Cu noi este Dumnezeu/Înţelegeţi neamuri, şi vă plecaţi !...” Probabil 
că aceste comportamente sunt cele ale unor oameni care se simt 
abandonaţi de către societatea totalitară, în care fiinţa umană a fost 
batjocorită în demnitatea sa, fiind victima unui colectivism anonim 
şi distructiv. Aceasta a dus la o bulversare axiologică a sistemelor de 
valori. Degeaba le vorbeşti tinerilor de astăzi despre modele. Ei le 

                                                      
* Rev. Mişcarea Literară, an XI, nr. 2, Bistriţa, 2012, pp. 122-125  
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vor trata cu refuz, iar atunci când totuşi sunt acceptate, le doresc doar 
în parametrii pe care singuri şi le fixează. Adevăratele modele îi 
contrariază şi le creează instabilitate. 
 

Am învăţat de la profesorii mei că un bun educator nu este doar omul 
de contemplaţie, acela care ştie toate teoriile pedagogice ci cel care 
poate să influenţeze viaţa spirituală a concetăţenilor săi. Educatorul 
este un om de acţiune, omul de elan, entuziast, omul cu comportare 
exemplară, omul care iubeşte, înţelege şi ştie să fie generos. În plus el 
trebuie să servească ţara şi neamul cu răspundere şi cu sacrificiu. 
Este important să trăieşti aproape de popor şi să reuşeşti să-l înţelegi. 
În definitiv iubirea şi înţelegerea poporului este prima condiţie a reu-
şitei în viaţă. 
 
 

2. Evident că, printr-o asemenea prezenţă, va constituiţi treptat într-un mo-
del ce exprimă acţiune eficientă şi putere de comunicare. Care este, însă, 
modelul Dvs.? Ce vă inspiră un asemenea demers? 
 

- M. G. B.: În zilele trecute, într-un interviu televizat, maestrul Sorin 
Dumitrescu accentua că singurul model care trebuie urmat este Iisus 
Hristos. Sunt întrutotul de acord cu Domnia Sa. 
 

Desigur, mulţi se vor întreba: De ce? Pentru că astăzi, oamenii au o 
percepţie falsă asupra credinţei. O mare vină o poartă şi Biserica, 
care îl livrează pe Hristos într-o formulă religioasă ce devine inope-
rantă.  
 

Iisus Hristos trebuie oferit aşa cum a vrut El. Adică euharistic, prin 
relaţie cu celălalt. În acest sens, relevant este răspunsul dat de Mântui-
tor învăţătorului de legi, atunci când L-a întrebat: „Cine este aproapele 
meu?” Hristos îi va răspunde prin cunoscuta parabolă a samarinea-
nului milostiv, înfăţişând momentul discriminării obiective dintre 
oameni, care duce firesc la următorul răspuns. Aproapele este fiecare 
om, când ne apropiem de el „făcând milă de el”. 
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3. Trebuie să mai spun că, prin ceea ce faceţi, treceţi ... proba intelectualului 
autentic, acea persoană care îşi pune mintea nu doar în câştigarea propriului 
trai, ci şi în slujba comunităţii. Privind viaţa publică de azi din România, 
atitudinea societăţii faţă de intelectuali, nu putem întreba dacă ţara mai are 
nevoie de intelectuali. Aceştia sunt criticaţi în momentul când se implică 
în viaţa publică, cum tot atât de bine li se poate reproşa neangajarea... 
Sunt oare (şi) intelectualii vinovaţi de ceea ce ni se întâmplă astăzi? 
 

- M. G. B.: În mare parte da! Pentru că ei sunt în stare să înţeleagă, să 
vadă răul. De aceea eu cred că intelectualii sunt în definitiv responsa-
bili pentru felul cum înţeleg ei lucrurile şi pentru ceea ce fac sau nu 
fac în consecinţă. Oamenii cu o anumită cultură au în primul rând 
posibilitatea să se trezească, să se revolte şi să ia măsuri. De ei depin-
de direcţia în care vom merge mai departe. Pe de altă parte, e plină 
lumea de cărturari insalubri, de autorităţi „intelectuale” lipsite de 
orice autoritate morală. 
 

4. Se pare că, din cauza realităţii insalubre, mulţi intelectuali de marcă se 
retrag din viaţa publică, lăsând pe scenă interpreţi politici care sunt de-
parte de a fi la înălţimea culturii noastre, la înălţimea aşteptărilor... 
 

- M. G. B.:  Există oameni în apropierea cărora te înjoseşti. Aceştia 
sunt cei răi, ale căror idei, cuvinte, fapte, îndeamnă spre rău. Aceştia 
sunt mediocrii, care trăiesc de azi pe mâine, fără o idee superioară, 
care să-i entuziasmeze, să-i dirijeze, să-i transforme. Aceştia sunt cei 
leneşi şi iubitori de frivolităţi, a căror conversaţie se învârteşte numai 
în jurul banalităţilor. Mărturisesc cu tristeţe că mă supără mitocănia 
din toate sectoarele: din presă, din viaţa civică, din politică. 
 

Cu timpul, intelectualii de substanţă s-au retras din acest schimb 
penibil de ... înjurături, iar interpreţii de astăzi ai politicii sunt departe 
de a fi la înălţimea culturii româneşti autentice. Ni se dă mereu drept 
exemplu, pentru angajamentul politic al intelectualului de după ’89, 
cazul Cehiei. „Cum adică, noi nu avem nici un Havel?”, am auzit mereu 
în aceşti ani. Ori nouă nu un Havel românesc ne lipseşte, sunt con-
vins de asta, ci nevoia de Havel ne lipseşte. 
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5. Am putea oare spune că intelectualii se îndepărtează oarecum de ... popor. 
Se poate obţine concilierea? 
 

- M. G. B.: Într-adevăr, dacă intelectualii ar fi fost alături de greviştii 
din Valea Jiului în anul 1977 sau de a muncitorilor braşoveni în 1987, 
mentalităţile poate ar fi fost astăzi cu totul altele.  
 
 

6. Nu putem spune că nu au existat, totuşi, intelectuali sensibili la eveni-
mentele menţionate, ca şi faţă de altele... Însă, azi... Ce se întâmplă azi? 
 

- M. G. B.: Iată, de exemplu, zilele trecute, cineva critica faptul că am 
organizat spectacole de operă la sat, pentru ţărani. Este al treilea an 
consecutiv când artişti profesionişti ai Operei clujene vin în comuna 
Bistriţa-Bârgăului pentru a-l omagia pe C-tin Pavel, primul director 
al Operei Naţionale Române din Cluj. Se realizează o comuniune 
extraordinară între oameni şi pentru oameni. Şi atunci cel care critică 
e un păcătos, chiar dacă are dreptate. Căci ceea ce constituie păcatul nu 
este conţinutul intrinsec al judecăţii lui, ci faptul că, profesându-l, el 
rupe comunitatea de iubire. 
 
 

7. Aspecte nu tocmai fericite fac ca Universitatea să reintre în atenţia 
publică. Mai poate Universitatea, prin calitatea formării tinerilor, să asigure 
viitorul ţării? 
 

- M. G. B.: Formarea elitelor intelectuale, a păturii conştiente, care 
să ridice nivelul cultural al unui popor, o asigură universităţile, iar 
sistemul academic este garanţia dezvoltării şi progresului. Poate că 
scandalul iscat de plagiatul lucrărilor de doctorat ale unor persoane 
publice va reuşi să readucă în discuţie calitatea învăţământului uni-
versitar din România. Avem responsabilităţi faţă de tineri pentru că 
ei sunt viitorul ţării noastre şi socotesc că suntem datori să facem 
tot ce ne stă în putinţă ca atunci când vor pleca de pe aceste bănci să 
aibă cunoştinţele, tăria şi energia necesară ca să poată fi elemente 
reale şi utile pentru progresul acestui neam. 
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8. Universitatea ar putea să facă unele lucruri, dar nu face cât şi ce trebuie. 
Dincolo de aceasta, incluzând însă şi condiţia universităţii, se pare că nu ne 
putem găsi locul în lume... 
 

- M. G. B.: Suntem o ţară care nu reuşeşte să facă pasul în lumea actua-
lă. Noi încă adorăm miturile care probabil că funcţionau la începutul 
secolului XX. Iată că acum nu putem face faţă la sfidările care vin 
dinspre Europa, care vin dinspre globalizare, care vin dinspre Calea 
Lactee sau de unde or fi venind şi rămânem mereu cu aceleaşi ari-
pioare osificate. 
 
 

9. Ca să zbori trebuie să iubeşti zborul, ideea de zbor. Orice demers construc-
tiv se bazează pe iubire. Vorbeaţi la un moment dat de comunitatea de 
iubire. Oare românii se iubesc suficient, ca entitate specifică, pentru a-şi 
asuma împreună ... ideea de zbor? 
 

- M. G. B.: O trăsătură a românilor de pretutindeni şi frecventă în 
toate timpurile este că românii îi dispreţuiesc pe români. Cei care se 
cred mai răsăriţi, încearcă chiar să bovarizeze, comparând fără nicio 
logică România cu Franţa, cu Germania sau mai caraghios cu SUA. 
Bovarizând în felul acesta, iar bovarismul reprezintă o stare de spirit 
la antipodul realismului, românii „cu pretenţii” se simt înstrăinaţi 
pretutindeni. 
 
 

10. Vine însă Caragiale şi ne aduce la realitate, priveşte realitatea cu lucidi-
tate. Eroii lui mişună printre noi... 
 

- M. G. B.: Suntem, cum se zice acum, „dintre noi, cu noi, pentru noi”. 
Pe de altă parte, Caragiale circulă şi e utilizat în continuare ca marcă 
şi scuză a comportamentului social românesc. Dar ştiţi ce este curios? 
Deşi lua peste picior ideea de progres sau chiar celebra lozincă re-
voluţionară „libertate, egalitate, fraternitate”, adică era un reacţionar, 
Caragiale a fost luat în braţe de comunişti. O discuţie asupra căreia 
poate o s-o purtăm altă dată. 
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11. Tema merită discutată. Dar vine o altă întrebare: în plină criză economică, 
se manifestă şi mai puternic criza de identitate a românilor? Ce se poate 
face? 
 

- M. G. B.: Cred că este o datorie a noastră a tuturor, faţă de cultura 
română, de a-i scoate la lumină valorile. Doar aşa îi putem ajuta pe 
oameni să îndepărteze răutăţile dintre ei, să devină mai îngăduitori şi 
iubitori unul pentru altul. Aşa cum există o igienă pentru corp o 
„spălare” elementară, care ţine de civilizaţie, există şi o igienă pentru 
minte care este cultura. „Un om necultural, spunea Noica, e un om 
nespălat, un om lipsit de condiţia minimală a mişcării lui în social”. 
 
12. Demersul Dvs. este interesant şi important, poate puţin ... înduioşător, 
deoarece descinde dintr-o temă prezentă la români, descinsă din paşoptism, 
dar încă nerezolvată deplin... Dar poate „masa de alegători” să aprecieze şi 
să ia în considerare cultura sau incultura omului politic, omul care ţine – 
mai mult prost – afişul actualităţii? 
 

- M. G. B.: Ei bine, nu numai că poate, ci o şi face. Oricât ar părea de 
ciudat, oamenii de rând nu vor să fie reprezentaţi în structuri insti-
tuţionale din ţară şi în afara ţării de persoane care sunt asemenea 
lor, ci de oameni care au făcut efortul să fie mai bine pregătiţi şi-şi 
pun această pregătire în slujba celor mulţi. Cultura inspiră respect, 
facilitează înţelegerea marilor probleme care preocupă societatea 
românească. Iar aceste probleme, ca şi marile idei politice, lipsesc din 
dezbaterea publică actuală. De aceea, ori de câte ori intelectualii sunt 
denigraţi, iar vocea celorlalţi se aude din ce în ce mai mult, e bine să 
fim pregătiţi. Vin vremuri grele. Proştii sunt la putere! Şi o luăm iar 
de la capăt... 
 
13. Dar medicina? Ce facem cu medicina? În timpul regimului comunist 
medicina a fost abordată doar ca o ştiinţă tehnică. Astfel din învăţământul 
medical s-au scos toate materiile capabile să formeze cultura unui medic, deşi 
este clar, pentru toată lumea, că medicina are şi o importantă componentă 
umanistă. 
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- M. G. B.: Se renunţa astfel la o tradiţie, aceea că medicii sunt consu-
matori de cultură, dar şi creatori de cultură. Şi azi îi mai auzim pe 
unii susţinând că spitalul este „o uzină de sănătate”, adică omul este un 
obiect, care intră în laboratoarele acestei uzine, este reparat şi apoi 
trimis acasă. De aici şi până a se uita că actul medical are o puternică 
încărcătură etico-psihologică nu a mai fost decât un pas, iar eşecurile 
nu au întârziat să apară. 
 

R: Neîndoielnic, medicina este ştiinţă în conţinut şi în metodă, o ştiinţă 
complexă interdisciplinară, teoretică şi aplicativă în acelaşi timp. Şi atunci, 
mulţi se întreabă ce legătură are aceasta cu arta? De ce medicul nu-şi vede 
de ale lui? 
 

- M. G. B.: Îmi pare bine că provocaţi o discuţie despre condiţia artis-
tică a actului medical. Am astfel ocazia să dau un răspuns celor câţiva 
cârcotaşi, care, sub pavăza anonimatului, încearcă să discrediteze 
tot ceea ce nu înţeleg sau se fac că nu înţeleg. Medicina reprezintă, 
prin definiţie, un demers estetizat, pentru că boala este antiestetică, ea 
este urâtul, tot aşa cum simbolizează şi răul. Or, medicii au primit 
gustul frumosului prin opţiunea lor originală pentru sănătatea şi 
viaţa semenilor. În plus, mai toate artele au fost atrase în slujba medi-
cinii, aducându-şi o importantă contribuţie la reuşitele ei. 
 

R: Să înţeleg că medicii de azi mai poartă nostalgia artei din care s-au des-
prins şi mulţi trăiesc la interferenţa dintre cele două universuri? 
 

- M. G. B.: Obişnuiţi cu un ritm viu de viaţă, medicii îşi extind curio-
zitatea dincolo de profesie. De aici poate şi atracţia pentru artă. Iar de 
aici, de la bucuriile şi atracţia consumatorului de frumos, până la 
creatorul de artă nu mai este decât un pas. Sunt atâţia medici care au 
devenit scriitori consacraţi, pictori şi chiar muzicieni. De altfel, prin 
artă, personalitatea câştigă valoare. 
 

R: Şi totuşi nu-i paradoxală această atenţie acordată artei, dacă ne gân-
dim la timpul limitat pe care medicul îl are la dispoziţie. 
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- M. G. B.: Paradoxul este doar aparent, pentru că nu inactivitatea îl 
poartă spre aceste domenii, ci personalitatea lui, cultura şi deprin-
derea trăirilor spirituale. 
 

Medicii se îndreaptă spre preocupări menite să le asigure echilibrul şi 
armonia interioară. Aşa cum am mai spus, e profesia care a dat mulţi 
colecţionari de artă, amatori pasionaţi de muzică şi lectură, de spor-
turi şi de turism. 
 

R: D-le Profesor, aveţi un interes ridicat pentru valorile creştine, fapt care vă 
dă un mare optimism.  
 

- M. G. B.: Pentru mine acest lucru este foarte important. Se pune 
problema formării fiinţei umane, adică a responsabilităţii de a utiliza 
ştiinţa, descoperirile sale şi ale tehnicii pentru binele umanităţii. De 
altfel, interesul pentru valorile creştine este mult mai mare decât înain-
te, atât în universităţile europene cât mai ales în ţările fost comuniste. 
Aceasta demonstrează faptul că societatea doreşte să aibă o gândire 
creştină în cultură. 
 
 

Interviu de Olimpiu Nuşfelean 



 
 
 

Domnule Prof. Dr. Mircea Gelu Buta, 
 
 
 

Vă adresăm felicitări pentru volumul publicat „Bioetica între 

mărturisire şi secularizare”. 

Cartea dumneavoastră se înscrie în efortul pe care Biserica, 

dar şi cultura autentică, îl fac împotriva unei mentalităţi care pune 

apăsat accentul pe calitatea vieţii şi nu pe sfinţenia vieţii. 

Vă asigurăm de aleasa noastră preţuire şi rugăm pe Hristos 

Dumnezeul nostru, ca prin mijlocirile rugătoare ale Sfintei Cuvioase 

Parascheva, să reverse binecuvântarea Sa şi darurile Sale cele bogate 

asupra familiei dumneavoastră şi asupra tuturor colaboratorilor şi 

ostenitorilor de la Spitalul pe care-l conduceţi, dăruindu-vă pace şi 

sporire spre tot lucrul bun. 

Cu preţuire şi binecuvântare, 

Teofan, 

Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei 
 
 

Iaşi, 23.03.2009 



 
 

Puterea de a crede *  
 
 
 

Principesa Margareta a României 
 
 
 

Domnule Profesor Mircea Gelu Buta, 
 
Îmi exprim bucuria să vă pot transmite un cuvânt de admiraţie 

şi susţinere la ceea ce întreprindeţi şi aţi iniţiat împreună cu Mitropo-
litul Bartolomeu pentru aprofundarea şi netezirea legăturilor dintre 
medic, preot şi omul bolnav. Iată o fericită readucere în actualitate 
a tradiţionalei diaconii creştine, atât de utilă oamenilor. 

La începutul anilor 90, „Fundaţia Principesa Margareta României” 
a început să ajute copiii. Curând însă am aflat că pe lângă marele 
număr de copii aflaţi în suferinţă, România are şi un mare număr de 
bătrâni singuri, bolnavi, fără posibilităţi materiale, care se îndreaptă 
inevitabil către moarte şi uitare, deşi ei ar dori şi ar putea încă să ofere 
multe celor din jur. Sfârşitul vieţii înseamnă pentru mulţi doar izolare 
şi suferinţă, lipsuri materiale şi umilinţe. Am fost impresionată de 
această situaţie şi am început să mă gândesc cum aş putea să acţionez 
pentru ca ultima parte a vieţii acestor oameni să fie una demnă.  

Aşa s-a născut ideea proiectelor inter-generaţii. I-am adus pe 
copii, pe tineri şi pe bătrâni împreună şi am deschis un dialog între 
generaţii, convinşi fiind că atât bunicii cât şi nepoţii au multe de învă-
ţat unii de la alţii. Aceste proiecte, construite în inima comunităţilor, 
au dat sens unor vieţi. Este uimitor să vezi cum oameni care nu mai 
doreau să trăiască, descoperă acum un motiv să meargă mai departe. 

                                                      
* În vol. Medicii şi Biserica, Ed. Renaşterea, Cluj-Napoca, 2008, pp. 10, 11. 
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Ei nu sunt numai beneficiari ai asistenţei fundaţiei noastre, ci devin la 
rândul lor, implicaţi direct în ajutorarea altora, fie că e vorba de bătrâni 
sau de copii, care au nevoie de grija şi înţelepciunea pe care nu le 
găsesc acasă. 

Am obţinut de multe ori ajutor din partea slujitorilor Bisericii. 
Chiar am construit unele proiecte în jurul Bisericii, un exemplu fiind 
Centrul Comunitar Ghencea din Bucureşti. Împreună, am încercat să 
oferim oamenilor cunoştinţele şi instrumentele prin care să se ajute 
singuri, am pus accentul pe dialog şi parteneriat, am investit în 
oameni care să ducă mai departe munca începută de Fundaţie. Nu în 
cele din urmă am responsabilizat comunitatea, pentru că fundaţia mea 
crede că dezvoltarea spiritului comunitar este unul din obiectivele 
principale ale României de mâine. 

Implicarea Bisericii este esenţială în reconstrucţia spiritului 
uman şi comunitar. Biserica este mai mult decât locul unde omul  
îl găseşte pe Dumnezeu. Biserica este locul unde omul găseşte alţi 
oameni, împreună cu care împărtăşind credinţa, pot comunica şi 
construi pe baza unor valori comune. Am întâlnit multe astfel de bi-
serici şi exemplul lor poate fi urmat în toată ţara. Cu forţele modeste 
ale Fundaţiei mele aş dori să sprijin implicarea socială al Biserici-
lor, ca centru tradiţional şi identitar al comunităţilor în care se află.  

Cu speranţa unei colaborări spre binele oamenilor, vă dorim 
cele mai bune gânduri ale noastre. 

 
Bucureşti, aprilie 2008 



 
 

Laboratorul în Hepatologia pediatrică* 
 
 
 

Valeriu Popescu 
 
 

În grupa lucrărilor valoroase de pediatrie apărute în ultimii 
ani se înscrie şi monografia „EXPLORĂRI MORFOFUNCŢIONALE 
ÎN HEPATOLOGIA PEDIATRICĂ”, rodul unei experienţe de ani 
de zile a dlui dr. Mircea Gelu Buta, medic primar, doctor în ştiinţe 
medicale şi a dnei dr. Liliana Buta, medic primar, în colaborare cu un 
colectiv de medici, şefi de serviciu din Spitalul Judeţean Bistriţa-
Năsăud (dr. Radu Lezeu, dr.Tertuliana Vlăduţiu, dr. Maria Burcuşel). 

Cartea este structurată în patru capitole. Desfăşurarea capi-
tolelor lucrării se face după o succesiune logică. 

În capitolul 1 este abordată anatomia morfo-funcţională norma-
lă a ficatului. Se subliniază că: • unitatea funcţională, vasculară şi bi-
liară a ficatului este mai bine reprezentată de acinul hepatic Rappaport 
sau de modelul Lamers decât de modelul clasic Kiernan. • ficatul este 
o structură complexă constituită din mai multe compartimente: fica-
tul vascular, biliar, metabolic, imunologic, strâns asociate şi intricate 
în plan morfologic şi funcţional.  

În capitolul 2 este prezentată „up-to-date" histopatologia hepa-
tică, cu sublinierea că biopsia hepatică reprezintă etapa definitorie a 
diagnosticului, a evaluării prognosticului şi a fixării atitudinii terapeu-
tice în raport cu gravitatea leziunilor hepatice. Explorările funcţio-
nale hepatice sunt prezentate pe larg în Capitolul 3, testele biologice 
fiind ordonate didactic pe sindroamele bine cunoscute: billo-excretor, 
citolitic, hepatopriv, inflamator-mezenchimatos (cu evaluarea agresiu-
nii inflamatorii şi/sau imunologice a ţesutului hepatic) la care se 
                                                      
* Valeriu Popescu, Rev. Viaţa Medicală, nr. 21, Bucureşti, 1998, p. 9. 
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adaugă testele serologice pentru identificarea markerilor virali în 
infecţiile cu virusuri hepatitice (VHA, VHB, VHC, VHD, VHE, VHG 
cu cele 2 subtipuri). 

Se accentuează că bateriile de teste pentru identificarea funcţii-
lor ficatului au valoare de „instantaneu”, ele caracterizând diverse 
etape evolutive ale bolii. Explorarea imagistică a ficatului şi căilor 
biliare este prezentată didactic în ceea ce priveşte strategia de explo-
rare a ficatului şi căilor biliare, profund modificată prin introducerea 
metodelor moderne de imagerie (ecografie, tomografie computerizată, 
rezonanţă magnetică) şi prin opacifierea directă a căii biliare princi-
pale (colangiopancreatografia retrogradă endoscopică, colangiografia-
transhepatică).  

Lucrarea se încheie cu o anexă, în care se prezintă exemple de 
algoritm diagnostic privind investigarea pacienţilor suspecţi de boli 
hepatice şi investigarea sero-epidemiologică în infecţiile cu virusuri 
hepatitice. 

Lucrarea beneficiază de o prezentare grafică bună, de o icono-
grafie de calitate şi de rezumate la fiecare capitol, precum şi de un 
rezumat al lucrării în limba franceză. 

Prin nivelul ştiinţific înalt, prin caracterul didactic, lucrarea 
constituie o remarcabilă reuşită care întregeşte activitatea de ţinuta a 
dlui dr. Mircea Gelu Buta pe linie de asistenţă pediatrică şi de orga-
nizare a unor manifestări ştiinţifice de prestigiu (consfătuiri, sim-
pozioane), cu participare naţională şi internaţională, în centrul medi-
cal Bistriţa-Năsăud. Din acest punct de vedere activitatea dlui dr. Buta 
se înscrie pe linia înaintaşilor săi din Transilvania, dintre cele două 
războaie şi, după (dr. Cornel Radu - Arad; dr. Alexandru Balint, 
dr. Armând Iuliu Zoran, dr. Angela Costa, dr. Gavril Curteanu, dr. 
Ioan Vlad - Oradea, dr. Augustin Mânu - Sibiu, dr. Eugen Dorca - 
Braşov şi alţii), care deşi nu au activat în învăţământul universitar 
de pediatrie, au fost factori decisivi, în această parte a ţării, în for-
marea unor „şcoli de pediatrie" de mare ţinută. 

 
Bucureşti, 1998 



 
 

Explorări morfo-funcţionale  
în Hepatologia pediatrică* 

 
 

Nicolae Miu 
 
 

Se scriu multe cărţi... întrebarea în faţa fiecăreia: Trebuia sau nu scri-
să? îşi atinge sau nu scopul? 

A scrie o carte de medicină este o responsabilitate enormă. Iniţial 
există dorinţa de a scrie, din generozitate sau simţ al datoriei, dar şi din 
ambiţie. Când este scrisă sau deja sub tipar încep îndoielile: dacă este 
bine sau nu şi simţi o greutate din ce în ce mai mare, pe măsură ce se 
apropie lansarea. O carte scrisă bine, care-şi găseşte cititori este în acelaşi 
timp o realizare de nepreţuit. 

A scrie „EXPLORĂRI MORFO-FUNCŢIONALE ÎN HEPATO-
LOGIA PEDIATRICĂ” constituie un act de curaj: înseamnă că te cunoşti, 
posezi informaţie şi simţi că din experienţa ta pot învăţa şi alţii. Reali-
zarea acestei cărţi este un succes şi nu unul oarecare!... 

Structurarea cărţii pentru scopul propus este impecabilă. Se por-
neşte de la Anatomia morfo-funcţională a ficatului, trecându-se la Histopato-
logia ficatului şi legat de aceasta, Puncţia biopsie hepatică, examinare fără de 
care patologia hepatică este o bâjbâială. Firesc, urmează Explorările funcţio-
nale hepatice şi apoi Explorarea imagistică a ficatului şi căilor biliare. 

Autorii folosesc un stil clar, exact, practic, bazându-se pe cele mai 
noi şi acceptate (!) date din literatură, trecând tot ceea ce afirmă prin 
experienţa personală. 

Este o carte utilă care va îmbogăţi cu siguranţă cunoştinţele medi-
cului practician, pentru că practica trebuie efectuată la un anumit nivel, 
iar autorii ştiu foarte bine acest lucru. 

Cluj-Napoca, 1998 

                                                      
* “Explorări morfo-funcţionale în Hepatologia pediatrică”, Ed. Aletheia, 

Bistriţa, 1998, 133 p. 



 
 

Un ardelean admirabil* 
 
 
 

Nicolae Stroescu Stânişoară 
 
 
 

Deşi am aflat în ultima clipă despre lansarea acestei cărţi, am 
avut totuşi plăcerea să am o discuţie agreabilă cu dl. prof. Mircea 
Gelu Buta, ardelean sadea, unul din autorii cărţii „O istorie univer-
sală a nursingului”. Apreciez că lucrarea este o realizare atât în do-
meniul ştiinţific cât şi în domeniul cultural spiritual, pentru că este 
o sinteză a metodelor de îngrijire a bolnavului în diverse etape ale 
bolii, iar autorii au avut abilitatea să plaseze această problematică 
în context istoric şi spiritual de-a lungul epocilor şi civilizaţiilor şi, 
în felul acesta putându-se face fuziunea necesară, recunoscută de 
medicina modernă mai des decât fusese recunoscută la începutul 
secolului nostru, între elementul spiritual şi elementul de terapeu-
tică materială, care pur materială nu este niciodată, întrucât omul 
este persoană adică om în totalitate. 

Consider că este remarcabilă apariţia acestei cărţi la noi în ţară 
în acest moment. Fără a fi de specialitate, m-a interesat domeniul 
acesta şi în librăriile şi bibliotecile din Germania, unde îmi petrec 
eu viaţa, nu am dat de o carte de conţinutul şi nivelul acestei cărţi, 
act ştiinţific, act cultural, aş spune act spiritual, pentru că se dez-
voltă, în ultimul timp, o teologie care nu vrea să uite că Mântuito-
rul Iisus Hristos a fost vindecător şi faptele Apostolilor continuă 
manifestarea acestei reprezentări a iubirii divine, prin vindecare. 

                                                      
* Nicolae Stroescu Stânişoară, Rev. Mesagerul literar şi artistic, 13 iulie 2000, 
pg. 7. 
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Numeroşi teologi occidentali remarcă necesitatea unei mai bune 
comunicări între domeniul religios-spiritual şi domeniul medical, 
comunicare concentrată pe îngrijirea celui care suferă. 

Mulţumim autorilor acestei cărţi care este un serviciu adus 
nu numai ştiinţei, dar şi mersului înainte, spiritual şi cultural al 
acestei ţări. 

 
Bucureşti, „Gaudeamus”, 2012 



 
 

Stimate Domnule Profesor, 
 
 

Lidia Stăniloaie 
 
 

Deşi n-am avut plăcerea să vă cunosc personal, doar din activi-
tatea publicistică, îmi permit să vă scriu câteva rânduri. 

Am citit cu mult interes articolele dumneavoastră despre medi-
cină şi credinţă, o temă extrem de actuală despre care se vorbeşte 
mult şi aici în Occident. De aceea îndrăznesc să vă semnalez unele 
date în acest sens care, sunt sigură, vă vor interesa atât pe dumnea-
voastră, cât şi pe domnul Dan Ciachir, pe care am avut privilegiul să-l 
cunosc, numărându-se de altfel ca şi dumneavoastră, printre alesele 
personalităţi culturale ale României. Astfel, în luna iunie a anului 
2003, a avut loc aici un simpozion organizat cu ocazia aniversării a 
zece ani de existenţă a Institutului de Biologie Tumorală din Freiburg, 
institut de mare notorietate în Occident, la care a participat şi Î.P.S. 
Mitropolitul Daniel al Moldovei, Universitatea Albert Ludwig din 
Freiburg fiind înfrăţită cu Universitatea din Iaşi.  

Cu această ocazie, profesorul Dr. Heinrich Pompez de la cate-
dra de Asistenţă socială „Caritas” a Facultăţii de Teologie din Freiburg, 
a prezentat referatul „Realitatea acţiunii credinţei în înfrângerii boli-
lor tumorale”. Am tradus în limba română acest referat, care a fost 
publicat integral în revista „Candela Moldovei” a Mitropoliei Iaşilor, 
din septembrie 2003. Unele fragmente au fost republicate în ziarul 
România Liberă din 6.12.2003. 

Îmi permit să vă trimit fotocopiile apariţiilor din ambele publi-
caţii, cu regretul că articolul din România Liberă nu l-am avut nici eu 
în întregime. Oricum, ambele conţin aceleaşi informaţii. 

Cu cele mai alese sentimente şi felicitări pentru autorii volumu-
lui „Biserica din spital”, o preţioasă lectură pentru cei ce trăim departe 
de ţară şi nu numai. 

Freiburg, Germania, noiembrie, 2004 



 
 

O lucrare temerară* 
 
 
 

Dan Lăzărescu 
 
 

Mult curaj, putere de muncă, răbdare, dar, mai ales, studiu şi 
competenţă i-ar trebui celui ce s-a angaja să ducă ia bun sfârşit o 
lucrare ca cea realizată de doi pediatri bistriţeni – dl dr. Mircea Gelu 
Buta şi soţia sa, d-na dr. Llliana Buta. Performanţa lor rezida nu în 
faptul de a îi aşternut pe hârtie (încă) o carte din domeniul lor de 
activitate medicală, ci în acela că au pornit să defrişeze un teren pe 
unde n-au trecut alţii (cel puţin la noi), elaborând şi punând la dispo-
ziţia cititorilor O ISTORIE UNIVERSALĂ A NURSINGULUI (Editura 
„Dacia”, Cluj-Napoca, 2000). Mai mult, în afară de faptul că este o 
premieră în literatura noastră medicală, cartea de care ne ocupăm 
aici „constituie – cum remarcă şi autorul prefeţei, dl. prof. dr. Mihai 
Zamfirescu, secretarul general al Academiei de Ştiinţe Medicale – o 
minunată deschidere spre aceşti admirabili profesionişti din domeniul sănă-
tate, care sunt asistenţii medicali". 

Lecturând această inedită lucrare, am avut tot timpul senti-
mentul că urmăresc – de la distanţă – fapta temerară a doi singuratici 
alpinişti ce urcă pe peretele vertical şi neted al unui munte, folosind 
fiecare colţ de stâncă spre a accede la înălţimea unde şi-au încununat 
opera. Aceste „puncte de sprijin” le-au fost, fireşte, cele peste 140 
de lucrări adunate în nu mai puţin de 11 liste bibliografice aflate la 
sfârşitul fiecăruia din cele opt capitole, dar şi al unor subcapitole. 
Autorii încep prin a investiga „Influenţele sistemelor culturale şi sociale 
asupra îngrijirilor de sănătate”, pentru a-l face pe cititor să înţeleagă 

                                                      
* Lăzărescu Dan, „O lucrarea temerară”, în Rev. Viaţa medicală, 2000, recenzie 
vol. „O istorie universală a nursingului”. 
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„de ce a fost necesar atâta timp pentru ca profesiunea de asistent medical / 
nursă să se facă remarcată şi să evolueze de la dependenţă totală la auto-
nomie şi interdependenţe”. Pentru aceasta, sunt definite înţelesurile unor 
concepte precum „Comunitatea etnică”, „Valorile culturale”, „Atitudini 
culturale faţă de boală” ş.a., până la „Tradiţiile culturale şi tehnicizarea 
sistemelor de sănătate”. Cu acest bagaj de cunoştinţe generale începe 
urcuşul pe scara istoriei: „Practicile de sănătate in era pre-creştină” – 
respectiv, în „Civilizaţiile timpurii”, precum Mesopotamia, Egiptul 
(din care nu lipsesc „Bolile faraonilor”), India, China etc. – ca şi „Con-
ceptele de sănătate ebraice şi greco-romane” (unde, bineînţeles, îşi găseşte 
locul şi epoca lui Hippocrates). Următoarele capitole se ocupă de 
„Îngrijirile de sănătate până în secolul al XIX-lea” („Era creştină”, „Civili-
zaţia islamică”, „Renaşterea”etc.), apoi de cele din veacul al XIX-lea, 
pentru a ajunge la „Secolul XX – catalizatorul schimbării”. Un întreg 
despărţământ al cărţii se ocupă de „Organizare şi educaţie în nursing” 
(aici fiind vorba, în special, despre diversele organisme internaţionale 
ale nurselor sau care sprijină această profesie), pentru a se încheia, 
cum este firesc, cu „Istoricul îngrijirilor de sănătate din România” (geneză 
şi evoluţie, modalităţi de formare şi instruire a personalului mediu 
sanitar, asociaţii profesionale şi periodice care se ocupă de asistenţii 
medicali ş.a.m.d.). Pot spune că soţii Buta şi-au dus, cu multă acri-
bie, la capăt ţelul propus şi anume – cum se arată în Introducere – 
de a scoate în evidenţă „acele idei dominanta ale fiecărei perioade istorice 
care sunt relevante pentru definirea modelator de  îngrijiri aplicate omului 
sănătos şi bolnav şi care vor duce, în final, la conturarea unei profesiuni 
autonome” – cea de nursă/asistent medical. 

Conştienţi că un asemenea demers nu poate fi perfect, „autorii 
îşi cer scuze pentru eventualele inexactităţi şi/sau omisiuni rezultate din 
prelucrarea unui material vast şi puţin analizat la noi în ţară”. Ceea ce 
este de înţeles, când e vorba de persoane din planul doi-trei. Dar 
nu este scuzabil când în cele cca. 280 de pagini ale cărţii nici măcar nu 
sunt pomenite unele nume de prim-plan ale nursingulul românesc. 



 
 

Scienţia* 
 
 
 

Nicolae Miu 
 

 
Încă din anii de început ai pediatriei, când specialitatea abia 

începea să se diferenţieze de medicina internă, pediatrii puneau un 
mare accent pe alimentaţie, atât ca mijloc de promovare a sănătăţii 
cât şi de tratament în numeroase boli acute şi cronice. 

De alimentaţia raţională sunt strâns legate dezvoltarea bio-
psiho-socială şi spirituală a copilului şi adolescentului, capacitatea 
de muncă a adultului dar şi prevenirea unor boli ale senectuţii. 
Istoriceşte vorbind atât dietoterapia profilactică cât şi cea curativă 
s-au dezvoltat în paralel cu aprofundarea cunoştinţelor despre ali-
mente, biochimia lor, rolul în fiziologie, în metabolismul interme-
diar sau cu alte cuvinte în paralel cu dezvoltarea întregii medicini. 

Prescripţia dietetică va viza în egală măsură atât boala domi-
nantă, bolile asociate cât şi complicaţiile existente sau altfel spus ea 
se va adapta tuturor tulburărilor nutriţionale şi metabolice existente. 
Mai mult, alimentele constituie pentru om nu numai substratul vieţii 
ci şi un simbol în care sunt cuprinse obiceiurile şi educaţia sa. De 
aceea succesul unui regim dietetic va depinde în mare măsură de 
modul în care vom reuşi să motivăm atât copilul bolnav cât şi familia 
acestuia. Aceasta presupune ca cel care face indicaţia dietetică să-şi 
actualizeze în mod permanent cunoştinţele legate de nevoile nutri-
ţionale ale copilului sănătos şi bolnav, dar şi noţiunile referitoare 
la compoziţia alimentelor, în special al produselor industriale noi 
care invadează piaţa. 

                                                      
* Alimentaţia copilului sănătos şi bolnav, Ed. Aletheia, Bistriţa, 2002 
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Iată de ce volumul pe care medicii pediatrii Liliana şi Mircea 
Gelu Buta, cadre didactice asociate la U.M.F. Iuliu Haţieganu Cluj-
Napoca, pun la dispoziţia specialiştilor şi nu numai, pe lângă faptul 
că reprezintă o apariţie inedită în literatura pediatrică din România, 
devine şi un util ghid de lucru pentru profesionişti. 

 

Îi felicităm pe autori şi le dorim cititori pe măsură. 
 

Cluj-Napoca, 2002 



 
 

Cioran* 
 
 
 

Dan C. Mihăilescu 
 
 

Autorii acestui insolit studiu – apărut de altfel în revista „Cu-
vântul” cu numai câteva luni în urmă au ţinut să fundamenteze 
ştiinţific o concluzie deja în circulaţie de mai multă vreme: profilul 
gândirii cioraniene este profund îndatorat unor traume afective din 
perioada copilăriei şi adolescenţei. Mica antologie de texte confesive, 
selectate din opera lui Cioran spre a demonstra teza de mai sus este 
supusă verificării prin câteva idei şi trăsături devenite, cu timpul, 
obsesie ireductibilă. În opinia autorilor, acestea ar fi: conştiinţa pro-
priei valori, a unicităţii talentului său, combinată cu o autoexigenţă 
marcată, apoi o serie de „procedee ale gândirii ocolite” precum „atenţia 
selectivă respectiv selectarea exclusiv a acelor fapte care-i confirmă 
credinţele, ori „interferenţa arbitrară”, prin care Cioran trage concluzii 
fără a avea dovezi concludente, supra-generalizarea, gândirea diho-
tomică, alături de „amplificarea erorilor şi minimalizarea valorilor”. 

Emil Cioran Psihanaliza adolescenţei este o abordare mai puţin 
obişnuită. Fără să determine perspective, neapărat noi, cei doi autori 
supun textul cioranian unei verificări insolite. Micul volum atrage 
însă în mod deosebit prin condiţiile grafice extrem de îngrijite. 

                                                      
* Dan C. Mihăilescu, Rev. „Litere, arte, idei”, Supliment de cultură al ziarului 

Cotidianul, Bucureşti, decembrie, 2001. 



 
 

Genii pe divan* 
 
 

Tudorel Urian 
 
 

Dacă fiecare operă literară este o formă de exhibare a autorului 
ei, extrem de interesanta carte a medicilor bistriţeni Liliana şi Mircea 
Gelu Buta, Emil Cioran, psihanaliza adolescenţei, demonstrează cât de 
mare este gradul de expunere al autorilor de creaţii livreşti. Cum per-
sonajul întins pe divanul celor doi doctori nu este fiştecine, ci unul 
dintre marii neliniştiţi ai literaturii europene din secolul al XX-lea, 
Emil Cioran, interesul pentru această carte nu mai trebuie demon-
strat, iar faptul că ea a fost publicată direct în ediţie bilingvă română 
şi franceză arată că editorii de la Dacia mizează deja pe circulaţia 
ei internaţională. Şi cred că au dreptate.  

Autorii redesenează evoluţia psihică a lui Cioran pe baza ana-
lizei unor fragmente recoltate din întreaga sa operă, cu preponde-
renţă însă din cărţile cu caracter declarat confesiv (cele trei volume 
de Caiete şi volumul-interviu realizat de Gabriel Liiceanu, Apocalipsa 
după Cioran). Fireşte, procedeul este departe de a fi nou. El nu este 
nici măcar monopolul medicilor specializaţi în psihanaliză. Relativ 
recent, Sorin Alexandrescu a realizat un fascinant desen al menta-
lului mareşalului Ion Antonescu pornind de la faimosul ordin de ata-
care a Uniunii Sovietice. Psihanaliza stilului acelui document isto-
ric făcută de Sorin Alexandrescu rămâne o bijuterie exegetică.  

Faptul că există specialişti în domeniu care se îndoiesc - şi au 
argumente serioase în acest sens - că textul respectiv este produsul 
minţii lui Ion Antonescu aproape că nici nu mai contează. Chiar dacă 
                                                      
* Tudorel Urian, „Scrisul e omul”, în Rev. ,,Cuvântul”, Bucureşti, iunie, 2009. 



TUDOREL URIAN, Genii pe divan 

 

 

546 

nu pun probleme de paternitate, textele lui Cioran conţin şi ele o doză, 
e drept, mai mică, de risc. Ele sunt produsul unui dialog imaginar 
între filosof şi cititorul virtual. Moralistul nu a scris pentru sine, ci 
pentru a se face auzit. Scrisul său avea o latură histrionică (nu-mi 
iese din minte veselia lui sinceră din momentele în care îi povestea 
lui Gabriel Liiceanu despre sfaturile pe care le dădea admiratorilor 
săi ispitiţi de gândul sinuciderii).  

Întrebarea care se pune este dacă Cioran din cărţi este chiar 
Cioran sau doar o mască, în spatele căreia se afla un cinic ce îşi 
(psih)analizează cititorii şi râde cu pofta de interpretările care se dau 
operei sale. În plus, nu trebuie uitat faptul că toate însemnările despre 
anii adolescenţei îi aparţin unui Cioran ajuns la maturitate care încear-
că să reconstituie - asemenea lui Proust -, în amintire, trăirile dintr-o 
lume îndepărtată în timp. Este greu de spus ce a adăugat şi ce a scăzut 
timpul scurs din încărcătura emoţională a momentelor respective.  

Indiferent însă de autenticitatea trăirilor deduse din amintirile, 
însemnările şi silogismele lui Cioran, o carte cum este cea a soţilor 
Buta nu poate să apară decât ca extrem de seducătoare spiritelor raţi-
onaliste, obişnuite să caute cauza logică aflată în spatele fiecărui 
lucru sau fenomen. Emil Cioran, psihanaliza adolescenţei nu este o 
carte de pură specialitate.  

Cei doi autori au stil, nu dispreţuiesc artisticitatea expresiei, 
jargonul medical este redus la strictă necesitate. Ei nu încearcă nici 
să rupă gura târgului cu vreo concluzie care să revoluţioneze exegeza 
operei lui Cioran, nici să pozeze cu ostentaţie în atoateştiutori în 
ale psihanalizei. Pur şi simplu oferă un alt unghi de interpretare a 
unor fragmente pe care le consideră edificatoare pentru gândirea 
filosofului. Concluziile lor se opresc la nivelul citatelor respective, nu 
se fac generalizări tendenţioase, iar la sfârşitul lecturii nici unul dintre 
cititorii cărţii nu va putea răspunde cu certitudine dacă Cioran a 
avut sau nu dereglări psihice în adolescenţă şi mai ales dacă opera 
şi tot comportamentul său ulterior (simpatia pentru Garda de Fier 
de care se face astăzi atâta caz, antisemitismul) sunt rezultatul evo-
luţiei în timp a unei eventuale maladii.  
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Cu toate acestea, citind cartea Lilianei şi a lui Mircea Buta, 
efectiv ai sentimentul că înţelegi mai bine personalitatea lui Emil 
Cioran. Cartea medicilor Liliana şi Mircea Buta este un foarte util 
companion în lectura operei lui Cioran. O carte scrisă cu modestie 
şi farmec, în care calitatea profesională a celor doi autori nu eclip-
sează, dimpotrivă, pune şi mai bine în evidenţă rafinamentul ope-
rei lui Cioran.  

Prin publicarea acestei cărţi, Liliana şi Mircea Gelu Buta au 
intrat într-un joc din care nu mai există ieşire. Emil Cioran, psihanaliza 
adolescenţei este o carte care trebuie, obligatoriu, urmată de un studiu 
asupra anilor de maturitate a filosofului. Sunt convins că talentaţilor 
scriitori bistriţeni nu avea cum să le scape acest aspect de domeniul 
evidenţei. 



 
 

Cioran  
şi-a găsit şi el doctorul!* 

 
 
 

Ioan Pintea 
 
 

Ce găsesc remarcabil în cartea, foarte frumoasă şi cochetă, a 
doctorilor Mircea Gelu Buta şi Liliana Buta, Emil Cioran, psihanaliza 
adolescenţei, Ed. Dacia, 2001, este lectura adâncă şi profundă, aplicată 
„fragmentelor” din Cioran şi despre Cioran cu miză pe adolescenţă. 
Alăturarea acestor fragmente şi comentariul interfragmentar care le 
explică denotă o citire pe temă nu pe variaţiuni. O citire „specialistă”, 
netributară literaturizării, serioasă, ştiinţifică, neaforistică şi absolut 
explicabilă în acest registru. Presărată cu ilustraţii: Răşinari, Cioran 
adolescent, Sibiu, naşte în orice copil dezrădăcinat o revoltă melanco-
lică, o nostalgie greu de stăpânit. Despărţirea lui Cioran de Răşinari 
îmi aduce aminte de despărţirea lui Marin Preda de Siliştea-Gumeşti 
(în Viaţa ca o pradă). Îndrăzneţ şi temerar, portretul lui Cioran la... 
adolescenţă, făcut de doctorii Buta, a stârnit deja admiraţie şi pole-
mici. E un semn bun. Cioran a fost medic şi pacient al disperării. A 
disecat până la epuizare maladiile lumii (văzute şi nevăzute). 

În sfârşit şi-a găsit şi el doctorul! 

                                                      
* Pintea Ioan, „Însemnările unui preot de ţară”, în Rev. Convorbiri literare, 

nr. 5, 2003, p. 139. 



 
 

Emil Cioran – retrospectivă  interioară* 
 
 
 

Remus Anghel 
 
 

Apărut la sfârşitul anului trecut, în colecţia „Retrospective” a 
Editurii „Dacia” din Cluj-Napoca, în variantă română şi franceză, 
eseul medicilor Mircea Gelu Buta şi Liliana Buta, intitulat EMIL 
CIORAN, PSIHANALIZA ADOLESCENŢEI propune o perspec-
tivă nouă asupra marelui scriitor. De data asta, analiza nu are în 
vedere dimensiunile stilistice sau de istorie literară ci pe cele psiholo-
gice, încercând configurarea elementelor de trăire intimă ce au con-
dus la conturarea unei personalităţi de o complexitate aparte, contra-
dictorii şi originale. 

Evenimentul cel mai puternic, cu ecou în întreaga viaţă crea-
toare a avut loc, după însăşi mărturisirile lui Cioran, în copilărie, la 
frageda vârstă de 10 ani. Atunci, tatăl său l-a condus la o gazdă din 
Sibiu, oraş în care avea să urmeze studiile liceale. Ruptura de Ră-
şinari, satul copilăriei sale mirifice, încărcat de simboluri existenţiale 
fundamentale a însemnat o veritabilă tragedie, făcându-l să trăiască 
acut pericolul pierzaniei. O serie de pierderi esenţiale: a liniştii co-
pilăriei, a refugiului parental, a sistemului de idealizare infantil vor 
constitui elemente care, notează autorii, vor constitui elemente ce 
vor accentua suferinţa depresivă din adolescenţa lui Cioran. 

A urmat epoca teribilă a insomniilor care a durat, după mărtu-
risirile marelui scriitor aproape trei ani. „Eram asemeni unui demon, mi 
se întâmpla să nu închid un ochi cu săptămânile... A fost o experienţă îngro-
zitoare, aveam 20 de ani şi umblam singur prin Sibiu, nopţi întregi...”–
                                                      
* Remus Anghel, în Rev. Viaţa Medicală, nr. 5, Bucureşti, 1 februarie 2002. 
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avea să se mărturisească lui Gabriel Liiceanu (Apocalipsa după Cioran). 
Teren propice care a hrănit apariţia unor gânduri sumbre, a unei stări 
de iritabilitate acută. Moştenirea unei labilităţi psihice pe linie ma-
ternă a sporit încărcătura periculoasă pentru viaţa interioară ame-
ninţată. 

Salvarea? Lecturi abundente, dense şi variate, ce amintesc de 
programul intelectual epuizant pe care şi-l impusese, în aceeaşi epo-
că, Mircea Eliade şi scrisul, denumit „terapie” de însuşi Cioran. Un 
laborator de creaţie ce fructifica; experienţe de viaţă ieşite din comun. 
Experienţe care, pe un teren psihic obişnuit, ar fi putut evolua într-un 
comportament deviant. 

Cioran le-a dat însă cu inspiraţie şi talent o altă turnură. Medi-
taţia obsesivă asupra inutilităţii, a morţii („Mă gândeam în flecare clipă 
la moarte. Era o obsesie care mă urmărea chiar şi atunci când mâneam”, 
se destăinuia cu alt prilej Cioran) au căpătat o dimensiune metafizică 
uriaşa, transmisă printr-un talent literar ce a îmbogăţit semnificativ 
zestrea literaturii franceze. Lumea înfăţişată de Cioran este cu totul 
aparte, o lume a lui şl numai a lui („Ochii omului văd în exterior ceea ce 
îl frământă în interior” – „Pe culmile disperării”). O lume fascinantă, 
subiectivă şi incitantă. 

Personalitate accentuată, atât în viaţă cât şi în literatură, Cioran 
şi-a elaborat – după cum subliniază autorii eseului – scheme care au 
salvat, în literatură şi gândire, experienţe excepţionale. Nu i-a lipsit 
orgoliul de a fi cel mai bun, cel mai lucid, providenţial, de a fi unicul 
posesor al lucidităţii şi conştiinţei. Cioran utiliza procese de gândire 
prin care întrebările căpătau răspunsuri ocolite: atenţia selectivă, 
interferenţa arbitrară, suprageneralizarea, amplificarea erorilor şi mi-
nimalizarea reuşitelor, gândirea dichotomică. 

Pentru învingerea obstacolelor ridicate de depresii, Cioran şi-a 
făurit armele necesare. Şi a învins genial. Mircea Gelu Buta şi Liliana 
Buta ne propun un inventar mai puţin obişnuit din laboratorul interior 
al unuia dintre cei mai fascinanţi creatori ai secolului care s-a înche-
iat. 



 
 

Cioran psihanalizat* 
 
 
 

Dan Stanca 
 
 
 

O carte cu adevărat elegantă a publicat de curând Editura 
Dacia. Fără ca acest gest al individualizării să pară cumva strident, 
nu putem să nu semnalăm această bijuterie, Emil Cioran, psihanaliza 
adolescenţei, scris de medicii bistriţeni Mircea şi Liliana Buta. Autorii 
îşi propun să diagnosticheze momentul căderii marelui scriitor din 
Paradis. Aceasta a avut loc la trecerea din copilărie în adolescenţă, 
atunci când a descoperit că, în afara universului natal, mai există şi 
alte regiuni care, prin extinderea lor, îi produc adânci traume. Trebuie 
spus că volumul nu este o lucrare cu pretenţii, în sensul că ar dori să 
epuizeze subiectul, ci o sugestie delicată, pornind de la nişte citate 
în general cunoscute din opera cioraniană. Abordarea unei asemenea 
teme nici nu a fost făcută dintr-un interes comercial, deşi Cioran 
este (încă) un autor căutat şi vândut. Nevrând să intre intempestiv în 
lumea criticilor literari, păstrându-şi o poziţie marginală, dar mai fe-
ricită decât a acelora care sunt de meserie, cei doi medici au privirea 
nealterată şi de aceea pot să formuleze un punct de vedere curat, 
sincer, fără obsesia referinţelor bibliografice. Observăm că în spatele 
consideraţiilor făcute se află temeinica lectură şi asimilare a operei lui 
Cioran. Desigur, mulţi nu pot fi de acord cu psihanalizarea marilor 
scriitori şi, în general, nu pot fi de acord cu psihanaliza. Dar în acest 
caz nu e vorba de o înverşunare pe linie medicală, ci de cunoaşterea 
unui suflet adolescentin care nici nu e neapărat al lui Cioran, ci al 

                                                      
* Dan Stanca, în Rev. România Liberă, Bucureşti, 18 decembrie 2001, p. 8. 
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tuturor tinerilor sensibili care pleacă de acasă şi suferă această rup-
tură. De aici meritul cărţii: Cioran a trăit o experienţă obişnuită, pe 
care geniul său a reuşit s-o transfigureze şi astfel s-o transforme în 
arhetip, ceea ce în alt caz ar fi fost o simplă indispoziţie. Textul este 
bilingv, în română şi franceză. 



 
 

Biserica din spital* 
 
 
 

Ion Mureşan 
 
 

Nu le stă bine ardelenilor, în general greco-catolici, să fie pa-
tetici. Chiar dacă aici s-au redactat toate manifestele naţionale, s-au 
ţinut toate adunările fundamentale importante, cele scrise în cărţi. 
Culmea e că, în afară de Islaz, toate câmpiile din istoria României sunt 
în zonă de deal. Ei, bine, mi-a fost dat să văd şi ardeleni patetici, la 
care le stă bine. Săptămâna asta, la Bistriţa, s-a ţinut un simpozion cu 
o temă patetică, dar căruia i-a stat bine: „Biserica din spital”. Nu te 
poţi abţine să nu gândeşti şi reversul: spitalul din Biserică. Căci omul 
de cum intră pe poarta spitalului, nu le mai poate separa. Fie şi pentru 
faptul că îşi face cruce şi zice „Doamne ajută!” Doctorul Mircea Gelu 
Buta a reuşit să „recidiveze de trei ori” pe tema asta interdisciplinară. 
Şi cutremurătoare: medicină şi teologie. Sănătate a trupului şi sănătate 
a sufletului. Doctorul Buta e director de spital. Eu am trecut o singură 
dată prin faţa spitalului. E o clădire foarte mare. Mult prea mare. 
M-am speriat un pic. Dacă toată clădirea e plină de suferinţă şi de 
boli, trebuie să te aperi într-un fel sau altul. Aşa se explică ridicarea 
paraclisului cu hramul Sfântului Apostol Luca în incinta Spitalului 
Judeţean. E o biserică mică. Dar îţi dă un pic de curaj. Asocierea 
doctorului cu Dumnezeu e în firea omului. 

Poate că manifestarea a fost un pic cam ortodoxizantă, în titluri, 
căci spiritul care a patronat adunarea a fost, totuşi, ecumenic, dar şi-a 
propus teme curajoase. Mai bine zis, normale: „Hotărârile Sfântului 

                                                      
* Ion Mureşan, „Biserica din spital”, în Rev. Evenimentul zilei, nr. 3851, sep-

tembrie, 2004, p. 9. 
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Sinod al Bisericii Ortodoxe Române referitoare la transplantul de 
organe, avort şi eutanasie” (Prof. dr. Crişan Mircioiu), „Medicul scep-
tic uman şi bioetica” (Dr. C. Gavrilovici), „Teologia şi practicile pseudo-
medicale” (P.S. Vasile Someşeanul), „Două demersuri neortodoxe: 
Petrache Lupu şi Rasputin” (Dan Chiachir), „Mutilarea genitală între 
religie, tradiţie şi abuz”, (Prof. dr. V. Astărăstoaie), „Ispite primejdioase 
în teologie şi medicină” (Dr. Pavel Chirilă), „Tentaţia recurgerii la actul 
eutanasiatic - opinii despre un caz clinic” (Dr. Silviu Morar), „Cu 
realism creştin despre minuni” (Pr. Ioan Pintea) etc. 

Consider că e important ca acest simpozion să fie consemnat. 
O dată, pentru că „spitalul”, cel românesc, este o Instituţie asaltată de 
întrebări, şi dinăuntru, şi dinafară. Dinăuntru, din cauză că doctorii şi 
tot personalul medical se pot mândri cu salarii sensibil (doar sensibil) 
mai mari decât ale gunoierilor. Dinafară, din cauză că a început să se 
pună problema, pe faţă, câţi bani dăm la doctor. Şi dacă trebuie, sau 
nu, să facem asta. 

Dar adevăratul motiv pentru care scriem aceste rânduri, este 
acela că cineva a avut ideea să facă din spital o instituţie de cultură. 
Dacă societatea e bolnavă, nu cred că e cazul să o ducem la tratament, 
să o internăm la Ministerul Culturii. Dintr-un loc al disperării să faci 
un loc al speranţei, nu e puţin lucru. De altfel, în „bolniţa bistriţeană” 
s-au ţinut recitaluri de poezie, s-au petrecut expoziţii de arte, s-au 
lansat cărţi. De aceea credem că locul e bun şi pentru Biserica Orto-
doxă ca să-şi pună întrebări pe care le-a tot amânat sau le-a evitat. Şi 
să se apropie de contemporaneitate. Căci, din când în când, Biserica 
trebuie să fie contemporană cu credincioşii. 

 
Septembrie 2004 



 
 

Monografia unei stări de spirit* 
 
 
 

Tudorel Urian 
 
 

Pe fondul preocupărilor ştiinţifice ale doctorului Mircea Gelu Buta,  
o carte precum Tabloul de absolvire pare să aibă doar  

semnificaţia unei violon d’ Ingres. 
 
În volumul său din 1983, Alchimia existenţei, Alexandru Paleologu 

are un scurt text confesiv, O revistă şi un profesor, în care îşi amin-
teşte cu dureroasă nostalgie de fostul său profesor de fizică şi chimie 
de la Liceul „Spiru Haret”, Artur Voitinovici. Acest profesor (al cărui 
nume nu a trecut decât prin acest text în afara cercului de absolvenţi, 
din perioada interbelică, ai liceului) este, omul care, în mod indirect, 
a trasat destinul ştiinţific al lui Mircea Eliade. Pentru că, îşi aminteşte 
Alexandru Paleologu, de numele lui Mircea Eliade a luat cunoştinţă 
din revista liceului, „Vlăstarul”, primită cu ocazia serbării de sfârşit de 
an, în 1932, unde viitorul savant publicase un articol despre alchimie, 
foarte erudit şi oarecum în răspăr cu punctele de vedere vehiculate 
în epocă.  

Or, două decenii mai târziu, Constantin Noica (şi el absolvent 
de Spiru Haret, în acelaşi an cu Mircea Eliade) avea să-i povestească 
lui Alexandru Paleologu că viitorul istoric al religiilor scrisese acel 
articol, după o vară de intensă documentare, pentru a-i da o replică 
profesorului Voitinovici, cel care îl lăsase corigent la chimie. Paleologu 
însuşi l-a avut ca profesor de chimie pe Artur Voitinovici şi îşi amin-
teşte că, deşi nu a înţeles niciodată mare lucru din acest obiect a primit 
                                                      
* Tudorel Urian, „Monografia unei stări de spirit”, în România literară, nr. 

7/22, Bucureşti, februarie 2008, p. 14. 
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întotdeauna notă de trecere pentru că scria la „Vlăstarul” şi, cum 
„chimist n-are să ajungă, poate ajunge scriitor”. Mai târziu, bătrâ-
nul profesor şi-a deschis o farmacie pe Calea Victoriei şi Alexandru 
Paleologu îşi aminteşte cum îl privea serile, prin vitrina luminată, 
trebăluind printre borcane şi eprubete, fără a îndrăzni însă ca, măcar 
o dată, să intre şi să îl îmbrăţişeze. Regretul (prea) târziu al acestei 
timidităţi excesive se transformă într-o confesiune sfâşietoare: „Era 
tot mai bătrân acum şi părul îi era din ce în ce mai puţin roşu; eu 
eram prea tânăr şi m-aş fi jenat să-l îmbrăţişez, cum aş face-o azi, şi 
cum nu cred să fi făcut vreodată vreunul din foştii lui elevi. A mu-
rit demult (azi ar fi fost mai mult decât centenar), a murit fără să ştie 
că «măcar» unul dintre ei ar fi făcut-o”. Iată o frumoasă şi târzie de-
claraţie de iubire făcută unuia dintre dascălii care, la vremea respec-
tivă erau coşmarul elevilor Mircea Eliade şi Alexandru Paleologu 
(din cauza culorii părului, era poreclit în şcoală „câine roşu”). 

Textul lui Alexandru Paleologu nu produce mari revelaţii este-
tice sau ideatice, dar copleşeşte prin formidabila sa forţă empatică. 
Fiecare dintre noi purtăm în suflet culpa, mărturisită sau nu, de a nu 
le fi arătat unor persoane cărora le datorăm multe în devenirea noastră 
(fie şi prin contraopţiune) – bunici, părinţi, profesori, maeştri – , recu-
noştinţa reală pe care le-o purtăm în suflete. Sau pe aceea de a ne fi 
exprimat această recunoştinţă doar atunci când a fost mult prea 
târziu.  

Mircea Gelu Buta este un medic de mare notorietate din Bistriţa 
(de ani buni este directorul spitalului judeţean), preocupat în egală mă-
sură de valorile credinţei şi de literatură. Împreună cu Î.P.S. Bartolomeu 
organizează în fiecare an la Bistriţa un colocviu, Medicii şi Biserica, 
ale cărui lucrări sunt ulterior strânse în volume. Împreună cu soţia sa, 
Liliana Buta a publicat Istoria universală a nursingului şi Cioran, psihana-
liza adolescenţei (o primă încercare de incursiune în gândirea lui Cio-
ran din perspectiva experienţelor trăite de filosof în anii copilăriei 
şi ai adolescenţei). În fine, în anul 2004, scriitorul şi publicistul Dan 
Ciachir a realizat o carte de convorbiri cu doctorul Buta, Biserica din 
spital (Editura Anastasia). 
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Pe fondul preocupărilor ştiinţifice ale doctorului Mircea Gelu 
Buta, o carte precum Tabloul de absolvire pare să aibă doar semnifi-
caţia unei violon d’Ingres. Un volum aflat la limita dintre proză şi 
memorialistică menit să-i ofere autorului său prilejul unei scufun-
dări nostalgice în atmosfera inocentă şi destinsă a propriilor ani de 
liceu. Cum însă colegii autorului nu se numesc Mircea Eliade şi 
Constantin Noica, întrebarea firească pe care şi-o pot pune poten-
ţialii cititori ai cărţii este, în ce măsură sunt demne de interes întâm-
plările mai mult sau mai puţin hazlii, petrecute la începutul anilor ‘70 
într-un liceu din Bistriţa. Pentru că, în mod evident există o mare dife-
renţă între temperatura emoţională a autorului care, scriindu-şi cartea 
îşi retrăieşte viaţa şi cea a cititorilor cărţii, care nu cunosc nici unul 
dintre personajele evocate şi îşi pot imagina cu greu clădirile, străzile 
şi pădurile, evocate cu deplină familiaritate. În cazul lui Alexandru 
Paleologu, interesul pentru profesorul Artur Voitinovici era dat (şi) 
de mica istorie a lui Mircea Eliade, povestită de Noica autorului. Ce 
ar putea stârni însă, unui cititor din afara Bistriţei, interesul pentru 
profesorul Livius Gubesch, fostul diriginte al lui Mircea Gelu Buta? 
Mai ales că, trebuie să o recunoaştem, autorul nu are savoarea de 
povestitor a lui Creangă, menită să transforme anonimi din viaţa 
reală în personaje de istorie literară.  

Şi totuşi, în pofida premiselor nu foarte încurajatoare, textul 
lui Mircea Gelu Buta conţine nebănuite resurse de empatie. Pentru 
că dincolo de faptele propriu-zise (care seamănă cu năzdrăvăniile 
tuturor absolvenţilor de liceu din România, dinainte de 22 decembrie 
1989), de chipurile profesorilor şi colegilor de clasă (prin nimic mai 
demne de a fi memorate decât cele cunoscute de fiecare dintre noi), 
de tabloul unei Românii aflate la sfârşitul perioadei de destindere (în 
care tradiţiile populare erau încă prezente, tinerii ascultau cu nesaţ 
Beatles şi Rolling Stones, liceenii începeau să descopere emisiunile 
postului de radio "Europa Liberă", mai întâi prin rubrica lui Cornel 
Chiriac, Metronom), autorul izbuteşte să reconstituie starea de spirit a 
generaţiei sale. Autorul psihanalizei adolescentului Cioran nu pierde 
prilejul să-şi psihanalizeze propria adolescenţă. El se transpune în pielea 
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elevului care a fost acum treizeci şi cinci de ani, îşi umple sufletul cu 
visele şi speranţele sale de atunci şi încearcă, din perspectiva maturu-
lui de azi să constate ce s-a ales de viaţa sa şi a colegilor de generaţie. 
La vârsta liceului fiecare avea viaţa în faţă, toate visele păreau reali-
zabile, chipurile erau luminate de speranţă şi încredere în viitor.  

O vârstă a inocenţei şi generozităţii, la care nimeni nu îşi ima-
gina că viaţa este făcută şi din intrigi strecurate abil în urechea celui 
mereu gata să le asculte şi să le propage ca pe adevăruri demonstrate, 
lovituri pe la spate, mârşăvii de tot felul, trădări şi ipocrizie. Există o 
stare de spirit, specifică vârstei adolescenţei, indiferent de epocă şi 
de condiţiile istorice. Este vârsta paradisiacă, la care nimic nu este 
definitiv pierdut, eşecurile par glume şi bucuria vieţii irumpe la tot 
pasul. Scrie Mircea Gelu Buta: „În visurile noastre nu apăreau decât 
oameni frumoşi, manieraţi, eleganţi şi tandri. În proiectele noastre 
îşi găseau locul doar poveşti de iubire, cu oameni însetaţi unul de 
celălalt, fideli necondiţionat, devotaţi până la sacrificiu, în numele 
unor sentimente neostoite. E minunat să poţi să visezi... E fascinant să 
poţi construi dantelării ale unui destin ce va să vină şi să încerci să 
crezi că, dacă îţi doreşti cu adevărat ceva, tot universul te va ajuta să îţi 
îndeplineşti dorinţele, fiindu-ţi complice întru fericire” (p. 157).  

Din păcate, aproape nici un destin nu este pe măsura viselor 
din adolescenţă (cineva poate să dobândească averi, dar să se înde-
părteze de ceea ce credea că este vocaţia sa reală, altcineva să-şi ur-
meze dragostea, dar să-şi rateze cariera sau să aibă o carieră strălucită 
cu preţul unei singurătăţi asurzitoare), aşa că, mai devreme sau mai 
târziu, apare deziluzia. Copilul din fiecare dintre noi moare o dată cu 
primele dezamăgiri majore, în momentul în care constată pe propria 
piele că fericirea nu este obligatorie şi că oricât de mult şi-ar dori 
un lucru există posibilitatea, ba chiar probabilitatea foarte mare, ca 
el să nu-i devină niciodată accesibil. Ce se alege din visurile sale? O 
spune autorul: „În visurile noastre nu apăreau decât oameni drepţi, 
frumoşi, manieraţi şi tandri. Dar viaţa trăită seamănă nedrept de 
puţin cu cea construită cu gândul, în anii când toate drumurile erau 
încă deschise” (p. 172). 
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În lumea bezmetică a tranziţiei spre nu se ştie ce, în care asis-
tăm fascinaţi la destructurarea valorilor, la triumful necondiţionat 
al prostiei agresive, al imposturii, al trivialităţii şi al parvenitismului, 
o carte precum Tabloul de absolvire, de Mircea Gelu Buta, lipsită de 
valenţe artistice deosebite şi fără mari ambiţii ideatice, are meritul de a 
scoate pentru o secundă la lumină copilul ascuns în sufletul fiecăruia 
dintre noi. Citind-o, nu se poate să nu-ţi pui întrebarea: „Dumnezeule, 
ce întâmplă cu viaţa noastră?”  



 
 

Mircea Gelu Buta şi universul credinţei* 
 
 
 

Ioan Moise 
 
 

După un debut literar, cu vogă, în 2001, cu cartea „Emil Cioran, 
psihanaliza adolescenţei”, semnat împreună cu Liliana Buta, volum 
bilingv, respectiv în limbile română-franceză, apărut la Editura „Da-
cia” din Cluj, dr. Mircea Gelu Buta, medic primar pediatrie, prof. dr. 
universitar la Facultatea de Teologie Ortodoxă (UBB) Cluj-Napoca, 
managerul Spitalului Judeţean Bistriţa-Năsăud, a editat, în afara 
mai multor lucrări de strictă specialitate şi alte tomuri publicistice 
şi literare, între care şi romanul autobiografic-documentar „Tablou 
de absolvire”, o amplă şi interesantă evocare a anilor de liceu ai auto-
rului.  

Recent, mai precis în acest an, îi apar două cărţi la Editura „Eikon” 
din Cluj: micromonografia „Bârgăul lui Tini Pavel” şi „Dumnezeul 
unei lumi mărunte”.  

În prima carte este evocată complexa personalitate artistică a 
marelui tenor de anvergură europeană Constantin Pavel (1884-1945), 
primul director şi fondator al Operei Naţionale Române din Cluj-
Napoca şi apoi regizor şi director general până în 1945 al Operei 
Române din Bucureşti. Autorul a fost şi iniţiatorul deshumării rămă-
şiţelor pământeşti ale marelui artist înmormântat la Cimitirul „Bellu” 
din Bucureşti şi reînhumat în cimitirul bisericii din Bistriţa Bârgăului, 
satul său natal, unde şi-a ridicat şi o casă care urmează, în timp, să 
devină muzeu memorial.  

                                                      
* Ioan Moise, „Mircea Gelu Buta şi universul credinţei”, în Rev. Răsunetul, 

16.08.2010. 
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În cea de-a doua carte, „Dumnezeul unei lumi mărunte”, Mircea 
Gelu Buta ni se dezvăluia ca publicist de veritabilă vocaţie profesio-
nală, ca editorialist, analist politic, sociolog, psiholog şi eseist literar. 
După mărturia autorului, avem de-a face cu un volum antologic care 
cuprinde articole şi eseuri publicate în revista „Renaşterea” şi ziarul 
„Mesagerul de Bistriţa” în perioada anilor 2005-2008. De la început 
trebuie să precizăm că aria tematică este destul de generoasă. Dintre 
teme ne-am oprit într-o primă operaţie analitică, la credinţă şi reli-
giozitate, într-un cuvânt la Biserică şi Dumnezeu, repere care stră-
bat ca un laitmotiv întreaga carte. Ilustrativă ar fi şi înşirarea unor 
titluri care vorbesc de la sine despre virtutea spiritualităţii divine, 
despre morala creştină şi, în speţă, de cea ortodoxă, deşi nu ocoleşte 
nici celelalte credinţe surori: greco-catolică şi catolică: „Iartă-i, Doam-
ne!”, „Despre rugăciune”, „Sărbătorile Sântăimării”, „Noaptea Sfân-
tului Vasile”, „Două dimensiuni biblice, Ioan Botezătorul şi Iisus din 
Nazaret (I, II, III)”, „Ştiinţă şi credinţă”, „Dumnezeul unei lumi mă-
runte”, „Frica de Dumnezeu”, „Lecţia părintelui Cleopa”, „Simbolul 
învierii”, „Vindecare prin credinţă”, „Dialoguri despre Dumnezeu 
(I, II)” ş.a. Aş spune că la baza acestor eseuri cu tematică religioasă, 
biblică, stă sloganul latinesc: „Nihil sine Deo!” – „Nimic fără Dumne-
zeu”. Ca om al catedrei, Mircea Gelu Buta reuşeşte la modul com-
petent şi elocvent să demonstreze, cu o articulată documentare de 
tip raţionalist, valabilitatea acestui indelebil adevăr. Nu se îndoieşte o 
clipă de existenţa demiurgică nu neapărat în spirit panteist sau dog-
matic ori acceptată ca un dat transcendental, ci mai degrabă în spirit 
ştiinţific, recurgând însă şi la argumente de bun simţ. Însă, adesea, 
Mircea Buta merge pe linia lui Toma d’Aquino, logician, matefizician 
şi teolog italian care, în sec. al XIII-lea a încercat să împace ştiinţa cu 
Biblia, raţionalismul cu credinţa, să impună o armonie între a şti şi 
a crede (entre ce qui est „su” et ce qui est „cru”), cum zice france-
zul. Marşând pe concluzia ilustrului profesor universitar clujean 
Iuliu Haţieganu, conform căreia „medicina este ştiinţă şi conştiinţă”, 
autorul adaugă apolinic, în unul din eseurile sale, „iar dacă această 
credinţă reprezintă şi trebuie să însemne credinţă, avem de-a face, 
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poate, cu cea mai frumoasă definiţie care s-a dat vreodată medicinei”. 
Cu argumente de bun simţ, dr. Buta combate, uneori direct, alteori 
indirect, ateismul sau manifestările atee, dar şi îndoiala în credinţă. 
Remarcabile sunt în această direcţie evocările unui părinte Cleopa 
sau ale unui Ioan Alexandru, poet, dar şi profesor universitar care, 
între altele, a avut confruntări cu studenţi care-şi exprimau îndoiala 
în existenţa divină. La interpelarea unuia dintre ei care, ateu fiind, 
îl întreabă: „Nu înţeleg cum aş putea fi fericit dacă ar trebui să mă 
supun unei forţe superioare mie şi să trăiesc în dependenţă totală de 
voinţa ei?”. Replica profesorului a venit repede şi plină de… poezie: 
„Data viitoare când ţi-e foame să nu te mai duci la cantină, ci să mă-
nânci din tine. Altfel, de fiecare dată când treci pragul cantinei sem-
nezi prin chiar faptul acesta, declaraţia ta de independenţă, adică de-
pinzi de bucătăresele de la cantină. Du-te la ele şi întreabă-le de unde 
au mâncarea pe care ţi-o pun în farfurie. Ele te vor trimite la plantele 
şi animalele câmpului. Întreabă-le pe ele de unde vin şi te vor trimite 
la vânt, la soare şi la ploaie. Întreabă vântul, soarele şi ploaia de unde 
vin şi-ţi vor răspunde: „De la Dumnezeu”. Dacă nu vrei să depinzi de 
Dumnezeu, când ţi-e foame, data viitoare să mănânci din… tine. 
Mănâncă-ţi degetele mâinii, urechile şi pulpa de la picior, ateule!”  

Desigur, aici, comentariul nu-şi mai are locul doar nota asupra 
omului religios Ioan Alexandru, care a făcut din credinţă principala 
sa conduită şi normă a existenţei.  

Omul halatului alb, dr. Buta, care a iniţiat un paraclis la Spitalul 
Judeţean din Bistriţa, a înţeles ce înseamnă terapia duhovnicească 
asupra bolnavului. De aceea nu sunt puţine eseurile din carte în care 
pune în valoare şi analizează vindecarea prin credinţă. Pornind de 
la exemplele biblice ale lui Moise şi Iisus, dar şi ale apostolilor care 
au făcut adevărate minuni în alinarea suferinţelor şi tămăduirea 
bolnavilor, autorul prezintă şi în carte cazuri de oameni care au 
ajuns să-şi depăşească boala şi chiar moartea prin credinţă. Reprezen-
tativ în acest sens este eseul „Vindecarea prin credinţă”, unde se rela-
tează revenirea miraculoasă la viaţă a unui copil de 12 ani datorită 
rugăciuni fierbinţi a mamei sale, care a implorat ajutorul divin stând 
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în genunchi la căpătâiul fiului său. Impresionat, medicul se întoarse 
din drum „şi mai injectă încă o dată andrenalină în inima copilului”. 
Spre surprinderea lui şi a celor prezenţi, inima tânărului începuse 
să bată din nou. Concluzia este că este vindecări „fascinante” îşi au 
„rădăcina” în credinţa lui Iisus.  

Dar autorul prezintă pe parcurs şi reversul medaliei, adică 
acea credinţă lipsită de profunzime, făcută din interes, religiozitatea 
mulţumindu-se cu „aspectele exterioare ale cultului, cu preocupare 
pentru îndeplinirea prescripţiilor ritualice în speranţa obţinerii bună-
voinţei divine”. Reprezentativ este eseul care poartă titlul volumului 
„Dumnezeul unei lumi mărunte”, cu un citat pe antecoperta cărţii 
din care reţinem concluzia: „… credinciosul admite că el îşi îndepli-
neşte îndatoririle mai degrabă prin practici rituale, prin donaţii pentru 
lăcaşuri de cult sau prin acte filantropice decât printr-o conduită co-
rectă, pătrunsă de spiritul dragostei şi solidarităţii cu semenii în viaţa 
de fiecare zi”.  

În afară de „homo religiosus”, cartea ne evocă de astă dată, în 
mare parte cu mijloace satirice, demascatoare tipuri de oameni care 
reprezintă viciile variate de caracter şi de comportament. Eseurile se 
transformă în tablete caragialeşti sau argheziene în care se încrimi-
nează perversitatea, vulgaritatea, violenţa, agresivitatea, zeii titulari 
actuali ai degradării, care viciază până la cele mai joase, mai sordide, 
mai incalificabile decăderi, morala unor largi categorii sociale. E de 
ajuns să enumerăm, în acest sens, doar câteva titluri semnificative: 
„Ca la noi, la nimeni”, „Despre mitici şi miticism”, „Marca Caragiale”, 
„Modelul Păcală” ş.a. Nu sunt iertaţi oamenii politici puşi pe averi 
şi căpătuială, care folosesc încrederea ca pe un instrument de îm-
belşugare personală, nici unele emisiuni TV ce ridică adesea tarele 
sociale, sexul şi imoralitatea la nivel de virtuţi comportamentale 
(„Coborârea în infern”, „Mita la români”, „Confiscarea iluziilor”, 
„Solidaritatea în rău”, „România de azi pe poimâine” ş.a.).  

Găsim în final şi incursiuni în experienţa biografică a autorului, 
evocări ale unor foşti profesori sau ai unor foşti colegi, dar şi a unor 
întâmplări mai puţin plăcute, cum a fost cea din studenţie, când i s-a 
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propus de către un ofiţer să devină colaborator al securităţii. A reuşit 
să scape, cu un refuz ambiguu, care ulterior i-a cauzat unele procese 
de conştiinţă că n-a fost capabil să-i dea un răspuns negativ mult 
mai ferm (Cum n-am devenit turnător). În partea a doua a acestui 
eseu memorialistic, face, prin intermediul unui cunoscut, care n-a 
rezistat presiunilor, o adevărată fiziologie a turnătorului.  

Din economia volumului mai reţinem şi unele incursiuni de 
ordin filologic, onomastic, muzical şi chiar culinar. De exemplu, 
eseul „Ciorba de burtă”, bunătate de origine turcă, dar care, azi, e tot 
mai răspândită şi mai adaptată la bucătăria românească. De asemenea, 
autorul este preocupat cu pasiune şi competenţă de istorie, de mito-
logie şi tradiţie românească, oferind, pe ansamblu, o imagine cât mai 
complexă şi mai veridică a României de azi. 



 
 

Tabloul de absolvire* 
 
 
 

Virgil Raţiu 
 
 

Astăzi, foarte mulţi din preajma noastră, trăiesc din amintiri. 
Alţii chiar au reuşit să trăiască şi să se aşeze pentru totdeauna în 
memoria colectivă prin amintiri. Notorii sunt „Amintirile din copilă-
rie”, de Ion Creangă. Cunoscută este şi povestirea „Domnul Tran-
dafir”, de Mihail Sadoveanu. Mai puţin cunoscute sunt „Amintirile 
unui şcolar de altădată”, de Ion Pop Reteganul - acum, prin o exce-
lentă reeditare la Eikon, Cluj, ediţie îngrijită de Cornel Cotuţiu - sau 
„Amintiri din viaţa şcolară a Blajului”, de Iustin Ilieşiu, o ediţie îngri-
jită de Ion Buzaşi, Editura Aletheia, 2004. 

Nu cred că Mircea Gelu Buta şi-a programat să rezoneze prin 
cartea sa, „Tabloul de absolvire” (Ed. Eikon, Cluj, 2007), cu înaintaşii 
săi. Mircea Gelu Buta şi-a aşezat amintirile într-o carte care poate fi 
definită simplu, „Amintiri din adolescenţă”. Şi chiar aşa este. 

Născut la Bistriţa, în urma cu 55 de ani, autorul, până să ajungă 
la descrierea anilor de liceu, recurge la o firească rememorare despre 
locul unde s-a născut, despre casa în care locuia, despre părinţii săi – 
nişte oameni minunaţi, mult respectaţi în urbe din motive înteme-
iate, prin numele lor, prin vrednicia lor de intelectuali depozitari 
de istorie – mai ales despre bunici, şi mai ales despre bunica, dar şi 
despre vecini, cunoştinţe, întâmplări inerente, copilăreşti, din viata 
cotidiană de atunci. 

                                                      
* Virgil Raţiu, „Tabloul de absolvire” de Mircea Gelu Buta, în Rev. Mesage-

rul de Bistriţa, iunie, 2007. 
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Paginile cele mai frumoase ale cărţii le compune, de fapt, re-
constituirea atmosferei şi stării din Liceul „Liviu Rebreanu” din Bis-
triţa. Pe vremuri, acest liceu era vestit în Ardeal ca una dintre cele 
mai „dure” şcoli. Dar această duritate nu venea, nu a făcut veste 
de la oareceva atmosferă cazonă, cum poate unii îşi închipuie, ci 
doar de la exigenţa unor profesori din acei ani. Cum şi eu am fost 
coleg de liceu cu Gelu Buta, cu un an mai sus, cunosc atmosfera şi 
tărăşeniile săvârşite de liceeni, care pe întrecute. 

Pentru început, Mircea Gelu Buta se aşează în rândurile sale 
mult nostalgic: „Fără frumuseţea clipelor trecute, ne-ar fi cumplit de 
greu să trecem peste amărăciunea ce ne copleşeşte câteodată prezen-
tul. Pe spatele fotografiilor zimţate am însemnat cu toţii, cândva, 
câte o dată pe care am trăit-o ca pe cea mai fericită zi din viaţă. În 
câte un colţ de sertar, în câte un cotlon de inimă, păstrăm cu toţii o 
floare presată, un trifoi cu patru foi sau parfumul unui sărut, ce ne-a 
făcut să simţim cum se desfac cerurile săgetate de fericirea noastră”. 
Dar cele mai trăsnite pagini sunt acelea în care evocă pe marii noştri 
profesori, dar şi pe colegii de clasă. Dirigintele lor s-a potrivit să fie 
cel mai cel profesor din liceu, profesorul de biologie Livius Gubesch. 
Iubitor de natură, de oameni, de sport, dar la catedră drastic şi înţe-
lept: „Vorbea cursiv, apăsând pe cuvinte, sigur de ele, izbutind să 
se facă totdeauna înţeles, tocmai fiindcă-şi urmărea cu precizie şi 
inteligenţă ideile. Îşi alcătuia fraze coerente. Ştia să se concentreze. 
Poseda o abilă artă a dozării efectelor, a intonaţiei şi era lesne de ob-
servat că aceasta ţinea de un îndelung exerciţiu, de o cantitate anume 
de experienţă. Reuşea să-şi capteze şi să-şi domine interlocutorul. 
Vorbea numai el şi i se părea normal ca noi să ascultăm şi să tăcem”. 
I se zicea Gubi. 

În general, toţi profesorii aveau câte o poreclă, „venită” ba 
de la un tic verbal, ba de la o voroavă, cine ştie cum exprimată în 
cine ştie ce împrejurare. În această carte, Mircea Gelu Buta “rapor-
tează” aproape despre toţi: Atanasie Florescu (zis şefu), profesorul 
de matematici, Mircea Caluseru (zis Calu), profesorul de fizică, 
Henric Spaller (zis Hasul), profesorul de chimie, Leonida Danila 
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(zis Bubalus) – precizez că singur şi-a „croit” aceasta poreclă – profe-
sorul de română, Virgil Sacarea, profesorul de istorie, pe care mulţi 
elevi nu l-au iubit, fiind o fire „ursuză”, apoi, la geografie, Leon Titieni, 
la desen, Salisteanu, tot la istorie, Constantin Treaba…  

Cartea este un tablou cu amintiri nostalgice. Vorba aceea: 
„A+B, cineva din RPR”, „B+A, citeşte şi vei afla”. 



 
 

Ani de liceu* 
 
 
 

Ion Mureşan 
 
 

Tablou de absolvire, cartea doctorului Mircea Gelu Buta, şi el 
bistriţean, apărută la editura Eikon, 2007, nu are atât o miză literară, 
deşi e scrisă fără stângăcii, cât una de recuperare în scris a „cimiti-
rului tinereţii mele”, cum ar zice Bacovia. „Nu voi întoarce eu ca-
pul din fotografia de grup”, scria undeva Cărtărescu. Mircea Gelu 
Buta încearcă tocmai asta: să-şi mişte capul din fotografia de grup. 
Pretextul naraţiunii e simplu: cu ocazia unei întâlniri a promoţiei, 
după mulţi ani de la absolvirea liceului, autorul este solicitat să gă-
sească „Tabloul de absolvire” (un panou pe care se lipesc fotografiile 
elevilor şi profesorilor („o mulţime de destine”) se desenează ceva şi 
se scriu câteva rânduri inspirate sau înţelepte drept crez al genera-
ţiei). Căutând tabloul, printre alte tablouri, directorul liceului face 
o observaţie şocantă: „Observaţi că aceste tablouri nu conţin nici una 
din trăirile acestor tineri, nici măcar una din faptele lor teribile”. Răs-
punsul doctorului e şi el şocant: „Parcă omul nu s-ar fi născut şi ca 
urmare nici n-ar putea să moară”. Scurta conversaţie îl face pe autor 
să încerce să resuscite partea muritoare din partea nemuritoare. Me-
moria scoate la suprafaţă o întreagă galerie de „oameni, fapte în-
tâmplări”, portrete şi caractere de colegi, profesori, rude, sau, pur 
şi simplu, cunoştinţe care se încăpăţânează să reziste exemplar în 
amintire ca figuri luminoase (profesorul Gubesch), ori mici satrapi 
politici (Secarea). Sigur, nu lipsesc condimentele cu care Dumnezeu a 

                                                      
* Ion Mureşan, în Rev. „VERSO”, Anul 2, nr. 27, 1-15 decembrie, Cluj-Napoca, 

2007, p. 16. 
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hărăzit adolescenţa: iubiri, năzdrăvănii, primele beţii, cărţile memo-
rabile, necazuri. Nu e cazul să intrăm în amănunte. Trebuie să recu-
noaştem că astfel de demersuri au farmecul lor, căci stimulează ten-
dinţele noastre bovarice: căutarea de sine în oglindă memoriei altuia. 
Până la urmă ajungi la concluzia că situaţiile sunt date în număr limi-
tat, aşa că sunt arondate, ca uniformele în armată, mai multor lea-
turi. Trei lucruri ar mai fi, în fugă, de observat. O dată că autorul 
(care se identifică cu naratorul) încearcă să surprindă, cu onestitate, şi 
epoca, nu tocmai paradisiacă. Liceanul decodează când confuz, când 
limpede, dar fără ostentaţie şi fără a abuza, intersecţia a două lumi: 
lumea intelectuală interbelică supravegheată de Securitate şi urmărită 
de spectrul dosarelor, încercând să transmită copiilor valori etice şi 
culturale solide şi aristocraţia de partid muncitoresc, brutală, aculturală 
şi lipsită de principii. 

O altă observaţie: naratorul nu-şi tratează amintirile cu deta-
şarea superioară a perspectivei omului matur. Pare a şti destul de 
bine că „harfele răsfirate în zbor invers le pierzi”, ca să-l parafrazez 
pe Ion Barbu. Şi tocmai această conservare a dimensiunilor exage-
rate şi complicaţiilor cu care liceanul îşi investeşte lumea dă nara-
ţiunii autenticitate şi îi infuzează farmec şi melancolie. Şi, în sfârşit, 
fiindcă tot am vorbit mai sus de un alt jurnal de adolescenţă, e de 
observat că romantismul e în declin de la o generaţie la alta. 



 
 

O seară  de proză  cu Mircea Gelu Buta* 
 
 
 

Virgil Raţiu 
 
 

De multă vreme sala în care se desfăşoară întâlnirile Cenaclului 
„George Coşbuc” la Casa de Cultură a Sindicatelor din Bistriţa nu 
a devenit neîncăpătoare, precum joi seara. S-a remarcat o anume 
bucurie a participării a celor prezenţi şi o receptare lucidă a eve-
nimentului - pentru că, trebuie să spunem, a fost vorba despre un 
eveniment.  

Mircea Gelu Buta, cunoscut mai ales prin publicarea unor lu-
crări de specialitate în domeniul medical şi de eseistică, în cealaltă 
latură a sa, s-a prezentat cu noua sa carte, „Tabloul de absolvire” 
(Editura Eikon, Cluj, 2007), un volum de amintiri din adolescenţă, de 
amintiri din copilărie şi rememorări din te miri ce ani ai vieţii sale. 

Ion Moise, care a recenzat volumul în termeni care „citesc” 
filă de filă, a conchis fără echivoc că avem de a face cu o carte de 
proză în toată puterea cuvântului. O proză nostalgică, dar şi febrilă, o 
proză de disecţie, dar şi de introversie şi reaşezare a lumii în care a 
trăit Buta - şi nu numai el, ci o „lume” întreagă compusă din vecini, 
părinţi, colegi de şcoală, profesori, mai ales - pe înţelesul şi spre folo-
sul tuturor. Cornel Cotuţiu a remarcat lumea căreia se adresează 
cartea, pe care a împărţit-o în două: a cititorilor care îl cunosc pe autor 
şi a cititorilor care nu îl cunosc pe autor. Astfel, ajungându-se la re-
ceptări diferite net deoarece „volumul e un rezultat dintre o dorinţă 
şi o neputinţă”, adică neputinţă de a convinge pe cel apropiat să 

                                                      
* Virgil Raţiu, „O seară de proză cu Mircea Gelu Buta”, în Rev. Mesagerul 
de Bistriţa, iunie, 2007. 
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simtă realitatea nedistorsionat. Olimpiu Nuşfelean, în calitatea sa 
de lector editorial, a remarcat partea evocatoare a cărţii, a spaţiilor 
în care s-au mişcat diferite personaje, conturate fiecare la rândul lor, a 
apreciat părţile „formatoare” ale cărţii, conchizând şi remarcând 
buna structurare a acesteia. 

Dincolo de descrierea uneori ironică, alteori comică, dar şi copi-
lărească, în amănunţime, a atmosferei din Liceul „Rebreanu” anilor 
‘65-70, perindările prin ţară cu „gaşca” sub supravegherea profesoru-
lui de biologie, Livius Gubesch, i-au dat prilejul lui Ioan Pintea să 
accentueze faptul că Mircea Gelu Buta lucrează cu armele unui pro-
zator demn de apreciat. Pe de altă parte, în fond, fiind vorba de o carte 
a evocărilor unor realităţi acum transpuse în rândurile unei proze 
alerte - cum a remarcat Cotuţiu - părintele Nicolae Feier nu a putut 
să nu evoce relaţia ancestrală dintre părinţi şi copii, dintre copii şi 
părinţi şi aşezarea lor în lume sub semnul „pragului de sus”. 

Au participat profesorii din anii evocaţi, Maria Bălan (de limba 
germană, de franceză când era cazul) şi Dumitru Popiţan (de sport). 
Au intervenit cu folos foşti colegi de clasă ai lui Mircea Gelu Buta, 
doctorii Mircea Todea şi Emil Ciurdărean, poeta Adriana Barna, 
de asemenea, profesorii Liviu Paiuş şi Icu Crăciun. Mărturisirea de 
final a autorului a încheiat o seară de cenaclu cum nu a mai fost 
demult. 



 
 

Terapia prin scris* 
 
 
 

Maximilian Menuţ 
 
 

Suntem la ceas aniversar, la împlinirea a 60 de ani a universi-
tarului Mircea Gelu Buta. Moment în care, ne permitem şi noi să cre-
ionăm un portret literar prin intermediul a câtorva din cărţile publi-
cate. Interesantă parabola lui Dan Ciachir, directorul revistei „Curie-
rul Românesc”, despre medicul de suflet şi medicul de trup, subli-
niind faptul că omul are timp pentru Dumnezeu doar în etapele difi-
cile ale vieţii. Una dintre acestea este cea legată de boala trupului, 
moment în care ne gândim şi la suflet. Tocmai de aceea este necesară 
o colaborare între biserica şi lumea medicală. Un bun exemplu în 
acest sens îl constituie legătura de suflet dintre directorul Spitalu-
lui Judeţean Bistriţa-Năsăud, Mircea Gelu Buta şi regretatul Î.P.S. 
Bartolomeu Anania, care au reuşit să construiască o adevărată biseri-
că în spital. Caracterizându-l pe Mircea Gelu Buta, preotul Ioan Pintea 
spune: „este un mărturisitor, un model de mirean implicat în viaţa bisericii”.  

Dialogurile dintre Dan Ciachir şi Mircea Gelu Buta din volu-
mul „Biserica din spital” (Editura Anastasia) sunt: ferme, lucide, directe. 
Mircea Gelu Buta ne-a mărturisit că ideea apariţiei volumului s-a 
născut la un târg internaţional de carte de la Bucureşti. Dan Ciachir a 
remarcat faptul că Bistriţa este un oraş cultural, iar Mircea Gelu Buta 
este „unul dintre cei mai corecţi oameni din România”. La rândul lui, 
decanul Facultăţii de Teologie de la Cluj, preot Ioan Chirilă vorbeşte 
despre două dimensiuni ale omului Mircea Gelu Buta: dimensiunea 

                                                      
* Menuţ Maximinian, „Vremea sintagmelor”, Ed. Karuna, Bistriţa, 2012, pp. 
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apologetică şi dimensiunea teologică, subliniind faptul că dacă va ră-
mâne profesor în facultatea clujeană, cu siguranţă doctorul Mircea 
Gelu Buta va obţine certificatul de teolog.  

De ce am reliefat cele de mai sus? Pentru a ajunge la liceanul de 
altă dată, care este acum directorul Spitalului Judeţean, cadru didac-
tic asociat la Facultatea de Teologie Ortodoxă a Universităţii Babeş-
Bolyai Cluj-Napoca. Volumul „Tablou de absolvire” se vrea a fi o 
carte destinată în primul rând propriului suflet şi mai apoi colegilor, 
profesorilor şi cititorilor care la un moment dat au trecut prin şcoală, 
frecventând cursurile unui liceu. Ideea scrierii unei asemenea cărţi a 
venit în urma primirii unui plic alb, aidoma unui porumbel vestitor, 
care făcea referire la întâlnirea absolvenţilor „Liviu Rebreanu” – 
promoţia 1971. „Tabloul de absolvire” prezintă o generaţie de aur a 
unuia dintre cele mai cunoscute licee din Ardeal, din care fac parte 
personalităţi din toate domeniile, amintind aici pe medicul Emil 
Ciurdărean, poetul Alexandru Cristian Miloş ş.a. 

Tabloul profesorilor Atanasie Florescu (zis Şefu la matematică, 
Mircea Căluşeru (Calu) la fizică, Henric Şpaller (Haşu) la chimie, 
Leonida Dănilă (Bubalus), la română, Virgil Săcărea, la istorie, Leon 
Titieni, la geografie, Maria Bălan, la germană este întregit de faimosul 
profesor Livius Gubesch, în calitate de diriginte. Cartea descrie po-
vestea minunată numită copilărie, dar şi gustul cireşelor şi emoţia 
primului an de liceu. Nu lipsesc peripeţiile, care de multe ori se lăsau 
cu pedepse, elevii fiind nevoiţi să „sape în grădina lui Gubesch”. Sfinte-
le Paşti, Crăciunul, nevinovatele iubiri sunt momente care au rămas 
întipărite în sufletul fostului elev. Poate cea mai importantă treaptă a 
fost aceea în care în urma a patru ani de liceu urma bacalaureatul. 
Cartea se încheie cu o veste care avea să ameninţe paradisul, aceea a 
morţii profesorului Livius Gubesch şi mai apoi a lui badea Gheor-
ghe de la Colibiţa, „singurul ţăran autentic pe care l-am cunoscut şi l-am 
iubit”. Mărturisirea care urmează e de netăgăduit: „Fără frumuseţea 
clipelor trecute ne-ar fi cumplit de greu să trecem peste amărăciunea care ne 
copleşeşte câteodată prezentul. Pe spatele fotografiilor zimţate am însemnat 
cu toţii, cândva, câte o dată pe care am trăit-o ca pe cea mai fericită zi din 
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viaţă. În câte un colţ de sertar, în câte un cotlon de inimă, păstrăm cu toţii o 
floare presată, un trifoi cu patru foi sau parfumul unui sărut ce ne-a făcut să 
simţim cum se desfac cerurile săgetate de fericirea noastră”. 

Cartea, apărută la Editura Eikon, se înscrie pe linia „Amintiri din 
copilărie” a lui Ion Creangă, „Domnul Trandafir” de Mihail Sadoveanu 
sau „Amintirile unui şcolar de altădată” de Ion Pop Reteganul, abundând 
de sentimente nostalgice descoperite cu plăcere de către cititor. 

Volumul „Reflecţii colocviale”, Editura Eikon, cuprinde arti-
colele şi eseurile apărute iniţial în revistele „Cuvântul”, „Renaşterea” 
şi cotidianul „Mesagerul”. O mare parte dintre ele au fost, difuzate 
la postul de radio Transilvania. Reflecţiile conţin izul lumii încon-
jurătoare, fiind prezente personaje din diverse medii de la bătrânul 
înţelept la omul cu mai mult sau mai puţin bun simţ. Cartea este 
plină de învăţături ortodoxe, în aceeaşi categorie putând integra 
Drumurile părintelui Anania. Nu lipsesc scrisorile adresate prieteni-
lor autorului de la Dan Ciachir, la Ioan Pintea, Marcel Lupşe, Con-
stantin Sănduţă, Jean Pădureanu etc. „O carte pe care o citeşti îţi oferă 
şansa de a-ţi anexa o nouă viaţă, de a intra în filozofia altuia sau chiar posi-
bilitatea de a găsi în trăirile altora ceva care să-ţi le explice pe ale tale”, 
afirmă scriitorul. Volumul „Reflecţii colocviale” propune cititorului o 
întâlnire cu viaţa prin intermediul oglinzii scriitorului, textele abun-
dând de acel bun simţ al ortodoxului îndoctrinat. O carte care adună 
un buchet de gânduri despre o lume pe care o doreşte mai bună. 

Scriitorul Mircea Gelu Buta, preocupat de readucerea în atenţia 
generaţiilor actuale a valorilor neamului, prezintă, la Editura Eikon, 
monografia Bârgăul lui Tini Pavel. Cartea este un omagiu adus mare-
lui tenor Constantin Pavel, născut la Bistriţa Bârgăului, cel care pus 
piatra de temelie la Opera Română din Cluj-Napoca. În această carte, 
apărută sub egida Centrului Judeţean pentru Cultură, ne întâlnim, 
pentru început, cu poveştile bătrânilor, doctorul Buta oglindind chi-
pul bunicii lui, cea care la vârsta de 17 ani era adusă de unchiul ei, 
Constantin Pavel, la Viena. Aşa ne întâlnim, prin intermediul aminti-
rilor de la bunica, cu atmosfera austriacă de la început de secol XX, 
când Constantin Pavel era în mare vogă. Prin strădania directorului 
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Spitalului Judeţean, Mircea Gelu Buta, la Bistriţa Bârgăului, pe casa 
lui Constantin Pavel, s-a amplasat o placă comemorativă cu urmă-
torul înscris: „Constantin Pavel – 21 mai 1884 – 9 mai 1945, ctitorul 
Operei Naţionale Române din Cluj”. Mircea Gelu Buta s-a ocupat ca 
din acest an, în judeţul nostru, să răsune muzica cultă prin interme-
diul Zilelor Operei Române Constantin Pavel. Cartea descrie Bârgăul 
lui Tini Pavel, cu panorama superbă văzută de pe muntele Heniu sau 
Bistriciorul, cu dragostea oamenilor pentru pământ, cu şcoala în care 
a învăţat şi Constantin Pavel, avându-i ca învăţători pe Iacob Huanea, 
Eliseu Dan, Ilorion Bozga, Pavel Beşa. Apoi, popasul plin de nobleţe a 
poetului George Coşbuc împreună cu soţia şi băiatul pe Valea Bâr-
găului, întâmpinat cu mare drag de familia părintelui Zagrai. Poate 
una dintre cele mai importante părţi ale cărţii este dialogul dintre 
Mircea Gelu Buta şi profesorul Andrei Neuc, octogenar, descendent 
şi moştenitor al artistului, care rememorează clipele petrecute în cali-
tate de elev la Bucureşti, unde a avut grijă de el maestrul Pavel. 

 Cartea inserează şi o serie de gânduri despre marele artist al 
românilor semnate de jurnalistul Niculae Vrăsmaş, secretarul de stat 
Vasile Timiş, prof. univ. dr. Adriana Bera, prorectorul Academiei de 
Muzică „Gheorghe Dima” din Cluj, Florin Vasile Şomlea – consilier 
judeţean, arhid. Ioan Vrăsmaş, Vasile Bar – preşedinte Rotary Club, 
Constanţa Neuc – director Liceul „Radu Petrescu” şi nepoata maes-
trului, Gavril Ţărmure – manager Societatea de Concerte. 

O carte scrisă cu sufletul, în care îl regăsim pe maestrul Con-
stantin Pavel, cel care şi-a regăsit liniştea începând de anul trecut 
în cimitirul din Bistriţa Bârgăului, acasă, alături de părinţi. Pe copertă 
tronează o pictură semnată de tenor, acesta având valenţe şi în arta 
plastică. O lucrare spre bucuria generaţiilor următoare.  

Doctorul Mircea Gelu Buta şi-a adunat eseurile prezentate în 
perioada 2005-2008 în anumite publicaţii, dar şi la Radio Transilvania, 
în volumul „Dumnezeul unei lumi mărunte”, apărut la Editura Eikon. 
Cartea structurează gândurile filosofice ale doctorului, atât pentru 
trup, cât mai ales pentru sufletul celor care doresc să-şi astâmpere setea 
de cunoaştere. Fiecare eseu are anumite sfaturi despre dragostea faţă 
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de aproape, faţă de cele cereşti, faţă de lumea care ne înconjoară. 
Doctorul vorbeşte despre cumpătare şi despre echilibru şi dezechili-
bru, despre psihologia omenească care nu ţine cont decât de plăcerea 
iniţială capabilă să ne trimită în al nouălea cer. Cumpătarea în viaţă 
apare ca o necesitate, din ea născându-se focul cel blând şi bun, dătă-
tor de viaţă, iubirea înţeleaptă şi grija faţă de corpul care ne ajută să ne 
purtăm sufletul în aşa fel încât să putem simţi prin el bucuria şi alin-
tul, calm al existenţei. Goana după iubire reprezintă scopul esenţial 
al existenţei, care determină un anumit mod de a fi, de a simţi, de a 
gândi şi acţiona. Scriitorul aduce în prim plan toleranţa, ca o virtute 
măruntă dar necesară, în lupta dintre nevoi şi dorinţe, omul modern 
alegând de multe ori sentimentele devastatoare şi situaţiile care-l 
aleargă cu sârg. „Învaţă din suferinţele altuia, ca să nu suferi şi tu. Învaţă 
din alergarea altuia, ca să nu alergi ca el. Învaţă că lucrul pierdut azi nu este 
acela de care ai nevoie. Dar, cu siguranţă, cel necesar vine la tine mâine”, 
spune Mircea Gelu Buta. În scrierile de faţă răzbate optimismul, cre-
dinţa, gândul că omul secolului nostru se va strădui să iubească atât 
frumuseţea lui Dumnezeu cât şi utilitatea ştiinţei. Amintirile întâmplă-
rilor de altădată sunt aduse ca ofrandă timpului. Bistriţa secolului al 
XX-lea abundă de frumuseţi şi clipe care rămân în eternitate. Merită 
zăbovit asupra textului „Sărbătorile Sântăimării”, în care Mircea Gelu 
Buta aduce un adevărat omagiu Preasfintei Născătoare de Dumnezeu, 
cea care, rămânând unită cu noi, prin firea sa omenească, unită însă şi 
prin Fiul său, prin afecţiunea umană supremă a mamei pentru fiul ei, 
este solul nostru privilegiat înaintea lui Dumnezeu. 

Un alt text foarte bine structurat este „Un ţăran autentic”, în 
care este descris măria sa ţăranul român, prin intermediul unui demn 
reprezentant, badea Gheorghe din Colibiţa, un om înţelept, plin de 
har. Scriitorul doreşte să păstreze spiritul unei societăţi unite în cre-
dinţă, din toate eseurile, însemnul ce răzbate fiind acela al solidarităţii 
şi toleranţei, al binelui şi luminii. Cartea zugrăveşte şi personalităţi 
literare, religioase, artistice peste paginile acesteia revărsându-se 
cântecul de clopot, ca o chemare aparte spre eternitate: „Viaţa noastră 
se desfăşoară între clopot şi potir, între sunet şi tăcere, între materie şi 



Medicină şi Teologie. In Honorem Prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta 

 

 

577 

duh, între chemare şi promisiune, între speranţă şi împlinire”. Fiind 
convins că sursa noului univers este umanitatea, autorul nu este de 
acord cu confiscarea iluziilor, cu prăpastia dintre bogaţi şi săraci, 
adâncită tragic de parcă ar fi război. Răul poate fi învins prin bine, 
spiritul nou va pune stăpânire pe spiritul vechi, transfigurându-i şi 
dându-i noi impulsuri de viaţă. Doctorul Mircea Buta vorbeşte des-
chis, ca într-o confesiune în faţa cititorilor, ca un remediu psihologic 
prin terapia cuvântului. Aşa se face că aduce în faţa noastră întâm-
plări din copilărie, adolescenţă, dar şi de la maturitate. Ne poartă pe 
cărările societăţilor, povestindu-ne modul halucinant în care a fost 
contactat de Securitate în timpul studenţiei să devină „turnător”, lucru 
care nu s-a întâmplat, luptând cu morile de vânt datorită construcţiei 
solide pe care a primit-o din familie.  

Dintre ritualurile vieţii poate mai pregnant pentru medic este 
cel al înmormântării, nefiind de acord cu lumea de astăzi care îşi în-
mormântează morţii la întâmplare, fără ritualuri, fără cuvinte. Forţa 
cuvântului, vorbele pline de înţelepciune, puterea credinţei, rădăcinile 
culturale, simbolul învierii fac din cartea profesorului Mircea Gelu 
Buta un adevărat reper pentru astâmpărarea sufletului, pe care în 
ultimul timp mulţi şi-l simt prăfuit de gânduri negative. 

Două personalităţi ale culturii , prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, 
directorul Spitalului Judeţean Bistriţa-Năsăud, şi istoricul Dan Ciachir 
îşi pun sentimentele pentru neamul românesc şi pentru credinţa stră-
bună în palma cititorilor, dialogând „Faţă către faţă” într-un volum 
apărut la Editura Eikon. Cartea este o prelungire a dragostei pentru 
cultură a celor doi autori, care s-au mai întâlnit în cele două ediţii ale 
volumului „Biserica din spital”, apărute la editurile Anastasia şi Eikon. 

Dan Ciachir laudă iniţiativele doctorului Mircea Gelu Buta 
de a întemeia biserici pentru sănătatea sufletului în spitalele noastre, 
amintind aici de paraclisul din Spitalul Judeţean, dar şi de biserica 
din curtea spitalului de boli pulmonare. Dialogul alunecă încet pe 
Valea Bârgăului, locul de baştină al lui Gelu Buta, acolo unde îşi are 
rădăcinile şi marele tenor Constantin Pavel, întemeietorul Operei 
din Cluj, pentru care Buta a înfiinţat un festival şi a editat o carte: 
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„Bârgăul lui Tini Pavel”. Dialogul surprinde prin multitudinea de 
repere din cultura naţională şi universală, dar şi prin episoadele din 
istoria neamului, amintind aici şi o legendă legată de participarea 
liderului sovietic Nichita Sergheevici Hrusciov la o vânătoare în 
judeţul nostru în vara anului 1958. 

 Mircea Gelu Buta şi Dan Ciachir au calitatea de a se confesa 
reciproc cititorilor aşezându-şi gândurile vorbite pe banda magnetică 
şi într-o carte. Despre români, Buta crede că sunt pătrunşi de o cul-
tură bogată, iar cei mai răsăriţi culturali bovarizează nivelul educaţiei 
lor, determinându-i să ne compare cu Franţa, Germania sau SUA. 
Avem, aşadar, şi pretenţii culturale, valoarea fluctuând în funcţie 
de conjunctură: „Un scriitor care zăcea în ungherele librăriilor devine 
deodată căutat şi citit ca urmare a faptului că a fost remarcat de o 
mare personalitate sau în urma obţinerii unui premiu prestigios”, 
afirmă Dan Ciachir. Cartea vorbeşte mult despre Transilvania, care 
continuă să fie umbrită de prejudecăţi, mistificări şi mituri referitoare 
la raporturile româno-maghiare: „Imperiul părea, pentru cei mai mulţi 
români din Transilvania, singura structură statală în care puteai 
convieţui, iar împăratul era pentru ei reprezentantul lui Dumnezeu 
pe pământ”, declară Buta. Despre Capitală, bistriţeanul spune că este 
„Expresia desăvârşită a coabitării contrastelor”. Codul lui Da Vinci 
este „expresia divergenţelor surde dintre catolici şi protestanţi”, iar 
cazul Mănăstirii Tanacu este unul „de asceză demonică”. Frumoase 
sunt amintirile legate de părintele Serafim de la Mănăstirea Rohia, 
cel care a vindecat un copil de opt ani din Năsăud de tumoare ven-
triculară prin smerenia rugăciunii şi insuflarea în suflet a dragostei 
pentru divinitate. Iată că Biserica şi spitalul trebuie să-şi dea mâna 
pentru salvarea vieţii, cum a fost în acest caz, unde, deşi medicii 
nu i-au mai dat nicio şansă copilului, divinitatea l-a readus la viaţă. 
Chiar şi părintele Serafim a fost diagnosticat cu o boală necruţătoare, 
iar în momentul în care l-a călugărit pe părintele Steinhardt s-a însă-
nătoşit în mod miraculos. Despre Steinhardt, Doctorul Buta îşi amin-
teşte că era „un bătrânel adus de spate, care în ciuda faptului că se spri-
jinea într-un baston, datorită mersului nesigur, inspira dârzenie şi curaj. 
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Barba de duhovnic şi general ţarist, cum l-a portretizat Conu Alecu Paleologu, 
nu reuşea să-i ascundă trăsăturile evreieşti”. Atâta timp cât vor fi dialo-
guri între oameni, atâta timp cât cărările dintre noi vor fi bătătorite 
şi vom sta faţă-n faţă într-un dialog al descoperirii sufletelor. O carte 
în care confesiunea devine artă. 

În seria cărţilor dedicate ilustrului înaintaş al bârgăuanilor, te-
norul Constantin Pavel, Editura Eikon propune volumul „Bustul de 
la poalele Heniului”, coordonat de Mircea Gelu Buta, Florin Vasile 
Şomlea şi Dorel Cosma. Cartea are în prim plan evenimentul prin 
care memoria maestrului Constantin Pavel, distinsa figură artistică a 
Ardealului, după cum îi spuneau specialiştii, întemeietorul Operei 
Naţionale Române din Cluj, este păstrată în conştiinţa colectivităţii 
prin nemurirea într-un bust din bronz, aşezat în centrul comunei 
Bistriţa Bârgăului. Astfel, cel care a revărsat atâta cinste asupra Văii 
Bârgăului redevine, prin mâna sculptorului Maxim Dumitraş, parte a 
comunităţii. Volumul conţine date despre Zilele Operei Constantin 
Pavel, consemnările reporterilor fiind însoţite de ilustraţii grăitoare în 
acest sens. 

Născut la 21 mai 1884, la Bistriţa Bârgăului, fiu al dr. Ştefan 
Vasile Pavel, notar comunal, Constantin Pavel urmează liceul la Cluj 
şi mai apoi Facultatea de Drept. Se stabileşte ca stagiar la Bistriţa, 
însă profesiunea aleasă de părinţi – avocatura – nu convenea viitoru-
lui cântăreţ care încă din adolescenţă manifestase sensibilitate pentru 
muzică. Arta, de altfel, îi era foarte apropiată sufletului, cânta la pian, 
cu vocea, dar şi picta în ulei ori acuarelă, avea o mare dexteritate 
în a coase şi broda cu fir de mătase şi mărgele. Astfel, îl regăsim în 
cadrul societăţii Reuniunea Română de Muzică şi Cântări a oraşului 
Bistriţa. Nu renunţă la visul de a cânta, revenind la Cluj, unde învaţă 
canto cu profesorul Farkas Odon, frecventează spectacolele de operă, 
iar mai apoi viaţa îl duce spre Viena, unde-şi continuă studiile de 
canto cu profesorul Robinson, în numai doi ani având un repertoriu 
de 12 roluri de prim tenor. Între anii 1914-1916, este tenor al Ope-
rei Regale, cântând pe scena lirică a Budapestei. După izbucnirea 
Primului Război Mondial se transferă la Opera Maghiară din Cluj, 
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unde timp de trei ani a cântat în peste 100 de spectacole. Numele lui 
este strâns legat de înfiinţarea Operei Române din Cluj, la 13 iulie 
1919, înaintând lui Tiberiu Brediceanu planul de înfiinţare. Director 
de instituţie ani buni, reuşeşte să facă din Opera Română Cluj un 
nume internaţional. Se stinge din viaţă în anul 1945, la Bucureşti, unde 
era director de scenă la Opera Română. Personalitatea marcantă a 
lui Constantin Pavel este oglindită şi în textele prezente în volum 
„Un corifeu al artei lirice româneşti”, prof. univ. dr. Octavian Lazăr 
Cosma; „Creaţia românească în preocupările lui Constantin Pavel în 
perioada 1919-1926” - conf. univ. dr. Elena Chircev; „Constantin Pavel 
şi strategia repertorială a Operei Naţionale Române din Cluj, în pe-
rioada 1919-1926” – asist. univ. dr. Tatiana Oltean; „Reprezentaţii mu-
zicale în spaţiul transilvănean al secolului al XIX-lea reflectate în 
Gazeta Transilvaniei” – Andra Maria Armean. Volumul este, cu sigu-
ranţă, un mod fericit de a cinsti un înaintaş – Constantin Pavel.  

Prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, descendent al familiei teno-
rului Constantin Pavel, readuce în actualitate imaginea înaintaşului 
său prin volumul „Constantin Pavel – Întemeietorul”, apărut cu spri-
jinul Centrului Judeţean pentru Cultură Bistriţa-Năsăud şi al Primă-
riei comunei Bistriţa Bârgăului, la Editura Eikon din Cluj-Napoca. 
O carte în care găsim gândurile personalităţilor de astăzi despre 
bârgăuanul Constantin Pavel, cântăreţ de operă de referinţă „un per-
sonaj carismatic, cu a cărui companie te puteai mândri”, întemeie-
torul Operei Naţionale Române din Cluj, cel mai valoros director de 
scenă care are o carieră de peste două decenii ca tenor liric şi drama-
tic. Într-un interviu, Constantin Pavel mărturisea „trăiam rolul din 
momentul ce-i îmbrăcam costumul şi-mi puteam grima acelui rol”. 
Aşadar, această distinsă figură artistică a Ardealului, după cum îl 
caracterizează universitarul Octavian Lazăr Cosma, este o perso-
nalitate uriaşă, proteică şi iradiantă care s-a înscris cu litere de aur 
în galeria artiştilor care au configurat cu tenacitate şi forţa geniului 
Pantheonul artei lirice din România. 

 Căderea imperiului austriac a fost un context favorabil pentru 
dezagregarea mai multor ansambluri instrumentale, favorizând, în 
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anul 1919, apariţia Operei Române Naţionale din Cluj, deziderat rea-
lizat exemplar de Constantin Pavel. Iubind arta până la contopirea 
cu aceasta, Constantin Pavel şi-a creat un scop din a apropia spec-
tatorii din cele mai variate categorii sociale de spectacol, lucru care 
s-a şi întâmplat de-a lungul timpului. Astăzi, privind în urmă, vedem 
în spiritul lui Constantin Pavel, un mare patriot care a primit, în 
2010, post-mortem, titlul de Cetăţean de Onoare al comunei natale 
Bistriţa Bârgăului, acolo unde, prin grija unor oameni de bine, îşi 
găseşte acum liniştea. Un volum care surprinde plăcut prin modul în 
care este omagiată o personalitate importantă a scenei lirice euro-
pene – Constantin Pavel. 

Iată o activitate pentru care Prof. Dr. Mircea Gelu Buta îşi câşti-
gă, fără tăgadă, locul în galeria oamenilor importanţi ai plaiurilor 
bistriţene. La mulţi ani, Mircea Gelu Buta şi multă putere de muncă 
pentru salvarea pacienţilor atât trupeşte cât şi sufleteşte.  

 
Bistriţa, aprilie, 2012 



 
 

Personalităţi în dialog* 
 
 

Zorin Diaconescu 
 
 

Primită foarte bine de public la Târgul internaţional de carte 
„Gaudeamus” din acest an, cartea de interviuri semnată de Dr. 
Mircea Gelu Buta este mai mult decât o culegere de dialoguri pe 
care autorul le-a realizat după o schemă bine gândită. Ne găsim în 
faţa unui proiect cultural de amploare, dar şi de mare profunzime, 
prin care autorul vizează o pagină din istoria civilizaţiei româneşti, 
într-un moment dificil, de tranziţie, când valorile sunt contaminate de 
incertitudine, iar caracterele supuse unor teste de rezistenţă. Contem-
poraneitatea resimte acut nevoia unor demersuri ordonatoare, acolo, 
unde în aparenţă s-a instalat dezordinea, demersuri din păcate rare şi 
tocmai de aceea cu atât mai valoroase. 

Unele din personalităţile selecţionate pentru seria de interviuri, 
apărute mai întâi ca un serial de televiziune, sunt din primul plan al 
vieţii noastre publice, altele discrete, cunoscute doar în cercurile de 
specialitate. Împreună, ele alcătuiesc un sistem de repere, desenând 
cu acurateţe un fin relief spiritual, necesar atât generaţiilor prezente, 
cât mai ales celor viitoare, când distanţa în timp va decide ce este 
peren şi ce rămâne efemer. 

Într-o epocă ce se caracterizează prin desacralizare, nesiguranţă 
şi invazie a subculturilor de toate genurile, reperele autentice propuse 
de Dr. Mircea Gelu Buta nu constituie o simplă reacţie de autoapă-
rare a intelectualului agasat. Autorul nu reacţionează, ci acţionează, 
conştient de vulnerabilitatea prezentului şi de nevoia continuităţii 
unui sistem de valori. 
                                                      
* Zorin Diaconescu, ,,Personalităţi în dialog”, în Rev. Bistriţa Online, 18.12.2012 
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Istoria nu se scrie la tribună, ci în bibliotecă. Acesta este me-
sajul pe care autorul îl construieşte cu argumente solide. Nicolae Miu, 
Andrei Marga, Ioan Chirilă, Vasile Cristea, Octavian Lazăr Cosma, Toader 
Nicoară, Mircea Bârsan, Radu Preda, Ovidiu Bojor şi Dan Ciachir contri-
buie, prin dialog, la deschiderea unui orizont diferit de cotidianul 
adesea derizoriu. 

Istoria spirituală a unei naţiuni nu se oferă neiniţiaţilor. Pentru 
a pătrunde în bibliotecă altfel decât în trecere, ca vizitator, e nevoie 
de timp şi de efort. Biblioteca este o arenă a ideilor, nu a aclamaţii-
lor publice. Pentru neiniţiaţi, ea rămâne o clădire impresionantă şi 
probabil inutilă, expusă agresivităţii ignoranţilor frustraţi de înţelege-
rea subită că nu poţi recupera într-o clipă anii irosiţi în afara studiului. 

Viziunea autorului este una dialectică, înţelegând şi acceptând 
natura umană complexă şi alcătuirea piramidală a societăţii. Demersul 
lui Mircea Gelu Buta, cu o uşoară tentă pedagogică, are o largă deschi-
dere spre universalitate, tocmai prin sublinierea specificului naţio-
nal, însă niciodată tributar provincialismului intelectual. 

Remarcabilă este şi abordarea fără complexe a unui prezent 
confuz la suprafaţă, dezordonat, aproape haotic în manifestare, care 
în loc să-l sperie pe autor, îl ispiteşte fiindcă îi pune la încercare răb-
darea de cercetător. 

Autorul nu se grăbeşte cu concluziile şi nu se lasă furat de stări 
emoţionale. Pasiunile de moment, dar şi partizanatele asumate cu 
bună ştiinţă, care adesea au întunecat astfel de lucrări antologice, îi 
sunt străine lui Mircea Gelu Buta. Conştient de imposibilitatea de a 
păcăli timpul, el se supune disciplinat ritualului metodologic propriu 
omului de ştiinţă. Rezultatul se impune prin coerenţă şi profunzime. 

Mircea Gelu Buta nu se mulţumeşte de creeze un serial de do-
cumentare prezentate în formă de dialoguri, cu toate că şi un astfel de 
demers prezintă o evidentă valoare bio-bibliografică. Mai apropiat de 
filosofie decât de eseu, autorul are viziunea unui sistem, care trebuie 
mai întâi demonstrat şi apoi cercetat. Demonstraţia vizează existenţa 
şi validitatea sistemului. Ea este clară, fără echivoc, lăsând loc unei cer-
cetări spectaculoase, cu care prilej îşi dau mâna ineditul cu empatia. 
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Rezultatul este cel care sugerează opera completă, setul de argu-
mente şi demonstraţii care te scuteşte de căutări repetate în dicţio-
nare şi enciclopedii. 

Cunoscut pentru implicarea sa în lumea academică, dar şi în 
cetate, Mircea Gelu Buta are darul de a risipi îndoieli şi nelinişti, 
înlocuindu-le cu certitudini tonifiante. „Personalităţi în dialog” nu 
este o carte de lectură în sensul obişnuit. Ea nu se pretează unei lec-
turi „pe nerăsuflate”, da capo al fine. Este o carte la care cititorii vor 
reveni, cu siguranţă, aşezând-o în bibliotecă alături de alte lucrări 
de referinţă. 

 
Bucureşti, „Gaudeamus”, 2012 



 
 

Mircea Gelu Buta  
sub patina timpului* 

 
 
 

Dan Popescu 
 
 

Domnul Mircea Gelu Buta este o personalitate cu fond de iubi-
re pentru psihanaliză, istorie creştină şi literară şi eseu. Ca să încerci a 
sonda infinitul uman, dincolo de eticheta cuvintelor, trebuie să ai ca-
pacitatea s-o faci şi după aceea, acea dispoziţie covârşitoare spre liniş-
te interioară, şi după câte îmi dau seama domnul Buta se întâlneşte 
cu ambele într-un context de echilibru. Fără ostentaţie şi fără a forţa 
ideea ca atare, domnia sa ne transmite o stare de spirit şi vă asigur 
că fenomenul presupune un sever efort şi o scânteie de har.  

Am avut ocazia să-i citesc câteva volume publicate de-a lungul 
anilor, „Bioetica între mărturisire şi secularizare, Reflecţii colocviale, 
Tabloul de absolvire, Biserica din spital”, o minunată colaborare 
cu gânditorul Dan Ciachir şi lucru interesant şi inedit pe plaiurile 
noastre, „Emil Cioran, psihanaliza adolescenţei, O istorie universală a 
nursingului”, ambele împreună cu soţia sa, dr. Liliana Buta. Ori, 
cine poate intra în arealul psihanalitic al imprevizibilului Cioran, 
acela are un bagaj interior puternic dispus spre idee.  

În „O istorie universală a nursingului”, avem o sinteză a meto-
delor de îngrijire a bolnavului în diferite etape ale bolii, doctorul Buta 
are acea abilitate şarmantă a punerii acestei probleme în context isto-
ric şi spiritual, pe parcursul epocilor şi civilizaţiilor. Observăm o fu-
ziune între spirit şi terapeutica materială şi autorul ne asigură că 

                                                      
* Dan Popescu, „Mircea Gelu Buta sub patina timpului”, în Rev. Răsunetul, 

20.04.2011. 
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această terapeutică materială nu poate fi niciodată doar pur mate-
rială, deoarece omul este persoană. Iubire divină prin suferinţă şi 
vindecare.  

Paradoxalul, sumbrul, cinicul, într-un cuvânt marele Cioran, 
a constituit mereu o tentaţie ascunsă pentru eventuale exegeze, din 
unghi clinic. Soţii Buta îşi psihanalizează propriile adolescenţe, ino-
cente şi generoase, în care nimic nu pare pierdut. Chiar dacă ar fi 
avut o vibraţie estetică mai puţin pronunţată, ceea ce nu este cazul 
aici, şi tot era de salutat, este un curaj asumat a intra în Cioran, un 
gânditor foarte dificil de abordat şi mai ales înţeles. Viaţa la Cioran 
devine plictisitoare, monotonă, repetitivă, existenţa este de a fi „în 
timp”, iar anihilarea acestei existenţe înseamnă căderea „din timp”, 
timpul încremeneşte, nu mai curge, existenţa nu mai are sens şi nici 
măcar acel sens către moarte, s-a căzut din istorie, omul are o exis-
tenţă postumă, nu mai are nimic comun cu semenii săi, cu excepţia 
că este om.  

La aniversarea zilei de naştere, 21 aprilie, deşi nu-l cunosc 
personal, dar îi admir opera, îmi face plăcere să doresc domnului 
Gelu Buta o primăvară a binelui. Vorba domnului Ovidiu Nuşfelean, 
domnul Buta „vede bolile societăţii prin prestaţia publicistică.” 



 
 

Faţă  în faţă  cu boala* 
 
 
 

Dan Ciachir 
 
 

În cartea Biserica din spital, ce urmează să fie editată, Dan Ciachir 
îl intervievează pe medicul şi profesorul Mircea Gelu Buta, directorul 
spitalului din Bistriţa, un om care a înţeles, cum puţini alţi medici, că 
fără a vindeca sufletul, lecuirea trupului nu reprezintă decât o biruin-
ţă provizorie. Şi cum poate fi sufletul vindecat decât apropiindu-l de 
Dumnezeu, ajutându-l pe om să priceapă că lumea nu se reduce doar 
la simplul popas terestru. Întreaga carte este o încercare fermă, dar 
smerită pentru asistenţa duhovnicească a celui bolnav. Cu incursiuni în 
istoria literaturii şi a culturii, volumul se poate adresa unor categorii 
diverse de cititori. De remarcat că în urmă cu câţiva ani acelaşi medic 
a scris o istorie a nursingului, ceea ce dovedeşte că preocuparea sa 
de-a depăşi cadrul „tehnic” medical îi însoţeşte viaţa aproape ca un 
înger păzitor. Iată un fragment edificator privind subiectele cărţii. 

„Dan Ciachir: – Să încercăm a stabili raportul dintre boală şi credinţă. 

Mircea Gelu Buta: – Pot să vă spun că şi în perioada comunistă (eu 
mi-am început activitatea de medic în 1980) existau manifestări ale 
raportului despre care vorbiţi în spital. Bineînţeles, neinstituţiona-
lizate, discrete, ele erau expresia dorinţei pacienţilor credincioşi şi 
se produceau cu acceptul tacit al personalului medical. Era vorba, 
îndeosebi, de botezuri în caz de urgenţă, când era pusă în primejdie 
atât viaţa mamei, cât şi a nou-născutului; era vorba de spovedanii 
şi împărtăşiri ale bolnavilor aflaţi în stare gravă sau muribunzi. Toate 
                                                      
* Dan Ciachir, „Biserica din spital”, în „România Liberă”, supliment săptă-

mânal, anul IX, nr. 410, Bucureşti, 2004, p. 4. 
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acestea comportau un risc. Preoţii veneau la spital cu precauţie, deoarece 
administraţiile spitaliceşti din acea vreme, care erau politizate, nu 
agreau asemenea acte. Totuşi – şi vreau să subliniez aspectul acesta – 
atitudinea personalului medical era una de complicitate benefică; 
îndeosebi aceea a asistentelor medicale, care în marea lor majoritate 
erau şi sunt femei credincioase, dar şi a multora dintre colegii medici, 
care aveau în fiinţa lor credinţa în Dumnezeu. 

– Pe vremea aceea, mici demnitari locali sau aparţinând aparatului adminis-
trativ, sub influenţa soţiilor cel mai adesea, se cununau într-o biserică de 
mânăstire ale cărei uşi erau închise, îşi botezau în biserică sau acasă copiii… 
Aveţi cunoştinţă de cazuri în care oameni din aceleaşi categorii, aflaţi pe 
patul de spital, au recurs la spovedanie şi împărtăşanie? 
– Acum nu mai este un secret pentru nimeni că această doctrină 
marxist-leninistă a fost impusă oamenilor peste voinţa lor şi chiar 
în rândurile demnitarilor de partid de atunci au existat numeroase 
situaţii, chiar în spitalul în care am lucrat şi lucrez, în care familiile 
lor au apelat la preoţi pentru a-i spovedi sau împărtăşi. 

– E o mărturie importantă afirmaţia dumneavoastră… 
– În plus, trebuie să ştiţi că, cu prilejul sărbătorii Crăciunului, spitalele 
nu au fost ocolite de coruri de colindători, care erau bine primite de 
personalul de gardă, dorite de pacienţi şi cei ce erau de serviciu atunci. 
Îmi amintesc totodată că, nu de puţine ori, administratori habotnici au 
încercat câteva acţiuni punitive împotriva personalului medical care 
acceptase în secţiile respective colindătorii. Până la urmă nu s-a întâm-
plat însă nimic, totul limitându-se la ameninţări şi reproşuri formulate 
în termeni duri. Chiar demnitarii importanţi ai partidului doreau să 
se muşamalizeze lucrurile, conştienţi că aceste obiceiuri de Crăciun 
veneau din adâncul sufletului colectiv al poporului. 

– E limpede că boala şi suferinţa îl modifică pe om. Ca medic, cum vi s-a părut 
„Pavilionul canceroşilor” de Soljeniţân? 
– Întrebarea este foarte bună, pentru că medicul vede cu ochii lui 
anumite aspecte ale vieţii care nu sunt la îndemâna oricui. Într-adevăr, 
privirea lui Soljeniţân este nespus de penetrantă în acest mare roman; 
lucidă, lipsită de menajamente… Nu altfel se întâmplă la înaintaşul şi 
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– cred eu – modelul lui Soljeniţân, Tolstoi, acela din binecunoscuta 
nuvelă Moartea lui Ivan Ilici. 

– Soljeniţân, suspect de cancer, scrie acest roman, destul de lung, altminteri, 
unde se văd nişte transformări profunde: demnitarul comunist Rusakov nu 
mai are siguranţa de sine cu care era obişnuit, oamenii din pavilionul acela 
al canceroşilor sunt zguduiţi de boală, de durere, de perspectiva morţii… 
– Suferinţa, atitudinea – mai bine zis – a oamenilor în faţa morţii este 
diferită doar în raport cu credinţa lor. Pentru că în faţa morţii toţi devin 
egali. Problema care se ridică ţine de înţelepciunea şi pregătirea care 
se fac înaintea marii treceri; de modul în care abordezi moartea. Şi aici 
intervine marele rol al preotului; al duhovnicului. Există un prag 
peste care medicina nu poate trece. Medicina, la un moment dat, îşi 
epuizează tehnicile, mijloacele şi bagajul său de cunoştinţe. Nu-l mai 
poate ajuta pe cel suferind; pe muribund. Din ceasul acela medicul 
trebuie să îi creeze bolnavului confort total pentru zilele care i-au mai 
rămas, iar îngrijirea trupească trebuie să se retragă în faţa îngrijirii 
spirituale. Treptat, în locul medicului trebuie să vină preotul. 

– Aşadar, spre deosebire de Biserică şi de învăţătura ei (ştiţi că în Sf. Litur-
ghie există o ectenie pe care o rostim şi noi, credincioşii, cerând lui Dumnezeu 
„sfârşit creştinesc, fără durere, neînfruntat, în pace…”), medicina se opreşte 
la hotarul dintre viaţă şi moarte.  
– Medicina se opreşte înaintea acestui hotar. Rămâne un câmp în 
care tehnica nu mai poate interveni. 

– Dar medicina şi medicul nu înseamnă doar tehnică. Cu toate acestea, numai 
Biserica te poate învăţa cum să mori; nu şi medicina sau medicul… 
– Acesta a fost unul dintre motivele – poate cel mai important – pentru 
care am insistat ca spiritualitatea creştină să fie introdusă în asistenţa 
medicală. Am susţinut lucrul acesta imediat după prăbuşirea comu-
nismului în decembrie ’89, când am socotit că nu mai este permis ca, 
în momentul când manoperele medicale de resuscitare nu îşi mai au 
rostul, pacientul să se sfârşească în indiferenţa personalului medical. În 
acel moment, când medicina îşi conştientizează limitele, înţelepciunea 
medicală trebuie să decidă oprirea manoperelor şi să înceapă pregă-
tirea pacientului. 
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– Mi se pare foarte important ceea ce spuneţi: medicina să îşi înţeleagă limitele. 
Afirmaţia dumneavoastră arată că sunteţi un medic creştin. Aş vrea să extin-
dem discuţia spre o altă zonă a temei; la fel de complexă. Am auzit adesea în 
vacanţele la ţară, la bunicii mei din Oltenia, în urmă cu 40 de ani, oameni în 
vârstă – mai ales femei – care spuneau: „Ia-mă, Doamne”. Li se părea că trăi-
seră prea mult; că îşi atinseseră limita. De ce nu am întâlnit asemenea reacţii 
şi la oraş? De ce eu însumi mi-aş dori să nu sfârşesc pe un pat de spital? De 
ce este spitalul, pe de o parte, loc de ameliorare, de însănătoşire, de îmbunătă-
ţire fiziologică, iar pe de altă parte, în clipe extreme, trezeşte teamă şi chiar 
mai mult decât atât?!… 
– Din cauza anilor în care asistenţa duhovnicească lipsea cu desăvârşire 
din spitale. Astăzi lucrurile sunt pe cale să se schimbe, chiar au înce-
put să se schimbe. În spitalele în care a prins rădăcini o viaţă duhov-
nicească, unde sunt amenajate paraclise, unde există preot, aceste 
neajunsuri importante încep să fie depăşite. Există în biologie un prin-
cipiu care spune că omul se dezvoltă şi se simte cel mai bine în micro-
climatul său. În anii de debut ai medicinei spitaliceşti, în secolele al 
XVII-lea – al XVIII-lea, chiar anterior apariţiei spitalului, bolnavii erau 
îngrijiţi la domiciliu. O dată cu perfecţionarea sistemelor de asistenţă 
medicală, de concentrare a tehnicilor de vârf în unităţile spitaliceşti, 
asistenţa medicală de calitate se asigură în incinta lor. Însă Occidentul 
a adoptat de foarte multă vreme un principiu: după intervenţia medi-
cală complexă care se face în unitatea spitalicească (o operaţie sau o 
explorare medicală), pacientul este reţinut un timp limitat în spital, 
după care este externat şi primeşte îngrijirile medicale la domiciliu. Vă 
veţi întreba dacă în România este posibil acest lucru. Aceasta e şi 
dilema sistemelor noastre de sănătate la ora actuală, pentru că sărăcia 
din ţară nu poate oferi totdeauna condiţii optime de îngrijire. De foarte 
multe ori lipsesc elementele minime de supravieţuire şi de îngrijire: 
igiena locuinţei, alimentaţia adecvată, liniştea microclimatului pe care 
ar trebui să i-l creeze bolnavului familia. Pe lângă aceste aspecte de 
pauperitate, se adaugă sărăcia psihică a oamenilor; există numeroase 
stări conflictuale, familia clasică începe să se dezorganizeze, relaţiile 
dintre părinţi şi copii sunt tensionate. În zadar am recomanda bol-
navului să revină în microclimatul său. Aşa se face că problema 
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numărul unu a sistemului nostru de sănătate este prelungirea peste 
normal a internărilor în spital. 

– S-a spus că există bolnavi; nu există boli. Nu credeţi că medicina a optat multă 
vreme pentru categorii, în loc să vadă oameni – pacienţi – existenţe individuale? 
– Aveţi dreptate. Pe măsură ce omul se îndepărta de natură datorită 
tehnicii, s-a mers la un moment dat în direcţia dezumanizării actului 
medical. Din fericire, în România, unde tehnica a fost întotdeauna 
mai degrabă absentă, calitatea actului medical a trebuit să se menţină 
la un nivel înalt. Lipsa tehnicii a dus la creşterea simţului clinic al 
medicului; simţ despre care am vorbit mai înainte. 

– Părintele Arsenie Boca spunea: „În Occident este mai bine pentru trup; în 
Răsărit e mai bine pentru suflet”… 
– A fost adevărul pe care l-au constatat occidentalii după 1989, când 
au putut să ne cunoască îndeaproape. Îmi amintesc că mulţi medici 
apuseni au rămas perplecşi de acurateţea diagnosticului pus pe baza 
simţului clinic şi a observaţiei medicale. 

– În urmă cu 25 de ani l-am cunoscut pe medicul lui Marin Preda. Era un 
profesionist; m-a vindecat şi pe mine în foarte scurt timp de o colită. Acest 
doctor mi-a povestit că la Elias, spitalul nomenclaturii, exista o aparatură 
performantă, însă medicii erau aleşi în funcţie de dosar. Putea să fie oricât de 
bun un medic, dacă tatăl său fusese legionar sau avusese o prăvălie, nu putea 
fi angajat la spitalul demnitarilor comunişti. Aveau ambulanţe Mercedes, dar 
nu aveau cadre. Aşa s-a făcut că Preda şi-a căutat „în particular” un doctor… 
– Nu este nici pe departe un caz izolat. Ori de câte ori se îmbolnăvea un 
potenţat comunist, se făcea apel la marii profesori interbelici, „compro-
mişi” de activitatea lor politică. În anii ’50, când o delegaţie oficială 
rusă – care avea în componenţa ei şi medici – a ajuns la Cluj, unul din 
„înalţii oaspeţi” a întrebat de profesorul Iuliu Haţieganu, care nu se afla 
altundeva decât în… închisoarea de la Gherla. A fost scos imediat de 
acolo, episodul e binecunoscut la Cluj şi a făcut senzaţie la vremea lui. 

– Pentru că am vorbit despre reacţiile omului confruntat cu boala, cu dure-
rea, cu nesiguranţa – aşadar o experienţă complexă şi complicată, vă întreb: 
se poate schiţa o paralelă între experienţa închisorii pentru un deţinut politic 
şi experienţa spitalului pentru un ateu, un aşa-zis liber-cugetător?… 
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– Aproape că mă revoltă punerea pe acelaşi plan a spitalului cu închi-
soarea, compararea lor… 

– Eu nu am vrut să „compar” spitalul cu închisoarea, ci m-am referit la 
două surse de suferinţă… 
– Cei aflaţi în închisoare aveau în plus suferinţa provocată de boală, 
pentru că erau supuşi unor lipsuri cumplite, se confruntau cu frigul, 
cu înfometarea, cu spaima… Este adevărat că unii dintre ei în aceste 
condiţii s-au întors către Dumnezeu şi l-au regăsit. 

– …Cazul logicianului Anton Dumitriu, cazurile unor oameni politici, nu? 
– Desigur. Şi apoi fenomenul solidarităţii despre care a adus mărturie 
memorialistica universului concentraţionar. Din ampla carte a lui 
Ion Ioanid, Închisoarea noastră cea de toate zilele, apare figura doctorului 
Lucasievici, care a îngrijit cu abnegaţie şi devotament atâţia deţinuţi. 
Aş fi înclinat a spune că în închisorile comuniste s-a produs în mod 
natural încreştinarea medicinei: Lucasievici este un asemenea me-
dic. Sau doctoriţa – care nu era o deţinută, ci aparţinea personalului 
auxiliar al închisorii din Târgu-Ocna, care a ajutat pe mulţi dintre cei 
închişi acolo în anii ’50. Ea a contribuit şi la dejucarea unei tentative 
de „reeducare”, paralelă cu înfiorătorul experiment din închisoarea 
de la Piteşti. Vedeţi, la căpătâiul deţinutului suferind se aflau de multe 
ori atât medicul, cât şi duhovnicul. Am putea spune că demersul 
conştient, de îmbisericire, de încreştinare al medicinei îşi are un pre-
cedent semnificativ în lagăre şi închisori. Era un demers spontan. 
O eventuală lucrare ar putea insista asupra figurilor de preoţi (preoţi 
de mir şi călugări) şi medici care au făcut misiune, în acelaşi timp, în 
puşcăriile comuniste. Nu găsim o preocupare sistematică – am discu-
tat despre aceasta – în învăţământul medical interbelic, de apropiere 
a preotului, a duhovnicului de medic, dar iată că găsim colaborarea 
lor spontană în închisori… 

– Eu aş reţine, din perspectiva unor medici, manifestarea aceasta samarinea-
nă şi ca o prelungire a ei în faza de post-închisoare. Pot depune mărturie că Petre 
Ţuţea a fost îngrijit nu numai medical, după ieşirea din temniţă, când practic 
nu avea din ce să se întreţină, de o familie de medici: urologul Valentin Neagu 
şi doamna Neagu. În casa lor l-am şi cunoscut, în 1969. Ulterior, peste mai 
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bine de un deceniu, am aflat că nu numai Petre Ţuţea fusese însoţit constant de 
sprijinul profesorului Neagu, dar şi alţi deţinuţi politici, indiferent de culoarea 
lor. Însă lucrul acesta l-am aflat din altă parte; de la soţia unui alt medic. 
– Pentru că în lumea creştin-ortodoxă atât actul medical, cât şi actul 
de caritate sunt însoţite de discreţie şi delicateţe. 

– Domnule doctor, am discutat până acum despre cazuri de boli organice, 
ameliorate sau vindecate complet datorită colaborării dintre medic şi preot. Şi 
vom mai discuta pe parcursul dialogului nostru. Ce se întâmplă însă în situa-
ţia bolilor psihice, atât de numeroase şi de pregnante în vremurile noastre? 
– Întrucât nu obişnuiesc să apelez la generalităţi, voi cita punctul de 
vedere al unui specialist. Este vorba de doctorul Adrian Ionescu, me-
dic-şef al Spitalului de Psihiatrie „Nifon” din comuna Măgura, jude-
ţul Buzău. Acest distins specialist este autorul unui demers asemănător 
cu al nostru, aplicat însă în domeniul său. Doctorul Adrian Ionescu a 
constatat ceea ce spuneaţi, „o creştere a morbidităţii a celor care 
suferă de aceste boli din cauza modificării factorilor exteriori: lipsa 
de activitate, consumul de alcool şi dependenţa de nicotină, existenţa 
lipsită de valori sigure, dezorganizată…”. Acestea sunt cauzele. Iată 
şi soluţia preconizată de acest coleg în aşezământul de sănătate de la 
Măgura, unde, ca şi în incinta spitalului nostru, există un paraclis: 
„…Credinţa şi rugăciunea reprezintă stimuli utili pentru psihologia 
individului bolnav, dar fără un tratament psihiatric adecvat nu sunt 
suficiente. În întreaga mea experienţă psihiatrică nu am întâlnit 
vindecări spectaculoase în rândul bolnavilor. Ştiu însă că pacienţii 
care au făcut temeinic tratamentul medicamentos şi au frecventat 
şi biserica în acelaşi timp, rugându-se pentru sănătatea şi iertarea 
păcatelor, au avut rezultate extraordinare. De fapt, această aplecare 
spre credinţă se conjugă foarte bine cu scăderea expresivităţii emo-
ţionale a grupului de îngrijire a pacientului. Dacă el merge împreună 
cu familia la biserică şi se descarcă de tensiunile interioare prin rugă-
ciune, e clar că efectul va fi pozitiv în cazul unei situaţii de conflict, 
încordare, agresare verbală. De asemenea, învăţăturile creştine îi vor 
frâna bolnavului tendinţa de suicid sau de fapte antisociale”. 
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