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Cuvant inainte

Iti scriu din camera mea de la ultimul etaj — aproape de cer -

pentru a-ti spune cd in realitate am fost aproape de tine,

in vizita facutd la Lesbos, atunci cind imbritisai acele femei maltratate,
acei copii, acei barbati pe care nimeni nu vrea sd-i primeascd in Europa.
Aceasta este Evanghelia pe care eu o iubesc si pe care vreau sd o trdiesc
langd cei din urmd, pe care toatd lumea i refuzd.”?

V alurile migratorii au trecut peste Europa in timpurile stravechi —
parca ne aducem aminte din cdrtile de istorie. Recent un nou val
migrator pare sa cuprinda batranul continent. Si, tot recent, inainte de a
muri Marco Pannella un arhicunoscut lider politic radical din Italia,
anticlerical, dar si mare aparator al drepturilor civile, impresionat de
vizita Papei Francisc pe insula Lesbos 1i scrie acestuia o scrisoare emo-
tionantd. Dincolo de anticlericalismul sau se simte profunda credintd a
acestui om: ,,Am intre mdini crucea pe care o purta Monseniorul Romero, si nu
reugesc s-0 mai abandonez”? precum si tenacitatea unui om urmdrit de un gand:
,spes contra spem”. Drama refugiatilor a pus Europa in fata miscdrilor de
solidaritate cu aceste persoane dezraddcinate, a reinviat miscarile

ultranationaliste si, in egald madsura, a trezit spaimele atavice specifice

! Marco Pannella, Scrisoare adresata Papei Francisc la data de 22 aprilie 2016 (a murit la 19
mai 2016) (http://www.egco.ro/news_2572_ro.php).
2 Ibidem. Este vorba de crucea pe care o purta Episcopul Oscar Romero din Salvador cand a

fost executat de cdtre un ,escadron al mortii” in timp ce celebra Sfanta Liturghie intr-un
spital la data de 24 martie 1980.
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omului fard de Dumnezeu. Populatii pasnice, sedentare, au fost puse in
fata confruntdrii cu ,celalalt”, prilej de a-si exercita solidaritatea specifica
omului, dar si de a medita asupra propriei identitdti culturale care este
adanc inradacinata in trecutul unui teritoriu european.

Lucrarea de fata se opreste asupra fenomenologiei migratiilor si a
evolutiei istorice a religiilor, oferind o analiza pluridisciplanard asupra
subiectului cercetat din perspectiva stiintelor socio-umane, apeland si la
hermeneutica , din interior” pe care o ofera teologia. Se inscrie astfel pe
linia teologiei fundamentale care a devenit astazi ,,0 disciplina de fron-
tiera si a dialogului”?, o platforma pe care se intalnesc disciplinele socio-
umane, punand Impreund acele afirmatii care ating direct sau tangential
problematica religiei. Astfel analizat fenomenul migratoriu, orice spatiu
geo-cultural de astdzi isi devoaleaza dinamismul permanent al populatii-
lor si al culturilor arheologice incd din preistorie, fiind teritoriul mai
multor etno-geneze care au reprezentat mai multe faciesuri culturale.
Incé de la aparitia omului pe Pamant, nimic nou sub soare !

, Timpul este superior spatiului”* repetd Papa Francisc, tocmai in
acest context al noului ,,val migrator” si face dovada deschiderii Bise-
ricii Catolice In fata acestor situatii extreme: criza economico-financiard,
criza a valorilor morale, criza de identitate asociate cu cei saraci care au
pierdut totul si se indreapta spre un miraj, o Europa incapabilda sa
gestioneze acest fenomen planetar. , Acest principiu, reitereaza Papa
Francisc, ne permite sd avem o viziune larga fara a fi obsedati de rezul-
tate imediate. Numai asa se pot crea dimanisme noi in societate care
implicd persoane si grupuri capabile sd dezvolte evenimente istorice
importante”. Referindu-se la problema emigratilor, Papa Francisc, a
subliniat iIn numeroase randuri ca zidurile nu sunt o solutie, mai ales

atunci cand nu exista punti de trecere... Papa Francisc, in anul dedicat

3 Formarea teologici a viitorilor preoti, ed. SACRA CONGREGATIO PRO INSTITUTIONE CATHOLICA,
Roma, 1976, n. 109.
4 Papa Francisc, Evangelii Gaudium, 223.



Migratie si religie

Jubileului Milostivirii, face apel constant la deschidere si disponibilitate
in a-l accepta pe ,Celdlalt”. Cultura Europei de azi, supusd uzurii
secularizarii si desacralizarii, are sansa de a-si redefini fundamentele, de
a-si regasi spiritul viu, acum anchilozat in materialismul si hedonismul
societatii de consum. Crestinismul european este scos din inertie si este
chemat s3 redevind misionar, nu se manifesta intr-un teritoriu cultural
compact, ci este pus in fata pluralismului Bisericilor crestine si a
religiilor lumii.

Biserica crestind cu mesajul ei eshatologic rdmane modelul unitatii
in diversitate, experienta sa bimilenard si universalitatea mesajului
mantuirii, pe care il transmite Intregii omeniri, rdman unica modalitate
de a asigura un climat de pace si cooperare intr-o lume aflatd, inevitabil,
in dinamismul globalizarii. Toate aceste idei, ganduri si reflectii le gasim
in cartea parintelui profesor Alexandru Buzalic care ne oferd un periplu
al indelungatei perioade in care Biserica crestind a stiut sa incultureze
Evanghelia valurilor migratoare de-a lungul istoriei sale bimilenare. De
altfel, aceasta Evanghelie pe care Papa Francisc o propovaduieste cons-
tant, mergand spre , periferii” precum Lampedusa sau Lesbos, dar si
spre toti dezmostenitii sortii interpeleaza nu doar Biserica, ci pe fiecare

cetatean al Europei moderne, pe fiecare politician, pe fiecare dintre noi.

t Dr. Virgil Bercea






Introducere

mul este In esenta fiintdrii sale homo religiosus. Si aceasta definitie

propusa antropologiei de Mircea Eliade se referd la structura
ontologicd a omului ca fiintd capabila de a experimenta sacrul. Homo
religiosus este in acelasi timp homo symbolicus. Perceperea simbolurilor
precede momentul umanizdrii, fenomenologia hominizdrii marcand
emergenta istorica a lui homo symbolicus. Abil (habilis), hominidul este
capabil de perceperea formelor-contururilor, de reproducerea intentio-
nald a acestora in materia prima care devine un instrument prin care se
intervine asupra mediului Inconjurator, stdpaneste focul, percepe sime-
tria si rudimentele sacrului (cunoaste ciclicitatea fenomenelor cosmice
care ritmeazad viata terestra sau intangibilitatea cerului ca substitut
simbolic al transcendentei), duce o viata sociala din ce in ce mai
complexa si reflecta complexitatea spiritului sdu prin industria litica sau
rudimentele culturale care vestesc emergenta comportamentului omului
modern. Dar Incd nu a aparut ,,omul”.

Exprimarea simbolica este acategoriald, in sensul ca exprimd esenta
profunda a perceptiei realitatii ca experienta cognitiva umand, nu se
face prin definitii si clasificdri categoriale rationale, dar contine in sine
sensul tuturor formelor categoriale si rationalizarile care imbraca
ulterior, In evolutia culturald istoricd a omenirii, 0 experientd primara.
Si orice experienta primard este primordiald, deoarece ne trimite la
inceputurile fenomenului uman, la ,momentul” aparitiei omului in

istoria lumii.
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Spiritul uman se manifestd ca atare prin experienta sacrului, atunci
cand ,suflul” divin se uneste cu fiintarea biologica (substratul somatic)
si apare omul (homo sapiens sapiens si in acelasi timp homo religiosus)
capabil de a percepe sensul existentei si capabil de Dumnezeu'. Expri-
marea intersubiectiv transmisibila, prin intermediul culturii, a acestei
experiente fondatoare se realizeaza prin limbajul simbolic concretizat in
naratiunea miturilor transmise initiatic in procesul intergenerational de
perpetuare a iInvelisului spiritual materializat prin ceea ce numim
,cultura”. Religia, ca experientd a sacrului, este actul fondator al culturii
si, In ciuda desacralizarii lumii occidentale (etalon al ,modernitatii”)
ramane — In esentd neschimbat, insa camuflat in profan — motorul
oricdrei actiuni umane pe care o recunoastem ca atare. Limbajul
experientei sacrului este simbolic si se inldntuie conform unei logici
simbolice, devenind un complex gestual-ritualic insotit de recitarea unui
eveniment mitic Intr-o prima productie poetica.

Limbajul mitologic nu este o creatie puerild a unei umanitati primi-
tive, ci o primd interpretare metafizicd a realitatii complexe pe care
omul o percepe in mod inteligibil si In care gaseste sens. Imaginile
arhetipale nu au in spate o realitate materiala / naturala (in interpretarea
structuralismului), ci o realitate care exprima exhaustiv sensul si esenta
perend perceputd de subiectul uman. Si aceastd ,,imagine” este in mod
intersubiectiv comunicabild in logica simbolica Inscrisa in spiritul omu-
lui care este si va ramane homo religiosus. Definind omul ca homo religiosus,
Mircea Eliade afirma ca: ,, anumite aspecte si functiuni ale gandirii mitice sunt
constitutive fiintei omenesti”?. Analizand religiile si continutul categorial
al acestora, ajungem sa intelegem unitatea fenomenului religios In uni-
tatea si continuitatea fenomenului uman.

Simplificand evolutia fenomenului religios, putem spune ca pornind

de la o experientd umana fondatoare, cele dintdi explicatii epice se elabo-

1 Catehismul Bisericii Catolice, partea I, cap.L.
2 Mircea ELIADE, Aspecte ale mitului, Editura Univers, Bucuresti 1978, p. 170.
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reazd Intr-un cadru mistic, generatiile ulterioare sporind materia primordiald a
naratiunii (...) Apoi, aceste mosteniri se includ intr-un sistem incifrat, cu
valoare initiaticd, pe care cu vremea religia ce se organizeazd in jurul unei
mitologii si-l incorporeazi ca sistem de codificare. Prin organizarea eclesiastici
[de fapt a organizarii sociale care reprezinta institutional o religie] apare
un sistem de dogmatizare teologicd a intregului corp mitologic ritualic3.

Schimbarile manifestate la nivel religios sunt expresia unor profun-
de mutatii in psihismul uman care se reflecta in evolutia culturald a
omenirii: ... miturile omenirii s-au format in anumite etape de tensiune psiho-
sociald, care corespund intrucitva etapelor de modificare structurald a conditiei
umane*. Inclusiv desacralizarea culturii contemporane si secularizarea
sunt markere vizibile (si analizabile) ale acestor schimbari care privesc
evolutia lui homo religiosus.

Un alt fenomen specific uman este migratia; migratia este inscrisa
in natura omului - cresteti si vd inmultiti si umpleti pamantul (Facerea 1,
28) — a condus la colonizarea planetei, insd a generat si o diversificare a
spatiilor geoculturale prin separare spatiald si temporald. In acelasi
timp, in afara schimburilor economice si culturale specifice societatilor
umane, fluxurile migratorii permanente sau temporare au contribuit de-a
lungul timpului la fenomenele de difuziune culturala si asimilare a idei-
lor, modelelor socioculturale sau a elementelor etico-religioase dintr-o
culturd specificd in alta. Intalnirea dintre culturi si religii diferite lasd
intotdeauna urme 1in istorie: fenomene de disolutie si integrare prin
absorbtie, aparitia sincretismelor si sintezelor care marcheaza noi etape
in dezvoltarea unui spatiu geocultural, instaurarea unor spatii multicul-
turale care subzista datorita unor elemente comune acceptate de toti si
care joaca un rol unificator la nivel social-functional.

Omenirea este o unitate in diversitate, de aceea si modelul func-

tional al globalizarii nu poate urma decat patternul umanitatii in

3 Victor KERNBACH, Miturile esentiale, Editura stiintificd si enciclopedicd, Bucuresti 1978, p. 7.
4 Ibidem.
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promovarea unitatii si respectul alteritatii, religia — constitutiva lui homo
religiosus — avand un cuvant de spus in acest proces de , planetarizare” a
schimburilor culturale. Analiza proceselor declansate de contactul
dintre culturi si religii diferite este si va ramane de actualitate, nicio
structura administrativ-statald nefiind ermeticaA in fata migratiilor
individuale sau a fluxurilor migratorii majore. Anticiparea tensiunilor
generate de schimbarea radicald a structurii unei societati si a reactiilor
de aparare, legitime corpului social si inscrise in subconstientul colectiv
ca pulsiuni instinctive de supravietuire si perpetuare a unei entitati, fie
aceasta si cultural-religioasa, nu poate fi realizata fara a apela la un
model antropologic integral care tine cont de realitatea omului in
structura sa ontologicd (materialo-spirituald) si de complexitatea
fenomenului uman (toate aspectele...). 5i, cunoscandu-se pe sine ca om,
evenimentele depdsesc uneori capacitatea sa de a anticipa unele aspecte
(irationalul...) sau se lovesc de obtuzitatea si inertia factorilor de decizie
care nu sunt in pas cu accelerarea istoriei.

In paginile care urmeazé propun o incursiune in istoria omului —
homo religiosus — de la origini pand in prezent, subliniind influenta
migratiilor si a contactului interreligios asupra evolutiei culturii si
civilizatiei umane. De la emergenta fenomenului uman, colonizarea
planetei si diversificarea religiilor ca urmare a delimitdrii marilor spatii
geoculturale, ajungem treptat la globalizare si la contactul direct sau
indirect dintre culturi. Nu este vorba despre o ciocnire a civilizatiilor in
definitia lui Samuel Hungtington®, ci despre o refacere a unitatii
omenirii ca unitate in diversitate in mersul firesc al lucrurilor si, pe cat
este posibil, evitandu-se caracterul conflictual al proceselor de adaptare
la noile conditii de viatd. Dar acest proces necesita depdsirea unor
tensiuni psihosociale care apar inevitabil, religia (concretizata in plura-
lismul religiilor lumii) purtand in sine un limbaj universal care trebuie

descifrat si promovat intr-o convietuire pasnicd, si nu in accentuarea

5 Cf. Samuel P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Editura Antet, 2002.
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radicalitatii si alteritatii Intr-un mod integrist care izoleazd si separa. Nu
manipularile si solutiile artificiale imaginate de teoreticieni, din birouri,
vor determina viitorul, ci evolutia firescd a corpului social si a civili-
zatiei umane in curs de globalizare, in tensiunea eshatologica a unei
istorii careia teologia 1i confirma, din perspectiva umanad, sacralitatea.
Repere metodologice. Definind omul ca homo religiosus, afirmam
implicit faptul ca omul este capabil de experienta sacrului, omul este
capabil de Dumnezeu. Teologia ne vorbeste despre Dumnezeu pe baza
metodologiilor ei specifice. Cu toate acestea, Dumnezeu transcende orice
fapturd. Trebuie deci sd ne purificim neincetat limbajul de tot ce are el limitat,
antropomorfizant, imperfect, pentru a nu-I confunda pe ,, Dumnezeul cel negriit,
necuprins cu mintea, nevizut, neajuns”® cu reprezentirile noastre omenesti.
Cuvintele omenesti ramdn intotdeauna mai prejos de misterul lui Dumnezeu’.
A ajunge la modul in care Dumnezeu , vorbeste” omului inseamna
a atinge ,ceva” din maretia momentului primordial al umanizarii, al
aparitiei omului, moment in care ,suflul lui Dumnezeu” (Facerea 2, 7)
este insuflat unei fiinte biologice care, dobandind capacitatea de a per-
cepe sacrul — altfel spus sensul superior al existentei tuturor lucrurilor —
actioneaza in lume manifestandu-si potentele cognitive care 1i permit sa
descifreze legatura dintre creatie si Creator. Istoria straveche a omenirii,
asa cum ne este prezentata in primele 11 capitole ale cartii Facerii-
Genezei, este caracterizatd din punctul de vedere al religiozitatii de
trairea experientei comuniunii cu Dumnezeu, Realitatea ultimd care da
sens tuturor lucrurilor, fiind izvorul intregii fiintari, un monoteism non-
conceptual, practic. Aceasta consemnare a istoriei stravechi a omenirii,
transpusa sub forma textului scris printr-o reflectie ulterioard, descrie o
parte din patrimoniul spiritual primordial, unitar si comun primului
cerc cultural (Kulturkreis) dinspre care radiaza toate culturile specifice

de astizi.

¢ Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur, Anafora.
7 Catehismul Bisericii Catolice, n. 42.
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Din punct de vedere metodologic, analiza fenomenului religios
urmadreste o hermeneutica , totald” de tip eliadian, privind , din interior”
religia ca o experienta a sacrului, bazatd pe structura ontologica
specifica cognitiei si psihismului uman. Aceastda ,metapsihanalizare”
este aplicata asupra culturii, materializarea spiritualitatii umane intr-o
formad intersubiectiv perceptibila si intercomunicabild printr-un proces
de transmisie intergenerationala de tip oral, ritualic-initiatic (in etapa
preistoricd, a culturilor prealfabetice) sau prin stabilirea reperelor herme-
neutice si cultivarea traditiilor specifice consemnate intr-un patrimoniu
literar (in epoca istorica specifica culturilor alfabetice).

Cu multa prudenta trebuiesc evitate incercarile stabilirii unor repere
cronologice in emergenta unor idei religioase, la fel si generalizarile
uniformizante si reductioniste care ar trece peste complexitatea evolutiei
si propagarii unei religii, migratiile si propagarea concreta fiind un
fenomen eterogen la scara globala. Hermeneutica , din interiorul” feno-
menului religios surprinde esenta, mecanismele si mesajul transistoric,
in timp ce ,invelisul” categorial si reperele cronologice pot fi ,atinse”
numai prin intermediul metodologiilor pozitive.

Mitologia comparata si simpla analiza filologica a textelor cu un
continut mitologic-legendar pot conduce spre concluzii gresite daca nu
se tine cont si de legile interne specifice transmisiei intergenerationale,
de limbajul mitologizant, de esenta logico-simbolica a temelor care sunt
imbracate de-a lungul timpului intr-un invelis categorial exprimat
printr-o semanticd aparent in dezacord si in discontinuitate fata de
expresiile originare. De aceea, cea mai buna cale ramane analiza multi-
axiald sau pluridisciplinara a tuturor directiilor de cercetare si a rezul-
tatelor tuturor disciplinelor care ating direct sau tangential domeniul
cercetat. Ajungem astfel si la o metafilosofie antropologici in sensul propus
de Stanistaw Kaminski® sau de Mieczystaw Albert Krapiec® care cauta

8 Stanistaw KAMINSKI, Antropologia filozoficzna a inne dziaty poznania, in O Bogu i o cztowieku,
vol. I, Varsovia, 1968, pp. 149-164.

® Mieczystaw Albert KRAPIEC, Ja — cztowiek, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1991, pp. 11-25.
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esenta tuturor definitiilor antropologice si se bazeaza in analiza, ca un
tot unitar, si pe interpretarea tuturor rezultatelor stiintelor pozitive care
privesc omul ca entitate biologicd (medicina-psihologie clinicd) sau
spirituald si culturald (socio-umane).

In cercetarea unui fenomen atat de complex cum este religia, se
impune de la sine multiaxialitatea cercetarii si analiza unitara de tip meta-
stiintific cu respectarea competentelor fiecarui domeniu de cercetare in
parte. Evolutia conceptuala, rationald, a exegezei traditionale si a princi-
piilor hermeneutice ale continutului unei religii este de competenta
tilosofiei si teologiei, in timp ce studiul pozitiv al fenomenului religios
este de domeniul religiologiei'® ca Religionswissenschaft. Substratul verna-
cular care transpare intr-o religie contemporana are nevoie de aportul
etnologiei, in timp ce religiozitatea — ca sfera a psihismului uman la
nivelul careia se manifesta relatia fata de irational, transcendent, mister
— tiind de competenta psihologiei si sociologiei religiei, evolutia con-
ceptuala a continutului religiei In continuitatea istoricd a unui sistem
etico-filosofic este de competenta teologiei etc.

Revenind la esenta fenomenologiei din sfera anthropos, din momen-
tul umanizarii, spiritul uman nu se poate exprima decat intr-un univers
inteligibil, sacru, real, pe masura omului aflat in cdutarea sensului, la
polul opus aflandu-se haosul increat, absurdul si incomprehensibilul.
Experienta religioasda a fost principalul factor in construirea unei
conceptii despre lume (Weltanschauung) in care sa fie integrate toate
cunostintele obiective despre lume accesibile intr-un moment istoric
concret si mesajul sacru care da sens si asigurad perenitatea metaistorica
necesara continuitdtii spiritului uman dincolo de limitarile existentei

istorice. In absenta unui Weltanschauung care integreaza realitatea

10 Un studiu al religiei in general si a religiilor lumii bazat pe date pozitive este propus sub
denumirea de Religionswissenschaft, sciences religieuses, istoria comparatd a religiilor, religiologia,
morfologia religiei etc., faicand parte din domeniul stiintelor socio-umane, depasind prin meta-
interpretare un singur aspect, atingand din necesitate problematici specifice istoriei, feno-
menologiei si filosofiei religiei (religiilor), psihologiei, sociologiei, istoriei dogmenlor etc.
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vazuta si nevdzuta a lumii se ajunge la o perceptie schizoidd asupra
istoriei, culturii si la o alienare a individului fata de liantul spiritual-
cultural care reprezinta (simbolic, Insa In sens sacramental) intreaga
omenire sub aspectul ei transistoric; aceeasi sciziune intre experienta
cotidiana profana si intalnirea cu situatiile existentiale liminale (in
special raul, suferinta si moartea) este generatoare de conflicte psiho-
logice si suferinte, fragilizeaza individul aflat in deriva in fata intalnirii
cu absurdul, irationalul, grotescul... In toate aceste situatii este nevoie de
a integra In conceptia despre lume asumata si experienta datatoare de
sens a sacrului, singura legatura posibild dintre experienta unei vieti
trecatoare si o metaistorie integratoare a misterului spiritului uman in
perenitatea sa. Parcelarea cunoasterii de tip pozitiv nu ofera o mai buna
intelegere a realitdtii, avand nevoie de integrarea problematicii sensului
existentei, a misterului care Insoteste ceea ce este irational (viata,
iubirea, binele si raul, suferinta, moartea etc.).

Solidaritatea misticd experimentata prin sacru, specifica preistoriei,
nu confera o cunoastere perimata a lumii, din contra, apropierea fata de
natura si de esenta perceptiei primare a omului, asigura cunoasterea
principalelor fenomene astronomice care ritmeaza anotimpurile si viata
economica a individului, stapanirea unei bogate farmacopee, cunostinte
de etologie animald, meteorologie etc., multe dintre acestea , uitate” de
omul contemporan aflat intr-un proces de aprofundare parcelatd a
realitatii pe calea experimentdrii pozitive care tinde sa redescopere, une-
ori, elemente dintr-un bagaj cultural ancestral care era exprimat pe calea
initiaticd a transmisiei intergenerationale. Singura diferentd este ca, la
ora actuala, limbajul stiintelor pozitive tinde sa Inlocuiasca limbajul
simbolico-mitologic in incercarea de a da o explicatie acceptabild si
coerentd cu privire la realitatea lumii. Insd parcelarea cunoasterii, in
ciuda aprofundarii cunostintelor dintr-un domeniu stiintific, conduce la
alienarea individului fata de mostenirea culturald a omenirii, de exemplu,

oare cati oameni la ora actuald mai pot descifra constelatiile de pe bolta
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cereascd sau pot identifica principalele repere calendaristice ale anului
astronomic, cunostinte bazale pentru omul culturilor arhaice! Mitul are
o valoare pozitiva, Insd numai intr-o interpretare hermeneutica adecvata
si sub aspectul sdu metaistoric. Pentru a se cunoaste pe sine, omul
contemporan trebuie sa se intoarca la originile omenirii, la intelegerea
esentei umanizarii si umanitatii sale, deoarece intra in lume si va ramane
mereu acelasi homo religiosus. $i aceasta datorita structurii ontologice
specifice cognitiei sale, datorita capacitatii de experimentare a sacrului.

Analiza religiilor lumii trebuie sa tind cont de ,stratigrafia” cultura-
1a care consemneaza cronologic evolutia ideilor si sistemelor etico-religi-
oase ale unui anumit ambient cultural, trebuie sa evite extrapolarile si
anacronismele, precum si aplicarea unor scheme hermeneutice scoase
din contextul spatiului geocultural care 1-a generat. Altfel spus, dupa
cum afirma Mircea Eliade, trebuie depasit provincialismul european
care extrapoleaza un sistem interpretativ reductionist asupra religiilor
arhaice si non-europene.

Substraturile culturale arhaice sau etapele aculturarii unei religii
intr-un spatiu concret nu dispar in timp, uneori fiind vorba despre
inculturare in definitia teologica a termenului; miturile, chiar daca isi
opacizeaza mesajul initial, sunt accesibile cercetatorului erudit care cer-
ceteaza izvoarele scrise sau persistd sub forma recitdrii ludice sau naive
a unei povesti sau legende populare, rituri din substratul vernacular
sunt perpetuate intr-o aura superstitioasda sau sunt imbracate intr-o
semnificatie noud, acceptata de noul substrat cultural-religios oficial etc.

Este nevoie de prudentd in interpretarea logicii simbolice arhaice.
Trebuie acceptata o percepere a sensului initial intr-o maniera esentiala,
la fel cum orice rit trebuie interpretat dupa vestigiile arheologice care le
atesta, orice analogie cu alte practici similare relicte din alte religii sau
din spatii culturale exotice fiind hazardata datorita multor variabile care

contureaza in timp practicarea unei religii'’.

11 Claude STERCKX, La mythologie du monde celte, Marabout, 2009, p. 13.
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Substratul cultural-religios, asemenea componentei etnice a terito-
riilor este intr-o continud schimbare. Cel mai important factor care
declanseazd o astfel de schimbare rdmane migratia unor populatii apar-
tinand unor culturi diferite si difuziunea culturala a ideilor filosofico-
religioase. Orice schimbare a fost insotita de crize identitare care au
sfarsit prin asimilare, sincretism religios, aculturare si adaptare la
specificul local, lasand urme adanci in substratul geocultural respectiv.
Practica pastorala a misionarilor s-a confruntat prima data cu particula-
ritdtile exprimadrii aceleiasi credinte intr-un alt ambient cultural, apoi cu
celelalte religii. Datoritd migratiilor, teritorii traditional majoritar crestine
devin spatii ale multiculturalismului, sunt confruntate cu procesele
secularizdrii si transformadrii raportului dintre individ si institutiile care
reprezinta social credinta sa religioasd, pe scurt, oikoumena crestina
redevine un teritoriu de misiune. Aceeasi confruntare o au psihologia si
psihiatria clinicd traditionald, obligate sd se adapteze prin definirea si
dezvoltarea etnopsihiatriei. In toate aceste situatii este nevoie de un
model antropologic integral, universal valabil, functional in confrun-
tarea cu fiecare individ in parte. Definitia omului homo religiosus ramane
un model antropologic integral care ofera o viziune deopotriva ontolo-
gica si fenomenologica asupra omului ca individ sau societate. Este
important de amintit si faptul ca acest tip de abordare opereaza cu o
analiza multiaxiala, cu rezultatele cercetarilor pozitive accesibile in acest
moment, stabilite In competenta fiecdrei discipline in parte si populari-
zate In publicatii de specialitate, fiind din perspectiva epistemologica o
metastiinta.

Punand fatd in fata fenomenologia religiei si aspectul deplasarilor si
contactului cultural dintre oameni ce apartin culturilor diferite, ajungem
la 0 anamneza care trece in revista aceste schimbari, ne reveleaza diferi-
tele tipuri de impact intre cultura-religia autohtonilor si a emigrantilor,
oferindu-ne si principalele scenarii de viitor pe care le putem prognoza.

Nu in ultimul rand, este important sa anticipdm evolutia crestinismului
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ca una dintre cele trei mari religii monoteiste ale lumii si impactul mesa-
jului sau eshatologic In perspectiva globalizarii, mai ales cd Biserica
Catolicd este purtdtoare a universalitdtii si a modelului unitdtii in
diversitate, model grefat pe structura umanitatii ca unitate ontogenetica
intr-un pluralism al diversificarii in procesul adaptdrii la conditiile de

mediu si al evolutiei cultural-religioase proprii in care isi duce existenta.

*

Mircea Eliade ne vorbea despre un nou umanism. El vedea in
teoretizarile reductioniste care schematizeaza procesele vietii psihice si
spirituale, in ,teologia mortii lui Dumnezeu”, in desacralizare dar si in
emergenta religiozitatilor de tip new age semne ale camufldrii maxime a
sacrului in profan. Dacad structuralismul propunea antropologiei o
mitho-logie a structurilor lexicale in spatele carora spiritul este redus la o
perceptie arhetipala a materiei, deconstructivismul neostructuralist
tinde sa , destrame” realitatea pand la nivelul dezagregarii totale, cu
pretentia intelegerii realitatii. Insa procesul interpretarii — de refacere a
unei unitdti purtatoare de sens — are nevoie de un element universal,
bazal si integrator al tuturor ,cioburilor” care au alcdtuit intregul. In
cazul antropologiei, gasim in modelul homo religiosus acea definitie
integratoare care poate aduce la un numitor comun (intersubiectiv
comunicabil, comprehensibil si ca atare intersubiectiv verificabil si
transmisibil) discursul despre om ca individ, entitate material-spirituala
sau ca societate.

Hermeneutica totald eliadiana din domeniul studiului religiilor
aplicata spiritului uman materializat in mostenirea culturala a umani-
tatii, devine o metapsihanaliza si acel tip de instrument prin care anali-
zele multiaxiale sunt aduse la un numitor comun printr-o interpretare
universal-integratoare. Ca orice demers de tip ,psi”, ne lovim si de
aspectul irationalului si a limbajului acategorial din structura menta-
lului uman, acel nivel bazal si arhaic in care individul experimenteaza

sacrul, experientd care este apoi proiectatd in etajele superioare ale
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constientizarii si rationalizdrii. Experienta sacrului, constitutiva omului,
fenomen primar-universal, este transpusa intr-un limbaj categorial indi-
vidualizat de evolutia particulard a logicii simbolice si a patrimoniului
spiritual dintr-un ambient geocultural dat. Identificarea experientei
comune a intalnirii cu sacrul inseamna a atinge un aspect meta- si trans-
istoric caracteristic fenomenului uman de la aparitia sa cu trimitere spre
viitor. Este o cunoastere de sine, a , celuilalt”’, a esentei sale si a adevara-
tului sau statut ontologic, existential si social. Este reintoarcearea la
originile sale si redefinirea — in contextul cunostintelor actuale — a unui
nou umanism.

Globalizarea si mai ales migratiile contemporane sunt catalizatorii
care conduc spre confruntarea culturilor desacralizate si secularizate de
tip occidental modern, cu un univers spiritual , latent” pe care il poarta
constitutiv in sine ca homo religiosus, cu contemporanii lor care si-au
pastrat elementul religios ca o component identitara. In mersul firesc al
lucrurilor nu este nicio problemad atata timp cat fluxul migrator era
integrat In mecanismele sociale ale acestei societati secularizate, care
ofera o ,bunastare” economica in confortul civilizational occidental si
dreptul manifestdrii spiritualitatii in for intern, in disjunctie fatd de
administratiile statale, secularizate. Dar secularizarea absolutd este o
utopie. Eliade ne spunea ca suntem pe cale si intelegem astizi un lucru pe
care secolul XIX nici nu-l putea presimti: cd simbolul, mitul, imaginea
apartindnd substantei vietii spirituale, pot fi camuflate, mutilate, degradate,
insd nu vor fi extirpate niciodati'2.Inclusiv mecanismele simbolice care
camufleaza sacrul de care se foloseste puterea politicd de azi, in lipsa
reapropierii de izvorul natural de drept, rdmane abstract si formal-
nefunctional. Reunirea in numele unui umanism in afara sacrului si a
identitatii spirituale a omului ca individ este sortita esecului si crizelor
recurente de tot felul. In pragul globalizarii, lumea are nevoie de un nou

12 Mlircea ELIADE, Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux, Editions Gallimard,
Paris, 2004, p. 16.
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umanism, In continuitatea esentei fenomenului uman si in noutatea
parametrilor istoriei contemporane.

Pentru a ajunge la o unitate In diversitate, a gasi fundamentele
unitatii, este nevoie de o redescoperire a sacrului. Inceputurile culturii
sunt legate de descoperirea si experimentarea sacrului, materializat in
forma socioculturald de credintele religioase'>. Mai mult, in epoca con-
temporana creatiile culturale si institutiile sociale, tehnologia, ideile morale,
artele etc., nu pot fi corect intelese daci nu li se cunoaste matricea religioasd,
originard, matrice pe care ele au criticat-o, in mod tacit, au modificat-o sau au
respins-o, devenind ceea ce sint acum: valori culturale profane'.

Dar profanul nu exista in afara sacrului. De aceea homo religiosus ca
model antropologic integral interactioneaza si cu teologia, la randul lor
teologiile marilor religii contemporane avand nevoie de receptarea
mesajelor venite dinspre profan si de dialogul cu celelalte discipline
universitare si cu partenerii de dialog social din lumea de azi. In ciuda
tensiunilor sociale secularizante si a scdderii autoritatii Ekklesiei ca
institutie, teologia are un rol cultural din ce in ce mai important si poate
contribui pozitiv la conturarea lumii de maine.

Valul migrator contemporan este un element definitoriu pentru evo-
lutia cultural-spirituald a Europei. Va ldsa urme vizibile in stratigrafia
culturala a cercetdrilor de maine. Migratiile aduc in discutie problemele
integrarii, ale manifestdrii libere, unitatii si diversitatii. Provocdrile lumii
contemporane sunt legate de identitate, or identitatea culturala este
marcatd In mod radical de religie, In ultima analiza de procesele intime
ale experientei sacrului.

Atat confruntarea cu religiile, pand acum non-europene, cat si cu
secularizarea si laicitatea manifestata sub forma unei «laicité a la francaise»
care tinde sa se radicalizeze printr-un comportament antireligios integrist

tin de evolutia culturii Europei de astdzi care are o vocatie universala in

13 Mircea ELIADE, Nostalgia originilor, Bucuresti, Humanitas, 1994, p. 24.
14 Ibidem.
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virtutea celor doua milenii de crestinism in care s-a scaldat si in care a
crescut. Inevitabil, crestinismul prin mesajul teologiei sale are menirea
de salvgarda identitatea europeana in conditiile universalitatii, dar si a
multiculturalismului si pluriconfesionalismului fenomenului uman.

In acest context, ne oprim asupra relatiei dintre migratie si religie,
de la aparitia omului homo religiosus si religiozitatea primard, diversifi-
carea continuturilor religiilor, antropomorfizarea atributelor divinului si
aparitia politeismului si, intr-o prima parte, asupra religiilor specifice
marilor zone geoculturale. Apoi, pornind de la realitatea aculturatiei si a
cazurilor concrete, specifice, ale contactului intercultural, vom ajunge la
teologie si la evolutia viitoare a raporturilor religie — culturi secularizate,
toate tinand cont de mobilitatea ,naturala” a oamenilor si a contactului

permanent dintre culturi.
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Inceputurile

M igratiile fac parte din mersul firesc al lucrurilor. Incepand cu
aparitia vietii, miscarea-deplasarea, locomotia autonoma sau
pur si simplu ocuparea unui spatiu dintr-o nisa ecologica fac parte din
fenomenologia viului, si aceasta incepand cu regnul vegetal. Ocuparea
unor spatii geografice noi Inseamna si adaptarea la conditiile de mediu,
a se insera in ambient ca un element component stabil-peren, insd mai
ales satisfacerea nevoilor bazale, de nutritie, crestere-dezvoltare, repro-
ducere-perpetuarea speciei. Vietuitoarele se situeaza inevitabil intr-un
lant trofic si, prin metabolism, intrd intr-un ciclu complex al schimbu-
rilor de materie pana cand, tot inevitabil, dupa moarte, se destramad in
elementele chimice, materiale, din care le sunt constituite invelisurile
biologice care au fost Insufletite temporar de suflul vietii (grec. Bios).
Moartea unui individ contribuie direct sau indirect la mentinerea si
perpetuarea vietii.

In existenta lor istorica, vietuitoarele pot fi constranse si migreze.
Cauzele naturale sunt multiple: inmultirea excesiva a populatiei dispro-
portionat fatd de resursele vitale ale locului, de la schimbari climatice
sezoniere sau de durata, pana la modificdri ale ambientului datorate
unor evenimente mai mult sau mai putin catastrofice, insa acestea
conduc de fiecare data la schimbarea echilibrului dintr-un ecosistem si
inceputul cdutdrii hranei in afara arealului de origine. Migratiile sezo-
niere, generate de anotimpuri, ritmeaza practic calatoria prdzii si a

pradatorilor in ,logica” mentinerii unui echilibru dinamic, in timp ce
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,cucerirea” altui habitat Thseamnd declansarea unui nou proces de
echilibrare si adaptare a vietuitoarelor ecosistemului respectiv. Aceste
deplasari, urmate de aclimatizarea si adaptarea la mediu, sunt motorul
firesc al globalizarii vietii, astfel Incat viata este prezenta pretutindeni
pe Terra, in toate mediile (acvatic, terestru, subteran, aerian), de la
ecosistemele cele mai luxuriante pand la cele mai vitrege locuri de pe
planeta. Insi odata trasate limitele ecosistemelor specifice, acestea tind
spre stabilitate si perdureaza pana cand intervin schimbari de parametri
care declanseaza noi migratii si interactiuni... si aceasta intr-un conti-
nuum ce insoteste evolutia geologica si cosmica a planetei.

Ins3, in odiseea vietii pe Terra s-a petrecut un eveniment important
care a schimbat ,ceva” in Univers Intr-un mod radical: emergenta feno-
menului uman. Un prim proces evolutiv conduce spre aparitia substra-
tului somatic si a rudimentelor de socializare care transcend lumea
animala, procesul ,hominizarii”, pentru ca intr-un moment istoric
concret sa putem vorbi despre ,umanizare” si despre aparitia fenome-
nului uman care se manifesta neintrerupt pand astdzi. Altfel spus,
hominizarea priveste aspectul osteo-anatomic si etologic, in timp ce
umanizarea este un proces care priveste aparitia gandirii reflexive si mai
ales a perceptiei sacrului, trasaturi unice si definitorii numai pentru om,
care vor genera o viata psihicd complexa si un comportament social
specific numai omului.

Paleontologii leaga aparitia hominizilor de atestarea unui compor-
tament care transcende lumea animala: utilizarea si construirea unel-
telor din piatrd sau confectionate din alte materiale. Este vorba despre
asa numitul homo habilis care a trdit in , Valea Marelui Rift” — Rift Valley,
conventional, cea mai veche forma de hominizi fiind australopitecii.
Acestia ne-au lasat dovada primelor rudimente culturale specifice vana-
torilor-culegatori. Este vorba despre cultura oldowaniand, prima dovada
a prezentei unei activitati psihice superioare la o fiintd capabila sa

aleagd forma si culoarea materialelor, sa perceapa linia conturului si
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forma tridimensionald a obiectelor: homo habilis este in primul rand homo
symbolicus'. Pozitia erecta a hominizilor inseamna si o percepere simbo-
lica a verticalitatii, o delimitare a unui ,sus” si ,jos”, Mircea Eliade si
Julien Ries vazand in bolta cereasca un simbol primordial si o posibila
umbrad a notiunii de transcendenta, o perceptie rudimentara a sacrului si
in acelasi timp ,,ceva” din experienta fondatoare a constiintei religioase.
insé, in acest ,moment din cronologia hominizdrii”, suntem inca
departe de aparitia omului capabil de percepere a sacrului in adevaratul
sens al cuvantului.

Australopitecii (homo habilis) nu si-au parasit arealul vital originar,
astfel incat comportamentul lor migratoriu nu se deosebeste de cel al
primatelor. Urmadtorul palier evolutiv, homo erectus, se caracterizeaza
prin raspandirea sa geografica, diversificarea si dezvoltarea unei bogate
Jindustrii litice”? prin unelte si arme cu taieturi bifaciale, la care se
adauga, in urma cu 400.000 de ani, descoperirea si domesticirea focului.
Homo erectus intreprinde multe cilatorii si migreaza spre alte teritorii. In
lunga sa existenta istorica, aceasta specie de hominizi iese din Africa si
chiar dobandeste forme endemice pe celelalte continente, avand trasa-
turi fizice diferite in functie de zona geografica in care traieste si de
vechimea sa pe scara timpului. Atestarea prezentei lui homo erectus in
regiunile subtropicale din Africa, Europa si Asia ne aratd cd in acest
stadiu de dezvoltare a hominizilor sunt prezente mai multe centre de
hominizare - policentrismul — care genereaza ,nu un centru, ci un front
de evolutie” care se va ,suda genetic” sub nivelul aparitiei reflectiei,
altfel spus tnaintea momentului umanizarii®.

Homo erectus a parasit continentul african si a ocupat o nisa ecolo-

gicd in spatiul tropical si subtropical, inserandu-se in peisajul terestru

! Julien RIES, L’homo religiosus et son expérience du sacré. Introduction a une nouvelle anthropologie
religieuse, Les Editions du Cerf, Paris 2009, p. 29.

2 Definim industria lithica ca ansamblul pietrelor modificate intentional, prin prelucrare, in
scopul construirii unor unelte sau arme.

3 Pierre Teilhard DE CHARDIN, Fenomenul uman, Editura Aion, 1997, p. 166.
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sub o mare diversitate morfologicd, conditionat fiind de conditiile de
mediu si de specificul spatiului vital. Acesti hominizi au produs un
bogat material litic, pietrele prezinta tdieturi bifaciale si dobandesc o
simetrie evidentd, ceea ce atesta capacitatea psihica de a percepe forme
si simboluri din ce In ce mai complexe, precum si capacitatea de a trans-
pune viziunea simbolicd de la nivelul imaginatiei in productii materiale.
Gandirea simbolica rudimentara este insotita de dezvoltarea motricitatii
membrelor superioare, ceea ce-i confera lui homo erectus o abilitate
deosebitd care evolueaza in timp, semnul unui psihism din ce in ce mai
complex. Dar nu existd Inca un limbaj articulat. Cercetari recente reali-
zate asupra activitdtii cerebrale afirma ca prelucrarea sumara a materia-
lului litic implicd aceleasi zone de pe scoarta cerebrald ca si gandirea
simbolica, centrii vederii si ai motricitdtii, in timp ce prelucrarea unor
forme mult mai sofisticate, asa cum le intalnim ulterior pe o scara
cronologica, implica si zonele corticale ale limbajului. Modul de viata este
specific vanatorilor-culegatori, indivizii trdind campati sub cerul liber.
Insa utilizarea focului schimbd modul de a pregti hrana si aduce cu sine
o serie de noi tehnologii, aceeasi linie a utilizarii energiei calorice fiind o
constant3 in tehnologizarea civilizatiei umane, cel putin pana acum. Ins
emergenta lui homo sapiens coincide cu extinctia acestor hominizi.
Paleoliticul arhaic si inferior este caracterizat prin procesul de
hominizare care se concretizeaza prin existenta grupurilor de indivizi
capabili de o viatd psihicd din ce in ce mai complexa si de un comporta-
ment cvasi-uman. Comportamentul modern nu apare numai la homo
sapiens si nici nu iradiaza dinspre Africa spre Europa, si de aici in
intreaga lume, urmand o raspandire liniara. Ar fi un model logic simpli-
ficat, contrazis insa de semnele culturale ale ,modernitatii” descoperite
de paleontologi si arheologi: comportamentele moderne apar si dispar
succesiv in Africa, Orientul Apropiat sau in Europa asa cum dovedeste
folosirea colorantilor (a ocrului acum 280.000 de ani in Africa si de catre

neanderthalieni in Europa Inainte ca homo sapiens sa fi sosit) sau a
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obiectelor de podoaba descoperite in siturile arheologice africane si din
Orientul Apropiat (- 100.000 de ani) dispar dupa un timp (- 70.000 de
ani) ca sd reapard in Africa si Eurasia 30.000 de ani mai tarziu odatd cu
aparitia omului modern*.

Protosculpturi, protofigurine, pandantive, stapanirea focului, utili-
zarea pigmentilor, unelte si arme rudimentare Insa eficiente, viata psihica
complexd, gandire simbolicd, socializare. Toate acestea tin de cultura lui
homo erectus si demonstreaza ca, in pragul cronologic al atestdrii umani-
zdrii, psihismul hominizilor devine din ce In ce mai complex. Viata
biologicd si manifestarea lumii vii sunt insotite de acum inainte de
rezultatul unui comportament superior, care se materializeaza prin
primele rudimente culturale (odatda cu aparitia asa numitei culturi
oldowaniene urmatd la sfarsitul paleoliticului inferior de acheuleen,
acesta din urma acum 1,7 milioane de ani in Africa, fiind prezent in
Europa intre 500.000 — 300.000 de ani).

In urma cu 100.000 de ani, ne aflim in pragul debutului fenome-
nului uman si observam ca ,,acum” istoria naturala a Terrei se afla intr-o
efervescentd deosebita, fiind indeplinite toate conditiile necesare aparitiei
omului. Intr-un moment unic din trecutul istoriei naturale s-a petrecut
,ceva” care a marcat un salt calitativ si in acelasi timp nceputul istoriei
omenirii. Din perspectiva antropologiei filosofice, procesul hominizarii
apartine istoriei naturale a Terrei, este un proces dirijat spre pregatirea
substratului biologic capabil de viata spiritualda (intelectiv-volitiva si
rationald, dar mai ales de perceperea sacrului): umanizarea marcheaza
intrarea spiritului in istorie.

Omul nu mai este ,doar” o fiintd vie, fie si cu o viatd psihica si

sociala complexa: are constiintd de sine, iar prin viata spirituala, o

4 Francesco d’Erico propune ipoteza influentei demografiei asupra difuziunii unor practici
culturale, astfel incat izolarea unor grupuri, slaba natalitate sau extinctia (probabil datorata
epidemiilor) pot explica non-linearitatea fenomenului umanizarii inaintea aparitiei lui
homo sapiens. Cf. Christophe MIGEON, Un comportement non-linéaire, in ,,Aux origines du
Sacré et des dieux”, Les Cahiers de Science et Vie, nr. 124, august-septemrie 2011, p. 20.
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realitate care transcende aspectul lumii imanente se uneste cu lumea vie
in om, acesta manifestandu-se de acum Inainte ca entitate materialo-
spirituald. In lumea fiintelor vii, potentele cognitive se actualizeaza prin
cunoasterea senzitiva, existand si capacitatea de a folosi datele acestei
cunoasteri In scopul unor finalitati imediate (nutritie sau aparare),
asigurandu-se astfel supravietuirea indivizilor. Instinctul apare ca o
inteligentd agentd, exterioara lumii animale, sddind in adancul fiintelor
vii o lege naturald care implicd un comportament complex, indispen-
sabil, care, in cazul mamiferelor de exemplu, ii permite noului-ndscut sa
se hraneasca prin alaptare, sa se deplaseze, sd isi dezvolte vorbirea etc.
Insd omul, la nastere, este total dependent de familie si de societate.
Numai la om, de exemplu, maturarea sistemului nervos este insotita de
un indelungat proces de maturizare psihic-psihologica legata indispen-
sabil de socializare. Omul ,se formeaza” ca om nu numai la sfarsitul
gestatiei, ci ,devine” om iIn creuzetul nucleului familial, in urzeala
relationdrii cu ,celdlalt” din societate si, fiind In mod ontologic homo
religiosus, in relationarea cu Realitatea ultimi transcendentd dinspre care
radiaza sacrul.

Si comportamentul uman este creator, depdseste cadrul instictiv-
animalic, chiar daca acesta rdmane un automatism In manifestarea
fiecarui individ. Orice comportament instinctiv este standardizat pentru
fiecare specie in parte, astfel incat construirea unui adapost, fie ca este
un cuib sau o vizuing, are aceeasi forma pentru toti indivizii — evident
cu adaptdrile necesare conditiilor locale concrete — forma care devine
caracteristica si definitorie pentru specia respectiva. Altfel spus,
animalul isi construieste un adapost in mod instinctiv, avand un
comportament cvasi-inteligent inndscut. Cu totul altfel este cazul
omului care isi construieste o casa dupa un proiect individual si isi
personalizeaza locuinta conform unor exigente estetice.

Si singura dovada a prezentei gandirii si comportamentului uman o
avem prin izvoarele arheologice care atestd o practica cu caracter
religios, In spatele acesteia fiind perceperea sacrului si a sacralitatii
vietii: omul este homo religiosus.

30



Omul - homo religiosus

P rocesul antropogenezei este legat initial de dezvoltarea gandirii
simbolice, insa homo symbolicus este cu certitudine ,om” in mo-
mentul in care se manifesta ca homo religiosus'. Religia este in esenta sa
experienta sacrului, sacrul — o manifestare vizibilad in realitatea fenome-
nald — fiind o interfatd a Realitdtii ultime transcendente care genereaza si
guverneaza dupd legi (naturale, fiind In natura fiintdrii specifice) care
dau sens tuturor lucrurilor. Spiritul uman este astfel structurat, incat nu
poate subzista intr-o lume absurda si incomprehensibila.

Primele rudimente culturale sunt atestate odata cu aparitia australo-
pitecilor, insd numai aparitia omului — homo sapiens sapiens — aduce cu
sine aparitia unui invelis cultural care insoteste fenomenologia umanului
in istorie: arta si religia. Daca un animal ,stie”, posedand o cunoastere
senzitiva, omul , stie ca stie”, posedand o cunoastere rationala, reflexiva.
Si numai omul percepe sacrul.

De Chardin, afirma aspectul materialo-spiritual al fiintdrii umane
atunci cand dadea dreptate celor ce sustin transcendenta omului in
raport cu natura prin spiritualitate si in acelasi timp materialistilor care
vad In om numai ,un termen in plus” fata de celelalte animale. Insa

acelasi paleontolog, dublat de pregatirea sa filosofico-teologicd, descria

! Despre legatura dintre datele pozitive si interpretarea filosofico-teologicd a acestora cf.
Antropogeneza in perioada paleoliticului intre paleontologie, filosofia religiei si teologie, 1n
STUDIA UBB THEOL. GR.-CATH. VARAD., LVI], 2, 2012, pp. 23-42.
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unicitatea pasului reflectiei astfel: ,In aparent3, aproape nimic nu s-a
schimbat in organe. Dar, In profunzime, o mare revolutie are loc:
constiinta tasnind clocotitoare intr-un spatiu de relatii si reprezentari
suprasensibile; si, simultan, constiinta capabild sa perceapd singura in
simplitatea reunita a facultdtilor sale — totul pentru prima oara.”>.

Acest pas s-a petrecut ,dintr-odata”s, ontogeneza fiintdrii umane
incepand dintr-un punct si la un moment concret; din acel moment
inainte, individul biologic devine o , persoand”, este ,cineva”, devenind
un centru de gandire reflexiva care ,se centreazi asupra lui insusi, prin
pitrunderea intr-un spatiu nou, si in acelasi timp, a centra restul lumii in
jurul lui [...] ,Eul” care nu rezistd decit pe mdsurd ce devine mai mult el
insusi si in mdsura in care transformd tot restul in propriul siu sine.”*
Cunoasterea umana este reflexivd si se transmite ca un patrimoniu
cultural numai dupa ce realitatea empiric perceptibila a trecut prin
prisma subiectivitdtii unei constiinte, a fost materializata prin semne si
simboluri la nivelul unui limbaj si ramane deschis, in mod creativ,
perceptiei unei alte constiinte individuale: un ,eu” transmite ceva ce
tine de domeniul spiritului unui alt ,,eu” individual si personal, capabil
de viata spirituald. Si aceastd transmisie interpersonald si intergenera-
tionald este un act de recuperare a unui patrimoniu mostenit si in acelasi
timp este un act creator care aduce un plus fatd de trecut, generand
cultura. Cultura este o materializare a spiritului uman in istorie si in
acelasi timp un proces dinamic care se desfdsoara dupa o dialectica
proprie, dupa regulile gandirii simbolice si in legatura cu perceperea
aspectelor transcendente ale realitatii lumii. Cultura Insoteste fenome-
nul uman in istorie si il caracterizeazd sub aspectul sau materialo-

spiritual reveland in fond conditia omului in lume si raportul dintre om

2 Cf. Pierre Teilhard DE CHARDIN, op.cit., p. 148.
3 ibidem, p. 150
4ibidem, p. 152.
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si Realitatea ultimd, transcendenta, care guverneaza Universul; altfel spus
cultura reuneste actul estetic cucel religios.

De aici si caracteristica esentiala a omului: omul , este” homo religio-
sus. Experienta sacrului constituie un element in structura constiintei si
numai religia ,,demonstreaza activitatea unei inteligente care nu poate fi
definita altfel decAt omeneasca”>. insi ,opacitatea semanticd” a oricdrui
vestigiu arheologic despre care vorbea Mircea Eliade se referd numai la
aspectul invelisului categorial (limba vorbita si sistemul de semnificatii
exprimate in acest limbaj), rdmanand ,opac” atata timp cat nu este
introdus intr-un sistem de semnificatii. Problema hermeneuticii consta
in faptul ca lumea simbolica depdseste limbajul notiunilor si definitiilor
rationale, tinand de regula internd a limbajului simbolic pe care il
regasim la limita dintre constient si inconstient in intimitatea psihismu-
lui uman. Astfel, hermeneutica devine o ,,metapsihanaliza” a spiritului
uman materializat prin cultura.

Ce ne reveleaza comportamentul religios al omului primitiv?
Lasand la o parte discutiile despre originea religiei si despre primordia-
litatea animismului, manismului sau ale oricaror alte forme de perce-
pere a sacrului, primele marturii despre existenta unor practici ritualice
le avem din perioada paleoliticului mijlociu, din musterian, prin practica
inhumarii. Musterianul ramane o cultura a omului de Neanderthalé, in
plan spiritual observandu-se practica inmormantdrii cu sau fard urme
ale practicdrii unui ritual, Inhumarea in doi timpi prin manipularea
oaselor dupad descompunere, , cultul stramosilor” dar si urme ale practi-
cdrii canibalismului’”. Comportamentul de tip sapiens al neanderthalienilor
ne sugereaza faptul cd ne aflam in linia fenomenului uman, insa trebuie
acceptat critic cd semnele ,modernizdrii” hominizilor nu sunt liniare,

emergenta si disparitia unui astfel de comportament fiind legat, cel mai

5 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Editura Stiintificd, Bucuresti 1991, p. 15.

¢ V. CHIRICA, D. BOGHIAN, Arheologia preistorici a lumii. Paleolitic — Mezolitic, Helios, lasi 2003, p. 71.

7 Bernard VANDERMEERSCH, Bruno MAUREILLE, Les neandertaliens, biologies et cultures, Comité
des travaux historiques et scientifiques, Paris 2007, p. 157.
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probabil, de extinctia grupurilor datoritda unor factori epidemiologici
sau exterminarea acestora de catre alte grupuri, cu un comportament
social-cultural inferior®.

Prima mare culturd arheologica a Paleoliticului superior este Aurig-
nacianul (debuteazd aproximativ in jurul anului 35.000 1.H. si dispare
aproximativ intre 30.000-28.000 i.H.), marcheaza un comportament
indubitabil uman, atestd practicile rituale si deja suntem in fata unui
sistem de simboluri care reveleazd prin transparenta fondul mitologic
care 1l genereaza. Folosirea ritualica a ocrului, simbol si substitut ritualic
al sangelui ca purtdator al vietii, mobilierul funerar care insoteste
trupurile In mormant (fie cd mormantul este individual sau colectiv),
directionarea spatiala a monumentelor funerare, atestate in cazul cons-
tructiilor megalitice de mai tarziu, care aliniaza culoarul sau intrarea in
camera centrald la o anumita pozitie a soarelui pe bolta cereasca din
timpul anului astronomic, toate ne demonstreaza credinta in conti-
nuarea vietii Intr-o realitate transcendenta.

Subzistenta elementului spiritual dupa moarte nu ne este cunoscuta
din continutul dogmatic al credintelor religioase arhaice, pierdute in
contextul prealfabetic al preistoriei, insa mesajul acestor doctrine pot fi
,Citite” prin materializarea simbolicd a acestei credinte care se transmite
intentional printr-un ritual, la fel de opac astdzi in ceea ce priveste
continutul doctrinar care il argumenteazd, insa graitor prin universali-
tatea simbolurilor; am putea spune chiar ca sunt imagini arhetipale care
au o valoare sacramentald. Grija pentru trupul raposatilor ne arata ca
omul este vazut ca un ,templu” material care adaposteste temporar un
element spiritual metaistoric. Ocrul ne exprima , viata de apoi”, moartea
fiind o trecere dintr-o existentd istoricd intr-un alt tip de existenta
postuma. Lumina soarelui, cu siguranta, si focul care insoteste ritul
funerar fac din nou referire la viatd, in timp ce capacitatea de a alinia

constructiile in functie de pozitionarea pe cer a principalelor repere din

8 cf. Christophe MIGEON, Un comportement non-linéaire,op. cit., p. 20.
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anul astronomic, ne demonstreaza importanta pe care omul o acorda
transcendentei, bolta cereasca fiind un simbol universal al unei ,lumi
superioare”, locuintd a entitatilor superioare sau a stramogilor. Acest
simbol va fi ulterior descompus dupa atributele unei Realititi ultime,
transcendente si codificate prin mitologii sau divinitdti care au rolul de a
mijloci, la nivelul intelegerii, intre Transcendenta si alteritatea absoluta de
,sus” si omul realitatii istorice. Verticalitatea hominizilor ofera deja
premizele unei protoperceptii a ceea ce este transcendent, in timp ce bolta
cereasca ramanea la nivel strict observational o realitate vizibila care
ramane fizic de neatins; unica posibilitate de patrundere in ,Cer” se
datoreaza fie reflectiei umane, fie experientelor pur spirituale, indiferent
ca vorbim despre limbajul mitologic si experientele extatice ale omului
preistoric sau cd este vorba despre astrofizicianul contemporan care se
bazeazd pe observatia empirica si se exprima intr-un limbaj specializat.

Lumea 1si reveleaza treptat si aspectul sdu sacru. Sacrul se mani-
festa in lume, este legat de profan sub aspectul sdu cantitativ, insa este
numai interfata dintre lumea istorica si lumea calitativ diferita a spiritu-
lui, in care se intalneste Realitatea ultimd a tuturor lucrurilor. De aici si
substratul religios originar, comun intregii omeniri, rezultatul unei
culturi stravechi comune tuturor oamenilor. Wilhelm Schmidt (1868-
1954) introduce in studiile sale conceptul de Urkultur — cultura straveche
si de Ur-Monotheismus — monoteism primar.

Monogenetismul emergentei lui homo sapiens sapiens explica prezenta
omului pe toate continentele prin fluxuri migratorii care tind spre cuce-
rirea noilor teritorii, ceea ce implica si existenta unui nucleu civilizator
primordial, ,,creuzetul” tuturor experientelor culturale si religioase pe
care le regdsim la toate populatiile. Prin evolutia specifica fiecarei
ramuri migratorii, cultura se ,,endemizeaza”, limbajul vorbit se diferen-
tiaza, invelisul semantic care imbraca mesajul culturii stravechi se
diversificd, Insda pdstreazd semnificatiile arhetipale ale acestei prime

forme de manifestare culturala.
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Revenind la fenomenologia umanului, aceasta se concretizeaza si
prin multiplicarea experientelor estetice, obiectele de podoaba, arta
parietald, modul in care prelucrarea uneltelor si a armelor depaseste
aspectul utilitarismului cdutandu-se anumite forme, astfel incat omul
plenar este homo symbolicus, dar In acelasi timp aesteticus si religiosus.
Esteticul concretizat prin arta (initial picturile parietale si muzica) repre-
zinta o forma concreta de exprimare simbolicd a acelorasi idei legate de
transcendent si, in esentd, la Inceputuri, tine de comportamentul
religios. Nu putem separa umanizarea de aparitia constiintei reflexive si
nici nu putem separa in mod artificial omul biologic sau al proceselor
pur psihice de viata spirituala, indiferent cum se poate identifica aceasta.
Religia definita ca relatia dintre om si sacru este cel mai evident
argument in favoarea activitatii sale spirituale. De aceea antropogeneza
ajunge la desavarsire atunci cand, pentru prima oard, o entitate
biologicd care anatomic are toate trasdturile omului modern devine
capabila de Dumnezeu, citind in materie semnele sacrului, primind un
,suflu” spiritual care il ridica din randul fiintelor vii, pur biologice.
Apare astfel o fiintd noua care isi transcende conditia materiala pe care
o mosteneste prin substratul somatic, addugandu-se psihismului, deja
prezent in forme din ce In ce mai complexe si in lumea viului, o viata
spirituald in adevaratul sens al cuvantului.

Paleontologia antropologica ca stiinta pozitiva beneficiaza la ora
actuala si de rezultatele paleogeneticii, ambele completandu-se reciproc
in ciuda unor neconcordante in interpretarea punctualda a unor rezul-
tate, mai ales predictiile cronologice®. Insi ambele directii vin in spri-
jinul afirmadrii unitdtii ontogenetice a umanitatii. O sinteza simplificata a
datelor geneticii si ale paleontologiei, ne conduce spre ideea evolutiei

trasaturilor anatomice specifice omului modern desfdsurata pe teritoriul

° Cf. Hua LIU, Franck PRUGNOLLE, Andrea MANICA, Francois BALLOUX, A Geographically
Explicit Genetic Model of Worldwide Human-Settlement History, American Journal of Human
Genetics, volume 79 (2006), pp. 230-237.
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Africii intre anii 200.000-100.000, pentru ca in urma cu 60.000 de ani sa
aiba loc acel ,out of Africa”, care marcheaza atat originea comuna a
tuturor oamenilor, cat mai ales ne arata faptul cd omul modern, homo
sapiens,este recent pe scara istoriei naturale. Asadar, policentrismului
fenomenului de hominizare specific lui homo erectus i se opune monoge-
netismul si migratia treptatd a omului modern spre toate continentele,
extinctia hominizilor din arealul amintit si a omului de neanderthal de
pe teritoriul Europei fiind insotite de ocuparea acestei nise ecologice de
cdtre homo sapiens. Rdman si verigi lipsa si descoperiri care atesta o
perioada de coabitare a lui homo sapiens cu homo neanderthaliensis si cu
homo sapiens fosilis. De exemplu, mormantul de la Qafzeh, din Palestina
(- 90.000 de ani) apartine unui individ cu trasdturi anatomice moderne
care a trdit in afara Africii, in timp ce mormintele neanderthalienilor
europeni demonstreaza prezenta unui psihism bogat, dovada a unei
gandiri simbolice si a unui comportament psihosocial complex. Totusi,
pana la aparitia lui homo sapiens, practicile funerare specifice paleoliticu-
lui mijlociu nu sunt unitare, fiind simple: morminte individuale sapate
direct In pamant, corpurile sunt depuse in locul unde survine moartea
fard a suferi manipulari ulterioare, posturile si orientarea acestora
variazd, ceea ce demonstreaza lipsa unei unitati culturale si a unui
sistem doctrinar coerent. In schimb, se observa o unitate conceptuala la
homo sapiens in masura in care arta parietald a paleoliticului superior
demonstreaza prezenta unui sistem unitar de semne si simboluri legate
de cultura vanatorilor.

Punctul nodal de unde se rdspandeste omenirea spre toate celelalte
continente se situeaza in Orientul Apropiat, omul modern iesind din
Africa In urma cu 60.000 de ani, pentru a ajunge peste 10.000 de ani sa
populeze teritoriile Asiei Mici. De aici, urmand zonele litorale si cori-
doarele marilor fluvii si rauri, omenirea porneste spre Europa si spre
Orientul indepdrtat, pe care il colonizeazd in urmd cu 30.000 de ani,
trecand apoi pe continentul American. Aceasta migratie intercontinen-
tala a fost facilitata si de nivelul scazut al marilor si oceanelor (fenome-
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nul regresiunii marine) datorat calotelor glaciare polare si alpine mult
extinse in aceastd perioadd a glaciatiunii cuaternare Wiirm. In urma cu
40.000 de ani, omul populeaza Europa si, depasind habitatul ocupat
candva de homo erectus, omul ajunge pe continentul Australian. Dupa ce
deprinde tehnica navigatiei omul — homo sapiens sapiens — colonizeaza
insulele Oceaniei.

Epoca omului, in adevaratul sens al cuvantului, este atestatd practic
in paleoliticul superior (-35.000 pana la -9.000), atunci cand simtul
estetic si perceptia sacrului incep sa marcheze arta si gandirea etico-
religioasa, aceasta dobandind aceleasi forme de exprimare simbolica
recognoscibile pana in prezent: intrd in scend homo sapiens sapiens. Omul
perfectioneaza si diversifica tehnologiile prelucrarii pietrei, stapaneste
focul (pe care acum il pot produce intentional, in timp ce primele vetre
folosite de hominizi dovedesc intretinerea unui foc produs accidental),
formele specifice si tehnologiile prelucrarii armelor si uneltelor
dobandesc particularitati regionale, raspandindu-se pe scara mult mai
mare prelucrarea unor noi materiale, precum lemnul, osul, cornul,
fildesul etc. Vanatorii beneficiaza de acum inainte de harpoane, de sulite
cu varful din silex, inventeaza propulsorul si arcul cu sageti, apare
toporul de piatra (care are o utilitate practicd, dar devine si semn al
puterii, purtand ca un sceptru ce reflecta valoarea simbolica a rangului
ocupat de cel ce il posedd in ierarhia sociald).

Locurile importante din calea migratiilor sezoniere, zonele stan-
coase pe care s-a materializat arta parietald si pesterile sunt primele
,ldcasuri de cult” atestate arheologic. Salile subterane, prin izolarea
senzoriald fatd de stimulii de la suprafatd (vant, soare, zgomotul apelor
curgdtoare etc.) da impresia ,,iesirii” din spatiu si timp, de aceea consti-
tuie un ambient propice experientelor contemplative; in concluzie, nu
poate fi exclusa nici posibila practicare a samanismului. Dubla expe-
rienta, esteticd si religioasd, pare sa se reuneasca In ceea ce constituie
suportul vizibil al unei culturi orale de mult disparute?®.

10 Ibidem.
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Arta parietald din pesterile folosite ca locuinta sau ca loc de cult,
adica desenele, gravurile, picturile cu pigmenti diferiti, nu sunt simpla
reprezentare a mediului inconjurator, ci este vorba despre structuri de
semne si simboluri cu valoare pictograficd care erau insotite de recitarea
unei naratiuni cu valoare initiatica sau / si religioasd. Este vorba despre
un sistem complex de comunicare bazat pe o logica simbolica care se
dovedeste unitar din Estul Europei incepand cu Pestera Coliboaia
(Bihor — picturi probabil contemporane artei Aurignaciene cca. 35.000
ani) sau Pestera Cuciulat (Sdlaj — calutul pictat aici fiind contemporan cu
arta magdaleniand, cca. 11.000 de ani) pand la Chauvet, Lascaux in
Franta, Altamira in Spania sau Foz Coa in Portugalia. Intrarea intr-o
pesterd este o explorare a unei ,alte lumi”, cel putin a unui mediu ostil
fiintei umane care biologic este adaptata activitatii diurne, avand nevoie
cel putin de o sursd de lumina pentru a se orienta. Picturile rupestre au
o trasaturd caracteristicd comuna: nu sunt realizate dupa un model, ci
sunt o expresie a unei ,viziuni” sau a ,memoriei” vanatorilor. De
asemenea, In pesterile Lascaux si Rouffignac (Franta) s-au conservat
urmele pasilor unor adolescenti, alte pesteri au si urmele palmelor
umane, in pestera Cosquer (Franta) parand a fi chiar mutilate prin
amputarea unor falange, ceea ce conduce spre posibila interpretare a
urmelor unor rituri de initiere: animalele pictate reprezintd universul
imaginar al vandtorului paleolitic, In timp ce reprezentarea schematica a
vulvei sau a statuetelor de tip , Venus preistoric” care reprezinta in mod
exagerat formele specific feminine, ne conduce spre ideea initierii in
tainele sexualitdtii feminine si spre ideea de fecunditate.

Astfel, prin reprezentdrile zoomorfe pe de o parte si a triunghiului
pelvian sau al simbolurilor falice, pe de o altd parte, distingem o prima
pereche de simboluri care insotesc practicile rituale ale omului preisto-
ric: vanatul si sexualitatea. Practica religiei, avand la baza perceptia
sacrului, nu este un lux, ci este o necesitate culturala cu finalitati
practice: initierea.

11 Cf. Julien RIES, op.cit., p. 36.
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Analiza motivelor prezente in arta paleoliticd ne comunica un alt
aspect: cele mai frecvente reprezentdri sunt calul si bizonul, urmate de
mamuti, cerbi sau capre, in timp ce animalele de prada sunt slab repre-
zentate. ins3, in hrana vanatorului paleolitic, animalul cel mai vanat este
renul, putin prezent in pictogramele rupestre, ceea ce arata ca bizonul si
calul sunt purtatori ai unei semnificatii magico-religioase deosebite si
ocupau un loc important in mitologia timpului'?. ,,Catedralele preisto-
rice” sunt locuri de initiere a tinerilor in arta vanatorii, dar si a transmi-
terii mesajului sacralitatii lumii, solidaritatea misticd cu intreaga creatie
pe care numai el, homo religiosus, o percepe inteligibil si cu sens. Cultul
ursului de pestera si aranjarea intentionata a craniilor animalelor intr-o
anumita pozitie, reveleazd ideea interventiei, prin vanatoare/ucidere in
echilibrul viatd-moarte, actiune care depaseste orizontul competentelor
umane Insa e necesara subzistentei, izvorul ideii de sacrificiu. Inclusiv
sacrificiile umane si/sau canibalismul sunt legate de ideea solidaritatii
om-vanat-Realitatea ultimd care guverneaza lumea, dar si a posibilitatii
sacrificiului de substitutie (om-animal sau invers) si a sacrificiului
simbolic-ritualic prezent sub forma cultului religios.

Apoi, nu trebuie neglijat nici aspectul , vanatorilor ritualice” care
preced inceputul sezonului de vanatoare: repetitie a gesturilor din
ceremoniile de initiere, un prim sacrificiu simbolic care cauta ,impaca-
rea” cu victima si salvgardarea echilibrului natural necesar economiei
vanatului, dar si pregatirea psihologica, descarcarea emotionala pentru
a atinge o stare de echilibru necesara ludrii unor decizii lucide ,,in focul
luptei”. Australia, izolatd ulterior de cresterea nivelului Oceanului
planetar, prin cultura aborigenilor ne ofera o sinteza autohtona in
continuitatea substratului cultural primordial de acum 40.000 de ani si,
chiar dacd se supune legilor evolutiei specifice transmisiei orale ajun-

gand la endemisme culturale de tipul totemismului, rdmane o relicva

12 Cf. Agnes GAUTHERON, Quant 'esprit du beau vint a ’homme, In ,, Aux origines du Sacré et
des dieux”, op. cit., p. 36.
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vie a artei vanatorilor seminomazi capabili sa citeasca urmele vanatului
lasate pe sol si sa se orienteze dupa o geografie spirituald transmisd prin
intermediul miturilor constructoare ale unui Weltanchauung necesar
supravietuirii. Redesenarea imaginilor ancestrale este efectuata si astazi
in timpul riturilor Insotite de cantdri cu un continut mitologic?s.

Daca initierea masculina este legata de vanatoare, initierea feminina
este legata de misterul vietii, al fecunditatii si sexualitatii, figurinele
steatopige si accentuarea reprezentarilor vulvei sau a falusului, tin de
,inventarul didactic” care insotesc riturile de initiere feminine. Aceste
simboluri sunt in continuitatea logicii simbolice si ajung la sinteza
neoliticd a taurului (bucraniile din casele de cult) si al zeitei mama (Terra
Genitrix, Tellus Mater, lantul simbolic pamant — fecunditate — femeie-
zeita mamad'¥) din debutul antropomorfizarii divinului si a construirii
mitologiilor politeiste.

Practicile funerare sunt si ele legate de un sistem doctrinar care are
in centru ideea nemuririi sufletului: manipularea postuma a craniilor si
oaselor, modelarea acestora prin imbrdcare cu lut, pietre sau cochilii
asezate in orbite ca , ochi pentru vesnicie” si altele'>. Podoabele, armele
si anumite obiecte depuse In mormant, dar si ofrandele in alimente (care
au valoarea unui viatic pentru lumea de dincolo) sunt dovada irefuta-
bila a credintei In continuarea post mortem a vietii intr-o alta dimensiune
a existentei. Homo sapiens sapiens este inca de la inceput homo religiosus si
nu exista umanitate care sa nu ofere dovada gandirii reflexive, a
potentelor estetice, simbolice si religioase.

Religia ca percepere a sacrului este principalul factor antropogene-
tic, spiritualizarea omului prin perceperea dimensiunii sacre a existentei
impunand un comportament constient, responsabil, izvorul actiunii

modelatoare asupra mediului inconjurdtor si a interactiunilor sociale.

13 Cf. Rafaele BRILLAUD, Le réve s’incarne dans la roche, in ,,Aux origines du Sacré et des dieux”,
op. cit., p. 40.

14 Cf. Mircea ELIADE, Mythes, réves et mystéres, Editions Gallimard, Paris, 1997, pp. 195-211.

15 Cf. Julien RIES, op.cit., p. 36.
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Perenitatea spiritului uman in lume conduce spre legatura cu , lumea de
dincolo”, o metadimensiune atotcuprinzatoare in care fiecare individ isi
continua existenta dupd moarte. Grija fata de trupurile mortilor, ritul
religios si mobilierul funerar constituie un alt element esential al umani-
zdrii, moartea dobandind un chip uman prin descoperirea sensului
metafizic si imbrdacarea acestui fenomen istoric (momentul incetarii mani-
festarii individului intr-un continuum spatio-temporal) intr-un invelis
simbolico-religios care lasa sd se intrezdreascd prin transparenta fata
nevazutd (in sensul de perceptibil printr-o experienta empiricd), metais-
toricd, a unei lumi care are un sens In continuitatea ei ca un tot unitar.

In ceea ce priveste monoteismul primar, acesta trebuie inteles critic
ca o experientd comuna a sacrului si a unei Realititi ultime transcenden-
te, redata printr-un limbaj codificat de logica simbolica a transpunerii
acestei experiente religioase Intr-un cuvant intersubiectiv transmisibil,
materializat In culturd. Nu este vorba despre monoteismul teologic
prezent in iudaism, crestinism sau islam, ci despre ,trairea” prezentei
unei Realitdti ultime unice si unificatoare, principiul tuturor lucrurilor si
guvernatorul legilor naturale prin care lumea este un kosmos creat,
structurat, organizat, inteligibil. Perceptia superioara a sensului realitatii
induce un comportament tipic uman, o manifestare ce il pune in
legatura cu sacrul si cu Realitatea ultimd transcendenta, metaistoricd, ce
da sens unificator tuturor lucrurilor din trecut, prezent si viitor. Este un
,monoteism practic”, acategorial (non-teologic si dincolo de definitii),
manifestat printr-o solidaritate mistica intre individ si stramosii sdi care
se pierd In negura timpului (riturile funerare), intre om si natura
(riturile de initiere care transmit printr-un limbaj mitologic caracterul
inteligibil al legilor care guverneaza lumea-cosmosul), intre om si
Realitatea ultimd care guverneaza totul dincolo de aspectul trecdtor,
izvorul sacralitatii. Acest Ur-Monotheismus a fost imbracat intr-un invelis
semantic mitologic care se diversificd pana la expresia religiilor ateiste

(care neaga atributul personal al lui Dumnezeu — Theos) sau personifi-
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carea atributelor acestei unice Realitéti (politeismul). In toate religiile
lumii vom regdsi acele vestigii ale unui unic Adevar, sau radium illius
Veritatis, quae illuminat omnes homines — o raza a Adevadrului care 1i
lumineaza pe toti oamenii, despre care ne vorbeste Vaticanul II'°.

Spiritul uman se manifesta printr-un limbaj simbolic, materializat
printr-un bagaj de elemente perceptibile empiric si transmisibile interge-
nerational: cultura. Creator de cultura, transmite pe calea initierii si a
interpretarii miturilor continutul simbolico-mistic care transpune intr-un
limbaj intersubiectiv comunicabil experienta sacrului, originara si uni-
versala a omului. De aici si unitatea aparenta a religiei paleoliticului
care normeaza viata vanatorilor-culegatori si care asigura in acelasi timp
asumarea cunostintelor practice care privesc initierea umand in tainele
vietii si a legilor cosmice care genereaza anotimpurile, deplasarile
sezoniere ale vanatului etc.

Mitemele pictate si, cu sigurantd, riturile de initiere sau legate de
activitatea cotidiana exprima solidaritatea mistica a omului cu Univer-
sul, miturile codifica intr-un limbaj simbolic adevarul despre Originea
tuturor lucrurilor, starea paradisiacd a unor timpuri primordiale, anomice
insa intr-un echilibru natural. Mormintele si grija pentru trupurile
decedatilor demonstreaza importanta spiritului uman subzistent mortii.
Solidaritatea cu natura se manifestd si prin profunda cunoastere a
fenomenelor ciclice, a reperelor astronomice solare (solstitiile si echi-
noxurile) sau calendarul lunar legat de fazele satelitului natural al
Terrei. Aceastd apropiere fata de natura si de cunoasterea profunda a
fenomenelor astronomice este rodul unei cunoasteri tipic umane si se
transmite pe calea initierii din generatie In generatie, ritul religios si
limbajul simbolic ale miturilor de origine, de trecere si functionale
asigurand perenitatea continutului mesajului si constituie totodata calea
spre diversificare, inerenta oricdrei transmisii orale. Mitemele reprezen-

tate grafic sunt insotite de recitarea unui mit, in timp ce ritul religios

16 Vat. II, Nostra Aetate — Declaratia privind relatiile Bisericii cu religiile necrestine, n. 2.
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asigurd ,intelegerea” adevdrului esential printr-un proces similar unui
,insight” psihanalitic. Omul cunoaste Adevarul in totalitatea sa, nu se
fragmenteaza intr-un limbaj categorial, abstract si rational, limbajul
simbolic (ancorat in structurile psihice ale individului) exprimandu-se
prin construirea miturilor, recitdri ale unor experiente primare (umani-
zatoare prin dobandirea unui sens sacru al gestului respectiv sau stabi-
lirea sensului existentei cosmosului cu toate elementele lui constitutive),
simbolurile inlantuite dupa regulile logicii interne reveland o prima
viziune metafizicd asupra existentei In complexitatea manifestdrii sale
fenomenologice si istorice.

Omul paleoliticului superior este omul migratiilor sezoniere, aflat
mereu pe urmele vanatului, este omul pesterilor din perioada ultimei
glaciatiuni, dar si al unor mari exoduri in cucerirea marginilor paman-
tului. Distanta geografica si izolarea grupurilor conduc la nuantarea
diferitd a experientei sacrului. Omul are o experientd religioasa comuna,
un sistem simbolico-iconic relativ unitar prezent in arta parietald de
pretutindeni, Insd, prin migratii, pune bazele unor centre culturale care
au evoluat autonom in directia diversificarii formelor de expresie

artistica sau religioasa.
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2 n secolul IX 1.H., sfarsitul glaciatiunii este insotit de noi miscari de
I populatii, de schimbarea peisajului si mai ales a florei si faunei, in
Orientul Apropiat aparand primele localitati specifice culturii Natufiene.
Cercetdrile recente ne demonstreaza ca omul pdraseste modul de viata
seminomad si Incepe sa trdiasca in aglomerdri de tip rural inainte de
practicarea agriculturii. Mutatiile de ordin psihologic, exprimate si mate-
rializate cultural prin practica religioasd, conduc la modificarea radicala
a comportamentului si a modului de viata.

Sedentarizarea aduce cu sine schimbarea comportamentului social,
in plan religios Inhumarea stramosilor dobandind si semnificatia legiti-
marii ocuparii unui anumit teritoriu care este , pamantul parintilor” si al
,stramosilor”. Domesticirea animalelor si agricultura apar ca un meca-
nism economic si cultural determinat de cresterea demografica cauzata
de sedentarizare; altfel spus, aparitia vietii de tip rural precede neoli-
tizarea, omul culturii Natufiene trdind in continuare din vanat, pescuit,
culesul fructelor si recoltarea cerealelor salbatice, chiar dacd reflecta prin
comportament trasdturile culturilor neolitice.

Revolutia neolitica marcheaza un salt calitativ al omenirii deoarece
acum apare modelul standard al gospodadriei de tip individual, un nucleu
al unei economii rurale care rdmane practic neschimbat de-a lungul tim-
purilor. Stocarea alimentelor genereaza aparitia ceramicii si dezvoltarea
oldritului, tehnologiile prelucrdrii materialelor se diversificd, comertul

se dezvoltd, tot in aceasta perioada aparand conflictele armate de anver-
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gura (razboiul) ca mecanism de reglare a tensiunilor sociale, din pacate
o alta constanta a civilizatiei umane.

Profundele mutatii la nivelul mentalului colectiv vor conduce la
diversificarea continutului categorial al religiilor, la valorificarea sacrali-
tatii feminine (continuare a ideii de fecunditate din paleolitic si a initierii
feminine) urmata de dezintegrarea atributelor unei Realitdti ultime ca
principiu unic conform functionalitdtilor chtoniene, a apelor, atmosferice
sau uranice: personificarea si antropomorfizarea acestora, din necesitati
pietiste, explica aparitia politeismului explicit. Vorbim despre , aparitia
zeilor”, despre aparitia unui invelis conceptual care defineste, de acum
inainte, o divinitate!.

in sintezd, reprezentarile feminine, inca schematice, se multiplicd
intre anii 9.500-9.000 1.H., in pragul aparitiei primei economii agricole in
albia Eufratului. In acelasi timp, se observd emergenta altei imagini
simbolice: taurul. Perechea simbolica taur (simbol uranic, masculin) —
femeie (simbol al generarii) reprezinta vestigiile unor mutatii mentale
legate de evolutia relatiilor de socializare si mai ales in perceperea
sacrului, anuntand emergenta religiozitdtii neolitice. Altfel spus, seden-
tarizarea-neolitizarea, aparitia agriculturii si domesticirea animalelor
sunt consecinta schimbarilor cultural-religioase care le preced?.

Construirea primului templu dedicat divinitdtilor este atestat la
Gobekli Tepe (Turcia), probabil un sanctuar si loc de pelerinaj al vanato-
rilor-culegatori. Construirea unor monumente, de cele mai multe ori
megalitice, necesita o segregare sociald bine definitd si mai ales marchea-
za legdtura dintre religie si putere (kratos), asa cum implicd manifestarea
comunitatilor de la Gobekli Tepe, Ierihon sau Jerf El1 Ahmar (10.000-
7.000 1.H.). Sedentarizarea si urbanizarea inceputa in neoliticul preceramic

necesita prezenta unei autoritdti unanim respectatd, izvorul dreptului si

1 Ibidem, p. 93.
2 Jacques CAUVIN, Naissance des divinités, naissance de I'agriculture: la révolution des symboles au
néolithique,Editions CNRS, Paris 1994, pp. 33-37.

46



Migratie si religie

ordinii sociale, fapt care se concretizeaza prin imbrdcarea dinastiei
conducitoare intr-o aurd divina. Intr-o lume istoricd, in continus schim-
bare-transformare, stabilitatea este datd de legdtura dintre ceea ce este
vizibil si o realitate transcendentd, spirituald, a valorilor perene; omul,
in structura sa materialo-spirituald, are nevoie de simboluri sensibile
care sa il ,ridice” spre ceea ce este pur spiritual; de aceea , conducato-
rul” politic se imbraca treptat cu o aura divind. Probabil din aceasta
perioadd avem emergenta legendelor despre semizei, ,regii” acestor
orase-stat fiind oameni care isi dobandesc autoritatea printr-o filiatie
directd cu divinul, idee sustinuta cu ajutorul religiei oficiale si prin
modificarea continutului mitologic in sensul construirii unui bogat
imaginar antropomorfic si implicit aparitia politeismului.

In 8.000 1.H., la Mureybet intalnim deja reprezentiri feminine care
atesta cultul ,zeitei mama” si observam emergenta simbolului taurului
celest’, pentru ca in situl anatolian de la Catal Hoytik (cca. 6.200-5.500 1.H.)
sd ne aflam in fata atestarii practicarii unui cult domestic (o dubla sacra-
lizare a spatiului locuit deoarece reprezentarile simbolice cu caracter
religios sunt prezente in casele locuite, stramosii fiind Inhumati in pozitie
fetala In subsolul aceleiasi locuinte, existand si culturi care practica in-
humarea in cimitire) si atestarea unor caracteristici psihologice specifice
unui nou tip de religiozitate, in spatiul Orientului Apropiat si meditera-
nean aparand primele reprezentari simbolice de tipul orantei.

Jacques Cauvin ne spune ca: ,aparent, arta reflectd acolo [spatiul geo-
cultural anatolian], un eveniment cu un caracter psihic. Sacrul nu mai este
perceput la nivelul omului, ci deasupra lui. Aceasta se traduce prin credinta
intr-o entitate supremd, fie cd are o formd umand sau animald, In timp ce
omenirea de «jos» este de acum inainte indreptatd spre aceasta prin puterea

rugdciunii pe care o manifestd bratele ridicate spre cer.”*

3 Jacques CAUVIN, L’apparition des premieres divinités, in ,,La Recherche” nr. 194, Paris 1987, p. 1478.
4 Ibidem, p. 1479.
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In acest moment istoric incepe difuziunea modelului standard al
economiei sedentare, gospodaria individuala ca nucleu al subzistentei
autonome si vatra care tin aprinse si nuclearizeaza experientele cultural-
spirituale ce definesc identitar populatiile. Sedentarizarea delimiteaza
teritorii: daca economia vandtorilor-culegatori implicd partajarea unui
spatiu vital, odata cu procesul neolitizdrii, incdlcarea unui teritoriu agri-
col sau destinat cresterii animalelor inseamna o transgresiune a regu-
lilor echilibrului, pdmantul fiind de acum Inainte parcelat in functie de
specificul activitatilor economice si de proiectia psihologica (simbolicd)
a populatiei respective fatd de spatiul locuit. Migratiile dobandesc un
caracter conflictual direct (cucerirea unor teritorii) sau indirect (coabitarea
si procesul sintezelor culturale). In acest context, migratia, adica depla-
sarea In masa a unor triburi sau a unor populatii de pe un teritoriu pe
altul, modificd parametrii echilibrului stabilit in timp si genereaza un
proces de readaptare si reechilibrare a functiondrii societatii. Omul,
homo religiosus, este mostenitorul unui bagaj cultural si spiritual pe care
il poarta cu sine din generatie in generatie, migratiile contribuind la
dinamismul evolutiei spiritului uman.

Separarea geografica a grupurilor conduce spre nuantarea diferita a
limbajului mitologic In procesul transmiterii pe cale initiaticd a cunos-
tintelor si a cheilor interpretative cu valoare hermeneuticd, insd intr-o
continuitate semantica ce sugereaza principalele cdi de difuziune cultu-
rala realizate fie pe calea contactelor economice, fie pe calea migratiilor.
Istoria straveche a omenirii contine o serie de teme istorice comune pe
toate continentele (de exemplu Potopul), dar si elemente culturale care
lasd sd se intrevadd un cerc cultural originar (Urkultur).

Evitand dogmatismul stiintific si tendintele reductioniste, conceptul
de ,cerc cultural” (Kulturkreis), introdus in limbajul de specialitate de
Leo Frobenius la sfarsitul secolului XIX, este esential pentru intelegerea
morfologiei religiilor in dinamismul deplasarii populatiilor. Difuzionis-
mul enuntat de antropologie si sociologie teoretizeaza la randul sau me-
canismele imprumuturilor culturale survenite ca urmare a contactului
dintre populatii diferite invecinate geografic sau juxtapuse datorita
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migratiilor, ajungandu-se la imitare, sincretism sau aculturare. Despre
procesul contactului intercultural vom vorbi ulterior, subliniez insa
importanta studiului multiaxial care are nevoie in anamneza de consem-
narea evenimentelor istorice, de pozitiile stiintelor pozitive si ale antropo-
logiei culturii, de psihologie si sociologie, contactul dintre psihologia
clinicd si antropologie care a generat etnopsihiatria, o disciplina din ce in
ce mai actuald In contemporaneitate, dar mai ales studiul religiologic si
teologic, dintre disciplinele teologice deschise dialogului remarcandu-se
teologia fundamentala din ambientul catolic contemporan.

Un tablou complex dedicat mitologiei comparate este propus de E.]J.
Michael Witzel5, care face referire si la studiile recente din domeniul
paleogeneticii, geologiei si geografiei etc., pentru a-si sustine ipotezele.
Michael Witzel porneste apriori de la definirea a doud tipuri de teme
mitologice care caracterizeazd doud cercuri culturale majore numite
simbolic dupa primele superformatiuni din istoria derivei continentelor:
prima tipologie, intitulatd Gondwana, este specifica Africii, Oceanului
Indian si Australiei;a doua, Laurasia, este comuna Europei, Asiei si
Americilor. In viziunea sa, ancoratd in studiul mitologiei comparate,
autorul considera ca mitologiile de tip laurasian inlantuie o serie de
teme care prezinta universul din momentul creatiei, in timp ce tipologia
gondwaniand incepe prin evenimente petrecute ,,dupd” crearea lumii.
Lucrarea lui Witzel, specifica reductionismului si schematismului scolii
americane de gandire pe care il intalnim si la Samuel Phillips
Huntington (1927-2008) in teoretizarea unei ciocniri a civilizatiilor,
generalizeaza ipotezele sale pentru teritorii deosebit de vaste si trece
peste detaliile evidentiate de cercetarea amanuntitd a unor spatii
geoculturale specifice, extrapoland numai acele elemente care convin
axiomelor sale; de fapt, fenomenologia contactelor interculturale si a
aculturarii religiei este mult mai complexd si depinde de mai multi
,parametri” istorici, politici, militari, sociali, context geoclimatic etc.,
astfel incat cautarea unui universal omite intentionat aspecte individual-

5 E. J. Michael WITZEL, The Origins of the World’s Mythologies, Oxford University Press, 2013.
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particulare importante pentru un spatiu concret. Studiul lingvistic si de
mitologie comparatd specifica oricarui spatiu geocultural concret poate
considera inexactd schema teoretica generala propusa de Witzel, la fel
cum poate gasi si elemente care sa o confirme. Este Insa corecta stabi-
lirea repartitiei geografice diferitda a unor teme cu caracter mitologic,
ceea ce ne trimite spre fenomenul migratiilor si a difuziunii culturale
specifice omenirii.

De asemenea, in lucrarea amintitd, Witzel se hazardeaza prin stabi-
lirea unei cronologii in aparitia si rdspandirea unui anumit tip de mitema
sau In favoarea , datdrii” unor evenimente consemnate in contextul unei
culturi prealfabetice, intr-o preistorie atat de indelungata.

Ceea ce este demn de retinut este faptul ca paleogenetica, izvoarele
arheologice si istoria comparata a religiilor, dovedesc raspandirea omu-
lui pe calea marilor cdi migratorii, omul — homo religiosus — purtand cu
sine un bagaj cultural-religios care se diversifica pe calea transmisiei
initiatice (intotdeauna creatoare prin prisma subiectivismului celui care
transmite sau primeste elementul respectiv). Nu atat semantica mitului
trebuie studiata, cat continutul simbolic ce reflectd mesajul originar si
esential al mitemei respective; or, in definitie eliadiand, acest demers
devine o metapsihanalizare a spiritului uman materializat in istorie
(cultura) si o intelegere a intimitatii , starii de spirit” a oamenilor la un
moment dat. Religia concretd, in formele ei particulare, categoriald
(exprimatd in concepte simbolico-mitologice sau teologico-rationale), a
unui ambient geocultural, reflectd cel mai bine si intr-o maniera
exhaustiva viata omului Intr-un context istoric dat. $i, In ciuda opacitatii
vestigiilor materiale, analiza simbolului artistic si religios ne reveleaza
»ceva” din manifestarea spiritului uman universal recognoscibil. Este o
modalitate de analizd respinsa de cei axati pe metodologiile pozitive,
insa singura modalitate de a studia un mesaj acategorial si a-1 transpune
intr-un sistem interpretativ capabil de a fi supus unei cercetari critice.

In concluzie, cum ajungem de la ,religie — experienta sacrului” la
religii? Experienta sacrului, trdirea legdturii cu lumea de ,dincolo”
confera stabilitate si sens tuturor lucrurilor. Prin sacru, viata istorica are
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repere transcendente care dau un sens existentei umane. Omul este om
pentru cd participa prin rit la ordinea cosmica stabilita si mentinutd de o
Realitate ultimd, metaistorica, originea si leaganul care primeste la sine
toata faptura care trece prin dimensiunea istorica a existentei. Mitemele
pictate si, cu sigurantd, riturile de initiere sau legate de activitatea coti-
diand exprima solidaritatea misticd a omului cu Universul, miturile
codifica Intr-un limbaj simbolic adevarul despre Originea tuturor lucru-
rilor, starea paradisiaca a unor timpuri primordiale, anomice (in sens
istoric), insa intr-un echilibru natural. Mormintele si grija pentru trupurile
decedatilor demonstreaza importanta spiritului uman subzistent mortii.
Solidaritatea cu natura se manifesta si prin profunda cunoastere a feno-
menelor ciclice, a reperelor astronomice solare (solstitiile si echinoxurile)
sau calendarul lunar legat de fazele satelitului natural al Terrei.

Aceastd apropiere fata de naturad si cunoasterea profunda a fenome-
nelor astronomice este rodul unei cunoasteri tipic umane si se transmite
pe calea initierii din generatie in generatie, ritul religios si limbajul
simbolic al miturilor de origine, de trecere si functionale asigurand
perenitatea continutului mesajului si constituie totodata calea spre
diversificare, inerenta oricarei transmisii orale. Mitemele reprezentate
grafic sunt insotite de recitarea unui mit, in timp ce ritul religios asigura
,intelegerea” adevdrului esential printr-un proces similar unui ,,insight”
psihanalitic. Omul cunoaste Adevdrul in totalitatea sa, nu se fragmen-
teaza Intr-un limbaj categorial, abstract si rational, limbajul simbolic
(ancorat in structurile psihice ale individului) exprimandu-se prin cons-
truirea miturilor, recitdri ale unor experiente primare (umanizatoare
prin dobandirea unui sens sacru gestului respectiv sau stabilirea
sensului existentei cosmosului cu toate elementele lui constitutive),
simbolurile inlantuite dupa regulile logicii interne reveland o prima
viziune metafizicd asupra existentei In complexitatea manifestdrii sale
fenomenologice si istorice.

In pragul neoliticului, se produce o mutatie psihologicd majors,
reflectata, asa cum am vazut, prin segregarea lumii istorice de Cer.
Cerul este un simbol al unei realitati metaempirice, o lume transcendents,
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neschimbatoare a vesniciei, care invaluie lumea istorica si i da consis-
tentd, trasandu-i in acelasi timp reperele continuitatii si inteligibilitatii
ca ,realitate”. Lumea ,de jos” este o proiectie a ceea ce se petrece in
matricea informaticd de ,,sus”, de aceea se observa si antropomorfizarea
atributelor divinului ca sursa a sacralitdtii in functie de diversele aspecte
,functionale” ale realitatii si ale impactului asupra vietii umane. Prin
»zeita mama” si ,taur”, apar primele simboluri ale segregarii dintre Cer
si Pamant, pentru a se ajunge la sfarsitul neoliticului la construirea unui
intreg panteon, insotit de invelisul mitologic specific, care complica
logica limbajului simbolic prin analogii din ce In ce mai apropiate de
experienta istoricd a omului. Sacrul, in ordinea panteonului proiectat de
om in ,cer”, devine izvorul ,puterii” (Kratos). Toate societatile structu-
rate 1si legitimeazad dreptul de guvernare printr-o legdtura simbolica (de
tip sacramental®) cu o realitate transcendentd (asigurandu-se astfel un
reper stabil dincolo de limitele istoriei), sursa puterii si modelul imuabil
care normeaza ,ordinea” lumii de jos, din istorie. Sedentarizarea si neo-
litizarea implicd argumentarea autoritdtii, o constanta a societatii pana
astazi, in ciuda desacralizdrii culturii moderne, , puterea” folosindu-se
de aceleasi simboluri si gesturi de ,investire” intr-un anumit statut
autoritar sau profesional.

Insa aceastd prima evolutie culturald, revolutia neolitici exprimata
cel mai bine prin religie, nu a fost un proces pasnic si nici o tranzitie
liniara. Schimbarea radicala a caracteristicilor faciesurilor culturilor
arheologice si conturarea unor procese etnogenetice intr-un teritoriu,
dar pe parcursul catorva milenii, dovedesc miscdri permanente ale
populatiilor si evolutia-regresia permanenta a culturilor si civilizatiilor
locale, insa intr-un parcurs universal ascendent insotit de dezvoltarea
cunostintelor stiintifice (mai ales a ceea ce Inseamna tehnostiintele) si a
tehnologiilor si in sensul globalizarii.

¢ In definitie teologicd, sacramentalul se manifesta In mod vizibil printr-un substitut simbo-
lic care marcheaza eficienta unei actiuni reale, Insd supraempirice.
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D e la ,religie” la ,religii” se ajunge printr-un proces indelungat de
trecere de la o cultura specificdA unui cerc cultural primordial
(inerent monogenetismului speciei umane) spre ,,endemizarea” formelor
simbolice si mai ales a invelisului categorial, lingvistico-mitologic al
experientei religioase pe parcursul unei preistorii de cel putin 40.000 —
30.000 de ani, din paleoliticul superior pana in perioada unui asa-numit
,neolitic preceramic” care atesta trecerea de la economia vanatorilor-
culegatori spre domesticirea lumii (cultivarea rudimentara a plantelor si
pastoritul turmelor). In pragul sedentarizarii, teritoriul dobandeste o
noua semnificatie, este pdmantul in care o populatie se inradacineaza, la
propriu si la figurat, prin stramosi; strdmosii si apartenenta la o
genealogie liniara care a ,omologat” un teritoriu, asigura legitimitatea
stdpanirii acelei lumi care capdtd frontiere bine stabilite.

Stramutarea unor populatii nu mai are aceeasi semnificatie ca in
paleolitic, nu mai este o simpla penetrare intr-un alt spatiu vital, ci este
o agresiune, o patrundere intr-un spatiu intim al unei populatii care a
configurat o ,tara” inca din perioada cand primii ei stramosi, legendari,
i-au dat un nume si un statut. Orice ,nou-venit” apartine unei alte istorii
locale, iar atunci cand invadeaza un teritoriu produce o sinteza etnico-
culturala care marcheaza un proces de aculturatie sau de asimilare intr-un
sens sau altul. Prin comert si contacte culturale circuld pasnic ideile
(dinamismul spiritului uman prin difuziune culturald), prin valurile

migratorii se produc ciocniri intre culturi si civilizatii care sunt supuse
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unui proces de aculturatie fortata sau de stabilire a unui rdspuns
dialectic al spiritului uman ce asigura un echilibru pentru o perioada
istoricd mai indelungata.

Procesul neolitizdrii urmeaza cdile migratiilor si a marilor axe
comerciale, devenite si axe de difuziune culturala. Cauzele migratiilor
sunt diverse. Primul factor, bazal si ancestral, este legat de asigurarea
subzistentei biologice a indivizilor. Daca viata seminomada si ciclul
migratiilor sezoniere specifice vandtorilor este ritmata de deplasarile
vanatului si, implicit, de ciclul anotimpurilor, neolitizarea lumii trans-
forma deplasarile populatiilor in evenimente extraordinare care marcheaza
memoria colectiva a imigrantilor si a populatiei gazda. Cauzele climati-
ce si catastrofele naturale au fost primul motor al migratiei populatiilor,
urmat de deplasarile pasnice sau invazive ale altor populatii care au
impins la randul lor un alt val migrator.

Migratiile temporare lasda urme la nivelul schimburilor culturale,
grupurile mici fie sfarsesc prin a se asimila populatiei majoritare (inte-
grarea), fie se enclavizeaza coabitand aldturi de populatia majoritara
intr-o simbioza care asigura convietuirea sociald comuna si manifestarea
alteritatii religioase specifica fiecirui grup (multiculturalismul). In cazul
revolutiei neolitice, a fost vorba despre raspandirea unui model psiho-
social a cdrui expresie simbolica o regasim concretizatd in diversificarea
invelisului semantic si in diversificarea panteonului care identifica
cuantificator multitudinea atributelor Realititii ultime. De altfel, in orice
sistem etico-religios se recunoaste in esenta unitatea si unicitatea lui
Dumnezeu, izvorul fiintdrii (Creatorul) si sursa de unde radiaza
sacralitatea lumii. Apropierea de aceasta Realitate ultimd, indiferent cum
ar fi denumitd aceasta in concretul ambientului religios respectiv,
confera sfintenia, altfel spus apropierea de ceea ce este in istorie sacrum
ne conduce spre contactul cu o realitate absoluta, Dumnezeu fiind in

mod absolut Sfint — Agios — Sanctus®.

1 Cf. Wilhelm DANCA, Mircea Eliade. Definitio sacri, Editura Ars Longa, Iasi, 1998, p. 116.
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Asadar, neolitizarea este un proces care porneste dinspre Orientul
Apropiat pe calea navigatiei costiere si a marilor cdi de comunicatie
terestre (vaile apelor, trecatorile, relieful accesibil) pentru situatia parti-
culara a Europei pe linia Balcani — Dunare — Rin. O serie de migratii, in
general cu caracter temporar, sunt generate de specificul climatic al
Orientului Apropiat, adicd de un ciclu de ani prolifici agriculturii in
alternanta cu perioade de secetd, constanta surprinsa si in Biblie in
capitolele consacrate perioadei Patriarhilor, de la Avraam la losif. Apare
astfel o axd migratorie Nord-Sud, spre spatiul Egiptean de astazi,
deoarece economia agricola locald nu depindea de capriciile vremii, ci
de revarsdrile sezoniere ale Nilului, fapt care garanteaza o stabilitate si o
prosperitate relativa in raport cu celelalte teritorii dependente de
capriciile climei.

Neolitizarea lumii aduce o schimbare radicald a comportamentului
sociocultural si religios: se multiplicd miturile de origine, valorificarea
spatiilor sacre, ideea de solidaritate misticd cu natura prin prisma vege-
tatiei si ciclului renasterilor sugerate de ciclul anotimpurilor. Apar
primele sate si primele mari aglomerari de tip urban, proces social insotit
de o serie de idei religioase materializate printr-o bogata productie
mitologicd, distingandu-se cateva teme universale care dobandesc forme
specifice de-a lungul liniilor de migratie si de difuziune culturald (aceas-
ta e o consecinta a schimburilor comerciale si a contactului cultural
dintre populatii).

Treptat, vanatorii-culegatori se sedentarizeaza prin asumarea spon-
tana a comportamentului sedentar (nuclee de neolitizare sincrone
generate de modificarea conditiilor climatice) sau prin asimilarea in
populatiile nou venite. Acest fenomen se datoreaza confortului vital si
numadrului mare de indivizi dintr-un spatiu sedentar, la care se adauga
superioritatea culturala a nou-venitilor de la care imprumuta sistemul
mitico-religios specific civilizatiei neolitice, evident, Intr-un mod mai
mult sau mai putin perceptibil, sistemele etico-religioase arhaice lasand

urme in formele de exprimare ulterioare.

55



Alexandru Buzalic

Sedentarizarea implica segregare sociald si diviziune / specializare a
activitatilor economice, insa cea mai mare schimbare o constituie
trecerea de la alegerea liderului carismatic care se remarca ,natural” in
cadrul grupului spre liderul legendar care fondeaza o ordine sociala si
stabileste o linie dinastica.

Substratului cultural din paleoliticul superior, unitar in esenta sa (o
unitate relativa generata de experienta sacrului), specific vanatorilor si
omului cavernelor, 1i succede cultura neoliticd cu noua manierd de a
interpreta sacrul si divinul. Este momentul conturarii religiilor lumii. In
pragul aparitiei civilizatiilor alfabetice, se observa substratul vernacular
specific marilor religii, ancorat in experienta primara a sacrului, insa si
pluralismul pe care se vor construi religiile lumii; propun sa ne oprim
asupra substratului arhaic din semiluna fertild, apoi cel european,
asupra subcontinentului indian, religiilor vernaculare ale Chinei si
Japoniei, pentru a incerca sintetizarea reminiscentelor arhaice ale religiei
Africii, Americilor si evident ale Europei precrestine.

Pentru spatiul mediteranean si european, vestigiile arheologice
confirma rdspandirea mitologiilor legate de simbolurile Zeitei mama si
ale Taurului ca o prima segregare a realitatii divine si un prim pas
inspre construirea sistemelor politeiste de mai tarziu. Observam o conti-
nuitate ideografica a simbolurilor paleolitice legate de regnul animal
mentinut in subzistentd de o Realitate ultimad devenita Stipin si divinitate
uranica din ce In ce mai antropomorfizata si misterul fecunditatii
intruchipat de reprezentarile de tip ,venus preistoric” care se antropo-
morfizeaza prin cultul Zeitei-Mamad. Transformarea cultului religios intr-
o practica sociala din ce In ce mai , democratizata” conduce spre un
pietism naiv care implicd un cult religios viabil intr-o lume din ce in ce
mai ierarhizata, de unde si descompunerea atributelor divinului in
entitati din ce in ce mai ,, specializate”, accesibile pe calea rationalizarii si

antropomorfizdrii generatoare ale politeismului.
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Source: daprés Anmermann etal 1971 © M Fpemonds, coid 1G5

Valurile de difuziune a neolitizdrii — schemd simplificatd (dupd Rasse)?

Cu decalajul cronologic inerent proceselor de difuziune culturala si
migratiei populatiilor in curs de sedentarizare, valurile succesive de
migratie-sedentarizare din Orientul Apropiat pornesc spre Estul Medi-
teranean (lumea cicladica si egeeand), ajungand in Balcani si in spatiul
carpatic, observandu-se persistenta acelorasi motive religioase si acelasi
tip de sanctuare sau de case sacralizate. Ne aflam in fata proceselor
etnogenetice, cu etape de evolutie sau difuziune care s-au desfisurat in
timpuri si cu ritmuri si intensitati diferite, in functie de diverse cauze si
conditii, care au presupus numeroase etape de continuitate si discontinuitate,

ultima fiind mai evidentd din punct de vedere arheologic®.

2 Michel RASSE,La diffusion du Néolithique en Europe (7000-5000 av. ].-C.) et sa représentation
cartographique,mappemonde.mgm.fr/num18/articles/art08205.html

3 Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN, Arheologia preistoricd a lumii. Neolitic — Eneolitic, Helios, lasi
2003, p. 16.
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In realitate, fenomenele de difuziune culturald si migratiile populatii-
lor sunt un proces complex care a fost influentat de numerosi factori
endogeni ai culturii respective (evolutia demografica sau/si politico-
militard) sau exogeni (invaziile altor grupuri). De asemenea, liniaritatea
este o simplificare analitica cu scop didactic: trebuie tinut cont de
prezenta fluxurilor migratorii retrograde directiilor generale, deplasarile
secundare etc., toate vizibile prin succesiunea faciesurilor si culturilor

arheologice specifice fiecdrui teritoriu in parte.

w I: Mouvement d Europe centrale

[ Mouvement cardial

] Mouvement rubane
—  Autres zones d'innovations
¥ de mouvements tardifs ?

Noyaux megalithiques anciens
(Guilaine, 2003)

Cartografia difuzdrii neoliticului si mutatii culturale in Europa (dupd Rasse)*

Pentru istoria religiilor este interesant un alt aspect: inca din
paleoliticul mediu si superior, observam emergenta si disparitia unor
comportamente ritualice in acelasi spatiu geografic, intr-un interval de
timp relativ scurt. De exemplu, diversitatea riturilor de inhumatie si
prezenta sporadicd a practicii incinerdrii Incepand cu perioada

neoliticului®, ne pun in fata realitdtii unei practici relativ unitare in

4 Michel RAssE, Modélisation de la diffusion spatiale du Néolithique en Europe, ArchéOrient
— Le Blog, 27 novembre 2015, [En ligne] http://archeorient.hypotheses.org/5067
5 Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN, op.cit., p. 17.
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continuitate cu religiozitatea paleoliticului, dar si cu manifestarea
sectarismului, prin prezenta unor grupari dizidente care propun o
interpretare In disjunctie cu hermeneutica ,traditionald” locului
respectiv; din religia majoritar-traditionald se desprinde un grup, in
jurul unui lider religios carismatic, care se opune autoritatii spirituale
sau/si politice a timpului; pentru a dobandi autoritate, propune o alta
interpretare a miturilor si, in consecintd, aduce modificdri sistemului
doctrinar, ceea ce se observa prin simbolismul riturilor funerare sau in
reprezentarea sacrului.

Daca riturile funerare diferite pot fi interpretate si prin prezenta
unor imigranti dintr-un spatiu cultural mai indepartat care isi pastreaza
identitatea la inceputul procesului de aculturatie (disparitia practicii
este rezultatul extinctiei fizice sau a asimilarii in cultura gazdd), in
favoarea ,sectarismului” avem descopririle arheologice ale unor ,,variatii
pe aceeasi temd”. Un astfel de caz il constituie constructiile megalitice
de la Mané Kerioned (Carnac, Bretania/Franta), un complex alcdtuit din
trei dolmene si patru menhire de talie micd, dintre care trei sunt aliniati
pe axa Nord-Sud, in partea de Vest a complexului. Toate dolmenele (de
tip ,,cu culoar”) au fost acoperite de o structura de piatra de tip Cairn®,
insa ceea ce 1i conferd originalitate este faptul cd dolmenul central, in
aparenta cel mai vechi si cel mai mic, avand 6 metri lungime (langa care
se afla un menhir izolat) este orientat pe axa Vest-Est, cu intrarea spre
Risirit. In imediata apropiere este incadrat de alte doud dolmene, spre
Vest unul de talie mijlocie, cel mai mare (cca. 11 m lungime a
culoarului) in partea de Est a complexului, ambele fiind orientate pe axa
Nord-Sud, asemenea celor trei menhire, intrarea in culoar facandu-se
dinspre Sud’. Prezenta dolmenelor ne demonstreaza faptul ca suntem in
cadrul aceluiasi sistem de gandire religios, insa o exegeza a mitologiei

6 Structura arhitectonica cu destinatie funerara alcatuita din cladirea pietrelor (fara liant) in
jurul unor camere mortuarecare poseda sau nu dale de piatra cu o structura megalitica.
Prima constructie de acest tip o gdsim la Barnenez, in Bretania (cca. 4900-3900 1.H.),
marcand debutul epocii megalitice In Bretania.

7 Cf. GIOT Pierre-Roland, L’HELGOUAC'H Jean, MONNIER Jean-Laurent, Préhistoire de la Bretagne,
Ouest France, Rennes 1979, p.

59



Alexandru Buzalic

fondatoare valorifica initial un rit legat de geneza luminii si, In conse-
cintd, valorizarea Rdsaritului care ilumineaza culoarul funerar dimineata,
ulterior fiind inlocuit de o exegeza care subliniaza triumful soarelui care
atinge ndltimea maxima la pranz, cand intersecteaza axa Nord - Sud.
Construirea unui dolmen, in paralel, mai mare, poate fi rezultatul unui
schimb dinastic care aduce cu sine si schimbarea , preotilor”si mar-
cheazd un nou inceput si importanta altor stramosi care legitimeaza
autoritatea grupului, dar poate avea si un rol functional, rapunzand
nevoii de a addposti un numdr mai mare de locuitori (situatie specifica
si Cairnului de la Barnenez de pe coasta de Nord a Bretaniei), rezultatul
dinamismului demografic specific civilizatiei megalitice Carnac -
Erdeven. Asadar, nu numai aculturatia si difuziunea produc schimbari
asupra unei doctrine religioase, ci si miscarile sectare, dizidente, din
interior, fenomen specific tuturor religiilor, acestea fiind uneori etape
istorice din evolutia unei religii.

Sistemul de gandire religios, neolitic, debuteazd in Semiluna Fertila
(Sud-Estul Anatoliei, Podisul Iranian, Irak, Mesopotamia, Levantul),
dintr-un cerc cultural primar difuzandu-se direct prin migratie si coloni-
zare urmate de aculturatie, intalnindu-se atat avansarea in valuri, acultura-
tia populatiilor autohtone, cat si dezvoltarea sincrona a civilizatiei spre
modelul neolitic-sedentar in cazul neolitizarii secundare si tertiare,
nuclee de neolitizare autonomd, sincrone, aparand in Orientul fndepér—
tat, America Centrala. Dinspre Semiluna Fertila, neolitizarea secundara
atinge Valea Nilului, cursul inferior al Tigrului si Eufratului, Anatolia
Centrald si de Vest, Balcanii, cursul Dunarii, zonele litorale circum-
mediteraneene, Transcaucazia, pana la intalnirea cu formele autohtone
sincrone de neolitizare de pe Valea Indusului si Gangelui etc.5.

Difuziunile culturale costier-mediteraneene sau pe axele migratorii
sunt Insotite de estomparea puritatii formelor originare de manifestare

religioasa care dobandesc trdsaturi endemice. In Europa de Vest, este

8 Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN,0p. cit., pp. 17-18.
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vorba despre aculturatia si asimilarea prin imitare a elementelor
culturale neolitice ce se suprapun peste cultura Paleoliticului superior,
cultul zeitei-pamant fiind exprimat sub forma megalitismului.

Substratul religios al civilizatiei megalitice este tipic sistemului
etico-religios originar, in continuitate fatd de motivele paleoliticului
superior: animalele totemice — vanatul — taurul — masculinul / simbolis-
mul uranic, Stdpanul animalelor, principiul celest al vietii si venus-
preistoric — zeita-mama — femininul / simbolismul htonian, cultul stra-
mosilor si al fertilitatii in actualizare istorica. Primul templu atestat
arheologic apartine mezoliticului sau neoliticului preceramic, fiind o
materializare cu finalitate cultica a religiei vandtorilor-culegatori
(Gobekli Tepe, mileniul X 1.H.?). Un rol important il au stalpii monolitici
cu reprezentari zoomorfe, unii de talie impresionanta 3-6 metri,
cantarind 7,2 tone. Riturile funerare sunt legate de manipularea
postuma a craniilor dupd dezintegrarea tesuturilor si consumarea de
cdtre animale necrofage. Este o sinteza ultima a religiei Paleoliticului,
vanatorii-culegatori generand o prima forma de viata sociala de tip
sedentar, practicind un complex de ritualuri care exprima solidaritatea
mistica cu lumea animalelor, probabil unele — aflate in centrul monoli-
tilor care sugereaza un cromleh - cu valoare totemicd, fiind vorba
despre o practica de tip samanic. Este produsul unei formatiuni statale a
vanatorilor-culegdtori si marcheaza apetitul acestora spre arhitectura
megalitica ca forma de expresie a materializdrii puterii fizice si social-
politice, nu intampldtor megalitismul ulterior din bazinul mediteranean
sau de pe fatada Atlanticului este legat de emergenta unei modernizari
a populatiilor aflate din punct de vedere cultural in continuitatea
Epipaleoliticului.

In 7.500 1.H., acest complex arhitectonic a fost astupat voluntar, ceea
ce a necesitat un efort considerabil, explicabil numai printr-o schimbare

revolutionara a autoritdtii politico-militare si religioase. Marea sinteza

° Cf. Klaus SCHMIDT, Le premier temple — Gobekli Tepe, CNRS Editions, Paris 2015, p. 135.
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spirituald a mezoliticului care reveleaza cateva milenii de evolutie cultu-
ral-spirituala se stinge, nu fara a-si lasa amprenta asupra posteritatii'®,
locul acesteia fiind luat de spiritualitatea neolitica.

In Orientul Apropiat se contureaza un sistem etico-religios neolitic
(dupa exemplul Catal Hoyiik — 7.000 1.H.) care se rdspandeste spre
zonele de neolitizare secundari. in plan spiritual, aceasta ,revolutie
neolitica”!> marcheaza debutul antropomorfizarii atributelor sacrului si
divinului, debutul politeismului care se exprima printr-o mitologie
puternic rationalizatd si subordonatd practicdrii unui pietism naiv si
social-ritualizat. Este si un proces accentuat de camuflare a sacrului in
profan, miturile fondatoare din preistorie ajungand un scenariu teatral
al unei complexe teo-dramaturgii mitologizante ai cdrei actori sunt zeii
si semizeii principalelor religii politeiste, asa cum le cunoastem in
Antichitate, la acest proces de degradare a semnificatiilor primare
contribuind si migratiile indo-europenilor, dupa cum vom vedea.

Intalnirea dintre spiritualitatea neoliticd (cu mitemele fundamentale
Taur — Zeita Mamad) si substratul cultural epipaleolitic este tot mai
vizibil cu cat naintdam spre Vestul Europei. O noua sinteza preistorica
ce preia elementele spiritualitatii neolitice intr-un sistem marcat de
religiozitatea cosmicd, paleolitica, apare prin megalitism. Cronologic,
cultura megalitica apare sincron cu neolitizarea Sud-Est Europeana.
Constructiile megalitice nu sunt o noutate, marcand o tendinta clara in
faza tardiva a gandirii religioase epipaleolitice (vezi cazul Gobekli
Tepe), sunt valorificate Intr-un sistem religios care debuteaza in Malta
(5.200 1.H.) si este marcat de construirea unor temple impundtoare
dedicate cultului Zeitei Mama. Emergenta unor culturi care valorifica

aceeasi sinteza religioasa o Intalnim pe coasta atlantica si in Nordul

10 Reprezentdrile zoomorfe si feminine (de tip Venus) intr-un sistem de gandire al unui
momoteism functional sunt inlocuite de divinitati, primele fiind insotite de acelasi
miteme: Taurul si Zeita-Mama. Cf. Jaques CAUVIN, Naissance des divinités, naissance de
I'agriculture: la révolution des symboles au néolithique, p. 37.

11 Cf. Klaus SCHMIDT, op. cit., pp. 331-375.

12 Cf. Jaques CAUVIN,o0p. cit., p. 101.
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Africii, In Bretania constuindu-se primul monument funerar premegalitic
(Cairnul de la Barnenez 4.600 1.H.), cultura megalitica fiind raspandita
in intreaga Bretanie, Marea Britanie, Irlanda, Spania, Portugalia, cu un
centru cultural deosebit de influent care construieste aliniamentele de la
Carnac (4.000 1.H.).

Imaginile iconice specifice religiei neolitice rdman aceleasi: Taurul
sau principiul uranic si Zeita sau principiul chtonian. In aparenta, cultura
megalitica simbolurile masculine sunt legate de reprezentarea toporului
de piatra si a armelor, fdra sa dispara mitologiile din nucleul originar
legate de mitema Taurului omniprezenta in arta parietala paleolitica.
Motivul Taurului din nucleul cultural originar transpare sub forma
sintezelor de mai tirziu, din Epoca bronzului, o constanta in religia
neoliticului, tauromahia fiind o forma de confruntare ritualizata atestata
in cazul civilizatiei minoice pe insula Creta si transmisa pana astdzi intr-o
formad desacralizatd (insa in continuitate cu riturile si mitologia primara)
in Sud-Vestul Europei. Acesta persistenta a motivului mitologic ancestral
demonstreaza transmiterea ideii originare legata de sacrificiul Taurului,
insa in locul bucraniilor expuse in casele sacralizate prezente, de
exemplu incepand cu Mureybet in preneolitic, se ajunge la corrida de
toros din Spania, Portugalia sau Franta Centrald, ceea ce arata ca a
existat o sciziune sectard, specific mediteraneand, a motivelor mitologice
neolitice insotita de ritualizarea confruntarii si sacrificiul elementului
uranic ca gest central.

Daca religia templelor preistorice malteze se bazeaza pe reprezen-
tari statuare ale Zeitei si spatii sacre acoperite, megalitismul atlantic se
bazeaza pe spatiile deschise pentru practicarea cultului religios si monu-
mentele funerare colective acoperite in cairn sau tumul. In general,
menhirele izolate (uneori cu un menhir mai mic in apropiere) sunt stalpi
de piatrd, adevarate axis mundi ce marcheazd un loc sacru, adevarate
catedrale in aer liber ale preistoriei.'® Frecvent intalnim douad menhire

13 Pentru datele arheologice si preistoria Bretaniei recomand GIOT Pierre-Roland, L’'HELGOUAC'H
Jean, MONNIER Jean-Laurent, Préhistoire de la Bretagne, Ouest France, Rennes 1979.
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care marcheaza o directie, de obicei Nord-5ud sau Est-Vest, ajungandu-se
la aliniamente de menhire care sugereaza o directie urmatd, foarte pro-
babil, de procesiunile religioase care se incheie de reguld in jurul unui
altar, uneori situat intr-un cromleh (Aliniamentul Menec de la Carnac).
Cromlehul reprezinta un spatiu sacru delimitat de menhire sau triliti
(cazul Stonehenge), de forma rotundd, existand si aliniamente in unghi
drept (Aliniamentul de la Lagatjar, Camaret sur Mer / Bretania).
Dolmenele, monumente funerare destinate depunerii ritualice a cor-
purilor defunctilor apartinand unui grup specific, au aceeasi orientare
generald ca a aliniamentelor, fiind proiectia acelorasi sisteme mitologice
care materializeaza experienta religioasa a timpului si spatiului geocul-
tural respectiv. Filiatia fata de cultura neolitica este revelata de prezenta
Zeitei, pictatd sau uneori in basorelief de tip ,ecuson” asa cum este
vizibil la ora actuald la intrarea coridoarelor unor dolmene. Acoperite
de o structurd tumulara, aveau si structuri in lemn care nu s-au pastrat
de-a lungul timpului. Intrarea In dolmen este o incursiune ritualica in
taramul mortii, a lumii stramosilor, a reunirii mistice in pantecul
Mamei-Pamant, izvorul vietii terestre si rezervorul mitic al fecunditatii.
Alinierea monumentelor megalitice este legatd de un calendar cosmic
care marcheaza directiile soarelui In momentul solstitiilor si echinoxuri-
lor, momente calendaristice marcate de ceremonii religioase care ritmeaza
activitatea economica a comunitatii. ,Cromlehul” de la Crucuno,
Plouharnel / Bretania este o structura rectangulara (35/25 m) alcatuita
din 22 menhire ale caror laturi sunt orientate dupa punctele cardinale,
diagonalele putand marca directia rdsaritului soarelui la solstitii,
aliniamentele de la Kerzérho (Erdeven, Bretania) pot sugera directia
echinoxurilor, tumulul-dolmen de la Kercado (Carnac) are culoarul
orientat spre Est, menhirul care marcheazd intrarea aratand directia
rasaritului de soare la solstitiul de iarna, Cairnul de la Gavrinis (Insula
Gavrinis, golful Morbihan, Bretania) sau dolmenul de la Roche-aux-fées
(Ile-et-Vilaine, Bretania) au culoarul pe aliniamentul soarelui la

solstitiul de iarna.
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Aceste elemente reveleaza esenta religiozitdtii neolitice: ceremonii
care ritmeaza calendarul cosmic-solar si in acelasi timp anul religios cu
repetitia momentelor festive, centre de pelerinaj si trasee de procesiune
in zonele nucleu de difuziune-initiere a cultului regios, dar si ceremonii
ale grupurilor restranse care se reunesc in jurul altor spatii sacre.
Menbhirul, axis mundi, delimiteaza un spatiu sacru in jurul sdu, este legat
de ideea de ascensiune spre cer si, prin simbolismul falic, este legat de
ideea de masculin (dupa cum se observa in superstitiile legate de
menhire si tratarea magica a sterilitatii feminine). In momentul in care
menhirele inchid un spatiu (de tip cromleh sau rectangular), acesta
delimiteaza un spatiu ,incdarcat” de sacralitate, eterogen, caruia 1i este
atribuit alte caracteristici (idee similara delimitarii , cercului magic” in
gandirea ezotericd). In alte ambiente culturale, menhirul sau stela
antropomorfa poate imprumuta si alte semnificatii secundare.

Ritul funerar este legat de segregarea sociald a comunitatii, vizibil
prin moblierul funerar care insoteste corpurile defunctilor si de locul
ocupat in dolmen, cu cat ofrandele sunt mai bogate si toporul de piatra
este mai atent lucrat (arma si simbol cu valoare ritualicd ce arata statutul
social al posesorului), cu atat mai mult trupurile sunt depuse mai
aproape de spatiul central al camerei mortuare. Insi esentiald este
legatura dintre om-viatd si Zeitd, aceasta fiind prezentd la intrarea
dolmenului, ritul funerar calduzind individul spre lumea stramosilor,
ajungand sa se contopeasca material cu materia pamantului, cu Zeita
Mama — generatoarea vietii. Aceasta este si o diferentd majora intre
religia neoliticd Est-Europeana si cea specificd culturii megalitice,
pornindu-se de la aceeasi semnificatie, practicandu-se inhumarea indi-
viduald (uneori in pozitie fetald, ca simbol al unei ,nasteri” intr-o alta
lume) sau depunerea ritualicd intr-un mormant colectiv, ambele rituri si
semnificatii legate de spiritul neolitic disparand odatd cu schimbarea
radicald a substratului cultural european prin valurile migratorii ale

Epocii bronzului. De altfel, chalcoliticul oriental debuteaza in jurul
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Mileniului V 1.H., intre Pont, Anatolia, Marea Caspicd fiind creuzetul
dezvoltdrii tehnologiei metalelor si a noilor mitologii care dau sens
pirotehnologiilor si progresului tehnologic.

Pornind dinspre nucleul neolitic primar, specific Semilunii Fertile,
neolitizarea se extinde spre spatiul anatolian, sirian, israelo-iordanian,
Iranul, Muntii Taurus, Alep si Campia Amuq'4, o zond supusa unei
evolutii dinamice care intrd - incepand cu Mileniul III 1.H.- in perioada
istoricd a zonei orientale. La Inceputul perioadei istorice sunt bine
delimitate civilizatiile Egiptului, sumero-mesopotamiand, anatoliana si
est-mediteraneand'>, in plan religios intalnind un ambient politeist
generalizat intrepdtruns de numeroase elemente vernaculare, mai ales
legate de cultul Taurului, al fertilitdtii, medicina apotropaica si demono-
logia arhaica de tip dualist'.

Conform vestigiilor arheologice, Orientul Apropiat, Orientul Mij-
lociu, Asia micd si Europa au o evolutie culturald inruditd!”: neolitizarea
porneste dintr-un centru de difuziune primar de unde se raspandeste
prin valuri migratorii ale populatiilor aflate In cautarea terenurilor fertile
sau prin aculturatie directa sau difuziune prin asimilarea unor elemente
de viata neoliticd care se suprapun peste cultura de tip epipaleilitic a
anumitor zone, In special mai indepartate de acest nucleu sau
caracterizate de conditii climatice nefavorabile (desert, zone muntoase,
conditii climatice extreme). Asia Centrala primeste prin aculturatie
influentele culturale si religioase care iradiaza dinspre zona iraniana's, in
timp ce civilizatiile Indusului, cu elemente arhaice unitare din punct de
vedere religios (inhumarea) comune nucleului cultural primar, fiind

probabil teritoriul emergentei unor procese de neolitizare tertiara.

14 Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN, op. cit., pp. 29-47.

15 bidem, p. 28.

16 Cf. Alexandru BUzALIC, Demonologia crestind. Revelatie, traditie si ratiune, Editura Galaxia
Gutenberg, 2010, pp. 43-49.

17.,,...s-au aflat intr-o anumita conexiune in timpul procesului de neolitizare si de evolutie a
unor complexe culturale...”, V. CHIRICA, D. BOGHIAN, op. cit., p. 58.

18 Ibidem, p. 48.

66



Migratie si religie

Cu siguranta neolitizarea spatiului chinez, japonez, Asia de Sud-Est
si zona indoneziand este un fenomen care debuteaza sincron in jurul
unor centre care particularizeaza evolutia ulterioard a culturilor locale.
Asia continentala incepe sa cultive orezul, formele de manifestare
iradiind dinspre centrele de neolitizare de pe teritoriul chinez spre
celelalte teritorii extrem-continentale. Cresterea nivelului Oceanului
Planetar la sfarsitul ultimei glaciatii izoleazad populatiile aflate pe insule,
dar se poate spune cu certitudine cd aceasta situatie a condus la prac-
ticarea navigatiei costiere pentru pescuit sau deplasarea intentionala
intre insule, inca din epipaleolitic. ,Accidentele” de navigatie au dus la
colonizarea altor insule pe care au fondat comunitati autonome,
incepand cu Mileniul III 1.H. cultura de tip neolitic raspandindu-se
dinspre Sud-Estul Asiei spre Insulele Pacificului de Vest, in valuri
migratorii care cuceresc aceste insule sau se suprapun peste populatii
deja sedentarizate prin deplasiri mai vechi. In noile teritorii patrunde
timid agricultura care coexista cu culesul fructelor, cu exceptia
Indoneziei rizicultura fiind necunoscuta Oceaniei’®. Probabil, insulele
cele mai indepdrate (Insula Pastelui) ajung sa fie populate in secolele
VII-VIII d.H., sistemul mitologico-religios fiind subordonat omologarii
teritoriilor (introducerea acestora intr-o geografie sacra) si cultului unor
divinitati protectoare care sintetizeaza trdsaturi animiste cu reprezentari
zoomorfe (inspirate din fauna Oceanului si a pdsarilor marine) sau
antropomorfe, uneori divinitatile locale fiind reprezentate sub forma
unor ,,idoli” hibrizi.

Australia, prin izolarea ei geografica datorata cresterii nivelului
Oceanului Planetar, a enclavizat unul dintre cele mai vechi valuri migra-
torii ale lui homo sapiens sapiens, astfel incat cultura aborigend s-a dez-
voltat independent incepand cu cca. 40.000 ani 1.H., , vremea visului”
cand omul face un prim ,prise de conscience” pe care il transmite pe

cale initiaticd generatiilor ulterioare. De la elemente mitologice comune

19 Ibidem. p. 66.
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tuturor populatiilor autohtone (de exemplu, sarpele curcubeu), specifice
miturilor fondatoare de origine, religiozitatea, avand o functie practica,
dobandeste forme specifice prin mitologiile triburilor; acestea s-au
diversificat (peste 250 de structuri lingvistice si tot atatea forme locale)
pentru a da o semnificatie formelor de relief si acele cunostinte necesare
supravietuirii sau urmadririi vanatului. Australia, prin substratul cultural
autohton, este un adevdrat laborator pentru studiul totemismului, fiind
prezent ca atare numai in mitologia si practica religioasa a aborigenilor,
probabil cel mai aproape de modul de percepere a solidaritatii mistice
dintre om si naturd, om si sacru, specifica religiozitatii originare a lui
homo religiosus®.

Un alt spatiu cultural care are o dezvoltare autonoma pana in tim-
purile istorice este Japonia. Sintoismul contemporan (cf. Shinto — ,,calea
zeilor japonezi”) este intr-o evolutie liniara, in continuitatea religiozitatii
primului substrat uman, colonizator. De la animismul perioadei Jomon,
ajungem la neolitizarea si uniformizarea culturala adusa de organizarea
statald Yamato si raspandirea culturii Yayoi, atributele divinului ca
sanctum si elementele sale revelate in sacru fiind divinizate printr-o
multitudine de spirite/zeitati — kami. Sistemul mitologic evolueaza spre
constituirea unui politeism care are In centru Zeita Soarelui (Amaterasu),
pietismul popular, functional la nivelul psihologic al religiozitatii,
invocand zeitatile stihiilor care afecteaza cel mai des viata cotidianad,
printre care Zeul furtunii (Susanoo) si alte divinitati inferioare — kami?'.
Incepand cu sec. V d.H.,patrund unele elemente din dualismul daoist
chinez, in sec. VI d.H. incepe procesul constituirii liniei dinastice din
sanul clanului Yamato si mitologia sintoista este subordonata intaririi
autoritatii Imparatului (proces similar aparitiei oraselor-stat din Epoca
bronzului din Orientul Apropiat si Europa), in 552 d.H. pdtrunzand

buddhismul care coabiteaza pand astdzi ca al doilea sistem etico-religios

20 Cf. MirceaELIADE, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti 1994, p. 41.
21 Cf. Alexandru BuzALIC, Anca BUZALIC, Psihologia religiei, Galaxia Gutenberg, 2010, p. 118.
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nipon, aculturat sub forma unei a doua cai de urmat (in sensul de
,doctrina”), ,,calea lui Buddha” — butsudo?.

Daca Nordul Africii se supune influentelor neolitizarii meditera-
neene, restul teritoriului african cunoaste un proces de neolitizare
particular, cu specificul si interferentele inerente continuitatii si
intrepatrunderii culturilor locale: neoliticul capsian, saharo-sudanez,
pastoral, guinean, leopoldian si al Vaii Nilului®. Similar evolutiei
spatiilor autonome din Orientul indepartat sau din Australia, din punct
de vedere religios intalnim riturile de inhumare legate de cultul stramo-
silor, animismul si riturile de initiere in vandtoare ca reminiscenta din
paleolitic consemnat prin mitogramele artei parietale din Pestera inotdi-
torilor sau Grota animalelor din Platoul Gilf Al-Kabir (desertul Libiei). In
riturile triburilor de pastori, intalnim cultul Taurului (simbol mitologic
fondator neoliticului), dar si mituri functionale care omologheaza
geografia sacra si morala dogonilor, o analizd structurala a mitemelor
oferindu-ne psihiatrul francez Richard Meyer?.

In sfarsit, populatii din cultura paleoliticului superior din Orientul
extrem (siberiene) au emigrat in valuri succesive trecand peste Stram-
toarea Bering in timpul ultimei glaciatii — o punte de legatura intre cele
doua continente — Incepand cu 15-12.000 ani 1.H. Miscarile de colonizare
si valurile migratorii au urmat cdile costiere, axa generald Nord-Sud si
derivatiile Vest-Est, cea mai veche cultura atestata arheologic fiind
Paleoindianul (debut 12.000 1.H.), influentat de faciesul cultural al Paleo-
liticului superior siberian; din punct de vedere religios, mormintele de
inhumare si utilizarea ocrului demonstreaza o difuziune a continutului
mitologic originar, comun ,religiei Paleoliticului”. Cordilierii sunt
populati in jur de 11.000 1.H., Estul Americii de Nord intre 10,5 — 8.000

22 [bidem, p. 119.

2 Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN, op. cit., pp. 70-83.

24 Cf. Richard MEYER, La somatologie, un modéle théorique pour les psycho-, socio- et somato-
thérapies, dans « Somathoterapies, », nr. 9/1991, pp. 73-74.

69



Alexandru Buzalic

ani, urmand California (cca. 8.000 1.H.), Mexicul (cca.8000i.H.) etc.?,
observandu-se un proces sincron de neolitizare cu specific propriu in
care comportamentul social al vandtorilor-culegatori se intrepatrunde
cu cel al societatilor de producatori agricoli-crescdtori de animale, pentru
America Centrald un rol important avandu-l cultura porumbului?. Din
punct de vedere religios, intalnim samanismul indienilor nord-ameri-
cani In sinteza specifica proceselor de trecere de la experienta sacrului la
conceptualizarea atributelor divinului, un monoteism ontogenetic
exprimat printr-o realitate spirituald creatoare supremad, un ,spirit al
spiritelor” (in limbile principalelor grupe lingvistice numit: Tabal-dak,
Ysun, Kije Manito, Maheo, Oranda, Waconda/ Wakanda etc.), aparand si alte
spirite, insa la limita dintre animism si antropomorfizdrile politeiste.
Acelasi tip de animism si samanism il intalnim pana azi la triburile
izolate amazoniene, un sincretism intre credintele vernaculare si
crestinism fiind caracteristic spatiului Latino-American contemporan ca
urmare a inculturarii crestinismului dupa colonizarea europeana.

O bogata mitologie politeista intalnim la populatiile precolumbiene
care s-au organizat social sub forma statala (civilizatiile Maya, Inca si
Aztecd), urbanizarea si ierarhizarea aducand cu sine deconstructia si
imbrdcarea sacrului intr-un invelis mitologic-simbolic specializat, zoo- si
antropomorfizat, care autorizeaza ordinea sociald acordandu-i o semni-
ficatie ancorata in transcendent. Cunostintele astronomice lasa sa se
intrevada prin transparenta religiozitatea cosmicd de tip paleolitic,
sacrificiile si practicile rituale evoluand spre forme particulare, in cazul
precolumbienilor la jertfe umane.

Neolitizarea reprezintd prima globalizare culturala a lumii. Cultura
si religiozitatea neoliticd se substituie religiozitatii arhaice, originare,
omenirea fiind intr-un permanent proces de deplasare-migratie, crono-

logic observandu-se fenomenul deplasarii populatiilor in valuri succesive,

% Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN, Arheologia preistoricd a lumii. Paleolitic — Mezolitic, pp. 280-289.
2 Cf. V. CHIRICA, D. BOGHIAN, Arheologia preistorici a lumii. Neolitic — Eneolitic, p 152.
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spatiile culturale (non-ermetice si heterogene din punct de vedere al
gradului de civilizatie) supunandu-se aceluiasi dinamism, proceselor de
evolutie, sincretizare, extinctie si emergentd, ,,ceva” din fiecare substrat
cultural-religios persistand intr-o forma , camuflata” (in limbaj eliadian),
denaturatd, dar recognoscibila prin esenta arhetipald a simbolismului
care Insoteste orice transpunere a unei realitati spirituale in materie. Cea
mai frimantata preistorie, din punct de vedere al valurilor migratorii
care au bulversat vietile locuitorilor, este cea a spatiului european, cunos-
cand o continuitate din paleolitic, dar intr-un dinamism etnic, lingvistic,
antropologic-caracterial, politic si militar, care s-a repercutat in invelisul
conceptual-mitologic pe care il dobandeste experienta sacrului.

Peste substratul cultural-religios neolitic (si acesta in continuitatea
religiozitatii Paleoliticului), in preistorie avem o a treia mutatie psiholo-
gica majora care marcheaza atat comportamentul social, cat mai ales siste-
mul etico-religios al omenirii: civilizatia pirotehnologiilor din perioada
eneoliticului sau protoistoricd. Este inceputul unui anume tip de tehno-
logizare care opune omul naturii si impune aparitia unei suprastructuri
si a unei geografii antropice, artificiale, care Insoteste de acum inainte
procesul ,, modernizdrii” civilizatiei. Organizarea superioara a populatiilor
din spatiul Romaniei de astdzi din Neoliticul tardiv (5.000-4.250 1.H.) a
fost rezultatul a doud valuri migratorii care genereaza doua curente etno-
culturale: primul, timpuriu, de origine sudica (anatoliano-egeeana), al
doilea — est-central-european, ambele, prin asimilarea fondului cultural
anterior cu elementele etno-culturale nou implantate, au generat grupu-
rile eneolitice timpurii cu care s-au confruntat ulterior indo-europenii?’.

Chalcoliticul (cultura de tip neolitic, hibrida, In care patrund
rudimentele tenhnologice ale prelucrarii cuprului, aurului, argintului si
fierului meteoritic) evolueaza dintr-un nucleu primordial din Mesopota-
mia Mileniului IX 1.H. de unde se raspandeste spre spatiul Anatolian
(7.500 1.H.), Balcanic (5.500 1.H.), Carpatic (4.300 1.H.). Descoperirea
extragerii bronzului din minereu (debutul Epocii Bronzului) se supra-

2 Ibidem, p. 140.
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pune peste nucleul mesopotamian chalcolitic in jurul Mileniului IIT 1.H.,
cultura bronzului difuzandu-se rapid spre spatiul Anatolian, Balcanic si
Carpatic (3.500 — 3.000 1.H.), generalizandu-se in toate teritoriile pana in
jurul datei de 1.500 I.H. Producerea armelor din bronz (intr-o prima faza
uneltele raman litice), apoi din fier (initial in zonele unde exista acest
minereu, apoi, prin importarea minereului si in teritoriile invecinate) si
comercializarea lor conduce spre schimbarea radicala a conditiilor
economice In interiorul populatiilor si intre populatiile culturilor
invecinate. Apare o segregare sociald si nasterea castei mestesugarilor,
negustorilor, schimburile economice facandu-se de acum inainte pe
scara din ce In ce mai larga (spre deosebire de comercializarea industriei
litice sau a ceramicii din neolitic, restransa la schimburi intre teritorii
invecinate). Comertul sub forma trocului (schimbul de produse elabo-
rate sau a materiei prime) Incepe sa fie influentat de valoarea superioara
a lingoului sau a armelor construite din metal, acestea avand o valoare
premonetard. De altfel, moneda este un lingou marcat cu valoarea
garantatd de un emitent, aparand in functionalitatea actuala in sec. VII
1.H. Circulatia unor valori prin economia comertului si acumularea unei
adevarate bogatii (prin produse finite sau lingouri cu valoare premone-
tard) conduce spre instaurarea unui climat de insecuritate, migratii
economice si invazii masive, atacarea cailor comerciale terestre sau
pirateria maritimd in scopul pradarii, aparitia hoardelor migratoare si a
incursiunilor belicoase in asezdrile prospere din proximitate sau din ce
in ce mai Indepartate.

Acest climat socio-economic genereaza o serie de reactii comporta-
mentale care se repercuteaza asupra vietii civilizate. in spatiul carpato-
danubiano-pontic, de exemplu, acest proces se intinde intre 4.250-2.700
1.H., fiind caracterizat prin: organizarea superioara si fortificarea
habitatului, aparitia necropolelor (morminte individuale si construirea
tumulului funerar), dezvoltarea tehnicilor agricole, tractiunii animale,
oldritul cu aparitia ceramicii superioare?.

28 Ibidem, p. 141.
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Mircea Eliade, vorbind despre inceputurile metalurgiei, explica tre-
cerea de la simbolismul uranic de tip neolitic spre valorificarea simbolis-
mului masculin in cultul fertilitatii prin folosirea fierului meteoric.
,Cazut din Cer”, meteoritul are o esenta uranicd, masculind (Taurul
ceresc din Neolitic) care coboard pentru o adevdrata hierogamie cu
Mama Pamant. Cerul este ,locul” unde circuld Soarele, roata solara ca
simbol precedand inventarea carului®. Metalurgia prin topirea minere-
ului ,democratizeaza” utilizarea metalului care patrunde treptat si in
uzul domestic. Fierul dobandeste o semnificatie ambivalentd, fiind legat
de simbolismul uranic si teluric deopotriva, mestesugarul primeste
initierea profesionala printr-o alta serie de mitologii care ,sexualizeaza”
trasaturile sacrului si conduce spre aparitia sacerdotilor-samani barbati
care inlocuiesc ,, preotesele” predominante cultului Neolitic.

Un alt element important configurdrii substratului etnic si cultural
specific perioadei istorice a fost domesticirea calului in stepele caspice
(4.600 1.H.). Calaretii, nelipsiti din peisajul stepelor, au contribuit la o
prima criza culturald generatd de o accelerare a istoriei, explicand si
intensificarea valurilor migratorii care au reconfigurat lumea.

Cu o filiatie din spatiul Anatolian, Proto-Indo-Europenii ocupa
spatiul Nord-Pontic, Uralii si Caucazul, sintezele etnice conducand spre
raspandirea culturii Kurgan, termen care desemneaza mormintele acope-
rite de un tumul, populatiile avand trdsaturi antropometrice specifice
orientalilor. Aparute in Mileniul IV 1.H. la populatiile stepei ponto-
caspice, interfereazd in jurul Mileniului II cu spatiul cultural Atlantic,
populatiile indo-europene celte luand locul populatiilor autohtone,
marcand sfarsitul culturii megalitice. Mormintele de inhumare sub
tumul dintr-un prim facies indo-european este urmat de prezenta

riturilor de incinerare care se raspandeste pana in India, incepand cu

» ,Cum se Intimpla adesea, simbolul, imaginea, ritualul anticipeaza si uneori chiar fac
posibile aplicatiile utilitare ale unei descoperiri”, Mircea ELIADE, Faurari si alchimisti,
Humanitas, Bucuresti 2008, p. 23.
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3.500 1.H. in spatiul culturii Yamna, practicd prezenta in Antichitate de
cdtre celti, romani, germanici si sciti. Perioada Yamna (3500 — 2500 1.H.)
este si perioada sintezei etnico-culturale a indo-europenilor, prin
aculturatia populatiilor locale care sunt asimilate de citre nou-veniti. In
literatura de specialitate se vorbeste despre un mod de viatd seminomad
care explica migratiile indo-europenilor. Ramurile Rasdritene ajung in
India, prin valuri succesive, Europa devenind indo-europeand. Nu
trebuie minimalizatd importanta elementelor religioase de tip Neolitic,
care transpar si astdzi In substratul credintelor vernaculare, la fel cum
nu trebuie omisa posibilitatea unei miscari retrograde cursului
migratiilor care aduce o contributie culturala dinspre , Vechea Europd”
spre spatiul Anatolian, pentru a intra intr-o alta sintezd in lumea indo-

europeana.

Migratiile indo-europenilor 4.000-1.000 7.H.

Cercetarile recente se bazeazd pe rezultatele lingvisticii comparate,
arheologiei si geneticii. Paleogenetica pare sa confirme faptul cd implan-
tarea numerica a populatiilor indo-europene este invers proportionald cu

dezvoltarea prestatala a populatiilor autohtone. Superioritatea armelor de
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bronz si a cavaleriei face ca, in Europa Centrala si de Vest, liniile genetice
paterne sa fie de tip predominant indo-european, in timp ce liniile
materne sunt mai putin afectate, ceea ce sugereaza lichidarea barbatilor
populatiilor autohtone fie direct, in conflicte armate, fie din cauze
epidemice sau o etiologie mai complexa. Societatile autohtone din
spatiul Carpatic, Balcanic sau Grec, care au apartinut celor mai avansate
culturi ale timpului, au fost mai putin supuse procesului de inlocuire a
haplogrupului patern mostenit de la stramosii europeni indigeni®. Un
proces similar se observd in cazul migratiilor indo-europenilor spre
Valea Indusului, zonele cu organizare sociald puternica pastrandu-si
identitatea biologica / genetica a populatiei indigene, in zonele arhaice
liniile genetice traditionale fiind suprimate.

Primele migratii masive ale indo-europenilor au fost generate de
cauze climatice. Paleoclimatologii identificd o trecere de la clima calda si
umeda din Neolitic, spre o perioada de rdcire si mai secetoasd, care
coincide cu Epoca Bronzului. In acest context, populatiile neolitice au
trecut prin perioade de recesiune economicd (urmate de tulburari
sociale, sciderea demografiei etc.), in timp ce pastorii nomazi din stepe
inainteazd spre Vest in cdutarea terenurilor propice pasunatului. Aceste
valuri migratoare se declanseaza intre 4.200-3.900 1.H. si conduce la
disparitia culturilor Gumelnita, Varna, Karanovo VI, locul acestora fiind
luat de cultura eneolitica Cernavoda (cca 4.000-3.200 i.H.), Cotofeni /
Usatovo (3.500- 2.500 1.H.), Ezero (3.300-2.700 1.H.). Se observa o schim-
bare radicala a organizdrii asezarilor, a tehnologiei oldritului (apare
ceramica cu scoica pisata specifica stepelor Nord-Pontice) si, evident,
avem vestigiile unei schimbadri radicale a religiozitatii vizibile imediat
prin aparitia mormintelor sub tumuli. Apar si ,altare”, adevarate
temple In miniaturd construite din lut ars, care insotesc ritualul religios.

Cu alte cuvinte suntem martorii unei invazii urmata de cucerirea teri-

30 Cf. Luigi Luca CAVALLI-SFORZA, Paolo MENOZZI, Alberto PIAZzA, The History and Geography
of Human Genes, Princeton University Press, 1996, p. 50, 154.
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toriilor ocupate si supunerea acestora unui proces de aculturatie fortata
si de exterminare. Ne afldm in fata unei adevdrate tragedii, urmand
deplasdri fortate ale populatiilor de agricultori care se refugiaza in teri-
toriile apartinand culturii Cucuteni-Tripolie, care se extinde la randul ei
spre Nord-Est. Acest prim val migrator, al refugiatilor climatici si
economici, a durat 300 de ani si a fost incetinit doar de populatiile dense
si cultural superioare apartinand , Vechii Europe”.

Nu aceeasi soarta o au teritoriile Europei Centrale si de Nord-Est,
slab populate, care sunt penetrate de populatiile culturii toporului de
lupta, numita si cultura ceramicii cordate (cu snur) care este in continui-
tatea culturii Yamna ca o extensie vestica care a subzistat ca entitate
autonoma iIntre 3.200-1.800 1.H., ajungand sd colonizeze spatiile cu
populatiile de tip mezolitic din teritoriile Scandinave (2.800 1.H.) si ale
Germaniei (2.500 1.H.), avansand treptat spre Vest. Intr-o perioadi de
mai mult de un Mileniu, spatiul carpato-pontic-danubian este supus
unui proces etnogenetic specific, marturie noii sinteze culturale fiind
culturile Gumelnita B, Salcuta sau Petresti.

Similar proceselor neolitizdrii, fatada atlanticd genereaza un chalco-
litic autohton care interfereaza apoi cu populatiile culturii campaniforme
indo-europenizate (2.800-1.900 1.H.). Indo-europenizarea Europei este
continuatad in timpul culturilor Unetice de pe teritoriul Cehiei (2.300-
1.600 1.H.), apoi prin cultura Tumulurilor (1.600-1.200 i.H.) care se
intinde din arealul carpatic pand la malul Atlanticului, ajungand in
Nord la Marea Baltica. Venirea reprezentantilor culturii Tumulurilor in
spatiul cultural Atlantic duce la extinctia culturii autohtone, megalitii
fiind utilizati in continuare, insa intr-un alt context si cu o alta semnifi-
catie religioasa decat cea primard?®'.

Din perspectiva evolutiei religiozitatii, intr-o prima fazd, arhaica,

inhumarea si mobilierul funerar insotit de jertfe si cultul fertilitatii, este

31 Pentru o prezentare completd a protoistoriei Bretaniei cf.Jacques BRIARD, Pierre-Roland
GIOT, Louis PAPE, Protohistoire de la Bretagne, Oest-France, Rennes 1979.
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in continuitatea culturald si in evolutia permanenta a sistemului sim-
bolic Paleolitic si Neolitic, persistent in substratul vernacular si adoptat
ca atare si de populatiile de imigranti. Religia Neoliticului european
dispare din practica oficiald, locul mitologiilor arhaice fiind luat de noul
sistem indo-european.

Civilizatia urnelor funerare (1.300-1.200 1.H.) din Europa Centrald a
Bronzului tardiv, este rezultatul unei reforme radicale in cadrul siste-
mului doctrinar indo-european, legat de cultul solar si de mitologiile
focului, de unde raspandirea riturilor de incinerare, de acum inainte
specifice intregului spatiu cultural de la Atlantic pana in India. Acelasi
sistem etico-religios persistd si in Epoca fierului in fazele Hallstatt
(1.200-750 1.H.) si La Tene (1.300-400 1.H.). A doua Epocéd a Fierului (La
Tene) este perioada in care cultura celta atinge apogeul, terminandu-se
prin intrarea Europei in Epoca Antichitatii prin expansiunea romana si a
triburilor germanice. Arheologii observa o regresie a lumii civilizate
care debuteaza in jurul anilor 1.200 1.H., o adevarata Epocd intunecata in
care sintezele culturale infloritoare ale timpului dispar pentru cateva
sute de ani, teritoriile locuite cunosc o regresie demografica si sistemele
politico-militare superior organizate dispar (de exemplu, extinctia
Culturii Minoice si Miceniene, pentru spatiul elen utilizandu-se si
termenul , regresiune post-miceniand”), orasele sunt reduse la stadiul
rural, vestigiile scrise din aceasta perioada dispar pentru a fi reinviate
traditiile orale, decadenta artei. Epoca incipienta a fierului este
introdusa de valuri migratorii de cotropire, ,,popoarele marii” invadand
dinspre mare orasele port; societatea se fdramiteazd, regresand spre
organizdrile arhaice de tip clan, in lipsa unei puteri centralizate,
grupurile rdzboinice sunt conduse de lideri cdrora li se atribuie titlul de
,Regi”, forme pe care le intalnim in Biblie In organizarea specifica
perioadei Judecdtorilor. Este si perioada Homerica in care se contureaza
Epopeile Iliada si Odiseea. Este o perioada de declin si prabusire a unor

culturi cu grad elevat de civilizatie Insd subrezite de factori exogeni,
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climatici si impactul conflictual cu populatii invadatoare, dar si de
framantdrile generatoare de crize , din interior” (endogene: framantari
sociale, insecuritate si decdderea liniilor dinastice, perimarea autoritatii
religioase care asigurd stabilitate spatiului mental si spiritual etc.). In
cele din urma, dupa declinul primei perioade (o perioada de tranzitie),
urmeaza o renastere intr-un alt context istoric, intr-o alta sinteza etno-
culturald care manifesta un progres fata de cultura careia i se substituie.
Evolutia de ansamblu a omenirii ramane ascendenta.

A treia mutatie psihologica majord europeana in experienta sacrului
tine de transformarea radicald a invelisului categorial care imbraca
sacrul si Divinul, fiind legata de indo-europenizarea Europei. Prin
,indo-european”, studiile de lingvisticd comparatd au incercat sa identi-
fice un fond comun populatiilor care au un nucleu culturo-genetic primar
in stepele din Sudul Rusiei si Nordul Caucazului Mileniului V 1.H.
(cultura Kurgan), populatii care domesticesc calul salbatic (superiorita-
tea cavaleriei in fata sistemelor defensive arhaice) si ating nivelul
civilizational al Epocii Bronzului printr-o difuziune rapida dinspre
nucleul iraniano-anatolian, directia liniilor de migratie si a difuziunii
culturale neolitice fiind mai lentd din cauza rezistentei populatiilor
neolitice sedentare, ultimele sinteze din pragul Eneoliticului fiind
caracterizate de un grad ridicat de cultura si o prosperitate asigurata de
stabilitatea economica previzibila si planificabila prin munci agricole
sau cresterea animalelor. Dar aceste culturi, populatii, vor ceda treptat
in fata migratiilor Epocii Bronzului, rezultand o noud sinteza culturala
si un nou tip de mitologii care introduc un panteon diversificat in
functie de alte functionalitati. Mutatiile aduse simbolismului focului,
indispensabil metalurgiei, ,topirea” pentru a genera sau regenera, de
unde incinerarea ca practicd generalizatd adusa de valurile migratorii
ulterioare. Cercetdrile din domeniul mitologiei comparate si al ling-
visticii, au identificat ca divinitate supremd a mitologiilor populatiilor

pre- si indo-europene Parintele-Cer, divinitate uranica, perceputa a fi de
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gen masculin (in continuitatea simbolismului uranic originar), insa in
functionalitatea sa creatoare imbraca trasaturi androgine: genereaza, da
nastere lumii si apoi (o antropomorfizare a atributelor sacrului si
divinului) este ,tatdl” unui intreg panteon care ii preia treptat misiunea
de a guverna diferitele aspecte functionale ale cosmosului: Dyaus. Este
numit Dyaus-pitar (Tatdl-cer) in opozitie cu Prithvi-Mata (pamantul-
mamad) in vedantinism, ceea ce sugereaza elementele cer — pamant din
religiozitatea ancestrala. Alte denumiri: Dios — Dias — Zeus (greaca),
Jupiter (romani) prezent si sub forma de Deus, devenit in romana Dzeus
— Zeu — Dumnezeu, dar cu o raddcina care sugereaza lumina, soarele, ca
in dies — dzi - zi. De aici si locul ocupat de Soare, reprezentat simbolic
prin cerc — roata solara, zvastica sau crucea gamatd cu patru brate,
existand si varianta celti cu trei brate — triskelul. In cazul triskelului,
cele trei brate ale unui singur simbol desemneazad trei elemente consti-
tutive cosmosului (dur — apd, duar — pamant si fan — foc), o legdtura intre
Cer ca unitate originard a ,materiei prime” care configureaza lumea,
insa datorita transmiterii initiatice, pe cale orala, a continutului
mitologic In interiorul castei druizilor, configurandu-se mitologia celta32.
O analizd detaliatd din perspectiva mitologiei comparate, devenita
,clasica” in studiul indo-europenilor, o intalnim in monumentala opera
a lui George Dumézil®*. Dumézil recunoaste ca miturile nu se lasd intelese
dacd le rupem de viata oamenilor care le-au povestit’*.Departe de a fi o
,maladie a limbajului”?®, mitul are rolul de a justifica si exprima in
imagini simbolice marile idei care organizeazd si sustin organizarea
social-politicd, riturile religioase, sistemul legislativ si cutumele.
Reeditata intr-un singur volum care reuneste cele trei volume
publicate, Mythe et épopée a comparatistului francez este un instrument

complex pentru cunoasterea mitologiei indo-europenilor, Dumézil

32 Cf. Claude STERCKX,La mythologie du monde celte, pp. 12-14.

3 Georges Dumézil, Mythe et épopée, 1, 11, 11, Quarto, Gallimard, 1995.
3 Ibidem, p. 10.

% Ibidem, p. 11.
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identificand un sistem triadic de diviziune a realitatii care se reflecta
atat in panteon, cat mai ales in organizarea sociala concreta a comuni-
tatii. Avem o cosmologie spirituald care ne o ofera o cartografie a celor
trei niveluri: Cerul — Pamantul — Infernul (inferos), lumea subterana.
Acestora le corespund autoritatea teocratica (sacerdotala si politica) —
casta razboinicilor (Pdmantul fiind feminin, Zeita mamad, in mitologii
apare femeia rdzboinicd si in acelasi timp detindtoare a unei intelepciuni
a vietii, Pallas Athena-Minerva) — producatorii agricoli si mestesugarii
care asigura subzistenta societdtii, fertilitatea suprafetei terestre sau
zacamintele adancului (de unde rezulta simbolismul chtonian). Dumézil
identifica trei functii care se regdsesc ca leitmotiv: functia sacerdotala si
juridica, functia militard, si ,a treia functie” productiva; acestea apar in
definirea statului ideal la Platon, dar si in sistemul castelor din cultura
traditionald indiana. Religiile politeiste indo-europene sufera in peri-
oada eclectica a Antichitatii o serie de influente din culturile orientale,
din conceptiile dualiste care genereaza gnosticismul, dar si din partea
filosofiei care apare inca de la inceput ca o cunoastere rationala a lumii
fara a se recurge la mitologie. Relativizarea valorilor si divizarea spiri-
tualitatii din lumea elenista care caracterizeaza o culturd in deriva si-au
gasit unitatea In diversitate si un sistem de valori conforme aspiratiilor
perene prin crestinism.

Epoca bronzului si a fierului ca nivel de dezvoltare culturald nu a
avut aceeasi evolutie ca procesele neolitizarii, dezvoltarea diferitelor
spatii geoculturale fiind asincrona si eterogena. De exemplu, Continen-
tul American primeste tehnologiile prelucrdrii metalului prin extragere
din minereu, topire si laminare numai prin inculturatia europeana
postcolumbiana, In timp ce triburile izolate practicd incd samanismul si

au un model de organizare similar celui din Neolitic.

*

Cel mai vechi substrat religios istoric din fiecare spatiu geocultural

reprezinta o sintezd a unei lungi evolutii care incepe in Paleolitic, trece
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printr-un prim salt calitativ in Neolitic si cunoaste o serie de transfor-
mari-diversificari-sciziuni legate de substratul conceptual care imbraca
semnificatia experientei primare a sacrului si simbolul arhetipal, iconic,
pe care il reprezintd in esenta.

In zorii istoriei, spatiul cultural Indian este marcat de vedantinism
sau Epoca Vedica (1.200-800 1.H.), cartile sacre Vedele fiind o colectie de
texte care redau atat doctrina, cat si textele cu valoare liturgica sau nor-
mative. Insisi semnificatia primara a termenului dharma are semnificatia
de filosofie, religie, obicei, lege, stiintd si , cale” sau mod de viata®.

Doctrina religioasa este marcatd de un sistem politeist, divinitatile
panteonului vedantin fiind puternic antropomorfizate (dar si cu forme
zoomorfe sau hibride), in Rig Veda (Cartea imnurilor) neexistand o
ierarhizare in functie de autoritate, principalele divinitati fiind Dyaus
(Cerul), Prithvi (Pamantul), Suria (Soarele), Vaiu (Vantul), Agni (Focul) etc.
Dupa Rig Veda, cosmologia cunoaste mai multe tipuri de cosmogonii,
lumea vizibild (structuratad intre Cer si Pdmant) fiind generata de jertfa
unei entitati primordiale — Purusha.

Omul este o fiinta subordonata zeilor carora le aduce ofrande, in
aceasta perioadd eshatologia articulara fiind de tip arhaic, sufletele
avand o subzistentd post-mortem intr-o realitate spirituala, nevazuta
insa In apropierea locului unde au trait, interferand pozitiv sau nefast
cu cei ramasi In viatd. Aceasta comuniune mistica intre cei vii si cei
morti se manifestd prin ofrande (pomana) si invocarea lor (pomenirea),
existand o frica ancestrala fata de strigoi (morti-vii, care bantuiesc ima-
ginarul omului contemporan prin zombii din cinematografia fantastica).
Treptat, apare scenariul ramanerii sufletului in jurul locuintei (cifra 40
jucand un rol important, pentru om fiind numadrul saptamanilor de
sarcind pana la nastere, de unde condensarea oricarui timp de , gestatie”

spirituald la 40 de zile), dupa care coboara intr-o lume a stramosilor. Nu

% Cf. Alexandru BuzALIC, Anca BUZALIC, Psihologia religiei, p. 82.
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exista inca o diferentiere iad-rai si niciun scenariu al unei soarte diferite
in functie de conduita in viata.

Cultul religios este simplu, practicat de capul familiei sau de femei
in cazul cultului fertilitatii sau al riturilor funerare, sunt aduse jertfe
divinitatilor panteonului vedantin in scopul asigurdrii bunavointei sau
,cumpardrii” protectiei in diferitele situatii existentiale, existand o
viziune arhaica asupra prezentei nevazuta a spiritelor malefice®.
Practica arhaicd a inhumarii ritualice este Inlocuita treptat de incinerare,
influentd a unui val migrator indo-european tardiv care incultureaza
mitologiile solare si propriul sistem etico-religios tripartit.

Complexificarea riturilor si emergenta organizarii sociale in caste
(varne) conduce spre urmatorul substrat religios indian, aflat in conti-
nuitate evolutiva fatda de vedantinism, brahmanismul (800-500 1.H.)%.
Apar noi divinitdti: Vishnu, Prajapati, Shiva, urmele experientei sacrului
sub forma animismului si a pietismului politeist arhaic estompandu-se
in mdsura In care se formeaza un sistem doctrinar puternic rationalizat.
Realitatea ultimd este vazuta sub aspectul unui ,spirit impersonal al
Universului” — Atman Brahman (Marele Brahman), un Principiu al fiinta-
rii definit filosofic, de aceea sinteza hinduista ulterioara este clasificata
religiologic ca religie a-theista (care nu recunoaste caracterul personal al
lui Dumnezeu). Toate divinitdtile si Intreaga lume este iluzorie, o
manifestare fantasmaticd a acestui spirit impersonal, de aceea si
atitudinea psihologicd a omului fata de zei este de manipulare, obligare
prin magie (formulele — mantra) a fortelor care guverneaza lumea sa
actioneze in scopul obtinerii unei anumite finalitati. O reminiscenta a
gandirii arhaice este timpul ciclic, viziunea cosmologicd a ciclului
nesfarsit al nasterii si distrugerii lumii care este de fapt iluzorie, un

,Vis” care dd impresia realitatii curgerii aparente a istoriei.

3 Cf. Alexandru BUZALIC, Demonologia crestind. Revelatie, traditie si ratiune, p. 44.
3 Cf. Alexandru BuzALIC, Anca BUZALIC, Psihologia religiei, pp. 85-89.
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O inovatie este adusa prin conceptia antropologica brahmang,
sufletul individual (atman) fiind o manifestare a lui Atman Brahman, o
,scanteie care se desprinde din Marele Spirit impersonal” si care experi-
menteaza viata istoricd intr-un trup material. Atasamentul afectiv fata
de iluzia lumii este acumulatd de atman ca energie karmicd, singura
actiune negativa (,rea”), astfel incat dupd moarte, desprinderea de trup,
sufletul individual este condamnat sa sufere inca o experientd iluzorie
prin reincarnare. Apare si o conceptie soteriologica legatd de destinul
ultim al sufletului, interpretare ca ,eliberare” din ciclul reincarnarilor
(sansara). Acest tip de soteriologie genereaza si o atitudine de detasare
afectiva fata de lume, ,meditatia” devenind o experienta irationald, spre
deosebire de meditatia practicata in religiile teiste care opereazd cu
concepte, cuvinte, imagini care conduc spre implicare personala.

Brahmanismul nu reprezinta o religie unitard, ci practicile religi-
oase ale Subcontinentului Indian in ansamblul lor, printre acestea fiind
Vedanta (Sfarsitul Vedei), Samkhya (arta numararii, clasificarii, curent cu
caracter filosofic) si Yoga (curent ascetic si mistic care pune accentul pe
aspectul practic). Sub influenta traditiilor indo-europene, societatea
traditionala este structurata in caste, Brahmanii detinand in exclusivitate
dreptul de a practica ritualurile religioase, apoi casta cavalerilor, a rdz-
boinicilor si a conducatorilor politici si militari, urmate de castele agri-
cultorilor si mestesugarilor, existand si grupuri care nu au privilegiul de
a face parte dintr-o castd, ,in afara” lumii si fara drepturi in societatea
traditionala. Acest exclusivism al castei brahmanilor va genera in seco-
lele VI-V 1.H. un curent antibrahman, mai ales prin personaje influente
din casta conducatorilor si luptatorilor care imbdtiseaza viata ascetica.

Apar astfel cele mai cunoscute sisteme antibrahmane, Buddhismul
(fondat de Gauthama Buddha - Iluminatul) si Jainismul (fondat de
Mahavira sau Vardhamana). Nu ne oprim asupra istoriei acestor religii,
ci asupra modificdrilor aduse in doctrina brahmand. Caracterul
impersonal al Realitdtii ultime este accentuat prin conceptul de Nirvana.

Chiar dacd in esentd este o conceptualizare a aspectului impersonal,
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Nirvana este prin excelenta ,non-existenta”, ,nimicul” absolut in care
dispare atmanul individual dupa eliberarea din ciclul reincarnarilor.
Ascetul care a atins starea eliberarii este un buddha — ,,iluminat” care se
manifestd Inca In realitatea istoricd panda cand isi epuizeaza toate
reziduurile karmice, dupa moarte disparand definitiv in Nirvana, acesta
fiind sensul soteriologic al ,salvarii”/ , mantuirii” in gandirea indiana.
Este un motiv preluat din brahmanism (mukti).

Insa aspectul filosofic si abstract al Realitdtii ultime in interpretarea
Buddhismului sau Brahmanismului nu corespunde religiozitatii populare
care are nevoie de un sistem iconico-simbolic care sa mijloceasca intre
lumea spirituald si a sacrului si experienta religioasa. Apare astfel pietis-
mul si formele de devotiune fata de divinitatile panteonului politeist
care codifica diferitele aspecte functionale ale Divinului si atributele sale
prin antropomorfizare si conceptalizare de tip mitologic, conform logicii
simbolice. Pe langa persistenta credintelor vernaculare aflate in continu-
itatea gandirii lui homo religiosus de la emergenta fenomenului uman
pana in zilele noastre, cultul fertilitdtii de provenientd neoliticd imbraca
forma tantrismului.

Buddhismul suferd o sciziune intre formele originare (hinayana —
micul vehicol) prezent astazi in Ceylon, Birmania, Tailanda, Cambodgia
si Laos, si forma deschisd spre inculturare in alte teritorii (mahayana —
marele vehicol) care se rdspandeste in China, Vietnam, Coreea, Indone-
zia si Japonia. Intalnim si Vajrayana sau vehiculul de diamant, o sciziune
a Buddhismului care primeste elemente tantrice si din credintele
vernaculare tibetane, fiind prezent in Tibet si in China, si Lamaismul,
buddhismul tibetan in sinteza doctrinara si organizatorica a sec. VII d.H.,
prezent in Tibet si in Mongolia.

Buddhismul dispare din spatiul in care a fost generat, pietismul
politeist derivat din continuitatea vedantinism — brahmanism generand
numeroase curente religioase cu acelasi substrat conceptual. Subconti-
nentul Indian ramane in sistemul specific religiozitatii traditionale,
incepand cu primele secole d.H. realizandu-se treptat sincretismul
eclectic denumit azi generic ,hinduism”.
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Asia de Est, separata spatial de sintezele cultural-religioase din
Orientul Apropiat — Asia Centrala — India — Europa si Bazinul Meditera-
nean, impartdseste un mod similar de experimentare a sacrului pentru
perioada Paleoliticului, o consecintd logicd a monogenetismului speciei
umane, insa conditiile de mediu si distanta mare fata de nucleul origi-
nar conduce la individuarea trasdturilor antropometrice si caracteriale.
O incercare a explicdrii unei eventuale evolutii sincrone a lui homo
erectus spre omul asiatic contemporan sunt de facturda ideologica,
neputand fi luate In seamad. Religiozitatea paleolitica ca experientd a
sacrului este comuna primului substrat cultural-religios al omenirii,
evident cu decalajul cronologic specific ocupadrii fizice, apoi a valurilor
migratorii si a difuziunii culturale ca fenomenologie generala.

Pentru spatiul Chinei, Inceputurile civilizatiei se situeaza in jurul
anului 3.500 1.H. prin Cultura Fluviului Galben, un prim proces de
neolitizare individuat prin practicarea riziculturii®. O schita istorica: in
2500 iH. se dezvolta sistemul de canale pentru irigatii si sunt
construite primele orase fortificate, intre 2.100-1.765 dinastia Xia urmata
de dinastia Shang-Yin intre 1.766-1.112 1.H.; catre 1.500 1.H., apare
scrierea ideograficd chineza, substratul religios arhaic putand fi
reconstituit din ultima perioada Shang-Yin si din Epoca Zhou (1.111-770
1.H.). Religiile arhaice chineze recunosc ca realitate spirituald suprema
pe Shang Di — Marele Stapan, care se situeaza peste o realitate a lumii
spiritelor care personificd intr-o formd arhaicd vantul, ploaia, muntii,
apele etc. La inceputul perioadei Zhou, imaginea lui Shang Di capata
trasaturi antropomorfice si este personificat devenind Tian — Cerul,
subzistand imaginea Pamantului-Mamd, leitmotiv al Neoliticului de
pretutindeni, observandu-se o perioadd de tranzitie in care cele doud
reprezentari conceptuale uranice functioneaza impreund, construindu-se

treptat un panteon politeist.

% Ibdem, p. 103.

85



Alexandru Buzalic

Antropologia spirituald cunoaste variante diferite, in perioada segre-
garii sociale vorbindu-se despre Zeita Nii-kua serpentiforma (Nuwa sau
Niigua), evident divinitate chtoniand care creeaza omul din pamant,
insd bogatii sunt construiti din argild, in timp ce saracii — din noroi. In
perioada Zhou, avem emergenta conceptului de suflet nemuritor care se
separd de trup In momentul mortii. La jumadtatea sec. I 1.H., conceptia
antropologica chinezd primeste o noud diviziune rationala, facandu-se
distinctia intre un suflet inferior, somatic (po), existent din momentul
conceptiei, si un suflet de naturd spirituala (hun) primit la nastere, dupa
moarte primul intorcandu-se in Pamant (transformandu-se in gui), al
doilea ridicandu-se la Cer (devenind spirit shen). Notiunile gui—shen
devin perechea riu-bine, reunirea In shen a spiritului stramosilor
aducand protectie si prosperitate familiei, In timp ce sufletul imparatilor
se reunesc cu spiritul stramosului lor legendar — Shang Di. Cosmologiile
populatiilor situate la Nord de Fluviul Galben ne ofera un cosmos
tripartit (Cerul — lumea oamenilor — Pdmantul), in timp ce la Sud se
resimt influentele indiene, universul fiind imaginat asemenea unui ou
(galbenusul — Pamantul, albusul Cerul), elementele cosmice, inclusiv
omul, apdrand din sacrificiul unei entitati primordiale, numitda Hundun
(inculturarea din spatiul hindus a imaginii lui Purusha).

In perioada finald a Epocii Zhou (Primaverii si Toamnei — 722-421
1H.), apar primele elemente de cosmologie rationalizatd, elemente
filosofice, care ofera o interesanta cosmogonie: haosul primordial este
alcatuit din elemente fundamentale, o materie prima originara — gi, care
se va sedimenta ulterior formandu-se elementele ceresti, lejere (yang-qi)
si cele terestre (yin-qi), punandu-se astfel bazele dualismului yang — yin
specific gandirii chineze, unitatea fiind rezultatul unei coincidentia
oppositorum a acestor elemente opuse si complementare.

Riturile religioase arhaice se bazau pe ofrande si chiar jertfe umane.
Calendarul religios era scindat in sarbatorile de vard, masculine,

ritmand activitatile legate de economia agrara, si sarbatorile de iarnd,
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specifice activitatilor feminine. Cultul oficial era privilegiul conducato-
rului clanului, apoi al regelui, cu timpul aparand persoane specializate
in celebrarea riturilor, in general fiind vorba despre practicarea
samanismului si practici divinatorii.

Dupa unificarea formatiunilor statale sub dinastia Qin, pe fondul
inmultirii scolilor filosofico-religioase, se observa o tendinta de a unifica
si sistematiza practicile traditionale, un rol important avandu-1 Kong
Qiu (Kong-Zi, cunoscut sub numele latinizat de Confucius), care a trait
intre 551-479 1.H. Confucianismul evolueazd la randul sdu de la un
curent etico-filosofic spre religie nationala prin confucianism (apogeul
atingandu-1 la sfarsitul sec. XVII, sub Imparatul Kang Xi), religiile traditio-
nale evoluand sub forma rationalizarii si ritualizarii institutionalizate.

Spre deosebire de aspectul etico-filosofic rational, tendintele ,prac-
tice” (ascetice si mistice) ale religiozitatii traditionale au generat daoismul
(sau taoismul). O formd dogmatica a daoismului este sistematizata de
scoala etico-religioasa Jixia, care transpune datele gandirii traditionale
sub forma dualismului yang — yin, fondatorul legendar fiind Lao-Zi,
conform traditiei, contemporan cu Kong-Zi, autorul cartii Dao De Jing —
Despre Dao si Putere. Daoismul abordeaza si problematica nemuririi si
,tehnicilor de viata lungd” fie pe calea practicilor religioase, fie prin
tehnici psiho-somatice*'. Daoismul este divizat in mai multe secte, pe
langa formele institutionalizate existand grupari in jurul unor asceti care
practica magia si divinatia, o continuitate a samanismului arhaic intr-o
forma sincretica daoista.

La ora actuala, spatiul geocultural chinez este eteroclit, coexistand
daoismul, buddhismul si confucianismul, toate puternic marcate de
specificul traditional (daoismul popular) si de ritualismul patruns in
cutumele chineze indiferent de orientarea lor religioasa sau apartenenta

etnica.

40 Ibidem, p. 111.
4 Ibidem, p. 115.
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Am sintetizat pand In acest moment principalele trasaturi ale
religiei omenirii asa cum se contureazda de la inceputul fenomenului
uman pand In perioada istoricd. Este o perioadd scurta la scard
geologicd, insa indelungata la scara existentei omului. Zeci de mii de ani
de existenta spirituala si materiald, migratii care au separat diferitele
grupuri care se diferentiazd de acum inainte prin trdsaturile specifice
(caracter fenotipic) mostenite sau determinate de adaptarea la conditiile
de mediu (culoarea pielii si specificul antropometric), apar principalele
grupuri lingvistice, In timp ce experienta primordiald a sacrului
(umanizantd) beneficiaza de o evolutie inerenta proceselor transmiterii
culturii orale. De la o experientd a sacrului care devoaleaza o Realitate
transcendenta atotcuprinzatoare care da sens tuturor lucrurilor, omul se
opreste asupra principalelor functii ale sacrului, descompunandu-l
dupa diferitele sale atribute. Ramanand spiritual, omul ,in dialog”
descopera caracterul personal al acestei Realitati care actioneaza in mod
spiritual, nevdzut, in lumea vazutd (istoricd, materiala) si nevazuta
(spirituald, metaistoricd). Antropomorfizarea ,Spiritului” si a , spiritelor”
care guverneaza realitatea genereaza divinitdtile. ,Nasterea zeilor”
reprezinta o mutatie psihologicd majora perceptibild in procesul de
rationalizare a limbajului mitologic primar, devenind cu timpul un
scenariu puternic antropomorfizat care codifica direct evenimentele
istorice concrete (razboaie, catastrofe naturale, schimbadri dinastice si
sociale etc.). Aceleasi elemente originare le gasim in continuitatea vietii
spirituale: Cerul si Pdmantul, Stadpanul care guverneaza lumea vazuta si
nevazuta si misterul generdrii vietii, Taurul ceresc — Zeita mama, apoi
descompunerea acestor elemente intr-un lant ontogenetic care corespun-
de atributelor uranice sau chtoniene, omul istoric situandu-se undeva
intre acestea. Religiile arhaice sau substratul vernacular prezent pe toate
continentele sunt variatii pe aceeasi temd, uneori cu particularizari

interesante izvorate din acelasi patrimoniu imemorial al umanitatii.
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Religiie istorice sunt cunoscute si, datorita izvoarelor scrise, locul
hermeneuticii este luat de exegeza, prezenta textului facilitand cunoas-
terea unui continut dogmatizat al religiei in momentul istoric concret al
emergentei traditiilor ,cdrtii” care dobandeste astfel o anumita stabili-
tate. Evolutia religiilor ,cdrtii” se face prin forme de exegeza dizidenta
fata de traditie sau prin contestatarea structurilor sociale ierarhice care
asigurd cadrul organizatoric si reprezentativitatea religiei respective in
istorie. Dar si transpunerea literara a experientei religioase sub forma
institutionalizata social este intr-o continuitate neintreruptd a fenome-
nului uman, in paralel subzistand miturile fondatoare reduse la stadiul
de ,poveste” In care se simte inca magia originilor sau a unui act
initiatic, dar si credintele populare si superstitiile care sunt adanc inra-
dacinate in sfera religiozitatii constitutiva psihismului uman.

In Orientul Apropiat, intr-un ambient cultural-religios politeist, se
configureaza monoteismul iudaismului biblic, experienta unitatii sacrului
si a legdturii omului cu Realitatea ultima dobandind o forma de expre-
sie teologica. Dumnezeu se reveleaza, ,limbajul” Revelatiei este acate-
gorial, Insa oferd omului informatii pline de sens; prin redactarea unui
text de cdtre om, acest mesaj mai presus de cuvinte este transpus intr-un
limbaj categorial pentru a putea fi ,citit” si inteles sub aspectul total al

continutului sau. E nevoie numai de o lectura adecvata.
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De la mitologie comparata

la teologie

E liade atrage atentia asupra unui fapt important: substratul religios-
cultural arhaic si pre-indo-european este prezent in toate societa-
tile de tip agrar din Europa, o persistenta care se face simtitd la nivelul
credintelor vernaculare, a medicinii populare, a superstitiilor si riturilor
care Insotesc folclorul tuturor regiunilor. Teritoriul Europei de Sud-Est
este, dupa India, un laborator pentru studierea religiozitatii arhaice,
apropiata de religiozitatea primordiald si martora a mutatiilor psiholo-
gice succesive. Profunzimile neasteptate, despre care ne vorbeste Eliade!,
ies la iveala dupa un studiu complex care prelucreaza atat datele cerce-
tarii etnologilor, cat si a istoriei religiilor si teologiei.

De exemplu, riturile legate de ciclul sarbatorilor ,de iarnd” din
spatiul romanesc, reunesc o serie de practici ancestrale, provenind din
straturi culturale si cronologice diferite, reunite datoritda importantei
sacralitatii care ,incarcd” sfarsitul de an si inceputul Noului An: Cete de
copii, de reguld bdieti sau flicdi, denumiti colinditori, se deplaseazd pe la casele
oamenilor, interpretind cintece de urare (colinde) si primind de la gospodari
daruri. Textele colindelor, cu un vast repertoriu tematic, reprezintd stratul
arhaic al folclorului romdnesc; desi unele din ele au imprumutat imagini si

teme crestine, majoritatea lor au un continut laic, precrestin, cu numeroase

! Cf. Mircea ELIADE, Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Antologie, Eikon, Cluj-
Napoca 2007, p. 137.
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elemente de mit si legendd. Colindatul e o manifestare artisticd sincreticd imbi-
ndnd textul cantat cu pasaje recitate, insotite uneori de muzicd instrumentald,
gesticd si plasticd populard. Colindatul este un ritual cu functionalitate
magico-simbolicd foarte complexd: augurald, apotropaicd, de stimulare a fertili-
tatii solului si fecunditatii oamenilor, de initiere a tinerilor etc.?

Daca in ambientul popular slav, intrat in oikoumena crestina la
sfarsitul Mileniului I d.H. printr-un ,botez” oficial sub cnezul kievian
Volodimir Sviatoslavici (1+1015), colindele de Craciun au in general un
fond narativ desprins din Biblie sau din textele liturgice mineale, cresti-
nismul romanesc, lipsit de o crestinare oficiala (urmata de un proces
fortat de inculturatie), poarta in sine urmele riturilor arhaice si o serie de
reminiscente ale curentelor sectare din trecut (de exemplu bogomilis-
mul) sau din mitologiile religiilor ancestrale. Rituri de initiere din
substratul cultural Epipaleolitic transpar in motivul vanatorii, care nu
are nimic de-a face cu mesajul crestin; dintre animale, In spatiul
carpatic, un rol important il joaca cerbul, caprioarele (ciutele) si iepurele,
in unele situatii ultimul avand rol de cdlduza, apoi prezenta unor
,animale totemice” precum ursul si capra, toate Insotite de gesturi si
dansuri cu recitarea unei obscure invocatii a fertilitatii si bunastarii si a
gesturilor magice de transmitere a acesteia. ,Mascatii” si valoarea lor
exorcizatoare lasa sa se Intrezareasca un sistem ,,calendaristico-eshato-
logic” ciclic, cosmic, care descrie anomiile ,sfarsitului de ciclu” si apoi
riturile cathartice de distrugere simbolica (imbracate in Epocile ulterioare
intr-un caracter orgiastic) pentru o renastere a unei ,lumi noi”, un nou
ciclu calendaristic care ritmeaza, prin principalele repere astronomice,
viata comunitatii.

Urmeaza numeroasele rituri ale taranului neolitic (prezente si in
riturile indo-europene ale aratului cu plugul tractat de animale), care

celebra inceputul anului prin lucrarile de primavard, incepand cu aratul.

2 Ivan EVSEEV, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Editura ”Amarcord ”, Timisoara
1994, art. ,,Colinda”, p. 45.
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Simbolul precede actualizarea. Cum calendarul civil si crestin s-a impus
ca un element unificator, , plugusorul” a fost reportat dupa Anul Nou
celebrat social, astfel incat prima brazda, simbolica, ca gest ritual care
repetd un act fondator petrecut ,,in negurile vremii”, nu se face la tarind,
ciin zapada, de ,beneficiile” ritului sacru profitand toti cei cdrora le este
adresat, in timp ce ,gazda” trebuie sa si ,rdspldteasca” confreria
urdtorilor (care sunt investiti, cu aceasta ocazie, de o putere magica de
mijlocitori) prin ospitalitate si gesturi de prietenie, ca un gest substitutiv
(in toate limbile europene intalnim acel Dumnezeu si vd raspldteascd,
Vergelt's Gott, Bog zaptac etc.). Aratului ritualic 1i urmeaza ,, semanatul”,
dar si transmiterea magica a fertilitatii prin atingerea cu ,bagheta
magica” ritualica a ,,sorcovei”.

Solstitiile sunt un alt reper cosmic ancestral prezent in folclorul
tuturor oamenilor; solstitiul de iarna devine prin aculturatie ,Nasterea
Domnului”, pdstrand aceeasi semnificatie a nasterii luminii solare in
noaptea cea mai lunga din an, solstitiul de vara (celebrat in crestinism
prin Nasterea Sfantului Ioan Botezdtorul) este dedicat Sdnzienelor sau
Drigaica cu rituri ale coronitelor sau ale focului, ca amestec al cultului
solar cu cel al fertilitatii in ziua triumfului luminii din calendarul cosmic.

La fel, din substratul neolitic avem ca reminscenta Paparuda ca
invocare a ploii (nuditatea ritualica a femeii evocand ,zeita mama”),
indo-europenii aducand transformarile vizibile prin Caloianul, ca
actiune magica umana de ,a mijloci” pentru a deschide , poarta ploii”.
O bogata farmacopee populard acorda calitdati magice plantelor (nu
intamplator romanescul farmec are conotatie preponderent magicd, spre
deosebire de grecescul farmakon ca medicament — drog, venin, otrava),
unele cu calitati apotropaice (busuiocul, usturoiul etc.), In medicina
populara etiologia maladiilor fiind legata in primul rand de actiunea
spiritelor rele. In acest scop, cilusul — evident indo-european ca sintezi
culturald — se devoaleaza ca un rit vindecator, o , psihodrama” insotita

de o coregrafie specifica, cu valoare magico-religioasa clara.
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In practica pastorald, ne intalnim cu numeroase elemente arhaice
legate de inmormantare practicate in afara liturgicii oficiale, toate inra-
dacinate in diferite substraturi culturale preistorice: prezenta bradului
sau a unui simbolic ,,pom al vietii”, pomana si jertfele, uneori ofrande
simbolice ca merinde de drum in calatoria spre ,lumea de dincolo”, dar
si mijloc de ,,plata” pentru a trece de anumite ,,vami” sau alte oprelisti
cu caracter initiatic (in spirit de gluma: se pare ca practica , mituirii” este
adanc inrddacinata in cultura romanilor, si nici dupa moarte nu scapa),
foarte importante fiind bocetele care insotesc ritualul Inhumadrii, prin
continut avand un rol initiatic pentru calatoria defunctului, dar si rol
cathartic pentru comunitate. Bocetul este legat de doliu, atat de impor-

A

tant ca proces psihic individual, fiind ,cuantificat” in Antichitate prin
lacrimile adunate in ,lacrimariile” care sunt depuse ca jertfa funerara,
de bocet avand nevoie defunctul, dar si cei care raman in lumea istorica.
Tot legat de Inmormantare intalnim ca simbol pasdrile psihopompe
(porumbelul, cocosul sau gaina) insotite de lumanarea aprinsa — calauze
si purtatoare ale sufletului in lumea intunericului de ,, dincolo”.

Toate aceste elemente sunt reminiscente ale miturilor care ofera un
sens sacru lumii si oferd o ,cartografie” spirituala a realitdtii, care are o
componentd vazutd si una nevazutd. Realitatea empiric perceptibila este
in continua schimbare-transformare, se supune legilor lumii istorice si
este conditionata in spatiu/timp, este lumea oamenilor in ,starea”
pierderii unei existente paradisiace cand toate erau impregnate de
sacru. Apoi, aceasta familiaritate cu perceperea sacrului se estompeazd,
omul se simte ,alungat” din starea in care era invaluit de aceastd pre-
zenta spirituala care dd un sens superior existentei sale, de acum Inainte
singura legdtura posibild — ontologic legata de cognitia sa — fiind
actiunea ritualica prin care participa la matricea eterna a lumii in dimen-
siunea ei metaistoricd, integratoare a trecutului, prezentului si viito-
rului. Timpul mitic apartine experientei umane fondatoare primordiale.

Eliade spune: timpul sacru, periodic reactualizat in religiile precrestine (mai
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ales in cele arhaice) este un Timp mitic, un Timp primordial, care nu poate fi
identificat cu trecutul istoric, un Timp originar, care s-a ivit ,dintr-o dati”,
care nu era precedat de un alt Timp, pentru cd nici un Timp nu putea exista
inainte de aparitia realitdtii infitisate de mit®. Este actul unei prime prise de
conscience cand omul percepe sensul existentei unei cdramizi care
construieste cosmosul, un act fondator pentru cultura umana care se
perpetueaza apoi din generatie in generatie dupa regulile interne ale
acestui proces anamnetic si creator deopotriva. Eliade vorbeste despre
acest act religios ca o ,omologare” a unei realitati care permite omului
sd se orienteze In universul mental specific numai lui, un act existential
primar pe care fiecare individ este chemat sa il redescopere prin
integrarea In universul spiritual al culturii*.

Prin modul de percepere a realitatii, prin iImpartasirea acelorasi
conditii existentiale (transistorice), prin sfera psihicd a religiozitatii
responsabild de experienta sacrului sau a misterului (ceea ce este
irational), omul este homo religiosus si va rdmane In mod esential
religiosus chiar si In societatile puternic desacralizate. Eliade spunea, si
pare din ce in ce mai evident, cd: Suntem pe cale de a intelege astizi un fapt
pe care secolul al XIX-lea nu putea nici mdcar si-l prevadd: cd simbolul, mitul,
imaginea tin de substanta vietii spirituale, cd le putem camufla, mutila,
degrada, insd niciodatd extirpa®.

Din momentul acestei , rupturi” de lumea unei , dreptati originare”,
o adevdrata ,cadere” intr-o alta conditie existentiald, religiozitatea se
exprima prin doua componente care exprima de fapt o unica experienta
realizata pe calea fides si ratio. Sunt elemente ale experientei sacrului
care pot fi rationalizate si exprimate intr-un limbaj categorial si o
experienta directd, ireductibila la invelisul notional, acategoriald si

irationald. In limbaj teologic este tensinea permanents dintre fides qua

3 Mircea ELIADE, Le Sacré et le Profane, p. 63.

4 Ibidem, p.59.

5 Mircea ELIADE, Images et symboles: essais sur le symbolisme magico-religieux, Gallimard, 1997,
p- 16.
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creditur — credinta care o cred, o experimentez si fides quae creditur —
credinta pe care o cred, o definesc si cdreia 1i confer un continut
dogmatic.

In momentul refuzului unei religii istorice, omul societatilor desa-
cralizate 1si construieste o antropologie, o cosmologie si 0 cosmogonie
exprimate in limbajul experientelor empirice, experienta sacrului o
sublimeaza in substitute ale vietii spirituale prin experiente estetice sau
prin extazul negativ (ex stasis — depasirea stdrii; experimentarea iesirii
din conditia umana, insa nu printr-o elevatie spre valorile transcen-
dente, ci prin ,coborarea” in animalic, in experienta larvara a cunoas-
terii pre-umane, realizabil prin psihedelic). Si mai grav, in absenta unui
reper transistoric care se afld in spatele continutului dogmatic al religiei,
omul creeaza propriile ideologii bazate pe un relativism al valorilor,
trateaza cu ,religiozitate” ideologii, politici, mode trecatoare. Insa in
absenta experientei sacrului nu poate ajunge niciodatd la un mesaj
eshatologic.

In limbajul curent atributul , mitic” sau ,legendar” este inteles ca
,imaginar” sau ,fabulatie”. Omul modern cunoaste continutul mitolo-
giilor greco-romane in siajul umanismului renascentist, apoi intra in
contact cu religiile non-europene prin intermediul etnologiei care se
contureaza in secolul XIX. Miturile devin ,legende”, ,basme”, o forma
cdreia nu i se mai poate percepe esenta, fiind ruptd de contextul culturii
vii In care a functionat. Antropomorfizarea si dramatizarea lumii zeilor
olimpieni ascund in spatele scenariilor legendare o intreaga cunoastere
metafizicd, o interpretare a cosmosului bazata pe continuitatea expe-
rientei sacrului, Insd poate fi inteleasd numai prin initierea Intr-un
anume tip de hermeneutica care s-a transmis intergenerational. O
,religie moartd” poarta in miturile sale esenta mesajului sdu, insa
aceasta nu mai ,vorbeste omului culturii vii”, tributar unui alt limbaj
interpretativ preluat din religia istoricd care il caracterizeazd sau se
axeaza pe o metodologie reductionista care studiaza , stiintific” (pozitiv)

numai aspecte disparate ale unei realitati mult mai complexe.
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Alte exemple, lliada si Odiseea sunt percepute astdzi ca epopei
legendare scrise de Homer, insd in spatele acestora se afla o realitate
preistoricd a conflictelor dintre oameni si o experienta initiaticd a lui
Ulyse care este obligat sa treacd printr-o sumedenie de incercdri pentru
a se reintoarce ,acasd”. loan Petru Culianu ,citeste” in episoadele
descrise de Homer pe baza unei naratiuni intergenerationale evenimen-
te specifice perioadei migratiilor indo-europenilor care intalnesc ,alte
lumi” apartinand civilizatiei substratului cultural Neolitic. ,Zeitele” sau
,vrdjitoarele” intalnite de Ulyse sunt de fapt preotese ale societatilor
matriarhale de tip agricol sau preagricol, detinatoare ale autoritatii sau
ocupante ale unei pozitii influente in societatea timpului respective.

Este si o relatare romantatd a intalnirii dintre doud tipuri de
civilizatie, o lume agrard, a fertilitdtii feminine, sedentara, un prim
facies modern al comportamentului uman, pe de o parte; pe de alta
parte — un sistem patriarhal specific imigrantilor luptatori aflati in
cdutarea unor noi teritorii vitale pdastoritului. Acestia duc cu sine
mestesugurile, navigatia maritimd in adevdratul sens al cuvantului,
arme eficiente si fortificatii, urbanizeaza aglomeratiile agricole si le
fortifica ca reflex al comportamentului agresiv care polarizeaza actiunile
sociale in atac sau apdrare.

,Provincialismul” pozitivismului occidental a catalogat religiile
non-europene si creatiile populare a fi primitive, forme de gandire
puerild, non-reflexiva si ,nestiintifica”, oprindu-se la analiza miturilor
doar sub aspect lingvistic, subliniind arhaismul si exotismul practicilor
ritualice, uitand ca aceeasi semnificatie arhetipald este codificata sub
forma creatiilor artistice sau a practicilor sociale contemporane conform
unui demers specific naturii umane’.

Monoteismul crestin se instaleaza printr-un proces de inculturare in

ambientul cultural politeist mediteranean, pentru a ajunge ulterior in

¢ Cf. lIoan Petru CULIANU, Cdldtorii in lumea de dincolo, Nemira, Bucuresti 1994, pp. 133-135.
7 Cf. Mircea ELIADE, Mythes, réves et mysteres, Gallimard, Paris 1997, pp. 7-13.
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toate religiile cosmice pe care le pune in legatura cu un sens eshatologic
in care se regaseste substratul experientei religioase primordiale codi-
ficat ulterior in diversitatea limbajelor culturilor specifice. De aici si catoli-
citatea In sensul universalitdtii mesajului crestin, restaurarea conditiei
primordiale prin eshaton privind intreaga omenire ca metafenomen,
fiecare individ — in parte indiferent de timpul istoric sau de locul in care
a trdit. Crestinismul are Inca un cuvant de spus in evolutia culturald a
omenirii...

Teologia fundamentald contemporand, o disciplina de frontiera si
dialog, pornind de la modelul antropologic integral homo religiosus
beneficiaza de rezultatele tuturor disciplinelor stiintifice care cerceteaza
direct sau tangential fenomenul uman. Aceste date interfereaza cu studiul
teologic asupra diferitelor problematici, avand avantajul sprijinului
datelor pozitive care intdresc demersul exegetic, aportul teologiei fiind
important prin continuitatea traditiei interpretative care garanteaza
coeziunea internd a viziunii de ansamblu. Apoi, prin metodologiile
proprii teologiei, cercetarea fenomenului religios poate patrunde in
aspecte care ,,scapa” metodologiilor pozitive, largind spectrul cunoasterii.

Cercetarea teologica se adreseaza unui anumit nivel de cunoastere,
rationald, necesara , intelegerii” si asigurdrii unei platforme de dialog si
a unui limbaj categorial transmisibil intergenerational altfel decat pe
calea experientei religioase. Pastoratia si teologia practica se axeaza pe
un alt tip de abordare a religiei, are un caracter practic si functional,
adresandu-se strict practicantilor care experimenteaza trdirea religioasa
(viata spirituald). Crestinismul este o religie revelata (Biblia), monoteista
(un monoteism definit teologic pe parcursul evolutiei acestuia dinspre
iudaimul biblic spre revelatia neotestamentard), universald (spre deose-
bire de iudaism, care este o religie nationald, crestinismul si islamul se
adreseaza tuturor neamurilor).

Teologul stie ca textul sacru, revelat, este o biblioteca (o culegere de

carti), fiecare in parte avand o faza a emergentei si a formarii unei , scoli
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de gandire”, o ,traditie” in jurul unui autor inspirat, in interiorul careia
sunt transmise mesajele revelate, acestea suferind ulterior un proces de
,maturare” istorica si de stabilire a traditiei canonice, normative,
moment in care textul dobandeste o forma finala, singurele modificari
apdrand in viitor sub aspectul exegezei si nu prin glose sau adaptari
circumstantiale.

Cei care contesta validitatea continutului Bibliei critica mai intai
temele mitologice comune istoriei stravechi a omenirii, asa cum o
intalnim in primele capitole ale Genezei / Facerii. Insé o analizi completa
a fiecdrui element In parte ne demonstreaza unitatea experientei umane
si ne oferd date ,, din interior” care sunt accesibile numai metodologiilor
specifice teologiei.

In cosmologia sacrd, singura realitate anistoricd este Dumnezeu,
Creatorul lumii nevazute, spirituale, vesnice — nesupusa unui sfarsit, nu
este influentata de istoricitate/temporalitate. In aceastd lume sunt ingerii
(grec. AyyeAog - ,mesager”), entitdti create care asigurd legatura dintre
Dumnezeu - absolut si transcendent - si lume - ingerii fiind puterile prin
care guverneaza lumea. Traditia crestind ne ofera o viziune ierarhicd a
lumii spirituale, in functie de apropierea fata de Dumnezeu®: cel mai
,de jos” nivel, al ingerilor — spirite pure care actioneaza in apropierea
omului; arhangheli initiati in misterele divine, care indeplinesc misiuni
de o importanta deosebita; virtuti (numite si tarii,puterile — dvvapueic),
superioare arhanghelilor, care intervin in natura; stipdnirile (¢Sovotat —
grec. exousiai, lat. potestas) care posedd forta de a nimici puterile
intunericului si de a impiedica rdutatea spiritelor aerului; principatele
(incepdtorii, lat. principatus, grec. apyat — arhai) fondeazd, guverneaza,
limiteaza, transferd, schimba orice putere omeneasca; domniile (lat.
dominationes, grec. kvptotntec — kyriotetes), deasupra treptelor prece-
dente; o treapta mai sus se afla Opovor — tronurile, numite astfel deoarece
prin ei troneaza Dumnezeu, Stapanul ostirilor si judecdtorul suprem;

heruvimii, plini de stiinta divina si serafimii.

8 Cf. Alexandru BuzALIC, Demonologia crestind. Revelatie, traditie si ratiune, pp. 89-90.
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Puterile si stapanirile au mai degraba o functie cosmica. Termenul
biblic ,,puteri”, dvvaueic — grec. dynameis, este pluralul de la dvvauic —
dynamis, fiind tradus In limba romana si prin ,virtuti”. Stdpanirile,
efovotal — grec. exousiai, lat. potestas, se referd la puterea de stapanire /
domnie, actiune referitoare la puterile cosmice care transforma lumea in
kosmos, ratiunea descoperind in acestea ,legile naturii” care ordoneaza
intreaga realitate empiric vizibild sau invizibila.

Astfel, experienta primara a sacrului legata de Realitatea superioard,
spirituald, care guverneaza lumea este prezentatd intr-un sistem teologic
aflat in concordanta cu religiozitatea primard a omului, evitand
antropomorfizarile generatoare unui sistem politeist. Dumnezeu are un
caracter personal, insa este transcendent, alteritate absoluta ireductibila
la un model antropomorfic.

Creatia vizibild initiaza o existenta calitativ diferita, deoarece apar
structuri temporale si debuteaza ,istoria” in adevaratul sens al cuvantu-
lui (Si a fost seard si a fost dimineatd: ziua intdi — Geneza 1,5). Insa
structurile temporale dobandesc sensul psihologic al istoricitatii numai
datorita existentei omului (singura entitate materialo-spiritualda care
cunoaste lumea In perspectiva sensului existentei) si dupa momentul
,caderii” din starea paradisiaca (Geneza 3,1-24). Starea originara este
situatd intr-o legendara Gradind a Edenului, intr-o subzistenta paradi-
siacd In armonie cu natura. Pierderea acestei stdri este insotitd de
experimentarea dureroasa a istoricitdtii vietii umane care pardseste scena
istoriei prin moarte. Moartea este o trecere din conditia istorica intr-o
subzistentd a componentei spirituale in ,lumea de dincolo”, eshatologia
particulara si universala dand sens trecerii omului prin istorie.

Perioada istoriei stravechi a omenirii codificatd in primele unspre-
zece capitole ale Genezei, in afara limbajului simbolico-mitologic al
omologarii lumii, preia o serie de teme comune aproape tuturor
sistemelor religioase in care existd motive narative similare, cum ar fi

Potopul. Sunt evenimente care au marcat memoria colectivd a omenirii.
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In acelasi timp, universalitatea temelor este garantia autenticitatii Bibliei,
deoarece demonstreaza difuziunea miturilor si emergenta acestora
dintr-un nucleu cultural originar, comun intregii umanitati pana in mo-
mentul Turnului Babel (Genezall,1-32) care reveleaza conditia omenirii:
nu este un ,monolit” omogen, ci omenirea este o realitate complexa
manifestata intr-un pluralism etnic, lingvistic, cultural si religios. Aceasta
omenire este subiectul vointei mantuitoare universale divine care
priveste metaistoria (trecut—prezent-viitor), etapele revelatiei biblice
oferind coerenta istoriei omenirii ca un intreg ce trece prin istoriile
particulare ale diferitelor culturi si expresii religioase.

Teologia ofera o viziune , din interiorul fenomenului religios” care
constituie un remediu impotriva opacitatii vestigiilor arheologice. Rela-
tand in scris evenimente care s-au petrecut, autorul inspirat subliniaza
esenta mesajului avand in spate naratiunea fidela evenimentului origi-
nar, sacralitatea momentului impunand acordarea unei atentii deosebite
procesului de transmisie, de unde si valoarea pozitiv-interpretativa, a
unui astfel de demers.

Un astfel de exemplu este semnificatia , stalpilor de piatra” ridicati
in diferite circumstante precise. Un loc al unei Revelatii este un loc
sacru: dupa momentul experientei vizionare, cind s-a desteptat din
somnul sdau, lacob a zis: "Domnul este cu adevdrat in locul acesta si eu n-am
stiut!” Si, spdimdntindu-se, lacob a zis: "Cat de infricosditor este locul acesta!
Aceasta nu e alta fird numai casa lui Dumnezeu, aceasta e poarta cerului!”
Apoi s-a sculat lacob dis-de-dimineatd, a luat piatra ce si-o pusese capdtii, a
pus-o stilp si a turnat pe vdrful ei untdelemn. lacob a pus locului aceluia
numele Betel (casa lui Dumnezeu) ... iar piatra aceasta, pe care am pus-o stalp,
va fi pentru mine casa lui Dumnezeu (Geneza 28, 16-22).

Hierofania ,,scarii lui Iacob” consacra un loc sacru: Yahve este in
acest loc (in Septuaginta: avToU kat eimev 6Tt "Eotiv K0QLOG €V TQ TOTtw
toUtw) devenit ,casd” (subzistenta, locuirea) si ,poarta Cerului”
(accesul mistic spre lumea spirituala), in expresie biblica aceasta nu e alta
fard numai casa lui Dumnezeu, aceasta e poarta cerului — 1) otkog Oeov, kat
avtn 1) TOAN TOL OVEAVOU.
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Ridicarea unui stalp este insotita de gesturi ritualice precise,
comune practicii timpului, detaliate de textul citat: turnarea uleiului ca
jertfa si consfintire a unitatii Cer-Pamant care este manifestata in acel
loc, stalpul fiind intr-o geografie spirituala un axis mundi si o ,scara” de
acces In ambele directii, reunind Cerul transcendent cu Pamantul
conditionat istoric®.

Pentru timpul Patriarhilor, practicile religioase sunt descrise destul
de bine in cartea Genezei. Dupa cum surprinde si Mircea Eliade, unele
practici sunt anterioare lui Avraam, specifice culturii pastorale arhaice,
altele sunt specifice Patriarhilor, insa odata practicate capdta o noua si
profunda semnificatie.

Ofrandele ritualice cu semnificatii diferite pot fi insotite de un ritual
diferit: ridicarea de altare si ungerea pietrelor — stalpilor — cu untde-
lemn, jertfele sangeroase, ce pot semnifica un legamant incheiat (Geneza
41, 45; 51-52), un mormant (Geneza 35, 20) sau locul unei teofanii,
despre care am detaliat mai sus. Jertfa legdmantului (Geneza 15, 9-18)
implicd si o teofanie nocturna, fiind mentionata si arderea-de-tot,
holocaustul, ca semn al primirii ofrandei de cdtre Dumnezeu si ca
actualizare a promisiunii. In gandirea semitica timpurie, holocaustul este
un semn al acceptdrii ofrandei asa cum apare si In descrierea jertfelor
aduse de Abel si Cain din primele roade ale campului sau primii ndscuti
ai turmelor (Geneza 4, 3-5). Un loc central il ocupa jertfa lui Isaac (Geneza
22, 1-19) ca o incercare a credintei lui Avraam. I se cere sa-1 aduca ardere-
de-tot pe unicul fiu, pe Isaac, impotriva oricdrei logici umane si a
promisiunii de a deveni tatdl unui popor numeros. Este o incercare ce
cauta sa testeze credinta si capacitatea de iubire a lui Avraam, mai presus
de orice logica — ,, pentru Dumnnezeu totul este cu putintd.”

Migratia fiilor lui Israel veniti impreuna cu Iacob in Egipt in timpul
Patriarhului Iosif (Ruben, Simeon, Levi, luda, Isahar, Zabulon, Veniamin,
Dan, Neftali, Gad si Aser'?) si evolutia ulterioara a evenimentelor din

° Cf. Mircea ELIADE, Traité d’histoire des religions, Payot, Paris 1959, pp. 47-48.
10 Exod 1, 1 — 4; triburi In care este prezenta constiinta apartenentei la Israel si vor impartasi
aceeasi istorie a exodului si sedentarizarii in Canaan.
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Egipt conduc la o nouad situatie istorica — robia Egiptului. Israelitii opun
rezistentd In fata politeismului egiptean datoritd fidelitatii fata de
traditiile paterne: congtiinta apartenentei la acelasi grup - Israel —
precum si credinta in acelasi ,Dumnezeu al stramosilor” — ,,Dumnezeul
tatalui, Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui
lacob”. In ciuda schimbdrii situatiei din oameni liberi cu un statut
privilegiat In sclavi ai lui Faraon, credinta si legdmantul cu Dumnezeu
va juca un rol deosebit In miscarea de reintoarcere a poporului ales in
Pamantul fagaduit!™.

Ins& ne vom intoarce in timp la momentul emergentei credintei in
,Dumnezeul tatalui”. O lecturd urmata de o analizd atenta a textelor
biblice ne ofera un tablou complex al unor procese de schimbare/evolutie
a religiozitatii unei populatii, adevdrate salturi calitative in transmisia
cunostintelor anterioare care conduc la o ,maturare” teologica a
corpului doctrinar. Propun sa ne oprim asupra primului Patriah,
Avraam, capitolul 11 al Genezei marcand trecerea de la istoria straveche
a omenirii la perioada istorica.

Dupd prezentarea dispersiei populatiilor spre toate colturile lumii si
a Inceputului etnogenezelor care vor diferentia culturile specifice si
implicit evolutia religiilor, textul biblic relateazd un eveniment istoric
legat de emigrarea unei populatii in spatiul Orientului Apropiat, depla-
sari frecvente in epoca fie ca deplasdri permanente cu finalitatea de a
coloniza un teritoriu, fie migratii temporare, generate de catastrofe cli-
matice sau de invazii urmate de conflicte (dupa cum vom vedea mai jos).

Contextul cultural-religios este al organizarii tribale de tip
patriarhal specific sfarsitului neoliticului, fondul religios fiind politeist
sau mai degraba henoteist. Personajul care initiaza episodul schimbarii,
fara sa doreasca aceasta in mod explicit, este Terah, tatdl lui Avram,
Nahor si Haran, originar din Urul Caldeii. Ca urmare a mortii

premature a lui Haran in Ur, in virtutea solidaritatii de clan (legatura de

11 Cf. Alexandru BUZALIC, De trinitate. Din problematica teologiei trinitare, Galaxia Gutenberg,
2010, pp. 38-39.
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sange se exprimd prin apartenenta la ,Casa Tatdlui” — Bet” Ab’), Lot este
crescut de unchiul sau, Avram, in timp ce una dintre fete devine sotia
lui Nahor (practica endogamiei). Terah, veritabil pater familias, ia decizia
de a emigra cu intreaga familie din Urul Caldeii pand in tara
Canaanului, cdlatorie In mai multe etape care urma sa traverseze semi-
luna fertilda pana spre tarmul levantin. Ajungand la jumatatea drumului,
in localitatea Haran, Terah moare si este ingropat; similitudinea dintre
numele fiului mort in Ur si acest oras intareste mesajul stingerii unei
ramuri din arborele genealogic al familiei, Tnsa aceasta moarte survine
inainte de atingerea obiectivului propus, practic situandu-se la juma-
tatea calatoriei planificate.

In acest context survine o schimbare radicala, Avram devenind
noul pater familias si subiectul unei binecuvantdri si promisiuni din
partea lui Dumnezeu: lesi din pamdntul tiu, din neamul tiu si din casa
tatalui tdu si vino in pamdntul pe care ti-l voi ardta Eu (Geneza 12, 1).
Aceasta autoritate datd de Yahwe — Dumnezeu il investeste in noua
pozitie sociala pe care o ocupa si, treptat, datorita unei experiente
religioase originale, credinta ,casei lui Avram” devine o practica
monolatrica. Numele unui Dumnezeu creator, Tatd al zeilor In ambientul
politeist local era EI -2, din radacina semitica ‘I. Numele Dumnezeului
care se reveleazd prin Avraam, un Dumnezeu diferit de zeitatile
panteonului politeist, este redat prin El, la care se adauga initial un
adjectiv: El Elion — , El cel Preainalt” (Geneza 14, 19 - 22), El Saddai - ,,El
atotputernic” sau ,El din munte” (Geneza 17,1), El Roi - ,El al
vederii”(Geneza 16, 13), El ‘Olam - ,,El al vesniciei” (Geneza 21, 33) etc.

In intervalul de timp de la Avram pana la Moise, Patriarhii il
numesc pe Dumnezeu Elohim — o°7%X, un plurale majestatis al lui El care
devine numele specific folosit In acea perioada de israeliti spre

deosebire de celelalte populatii din zona'2.

12 Cf. Eduard FERENT, Dumnezeul cel viu, unic in fiintd si intreit in persoane, Institutul Teologic
Romano — Catolic de grad universitar, lasi 1997, p.52.
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Conotatia teologica primard provine dintr-o experientd fondatoare:
Elohim, asa cum se reveleaza in cartea Genezei, este Dumnezeul istoriei
care intra in dialog cu omul, un prieten fidel care cere fidelitate si mai
ales un Dumnezeu al fagdduintei si al legdmantului®®. In ciuda faptului
ca se reveleaza, Elohim ramane transcendent, misterul sau fiind o
provocare spre noi si noi aprofundari ulterioare. Experienta Revelatiei
se suprapune peste experienta spatiului geocultural al timpului. Astfel,
in revelatiile ulterioare, Elohim se reveleaza ca ,,Dumnezeul tatalui” -
initial, zeul strdmosului imediat pe care fiii il recunosc, in cazul
henoteismului. Este in acelasi timp si o divinitate a nomazilor, nelegata
de un sanctuar sau de un teritoriu, ci de un grup de oameni pe care 1i
insoteste.

Cultul politeist al lui El din regiunea Canaanului, traditia henoteista
devenitda monolatrie si dimensiunea teologica revelatd de Dumnezeu,
conduc spre o reintoarcere la originile religiozitatii originare omului,
spre monoteismul originar care este de acum inainte marcat de saltul
calitativ al mutatiilor gnoseologic-psihologice ale trecerii de la religia
paleolitica spre neolitic si apoi la sistemele politeiste din Era metalelor.

Dar epopeea primului Patriarh incd nu s-a sfarsit. Cartea Genezei
ne relateaza: Pe atunci s-a facut foamete in tinutul acela si s-a cobordt Avram
in Egipt, ca si locuiascd acolo, pentru ci se intetise foametea in tinutul acela
(Genezi 12,10). Schimbadrile climatice si capriciile ciclurilor meteorologice
provoacd deplasari de populatii In cdutarea unor teritorii propice
subzistentei, In cazul nostru, asa cum am amintit, pe axa Nord-Sud,
spre Valea Nilului, Avram urmand si el aceastd practica a deplasarilor
temporare, pdstrand ca centru al deplasarilor sale, de tip seminomad,
Canaanul. Cultul religios rdmane axat pe jertfe, holocaustul fiind adus
pe un altar construit din piatra, insa putem urmadri experienta mistica a

lui Avram care devine beneficiarul Legamantului cu Dumnezeu si

13 Cf. Piero CODA, Dumnezeu Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia Dumnezeului cres-
tinilor, Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti 1994, p.5.
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pdrintele unui popor care mosteneste aceasta Aliantd si in cultura caruia
se insereazd de acum inainte Revelatia biblica.

Aceleasi conditii climatice sunt la baza migrarii israelitilor din
Canaan spre Egipt sub Patriarhul losif, urmand o perioada de enclaviza-
re si de izolare culturald fata de egipteni, israelieniiopunand rezistenta
fata de procesul de aculturatie. lesirea din Egipt si experienta mistica a
Rugului aprins pe care o are Moise, apoi Exodul spre Pamantul fagaduit
lui Avraam si urmasilor sdi, conduc spre cristalizarea conceptual-
teologicd a monoteismului. Moise, educat la curtea lui Faraon, fuge in
regiunea Madianului unde se stabileste si se casatoreste cu fiica lui letro,
preot in tara Madianului (Exod 2, 1 — 22). Chemarea lui Moise este
oarecum similara chemarii lui Avraam in sensul ca reprezinta o
experienta care il iIndeamnd sa paraseasca modul de viatd initial si sa
imbratiseze misiunea teocratica de profet si lider al poporului lui Israel.

Rugul aprins (Exod 3; 4, 1-17) este si momentul in care Dumnezeu isi
reveleaza Numele in continuitatea religiozitatii de tip patriarhal, religia
tatalui sau a stramosilor: Eu sunt Dumnezeul tatilui, Dumnezeul lui
Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui lacob (Exod 3, 6). Contactul
cu ambientul religios-cultural egiptean il obliga pe Moise sa anticipeze
necesitatea folosirii unui nume propriu: Atunci Dumnezeu a rdaspuns lui
Moise: Eu sunt Cel ce sunt (Yahwe). Apoi i-a zis: Asa sd spui fiilor lui Israel:
Domnul Dumnezeul pdrintilor nostri, Dumnezeul lui Avraam, Dumnezeul lui
Isaac si Dumnezeul lui Iacob m-a trimis la voi. Acesta este numele Meu pe veci;
aceasta este pomenirea Mea din neam in neam! (Exod 3, 15).Originea nume-
lui revelat poate fi pus in legatura cu o forma arhaica prezenta in
mediul sinaitic, la popoarele madianite si kenite de unde provenea si
Ietro, socrul lui Moise. Este vorba despre forma arhaica a verbului “a fi”
— hajah, cu semnificatia concretd de a exista, a trai'“.

Monolatria religiei Patriarhilor dobandeste un nume propriu pentru

a-l numi pe Dumnezeu, Yahwe; ne aflaim in etapa monoyahwismului ca

14 Piero CODA, op. cit., p. 8.
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identitate cultural-religioasa originald, specifica lui Israel. Sub Moise,
religia monoteista dobandeste un sistem etico-moral normativ, Tablele
Legii — Decalogul, cultul evoluand spre construirea unui lacas de cult,
mobil in perioada nomada a Exodului, apoi a Templului din Ierusalim,
in conformitate cu necesitdtile sociale ale manifestarii religiei intr-un
sistem stabil, ritualizat si codificat prin teologie.

Atat in perioada Exodului, cat mai ales incepand cu momentul
sedentarizdrii (vizibil prin activitatea profetilor), se observa o lupta per-
manenta Intre pdstrarea puritdtii continutului revelat in fata credintelor
vernaculare (mai ales cultul fertilitatii si ,vitelul” ca reminiscente ale
religiilor din Neolitic, practicile arhaice avand trecere in randul
populatiei).

Mesianismul regal, exilul babilonian si ddramarea primului Templu
sub Nabucodonosor (586 1.H.), reformele religioase si construirea celui
de-al doilea Templu (516 1.H.), conduc spre conturarea unui iudaism
tardiv si mai ales a unei teologii monoteiste. Monoteismul iudaic se
contureaza intr-o expresie rationalizata si definitd ca un corp doctrinar
la inceputul Erei crestine'.

Revelatia divind se definitiveaza in Isus Hristos, crestinismul
devenind cronologic a doua religie monoteista, in sec. VII apdrand in
ambientul arab islamul. Iudaismul biblic dispare sub forma traditionala
odata cu distrugerea celui de-al doilea Templu, adaptandu-se noilor
conditii istorice sub forma iudaismului talmudic, ramanand in conti-
nuare o religie nationala, spre deosebire de crestinism si islam care sunt
religii universale.

Coerenta internd este garantata de Revelatia care se intruchipeaza
in istorie din initiativa divind printr-un proces care se actualizeaza
progresiv in istorie. Definitiile magisteriale actuale sunt concludente: I-a
plicut lui Dumnezeu, in bundtatea si intelepciunea sa, sd se dezviluie si sd faci

cunoscut misterul vointei sale: prin Hristos, Cuvdntul ficut trup, oamenii pot

15 Alexandru BUZALIC, op.cit., pp. 52-80 passim.
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ajunge la Tatdl in Spiritul Sfant si sd se facd partasi la firea dumnezeiascd, si:
Planul divin al Revelatiei se realizeazd prin fapte si cuvinte legate strins intre
ele si care se lumineazd reciproc. EI comportd o pedagogie divind speciald:
Dumnezeu se comunicd treptat omului, il pregdteste in etape si primeasci
Revelatia supranaturald pe care o face despre sine insusi si care culmineaza in
Persoana si misiunea Cuvantului fntrupat, Isus Hristos.” 16,

Etapele Revelatiei intelese in coerenta internd asigurata de teologie
ne arata importanta monoteismului, singura forma teologica care se afla
in continuitatea evolutiei religiozitatii omenirii aflatd In continuitatea
experientei originare a sacrului. Faptele si cuvintele, personajele biblice
si evenimentele istorice marcheazd etape ale revelatiei: Edenul si
descoperirea pe care Dumnezeu o face primilor oameni, creati dupa
chipul si asemanarea Creatorului, In armonie cu intreaga creatie si cu
propria fiintare, fara sa cunoasca frica, suferinta si moartea. Spatiul si
timpul aveau o alta semnificatie pentru primii oameni — aflati in starea
harului sfintitor; urmeaza caderea in pacat si lungul drum al omenirii In
istorie; potopul, Noe si promisiunea pe care Dumnezeu o face, cum cd
intreaga omenire se afld sub calduzirea Providentei; turnul Babel si
revelarea pluralismului omenirii aflate sub carmuirea lui Dumnezeu;
chemarea lui Avraam si formarea poporului ales si drumul spre Egipt;
Moise si eliberarea din sclavia Egiptului; istoria poporului ales sub
Judecdtori, Regi, in timpul ocupatiilor si mai ales mesajul profetilor care
pregdtesc venirea Mantuitorului; urmeaza apoi , Plinirea Revelatiei”
prin Intruparea, viata publica, Patima, Moartea si Invierea Fiului lui
Dumnezeu — Isus Hristos. Tot ceea ce a avut de spus omului, a fost
descoperit de Dumnezeu care se face om pentru noi si nu va mai fi o
altsd Revelatie publici pana la a doua venire a lui Hristos. Imparatia lui
Dumnezeu a fost instaurata pe pamant prin Biserica — Trupul mistic al
lui Isus Hristos — o institutie divino-umand, materialo-spirituala,

omenirea Inainteaza in istorie spre desavarsirea ei spirituala si triumful

16 CBC n. 51; 53.
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deplin al Impératiei”. De aici si tensiunea eshatologicd care impinge
istoria omenirii spre indeplinirea planului lui Dumnezeu, precum si
dinamismul care face ca Biserica, un organism viu supus legilor evolu-
tiei corpului sau social, sa cunoasca o evolutie conceptuala, liturgica si
culturald, sub inspiratia Spiritului Sfant.

Credinta si corpul doctrinar care o codificd Intr-un limbaj cultural
intersubiectiv transmisibil isi continud evolutia in dinamismul proce-
selor social-culturale este influentata de evenimente istorice care au rol
de catalizator, accelerand procesele de transformare. Procesul cultural
de globalizare, insotit de mondializarea interdependentelor economico-
financiare si institutionale, conduce inevitabil spre coabitarea religiilor
lumii ca urmare a mobilitatii populatiilor lumii.

Fenomenul uman este insotit incd din lunga perioadd a preistoriei
de migratia indivizilor sau a unor populatii intregi, evenimente care au
pus fata in fata, conflictual sau pasnic, oameni apartinand culturilor si
religiilor diferite. Coabitarea si impactul frontal lasa urme in configura-
rea unui spatiu geocultural concret, dinamismul evolutiv al religiozitatii
indivizilor si evolutia institutiilor sociale care o reprezinta fiind depen-
dente de toti parametrii unui moment dat.

Valurile migratorii din spatiul european contemporan pun cresti-
nismul, religia reprezentativa si culturogenetica a Europei, in fata unui
nou salt calitativ care va avea repercusiuni asupra sferei psihologice a
religiozitatii individuale si a maselor si vor fi urmate de reactii de
adaptare institutionala a Bisercii la noile conditii. Acest proces este
inerent dinamismului dezvoltarii fizice si culturale a omenirii, incepand
prin permeabilizarea accentuata a unor frontiere istorice relativ stabile si
difuziunea in spatiul cultural a sistemelor etico-religioase alogene care
se intrepdtrund cu religiozitatea autohtona traditionala. Ajungem astfel

la fenomenele aculturatiei si inculturatiei religiilor.

17.CBC n. 51-73 (Revelatia si etapele Revelatier).
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2 n antropologia culturala, intalnim termenul aculturatie (din fr. si engl.
I acculturation), definit printr-o preluare de citre o comunitate a unor
elemente de culturd materiald si spirituald sau a intregii culturi a unei comuni-
tati aflate pe o treaptd superioard de dezvoltare (DEX) sau, intr-o definitie
antropologica, complex de transformdri care au loc in planul culturii ca
urmare a contactului intre grupuri sociale avind culturi deosebite; adaptare a
unui individ (grup) la o noud culturd (Dictionar Neologisme).

Teologia crestina utilizeaza termenul inculturatie in misiologie. Daca
aculturatia se refera la relatiile dintre doua culturi in contact, incultu-
ratia priveste ,intalnirea” Evangheliei cu o cultura specificd, fie ca este
vorba despre ambiente geoculturale diferite, fie ca este o intalnire intre
valorile Evangheliei si spatiul cultural desacralizat al societatilor
tehnologizate de azi. DEX ofera lectorului de limba romana o formula
aproximativa prin enculturatie (engl. enculturation) definita ca proces de
asimilare a unei forme de culturd, prin instruire si educatie, pe toatd perioada
vietii; adaptare culturald.

Termenul inculturatie a fost introdus in teologie de catre Papa lIoan
Paul al II-lea si definit ca intruparea Evangheliei in culturile autohtone si in
acelagi timp introducerea acestor culturi in viata Bisericii', spunand ca incul-
turatia semnificd o intimd transformare a valorilor culturale autentice prin
integrarea acestora in crestinism si inrdddcinarea crestinismului in diferite
culturi umane?. Despre inculturarea Evangheliei vom trata intr-un capitol

1 pp. Ioan Paul II, Scrisoarea Enciclica Slavorum Apostoli, 2 iunie 1985, n. 21.
2 pp. lIoan Paul II, Scrisoarea Enciclica Redemptoris Missio, 7 decembrie 1990, n. 52.
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aparte, deoarece crestinismul, in afara vocatiei universale, a trecut prin
procesul inculturdrii ajungand la , increstinarea” elementelor religioase
precrestine si formarea Bisericilor locale si a Bisericilor sui iuris pe toate
continentele, ceea ce transforma Biserica Catolica intr-o Biserica a
Bisericilor, o unitate in diversitate. In ceea ce priveste aspectul religiei,
conceptul de inculturatie este mult mai corect definit deoarece reflecta
realitatea aculturatiilor: niciodatd nu se produce o ,integrare” ca o
disolutie totala a unei culturi in alta, niciodata nu este o preluare
neselectiva a unor elemente culturale ,superioare” de catre cei aflati pe
o treaptd ,inferioard” (reflectie a provincialismului european vizavi de
culturile non-europene), ci o interactiune intr-un dinamism cultural al
unei societati viabile, functionale.

Contactele dintre populatii produc intotdeauna mutatii. Putem
enunta axioma: omenirea este o realitate transistorica concretizata in
plan etnic-social-cultural printr-un dinamism continuu. Altfel spus, feno-
menul uman se individueaza prin forme sociale / entitdti statale istorice
cvasi-stabile, fiind Intr-un proces continuu de schimbare-transformare.
Aceastd axiomad este verificabila istoric daca privim obiectiv procesul
emergentei si disparitiei continue a entitatilor statale mono- sau multi-
etnice din preistorie pana in contemporaneitate. Deplasarile populatiilor
sunt un proces permanent, intern unui spatiu geocultural sau generator
de contacte interculturale, desfasurat la scara individuala sau in valuri
migratorii spontane sau organizate. Sedentarizarea unui individ sau a
unui grup in acelasi spatiu geografic genereaza un proces de aculturatie
si, la nivel religios, un schimb de idei care reflecta evolutia limbajului
dogmatic categorial in sensul inculturatiei, definit mai sus.

Chiar daca influentele sunt reciproce, in procesul aculturatiei exista
o cultura dominantd, de obicei a majoritatii care fondeaza printr-un proces
istoric institutiile social-reprezentative ale puterii (politice si militare) si
institutiile care reprezintd forma oficial-traditionald de organizare a reli-
giei specifice; In opozitie se afla cultura minoritard a emigrantilor si a

descendentilor lor, supusa eforturilor de adaptare la sistemul social-
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legislativ autohton, traditional. In general, existd un ambient ,forte”
care asigura un nivel de viata superior sau un cadru vital stabil, ravnit
de cei ce nu-l au, generator al migratiei economice®.

Un impact major il are insa pozitia emigrantului fatd de cultura
gazdd. Emigrantul economic doreste salvgardarea esentei lumii care il
gazduieste, face un efort de integrare in ambientul cultural gazda prin
adaptarea comportamentului individual si a conduitei sociale la patter-
nul majoritar, dorind sd pastreze contactul identitar cu ambientul de
origine, dar si sa-si aproprieze valorile lumii In care vrea sa trdiascd si sa
participe activ ca membru al societatii in spatiul public.

Modelul economic de succes si stabilitatea unei subzistente confor-
tabile, precum si sistemul legislativ acceptat in mod voluntar, devin
elemente unificatoare ale societatii si, datoritd manifestarii identitatii
grupurilor minoritare, se ajunge treptat la o societate multiculturala.
Daca indivizii si grupurile mici pot sfarsi prin asimilare-absorbtie in
cultura majoritara, nu fdara sa lase urme, populatiile mari impun un
proces de adaptare culturala in dublu sens. Elementul cultural identitar-
definitoriu, sadit in fiintarea individului, rdimane apartenenta religioasa
sau sistemul etico-religios constitutiv al conceptiei despre lume pe care
acesta si-o asuma. De aceea si tensiunile care pot sd apara in procesul de
adaptare sunt proiectate in sistemul logico-simbolic religios, identitar, si
sunt uneori instrumentalizate de elementele integriste in scopul
atribuirii unei autoritati sacre unor revendicari de natura politica sau
economicd imediate. Niciodata in istorie un sistem etico-religios nu a
generat conflicte, insd de cele mai multe ori actorii conflictelor intre
entitati cultural-religioase diferite au imbracat revendicarile lor intr-o
aurd religioasa (cruciadele, jihadul, conflictele politice dintre irlandezi si

englezi definite ca tensiuni intre ,,catolici” si ,,anglicani” etc.).

3 cf. Pierre GEORGE, Géographie de la population, Que sais-je 7, n°1187, Presses universitaires de
France, Paris, 1993, pp. 110-111.
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A doua pozitie este specifica mai ales grupurilor importante care
doresc sa-si pastreze nealteratd identitatea culturala originard si sa o
manifeste activ in sanul culturii gazda. Inca din preistorie, aceasta
postura o intdlnim in cazul popoarelor migratoare care s-au sedenta-
rizat, fiind vorba in aceasta situatie de o aculturatie fortata. Cel mai nou
val migrator generator de aculturatie, urmat de inculturarea crestinis-
mului (trebuie sa recunoastem ca a fost de tip fortat) a inceput odata cu
descoperirea Americilor si Australiei de cdtre europeni, apoi de consti-
tuirea unor colonii care si-au afirmat ulterior specificitatea si indepen-
denta. In cazul spatiului latino-american, inculturarea crestinismului a
condus la o sinteza unificatoare la scara continentala in care reminiscen-
tele vernaculare si mesajul Evangheliei coabiteaza intr-o sinteza reusita.
Inculturarea pe calea misiunilor catolice sau protestante a continentului
African este de data recenta si se loveste de rezistenta animismului
vernacular si, mai nou, de emergenta miscdrilor integriste musulmane,
peisajul confesional variind in functie de trecutul colonial sau de
specificul istoric al fiecarei entitdti geo-culturale in parte.

Contemporana este ,criza imigrantilor” din Europa, valurile de
refugiati generand reactii irationale si atavice de aparare a culturii
gazda, dar si eforturi de adaptare si redefinire a unor politici utopice
care au scos sfera religiei si spiritualitatii din discursul identitar.
Mecanismele administrative sunt inerte si reactioneaza cu intarziere, or,
in cazul accelerarii istoriei si in stdrile ,acute”, de criza, este nevoie de o
reactie inteleapti. In caz contrar este posibil ca politica europeani
neadecvatd fata de valurile migratiilor de azi sa conduca la schimbarea
dramatica a structurii etnice si culturale traditionale... Din pacate, acest
scenariu ar Insemna si falimentul modelului civilizatiei etalon care a
generat modernitatea, iesirea Europei din istorie si emergenta unui nou
substrat civilizational care se asterne peste cel actual. Oricum, Biserica,
ultimul bastion spiritual al identitatii europene, este in Europa intr-un
nou feritoriu de misiune, confruntandu-se cu secularizarea si desacrali-

zarea culturii autohtone, pe de o parte; pe de alta parte — cu schimbarea
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rapida a peisajului confesional prin venirea populatiilor necrestine cu o
identitate culturala forte, axata pe elementul religios specific (islamul
sau religiile asiatice). In plan religios, in general se ajunge la coabitarea
mai multor credinte sau a formelor identitare specifice din cadrul unei
credinte, despre aceasta realitate urmand sa vorbim in capitolul urmator.

Procesele aculturatiei emigrantilor conduc spre: integrare (cu pas-
trarea identitatii originare, modelul convietuirii armonioase de tip
multicultural si pluriconfesional), asimilare (cand grupul minoritar
renuntd la cultura sa specificd dorind sa fuzioneze cu grupul gazda
dominant), enclavizare (cand grupul minoritar isi apara identitatea prin
~ghetoizare” si intreruperea voluntara sau reducerea la minim a contac-
tului cu populatia autohtona) sau, in situatii extreme, la marginalizare
(In cazul incapacitatii unuia sau mai multor grupuri etnice sau a unor
categorii sociale defavorizate de a se acultura sau de a dialoga cu
populatiile autohtone, dar si in cazul unor deplasari masive care
depdsesc capacitatea de organizare-administrare a autoritatii statale,
conduce la apartia unor zone suburbane de tip bidonuville*).

In toate aceste cazuri e nevoie de un element moderator, de o
constientizare a complexitatii fenomenului aculturatiei si de acceptare a
dinamismului schimbadrii in scopul asigurdrii unui proces pasnic de
tranzitie si evitarea tensiunilor nedorite. Ajungem astfel la importanta
pastoratiei In scopul moderadrii proceselor aculturatiei emigrantilor in
ambientul cultral gazda, dar si in asigurarea identitatii specifice intr-un

proces viabil si nontensionat pentru religiile in contact.

4 Prin bidonville, favela sau shantytownsunt numite aglomerarile de locuinte aparute spontan,
improvizate din materiale recuperate din deseuri, insalubre si fara infrastructura urbana
(electricitate la norme sau canalizare) In care se instaleaza populatiile defavorizate, de
obicei la marginea marilor aglomerdri urbane civilizate care le furnizeaza, prin deseuri sau
actiuni caritabile izolate, mijloace de subzistentd precare. Fiind o lume anomics, relatiile
sociale interne sunt determinate de mecanisme psihice atavice, primare, generandu-se
lanturi de interdependente si de impunere a autoritatii, de cele mai multe ori prin violenta
sau intimidare. Recomand studierea aparitiei asa numitei jungle de Calais in jurul
terminalului feroviar si portuar de la Calais — Franta.
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Tensiunile sunt inevitabile si pornesc dela nivelul individului. Sub
aspect psihopatologic, in cazul emigrantului este vorba despre doliu si
tulburdri de adaptare.Reactia de doliu este o reactie normald la pierderea
unei persoane apropiate, pierdere fizica (moarte) sau simbolicd (sepa-
rare) a unor persoane sau a starii de siguranta dintr-un statut initial,
putandu-se ajunge la reactii disproportionate sau prelungite, genera-
toare detulburari de adaptare (F43 — Reactii la stres sever si tulburdri de
adaptare DSM 1V?3, CIM 10).

Trasatura caracteristica a tulburdrilor de adaptare consta in instala-
rea unor simptome emotionale si comportamentale (reactii dezadaptative)
de intensitate clinica ca raspuns la interventia unor stresori psihosociali.
Simptomele apar in decurs de 3 luni de la interventia stresorilor si
dispar de la sine dupa cel mult 6 luni de la incetarea actiunii acestora,
insa pot persista daca este vorba de stresori cronici sau cu efecte de
durata, asa cum este cazul sedentarizarii intr-un ambient cultural
diferit. Stresorii, in cazul imigrantilor, sunt legati de invatarea limbii si
de integrarea intr-un comportament social-cultural prin gesturi de
socializare specifice, diferite de cele ale culturii de origine. In sens
contrar, alteritatea vestimentard si comportamentul specific alogenilor
produce iritare si trezeste un sentiment de insecuritate atunci cand
autohtonul devine minoritar in spatiul vital propriu, traditional si in
continuitate intergenerationald (in practica, sunt si cazuri in care familii
apartinand populatiei autohtone pardsesc locuinta mostenitda de la
pdrinti datoritd sentimentului izoldrii intr-un cartier care isi schimba
componenta etnicad ca urmare a cresterii numarului de imigranti, reactie
insotitd de sentimente de frustrare si radicalizare integrista).

Populatia provenita dintr-o emigratie indepartata geocultural fata
de populatia gazdd este un grup de risc, asemdndtor intr-o oarecare

masura grupurilor defavorizate. In afara doliului, in pastoratia imigran-

5 DSM IV Tr, Manualul de Diagnostic si Statisticd a Tulburdrilor Mentale (editia a patra), Editura
Asociatiei Psihiatrilor Liberi din Roméania, Bucuresti, 2003.
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tilor ne intalnim cu tabloul clinic al tulburarilor emotionale si de
comportament proiectate in plan religios prin cresterea interesului fata
de aspectele doctrinare pana atunci neglijate, necesare reconstruirii
identitatii personale intr-un nou ambient cultural-religios si cresterea
interesului fata de mesajul eshatologic al religiei, atat al eshatologiei
particulare (soarta individului dupa moarte), cat si al eshatologiei
universale (finalitatea lumii), in incercarea de a descoperi sensul istoriei
personale. In acest moment, pot si apard reactii de radicalizare
integristd ca mecanism de apdrare in fata stresului de adaptare, printr-
un refuz al aculturdrii si balansarea eforturilor inspre schimbarea trasa-
turilor ambientului socio-cultural gazda. Este clar ca acest compor-
tament este generator de conflicte care se proiecteaza in plan social...

Dupa Selim Abou®, in cazul procesului de aculturatie a imigrantilor,
impactul cu elementele noii culturi reprezintd,factorii unei agresiuni
permanente” care trezesc intotdeauna asocieri cu experiente traumati-
zante din trecut, fiind un catalizator pentru debutul unui episod acut in
cazul persoanelor fragilizate sau atinse de o suferintd mentala. Atentie,
acelasi efect il poate avea schimbarea ambientului social-cultural in
procesul aculturatiei pluriconfesionale (multiculturale) si asupra persoa-
nelor fragilizate din populatia gazda...

Antropologul Selim Abou se opreste asupra a trei categorii psiho-
patologice care caracterizeaza psihismul imigrantului aflat intr-un proces
de aculturatie, mentionand ca ,patologia de aculturatie” ramane o
exceptie’. Prima este legata de indivizii care nu reusesc sa treaca peste
doliul dezradacindrii si se traduce prin aparitia nevrozelor de abandon
cu trezirea angoaselor arhaice si nostalgiilor dupd un , paradis pierdut”.
Putem recunoaste aceasta nostalgie si in cazul greutdtilor de adaptare la

noile conditii socioeconomice in tranzitiile care insotesc schimbdrile

¢ Selim ABOU, « L'intégration des populations immigrées », Revue européenne des sciences sociales
[En ligne], XLIV-135 | 2006, mis en ligne le 13 octobre 2009, consulté le 28 janvier 2016.
URL : http://ress.revues.org/256 ; DOI : 10.4000/ress.256, p. 86.

7 Ibidem, pp. 86-87.
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revolutionare, vezi cazul Romaniei de dupa 1989 si recurenta acelui
,Inainte era mai bine”.

A doua este specificd mai ales primei generatii de copii din familiile
imigrantilor ndscuti dupa stramutarea familiei si a copiilor mici, de
varsta prescolara, sositi de timpuriu in patria de adoptie si se traduce
prin ambivalenta. Copilul, cu o personalitate in formare, se confrunta cu
imaginea tatdlui, a autoritdtii paterne si a cutumelor din cultura de
origine si cea de adoptie, generatoare a unui superego antagonic, care
poate genera complexe de inferioritate, devalorizarea propriului ego,
izolare si reactii impulsiv-agresive.

A treia, specifica persoanelor adulte, cat si copiilor lor, rezultd din
distanta, fantasmatic mdritd, dintre ego si idealul de sine intruchipat de persoane
reprezentative celeilalte culturi, insd inaccesibile din punct de vedere social.
Atunci, individul tinde si-si refuleze propria identitate culturald si personald
pentru a se identifica cu alta. Se alieneazi printr-un proces de ajustare mecanicd
la standardele culturii dorite. Prezintd tendinte schizoide, precum dedublarea
personalititii, sau paranoide, precum sentimentul de persecutie®.

De-a lungul istoriei Intalnim mai multe tipuri de aculturatie. Prima
formd tine mai mult de fenomenologia trecutului istoric si se concreti-
zeaza prin aculturatia fortata impusa de cucerirea unui teritoriu si coloni-
zarea acestuia sau deplasarea abuziva a unor populatii si dezradacinarea
acestora, cum a fost cazul sclavagismului din perioada moderna.

A doua, si cea mai raspandita formad, este aculturatia spontana, a
culturilor aflate in contact liber, situatie in care apare difuziunea sau
copierea elementelor culturale dinspre un grup spre altul. Atinge in
primul rand grupurile apropiate, invecinate, care au in general o
afinitate conferitd de partajarea aceluiasi spatiu geocultural sau de
situatia unui spatiu multicultural-pluriconfesional care a ajuns la un

echilibru in urma unei convietuiri indelungate.

8 Ibidem.
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A treia forma este data de aculturatia planificatd, este de natura
ideologica si cautd sd impuna o viziune teoretica prin politici demo-
grafice. In aceasta a treia situatie se pune problema eticd a inteventiei in
favoarea unei evolutii sau a alteia, modificandu-se cursul si ritmul
,natural” al procesului de aculturatie.

Preistoria, In special odata cu procesele neolitizarii incepute in
mezolitic prin etapele neoliticului preceramic, este marcata de succesi-
unea culturilor caracterizate dupa vestigiile arheologice lasate. Tabloul
general atestat arheologic ne dezvaluie dinamismul populatiilor dinspre
nucleul originar al Orientului Aproiat avansand spre Balcani si
generand un spatiu cultural neolitic numit de Marjia Gimbutas , Vechea
Europa”, al doilea val civilizational, preindoeuropean (Cultura Kourgan)
venind din stepele central-asiatice spre Estul Europei prin Nordul
bazinului pontic. Succesiunea culturilor preistorice si procesele etnoge-
netice a unor teritorii specifice ne reveleaza procese de evolutie cultu-
rald, de aculturatie, atesta migratii si deplasari de populatii obligate sa-si
schimbe arealul sub presiunea migratorilor, dar sunt si semne de
regresie, culturi care dau dovada de rafinament artistic si viatd culturala
superioara se sting, locul lor fiind luat de populatii migratoare care
ocupa spatiul respectiv refuzandu-i civilizatia, ceea ce duce la o
involutie si o decadere a arealului respectiv pentru o perioada. Caderea
Imperiului Roman si restructurdrile etnice ale spatiului european de la
sfarsitul Antichitatii a insemnat un astfel de proces de disolutie
culturald, continuitatea realizandu-se numai prin spiritualitatea crestina
care a salvgardat civilizatia trecutului intr-un nou context cultural
specific Evului Mediu.

In istoria religiilor, propagarea unor idei sau curente de gandire
este legata de procesele difuziunii culturale, migratiile contribuind cel
mai mult In acest proces, asa cum s-a conturat substratul religios neolitic
din care provin religiile istorice de azi. La ora actuala, contactul dintre

culturi se realizeaza In contextul unor identitati religioase ,forte”, bine
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exprimate si asumate In procesul constructiei identitatii individuale si
colective. Singura identitate culturala si religioasa ,,slaba” este reprezen-
tatd la ora actuala de membrii culturilor desacralizate si societatilor
secularizate care pun la baza constructiei identitatii individuale sau
colective concepte ideologice elaborate intr-o perspectiva antropocentri-
cd sau cu finalitati politice. Insa istoricitatea fiintei umane si pluralismul
ideologiilor politice moderne (si alternanta acestora in jocul democratic
al alegerilor) conduce la pierderea reperelor transcendente si trans-
istorice care asigurd continuitatea propriei culturi.

Omul, homo religiosus prin structura ontologica a cognitiei sale,
proiecteaza acelasi simbolism religios iIn reprezentarea puterii (kratos),
insa intr-o forma desacralizata, fara fond, copiind ceea ce in cazul
religiilor are valoare sacramentald (ca semn eficient). Pupitrul-amvon si
discursul public similar celui retoric-omiletic, stema-simbolul electoral
si simbolurile distinctive cu valoare iconica, dar si construirea unor
substitute simbolice antropomorfizate si ideologizate care exprima intr-un
mod dualist binele si rdul din discursul politic (coruptie — anti-coruptie,
retrograd — novator, , coalitie Impotriva raului” etc.), sau din imaginarul
contemporan (batman, superman, cavaleri jedi sau sith etc.), sunt forme
simbolice care reveleaza prin transparentd izvorul arhetipal de origine.
Ritualurile publice seculare copiaza inevitabil acelasi scenariu ritualic
sacru cand trebuie sa marcheze investirea In autoritate a unui prese-
dinte care depune un juramant, cand ,se consfinteste” civil o casdtorie,
cand se organizeaza Inmormantarea unui ateu sau se face o comemo-
rare. Imitarea tuturor acestor elemente, fiind imbracate intr-un invelis
ideologic de sorginte profana, sunt lovite de relativism si nu confera o
stabilitate psihica a individului si, In consecinta, a societatii.

In procesul constructiei identitare, omul societitilor desacralizate
cauta sa-si satisfacd sfera psihica a religiozitatii (responsabila de
perceperea sacrului) prin tatonarea altor religii din alte culturi care nu

au fost supuse uzurii criticii culturale a modernititii (a se vedea
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convertirile europenilor de traditie crestina la islam, buddhism,
hinduism, religii care nu au un bagaj contestatar la nivelul dezbaterii
istorice europene), prin aderarea la sisteme sincretice inventate (new age,
scientologie sau alte derive sectare), imbratisarea unor miscari elitiste
(carismatice) sau sectare (care aduc modificari conceptuale in teologia
proprie a fiecdrei traditii) desprinse din crestinismul traditional (ne
referim la traditiile catolice, ortodoxe si protestante), dar si prin tratarea
cu ,religiozitate” a unei ideologii politice sau, in ultimul timp, prin
tendinta ,laicitatii 4 la francaise” de a se transforma intr-un integrism
ateu Impotriva tuturor religiilor.

Toate aceste tendinte sunt rezultatul pierderii identitatii ,forte” a
unei Europe secularizate care a ajuns la o contradictie prin dezvoltarea
tehno-stiintelor si a consecintelor accelerarii istoriei, care face ca viitorul
sd nu mai poata fi prevazut cu siguranta generatiilor anterioare, iar o
parte din cunostintele pretuite acum sa fie depasite intr-un timp relativ
scurt’. Or reperele transistorice constitutive unei ,identitati forte” nu
pot fi gasite In afara continuitatii sistemelor simbolice religioase care
conduc spre arhetipuri in mod sacramental si care asigura continuitatea
fenomenului uman in esenta sa.

Supusa procesului firesc al migratiei populatiei, care nu trebuie
privitd ca o fatalitate, cultura europeanda dd semne de uzurd, bdtranul
continent reactioneaza greu in fata incercdrilor lumii contemporane si a
ajuns intr-un punct critic din care poate parasi istoria prin extinctie sau
prin pasirea intr-o noud epoca culturala, a carei tranzitie este de fapt
postmodernismul deconstructiv, lipsit de o justa hermeneutica
unificatoare care sd-i asigure continuitatea in viitor.

Care este viitorul unei civilizatii europene viabile si in continuitate
fatda de substratul sdau cultural-religios traditional? O analizd a
,identitdtii civilizationale” a Europei ne este propusa de Jean-Paul

9 Cf. Gaston BERGER, Omul modern si educatia sa, Editura didacticd si pedagogicd, Bucuresti,
1973, p. 4.
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Willaime in lucrarea sa intitulata Europa si religiile. Mizele secolului XXI'0
prin afirmarea pluralismului cultural si a raportului inevitabil dintre
identitate si religie (religii). Intr-un limbaj sociologic, Jean-Paul Willaime
afirma ceea ce antropologia integrala ofera in descrierea complexa a
fenomenului uman din perspectiva definitiei omului ca homo religiosus.
In fond, laicitatea dupa modelul francez sau secularizarea culturii
moderne nu trebuiesc privite ca o fracturare schizoida fata de religie,
deoarece ar insemna o alienare a omului fata ,natura” sa si esenta
fiintarii sale care se exprima prin viata spirituala si se materializeaza
simbolico-sacramental prin culturd. O ,laicitate” politica se caracteri-
zeazd printr-o neutralitate si autonomie confesionald a statului si a
institutiilor sale publice, inclusiv in catalogarea cetatenilor dupa
apartenenta lor la o religie sau alta, prin recunoasterea libertatii si
autonomiei constiintei individului si respectul acestuia de a adera la
orice sistem religios, etico-filosofic, in respectarea drepturilor omului.
Dupa o trecere in revista a cazurilor particulare de relationare a
institutiilor statului fata de religii In Europa, mai ales iIn Germania
(bineinteles ca specificul crestinismului de traditie greco-bizantina si
raportul istoric al acestuia putere politica-Biserica este neglijat), afirma
ca statul ,ultramodern” specific societatilor secularizate si pluraliste si
institutiile sale se , laicizeaza” in timp ce religiile se ,, recompun”. Despre
ultramodernitate si reconfigurarea religiei, Willaime a consacrat mai
multe lucrdri, afirmand tensiunile dintre individualizare si tendintele
mondializdrii'?, precum si importanta religiei ca factor constitutiv al
unei ,sub-culturi” (in sens morfologic-structural al culturii) care permite
membrilor sd se orienteze intr-o societate pluralistd, aceleasi tendinte

observandu-se si in cazul umanismului secular. Chiar mai mult, o ,hiper-

10 Cf. Jean-Paul WILLAIME, Europe et religions. Les enjeux du XXI¢ siécle, Fayard, Paris, 2004.

11 Jbidem, p. 56 ss.

12 Cf. Jean-Paul WILLAIME. Les reconfiqurations de la religion et de sa critique dans 1'ultramodernité
contemporaine. "Arts et convictions religieuses : de I'affrontement a la coexistence” Athénes,
Palais de la Musique, 2008. <halshs-00311112>, HAL Id: halshs-00311112,
https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-00311112, Submitted on 12 Aug 2008, p. 4.
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secularizare” a culturii a generat reafirmarea apartenentei religioase in
constructia identitara, uneori cu derivele fundamentaliste si integriste’®.

Evolutia constructiva a culturii europene si salvgardarea identitatii
sale au nevoie de integrarea pozitivi a aporturilor sociale, culturale si etice
ale religiilor. In contextul crizei valului migrator care se observa
incepand cu anul 2010, Europa este pusa in fata unor reactii irationale
de apdrare a propriei identitati (miscarile de respingere prin violente
fizice sau rejectie culturald) dar si in fata reconstructiei propriei
identitati tinand cont de patrimoniul spiritual-religios specific, identitar.

Migratiile vor continua pand cand se va ajunge la un echilibru al mai
multor parametri demografici, economici, psihocomportamentali etc.,
tiind oarecum in ADN-ul fenomenului uman si in siajul globalizarii.
Globalizarea este un proces care nu poate fi oprit prin mecanisme
irationale de apdrare. Procesul globalizdrii incepe prin mondializare sau
internationalizarea raporturilor la scara mondiald, pentru a se ajunge la
un spatiu multicultural in care identitatea religioasa are un cuvant de
spust.

In procesul de recompunere a religiilor, crestinismul si religiile care
genereaza o structurd social-administrativa ierarhicd sunt puse in fata
pierderii autoritatii istorice si In situatia cresterii importantei calauzirii
,din interior” a corpului social pe care il reprezinta, modul concret de
actualizare a pastoratiei tinand de specificul si traditiile specifice fiecdrei
Biserici in parte. Nu in ultimul rand, crestinismul va trebui sa-si afirme
universalitatea in pluralismul formelor eclesiale contemporane si
unitatea In confruntarea cu celelalte religii cu caracter universal, mai
ales cu islamul si budismul. Dar, mai intai de toate, are nevoie de a
incultura valorile sale in cultura si identitatea europeand de azi si de a

ajuta In procesul aculturatiei populatiilor venite din spatii geoculturale

13 Jbidem, p. 5.

14 Jean-Paul WILLAIME, Europe et religions. Les enjeux du XXI¢ siecle, p. 345.

15 Andrei MARGA, Religia in era globalizarii, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2014, pp.
13-25.
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diferite, in spiritul dialogului pasnic si al afirmarii identitatilor specifice
in esenta dinamismului fenomenului uman.

Religia trebuie sd-si redescopere si sd-si redefineascd locul in
societate, In viziunea teologului si sociologului protestant Willaime un
proces de recompunere, insa In paralel cu maturizarea culturii
secularizate si redefinirea unei identitati europene in care omul — homo
religiosus — sd nu se teamd de redescoperirea sacrului si de afirmarea
propriei sale naturi, chiar si intr-un nou context istorico-cultural. $i acest
proces se face in contextul intalnirii cu , celalalt”.

In fond, aculturatia este cea care transformd societitile inchise in societiti
deschise; intdlnirea civilizatiilor, metisajul lor, interpenetrarea lor, sunt factori
de progres, iar maladia, ciand este una, nu e decdt inversul dinamicii sociale si
culturale®.

Pornind de la realitatea dinamismului si contactului permanent
dintre populatii, culturi, civilizatii si, implicit, religii, ajungem la un alt
aspect antropologic, si anume convietuirea omenirii ca o unitate in

diversitate.

16 Dominique SCHNAPPER, La Relation a I’Autre — Au ceeur de la pensée sociologique, Gallimard,
Paris, 1998, p. 498.
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Zonele de contact

dintre culturi si civilizatii

L aboratorul” cercetdrii antropologice in cazul migratiilor si
77 evolutiei religiilor il constituie zonele de contact dintre etnii,
culturi si civilizatii diferite. Chiar daca impactul initial dintre grupuri
este insotit de o ,,ciocnire” care impune eforturi adaptative de o parte si
alta a populatiilor, procesele ulterioare conduc spre coabitare simbiotica
si constiturea unui echilibru in care se regdsesc ambele culturi intr-un
specific devenit , propriu” amandurora. Bineinteles, aceasta in majorita-
tea cazurilor, exceptie facand situatia in care fie autohtonul, fie alogenul
,fagociteaza” grupul social care nu 1si poate apdra propria identitate sau
renuntd la aceasta printr-o forma sociala, consimtitd, de ,mimetism”.

Este si cazul imigrantilor din ,interiorul” unui spatiu cultural, de
exemplu grupuri etnice diferite care, printr-o emigratie economicd, se
instaleaza intr-o altd tara al aceluiasi continent si al aceluiasi spatiu
cultural, de exemplu spatiul Uniunii Europene; acestia doresc sa
impartdseascd un nivel de viata si sa se integreze in societatea gazda pe
care o respectd, ramanand identitatile ,secundare” legate de originile
etnice sau de spatiul originar care joacd un rol important in procesul de
construire a identitatii psihologice a copiilor din familiile imigrantilor.
Apartinand aceleiasi religii majoritare (crestinismul), chiar in profesarea

unui rit specific altui spatiu geocultural sau apartenenta la o0 denomina-
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tiune crestina minoritard, acest tip de grup social impartdseste in esenta
acelasi sistem de valori etice si morale, de unde singurele eforturi de
adaptare prin aculturatie priveste asumarea bilingvismului si a
nuantelor cutumelor specifice societatii gazdd. Rezulta un fond social-
identitar care isi asuma valorile trecutului, le perpetueazd, nuantdrile
tiind legate de ,,nostalgia originilor” care transpare in istoriile personale
ale familiilor: etnicii germani repatriati sunt ,nemtii din Bucovina”,
”sasii transilvaneni”, ,svabii din Banat”, ,germanii din Rusia” sau
emigratii in alte state devin,fraco-romani”, ,romani americani” etc. in
cazul ,, mimetismului” amintit mai sus, grupurile cu identitate ,slaba”
renuntd la limba materna pe parcursul unei singure generatii, dorind sa
steargd orice urma a trecutului.

In toate situatiile amintite, religia si pastoratia imigrantilor in
functie de ritul sau specificul lor este cel mai important factor de redu-
cere a greutatilor inerente aculturatiei si de integrare pozitiva a acestora
in populatia gazda (eficienta economic, pasnicd si functionald in plan
social, intr-o lume toleranta si multiculturala).

Orice emigratie exterioara spatiului cultural crestin-european cons-
tituie un factor evolutiv de tip ,exogen” pentru cultura gazda prin
alteritatea sistemului de valori morale, de exemplu cazul imigrantilor
musulmani, asiatici sau a africanilor asa-zisi , animisti”. Pentru a se
evita enclavizarea comunitatilor si crearea, in mod real-functional, a
unor teritorii-aglomerdri urbane (cartiere) pe criterii cultural-religioase
si etnice, un rol covarsitor il are cdlduzirea spirituald si modul in care
sunt asistati de catre comunitatea religioasa in timpul greutatilor de
adaptare si a procesului aculturatiei. ,Orbirea” statului civil de tip
european datorata secularizarii si separarii dintre religie si stat a condus
la minimalizarea importantei proceselor sociale ,naturale” de coagulare
a unei populatii in jurul unui nucleu (neo-) identitar, ajungandu-se la
constituirea unor unor teritorii-nucleu in interiorul carora slabeste

autoritatea oficiald si creste importanta liderilor carismatici, proces
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similar fenomenului , feudalizarii”, bineinteles numai sub aspectul emer-
gentei formatiunilor autonome de tip prestatal. Si in acest din urma caz,
salvgardarea identitatii autohtonilor in coabitare multiculturald cu alo-
genii trece din necesitate prin aspectul functional al religiei si depinde
de cdlduzirea pastorald a adeptilor religiei respective.

O viziune analitica dintr-o perspectiva reductionista care considera
spatiile culturale stabile si ermetice si se opreste ,numai” asupra aspec-
tului ciocnirii civilizatiilor ne este oferitd de Samuel Hungtington'. Insi
sunt valabile intuitiile sale privind tendintele remodeldrii hartilor
geopoliticii lumii si mai ales declansarea unor noi stdri generatoare de
criza legate In primul rand de ,explozia demografica” din spatiile
geoculturale de confesiune islamica cu consecinte destabilizatoare pentru
tarile musulmane si vecinii acestora, in timp ce civilizatiile non-occidentale 1si
reafirmd in mod general valoarea propriilor culturi>.. Hungtington intuieste
ca supravietuirea Occidentului depinde de reafirmarea identititii occidentale a
americanilor si de acceptarea faptului ci civilizatia lor este unicd, Tnsd nu
universald si sd se uneascd pentru a o reinnoi si a 0 conserva impotriva provo-
cdrilor venite din partea societitilor non-occidentale’. Huntington, nefiind
teolog si nici religiolog, leaga religia doar de aspectul identitatilor
culturale fara sa atinga fenomenologia religiei , din interior”, deoarece
caracterul universal al unor religii, precum crestinismul, nuanteaza
diferit prognozele.

De asemenea, sunt doud aspecte de sorginte politica, reminiscentd a
bipolaritatii relatiilor conflictuale din timpul ,Razboiului rece”, care se
reflectd in analizele hungtingtoniene, si anume definirea , civilizatiei
occidentale” si conceptul de ,falie” intre civilizatii.

Hungtington afirma ca: Europa se termind acolo unde crestinitatea

occidentald se termind si incep Islamul si ortodoxia*.Separa astfel Finlanda si

1 Cf. Samuel P. HUNTINGTON, op. cit., pp. 68-79.
2 Ibidem, p.27.

3 Ibidem, pp. 27-28.

4 Ibidem, p. 232.
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Tarile Baltice de Rusia pe linia frontierelor de stat, Bielorusia, Ucraina si
Romania sunt ,impartite” intre greco-catolici si ortodocsi (...),separind
Transilvania cu populatia ei maghiard catolicd de restul tdrii (...);in Balcani
aceastd linie coincide cu divizarea istoricd intre imperiile austro-ungar si
otoman®. Concluziile sale teoretice, luate in serios de actorii geopoliticii
contemporane, provoaca insd noi probleme: aceasta este frontiera culturali
a Europei si in lumea posterioard Rdizboiului Rece; ea este, de asemenea,
frontiera politicd si economicd a Europei si a Occidentului®.

A doua inadvertenta consta in introducerea conceptului de ,falie”,
»clivaj”, ,frontierd” pentru a separa entitdtile civilizationale, dupa cum
singur recunoaste, intr-un sistem simplificat din necesitatea trasarii
unor harti inteligibile, deoarece, in cazul contactului dintre civilizatii,
ceea ce este definitoriu este tocmai , spatiul cultural” al culturilor aflate
in contact, entitati ,endemice” in raport cu nucleul care le-a generat, cu
personalitate si identitate multiculturald proprie care se ridica de multe
ori deasupra integrismului de orice tip.

Din perspectiva fenomenologiei religiei, paradigma civilizationala
care separa crestinismul in Occidental si Oriental nu este viabila. Orice
religie vie evolueaza sub influenta unor factori endo- sau exogeni care
se reflectd ulterior asupra configurarii organizdrii social-reprezentative
prin care interactioneaza cu entitatile statale (administrativd, institutio-
nala, eclesiologica). Cel mai important factor cultural-identitar ramane
apartenenta la un anumit cult sau religie care materializeaza spiritualita-
tea lui homo religiosus in istoria sa concretd. Datorita evolutiei limbajului
cultural, a progresului cunoasterii si a tehno-stiintelor, doctrina religioa-
sd, codificata prin intermediul limbajului categorial, are nevoie de un
aggiornamento permanent In sensul perpetudrii esentei revelate si
traducerii acesteia intr-un limbaj accesibil si intersubiectiv comunicabil

in concretul existentei subiectului uman. Orice religie este supusa unei

5 Ibidem.
6 Ibidem.
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evolutii endogene: in interiorul ei apar nuantari diferite ale formelor de
cult, spiritualitatea si practicile pietiste proiecteaza sensibilitati etnice si
culturale diferite, toate in unitatea doctrinara (ortodoxia doctrinei) care
asigurd omogenitatea religiei respective In continuitate transgenera-
tionald, apoi apar si tendinte sectare care propun inovatii in disjunctie
fata de Traditie generatoare de entitdti autonome, insa apartinand
aceleiasi religii intr-o continuitate-identitate unitara ca metafenomen.

Sa analizam crestinismul. Difuziunea crestinismului este initial un
proces de inculturare a Evangheliei in teritoriile oikoumenei; abia dupa
constituirea ,traditiilor” si ,riturilor” raspandirea sa este legatd si de
migratia populatiilor.Din nucleul Bisericii primare instaurata de Isus,
prin Apostoli incepe procesul istoric misionar de difuziune a crestinis-
mului In lume. Cel mai important factor rdmane aspectul inculturarii;
crestinismul, de exemplu, pornind din spatiul si ambientul cultural
originar ajunge sa formeze centre secundare de difuziune care crista-
lizeaza structura Patriarhatelor istorice si in acelasi timp a riturilor”.

Apar astfel traditii legitime si un pluralism al formelor specifice de
exprimare a credintei (rdspunsul dat de individ Revelatiei care se
concretizeaza intr-o forma institutional-sociald prin Bisericd), cu forme
de exprimare liturgicd specifice, cu nuantarea religiozitatii si o
spiritualitate ancoratd in cultura locala.

Omul, homo religiosus 1si construieste identitatea colectiva preluand
cultura spatiului geografic in care trdieste, cel mai important factor
ramanand spiritualitatea si religia categoriald asumatda de grupul
respectiv. Inclusiv oikoumena crestind este nuantatd in functie de riturile

care difuzeaza din centrele secundare de inculturare a Evangheliei ce

7 Este importanta intelegerea corectd a terminologiei de specialitate, in situatia de fatd Ritul
este patrimoniul liturgic, teologic, spiritual si disciplinar, diferentiat prin cultura si imprejurdrile
istorice ale popoarelor, care se exprimd printr-un mod de trdire a credintei ce este specific fiecdrei
Biserici suiiuris. Riturile despre care este vorba in Cod sunt, dacd nu cumva rezultd altfel, acelea
care 1si au originea in traditiile alexandrind, antiohiand, armeand, caldeeand si constantinopolitand,
la care se adaugd traditia romana si ritul latin Cf. Codex Canonum Ecclesiarul Orientalium
can. 28 § 1-2.
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cristalizeaza — sub forma Bisericilor particulare sau sui iuris - traditii
locale diferite diferentiate de aspectul etnic, lingvistic si particularitatile
istorice ale fiecareia in parte.

In primul Mileniu, Biserica isi exercita catolicitatea — universalitatea
ca unitate in diversitate — inducand in culturd un element identitar
transnational prin ideea apartenentei la un singur ,trup mistic” (corpul
eclesial) trditd ca un mister al unitatii. Teritoriile din siajul difuziunii in
jurul centrelor secundare care genereaza riturile Bisericii se organizeaza
treptat In structuri eclesiale si administrative care reflecta, in general,
directiile de difuziune dinspre nucleul originar spre periferii; hirotoni-
rile episcopilor In continuitate apostolicd garanteaza unitatea ontogene-
tica a structurilor administrative care se organizeaza sub aspect institu-
tional-social in jurul celui mai vechi centru, devenit arhi-episcopie, care
reuneste episcopiile sufragane.

In jurul secolului V d.H. principalele centre de difuziune secundari
sunt recunoscute ca Patriarhii istorice, fiecare In parte instituind un lant
ierarhic al Mitropoliilor, Arhiepiscopiilor si Episcopiilor sufragane nece-
sar asigurarii coeziunii interne a unei Biserici sui iuris si reprezentarii
acesteia ca partener de dialog cu institutiile publice. Autoritatea Patriar-
hiilor este de necontestat, observandu-se functia lor normativa mai ales
sub aspectul legiferarii dreptului particular (care asigurd transpunerea in
viata si adaptarea canoanelor promulgate de Conciliile Ecumenice la
specificul fiecdrui Patriarhat in parte) si in stabilirea normelor tipiconale
(uniformizarea textelor liturgice si a practicii Sfintelor Liturghii specifice
fiecdrei traditii In parte). Sa privim si mai profund, concentrandu-ne la o
singura traditie, ritul greco-bizantin sau constantinopolitan.

In cazul ritului greco-bizantin, Tipicul bisericesc (cf. Grec. TuTtkov —
Tipikon) 1si are originea in primele prevederi referitoare la desfasurarea
ritualului consemnate pe marginea unui text liturgic concret, preluate
apoi ca text explicativ in editiile copiate ulterior. Apare astfel Tipikonul,
de-a lungul timpului impunandu-se local mai multe variante®.

8 Isydor Dol'nyc’kyj, Tipicul Bisericii Ucraineano-Catolice; Editura P. Basiliani, Roma, 1992; in
original Ib. ucraineand: Tunux Yxpaitcoxoi Kamoauuxoi Llepxeu, ykaagennii o. Icmaopom
AoabvHunskuM, Bugasannrso OO. Bacnaian Pum, 1992, p. 5.
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Primele reguli tipiconale sunt sistematizate de Hariton Madrturisi-
torul (+270), urmat in secolul IV d.H. de catre cuviosii Eutimie si
Teoctist, cel mai important rdamanand Tipicul Sfantului Sava®, autorul
presupus fiind Sava Agiopolitul (1532), al cdrui tipic a fost ulterior
completat sub Sfantul Sofronie, Patriarhul lerusalimului, (1638) si Ioan
Damaschinul (1749)', fiind cunoscute si variantele scrise in jurul mari-
lor manastiri sau biserici catedrale, cel mai cunoscut ramanand Tipicul
Studit numit dupa Teodor Studitul (1826), un reformator al vietii mo-
nastice care a trdit in Manastirea Studion, devenita in scurt timp cel mai
important centru de viatd monahald din apropierea Constantinopolului;
dintre bisericile catedrale care au constituit modelul de urmat pentru
oficierea slujbelor si in celelalte biserici, putem enumera catedrala din
Tesalonic, biserica patriarhald ,a Sfintei Intelepciuni” (Hagia Sofia) din
Constantinopol (in scrierile romanesti numita biserica cea mare), la care se
adauga Tipicul Athonit (sau de la Sfetagora — din slavona , Sfantul Munte”)
citate ca atare si in Liturghierul greco-catolic de la Blaj din 1775

O uniformitate desavarsita in ritul bizantin nu a existat si nici nu va
putea exista niciodatd'?, deoarece liturgica greco-bizantind a fost tradusa
in slavona bisericesca, factor determinant pentru inculturarea
crestinismului in lumea slavd, incepand cu secolul XVII conturandu-se
deja utilizarea limbilor vii (romand, sarba, macedoneand, bulgara etc.)
care genereazd limbile liturgice folosite in cult astazi, toate provenind
din aceeasi traditie constantinopolitana. Procesul evolutiei interne a
caracterelor specifice este lent, in general preluandu-se practica celui
mai important centru eclesial, originar fiind recunoscuta biserica

patriarhald ,a Sfintei Intelepciuni” (Hagia Sofia). Dupa inventarea

° Victor BOJOR, Stefan ROSIANU, Tipic bisericesc, Editia a II-a indreptata, Tipografia
Seminarului Teologic Gr.-Catolic, Blaj, 1931.

10 ihidem.

11, Randuiala Sfintei si Dumnezeiegtii Liturghii cari se face aga in Beserica cea mare, si la Sfetagora.”
cf. Dumnezeiegstile Liturghii, Blaj, 1775, p. 62.

12 Silvestru Augustin PRUNDUS, Rénduiala pentru uniformizarea tipicului Sfintei Liturghii,
material didactic tiparit pentru uz intern, Cluj-Napoca, 1995, p.1.

131



Alexandru Buzalic

tiparului, Venetia a devenit un important centru editorial, tipicul bizantin
fiind tipdrit sub editia criticd a ieromonahului losafat din Nauplia, editata
in limba greaca (1586), intitulata Tipiconul Sfantului Sava precum era
cunoscut si mai inainte; acest tipic bisericesc, numit si Tipicul de la Ierusalim,
constituie In esenta structura cartilor de tipic bisericesc aflate in uz si
astazi’3. Dintre cartile de cult venetiene, putem aminti editia lui
Demetrios (1678), in care sunt publicate si Liturghiile, preluata de editia
romand a Euhologionului (1872), numit si Euhologionul lui Benedict al
XIV-lea, deoarece a fost propus ca editie tipicd pentru ritul bizantin'4.
Ritul greco-bizantin sufera o evolutie organica pand in momentul
caderii Constantinopolului(1453), imnurile si diferitele elemente specifice
fiind introduse treptat In practica catedralei Hagia Sofia (,, Trishagionul”,
atestat in sec. IV, introdus in textul liturghierelor in sec. VI, ,Heruvicul”
in sec. VI, ,,Axionul” sec. VIII etc.) si preluate ulterior de traducerile in
limba slavona bisericeasca, in timp ce imnul Sd se umple gurile noastre
este scos din uzul liturgic grec, ramanand insd neschimbat in litur-
ghierele slavone si romanesti, deoarece, dupa disparitia fortuitd a
centrului de difuziuneoriginar care inceteaza sa mai aiba sub turci un
rol functional, rdman cateva centre secundare influente care asigura
pastrarea identitatii ritului pentru un anumit spatiu etno-cultural. Dupa
anul 1453, singurele evolutii se petrec in sanul Bisericilor particulare
prin elemente neesentiale si mai ales prin evolutia limbajului odata cu
introducerea In uz a limbilor vernaculare. Putem observa si un alt
aspect: prin disparitia functionald a centrului primar de difuziune (care
detine autoritatea canonicd si administrativa si, in consecintd, este
modelul de urmat pentru filiile sale in evolutia fireasca a liturgicii),
spatiul crestinismului constantinopolitan slav sau roman 1isi pastreaza
identitatea (etnicd si spirituald) prin radicalizarea inertiei in fata

schimbarilor, vechimea traditiei credintei strdmosesti sau a credintei ruse si

13 Cf.Victor BOJOR, Stefan ROSIANU, op. cit., p. 9.
14 Cf. Silvestru Augustin PRUNDUS, op. cit., p. 2.
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imuabilitatea formelor exterioare de manifestare a ritului, asigurand
comunitatilor respective un reper si o identitate ,forte” si mai ales
salvgardarea continuitatii intr-un spatiu geocultural dat. Cand continui-
tatea etnoculturala este amenintata de diferiti factori istorici, societatea
are o reactie de aparare fie prin ancorarea solida in traditie (cazul
popoarelor de rit greco-bizantin), fie prin construirea unei alte forme
identitare care sa reflecte o nuanta a spiritualitatii sau identitatea
nationald proprie (cazul protestantismului istoric).

Biserica de rit latin ajunge la o uniformizare prin Liturghia in limba
latind promulgata la conciliul din Trento (1545-1563) si reglementadrile
care definesc asa numitul ,rit tridentin”, ajungand la o reforma liturgica
dupa Conciliul Ecumenic Vatican II (1962-1965) unde se stabilesc
formele aflate in uz la ora actuald. Aparitia protestantismului care se
desprinde initial din Biserica Romano-Catolica prin directiile date de
Martin Luther (1483-1546), Jean Calvin (1509-1564) sau Ulrich Zwingli
(1484-1531), marcheza cultural nuantarile din spatiul Occidental, nume-
roase optiuni colectiv-identitare pentru una dintre ramurile protestan-
tismului fiind mai degraba rezultatul afirmadrii alteritatii.

Apartenenta la o anumita traditie liturgicd, teologicd, spirituald si
disciplinard defineste si aspectul identitatilor colective sau individuale
din Biserica Una Sfanta Catolica si Apostolica in functie de diferentierile
etnice si specificul geocultural in care s-a inculturat crestinismul, altfel
spus dupd modul concret in care spiritualitatea lui homo religiosus se
manifestd In trdirea legaturii cu sacrul si cu valorile unei culturi
impregnate de crestinism.

In acest context, clivajul dintre o ,civilizatie catolica si protestanta”
si o ,civilizatie ortodoxa” este inexistent, fiind vorba despre forme
specifice viabile de traire a religiei crestine intr-o unitate esential asigu-
rata de Impadrtasirea aceluiasi sistem de valori, o unitate in diversitate a
metafenomenului crestin mai presus de schismele institutionale,

derivele sectare si tendintele centrifuge sau de tendintele contestatare
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apdrute de-a lungul istoriei. Ajungem astfel la studierea morfologiei
spiritualitatii zonelor de contact dintre forme locale specifice (sui iuris si
etnocultural) ale aceleiasi religii, un astfel de teritoriu multicultural si
pluriconfesional fiind Transilvania.

O prezentare pertinentd a realitatii acestui spatiu geocultural din
perspectiva alteritatii si identitdtii heteroclite este oferitd de Gustav
Molnar in studiul sdu pe care il intituleazd problema transilvand'.
Transilvania, asemenea Banatului si Bucovinei (si fara sa gresim putem
enumera aici toate teritoriile situate deo parte si de alta a frontierei
hungtingtoniene dintre Occident si , civilizatia ortodoxa”) delimiteaza
entitatea culturald suprastatala, multietnicd, culturala si pluriconfesio-
nald a ,Europei Centrale” — Mitteleuropa. Locuitorii acestor spatii au
constiinta alteritatii lor culturale care rezulta tocmai din depdsirea situa-
tiilor de criza declansate de dezechilibrarea parametrilor socioeconomici
si eclesiali ce asigura o stabilitate relativd de-a lungul istoriei. Evident,
fenomenologic observam ca acestea sunt si teritoriile in care s-a realizat
un sincretism cultural si un metisaj firesc, atat in plan social (familii
mixte din punct de vedere etnic), cat mai ales cultural si spiritual
(coabitarea bi- sau a multilingvismului in spatiul public si privat sau a
casatoriilor religioase mixte, interconfesionale).

In contextul globalizarii, in timp, nu va mai conta prevalenta unui
stat sau a unei entitati economice asupra celorlalte, ci tocmai echilibrul
firesc unei omeniri aflate intr-un dinamism perpetuu, doar spiritul
uman al omului, In esenta sa homo religiosus in continuitatea fenomeno-
logica a perceptiei sacrului, conferindu-i singurul reper transcendent si
garantia unui progres infinit fara riscul colapsului civilizational si a
stingerii unei directii fenomenologice. Molndr, intr-un context influentat
de eforturile aderarii Romaniei la unitatea politico-economica a Uniunii

Europene, afirma: considerdnd ci un stat de succes este acela capabil si in era

15 Cf. Gustav MOLNAR, Problema transilvand, in Gabriel ANDREESCU, Gustav MOLNAR (ed.),
Problema transilvand, Editura Polirom, 1999, pp. 12-37.
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post-nationald a istoriei sd functioneze ca o legdturd (switchard) intre scenele
principale, locale si supranationale, ale economiei si politicii, falimentar este
statul care nu reuseste si se conecteze la miscdrile dinamice ce apar la nivel
local si supra-national'®.

Daca extrapolam notiunea de , stat” din citatul de mai sus la cea de
,cultura-religie-civilizatie”, observatia ramane la fel de pertinentd. Din
momentul publicdrii editiei ,Problemei Transilvane”, Uniunea Euro-
peana trece prin valurile succesive ale ,crizelor” financiar-economice,
politice si ale dilemelor militare, care sunt firesti , maturarii” sistemelor
de administrare-coordonare specifice unei entitdti vii care interreactio-
neaza cu celelalte entitdti similare. Inadvertentele au aparut in momentul
in care care s-a postulat o unitate ,tehnocratica” total scindata de esenta
oricdrui liant dintre oameni: spiritualitatea si identitatea culturald. Ne
amintim de pozitiile politice ale lui Rocco Buttiglione si dezbaterile
aprinse legate de mentionarea fundamentelor iudeo-crestine ale Europei.
A Invins pozitia tehnocratd care pur si simplu a scos din ecuatie religia
dupda mecanismele secularizdrii care separd relatiile dintre Biserica si
Stat, pozitie care conduce inevitabil spre ,crize identitare” in sanul
civilizatiei europene in ansamblul ei. Crizele economice si greutdtile
adaptdrii la noile conditii de trai ale europenilor, scdderea puterii de
cumpadrare a cetdtenilor statelor bogate si pierderea monopolului de
,mare putere” intr-o lume aflatd intr-un amplu proces de mondializare
conduc in orice civilizatie spre framantari politice si sociale, tensiuni si
pulsiuni violente. Este de fapt un fel de instinct al thanatosului unei lumi
care e incapabild sd se adapteze si sa supravietuiasca adaptandu-se,
tinzand spre inertie pana la extinctie, ca o falsa soteriologie: disparitia din
istorie ca perpetuare intr-o altd dimensiune, metaistorica, a fiintei, o
moarte sigurd, dar ca ultim bastion al unei realitdti de mult apuse (psihic,
in subconstientul unui comportament social de tip suicidar, moartea este o

transcendentd a conditiei omenesti, o trecere spre un ,dincolo”)V.

16 Jbidem, p. 28.
17.Cf. Mircea ELIADE, Traité d’histoire des religions, Payot, Paris 1959, p.94.
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In paralel, desacralizarea culturii europene si progresul tehno-
stiintelor subordonate finalitatilor strict economico-financiare au desa-
cralizat sensul progresului istoric. Mircea Eliade observa in evolutia
culturald a secolului trecut necesitatea redescoperirii sensului progre-
sului tehnologic ca redescoperire a sacrului si a sacralitatii istoriei,
singura maniera de a evita debusolarea culturii si civilizatiei de tip
occidental prin stabilirea unor repere trans- si meta-istorice?®.

In plan cultural, desacralizarea istoriei conduce in plan politic spre
legiferari constitutionale contradictorii, de orice tip, care conduc spre
promovarea unei false identitdti bazata pe legi abstracte lipsite de auto-
ritatea continuitatii sensului sacru si de reperele transcendente care
calduzesc evolutia omenirii. Treptat, aceste tensiuni anomice conduc
spre ,imbatranirea” si ,sldbirea” civilizatiei noastre, pusa in fata unei
alegeri radicale: extinctia si ramanerea ca ,moment” al istoriei sau
revigorarea si Renasterea spirituala care sa asigure o redescoperire a
sacrului intr-un nou context istorico-cultural. Nu intamplator, in istorie,
din momentul in careo cultura da semne de ,oboseala existentiala” si
slabeste ,din interior”, apar valurile migratiilor care schimba faciesul
etnic si cultural al spatiului respectiv, fenomen caracteristic si continuu
deplasarii omului din preistorie panad in zilele noastre. Am vazut ca se
adauga fluctuatiile climei si suprapunerea unor fenomene naturale sau
de ordin social care functioneazd ca un catalizator sau ca element
declansator al accelerarii evenimentelor istorice si schimbarii.

Cercetarea complexa a factorilor ambientali, climatici si demografici
ne reveleaza acelasi mecanism in cazul succesiunii culturilor arheologice
din preistorie, al schimbadrii brutale a structurii etnice din Europa Epocii
bronzului (deplasdrile indo-europenilor spre Vest, decadenta civilizatiei
minoice, Epoca homericd, migratiile care incep in 1.200 1.H.), precum si
disolutia Imperiului Roman si configurarea structurii etnice a Europei

contemporane...

18 Cf. Mircea ELIADE, Le Sacré et le Profane, Editions Gallimard, 1965, p.79.

136



Migratie si religie

In substratul vernacular fiecare substrat cultural lasi urme de
nesters, o continuitate si o evolutie, insa o lume moare si renaste o alta
lume, cu un chip nou. Orice crizd este semnul Inceputului unui salt
calitativ, al unei noi etape de dezvoltare a unui organism social viu;
spiritul uman fiind peren, chiar trecand prin perioade scurte de regresie
si involutie, se caracterizeaza global printr-un progres care asigura
continuitate si ,nemurire” fenomenului uman.

Contactul dintre entitati culturale diferite devine un proces pozitiv
din momentul descoperirii (sau redescoperirii) fundamentelor comune,
ceea ce uneste si permite pastrarea alteritdtii intr-o unitate in diversitate
de tip functional.

Despre rolul religiei in contextul globalizarii trateazd Andrei Marga
in numeroase lucrari dedicate acestui subiect, oferindu-ne un tablou
complex al rolului religiei in contextul modializarii interdependentelor
dintre institutii si piete economice (autorul foloseste termenul , interna-
tionalizare”) si al globalizdrii ca proces cultural, cu mentiunea ca
fenomenul in sine este mult mai complex si necesitda o viziune de
ansamblu: globalizarea este un fenomen mai profund, care afecteazi pozitio-
narea noastrd in lume, cunoasterea si viata noastrd si antreneazd schimbdri
istorice ce ne obligdi la reconsiderdrile cele mai extinse ale traditiei'.

Andrei Marga vorbeste despre reanimarea religiei in general, acor-
dand o atentie deosebita fundamentelor iudeo-crestine ale spiritualitatii
europenedin perspectiva ,unui triunghi lerusalim, Atena, Roma” cu
mentiunea expresd a ireductibilitatii analizei la o singura latura sau la
un singur unghi, In timp ce spiritulgrecramine definitoriu nu numai pentru
filosofie si stiintd, ci si pentru religia cresting®, fiind imposibila definirea
culturii Europei in afara elenismului si a crestinismului cu toate

fractiunile si nuantarile sale istorice si traditionale.

YAndrei MARGA, Religia in era globalizirii, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-
Napoca 2003, p. 16.
2 Ibidem, p. 204.
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Asadar, civilizatia europeana coincide cu spatiul geocultural crestin-
european. Ceea ce este interpretat intr-o analiza hungtingtoniana a fi o
frontiera intre doua civilizatii (Occidentala si Ortodoxa) este o zona de
intalnire a diferitelor nuante din spatiul geocultural al Europei care este
mult mai intins decat uniunea politica europeana...

De asemenea, civilizatia europeand are mai multe nuante decat
orientarile cultural-religioase Occidentale sau Orientale, fiind si o nuan-
tare Nordica si Sudica, intre acestea existand spatiile pluriconfesionale
din teritoriile de contact. Mitteleuropa este o zond cu adevarat , centrala”
pentru cultura europeand, in timp ce tocmai teritoriile unde sunt
prezenti greco-catolicii reprezintd, intr-un fel, markerul specific spatiilor
de contact dintre autoritatile eclesiale aflate iIn comuniunea catolica
(unitate In diversitate) si institutiile eclesiale despartite, fiind o zona de
echilibru si stabilitate relativa iIn coabitarea crestinilor de toate
confesiunile.

Apoi, un spatiu geocultural nu este un monolit, ci pe un ,fond”
cultural majoritar coexista nuantdri diferite care concretizeaza modul in
care un popor, un grup etnic sau o fractiune din crestinism 1si exprima
spiritualitatea in functie de limba vorbitd, trecutul istoric, corpul
legislativ-disciplinar traditional, sensibilitatile si trasdturile caracteriale
psihosociale ale reprezentantilor lor. Si aceste afirmatii nu sunt simple
teoretizari sau argumente ad hominem fara acoperire.

Personal, am avut privilegiul sa particip pe parcursul mai multor
ani (2004-2007) la lucrarile proiectului Healing of Memories?!,conceput ca
un proiect ecumenic in scopul reconcilierii dintre comunitati pornind de
la ,vindecarea” amintirilor dureroase din istoria convietuirii ,impre-
und” a diferitelor etnii apartinand unor Biserici sau religii diferite.

Initial, acest proiect a debutat in Africa de Sud, in Europa fiind desfa-

21 Healing of Memories — Bridge between Churches, Cultures and Religions, un proiect al Bisericilor
Protestante din Europa (CPCE) si al Conferintei Bisericilor Europene (CEC), in colaborare
cu toate Bisericile si cultele religioase din Roméania, coordonat de rev. Dieter Brandes.
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surat mai intai in Irlanda de Nord (Reconciling through Remembering)
pentru a fi desfasurat apoi in Romania, ,0 tara de frontiera in istoria
confesionald si culturald a romanitatii de Est si de Vest, precum si intre
influentele Sud-Est europene crestine, iudaice si turco-musulmane”?2.

In mod concret, pe parcursul mai multor sedinte de lucru desfisu-
rate pe regiuni istorice, de la prezentarea viziunii proprii asupra istoriei
eclesiale, s-a ajuns la editarea unui volum in care fiecare participant a
redactat o sinteza istorica a unei perioade concrete, reunind evenimen-
tele marcante si relatiile concrete dintre toate comunitdtile si etniile
conlocuitoare (ortodocsi, reformati, romano-catolici, luterani (sasi sau
maghiari), greco-catolici, armeni ortodocsi, dar si ucraineni (ortodocsi si
greco-catolici), sarbi, lipoveni, bulgari, minoritdti precum rroma, secui,
ceangdi, svabi, hutului, turci, tatari sau evrei. Tabelele sinoptice editate
in lucrarile publicate de-a lungul anilor de lucru sunt la randul lor
relevante pentru observarea cronologiei acestor relatii. Obiectivele
desprinse din Charta Oecumenica au fost atinse: sd reconsiderdm impreund
istoria Bisericilor crestine care este marcatd de multe experiente bune, dar si de
ostilititi si schisme, iar iesirea din cadrul istoriografiei confesionalizante a
permis intelegerea punctului de vedere al celuilalt?.

Ins3, dincolo de finalititile ecumenice ale proiectului, o perspectivi
antropologica dezvaluie alte aspecte care sunt trecute cu vederea la o
lectura superficiald. Orice schimbare a , parametrilor istorici” prin
migratii, acordarea unor privilegii, sciziuni institutional-eclesiale, incli-
narea balantei demografice intr-o directie sau alta, schimbari de regim
politic sau, si mai radical, mutarea frontierelor statale, au generat
tensiuni sociale si suferinte care au marcat memoria comunitatilor si au
generat reactii identitare de apdrare/rejectie sau de mitizare/glorificare a

trecutului istoric.

22 Dieter BRANDES, Un proiect de reimpicare a Bisericilor. O punte intre biserici, culturi si religii,
Editura Accent, Cluj Napoca 2007, p. 11.
B ibidem, pp. 11-12.

139



Alexandru Buzalic

In general, sunt acte care lovesc cu brutalitate in plan social si
tulbura echilibrul spatiilor multiculturale si pluriconfesionale prin gene-
rarea unor eforturi de readaptare, de multe ori in conditiile persistentei
stresorilor social-culturali. Dupa declansarea unei ,stari de criza” este
nevoie de o perioadd de resedimentare a relatiilor sociale si de limpezire
a tensiunilor psihosociale acumulate si detensionate prin partizanate
sau chiar reactii de violenta fizica intre grupurile divergente. in dis-
cursul identitar de criza, ,,divergenta” este intotdeauna indusd ideologic,
preluandu-se necritic,in scopul manipularii, anumite elemente cultural-
religioase care marcheaza alteritatea ca diferenta specifica si nu unitatea
ca gen proxim. Pacea regiunilor multiculturale (or, prin globalizare,
Terra va deveni un astfel de ,,spatiu cultural-civilizational multicultural
si pluriconfesional) se dobandeste prin depasirea momentelor de
actiune-agresiune / reactiune-represiune si reintoarcerea la elementele
comune, care leaga in mod firesc orice individ de societate, prin
coborarea la nivelul bazal al identitatii omului ca homo religiosus.

Sunt doud fundamente care asigura unitatea in diversitate a unui
spatiu multicultural: modul de viata civilizat cu toate avantajele infra-
structurii si facilitatile economico-sociale salvgardate de cei ce doresc sa
traiascd si sa se manifeste activ si constructiv in functie de individuali-
tatea sa, In respectul unui sistem legislativ care asigurd egalitatea si
garanteaza tuturor aceste drepturi, si, situatia cea mai frecventa, religia
ca trdire universala a sacrului, diferentele categoriale din doctrinele
religiilor lumii fiind secundare unitatii si continuitdtii fenomenului
religios; altfel spus, un credincios care traieste cu adevarat legatura cu
sacrul sau cu Dumnezeu, indiferent daca este crestin, evreu, musulman,
budist sau de orice alta religie, nu poate experimenta decat o unica
Realitate ultimd si, in consecinta, Impartaseste un sistem de valori
universal si trans- sau meta-istoric. Dogmaticile codificd acest element
comun-universal in functie de specificul etno-cultural si civilizational, in
timp ce experienta sacrului, acategoriala si ireductibild la concepte, este

un element unificator.
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Evident, aceasta platforma comuna si baza de dialog universald nu
inseamna uniformizarea si disparitia identitatii proprii, ci din contra,
afirmarea propriului sistem de valori constructoare ale unui
Weltanschauung ca diversitate in unitate, singurul model viabil in cazul
fenomenului uman.

Un alt aspect care marcheaza procesul de pacificare post-conflict
sau post-crizd este de ordin metapsihologic: in timpul eforturilor de
adaptare, fractiunile care sufera de un fel de , sindrom de neadaptare”
la noile conditii reactioneaza printr-un fel de instinct al thanatosului, o
pulsiune a mortii care impinge spre inertie si spre disparitie, pastrand
nostalgia lumii trecute ca un , paradis pierdut” care nu mai poate fi
atins decat iesind din istorie, In timp ce ,supravietuitorii” se conduc
dupa , metainstinctul” erosului, pulsiunea vietii care asigurd dinamismul
vital al unei societati, de la iubirea care leaga oamenii mai presus de
diviziuni confesionale sau etnice (casatoriile mixte sunt normale in
spatiile multiculturale) pana la promovarea valorilor viabile si
neconflictuale in care viata poate merge mai departe in continuitatea
fenomenului uman. Ceea ce initial este considerat un , metisaj”, dupa
clarificarea si promovarea elementelor functionale care se impun de la
sine, devine solutia fireasca, ,naturala” de salvgardare a trecutului si de
construire sanatoasa a viitorului.

O viziune teologicd intr-o perspectiva protestantd, din interiorul
fenomenului religios, ne este oferitd de Reinhard Thole care pune in
discutie notiunile de ,teritoriu”, ,natiune” si , identitate”. Thole observa
cd, dupa momentul cdaderii modelului bipolar Est-Vest si al razboiului
din Iugoslavia, au trebuit restabilite granitele natiunii, noi teritorii si
identititi trebuiau definite. Europa a fost nevoitd si regdseascd o noud definitie
a conceptului de teritoriu, natiune si identitate?®. Prin pozitionarea ei
geografica ca stat multietnic, Romdnia poate deveni o punte de legdturd si un
model de tolerantd si acceptare reciprocd pentru culturi, religii si popoare intr-o
Europd unitd a viitorului?.

2 Reinhard THOLE, Cdteva aspecte ale procesului ,Healing of Memories” din punct de vedere
evanghelic, in Un proiect de reimpdcare a Bisericilor. O punte intre biserici, culturi si religii, p. 15.
% Dieter BRANDES, op.cit., pp. 11-12.
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Delimitarea teritoriilor pentru om — homo religiosus — ihseamnd omo-
logarea unei ,lumi” si instituirea unor mituri fondatoare atat in cazul
culturilor arhaice, cat si in cazul societdtilor moderne. Deplasdrile
populatiilor nu se limiteaza doar la simpla relocalizare a indivizilor, ci
este o colportare a valorilor unei lumi istorice, a unui bagaj cultural-
spiritual care interactioneaza cu populatia deja sedentarizata in
teritoriul respectiv. Intalnirea cu ,celdlalt” genereazd un proces de
redefinire si de exprimare a propriei identitati si alteritati, necesare
pozitiondrii fiecdarei parti aflate iIn proces de aculturatie. Identitatea
personala (in sens psihic-psihologic) este legatd de definirea unei
identitati colective care conferd individului un pattern si o serie de
repere trans- si metaistorice care sd il pozitioneze intr-o lume stabild, cu
un trecut, un prezent si o finalitate care sa il calauzeasca pe om spre un
viitor cucontinuitate si relativ previzibil (stabilitate psihica intr-o lume
aflatd in continud schimbare-transformare care impune permanent
eforturi adaptative).

Neexistand spatii culturale ermetice, fie ca e vorba despre nuantele
din interiorul unui spatiu geocultural, fie cd este vorba despre intalnirea
fireasca dintre culturi si civilizatii diferite, mobilitatea populatiilor si, la
ora actuald, in contextul accelerarii istoriei, circulatia informatiilor la
scara globald, modeleaza permanent universul cognitiv al individului,
obligandu-l sa se repozitioneze si sd se autodefineasca permanent la
nivel identitar. Societatea civila ofera un sistem de valori abstract si un
corp legislativ instabil pe fondul jocului democratic al alternantei la
putere a diferitelor partide politice care isi impun pentru un mandat
propria directie, de aceea o identitate conventionald, , purd” in sensul
desprinderii totale de discutia sensului istoriei si a valorilor moral-
religioase, este o utopie. In acest context, marcat de valul migratiilor
care obligd Europa la un efort de aculturatie (eforturi adaptative), revine

in prim plan importanta religiei.
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A sa cum ne reveleaza fenomenul uman, migratiile sunt o constanta
in istorie. Discursul cultural de dupa cel de-al doilea Rdzboi
Mondial inducea falsa idee a stabilitatii frontierelor in ciuda unei
bipolaritdti politice si a unei balante mentinuta cu greu in echilibru de
forte armate antagonice. Se trasau noi frontiere, cu noi tensiuni si
eforturi de readaptare la noii parametri social-culturali, cu persecutii si
represiuni indreptate Impotriva dizidentei politice, in Est indreptate
impotriva elitelor intelectuale si a greco-catolicilor ca reprezentanti ai
lumii occidentale, in Vest , vanatoarea de vrdjitoare” si diabolizarea
comunismului prin filiatia acestuia fatd de fenomenul sovietizdrii din
ambientul moscovit de origine...

Deplasarile indivizilor, mai degraba decat deplasarile unor grupuri
compacte, au strapuns frontierele militarizate cu pretul pierderii liber-

A

tatii sau chiar a vietii, atat prin trecerea ,cortinei de fier” intre Estul si
Vestul politic european, cat si in cazul deplasarilor din interiorul
spatiului cultural Latino-American sau dinspre Mexic spre SUA. Caderea
,cortinei de fier” muta frontiera politicd spre Est pand in momentul
atingerii limitelor functionale ale unui spatiu multinational care se
adminstreazd ca o Uniune Europeand, trezea tensiunile latente din
spatiile de contact dintre nuantele culturale si multietnice sprijinite
ideologic prin partizanatul unor puteri influente exterioare (vezi cazul
destramarii Iugoslaviei), dezgheta tensiuni conflictuale din zone sensi-

bile (precum Transnistria etc.).
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Razboaiele, prin insecuritatea si precarizarea vietii civililor necom-
batanti pe care le provoacd, au generat fluxuri de refugiati, fie ca vorbim
despre rdzboiul Afgano-Sovietic (1979-1989) sau Afgano-American si al
aliatilor sai de dupa 2001, Razboiul din Irak (2003-2010) care a
transformat zona de conflict intr-un butoi de pulbere si un teatru pentru
noi operatiuni militare, Rdzboiul din Siria Inceput in 2011, , primavara
araba” care debuteaza in 2010, conflictele mai vechi sau mai noi de pe
continentul African etc. Tot in randul ,cauzelor antropice” care
genereaza miscdri de populatii se numara instabilitatea politicd care
duce spre lovituri de stat si tensiuni care contribuie la saracirea
populatiei si pune multe familii in situatia cautdrii azilului politic sau
spre emigratie economica.

Sunt si cauze independente de factorul uman, precum calamitdtile
naturale si schimbadrile climatice, acestea generand deja deplasari de
populatii datoritda desertificdrii sau a cresterii nivelului Oceanului
Planetar, si se preconizeaza a fi numai inceputul emigratiilor climatice...

In cazurile enumerate mai sus este vorba despre persoane care,
conform Declaratiei universale a drepturilor omului si Conventiei de la
Geneva, au dreptul de azil fiind intr-o situatie existentiala care le pune
viata in pericol. Acestea genereaza probleme in cazul unui numdr mare
de azilanti care destabilizeazd mecanismele protectiei sociale si echi-
librul intern din tara gazda; in plus, atunci cand vorbim despre valuri
succesive de femei, copii, barbati, este imposibil de controlat si de
mentinut ordinea publica si de evitat escaladarea violentei. Solidaritatea
umana este o caracteristica specificd omului, insd sunt situatii limita in
care trebuie ales gradul de implicare si al sacrificiilor deoarece intraju-
torarea nu se poate face cu pretul autodistrugerii, or acest lucru este
valabil si cand vorbim despre un corp social.

Migratia economica este importanta cantitativ si calitativ, insa, in
mod real, genereaza cele mai putine probleme si tensiuni in procesul

aculturatiei. In general sunt deplasdri intre teritorii invecinate sau in
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interiorul aceluiasi spatiu geocultural, deoarece chiar daca sunt specifi-
citati etnice diferite si nuantdri specifice, populatia gazda si imigrantii
impartasesc acelasi sistem de valori si, de cele mai multe ori, acelasi
sistem etico-religios. Fluxul imigrantilor economici este reglat de meca-
nismele socio-economice si de piata muncii din tara gazda, ocupand
numai locurile de munca indezirabile pentru autohtoni sau posturile
inalt calificate pentru care numarul specialistilor este insuficient. Imigra-
tia economica doreste salvgardarea culturii gazda, facand eforturi in
directia unei aculturdri integrative, mai ales ca sunt afinitati si funda-
mente comune in care se regasesc toti.

Singurele angoase sunt manifestate de populatia necalificatd care
vede In nou-veniti o concurentd, sau, in cazul liberei circulatii a fortei de
muncd apare tema ,instalatorului polonez” care practica tarife mici,
fdcand concurenta mesterilor autohtoni, teme preluate ideologic si
populist de politicieni in scopuri electorale. In realitate, mecanismele
pietei libere regularizeaza fara tensiuni cererea si oferta, rdmanand
numai discursul nationalist si demagogic.

Pentru a controla fluxul de imigranti si a ,rentabiliza economic”
sosirea acestora intr-un stat, se practicd asa numita ,imigratie selectiva”
— immigration choisie (Ib. francezd). Este vorba despre o politica nationala
sau de directiile unei politici comunitare care autorizeaza dreptul de
munca si faciliteaza instalarea persoanelor cu calificare superioara
(medici, ingineri) sau, din contrd, a celor fara nicio calificare (angajati sa
faca muncile ,neatractive” pentru autohtoni). Chiar daca raspunde
cerintelor integrdrii economice imediate a imigrantilor, se pune proble-
ma moralitatii acestei atitudini; vorbind despre consecintele dezastru-
oase ale acestei politici asupra unor tari de emigratie, un medic african
atrdgea atentia asupra ipocriziei: inainte ne controlati la muschi si la dinti
(sclavagismul din Epoca Modernd), acum ne controlati diplomele... In
cazul angajarilor personalului necalificat, apar clisee peiorative de tipul

»gunoierului portughez” din Elvetia, deoarece un val de imigranti din
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Portugalia au fost selectionati pentru a se ocupa de salubritatea marilor
orase. Anecdotic e faptul cd prima generatie ndscuta in tara de adoptie
se integreaza fara dificultate si copiii au, In general, un grad de
scolarizare superioara atat parintilor, cat si majoritdtii autohtone, in
timp ce rolul religiei in procesele de aculturatie conduc spre aparitia
unor institutii eclesiale specifice ambientului religios de origine care
asigurd asistenta spirituald a comunitatilor respective. Asa au reaparut
in Geneva parohiile si bisericile romano-catolice dupd o lunga perioada
de exclusivitate a protestantismului helvet.

Cazul emigrdrilor fortate debuteaza cu o actiune ,in forta”, repre-
sivd, indreptata impotriva unei comunitdti anume. Aceastd dezraddcinare
lasd traume adanci in mentalul colectiv al grupului stramutat, proiec-
tand rdul generat de un context politico-militar asupra etniei care a
reprezentat puterea in momentul respectiv. In consecints, méreste
resentimentele si starile conflictuale in teritoriile multi-etnice si alimen-
teazd mecanismele de rezistenta si de izolare culturald. Apartenenta la o
Biserica sau religie fiind cel mai important factor identitar, emigrarile
fortate sunt intotdeauna proiectate in plan cultural si eclesial prin
resentimente care tind sd se transmitd din generatie in generatie ca un
fond cultural, chiar daca cauzele istorice care au generat aceasta stare au
disparut.

Referitor la emigrarea fortata se impune o scurtd paranteza
anamneticd. Aceste emigrari fortate dobandesc de cele mai multe ori
aspectul unor deportdri, un exemplu istoric fiind cazul comunitatilor
greco-catolice de pe teritoriul statului polono-lituanian. Pe teritoriul
Bielorusiei de azi, aflate sub ocupatia Rusiei tariste, incepand cu anul
1766 au fost declansate persecutii religioase si deportdri ale greco-
catolicilor in Siberia. Cucerirea acestui teritoriu de catre Rusia taristd a
fost insotita de o politica de epurare confesionald materializata prin asa-
numita ,intoarcere a unitilor” la Biserica ortodoxa insotita de martiri-

zarea calugarilor (16 monahi si mai multi novici si scolastici ucisi)
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incarcerarea clerului dizident, demolarea unor manastiri, deportarea
populatiei , unite”, un model politic represiv, preluat ulterior de catre
Stalin in sec. XX. A doua impartire a statului polono-lituanian intre
Rusia-Prusia—Austria din anul 1793 a permis Ecaterinei a II-a sa decre-
teze confiscarea bunurilor patrimoniale ale bisericilor si manastirilor
greco-catolice pe care le treceau sub jurisdictia ortodocsilor. Daca initial
greco-catolicii pierdeau 2.300 de biserici, peste 25 de ani se contabiliza
un numadr de 9.316 biserici parohiale confiscate!.

Tarul Pavel I (1796-1801), filul Ecaterinei a II-a, a continuat aceeasi
politicd, insa la o intensitate mai redusa fata de perioada paroxistica a
inaintasilor sdi, presiunile exercitate fiind de natura legislativa prin
alinierea la raportdrile vremii, in teritoriile austriece aceste masuri
concretizandu-se cu cativa ani mai repede prin reformele ,iosefine”?.
Tarul Alexandru I (1801-1825) revenea la politica anticatolica , durd”, in
timp ce tarul Nicolae I (1825-1839) scotea in afara legii madnadstirile
greco-catolicilor, monahii refugiindu-se in Galitia austriaca sau pe
teritoriul bielorus in madnastirile catolice de rit latin sau ortodoxe
(desfiintarea a 60 de manastiri si dispersarea unui numar de 500 de
monahi). Lovitura de gratie avea sa fie data ulterior, in urma insurectiei
poloneze din anii 1863-1864, cdlugarii romano-catolici polonezi fiind
acuzati de sustinerea rebeliunii, In timp ce greco-catolicii erau consi-
derati ,simpatizanti”; In consecinta manastirile din Chetm, Zamost',
Liublin si Bialy au fost la randul lor suprimate si numarul parohiilor

restranss.

—_

cf. Isidor PATRYLO, Schitd a istoriei vasilienilor din 1743 pand in anul 1839 (Ib. uraineand), in
Analecta OSBM. Schitd a istoriei Ordinului Sfantului Vasile cel Mare, Editura PP. Basilitani,
Roma 1992, p. 221.

In siajul iluminismului, Tosif al II-lea de Habsburg a promulgat edictele de tolerantd

[N}

religioasd, promovand secularizarea averilor manastiresti, dar si emanciparea clerului si
poporului prin educatie. Aceasta politicd este continuata In Imperiul Habsburgic si de
Leopold al II-lea, punandu-si amprenta asupra evolutiei culturale a Transilvaniei.

cf. Alexandru BUZALIC, Spiritualitatea crestinismului kievian intre secolele XVII-XIX. Intre
evolutie si pastrarea identitdtii, In Studia Universitatii Babes-Bolyai, Theologia Graeco-
Catholica Varadiensis, XLVII, 2, 2003, pp. 45-61.

w
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Aceste evenimente au fost repetate la o scard mai mare in perioada
stalinistd, fapt care a accentuat resentimentele fata de ,rusi” si bisericile
ortodoxe care beneficiau direct de bunurile confiscate si de politica
epuradrii confesionale, adaugandu-se dupa 1945 si resentimente fatd de
,polonezi” ca urmare a punerii in aplicare a unor masuri de stramutare
fortata a populatiei ucrainene-rusine din teritoriile de origine (Sudul si
Sud-Estul Poloniei) spre teritoriile Mazuriei (Prusia Orientala), acestea
din urma fiind la randul lor supuse unui proces de emigrare in masa a
populatiei germane. Datoritd faptului ca ucrainienii liberi s-au inrolat in
regimentele germane pentru a elibera Ucraina sovietica, autoritatile
poloneze staliniste au stramutat fortat populatia greco-catolica din
teritoriile de origine, tinandu-i in lagare, pentru a-i dispersa apoi in
satele pdrdsite de germani, atat in scopul dezbindrii unor centre de
rezistenta anticomunistd, cat mai ales pentru reglarea unei balante eco-
nomice dezechilibrata de emigratiile din Prusia Orientala si, in subsidiar,
supunerea acestor noi grupdri izolate si restranse numeric la noi procese
de aculturatie si de metisare culturala pand la asimilare in populatia
poloneza majoritara.

Represiunile, in afara suferintelor, au generat o reactie de aparare
cultural-identitard, astfel incat la ora actuald s-a ajuns la infiintarea unor
noi structuri eclesiale si Episcopii greco-catolice pe teritoriul national
polonez, dincolo de arealul cultural traditional, dar si radicalizarea
discursului nationalist al unor descendenti ai rezistentilor persecutati.
Vindecarea acestor resentimente se realizeaza prin cultivarea unei
unitdti in diversitate, , grijile” cotidiene comune si impartasirea acelorasi
conditii de viatd, intr-o egalitate de drepturi, fiind baza existentiala a
apropierii dintre oameni.

In afara emigratiilor controlabile sau identificabile cu usurinta intr-
o categorie, un mare numar de imigranti sosesc clandestin in teritoriile
de destinatie. Rari sunt indivizii care incearca pe cont propriu odiseea
emigrarii, de obicei sunt constituite retele de cdlduze care asigura traficul
trasfrontalier. Teritoriile tinta sunt cele in care exista deja un nucleu

etnic si identitar in jurul cdruia nou-venitii gasesc un climat cultural
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propice manifestarii lor prin limba vorbita si/sau religia profesata. Este
cazul imigrantilor cu identitate etnica si culturala ,forte” de pe Conti-
nentul Nord-American (irlandezi, polonezi, italieni etc.), africanii care
sosesc In Europa (initial reunirea familiilor) si treptat aglomerdri in
functie de cultura locala de emigratie (cu diferente marcante intre Estul
si Vestul cultural al Africii) sau populatiile heteroclite (etnic si national)
care gasesc in islam un element cultural comun care contribuie la
reconstructia identitdtii colective intr-un teritoriu gazda. In general, in
lipsa unor norme legislative oficiale si universal acceptate care sa-si
exercite autoritatea asupra teritoriului ,ilegal” ocupat de imigranti,
cursul normal al socializarii atavice conduce spre constituirea unor
enclave, ghetouri autonome (in sensul grec. de nomos — ,lege”) in care se
exercitd mecanisme primare de construire a relatiilor de putere din
interiorul grupului, adevarate nuclee de ,feudalizare” care tind sa se
desprinda si evitd relatiile de subordonare fatd de administratiile
publice de drept. Cand se atinge o ,masd critica”, explodeaza si
miscdrile autonomist-separatiste care tind sa marcheze simbolic si
politic starea de fapt din teritoriul respectiv (cazul Kosovo si tendintele
taberelor de imigranti clandestini care se instaleaza durabil sau a
cartierelor periferice care se confesionalizeazd, devenind o reflectie
vizibild a culturii dominante ,in interiorul” acestor comunitati nucleu).
Existd si situatia ,regularizdrii” imigratiei clandestine care conduce la
evitarea enclavizarii si la impiedicarea rezistentelor la aculturatie de tip
patologic-extremist. In Europa contemporani se contureazi deja
teritorii de nuclearizare in care se manifesta tendinte de iesire de sub
autoritatea oficiala, construindu-se , parastructuri” de substitutie (sd ne
gandim numai la cartierele de tipul ,Molenbeek-Bruxelles” si la
incercarile de constituire a ,, militiei salafiste” din Germania)*.

4 in 2014, in orasul Wuppertal (Nordrhein-Westlalia), grupuri imbrédcate in veste
reflectorizante cu inscriptia , Charia Police” au inceput sa patruleze pe strazi in dorinta
instaurarii unei ,zone controlate de sharia” (sharia — , legislatia coranicd”), care, pe fondul
balbaielilor autoritatilor si politicienilor, au generat reactii sociale de aparare prin
protestele extremistilor din cealaltd parte.
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Emigratia este si un act cu conotatii ,psihoeshatologice”. In
Weltanschauungul oricarui om se integreaza si problematica sensului
existentei personale sau a tuturor lucrurilor, element constructiv al unei
,conceptii despre lume” care poate fi preluat din experienta empirica pe
care individul o extrapoleaza pueril asupra lumii, se poate baza pe
elemente stiintific-pozitive sau apeleaza la autoritatea religiei traditionale
in continuitatea experientei lui homo religiosus. Un act al emigrarii este un
act de reconstructie personald a individului care ,se regaseste pe sine”
dupa , travaliul” aculturatiei si a revizuirii tuturor valorilor in care a fost
format, un rebirth psihologic care marcheaza o noua identitate de sinteza
intre cea traditionald si cea de facto. Orice exod, individual sau colectiv,
este si o cdldtorie spre ,pamantul fagaduintei” care poartd in sine toto-
datd nostalgia unui , paradis pierdut” cu , dorinta calatoriei spre centru”.

Intr-o , hermemeutica totals”, de tip eliadian, ceea ce numim in
istorie the American Way of Life este un proces (neo-)identitar cu conotatii
eshatologice. Primii colonisti si imigrantii sositi ulterior pe Continentul
American se Indreptau spre tara unde puteau renaste si reincepe o viatd
noud®. Eliade spune: Noutatea care 1i fascineazd pind in zilele noastre pe
americani, este o dorintd (in textul francez un désir, termen cu o conotatie
psihanalitica N.A.) cu o structurd religioasd. Prin noutate se sperd intr-o
renastere, se asteaptd o viatd noud. New England, New York, New Haven, - toate
aceste nume exprimd nu numai nostalgia patriei natale abandonate, cit mai ales
speranta cd in aceste teritorii si orase noi viata este susceptibild a revela alte
dimensiuni. Si nu numai viata: totul, in acest continent care a fost considerat ase-
menea unui Paradis terestru, trebuie sd fie mai mare, mai frumos, mai puternice.

Aceste structuri religioase sunt prezente in comportamentul uman,
sunt legate In mod ontologic de fiinta umand. Inaugurarea unui nou
teritoriu, fie acesta privat sau public, orice etapa din viatd, orice eveni-

ment care poate fi caracterizat prin atributul ,nou”, este celebrat cu

5 Mircea ELIADE, La nostalgie des origines, p. 181.
¢ Ibidem, p. 182.
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religiozitate printr-un comportament ritualic simbolico-religios atat in
societatile traditionale, cat si in lumea secularizata. De aici si revalorifi-
carea mesajului eshatologic omniprezent in structura gandirii umane ca
un dat antropologic peren. Pornind de la sensul istoriei, teologiei 1i
revine sarcina de a ,demitiza” falsele ideologii care propun ,o lume
noud” sau mitul unei lumi moderne fard de Dumnezeu’.

Un alt aspect al emigratiilor este legat de demografia populatiilor
specifice. Vorbind despre migratii, istoricul Neagu Djuvara afirma in
anul 2010 ca principiul vaselor comunicante se aplici si in istorie. Observa
rata slaba a natalitatii in randul europenilor si a reprezentantilor culturii
occidentale in fata dinamismului demografic specific tarilor musulmane
din Orientul Apropiat, China sau Africa, sugerand faptul cd aceasta
balantd tinde sd se echilibreze prin deplasdrile dinspre zonele cu o
densitate mai mare spre zonele cu densitate a populatiei mai mica.
Hungtington descria explozia demografica din Asia, Africa si teritoriile
de cultura islamica intre anii 1965-19908: populatia Terrei a crescut de la
3,3 1a 5,3 miliarde cu o rata a cresterii populatiei de 1,85 %, cu disparitati
marcante intre tarile de cultura occidentala si cele de cultura
musulmand, ultima cu rate de peste 2% si chiar mai mare.

Astdzi suntem pe Terra peste 7,3 miliarde de oameni si se estimeaza
o crestere constanta pana la 9 miliarde in 2040 si 10 miliarde in 2060.°
Teritoriile cu o crestere demograficd insemnatd sunt principalele nuclee
de emigratie, influenta culturala prin difuziune fiind direct legata de
densitatea populatiei ,,de o anumita cultura” intr-un singur loc, in timp
ce teritoriile cu o populatie imbdtranita devin cu predilectie destinatia
fluxurilor de imigranti. O simpla reprezentare grafica a predictiilor
statistice referitoare la evolutia demograficd a Terrei ne demonstreaza

imposibilitatea ramanerii populatiilor respective in limitele unor state

7 Ibidem, p. 247.

8 cf. Samuel HUNGTINGTON, op.cit., pp.170-171.

o cf. statistici oferite de United Nations Departament of Economic and Social Affairs, ,,World
population prospects, the 2015 revision.” http://esa.un.org/unpd/wpp accesat la 27.03.2016.
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nationale, de unde si necesitatea prevederii evenimentelor viitoare si
evitarea reactiilor negative.

Astazi, pe mapamond se observa constanta principalelor axe ale
migratiilor,din preistorie intalnim aceleasi directii si miscari de avansare
sau retrograde, cu mici variatii referitoare la alegerea traseelor secun-
dare (insa In aceeasi directie generald) sau legate de numadrul imi-
grantilor care sosesc in fiecare an intr-un teritoriu tintd sau de taberele
temporare din teritoriile tampon care Incetinesc din ,cauze tehnice”
avansarea spre teritoriul tinta.

Dar ceea ce a determinat o reactie vie din partea europenilor impo-
triva imigrantilor a fost declansarea ,crizei” prin atingerea unor cifre
paroxistice. Daca pand in al doilea trimestru al anului 2015 se inre-
gistrau un numar total de 210.000 cereri de azil, in iunie se contabiliza
un numar de 88.230, iar in luna iulie a aceluiasi an 25.955 de cereri de

azil, majoritatea declarandu-se ,sirieni”?°.

Emigrarea populatiilor noneuropene spre UE pe axa Mediterana"
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lan. |[Feb.|Mar.|Apr. |Mai | lun. | lul. |Aug.Sept|Oct. Nov.|Dec. Total

Anul ™

2014 | 3270 | 4369 | 7283 |17084 | 16627 | 26221 |28303 | 33478 | 33944 | 23050 (13318 | 9107 |216054

2015 | 5550 | 7271 |10424 | 29864 | 39562 | 54588 | 78433 [130839(163511(221374{154975(118687[1015078

" * este ultima data statistica consultata pentru acest studiu,
2016 | 73146 | 60893 122480 recomand urmarirea evolutiei ulterioaee

10 htt ://fr.euronews.com, consultat la data de 27.03.2016.
11 Datele sunt luate din raportul UNHR si nu tin cont de cererile de azil si de numarul de
refugiati.
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Aceste date sunt preluate din raporturile oficiale,insa prin imigratia
clandestina din jurul varfului atins In octombrie 2015, numarul real de
imigranti este mult mai mare. Fluxul imigrantilor a Inceput sa creasca
incepand cu anii 2010, punand la incercare capacitatea organizatorie a
statelor, atat a principalelor teritorii tinta (statele scandinave, Germania
si Anglia), cat si a teritoriilor de tranzit.Ca orice ,criza”, si aceasta se
datoreaza schimbarilor rapide care devanseazad capacitatea ,naturala”
de reactie adaptativa a societatii la starea de fapt.

Pe fondul stdrilor conflictuale din diferite tdri (Afganistan, Libia,
Coasta de Fildes, Senegal, Somalia etc.), a rdzboiului civil din Siria, a
formadrii Statului Islamic pe fondul vidului de putere post-conflictuale, a
expansiunii acestuia si a persecutiei crescande a crestinilor din Orientul
Apropiat si din Nordul Africii, un numdr din ce In ce mai mare de
imigranti au sosit pe teritoriul european trecand Marea Mediterana prin
Gibraltar, Insula Lampedusa, Turcia si Grecia, pe axa Sud-Nord si axa
,clasicd” a difuziunii culturale dinspre Orientul Apropiat, prin Balcani,
spre Europa Occidentald si de Nord. Ca orice exod, in spatele cifrelor se
afld multa suferintd si drame personale, unele dintre acestea fiind
instrumentate politic, marea majoritate ramanand insa necunoscute.

Simpla suprapunere a graficului cifrelor oficiale peste cronologia
faptelor demonstreaza directa legatura dintre contextul politic european
si dinamismul deplasarilor refugiatilor de drept si a emigrantilor
clandestini spre Europa. Pe fondul unui mare numar de cereri de azil in
tdri tinta sau facand parte din spatiul Schengen de libera circulatie
(Germania, Ungaria, Italia, Franta, Suedia, Austria, Marea Britanie,
Belgia si Olanda), presedintele Comisiei Europene, Jean-Claude Juncker,
propune un plan de intarire a controlului la frontierele exterioare ale
Uniunii si o relocalizare de urgenta si apoi programata: , cota” numaru-
lui de imigranti intre statele Uninii Europene. Balbismul politic specific
crizelor sociale de neadaptare (manipularea cifrei realea imigrantilor de
catre Martin Selmayr, micsorand-o intentionat de trei ori), invitatia

cancelarului german Angela Merkel la solidaritate care a lasat impresia
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unui laxism vizavi de regulile acordarii azilului, acuzele aduse unor tari
care duc greul pazirii frontierelor exterioare ale UE (de exemplu Ungaria
acuzatd de cancelarul austriac Werner Faymann de politica de deportare
de tip fascist, pozitia duplicitard a mass-mediei care , demonizeaza”
politicile de stopare a emigratiei clandestine etc.) si alte pozitii ipocrite
ale unor politicieni care nu au inteles esenta adevaratului fenomen au
fost urmate de acte ambivalente: Austria ajunge sa Intdreasca la randul
sdu controlul la frontierele sale, Germania face acelasi lucru la 13
septembrie 2015; Belgia, de frica unui flux masiv de imigranti care ar
putea veni In urma desfiintdrii unei parti a aglomerdrii suburbane de la
Calais instituie control la frontiera cu Franta la 23 februarie 2016 etc.
Opozitia statelor Central si Est-Europene fatda de impunerea unor
,cote” este justificata de necesitatea adaptarii ,deschiderii” in fata imi-
gratiei populatiilor de alta cultura si religie (cu alte valori socioculturale
si morale) la mecanismele reale de aculturatie, altfel ,azilul” unor
populatii aflate in pericol se transforma intr-o ,invazie” a unor hoarde
necontrolabile care seamana panica si isi cultiva propriile valori, impu-
nandu-le autohtonilor, proces caracteristic unui teritoriu , cucerit”. La
fel de paradoxald este si pozitia unei parti a populatiei europene din
Occident care s-a manifestat cu ostilitate impotriva incercarilor
disperate ale Esticilor de a stopa imigratia clandestina, deoarece politica
de deschidere a lui Merkel a declansat un val masiv de emigrari care ar
fi fost scapat total de sub control daca nu se intervenea cu fermitate
pentru inregistrarea si amprentarea imigrantilor. Occidentalii acuzau
Estul ca ,a uitat” perioada cand primeau azil politic in tarile ,de
dincolo” de Cortina de fier si cd nu manifesta solidaritate intr-o Europa
a liberei circulatii (in care nu sunt incd membri de drept toti europenii),
in timp ce orice cetatean european care circula in interiorul UE stie ca
are obligatia si bunul simt sa se legitimeze la intrarea-iesirea din spatiul
Schengen sau al UE si sa se supuna controlului autoritatilor frontaliere

atunci cand situatia o impune.
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,Naivitatea” factorilor de decizie s-a dovedit falimentara in fata
valului evenimentelor: toti imigrantii clandestini si-au distrus documen-
tele de identitate, au declarat identitati false, devenind peste noapte
,sirieni”, grupurile infractionale scapate de sub control au marit numa-
rul actelor de delincventa, generandu-se un climat de insecuritate ca o
stare de anxietate sociald generalizatd aldturi de reactii extremiste de
apdrare a propriei identitati in fata lipsei de apdrare a culturii europene
in fata tendintelor de rasturnare a balantei aculturatiei In favoarea
populatiilor alogene, majoritar musulmana. Treptat iese la iveald faptul,
usor de anticipat, ca refugiatii au fost folositi ca un Cal Troian de catre
organizatiile teroriste ostile Europei care au infiltrat agenti instruiti sa
semene teroarea in scopuri politice si propagandistice.

Agresiunile, atentatele si tentativele de atentate sdvarsite in aceasta
perioada de criza au contribuit la randul lor la cresterea sentimentului
de insecuritate in spatiul cultural european, indiferent de nuantele Est-
Vest: 29 martie 2010 dublu atentat la Moscova sadvarsit de doua femei-
kamikaze intr-o statie de metrou; 24 mai 2014 atentat la muzeul evreiesc
din Bruxelles (Belgia); Charlie Hebdo si Hyper Cacher din ianuarie 2015;
schimburile de foc din Copenhaga (Danemarca); incercarea de atentat
impotriva unei biserici din Villejuif (Franta) din aprilie 2015; decapitarea
patronului unei uzine de producere a gazelor industriale si medicale din
Saint-Quentin-Fallavier (Franta) precum si Incercarea de a arunca
instalatiile In aer la 26 iunie 2015; tentativa de atac asupra unei unitati
militare din Porte-Vendres (Franta) la 13 iulie 2015; incercarea de atentat
dintr-un tren international la 21 august 2015 dejucata de cativa pasageri;
valul de atentate de la Bataclan, Stade de France si strazile pariziene
aglomerate din 13 noiembrie 2015; atacarea de catre tineri musulmani a
unui echipaj de pompieri prins intr-o ambuscadd iIn preajma
Crdciunului anului 2015 in Corsica si reactiile violente ale corsicanilor
francezi indreptate Impotriva cartierelor musulmane; agresiunile

sexuale si talhdriile de Anul Nou 2016 din Koln (Germania) si alte
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infractiuni savarsite in Germania in lunile care au urmat; atentatele de la
aeroportul si metroul din Bruxelles din 22 martie 2016 si confruntarile
violente dintre ,manifestantii pentru pace” impotriva terorismului si
fortele de ordine din 27 martie...

Tendinta imediata este de a lega aceste evenimente de fluxul imi-
grantilor, majoritar musulmani, insd problemele sunt mult mai complexe,
de natura interna, fiind o consecinta a evolutiei culturii si civilizatiei
europene (si de tip european) in directia sldbirii discursului identitar
prin inducerea unei false identitati bazata pe reguli birocratice si buna-
stare materiala. Terorismul este generat in primul rand de cetdteni
europeni radicalizati ideologic, este de natura politica si nu religioasa, in
ciuda instrumentalizarii discursului religios de catre diferite grupuri de
interes.

Migratiile sunt numai o manifestare adiacenta framantarilor interne
care actioneaza ca un catalizator in dinamismul evenimentelor, teroris-
mul este un simptom, cauzele sunt civilizationale si readuc, din necesitate,
religia In discursul cultural contemporan. Pentru homo religiosus, religia
si religiozitatea nu genereaza framantdri sociale si crize, ci tocmai
denaturarea discursului religios si absenta unei religiozitati care sa ofere
unui spatiu cultural acele repere metaistorice care permit individului o
integrare plenara este cauza ,imbolnavirii” unei civilizatii. In cele din

urmd, Dumnezeu este raspunsul.
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S & ne amintim tabloul fenomenologic. In paleolitic, primul val
migrator al lui homo sapiens sapiens coloniza planeta, urmatoarele
migratii au condus la intdlnirea grupurilor diferite, cu o evolutie
specificd datorata separarii spatiale si temporale fatd de trunchiul
comun originar. Marirea distantei geografice dintre grupurile de
oameni a generat si trdsaturile antropometrice specifice si a definit
haplogrupurile genetice identificabile astdzi. Religia paleoliticului se
bazeaza pe experienta sacrului si relatia functionald dintre creaturd si
Realitatea ultimd care guverneaza universul, o unitate a divinului trdita
in misterul care se reveleaza prin legile naturii, misterul vietii si al
subzistentei postume alaturi de spiritul stramosilor. Spre sfarsitul lungii
perioade a civilizatiei vandtorilor-culegatori, in mezolitic, apar schim-
bari in religiozitatea oamenilor care tind spre sedentarizare. Sintezele
religiozitatii primare in forma de tranzitie a mezoliticului le intalnim la
Gobekli Tepe, prin megalitismul templelor in care se practica un cult
samanic, pentru a le reintalni ulterior intr-o forma sincreticd prin
emergenta civilizatiei megalitice pe fatada europeana a Atlanticului, cu
forme endemice si pe alte continente, probabil rezultatul evolutiei in
centre culturale secundare si tertiare a populatiilor din mezolitic care
trec printr-un proces secundar de neolitizare.

Neolitizarea este insotita de ,omologarea” teritoriului si de
,nasterea divinitatilor”, culturile neolitice wvalorificand simbolic si

functional sedentarismul. Modul de viata eminamente sedentar nu a
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impiedicat miscdri de populatii, cdderea si emergenta unor noi entitati
culturale cu etnogenezele lor aferente, fenomen observabil prin succesi-
unea culturilor arheologice. In jurul Mileniului I 1.H., civilizatia neolitica
dda semne de ,imbdtranire” si manifestda fenomene de neadaptare la
schimbadrile care se conturau, ceea ce slabeste ,,din interior” stabilitatea
entitatilor cultural-religioase, eveniment care precede schimbarea
radicald a faciesului cultural odata cu Epoca metalelor.

Epoca bronzului, insotitd in plan istoric de schimbari climatice
majore, a generat valuri migratorii dinspre indo-europenii din stepele
Pontice si Caspice spre celelalte teritorii, inculturand mitologiile si
antropomorfizdrile politeiste care emerg ulterior in primele scrieri si
care reflecta o gandire simbolica cuantificatd prin sistematizdri complexe
ale functiilor uranice, chtoniene, maritime, sociale etc. Schimbarea majora
indusa in religiozitate prin sacralizarea tehnologiei metalelor se reflecta
in productiile mitologice care se suprapun in substratul vernacular
peste spiritualitatea arhaica a vanatorilor-culegdtori si a taranului-
pastor neolitic.

Indo-europenii, asemenea tuturor culturilor din Epocile metalelor,
se caracterizeazd printr-un comportament agresiv (aparitia zeilor
razboiului si valorificarea ideologicd a eroilor luptatori legendari), fiind
nu numai pdstori nomazi, ci si rdzboinici cdlare care cuceresc teritorii si
construiesc localitati fortificate care reflecta importanta economicd a
razboiului de cotropire si de largire a spatiului vital (Lebesraum) pentru
aceste populatii. Ajungem astfel la perioada emergentei religiilor
istorice si a marilor religii contemporane, amintite in capitolul , migratie
si sedentarizare”.

Un rol important in istoria religiilor cu repercusiuni asupra evolutiei
viitoare il are ,istoricizarea” monoteismului incepand cu aparitia iuda-
ismului, trece prin evenimentul Isus Hristos si sinteza monoteistd
islamicd. Fenomenul religios primar este reprezentat de experienta

sacrului, legata de structura ontologica a omului si de capacitatile sale
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cognitive care 1i permit sd treaca , dincolo” de lumea empirica pentru a
,Intelege” sensul tuturor lucrurilor. Este o experientd acategoriala, mai
presus de concepte si rationalizari, de aceea este si o0 experientd comuna
si unificatoare pentru toate situatiile istorico-culturale in care se
manifesta homo religiosus.

in teologie, intr-un sistem transcendental propus de Karl Rahner
(1904-1984), ceea ce Eliade defineste ca ,experienta a sacrului” este
denumita , experienta transcendentala”!. Aceastd experienta este un dat
apriori ca o cunoastere anonimd si atematicd a lui Dumnezeu, ireductibila la
cunoasterea cauzala a realitdtii exterioare. Este o cunoastere transcenden-
tald? care face parte din structura cognitiva a omului ca subiect cunos-
cdtor, atematici — acategoriald ITn mdsura in care opereaza cu structuri
mentale prenotionale si in acelasi timp universal recognoscibile prin
inlantuirea simbolurilor care reflectd un ,continut” mai presus de
cuvinte. Sunt adevaruri descoperite ca ,mister”, au o ,consistenta
metafizica”, insd sunt ireductibile la cuvinte sau categorii sensibile.
Transpunerea acestei experiente transcendentale intr-un limbaj
categorial apeleaza la analogii si saraceste bogatia continutului acestui
tip de cunoastere, insa acesta este pretul pldtit pentru a-l transforma
intr-un mesaj intersubiectiv comunicabil.

Acesta este tipul de experientd religioasa specific perioadei
paleoliticului, este diferit de animism sau de orice abordare magica a
lumii spirituale, fiind vorba despre un monoteism functional , inteles” si
,transmis” pe cale initiaticA prin interfata limbajului simbolic al
miturilor care codificd realitatea lumii vazute si nevazute. Ulterior,
,limbajul categorial” se modifica, insa intotdeauna in siajul semantic al
mesajului originar, dand nastere formelor locale cu o evolutie specifica,

separate geografic si istoric unele de altele. Pentru a gasi elementele

1 cf. Alexandru BUZzALIC, Teologia transcendentald. Prospectivi in géndirea Iui Karl Rahner,
Editura Logos 94, Oradea 2003, pp.119-123.

2 Karl RAHNER, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begrieff des Christentums, Verlag
Herder, 2004, pp. 40-41.
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comune trebuie coborat ontogenetic si In timp pana la perioada de
dinainte de separare, in cazul religiei pana la fenomenul originar al
experientei sacrului. Aceasta se poate face printr-un demers analitic,
rational, dar si prin experienta pur si simplu religioasa care coboard in
esenta metafizica a lui homo religiosus pana la nivelul primar al perceptiei
sensului tuturor lucrurilor, altfel spus al cognitiei specific umane.

In contextul pluralismului religiilor si al mesajului lor categorial
specific care le identifica in alteritatea lor, monoteismul iudaic are
meritul de a primi o Revelatie categoriald care , istoricizeaza” experienta
religioasa primara intr-o forma accesibild in contextul mutatiilor
psihologice, spirituale si psihosociale care survin odata cu neolitizarea si
apoi prin rdspandirea mitologiei metalelor cu politeismul aferent.
Revelatia divina materializata in cdrtile Bibliei este iIn continuarea
istoriei stravechi a omenirii si o continua in directia istorica ce isi
dobandeste plinirea in Isus Hristos. Aceastd continuitate 1i asigurd si
succesul istoric atunci cand paraseste cadrul unei religii nationale
(iudaismul) pentru a deveni o religie universald (crestinismul).

Islamul reprezinta emergenta monoteismului ca religie universala
in ambientul cultural al triburilor semite sudice, o inculturare specifica a
Revelatiei care dobandeste forma istorica prin redactarea Coranului.
Inculturarea monoteismului in ambientul cultural si religios arab
preislamic incepe in sec. VII d.H. prin activitatea reformatoare a
Profetului Mohamed (Muhammad ibn Abd al-Muttalib 570-632 d.H.) pe
fondul unei tranzitii culturale si istorice generatd de decdderea
aristocratiei traditionale si emergenta negustorilor bogati care sunt din
ce In ce mai bogati si preiau puterea politicd. Civilizatia araba
preislamica era centratd in jurul orasului Mecca si a sanctuarului Ka'ba.
Ka'ba si piatra neagra incastrata — de origine cereasca — constituia si in
ambientul politeist preislamic scopul pelerinajelor, stdpan al
sanctuarului fiind Dumnezeu — Allah. Cinstirea lui Allah se reducea la

practicile populare specifice ambientului politeist preislamic, fiind
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considerat un Dumnezeu, Tata al zeitatilor, cultul restrangandu-se la
ofrande din primele daruri®. De asemenea, substratul vernacular ancorat
in cultul fertilitdtii si intr-o bogatd demonologie arhaica constituie un
element cultural care opune rezistenta inculturdrilor, fiind asimilat si in
sintezele ulterioare®.

in jurul anului 610, Profetul are primele viziuni, impartdsite doar
primei sotii, Hadige, si lui Abu Bakr, personaj influent si tatal celei mai
tinere sotii, Aisha. In scurt timp au aderat la invatitura Profetului mai
multi tineri din familiile bogate din Mecca. Activitatea lui Mohamed
incepe intr-o perioadd de crizd si decddere a traditiilor arabe preis-
lamice: familii influente isi pierd substratul economic in timp ce altele
care nu apartineau vechii aristocratii se Imbogatesc de pe urma
comertului, tinzand spre ocuparea unei alte pozitii sociale decat cea
impusd de traditie. Mohamed a salvat anumite valori morale care se
deteriorau, precum solidaritatea intertribald, intrajutorarea, bundtatea,
inculturand monoteismul in societatea araba preislamica.

in anul 614, numarul adeptilor creste, Mohamed incepandu-si
activitatea publicd, amintind tuturor despre judecata de apoi, despre un
singur Dumnezeu — Allah care a creat si guverneaza universul. In anul
622, Mohamed se refugiaza in orasul Iatrib unde avea un grup de adepti
care se angajeazd sad-1 apere. Emigrarea — Al Higra de la Mecca la latrib
avea sa insemne inceputul erei musulmane. Orasul latrib va fi numit de
acum Inainte Medina — Madinat an Nabi, , Orasul profetului”. Mohamed
avea sa impund autoritatea sa religioasa, fiind conducator politic,
judecator si intemeietor al unui nou tip de comunitate. In locul vechii
solidaritati tribale se va impune morala islamului care devine treptat
religia tuturor arabilor. Dupa cateva actiuni militare, Mohamed devine

atat de puternic, incat se hotareste sa ia cu asalt orasul Mecca. In anul

3 Descrierea religiei preislamice in M.Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1991, §259. Este demn de semnalat si prezenta unei minoritati
sustindtoare a monoteismului, asa numitii hanif, care sustin legatura cu religia patriarhilor.

4 of. Alexandru BUZALIC, Demonologia crestind. Revelatie, traditie si ratiune, pp. 155-170.
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630 Mecca avea sa se predea fara lupta, eveniment ce avea sa fie numit
Al Fatah — Cucerirea. Concentrand activitatea religioasa in jurul Ka’bei,
Mecca avand o importantd putere economica si militard, toate triburile
arabe se vor subordona Profetului si vor adera la noua religie. Arabii
vor deveni astfel o mare putere in Orientul Apropiat. A murit in 6 iunie
632 in casa celei mai tinere sotii Aisha.

Datoritd islamului, devenit o practica religioasa simpla, adaptata
noilor conditii politico-economice, dar si a cristalizarii unitatii si solida-
ritatii triburilor arabe, situatia echilibrului de forte din zona se schimba.
Califul Umara (634-644) cucereste Siria, Palestina, Egiptul, intrand in
conflict cu Imperiul Bizantin si Persia. Cuceririle vor continua sub califii
dinastiei Omaizilor (661-750) care cuceresc Nordul Africii, supunand
triburile berberilor si ajung la tarmul Atlanticului. Impactul islamului cu
crestinismul Nord-African a schimbat faciesul cultural al tarmului
Mediteranei, Biserica crestina Africana dispdrand, crestinii fiind asimi-
lati de cuceritori, singurul centru de rezistentd fiind Alexandria Egiptului,
centrul patriarhal al Ritului Alexandrin si al Biserici copte. In anul 711
fortele reunite arabo-berbere cuceresc Spania si in anul 732 la Poitiers si
Tours conducatorul francilor, Carol Martel, va stavili expansiunea araba
spre Europa de Vest (la numai 100 de ani de la moartea Profetului!). In
acelasi timp, expansiunea araba continud si in Rasarit, ocupand in anul
715 Afganistanul si Nordul Indiei. In sec. VIII, Imperiul musulman al
Omaizilor se intindea de la granita Chinei si Indiei pana la Oceanul
Atlantic.

Impactul cu Europa de Est se realizeaza prin cucerirea Imperiului
Bizantin si cucerirea teritoriilor Balcanice, islamul interferand cu Europa
si prin intermediul invaziilor tdtare care vin pe axa de migratie a indo-
europenilor. Capitala Imperiului se muta in Damasc, limba oficiala devi-
ne limba arab3, ideologia comuné — islamul. In locul traditiei preislamice,
purtatoare a unor traditii si valori specifice ambientului Orientului
Apropiat, intreaga viata culturald, economica si religioasa, morala si

justitia, vor fi de acum Tnainte conduse de perceptele Coranului.
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,Statul islamic” sunit de astdzi revalorificd ideologic imaginea
,Epocii de aur” a Imperiului Omaid, pe fondul afirmarii identitare a
modernitatii culturii islamice, construita altfel decat pe principiile
secularizdrii propusa de ceea ce se doreste din Occident a fi ,cultura
modernd standard” a Europei. Vitalitatea religiei islamice si a religiilor
Asiei (hinduismul, budismul, sintoismul, daoismul si confucianismul)
se datoreaza asa-numitei ,Renasteri” culturale a populatiilor care au
acces la progresul tehnologiei moderne si la infrastructura lumii
,civilizate”, insd resping valorile si institutiile de tip occidental,
valorificand propriile traditii, legitime si ancorate in cultura locului in
continuitate istoricd, cu nimic mai prejos fatd de alte traditii. Afirmarea
asiaticd este inrdddcinatd in cresterea economicd, afirmarea musulmand se
datoreazi mobilizdrii sociale si cresterii populatier®.

Fara a discuta diferentele doctrinare dintre cele trei religii mono-
teiste, toate trei reprezintd o reintoarcere la religiozitatea originard a
omului — homo religiosus, canalizandu-i manifestarea exterioard a credintei
in valorificarea unitatii sacrului ca Realitate ultima transcendenta si in
acelasi timp personala si metaistorica. Ins3, dintre cele trei religii mono-
teiste, numai crestinismul s-a dezvoltat in catolicitate, unitate in
diversitate, cu respectarea culturilor specifice in care Evanghelia a fost
inculturata. Reintoarcearea la experienta primara nu inseamna stergerea
diferentelor specifice si instaurarea unui ,monolit” cultural si religios ca
rezultat al globalizarii.

Religia, indisolubil legata de fenomenul uman si de constitutia
ontologicd a omului — homo religiosus, incepe sa fie redescoperita de
societatea occidentald in crizd tocmai prin confruntarea cu oameni
apartinand unor culturi cladite pe valorile ,forte” ale unui mesaj in
continuitate de la inceputurile emergentei omului intr-o istorie care are
un sens tocmai prin umanizare si perceperea sacrului. Aceeasi religie

este si principalul element identitar care joaca un rol crucial mai ales in

5 Samuel HUNGTINGTON, op.cit., p. 148.

163



Alexandru Buzalic

momentele de stres generate de migratie, dezrddacinare si aculturatie.
Acest paradox era exprimat de Andrei Marga: a face din religie astizi — in
epoca expansiunii fard precedent a stiintei, a inmultirii fird egal a perspecti-
velor filosofice, a celor mai indriznete initiative intelectuale, a globalizdrii
stiintelor, a schimburilor, a comunicatiilor — reazemul principal poate pirea un
gest de aducere fortatd in prezent a unei forme a vietii spirituale nu numai
foarte vechi, ci si avind inevitabil patina timpului. Acuzarea asincroniei religiei
este la indemdna multor oameni grabiti, nepreveniti, neinformati, oricum prea
putin reflexivi®.

Intr-adevar, se contureaza din ce in ce mai mult scenariul , redesco-
peririi sacrului”, al , revansei lui Dumnezeu”, al , esecului secularizarii”.
Toate pornesc de la natura spirituald a culturii si de la caracterul
culturogenetic al religiei. De-a lungul timpului, oamenii au dat diferite
definitii spiritului si culturii, insa In toate accceptiile spiritul uman
transcende conditia materiala, pur biologica, a existentei. Fie ca spiritul
este perceput ca o realitate metaistorica care transcende lumea materiald
conditionata in spatiu si timp, fie ca este considerat , un salt calitativ” al
materiei aflate intr-un elan al autotranscendentei, acesta insoteste
fiintarea umana si ,se manifesta”. Este legat de viata interioara a indivi-
dului, fiind cu atat mai puternic cu cat insoteste acele acte specific umane:
gandirea, arta, religia. $i nu ramane inchistat in sfera individualului, ci
se materializeaza eficient in realitatea istoricd, generand cultura.

Omul este creator de culturd. Ceea ce provine din sfera interioara a
spiritului este transpus in materie, devenind vizibil, audibil, palpabil.
Insd ,materia” in care spiritul se Inscrie devine un semn care poartd in
sine o semnificatie universald, arhetipald, reunita cu o semnificatie
particulara datda de individul care se manifestd spiritual. Creatia
spirituald, deopotrivd universal-general si particular-original intr-un
unic demers intentional, ajunge la ,celdlalt” pentru a fi ,citita”, ,inter-

pretatd”, ,trditd” intr-un proces invers de dematerializare pand la

¢ Andrei MARGA, op.cit., p. 284.
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perceperea fiorului estetic creator sau a profunzimii trairii spirituale
creatoare. Pe linia gandirii lui Friedrich Schleiermacher (1768-1834),
putem defini cultura ca o materializare a spiritului uman in istorie.

Si o alta consecinta: caracterul intentional al culturii; ceea ce este o
creatie culturala provine din adancul spiritului omului, formeaza o
suprastructura imanenta care insoteste fenomenul uman in dinamismul
sdu istoric, fiind destinat numai spiritului uman, singurul beneficiar
capabil a-i percepe si descifra sensul si semnificatia profundd. Daca
umanitatea ar dispdrea de pe Pamint si ar supravietui celelalte specii
din regnul animal si vegetal, tot ceea ce este acum ”culturd”, pentru
celelalte vietuitoare ar fi lipsit de sens, s-ar reduce la valoarea suportului
material lipsit de orice semnificatie, fie ca este o sculptura a lui Brancusi
sau o pictura semnatd de Jean Monnet...

Cultura este intr-un proces permanent de transformare, intr-o
continua efervescentd, reflectand in acelasi timp viata interioard, crizele,
angoasele si sperantele omului istoric, ca o proiectie dinspre inconstient
spre constientizabil ce poate fi inteleasd numai printr-o hermeneutica
adecvatd, in siajul metapsihanalizei propusa de Mircea Eliade. Cultura
reveleazd mult mai mult decat preocuparile de moment ale unei
generatii, este expresia trairilor, a experientelor banale, cotidiene, dar si
a trairilor estetice, este o sinteza a spiritului uman la un moment dat.

Cultura defineste si caracterizeaza marile Epoci istorice prin care
umanitatea creste, de la nasterea, copilaria, adolescenta ei... din Preis-
torie, Antichitate, Evul Mediu, Epoca Moderna... Odata cu imbatranirea
speciei umane la scara cronologiei cosmice sau madcar geologice, este
posibil ca ceea ce acum considerdam a fi o , Era” sa devina numai un
moment din caracterizarea unei etape de dezvoltare mult mai ample si
mult mai indelungate decat putem percepe din perspectiva fiintdrii
noastre atat de limitata in timp. Viata omului este prea scurta pentru a
raporta la ea o Epocd, insa este o manifestare ,,a spiritului unei Epoci”,

intr-un psihodinamism ce automodeleaza reciproc atat individualul, cat
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si ambientalul colectiv. In aceastd perspectiva, ceea ce defineste acum
omul cu emfaza ,postmodernism” sau toate , crizele” economice, poli-
tice, militare, sociale pot fi numai simptomele unei perioade de tranzitie,
o ,criza” de pasaj care se va incheia numai atunci cand omenirea isi va
asuma plenar starea specifica varstei sale si se va simti din nou bine in
corpul sdau (social-cultural) transformat printr-un firesc proces de
maturare fiziologica si maturizare psihologica.

Epoca moderna si mai ales perioada recenta se caracterizaza prin
secularizare. Pentru filolog si pentru cititorul de limba romana, terme-
nul ”secularizare” nu spune mare lucru: SECULAR: Care dureazi mai
multe secole, care are o vechime de unul sau mai multe secole; p.
ext. extrem de vechi, stravechi, sau: (Livr.) Laic. Din fr. Séculaire,
lat. Saecularis, in timp ce SECULARIZAREs.f este actiunea de a
seculariza si rezultatul ei; laicizare. [<seculariza]’.Insi termenul
,secularizare” e polisemantic®, semnificind de la trecerea averilor
bisericesti in proprietatea statului modern, decaderea unui cleric din
statutul clerical la cel de laic; sau a fost utilizat pentru a desemna un recul al
religiei, asimildndu-1 cu termenii de laicizare, de decristianizare, de piginizare
si de locutiuni cum ar fi extinderea necredintei sau a ireligiozitdtii, dar si
anumite mutatii interne religiilor®.

De asemenea, de multe ori se neglijeazd semnificatia teologica,
respectiv eclesiologica a termenului , laic”, provenit din grecescul laos —
,popor”. Laicii, dupa Constitutia Dogmatica despre Biserica Lumen
gentium reprezintd cea mai importanta parte a ,Poporului lui
Dumnezeu”, triiesc in mijlocul lumii, angrenati in toate indatoririle si activi-
tatile din lume si in conditiile obisnuite ale vietii familiale si sociale din care le
este tesutd existenta [...] Ei sunt, asadar, aceia care au in mod deosebit datoria

sd lumineze si si ordnduiascd toate realitatile vremelnice, in care sunt puternic

7DEX, art. ,seclular”.
8 Cf. Calin SAPLACAN, Secularizare si religie, JSRI ® No.5 /Summer 2003 p. 120.
9 Ibidem.
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implicati, in asa fel incit ele sd fie necontenit realizate in spiritul lui Hristos, sd
creascd si sd fie spre lauda Creatorului si Rascumpdrdtorului [...] Unul este,
asadar, poporul ales al lui Dumnezeu'0 in virtutea aceleiasi chemari univer-
sale spre sfintenie. Laicii nu sunt in afara Bisericii, ci parte componenta a
aceluiasi corp eclesial. De ce a devenit uzual sensul de extindere a
necredintei dat laicizdrii care se manifesta de fapt prin cresterea
importantei si responsabilitatii laicilor in activitatea pastorala a Bisericii
institutionale? De ce apare aceasta ruptura schizoida intre teologie,
respectiv limbajul teologic, si denaturarea sensului primar al termenilor?

De fapt definitia dictionarului extrapoleaza in cazul laicizdrii ca
simptom al ,modernizdrii” o conotatie precisa, ideologicd am putea
spune, care apartine unei ,mode culturale” a secolelor XIX-XX si care
acum, in prag de secol XXI, se confrunta cu realitatea unei ,Ere
postseculare”. Framantarile sfarsitului de secol XX, caderea zidurilor
dintre europeni si ridicarea cortinelor de fier urmate de tranzitia fortuita
a unor societati de la totalitarism si economie centralizata la
,democratie originald” si economie de piata aveau sa faca din ce in ce
mai vizibild deriva unei civilizatii care — in ciuda apogeului dezvoltarii
ei tehnostiintifice — se confrunta cu o criza identitara pe fondul pierderii
sensului si constiintei de sine intr-un pluralism care debusoleaza lumea
valorilor dupa care individul se poate calduzi.

Am urmarit constructiile ideatice ale ciocnirii civilizatiilor $i despre o
posibild refacere a ordinii mondiale prin sinteza simplificatoare oferita
de Samuel Huntington (1927-2008), oferind o noud harta civilizationala
care pdrea sa functioneze in situatia declansarii conflictelor din fosta
Tugoslavie si din Ucraina. Insa stabilirea unor frontiere pe noi criterii si
impunerea unui armistitiu nu pot detensiona eficient si durabil
tensiunile sociale; din contra, destabilizeaza un echilibru local contruit
pe parcursul secolelor de convietuire in acelasi spatiu geografic al mai
multor culturi care ajung la o sintezd geoculturala autohtona si la o

convietuire functionala.

10 Lymen gentium cap. IV, 30-32.
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Cresterea amenintdrilor terorismului au accelerat procesul de
congtientizare a faptului ca suntem intr-o ,Era postseculara” si ca
raportul religie-societate trebuie asezat pe baze sdndtoase si nu pe o
contestare reciprocd. De altfel constatam si ,orbirea” oficialilor care,
alegoric vorbind, stau pe o corabie care se scufunda si neaga evidenta
calei din ce in ce mai pline de apa, spunand cd , e normal” sa ai , putina”
apa de santina. Negarea evenimentelor in ciuda evidentei si continuarea
discursului pro-secularizare in egald mdsura cu cel pro-religie al
traditionalistilor nostalgici oricdror forme de teocratii, este la fel de
contraproductiv. Trebuie iesit din logica Ingusta, marginita, limitatd la
un timp istoric relativ scurt si la un singur spatiu geocultural pentru a
extrapola cateva concluzii asupra intregii realitati. O analizd eficienta
trebuie sa depaseasca stadiul crizelor acute, de moment, pentru a se
ajunge la suferintele care tind sa se cronicizeze si la cauza (etiologic
vorbind) generatoare a tuturor suferintelor. Abia apoi putem vorbi
despre terapeutica.

Generic vorbind, o trecere de la un stadiu de dezvoltare la altul
trece prin starea de ,criza”, in cazul civilizatiei noastre prin ,tranzitie”.
Dar, odata terminata starea tranzitiei, incepe o noud etapa, un alt stadiu
evolutiv, un alt dinamism in care acelasi om 1si trdieste umanitatea si se
manifestd spiritual si cultural in continuitatea aceluiasi fenomen uman.

O prima teorie referitoare la evolutia culturii ne este oferita de
Oswald Arnold Gottfried Spengler (1880-1936). In lucrarea sa, intitulata
Declinul Occidentului (1918-1922), Oswald Spengler ne propune ,ideea
unei morfologii a istoriei universale”!!, constatand atat simplismul
schemei clasice de impartire a Erelor cultural-istorice Antichitate — Ev
Mediu - Epoca Moderna cat si ,,provincialismul Occidentului”, observat
in analiza religiilor facuta de europeni si de Mircea Eliade in vremea sa,
manifestat printr-o raportare egocentricd si ,,europocentrica”, am putea

spune, care marginalizeaza aspectele non-europene globale!2.

11 Oswald SPENGLER, Declinul Occidentului, p. 13.
12 Jbidem, p.29-31.
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Incercand s ofere un algoritm dupa care se manifestd o culturd
specifica, Spengler ne propunea o evolutie naturald de inspiratie
biologica conform cdreia o Era culturald debuteazd in momentul nasterii,
trece printr-un moment de crestere pana la atingerea apogeului, aparitia
semnelor de “oboseald”, atingerea varstei senectutii si, in cele din urmsg,
moartea... Astdzi, mult mai pregnant decat dezbaterile generate de
Spengler in perioada interbelica, aceasta viziune pare indreptdtita pe
fondul unui surmenaj de care da dovada Europa, aflata in pragul colap-
sului. Dar, am spune noi, daca dupa acest declin nu urmeaza , moartea”,
ci o renastere ca un salt calitativ intr-un nou context, o evolutie in
continuitatea epocilor trecute. Ceea ce acum pare a fi ,moarte” ar fi
numai o tranzitie de la o etapa la alta, procesele irationale prin care
tensiunile dintre tendintele inertiei in fata schimbarii (ca o pulsiune a
Thanatosului) intrd In conflict cu vitalitatea noului ce pune in miscare
societatea ,din interior” (pulsiunea Erosului). Aceste ,pulsiuni” se
manifesta In plan social, ambivalenta lor materializandu-se in cultura
prin exacerbarea relativismului si frecventelor detrondri axiologice pana
cand valorile se vor resedimenta intr-o normalitate ne-conflictuald,
functionala.

Intr-un articol publicat in revista italiand Avvenire, Joseph Ratzinger,
inainte de alegerea sa ca papa, amintea de a doua teorie referitoare la
posibila evolutie a culturii si civilizatiei sustinutda de Arnold Toynbee
(1889-1975)13, cunoscut mai ales pentru viziunea sa asupra istoriei.
Toynbee ne oferd o viziune distincta asupra progresului tehnologic in
opozitie fatd de evolutia spirituald a omenirii. Criza lumii occidentale ar
fi rezultatul secularismului, militarismului exacerbat, politicianismului,
fiind generata de declinul religiei si de cresterea increderii pe care omul
o pune in sine si in puterea absoluta a tehno-stiintelor.

O pozitie sceptica fata de posibilitatea cunoasterii proceselor

culturale printr-o anamneza istoricd o are Benedetto Croce. In viziunea

13 Cf. Joseph RATZINGER, Avvenire, 14/05/2004.
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lui Benedetto Croce (1866-1952), filosof si om politic italian, istoria nu
este altceva decat o proiectie asupra realitatii, ,istoricul nu face dreptate,
ci justifica”. Printre altele se opune determinismului istoric, istoria este
reprezentarea noastra despre trecut, orice istorie devine o istorie
contemporani a gandirii celui care o scrie. In schimb, istoria nu poate fi
decat istoria libertatii, a modului In care omul si-a inteles propria
existentd de-a lungul timpului.

Cat de adevarat este modelul lui Spengler si cat de viabila viziunea
lui Toynbee? Ce ne aduce in plus experienta tranzitiilor de sfarsit de
secol XX si inceput de secol XXI? Putem ajunge pe cale dialectica la
intelegerea timpurilor noastre si a viitorului civilizatiei?

Orice diagnoza deschide calea spre terapie... Directiile gresite si
comportamentul deviant, generator de conflicte si suferintd, odata inte-
lese, pot conduce la acel ,insight” (germ. Einsicht) psihanalitic, in
perspectiva culturald respectiv metapsihanalitic, care conduce spre o
continuare armonioasd a dezvoltarii personale: Intreprinzind studierea
omului nu numai ca fiintd istoricd, ci i ca simbol viu, istoria religiilor ar putea
deveni — sd ne fie iertat cuvintul — o metapsihanalizd. Pentru cd ar duce la o
redesteptare si la o redobindire a constiintei simbolurilor si arhetipurilor arhaice -
vii sau fosilizate in traditiile religioase ale intregii umanitati. Am riscat termenul
metapsihanalizd, deoarece este vorba de o tehnicd mai spirituald, care urmidreste
in primul rind si clarifice continutul teoretic al simbolurilor si al arhetipurilor,
sd facd transparent si coerent ceea ce este in ele "aluziv”, criptic sau fragmentar.
Am putea vorbi la fel de bine de o noud maieutici'.

Mircea Eliade observa ca descifrarea spiritului uman materializat in
cultura si manifestat mai ales prin religie se poate face numai printr-o
hermeneutica adecvata care ,ar contribui si la eliberarea omului modern de
provincialismul sau cultural si mai ales de relativismul istoricist si existen-
tialist”1>. Eliade vedea In hermeneutica sa asupra religiilor acea scanteie

14 Mircea ELIADE, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1994, p. 44.
15 Ibidem, pp.42-43
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a unui nou umanism care va regenera omenirea in spiritualitatea ei
deoarece omul modern este chemat si redescopere tezaurul sdu de imagini,
pentru a se redescoperi pe sine, pentru a gasi cdile de intrare in dialog cu
alteritatea, pentru a putea si se integreze dialogului intercultural pe care-l
presupune fenomenul redefinirii globale a identitatii'®.

In acest context vorbim despre postsecular ca o metamorfoz3 fireasci
a culturii actuale si a civilizatiei si mai ales despre tranzitii (intotdeauna
insotite de crize) ca un salt calitativ pe care umanitatea ca un corp
sociocultural viu 1l face in virtutea existentei sale si a destinului sau.

Secularizarea a lovit cel mai mult in constiinta de sine in sensul
slabirii identitatii individului de cultura europeand. Dezvoltarea tehno-
stiintelor si transformarea economiei de tip occidental intr-o societate de
consum, dddea impresia constituirii unei identitdti secularizate constru-
ita pe conventii, reguli, hedonism si bunastare materiald. In spatele
acestora se afla convingerea suprematiei stiintei care devine panaceu
universal pentru toate problemele, ofera rdspuns la orice intrebare si, o
proiectie eshatologicd, va ajunge sa biruie suferinta, boala, imbatranirea
si moartea. Agnosticismul, alaturi de ateismul militant, au dus in
derizoriu nu numai comportamentul religios anacronic si neadaptat
noilor conditii, ci au si demonetizat valorile crestinismului si au dimi-
nuat autoritatea Bisericii. Lumea modernd dorea sa exporte civilizatia
tehnologizata Impreund cu secularizarea si desacralizarea vietii, un
tandem considerat pentru multa vreme ,,modelul civilizatiei moderne”.

in evolutia dialecticA a sacrului, Eliade distingea un proces de
camuflare a sacrului in profan, un varf de lance fiind marcat de
,teologia mortii lui Dumnezeu”, culmea desacralizarii care genereaza
toate procesele schimbadrii. Desacralizarea totala este echivalentul unui
sfarsit, se ajunge la o existentd secularizatd radical, fird Dumnezeu si zei...

susceptibild a constitui un punct de plecare pentru un nou tip de religie'’, o

16 Jbidem, p. 44.
17 Mircea ELIADE, Le Sacré et le Profane, p. 10.
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coincidentia oppositorum care conduce la redescoperirea sacrului. Mai mult,
omul nu poate trdi In haos, fie ca a rejectat practica religioasa sau
autoritatea institutiilor Bisericii traditionale, are nevoie sd-si cunoasca
destinul, un model de urmat si o speranta eshatologicd, nu poate ramane
in nihilism si in tot tipul de crize la nesfarsit, fara sa le depaseasca.

Europa contemporana, asemenea oricdrei institutii sociale ,,imbatra-
nite”, nu este asediatd de imigranti si nu sufera din cauza unor cons-
piratii care o ataca din exterior, ci a ajuns in pragul unui colaps datorita
evolutiei sale interne care i-a subminat integritatea , din interior”. Inerta
si irationald in fata dinamismului schimbadrilor, este supusa la eforturi
de adaptare care genereaza starea de ,crizda”. Fara suportul reperelor
metaistorice date de sacru, cultura europeand a devenit ,slabd”,
identitatea lui homo europaeus este trasata de teoretizari abstracte rupte
de dinamismul vital al manifestarii spirituale care insufleteste cultura.
Chipul actual al Europei moderne este pe cale sa dispara, perioada
actuala este o etapa de trecere spre o noud Epoca culturala in
continuarea Epocilor pietrei, fierului, antice, medievale si moderne. Ne
aflam in plind tranzitie si nu intamplator fenomenologia schimbarilor
este asemdnatoare trecerii de la neolitic la Epoca metalelor, caderii
Imperiului Roman si inceputul fenomenului feudalizarii, trecerea de la
Evul Mediu spre Epoca Moderna, toate insotite de decadenta sistemelor
de regularizare internd a puterilor statale, relativizarea valorilor morale
si mult , circ si paine”, incoerenta in gestionarea situatiilor de criza si in
raspunsurile militare, imigratia fiind un simptom si in acelasi timp
catalizatorul care accelereaza schimbarea.

Pe fondul emergentei altor puteri economice, a crizei resurselor
energetice fosile, care se contureaza la orizontul istoriei, civilizatia
,Vechiului Continent” este ocultata de afirmarea noilor actori de pe
scena globalizarii. Europeanul culturii ,slabe” se confrunta cu reprezen-
tantii unor culturi , forte”, secularizarea si desacralizarea se ciocneste de

renasteri spiritual-culturale care au gasit echilibrul intre societatea
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,laica” si spatiul religios, reprezentantul unui trecut glorios care 1i
alimenta sentimentul de superioritate se afla in fata reprezentantului
unui prezent care reveleaza un viitor de succes...

Europa sufera de un ,sindrom de neadaptare” in fata globalizarii:
dacd nu ar fi tensiunile comunitarismului cultural-religios dintre
populatiile autohtone traditionale si cei de alte origini, tot rdman
proteste violente ale agricultorilor, transportatorilor si a diferitelor
categorii profesionale care, incapabili sa se adaptaze la conditiile impuse
de globalizare, blocheaza infrastructura lumii civilizate cu tractoare si
deverseaza balega pe autostrazi, Incetinesc circulatia sau chiar parali-
zeaza orase Intregi, prin greve opresc circulatia trenurilor si metrourilor,
blocheaza porturi si aeroporturi. Prin faptul ca distrug sau fac inutiliza-
bile mijloacele tehnologizate si ,faciesul” lumii moderne si manifesta
nostalgia trecutului prin sustinerea iesirii din UE si reintoarcerea
(izolarea) la statele nationale, manifesta de fapt ,pulsiuni” psihosociale
ale mortii si aleg calea iesirii de pe scena istoriei decat cea a renasterii
(rebirth), adaptarii si transformarii specificd unui organism viu sau unui
corp social viabil.

In fata europeanului secularizat se afli o puternicid imigratie
musulmani asezati pe alte fundamente. In afara progresului tehnologic,
cultura modernitatii islamice nu are nevoie de institutiile de tip occiden-
tal, de democratia, drepturile omului si cutumele cultural-comportamen-
tale specifice lumii moderne secularizate. Patternul islamic apare, astfel, ca
fiind dificil de integrat in ordinea politicd si sociald occidentald, deoarece este
pusd sub semnul Intrebdirii insusi continutul acestei ordini traditionale’s.

Terorismul, atat declansat de indivizi de religie musulmand, cat si
de catre extremistii de orice coloratura sau orientare ideologica, este
savarsit de copii Europei. Numai daca ludam exemplul fratilor Chérif
(n.1982) si Said (n.1980) Kouachi, morti in atentatul de la Charlie Hebdo

la data de 7 ianuarie 2015, s-au nascut la Paris din parinti de origine

18 Cristian BALANEAN, Islamul: o temd recurentd, Galaxia Gutenberg, 2015, p. 179.
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algeriana. Complicele lor, Amedy Coulibaly (1982-2015) era originar din
Juvisy-sur-Orge (Essonne/ Franta) ndscut dintr-o familie de imigranti
din Mali. Asemenea majoritatii indivizilor care sdvarsesc acte teroriste,
au o copildrie marcata de traume, sunt scolarizati in sistemul european,
insa cunosc esecul integrarii sociale de succes. Mica delincventa si actele
asociale 1i aruncd in sistemul penitenciar unde se radicalizeazd sau vin
in contact cu ideologi care le oferd iluzia unei integrdri intr-o lume
forte” a cirei filiatii culturale le-o oferd originea etnici si islamul. In
schimbul esecului aculturatiei, a lipsei unui model identitar si spiritual
de urmat si a ratarii integrarii sociale, li se ofera o identitate, un sens si o
recunoastere intr-un sistem de valori a unei culturi ,forte” nesupusa
uzurii secularizarii.

Adolescenti si tineri aflati In cautarea unei experiente spirituale,
baieti si fete deopotrivd, pe fondul alienarii fatd de spiritualitatea
pdrintilor si a necunoasterii reale a crestinismului, se pot converti la
islam si cad usor in plasa grupurilor radicale, in ultimul timp fiind si
cazuri de radicalizare pe calea retelelor de socializare si a site-urilor
ideologice dedicate. Incepand cu anul 2010 se observa o rati a cresterii
convertirilor la islam de 20%, ajungandu-se la zeci de mii de europeni
autohtoni trecuti la islam. Nucleul , dur” se deplaseaza in tabere de
antrenament si fac o pregatire militard pe care nu o pot face intr-o
Europa care a renuntat la serviciul militar obligatoriu, ori acesta avea o
functie psihologica legata de riturile de initiere care marcau integrarea
in viata sociald ca persoane adulte; altii, indiferent de origine sau
situatie sociala, bdieti sau fete, sunt in cautarea aventurii sau sunt atrasi
de islam ca sistem etico-religios sau ascetico-mistic pe fondul lipsei de
catehizare sau al initierii in mistica crestind, ocultate si duse in derizoriu
de societatea secularizata.

Tinerii europeni manifestd o veritabild criza identitard pe fondul
decaderii economiei, decadentei morale si replierilor identitare in jurul

unor nuclee de ,feudalizare”, de unde si radicalizarile, reactiile de
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opozitie in fata interzicerii in public a Insemnelor religioase (purtarea
voalului musulman ca semn neo-identitar) si trezirea interesului pentru
practicile religioase. Unii ajung sa conteste chipul actual al Europei si
luptd din rdsputeri sa-1 schimbe dupa ideologiile in care s-au
indoctrinat, altii reactioneaza ca mecanism de apdrare sociocultural,
imbratisand miscarile nationaliste, In timp ce unii pur si simplu
imbratiseaza grupadrile de orientare anarhista pentru a se opune tuturor.
Tardiv au inteles reprezentantii puterii de drept cd nucleele culturilor
alogene care coexista aldturi de cultura majoritara cresc numeric prin
spor demografic si prin coagularea imigrantilor musulmani in jurul
acestora, ca fenomenele de rezistentd la aculturatie fac grea, daca nu
imposibila in cazul extremismelor, convietuirea multiculturala atunci
cand se atinge o ,masa critica” ce modifica fondul cultural pana cand
devine vizibil: vdlul musulman, moscheile, rugaciunea zilnica si cea
comunitard organizata vineri si nu duminica, interdictiile morale si
tendintele de autonormare ca expresie a unor comunitdti partial
autonome!®. Aceste generatii de tineri de origine europeana si a
europenilor care 1si construiesc identitatea proprie in functie de originile
cultural-religioase ale parintilor lor sunt oglinda unei lumi care se
destrama si a unei culturi care se dezintegreaza, rezultand mai multe
nuclee de coagulare identitara care resuscitd fenomenul uman in
continuitatea esentei omului ca homo religiosus.

Schimbarea structurii etnice a teritoriilor Europei nu trebuie sa
repete procesele dezintegrarii si renuclearizarii dupda modelul
feudalizarii, totul depinde de modul in care omul, homo religiosus, va
reusi sa se comporte cu adevarat ca sapiens... Crestinismul, majoritar si
compact in populatia europeana indiferent de nuantdrile lui, este pus in
fata coabitarii cu alte religii, mai ales cu islamul, Orientul crestin si
teritoriile de Est din trecut avand deja experienta pluralismului etnic si
cultural, precum si a proceselor de pacificare sau de dezechilibrare prin

schimbarea parametrilor specifici.

19 Ibidem.
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Europa nu poate evolua decat in doud directii posibile: prima, calea
falsei aparari prin repliere, inchidere si izolare, imobilism si pulsiune a
Thanatosului, o cultura asediata care se stinge incet, iar a doua — calea
dinamismului si a vietii, crestinismul avand un rol important in
inculturarea valorilor autohtone si in coagularea viitorului substrat
cultural.

Acest proces s-a mai desfasurat in Europa, coerenta culturald si
identitatea noii Europe fiind asigurata In mod eficient de crestinism.
Caderea Imperiului Roman a fost insotita de schimbarea structurii
etnice a Europei, crestinismul trecind de la specificul Antichitatii la
realitatea unei alte Epoci culturale. Inceputul Epocii medievale este
marcat de migratii, noi sinteze etnice si culturale, dezintegrarea
structurilor de putere centralizate si aparitia nucleelor de feudalizare
care au condus spre reconfigurarea noilor entitati statale, misionarismul
benedictin si bizantin reincrestindand Europa nu numai pe teritoriile
crestinismului antic, ci extinzand oikoumena crestind la intregul spatiu
cultural care se intinde de la Atlantic pand in Rusia, din Mediterana
pand in Scandinavia. Dupd desfiintarea unor structuri eclesiale in
teritoriile nou-venitilor, acestea au fost reinfiintate in contextul germa-
nic sau al altor etnogeneze care s-au europenizat prin unitatea spirituala
a crestinismului de factura romand sau constantinopolitana. Cultura
Europei crestine, chiar pe fondul destrdmadrii structurilor de putere a
fost o cultura ,forte” in fata migratorilor care au inculturat in sintezele
specifice valorile etico-religioase si spiritualitatea.

Orice contact cultural dintre populatii de religii diferite lasa urme
vizibile, autohtonii percepand aspectele aculturatiei prin prisma metisa-
rilor inevitabile, alogenii prin intermediul eforturilor adaptative si ale
inculturatiei. Civilizatiile vii sunt construite pe dinamismul schimbu-
rilor economice, demografice si cultural-spirituale permanente, printr-un
proces continuu, universal si constitutiv omenirii. Culturile intrate in con-

tact depind de relatiile social-institutionale care se stabilesc, situandu-se
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in posturi ,forte” sau ,slabe”, in situatia aculturarii pand la asimilare,
constituirea unor spatii multiculturale sau a rezistentelor la culturatie, in
toate cazurile fiind vorba despre inculturarea valorilor spirituale, o
aculturatie in dublu sens.

Pluralismul religios si cultural care fragmenteaza teritoriile culturale
monolitice (inerte la schimbare si inchistate in imobilismul si iluzia
suprematiei in fata altora) este o sansa pentru Biserica crestina de a
renaste spiritual si a-si Indeplini misiunea. Nici imigrantii, nici
populatiile gazdd nu raman, pe termen lung, neschimbati: dupa ostili-
tate si circumspectie insotite de respingere din ambele sensuri, urmeaza
acceptarea sau rejectia selectiva a elementelor culturale viabile care
permit afirmarea deopotriva a culturii gazda, dar si reafirmarea trdsatu-
rilor specifice culturii de origine. Este un dinamism permanent al
amestecului fara confuzie, reinterpretarilor, asimilarilor, sincretismelor
si metisajelor care structureaza faciesul cultural viabil al lumii de maine.

Homo religiosus se regdseste in structura ontologicd comuna tuturor
oamenilor indiferent de ambientul de origine, experienta sacrului uneste
si permite afirmarea unei unitati in diversitate In respectul fiecdrei
traditii legitime, iar atunci cand continutul categorial al religiilor se
loveste de rezistenta si izolare, fundamentul dialogului se reintoarce tot
la bazele antropologice si la personalismul etic, omul, homo religiosus,
tiind o persoand, singura valoare transcendenta care merita promovata
si respectatd In individualitatea si unicitatea finitudinii istorice si
perenitatii spiritului in metaistorie, in vesnicie. Cu alte cuvinte, cei ce
cauta sa demonstreze faptul ca toate conflictele sunt generate de religie,
nu numai ca gresesc, dar omit un lucru esential: religia este unica solutie
pentru ca omul, homo religiosus,sa se regasesca pe sine In plenitudinea
umanitdtii sale si cel mai important element culturogenetic care poate
configura imaginea unei umanitati ajunsd in stadiul deplinei globalizari,

0 unitate 1n diversitate.
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si teologia dialogului

V italitatea crestinismului este data de monoteismul definit teologic,
in continuitatea religiozitatii primare pe care o exprima prin
Revelatia scrisd, si in catolicitate-universalitate ca religie a mantuirii care
se adreseaza tuturor oamenilor.

Religiile arhaice, in lipsa unei Revelatii care sa le ofere un continut
,categorial” ce sta la baza transpunerii experientei sacrului intr-un
limbaj care codifica ceea ce este ,,atematic” si ,acategorial” in notiuni si
imagini simbolice, sunt supuse dialecticii sacrului'. Orice religie arhaica,
asemenea oricdrei metafizici, este o,religie naturala” in masura in care
cauta primele principii si, in consecintd, il cautd pe Dumnezeu ,prin
lumina naturala a ratiunii omenesti”.

Experienta sacrului conduce spre Realitatea ultimd intr-o maniera
irationald si nu acopera toate aspectele cunoasterii lumii, altfel decat
intuitiv, de aceea religiile naturale (ca orice metafizicd) raman ancorate
in datele empirice, imediate, religiile arhaice pornind de la reperele
stabile date de anul astronomic si de la ciclicitatea acestora in timp.

Este evidenta primordialitatea ,timpului ciclic” proiectat in limbaj
mitologic, cu mentiunea ca indiferent daca homo religiosus este adeptul

unei religii sau chiar se declara ateu, cognitiv este marcat de ciclicitatea

! Termenii , atematic”-,tematic”, ,categorial”-,acategorial” sunt folositi in acceptia teologiei
transcendentale rahneriene, in timp ce ,,sacrul”, , dialectica sacrului”, ,timp circular”, sunt
termeni eliadieni.
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alternantei zi-noapte, a anotimpurilor, repetarea cu precizie a solstitiilor
si echinoxurilor, astfel incat intreaga sa activitate este ritmatd de repere
calendaristice si orare, de la activitatea profana pana la , timpul liturgic”
al celebrdrilor sacre. Aspectele soteriologice arhaice sunt legate numai
de subzistenta spiritului omului intr-o lume a stramosilor, fara a putea
iesi din capcana ,timpului circular”, neputandu-se ,imagina” un
scenariu care sa ofere un sens metaistoric existentei omenesti, altul decat
proiectarea acestei ciclicitdti Intr-un scenariu eshatologic universal.

Revelatia divina ofera un continut tematic, explicit, pretinde insa
apriori actul credintei, adica acceptarea autoritatii divine a lui Dumnezeu
care se descopera oamenilor pe Sine si comunica planul Sau de mantuire.
Revelatia tematicd, cu un continut explicit (cuprins in revelatia sacrului
intr-un ,nor” al simbolurilor ce pot fi ,citite” polisemantic in actul
transmiterii pe cale orald, initiaticd) depaseste toate neajunsurile religiilor
naturale oferind un mesaj care poate fi transpus in text, intelegerea
acestuia fiind incredintata exegezei ca act hermeneutic (rational si
inteligibil) si nu actului irational al ,trdirii” Adevarului. Este si o
scindare care impune intalnirea dintre fides et ratio in planul religiozitatii
individului, o refacere a unitatii asigurate initial de experienta primara a
sacrului, orice exces fiind contraproductiv.

Insa in gandirea de tip arhaic sensul general al dezvoltarii dialectice
a sacrului merge pe linia camufldrii treptate, in grade diferite, a sacrului
in profan. Monoteismul Revelat si transpus intr-un text scris aduce cu
sine un salt calitativ major prin introducerea timpului liniar. O
platformd comuna pentru o intalnire pasnica intre iudaism si crestinism
este Vechiul Testament, islamul preluand in Coran teme comune
Vechiului si Noului Testament in inculturarea specifica propriului

ambient cultural>. De asemenea, continutul tematic al Revelatiei

2 Andrei Marga vorbeste despre , baze pentru trialogul religiilor monoteiste” pornind de la
perceptia lui Abraham - Avraam in traditiile iudaice, crestine si islamice, cf. Andrei
Marga, op.cit., pp. 217-230.
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valorifica aceleasi sdrbdtori din calendarul cosmic al religiilor arhaice
prin semnificatiile universale: istoria sfantd, chiar fiind in ochii unui
observator strdin o istorie locald, este in egald mdsurd o istorie exemplard,
deoarece preia si perfectioneazd imagini trans-temporales.

Desacralizarea si camuflarea sacrului in profan se accentueaza
odata cu valorizarea liniaritatii timpului fizic, monoteismul istoric
valorizand intr-o manierd pozitiva , Istoria” (spatiul si timpul), aceasta
devenind ,locul” teologic in care se realizeazd, in etape, Revelatia
divind. In relativ putinele pasaje dedicate teologiei crestine, Mircea
Eliade descrie aceastd valorizare a timpului istoric, liniar, astfel: Se
renuntd la reversibilitatea Timpului ciclic, se impune un Timp ireversibil
pentru cd, de aceastd datd, hierofaniile manifestate prin Timp nu mai sunt
repetabile: pentru o singurd datd Hristos a trdit, a fost rastignit, a inviat. De
aici o plenitudine a clipei, ontologizarea Timpului: Timpul reuseste sa fie, ceea
ce inseamnd cd inceteazd sd devind, cd se transformd in vesnicie. Remarcim
imediat cd nu este orice moment temporal cel care marcheazd vesnicia, ci doar
momentul favorabil, clipa transfiquratd printr-o revelatie (cd numim sau nu
acest moment favorabil kairos)*.

Timpul in sine devine sacru, ,hierofaniile” sacrului din religiile
arhaice si naturale sunt numai un aspect al experientei contactului
dintre om si realitatea spirituala a lumii, caracterul personal al ,,Realita-
tii ultime” (prezent iIn mod simbolic la granita dintre mezolitic si neolitic
prin codificarea simbolica a Cerului si Pdmantului, consecinta mutatiilor
religiozitatii si din sfera psihosocialului, urmat de , descompunerea”
atributelor si functionalitatii sub forma politeismului), deschizand calea
refacerii legdturii dintre om si Dumnezeu. Dumnezeu este ,Stapanul
istoriei”, Creatorul si in acelasi timp Providenta care dirijeaza ,timpu-
rile” spre plinirea eshatonului. Dumnezeu si lumea spirituald, nevazuta

pe care a creat-o, troneaza in metaistoria atotcuprinzatoare in care tre-

3 Mircea ELIADE, Images et symboles, p. 236.
4 Ibidem, p. 237.
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cutul-prezentul si viitorul sunt un tot unitar, In timp ce lumea istorics,
conditionata spatio-temporal, incepe iIn momentul distrugerii armoniei
originare si ,cdderea” din Gradina Edenului, devenind un lung drum al
reintoarcerii spre comuniunea cu Dumnezeu, spre refacerea chipului
initial al creatiei sau, am putea spune, spre retrdirea plinatatii experien-
tei inceputurilor fenomenului uman. Alfa si Omega se contopesc prin
coincidentia oppositorum, evolutia spirituala tinde spre desavarsirea
,proiectului initial” care a fost pervertit de pacatul stramosesc, un act
care marcheaza conditia istorica a omenirii.

Biblia ne prezinta o ,istorie” care devine ,istorie sacrd”, o istorie a
mantuirii In mdsura In care coincide cu construirea unei lumi a carei
finalitate consta in redescoperirea armoniei originare intr-o ,,Gradina a
Edenului” la scard planetard, marcatd de comuniunea om-Dumnezeu.
Nu este un sfarsit in sensul unei mistuiri a lumii intr-un eveniment
cataclismic, ci este sfarsitul unei lumi imperfecte, restaurarea armoniei
originare. Multi se scandalizeaza de prezenta rdaului in lume, inerent
oricarui santier in lucru, tensiunea eshatologica care pune in miscare
Istoria nu exclude sincopele si regresul anumitor perioade, insd sensul
general al evenimentelor conduce spre atingerea finalitatii.

Al doilea aspect care dinamizeaza crestinismul este catolicitatea.
Existd o legatura indisolubila intre catolicitate si aspectul soteriologic-
eshatologic. Aceasta este rezultatul chemarii universale la mantuire, o
unitate In Hristos®. Crestinismul nu este una dintre religiile lumii, ci este
Religia care conduce nu numai spre experienta monoteismului originar,
ci oferd cu adevdrat un sens mantuirii ,, prin” si ,,in” Isus Hristos.

Religiile arhaice ,intuiesc” subzistenta elementului spiritual al
omului, insd o situeaza intr-o lume a stramosilor nediferentiatd, fara sa
afirme un scenariu eshatologic care priveste omul in plenitudinea
constitutiei sale ontologice, trup si suflet. Religiile a-teiste care neaga

caracterul personal al lui Dumnezeu (buddhismul, hinduismul etc.)

5 Lumen Gentium — Constitutia dogmatica despre Bisericd, n. 13.
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contesta chiar subzistenta elementului individual, personal (persona est
rationalis naturae individualis substantia), vazand in disparitia, contopirea
in ,,nihilul” Nirvanei sau in Atman Brahman ,salvarea” din suferintele
inerente unei existente istorice cu toate interdependentele acesteia.

Revelatia veterotestamentard stabileste legatura dintre istoria stra-
veche a omenirii si perioada istorica, readucand monoteismul in
constiinta religioasa a lui homo religiosus, Revelatia in Isus Hristos desa-
varsind nu numai aspectul soteriologic (posibilitatea eficientd a
mantuirii ca refacere a comuniunii cu Dumnezeu), ci si al universalitatii
(posibilitatea tuturor neamurilor de a veni la mantuire). Isus este Fiul,
Logosul, Dumnezeu adevarat in fiinta sa divina, transcendentald, care la
,plinirea timpurilor” se intrupeaza in lumea istoricd, reunind ,Cerul si
Pamantul”. Bariera transcendentei si alteritatea absoluta care separa
omenirea de Dumnezeu au fost abolite de unirea ,ipostatica” (cf. grec.
hypostasis — persoana, substanta fundamentald ca principiu unic) dintre
dumnezeire si umanitate in Isus Hristos, elevand conditia umana la
demnitatea comuniunii originare. Misterul pascal (patima, moartea si
invierea) si mai ales ,indltarea la Cer” prin care umanitatea asumata de
Isus este introdusd in comuniunea desavarsita a unitatii in diversitate a
Realitatii ultime (aspectul trinitar al unirii de o fiintd si nedespartite in
trei Persoane) aduc omului ,mantuirea”, adica posibilitatea de a intra
intr-un dinamism al relatiei interpersonale de iubire cu Persoana
absoluta prin Isus, Dumnezeu adevdrat si om adevarat®.

Dumnezeu, Realitatea ultimd, este o singura fiintd, substanta diving,
simpld, necompusd, ,dumnezeirea” care 1i conferd atributele unui arche
— principium metafizic creator, Impartdsita de trei Persoane, modelul
absolut al unitatii in diversitate. Mantuirea nu inseamna disolutie sau
aneantizarea elementului personal al omului ca individ, ci din contra

afirmarea plenara a persoanei umane cu trasaturile personalitdtii sale in

¢ Intreaga teologie crestind a fost codificata in articolele Crezului (Conciliile Ecumenice de la
Niceea — 325 si Constantinopol — 381) In procesul istoric firesc de a delimita ortodoxia
doctrinara de ereziile rationalizante sau generate de pietism si de credintele vernaculare.
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comuniunea de iubire-sfintenie dintre cei capabili de deschidere in planul
transcendentei orizontale a iubirii aproapelui si in planul emancipator al
iubirii lui Dumnezeu. Raiul este subzistenta sufletului (elementul
spiritual) In comuniunea treimica prin relationarea cu Hristos, Insa
aceasta stare este tranzitorie In mdsura in care omul este trup si suflet. De
aceea, din necesitate, evenimentele eshatologice urmadresc restaurarea
,omului” In totalitatea fenomenului uman, de aceea este necesard
,invierea mortilor” si asezarea tuturor indivizilor care formeaza
ontogenetic umanitatea in dimensiunea metaistoricd, in noua ordine
restaurata dupa momentul Judecatii universale. Libertatea individului nu
este stirbitd de vointa universald, mantuitoare a lui Dumnezeu; din
contrd, este motorul actiunii spirituale responsabile, constiente, care
permite omului sa iubeasca (act al vointei libere) sau sa respinga aceasta
iubire, de unde imaginea unei Imparétii viitoare (comuniune) si a celor
din afara Imparatiei (indivizi separati, incapabili de relationare).

Judecata, care situeaza fiecare individ in starea reala in care se afla
de fapt, este savarsita de Isus Hristos, Cel prin care se realizeaza eficient
comuniunea cu Dumnezeu, de aceea El este capul Bisericii, Cel care
troneaza peste lumea rdscumpadratd. Este o mantuire a omului in trup si
suflet, este o restaurare care isi pune amprenta asupra chipului intregii
creatii, o lume a unitatii spirituale prin relationarea cu , celdlalt”, prin
iubire (agape, caritas) deschidere care nu se poate realiza decat prin
constientizarea identitatii de sine si afirmarea plenara prin dialogul
ontologic care nu diminueazad alteritatea, ci din contrd, o afirma in mod
pozitiv.

Inclusiv islamul, cronologic aparut la sase secole dupa crestinism,
recunoaste rolul eshatologic al lui Isus, rolul mesianic al lui Mahdi
identificat de unii exegeti cu Hristos, evenimentele persecutiilor si incer-
carile de destabilizare facute de un Anticrist care va fi biruit de Hristos,
invierea mortilor, judecata universald, reflectandu-se insa acele particu-
laritati specifice imaginarului colectiv arabo-musulman care nuanteaza

inculturarea Revelatiei in ambientul cultural al Peninsulei Arabe.
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Secularizarea si desacralizarea culturii europene ,moderne” relati-
vizeaza valorile Revelatiei pand la contestare fdrd sda poata pune in loc
un substitut cu aceeasi putere provenitd din continuitatea fenomeno-
logica a religiei. Nihilismul culturii europene contemporane conduce
spre disparitia diferentelor calitative, polaritatea sacru — profan fiind
inlocuitd de perechea subiect — obiect’. In lipsa mecanismelor de aparare
impotriva ,terorii istoriei”, actualul homo europaeus devine prizonierul
unui timp liniar desacralizat si se iluzioneaza cu ideea utopica ca ar fi
constructorul propriei istorii®.

Periodicitatea si timpul liniar coexista in toate Epocile istorice, joaca
un rol eminamente psihologic in ritmarea vietii liturgice si sociale,
sensul trecerii timpului fiind dat de specificul crestinismului ca religie
monoteistd care la nivelul Weltanschauungului construieste convingerea
ca individul nu mai traieste intr-un Cosmos, fie acesta oricat de ordonat
si impregnat de sacralitate, ci intr-o Istorie care da sens progresului si
devenirii omului ca individ si a culturii sale in sensul transcendentei®.

O antropologie integrald, care intelege omul ca homo religiosus in
continuitatea fenomenului religios din perspectiva capacitatii perceperii
sacrului, poate deveni o baza a dialogului intre toate religiile lumii.
Religiile pot fi atacate de critica rationalistd, Bisericile sufera mutatii
majore pe fondul schimbadrilor psihosociale istorice, insa religiozitatea
nu poate fi extirpatd. De aceea orice scenariu de viitor care se doreste
viabil trebuie sa tina cont de esenta omului — homo religiosus, de aspectul
dinamismului populatiilor lumii si al unui neincetat proces de acultu-
ratie care modeleaza faciesul cultural al Terrei, si de traditia teologiei
(sau, In pluralismul formelor concrete de manifestare a fenomenului
religios, a teologiilor) care se situeaza In continuitatea manifestdrilor
culturale ale omului si au, In esenta, o solutie comuna pentru a se
ajunge la dialog si la pacificare atunci cand evolutiile istorice le impun.

7 Cf. Ionut Mihai POPESCU, Sensurile istoriei in formulele teroarea istoriei si camuflarea sacrului in
profan la Eliade, in Caietele Mircea Eliade, nr. 4/2005., p. 93

8 Mircea ELIADE, Le mythe de I'éternel retour, pp.230-231.

° Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Humanitas, 1995, pp. 10-11.
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Concluzii

& ncepand cu perioada colonizarii Pdmantului, fenomenul uman
I ajunge la scara planetara, izolarea geoculturald conducand spre dife-
rentierea formelor de expresie cultural-spirituald. O privire de ansamblu
asupra miscdrilor populatiilor globului ne aratd, fara echivoc, ca inca
din preistorie avem un flux permanent al migratiilor temporare sau al
colonizarilor care urmeaza aceleasi axe principale, cu toate variantele si
miscdrile de avansare si retrograde aferente.

Europa este continentul cel mai expus migratiilor, trecutul istoric
reveland un proces permanent de emigrdri in spatiul proxim, imigrari
dinspre alte teritorii, o succesiune de culturi arheologice care demonstrea-
zd schimbarea frecventa a faciesurilor culturale si mai ales un permanent
proces de cristalizare a identitatilor colective si/sau al etnogenezelor care
nuanteaza elemente cultural-religioase comune unui areal de difuziune
concret. Exista spatiile de contact intre popoare si culturi diferite in care
se ajunge la un echilibru pe fondul multiculturalismului si pluriconfe-
sionalismului care genereaza o identitate sociald specifica si un model
social functional, cu mentiunea ca acest echilibru este fragil si depinde
de o multitudine de factori care parametreaza stabilitatea balantei.
Avem marturia raspandirii tehnologiilor, a modului de viata, a ideilor
religioase, salturi evolutive, dar si cotropiri care conduc spre regresia
culturald a spatiului respectiv, insa totdeauna in planul general al unei
evolutii constante.

Cultura si civilizatia europeand, devenitd in viziunea sa ,europo-

centricd” un , model standard al civilizatiei, a mers pe linia secularizarii
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si a desacralizdrii culturii, ajungand intr-o perioada de , criza identitara”
in ciuda superioritatii tehnologice si a infrastructurii lumii civilizate.
Nihilismul si relativizarea valorilor au erodat ,din interior” cultura
europeand, apoi bipolaritatea geopolitica a scindat si a cautat argumen-
tari ideologice pentru stabilirea unor ,cortine”, aliante, interese,
fragmentand si mai mult comportamentul psihosocial al Europei, pana
la aparitia simptomelor de ,imbatranire” manifestate printr-o succesi-
une de crize de neadaptare.

In acest timp se observa emergenta altor culturi si civilizatii, care
sunt deschise tehnologizarii si modernizarii vietii, Insa fara sa importe
secularizarea institutionala si scoaterea religiei din discursul identitar.
Renasterea culturala a populatiilor de confesiune islamica este un proces
care se bazeaza pe valorificarea identitara a spiritualitatii si specificului
propriu. Islamul are constiinta ca trecutul istoric si contributia sa la
dezvoltarea patrimoniului filosofic, stiintific sau artistic al omenirii nu
este cu nimic mai prejos fata de al celorlalte spatii culturale, la care se
adaugd respectul fatd de religie si un dinamism demografic care
transformd tdrile musulmane in centre de emigratie spre teritoriile
invecinate sau spre teritorii tinta mai indepartate. Acelasi lucru se petrece
si cu populatiile Extrem-Orientale, India, China sau Japonia, prin inovatie
tehnologica si forta de munca inclinand balanta economiei de piata pe
fondul mondializarii si al emergentei companiilor multinationale.

In fata unei lumi in miscare, la propriu si la figurat, pe fondul emer-
gentei altor actori principali pe scena mondializarii, Europa manifesta
mecanisme de apdrare inadecvate. Pozitiva este Incercarea de unificare a
unei Europe care numai sub aceasta formd poate rdmane pe scena
globalizarii. Insi schimbarea lumii, dinamismul impus de accelerarea
istoriei, face ca societatea secularizata sa se inchisteze intr-un imobilism,
intr-o reactie catalepticd care o inmarmureste ori de cate ori se simte agre-
satd. Destrdmarea identitatii religioase scoate din stera Weltanschauungului
sensul tuturor lucrurilor pe care numai sacrul il oferd in continuitatea

semanticd a raspunsului dat prin prima omologare a lumii de catre homo
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religiosus si perdureaza de-a lungul Epocilor istorice mai mult sau mai
putin vizibil. Tarile prospere economic au simtit nevoia izoldrii in fata
fortei de munca venita din tarile europene de Est decat necesitatea
calificarii si adaptarii la o piatd a muncii modializatd, in timp ce isi
distrug singuri infrastructura lumii moderne, tehnologizate sau pur si
simplu Impiedicd desfasurarea vietii civilizate, si ma gandesc aici la
grevele si manifestatiile de orice fel prin care se cer drepturi, dupa care
insa apar contra-manifestantii care cer impiedicarea acestor drepturi,
distrugerea strazilor, autostrazilor, cladirilor administratiei oficiale,
canalizarea sentimentelor negative asupra fortelor de ordine care, prin
uniformd, sunt un substitut simbolic al unui aparat birocratic, politizat,
incapabil sa rezolve starea de criza profunda care se adanceste si, prin
contagiune, atinge toate nivelurile vietii. Degeaba ai o infrastructura
modernd, o flota aeriana si maritima, transporturi in comun in mediile
urbane, o infrastructura turistica de vis, daca autostrazile sunt blocate
fie de agricultori, fie de diferitele categorii de transportatori rutieri,
feroviarii sunt in greva, personalul navigant sau aeroportuar la fel, iar
turistii sunt prizonierii unor regiuni paralizate si terorizate la propriu si
la figurat de fel de fel de evenimente. Protestele sunt rezultatul efortu-
rilor de adaptare la noile conditii si mai ales a inertiei la schimbare,
violentele sunt o refulare a pulsiunilor (auto)distructive acumulate si o
reactie In fata angoaselor generate de lipsa de sens, de sentimentul de
dezorientare, de lipsa unei identitati culturale ,forte” pe care sa se
sprijine in fata noilor probleme existentiale.

Inclusiv tanara generatie, de obicei markerul progresului, da semne
de oboseala si de ,imbatranire”. Prefera sa imbratiseze conduita anar-
hista si extremista, se lasa condusda de pulsiuni distructive fie prin
violenta fie printr-o resemnare letargicd, refuzand , viata” care inseamna
schimbare, progres, adaptare, miscare si supravietuire.

Ceea ce era definit prin termenul de , postmodernism”, reprezinta

de fapt o perioada de tranzitie culturald de la o Epoca la alta. Unitatea
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europeand a incercat sa fie definita prin drepturi, legi si libertati conven-
tionale, fird si se ia in calcul elementul identitar cultural si spiritual. In
fata imigratiei din afara spatiului cultural european, Europa ultimilor
ani a oferit un model social bazat pe drepturi, pe interese economice
imediate, pe un sistem legislativ relativizat de antagonismul directiilor
sustinute de diferite doctrine politice care schimba din cinci in cini ani
legea invatdamantului (fard sa astepte rezultatele precedentelor ,refor-
me”), legile protectiei sociale si fiscalitatea (in functie de conjunctura
economica de moment) etc., oferind un spatiu vital ,lunecos”, fragil si
instabil, pe care nu se poate edifica psihic si spiritual o personalitate
solida.

In consecints, imigrantii s-au nuclearizat instinctiv in functie de
afinitatilor lor culturale si spirituale, neavand nevoie de modelul secular
oferit de cultura gazda. Sa fie clar, nu s-a scapat de sub control fluxul
migratiilor spre Europa, ci sensul aculturatiei.

Terorismul este o problema ,interna” a Europei, principalii actori
sunt fiii acestui Continent care nu se regasesc identitar in cultura
»acestui tip de Europa” si, la polul opus letargiei, reactioneaza extremist
prin reactii violente. In acest context, religia este cel mai important
element identitar, prin nuantarile confesionale oferind un sprijin inte-
grator procesului aculturatiei imigrantilor sau, din contra, manipulata
ideologic, poate intdri reactiile de rezistenta la aculturatie.

Este inceputul schimbadrilor care impune luarea unor madsuri
adecvate. Europa culturala de azi se poate sinucide prin izolare, destra-
mare si pierderea propriei identitati, la fel de bine cum poate, si este de
dorit, sa canalizeze dinamismul aculturatiilor tinand cont de incultu-
rarea valorilor pe care si-a construit spiritul pe parcursul ultimilor 2000
de ani. In acest ultim caz e nevoie de o redescoperire a sacrului si de o
revalorizare a propriei culturi, si intr-un caz si in altul fiind vorba
despre sfarsitul secularismului asa cum a fost acesta cultivat in perioada

recenta.
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Dar trebuie sa fim realisti, faciesul cultural al Europei se va
schimba. Se contureaza o societate multiculturald si pluriconfesionala
care are ceva de invatat din trecutul istoric al spatiilor de contact dintre
etnii, culturi si civilizatii. Crestinismul nu mai este religia majoritara a
Europei din momentul in care s-a scindat spiritualul de social prin asa-
numita ,laicitate”. Europa a devenit un teritoriu de misiune, de
reevanghelizare.

La fel trebuie invatatd lectia razboaielor din Iugoslavia, din Estul
Ucrainei si a tuturor ,revolutiilor” sau , primaverilor” de pretutindeni.
Trasarea artificiala a unor frontiere statale, schimbarea prin influenta a
puterii politice, ingerintele in problemele interne ale Bisericilor sau a
institutiilor care reprezinta social o religie, schimba parametrii echilibru-
lui care s-a construit pe parcursul mai multor generatii. Reechilibrarea
balantei si restabilirea convietuirii pasnice este un proces social
,Matural” care nu poate fi rezolvat politic sau ideologic, cu atat mai mult
prin forta sau epurdri etnice sau religioase.

In efortul schimbrii, cel mai important factor rimane religia. Omul
este homo religiosus si va ramane neschimbat in esenta sa indiferent de
evolutia concretd a religiilor sau a spatiului cultural-spiritual in care se
manifesta. Si, dintre toate religiile lumii, monoteismul contemporan este
in siajul religiozitatii primare, crestinismul oferind omului o teologie a
dialogului si mesajul unei mantuiri universale in care se regasesc toti
oamenii.

In concluziile studiului siu dedicat religiei si globalizirii, Andrei
Marga il citeaza pe Johann Baptist Metz: Crestinismul este inainte de orice
nu o morald, ci o sperantd, nu o eticd, ci o eshatologie. fmpreund cu cuvantul
,Dumnezeu”, in sufletul nostru a fost sadit ceva care ne nelinisteste profund?.

Crestinismul a asigurat coeziunea culturala si continuitatea Europei
atunci cand faciesul cultural s-a schimbat datorita migratiilor care au

marcat sfarsitul Antichitatii si inceputul Evului Mediu. Crestinismul a

! Andrei MARGA, op.cit., p.284.
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pus o pecete spirituald pe intregul Continent in ciuda nuantelor ritualice
sau al schismelor care au separat canonic institutiile eclesiale, de obicei
ca o proiectie a evenimentelor politico-militare si a tensiunilor dintre
entitati statale sau aliante conjuncturale. Crestinismul a fost inculturat
pe toate Continentele semanand nucleele unitatii in diversitate la scara
globald, fie ca vorbim despre crestinismul European, American, Latino-
American, African, Australian sau Asiatic. Crestinismul si institutiile
social-eclesiale generate a trecut prin toate experientele inculturarii
valorilor, a persecutiilor, a consolidarii sau decadentei, a Renasterilor, a
aggiornamentelor, a convietuirii in pace cu celelalte religii.

Ca urmare a proceselor de destramare a culturii postmoderne,
societatea postseculard este la Inceputul cladirii reperelor spiritual-
identitare care 1i va conferi o stabilitate pentru o lunga perioadd de
timp. Pana atunci, in tranzitia culturald in care ne aflam, ar trebui sa
predomine rezolvarea inteligenta si interventia adecvata a principalilor
actori ai scenei politice, economice, miliare si spirituale; in caz contrar,
crizele declansate de evolutie (crestere) vor fi regulate de pulsiunile
inconstiente si reactiile irationale ale societatii, fie cd vorbim despre
dorinta de schimbare radicald intr-o unica directie dorita de ideologii
terorismului, fie cd e vorba despre reactiile de aparare venite din partea
celor care se repliaza atavic In nostalgia vremurilor trecute, care nu mai
pot reveni.

Singura patologie la scara cultural-spirituala este inchistarea si
refuzul dialogului, de aceea si terapia porneste de la acceptarea dinamis-
mului populatiilor si In afirmarea identitatii ca unitate In diversitate.
Daca omul descopera ceea ce il apropie de ,celdlalt”, vede In omul de
langa el , aproapele” sau si nu un dusman, dialogul nu trebuie sa se
transforme intr-o polemica sterild, ci intr-o cunoastere reciproca care sa
intdreasca respectul reciproc. In plan religios, nu este de dorit un fals
irenism si ecumenism interconfesional si un dialog interreligios formal,

ci trairea valorilor comune pe care homo religiosus le impartdseste din
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momentul emergentei fenomenului uman in istorie, insa o unitate in
diversitate dupa modelul revelat de Dumnezeu si care se va realiza
concret, Istoria, in tensiunea ei eshatologicd, fiind in mainile Providentei
divine. Crestinii trebuie sa isi traiasca propriile valori, sa le reafirme in
viata lor si in societate, sa isi redescopere radacinile identitare care 1i vor
ancora in solul ferm al propriei istorii si va da roade in viitor. Ceea ce
este numita acum ,criza imigrantilor” este o sansa unica pe care o are
Europa de a-si salva spiritul rendscand sau de a si-1 pierde si a iesi
definitiv de pe scena istoriei.

Cunoasterea raportului dintre migratie, aculturatie, cultura, spiri-
tualitate si religie nu ne oferd o viziune sumbrd cu privire la viitor.
Europa unei Epoci culturale, care s-a autodefinit pana acum prin
atributul ,,moderna”, moare, insa nu mor europenii. Europa viitorului se
cladeste ,acum” si depinde numai de noi sa 1i asiguram continuitatea si
vitalitatea in contextul reconfigurdrii fundalului istoric in care se va
manifesta de acum Inainte. Chiar in contextul pluralismului religios care
se contureazda, Europa de maine va fi (sau va redeveni) crestina in
valorile sale, ancoratd in spiritualitatea care i-a configurat actualul facies
cultural sau nu va mai fi; acum, in concretul istoriei, hic et nunc pe
teritoriul Europei din stepele Rusiei pana la Oceanul Atlantic, din
Scandinavia pand pe tarmul mediteranean, se joaca actul shakespearean

‘II

al celebrului ,a fi sau a nu fi. Aceasta este Intrebarea!” Raspunsul e in

mainile lui Dumnezeu!
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Rezumat

M igratiile caracterizeaza lumea vie, Insa numai dupa emergenta
fenomenului uman dobandeste o altd dimensiune: primele
migratii colonizeaza planeta, apoi, datoritd separdrii spatiale si tem-
porale si nuantarea alteritatii culturale si religioase, migratiile devin
mecanismele care accelereaza difuziunea elementelor culturale si dina-
mismul dialecticii spiritului uman. Cultura reprezintd materializarea
spiritului uman in istorie. Semnele materiale devenite productii culturale
au o incarcdtura simbolicd ce reflecta spiritualitatea indivizilor care se
manifestd intr-o epoca, consemneaza tensiunile psihosociale si eveni-
mentele timpului, religia dobandind un invelis , categorial” in continui-
tatea religiozitatii primordiale (primul prise de conscience al spiritului
uman) si in dinamismul permanent al fenomenologiei spiritului.

Din preistorie avem madrturia unitdtii mistico-simbolice a gandirii
religioase care se manifesta prin acelasi sistem de , miteme” si aceleasi
simboluri arhetipale, o unitate in diversitatea formelor locale de mani-
festare. Solidaritatii mistice specifice paleoliticului 1i succede sintezele
mezolitice cu tendintele arhitectonice megalitice, pentru a se ajunge la
revolutia neolitica. Sedentarizarea modifica raportarea individului la
,teritoriu”, comunitatea are nevoie de un alt tip de ierarhizare sociald,
religiozitatea reflecta importanta sacralitatii Cerului, substitut simbolic
al transcendentei (initiatorul oricarei actiuni care se reflecta in ,lumea
de jos”), si Pamantul, roditor, feminin (da nastere), personificate treptat

sub simbolul taurului celest si al Zeitei-Mama: este epoca ,nasterii
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zeilor”. Fiecare culturd a imbrdcat diferit nucleul religiozitatii originare,
ajungandu-se la religii diferite, sisteme etice si reprezentdri mitologice
substitutive experientei primordiale a omologarii Pamantului, pe care o
cuantificd in miteme inlantuite dupa o traditie a transmiterii initiatice
dupa regulile specifice logicii simbolice.

Indo-europenii si tehnologiile prelucrarii metalelor aduc la sfarsitul
preistoriei o serie de schimbadri in religiozitatea acestor popoare care,
prin migratii, vor schimba faciesul etnic, cultural si religios al Europei,
Bazinului Mediteranean etc. In ambientul cultural semitic, monoteismul
revelat prin poporul ales si transpus in canonul Vechiului Testament
readuce religiozitatea primordiala, a solidaritatii mistice si a experientei
sacrului, Intr-o forma istoricd, sincrona cu celelalte religii in formele
exterioare de manifestare, insa esential diferitd prin unitatea si unicita-
tea lui Dumnezeu revelatd prin autoritatea unei Realititi ultime transcen-
dente care are initiativa autocomunicarii.

Experienta sacrului, constitutiva omului, fenomen primar-universal,
este transpusad intr-un limbaj categorial individualizat de evolutia parti-
culara a logicii simbolice si a patrimoniului spiritual dintr-un ambient
geocultural dat. Identificarea experientei comune a intalnirii cu sacrul
inseamnd a atinge un aspect meta- si transistoric caracteristic fenome-
nului uman.

Globalizarea si mai ales migratiile contemporane sunt catalizatorii
care conduc spre confruntarea culturilor desacralizate si secularizate de
tip occidental modern, cu un univers spiritual , latent” pe care il poarta
constitutiv in sine ca homo religiosus, cu contemporanii lor care si-au
pastrat elementul religios ca o component identitara. In mersul firesc al
lucrurilor nu este nicio problema atata timp cat fluxul migrator era
integrat In mecanismele sociale ale acestei societati secularizate, care
ofera o ,bundstare” economica in confortul civilizational occidental si
dreptul manifestdrii spiritualitatii in for intern, in disjunctie fatd de

administratiile statale, secularizate.
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Valul migrator contemporan este un element definitoriu pentru evo-
lutia cultural-spirituala a Europei. Va ldsa urme vizibile in stratigrafia
culturala a cercetarilor de maine. Migratiile aduc in discutie problemele
integrarii, ale manifestdrii libere, unitatii si diversitatii. Provocarile lumii
contemporane sunt legate de identitate, or identitatea culturala este
marcata In mod radical de religie, in ultimd analiza de procesele intime
ale experientei sacrului. Migratiile produc in ultima vreme confuzie in
privinta empatiei interetnice si internationale de vreme ce forteaza
limitele acceptarii, caci acceptarea fara reguli bine definite se poate usor
transforma in haos si amenintarea pierderii identitdtilor; ceea ce
intotdeauna creeaza frica.

Cunoasterea raportului dintre migratie, aculturatie, culturd, spiritua-
litate si religie nu ne ofera o viziune sumbra cu privire la viitor. Europa
constructiei culturale care s-a autodefinit pana acum prin atributul
,modernd” si ,seculard”, moare, iInsa nu mor europenii. Europa viitorului
se cladeste ,acum” si depinde numai de noi sa 1i asiguram continuitatea

si vitalitatea In contextul reconfigurdrii faciesului etnic si sociocultural.
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Abstract

igrations define the living (animated) world, but only after the
M emergence of human phenomenon they take on another
dimension: the first migrations colonise the planet, then, due to the
spatial and temporal separation and the gradation of cultural and
religious otherness, migrations become the mechanisms that further the
spreading of cultural elements and dynamics of human spirit dialectics.
Culture represents the incarnation of the human spirit into history. The
material signs grown into cultural outflow have a symbolic meaning
reflecting the individuals’ spirituality who act within a certain era,
record the psychosocial tensions and the events of time, religion
attaining “categorial” appearance in the continuity of primary
religiosity (the first prise de conscience of the human spirit) and in the
continuous dynamics of the spirit phenomenology.

Ever since prehistory, we have the evidence of mystical-symbolic
unity of religious thought that manifests itself through the same
“mytheme” system and the same archetypal symbols, unity within the
diversity of local types of manifestation. After the time of mystical
solidarity specific to the Palaeolithic era, we have the Mesolithic
syntheses with megalithic architechtonic tendencies to eventually get to
Neolithic Revolution. Sedentarization modifies the individual’s relation
to “territory”, the community needs another kind of social hierarchization
and religiosity reflects the importance of the above world sacredness — a

symbolic substitute of trancendence (the author of every action
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reflecting in “the downbelow world”) and the Earth, fertile, feminine (it
is able to give birth) — gradually personified under the symbol of
celestial Taurus and Mother Goddess: it is the era of “The Birth of the
Gods”. Each culture has given diverse meanings to the original
religiosity, bringing forth different religions, ethical systems and
mythological representations that are substitutive to the primary
experience of the uncovering of Earth, which it quantifies in mythemes
coming after a tradition of initiatic communication by the specific rules
of symbolic logic.

Indo-Europeans and the technologies of metal tooling lead to a series
of changes at the end of prehistory, changes in the religiosity of these
peoples that, by migrating, will transform the ethnical, cultural and
religious image of Europe, Mediterranean Area etc. In the Semite cultural
context, the monotheism that was revealed through the chosen people
and put down in the canon of the Old Testament brings back the intial
religiosity of the mystical solidarity and experience of sacredness in a
historical form, a form that is timed with the other religions in their
exterior ways of manifestation, but essentially different judging by the
unity and uniqueness of God revealed through the authority of an
ultimate transcendental Reality having the initiative of self-communication.

The experience of sacredness, an integrant part of man, a primary-
universal phenomenon, is transposed in categorial language indivi-
dualized by the particular evolution of symbolic logic and spiritual
heritage belonging to a given geocultural context. Identifying the shared
experience of encountering the sacred means, in fact, a metahistorical
and transhistorical aspect that is characteristic to human phenomenon.

Globalization and especially contemporary migrations are the
accelerators leading to the clash of desacralized and secularized cultures
of modern occidental type with a “dormant” spiritual universe which it
organically bears as homo religiosus, with its contemporaries who

preserved their religious element as an identity component. Regarding
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the normal daily life, there is no problem as long as the migration flow
was integrated within the social mechanisms of this secularized society
offering economical “welfare” in the occidental civilizational comfort
and the right of personal free manifestation of spirituality, as opposed
to the state secularized administration institutions.

The contemporary migratory wave is a defining element for the
cultural-spiritual evolution of Europe. It will leave visible marks on the
cultural stratigraphy of the researches to-come. Migrations bring up the
issues of integration, of free manifestation, of unity and diversity. The
challenges of contemporary world are connected to identity, but
cultural identity is radically marked by religion, by the personal
processes of experiencing the sacred. They produce confusion regarding
interethnic and international empathy as it forces the limits of
acceptance because acceptance without some defined rules easily turns
to chaos and the threat of lost identities, which always creates fear.

The knowledge of the relation among migration, acculturation,
culture, spirituality and religion does not offer us a somber perspective
on the future. The Europe of cultural construction that has defined itself
so far through attributes like “modern” and “secular” dies, but
Europeans do not die. The Europe of the future is being built “now” and
it only depends on us to ensure its continuity and vitality in the context

of ethnical and sociocultural appearance reconfiguration.
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Résumée

L es migrations sont caractéristiques pour le monde vivant. Apres
I'émergence du phénomeéne humain la migration gagne une
signification spécifique: les premieres migrations colonisent la Terre,
puis, grace a la séparation géographique et historique et la définition
des nuances d’altérité culturelle, les migrations deviennent des
mécanismes qui accélerent la diffusion des éléments culturels et le
développement dialectique de I'esprit humain.

Les signes matériels d’une production culturelle ont une charge
symbolique qui reflete la spiritualité de l'individu vivant dans une
époque, dévoilent également les tensions psiho-sociales et les évenements
historiques, donnant a la religion une enveloppe ,catégoriale” dans la
continuité de la religiosité primordiale (le premier prise de conscience de
I'esprit humain) et dans le dynamisme de la phénoménologie de 'esprit.

Depuis la préhistoire nous avons les traces d"une solidarité mystique
de la pensée religieuse qui est dévoilé par les mémes mythemes et les
mémes symboles archétypales, une unité dans la diversité des formes
spécifiques de manifestation. La solidarité mystique du paléolithique est
remplacée par des syntheses du mésolithique et ses tendances mégali-
thiques, pour arriver a la révolution néolithique. La sédentarisation
introduit une autre regard de l'individu envers le territoire, la
communauté a besoin d'un autre type de hiérarchisation sociale et la
religiosité reflet l'importance de la sacralit¢é du Ciel, substitut

symbolique du transcendance (I'initiateur des toutes les actions qui sont
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visibles dans le monde ,d’en bas”) et de la Terre, fertile, féminine (la
naissance), les deux images sacrées personnifiées ultérieurement par le
, Taureaux céleste” et la ,Déesse Mere”: c’est la ,,naissance des dieux”.

Chaque culture a habillé différemment le noyau religieux originaire
en donnant différents religions, systemes éthiques et morales et
représentations mythologiques substitutives aux expériences primaires
de I'homologation du Monde, quantifiées a travers les mythemes qui
s’enchainaient selon une tradition de la transmission initiatique dans
une logique symbolique.

Apres les processus des ethnogeneses néolithiques, pour Europe
commence les migrations indo-européennes qui vont changer la religio-
sité et le facies culturel et la composition ethnique par la voie terrestre
(Est-Ouest) et la méditerranée (la route des Balkans et maritime). Dans
le méme temps, dans le milieu culturel sémitique, le monothéisme
révélée par la médiation du , peuple choisi” et conclue dans 1’Ancien
Testament, restaure dans une maniere conforme aux formes historiques,
la religiosité primordiale, la solidarité mystique et I'expérience du sacré,
synchrones avec les autres religions dans leurs aspects extérieurs, mais
différemment par 1'unité et I'unicité de Dieu qui se révelent comme la
Réalité ultime transcendante qui a I'initiative de I’auto-communication.

L’expérience du sacré, constitutive de 'homme comme phénomene
primaire et universel, est transposée dans un langage catégoriel
individualisé par 1'évolution particuliere de la logique symbolique et
selon le patrimoine spirituel d’un milieu géoculturel concret. Identifier
I'expérience commune de la rencontre du sacré signifie I'immersion
jusqu’aux aspects transhistoriques et métaphysiques constitutives de
I’étre humain.

La globalisation et les migrations contemporaines jouent le rdle de
catalyseurs de la confrontation des cultures désacralisées et sécularisées
de type occidental modern, de 'univers spirituel ,latent” de ’homme

religieux actuel, avec les hommesqui gardent encore leur identité
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culturelle et confessionnel. Normalement, il n y a aucun probléme dans
la mesure que le flux migratoire s’integre dans les mécanismes socio-
régulateurs de la culture désacralisée qui assurent un bien-étre
économique dans le confort occidental et le droit d’exercer une spiritua-
lité quelconque.

La vague migratoire contemporaine est un élément marquant pour
I'évolution culturelle de I'Europe. Il va laisser des traces bien visibles
dans la stratigraphie culturelle de demain. Les migrations réaniment les
discussions sur l'importance de l'intégration, de la manifestation libre,
de l'unité en diversité. Les défis du monde d’aujourd’hui sont liées de
I'identité, or, l'identité culturelle est imprégnée radicalement de
I'expérience du sacré, de la religion, des processus ontogénétiques de la
conscience humaine.

Comprenant le rapport entre la migration, I’acculturation, la culture,
la spiritualité et la religion, nous ne pouvons pas avoir une vision
sombre de I'avenir. L’Europe qui s’est auto définie comme ,, moderne”
et ,sécularisée” est mourante, mais les européens ne meurent pas. La
future Europe est en train de se reconstruire , maintenant” et dépend
seulement de nous de sauvegarder sa continuité et sa vitalité dans le

contexte de reconfiguration de son facies ethnique et socioculturel.
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