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I. Introducere

I nterpretarea textelor biblice are o importanta funda-
mentald pentru credinta crestind, pentru viata Biseri-
cii si pentru dialogul ecumenic. In ultimul timp, studiile
biblice au dobandit un avant remarcabil si un caracter
pluralist, utilizarea mai multor metode exegetice repre-
zentand un indiciu al dorintei Bisericii de a se adapta
noilor conditii sociale si pastorale ale inceputului de
secol XXI. Oricare ar fi insa perspectiva metodologicd, o
lectura a Sfintei Scripturi are un caracter adevarat crestin
doar atunci cand porneste de la credinta si este ferita de
tentatia fundamentalismului. Asa cum sustin teologii,
Sfanta Scriptura trebuie sa ne fie un sprijin pentru luarea
unor decizii corecte in viata de zi cu zi.

Chiar daca mesajul ei vine din epoci indepartate si
medii sociale diferite de cele de acum, Sfanta Scriptura ni
se adreseazi si noud. Intorcandu-se la sursele crestinis-
mului, exegeza biblicd are rolul esential de a plasa textul

Sfintei Scripturi in contextul sau si a-l interpreta pri-
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vindu-l in lumina evenimentului central al istoriei care
este Isus Cristos. Desi uneori surprinde prin caracterul ei
tehnic, exegeza biblica ne poate fi de mare ajutor in
aflarea mesajului scripturistic, dovedind astfel o perti-
nentd teologica. Din aceasta perspectivd, prezenta carte
vine sd se aldture lucrdrilor deja apdrute in domeniu. Ea
isi propune sa inlesneasca accesul la lectura Epistolelor
pauline, spre a-1 cunoaste mai bine pe , Apostolul Nea-
murilor” si a-l urma pe calea credintei.

Sf. Paul este considerat si acum o figura fascinanta a
Bisericii primare, cel care din persecutor al crestinismului
a devenit ,apostolul” prin excelentd, cel care, fiind
chemat de Isus Cristos, a facut totul pentru a-i rdspunde
(Fil 3, 12'). Faptul cd epistolele sale alcdtuiesc o buna
parte din canonul Noului Testament pune in evidenta
rolul sdu de prim plan in constituirea Bisericii, ca
misionar, ganditor si teolog.

Epistolele Sf. Paul sunt scrieri de inceput ale Bisericii,
adresate primelor comunitati crestine ce se confruntau

cu problemele specifice impuse de ambientul iudaic ori

1 Abrevierile biblice din prezenta lucrare fac trimitere la textul ro-
manesc al Sf. Scripturi: Biblia (traducere, introduceri si note de
A. Bulai, E. Patrascu), Sapientia, lasi, 2013. Textul grec al Noului
Testament poate fi citit In editia The Greek New Testament (Fourth
Revised Edition edited by B. Aland, K. Aland, ]J. Karavidopou-
los, C. M. Martini, B. M. Metzger), Deutsche Bibelgesellschaft-
United Bible Societies, Stuttgart, 2005.
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greco-roman in care acestea existau. Lucrdrile pauline
reflecta o activitate misionar-pastorald intensa, desfasu-
ratd in decursul a cincisprezece ani, perioada in care
gandirea autorului lor a evoluat treptat. Aceastd gandire
are drept punct de plecare universalismul crestinismului,
faptul ca Evanghelia poate face posibild trdirea fraterni-
tatii intre crestini, fie ca sunt nascuti evrei, fie ca vin din
randurile popoarelor pagane? (Rom 3, 29).

In ultimele decenii, studiile de teologie paulina s-au
diversificat mai ales acolo unde cercetarea neotestamen-
tard si-a facut simtitd prezenta in cadrul dezbaterilor

academice®. Interpretarea Epistolelor pauline presupune

2 Popoarele pagane” (,pdganii”) despre care se vorbeste in Epis-
tolele pauline sunt popoarele din Antichitatea greco-romand,
diferite de evrei prin credintd si cultura. Sf. Paul le mai numeste
,neamuri” (Gal 2, 8-10).

3 Tendintele actuale in teologia paulind sunt observate si analizate
de J.-N. Aletti, Ou en sont les études sur Saint Paul ?. Enjeux et
propositions, In RSR, 90/3, 2002, p. 329-352. O trecere in revista a
lucrarilor de specialitate aparute in mediile ortodoxe, catolice si
protestante ar fi suficientd pentru a ne convinge ca opera Sf.
Paul se bucura astdzi de un interes considerabil. Vezi prezentarea
celor mai importante lucrdri pe teme pauline aparute in Occident,
publicate in perioada 1959-2009, la J. Radermakers, Connaitre Paul.
Petite bibliothéque paulinienne, in NRT, 131/3, 2009, p. 625-644.
Pentru a consulta un index al bibliografiei de specialitate din spa-
tiul romanesc este utila lucrarea colectiva S. I. Negrutiu, D. E.
Moldovan, F. Codrea, M. Matdoanu (coordonator S. Tofana),
Cercetarea noutestamentard romdneascd. Ghid bibliografic, Editura
Alma-Mater, Cluj-Napoca, 2004, p. 229-234; 246-247; passim.
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aplicarea unor metode stiintifice de exegezd, care tind sa
capete din ce In ce mai mult un caracter erudit, bazat mai
ales pe cunoasterea autorilor din vechime si a tehnicilor
literare pe care acestia le foloseau. O sinteza a teologiei
pauline se aratd a fi greu de realizat astazi, tinand cont
de diversitatea abordarilor teologice si de diferenta
dintre traditiile exegetice ale comunitdtilor crestine.
Dupd cum a constatat si J.-N. Aletti, una dintre tendin-
tele actuale in domeniu este aceea de a creiona ideile
pauline sub forma unor schite teologice, pornind de la
texte*.

In cele ce urmeazi, avand ca punct de plecare un
astfel de model, dorim sa oferim cititorilor cateva explica-
tii pe marginea ideilor esentiale desprinse din Epistolele

Sf. Paul®. Dupd prezentarea unor date generale referi-

4J.-N. Aletti, Ou en sont les études sur Saint Paul ?. Enjeux et proposi-
tions, iIn RSR, 90/3, 2002, p. 334.

5 Tn prezenta lucrare am inclus, intr-o variantd revizuita, cateva
studii pe care le-am publicat In ultimii ani In volume de specia-
litate. Vezi S. Martian, Tema venirii Domnului in Epistola intdi a
Sfantului Apostol Paul citre tesaloniceni, in Ideje az emlékezésnek.
Liber amicorum: a 60 éves Marton [ozsef kiszontése, editori: N.
Mobzes, Z. Korinna, D. David, B. Marta, Szent Istvan Tarsulat-
Verbum, Budapest-Kolozsvar, 2010, p. 68-73; S. Martian,
Problema sclaviei in Epistola Sf. Apostol Paul citre Filemon, in
Redescoperirea figurii Apostolului Paul: viata, teologia, activitatea,
editori: M. Orsatti, C.-D. Patulea, Galaxia Gutenberg, Targu
Lapus, 2010, p. 75-84; S. Martian, Viata si activitatea Sfantului
Apostol Paul — citeva elemente de criticd istoricd, In Simpozionul
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toare la viata si activitatea apostolului, vom pune in
evidenta trasdturile genului epistolar paulin. Apoi, vom
trata temele de teologie care, regdsite in cateva epistole,
constituie fundamentul gandirii pauline. Vom descoperi
astfel nu numai impactul pe care l-a avut aceasta gandire
in primele secole ale crestinismului, ci si bogdtia raspun-
surilor pe care ea le poate oferi provocdrilor din timpu-
rile noastre.

Lucrarea de fata nu spune totul despre Epistolele
pauline. Plecand insd de la stadiul actual al cercetarilor
din domeniu si sprijinindu-se pe o bibliografie de specia-
litate, ea surprinde acele elemente de exegeza si teologie
paulina care ar putea deveni, In opinia noastra, repere

utile pentru aprofundarea cuvantului lui Dumnezeu.

International Secularizarea si Europa contemporand — particularititile
Europei Centrale si de Est, editori: C. I. Duse, A. Buzalic, Galaxia
Gutenberg, Targu Lapus, 2014, p. 159-169; S. Martian, Bucurie si
comuniune in Epistola Sf. Apostol Paul catre filipeni, in Il padre
spirituale nel Seminario Teologico: profilo e missione, editori: V. Lai,
A. Rus, Argonaut Publishing-Symphologic Publishing, Cluj-
Napoca - Gatineau, 2015, p. 152-159.
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I1. Sfantul Paul,

apostolul si teologul

2 n literatura de specialitate intalnim adesea afirmatia
I ca Sf. Paul ar avea reputatia de autor dificil. Aceasta
constatare nu trebuie sd ne surprinda, cdci ea apare mai
intai chiar intr-un text din Noul Testament, care pune in
evidentd faptul ca este nevoie de o interpretare a Sf.
Scripturi in lumina credintei si intr-un cadru eclezial: ,Sa
considerati ca o mantuire indelunga rabdare a Domnului
nostru, asa cum v-a scris si iubitul nostru frate Paul,
dupa intelepciunea care i s-a dat, precum o face in toate
scrisorile in care vorbeste despre acestea. In ele sunt
unele lucruri greu de inteles pe care cei nestiutori si
incompetenti le rastalmacesc, ca si pe celelalte Scripturi,
spre propria lor pieire” (2 Pt 3, 15-16). Probabil ca difi-
cultatea de a intelege astdzi Epistolele pauline apare din
cauza necunoasterii conditiilor particulare ale redactarii

lor. In general, pentru a avea o idee clard despre gandirea
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paulina trebuie sa facem efortul de a o replasa in atmo-
sfera epocii, tinand seama de conditiile politice, sociale si
religioase care si-au ldsat amprenta asupra ei. Astfel,
inainte de a intra in detalii teologice, ar fi util sa aducem
in discutie documentatia care permite schitarea unei
cronologii a vietii si activitdtii apostolului, incluzand aici
si Imprejurarile care au dus la redactarea treptata a
Epistolelor pauline. In acest sens, ne stau la indeméana
doua tipuri de izvoare: Faptele Apostolilor si Epistolele
pauline.

Conform marturiilor patristice, a treia Evanghelie
sinoptica si Faptele Apostolilor il au drept autor pe Sf.
Luca, medic de profesie si colaborator al Sf. Paul'. Proba-
bil cd cele doua cdrti, redactate in anii 80-90 p.Chr.,
alcatuiau la Inceput o singura lucrare si au fost separate
spre anul 150, adica la momentul in care crestinii au
dorit sa aiba cele patru Evanghelii grupate si copiate

impreuna, intr-un singur codex?. Faptele Apostolilor

! Vom nota marturia Sf. Irineu din Lyon (sfarsitul sec. II):
,,fnso’gitorul lui Paul, Luca, a pus in scris, sub forma unei carti,
Evanghelia acestuia”. Vezi Irénée de Lyon, Contre les hérésies.
Dénonciation et réfutation de la gnose au nom menteur (traduction
francaise par A. Rousseau), III, 1,1, Cerf, Paris, 1984, p. 277. La
randul lor, Prologul antimarcionit (spre 160-180), Canonul
Muratori (sfarsitul sec. II) si Sf. Ieronim (347-420) ne ofera
aceleasi date traditionale.

2 Amanunte la R. Dupont-Roc, Saint Luc, Les Editions de 1" Atelier-
Editions Ouvrieres, Paris, 2010, p. 23-25.
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aduc in prim plan evenimente importante din viata celor
doi martori ai lui Cristos, Sf. Petru si Sf. Paul. In ceea ce-1
priveste pe Sf. Paul, textul Faptelor Apostolilor ne pre-
zintd in linii mari biografia sa, incepand din momentul
chemdrii de pe drumul Damascului si sfarsind cu perioa-
da in care ajunge in capitala Imperiului Roman.

Sf. Luca scrie pentru edificarea cititorilor sai crestini
si pentru a prezenta mesajul Mantuitorului pe intelesul
paganilor, in tiparele lor de gandire’. Chiar daca textul
Faptelor Apostolilor nu a fost scris cu intentia de a
redacta o istorie generald a crestinismului primar si nici
o biografie completa a Sf. Paul, autorul sau a folosit in
mod sigur o documentatie serioasa, modificand si prelu-
crand in stilul sau intregul material avut la dispozitie.
Cu ajutorul elementelor de compozitie narativa, Sf. Luca
a dat istoriei o interpretare in lumina credintei crestine.
Faptele istorice sunt relatate tocmai pentru a servi ca
prilej de interpretare teologica a evenimentelor.

In urma cercetérilor recente, orientate spre studiul
istoriografiei Antichitdtii greco-romane si iudaice, s-a
constatat faptul ca Sf. Luca respecta canoanele literare
ale epocii sale, fiind un scriitor de talent, un teolog si un

bun istoric. Spre deosebire de istoricii actuali, care au

3 O analiza a surselor biografiei Sf. Apostol Paul este prezentata
pe larg in S. Légasse, Paul apotre - essai de biographie critique, Cerf
& Fides, Paris, 1991, p. 11-21; passim.
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preocupdri si metode specifice timpului pe care il trdim,
istoricii din vechime erau intotdeauna angajati in slujba
unor idei pe care le transmiteau cititorilor, Insa aceasta
intentie apologetica 1i obliga la o mare rigoare si la res-
pectarea adevarului. Este clar cd opera Sf. Luca nu ar fi
primit credit din partea nimanui daca faptele povestite
ar fi fost doar rodul unei imaginatii bogate*. Anumite
informatii pe care le gdsim in Faptele Apostolilor pot fi
chiar verificate cu ajutorul Epistolelor pauline. In plus,
amintim un amanunt semnificativ: Inh mai multe fragmen-
te din Faptele Apostolilor, Sf. Luca se exprima la persoana
I plural, de unde deducem ca el a participat la acele eve-
nimente despre care vorbeste (Fap 16, 10-17; 20, 5-15; 21,
1-18; 27,1-28,16).

La randul lor, Epistolele pauline ne ajutd intr-o buna
masurd sa intelegem personalitatea Sf. Paul, gandirea lui,
proiectele sale pastorale®. Dintre cele 21 de epistole ale
Noului Testament, 14 sunt numite , de traditie paulina”
in sens larg. De fapt, in functie de momentele redactarii
lor, specialistii impart astdzi Epistolele pauline in trei
grupe: a) cele sapte epistole ,autentice”, ale Sf. Paul, re-
dactate In anii 50 si care acum se numesc ,, protopauline”:
1 Tes, Fil, Flm, 1 Cor, 2 Cor, Gal, Rom; b) cele sase

* Vezi subiectul dezbatut in Ph. Rolland, Discussions sur la chronologie
paulinienne, iIn NRT, 114/6, 1992, p. 871-875.
5 P. Debergé, Saint Paul, Source de Vie, Toulouse, 1998, p. 11-12.
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epistole numite ,deuteropauline” si redactate dupad
moartea Sf. Paul, probabil in perioada anilor 70-100 sau
chiar mai tarziu: 2 Tes, Col, Ef, 1 Tim, 2 Tim, Tit (ultime-
le trei de aici purtand si numele de epistole , pastorale”);
c) Epistola cdtre evrei (Evr), redactata spre anii 80,
considerata in lumea savantilor mai mult o predica si
mai putin o epistold (Evr 13, 22)°. Toate aceste lucrari fac
parte din canonul Noului Testament (sunt inspirate),
chiar daca unele nu sunt scrise de Sf. Paul, ci de colabo-
ratori sau discipoli ai sai’.

In ce priveste informatiile despre viata apostolului
gasite in epistolele , autentice” (Gal 1, 11-2, 14; 1 Cor 15,
9; 2 Cor 10, 1-12, 21; Rom 11, 1; Fil 3, 4-6) si in epistolele
,pastorale” (2 Tim 1, 5; 3, 10-11), teologii afirma ca

acestea sunt serioase si credibile, Insd nu si suficiente

¢ Cf. R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament ?, Bayard,
Paris, 2000, p. 42; 451-464; 735-758.

7 Amintim aici un obicei raspandit si acceptat in Antichitate, acela
de a pune o opera pe seama unui autor celebru din domeniul
literaturii, filosofiei sau religiei. Procedeul apare si in Vechiul
Testament, unde Psalmii sunt atribuiti in ansamblul lor lui
David sau intregul Pentateuh este atribuit lui Moise. In cazul de
fatd, discutia despre autenticitatea literard a Epistolelor pauline
nu afecteaza valoarea textelor sau mesajul lor, cdci toate paispre-
zece fac parte din canonul Noului Testament, sunt primite ca
atare de Biserica si recunoscute de ea ca fiind normative in
materie de credintd si morald. Detalii la M. Hubaut, Paul (Apotre
Saint), in Catholicisme. Hier. Aujourd’hui. Demain (Encyclopédie), X,
Letouzey et Ané, Paris, 1985, col. 871-872.
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pentru a scrie o biografie completd®. Metodologic vorbind,
ca sa ne formam o imagine obiectiva si riguroasd asupra
vietii si activitatii Sf. Paul vom apela la confruntarea
celor doud tipuri de surse amintite.

Avand in vedere faptul cd apar unele diferente (dupa
unii, chiar divergente) intre informatiile oferite de Epis-
tolele pauline si cele din Faptele Apostolilor, confrun-
tand textele, specialistii au ajuns la concluzia ca, pentru a
surprinde principalele etape ale vietii apostolului, trebuie
sd ne sprijinim In primul rand pe indiciile care provin
din epistolele sale. Chiar daca si Faptele Apostolilor contin
date importante, ele trebuie sa fie comparate si contro-
late cu ajutorul elementelor biografice care vin direct de
la Sf. Paul. Astazi, se acceptd in general principiul potrivit
caruia datele din Faptele Apostolilor pot fi utilizate
pentru a completa informatiile venite de la apostol, dar

niciodata pentru a le contrazice’.

8 M. Quesnel, Saint Paul et les commencements du christianisme,
Desclée, Paris, 2008, p. 18.

 Acest principiu ,al lui Knox” (de la numele cercetatorului
american J. Knox, care l-a formulat in 1950) este explicat de P.
Bony, Saint Paul, Les Editions de 1’ Atelier-Editions Ouvrieres,
Paris, 1996, p. 18. Principiul nu are insd o valoare absoluta.
Deja in epoca, lucrarea J. Knox, Chapters in a Life of Paul,
Abingdon-Cokesbury Press, New York-Nashville, 1950 a
starnit numeroase discutii. Vezi recenzia lui P. Benoit in RB,
LIX, 1, 1952, p. 126-127.
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Plecand de la studiul izvoarelor, fiecare teolog sau
istoric oferd biografiei pauline o proprie interpretare,
exprimandu-si preferinta pentru o anumita schema cro-
nologicd®®. O cronologie absoluta nu poate fi stabilita
pentru ci nu avem toate elementele necesare. In schimb,
putem propune o cronologie relativd, cu un acord de
ansamblu si cu unele detalii care nu sunt inca pe deplin
cunoscute. La ora actuala, stabilirea unei cronologii a
vietii apostolului si a epistolelor se sprijind pe cateva re-
pere sigure, preluate din doud episoade: unul mentionat
de Sf. Paul, altul amintit in Faptele Apostolilor.

Episodul despre care vorbeste Sf. Paul a avut loc du-
pa convertire, anume fuga sa de la Damasc: ,,Tn Damasc,
guvernatorul regelui Aretas pazea cetatea damascenilor
ca sa ma piardd” (2 Cor 11, 32; vezi si Fap 9, 24-25).
Stiind cd regele nabatean Aretas IV a domnit din 9 a.Chr.
pand in 39 p.Chr., putem plasa cronologic fuga de la
Damasc Tnainte de anul 39"

Celalalt episod este evocat de Sf. Luca in Faptele
Apostolilor. El precizeaza ca Sf. Paul a predicat la Corint

,pe cand Galion (gr. Gallion) era proconsulul Ahaiei”

10 Despre dificultatea de a studia izvoarele in vederea stabilirii
unei cronologii pauline vezi F. Refoulé, Date de I'épitre aux
Galates, In RB, XCV, 2, 1988, p. 161, nota 1, cu bibliografia;
passim.

1 Cf. Ph. Rolland, Discussions sur la chronologie paulinienne, In
NRT, 114/6, 1992, p. 882-883.
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(Fap 18, 12). Perioada mandatului acestuia ne este cunos-
cuta din inscriptia descoperita la Delfi, in 1905 (alte frag-
mente au fost gasite treptat, pana in 1967), si publicatd in
1970. Inscriptia contine un rescript al imparatului Claudiu
in care Lucius Junius Gallio, fratele filosofului Seneca,
apare ca proconsul in Ahaia. Pornind de la datarea re-
scriptului (conform opiniei lui W. Harrington, cel mai
probabil intre 25 ianuarie si 1 august, anul 52)'?, specia-
listii au dedus ca proconsulul si-a ocupat postul in anii
51-52. Mandatul sau fiind de un an si jumatate, se poate
afirma cd prima sedere a Sf. Paul la Corint se incadreaza
in acest rastimp?®.

Avand in vedere reperele din cele doua episoade
biografice, dar si informatiile pe care le gasim in Epistola
catre galateni (Gal 1-2), prezentam in continuare o pro-

punere de cronologie relativa':

12 W. Harrington, Nouvelle introduction a la Bible, Seuil, Paris, 1971,
p- 629.

13 Probabil ca Sf. Paul a sosit la Corint in anul 50, dupad adunarea
(conciliul) de la Ierusalim. Vezi in acest sens Ch. Perrot, La vie
et l'oeuvre de Saint Paul, in A. George, P. Grelot (sous la
direction de), Introduction a la Bible, 111, vol. 3, Desclée, Paris,
1977, p. 21-22.

4 Vom urma, aducand unele completdri, sinteza propusa de P.
Debergé, ]. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de lecture du
Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 395. Se mai poate
consulta scurta biografie paulina din La Bible de Jérusalem, Cerf,
Paris, 1988, p. 1615.
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32-34: convertirea-chemarea Sf. Paul (Gal 1, 15;
Fap 9)

32-35/34-37: calatoria in Arabia si la Damasc
(Gal 1, 17; 2 Cor 11, 32-33); intalnirea cu Petru
la Terusalim (Gal 1, 18-19; Fap 9, 26-30); pleca-
rea inspre Siria si Cilicia (Gal 1, 21; Fap 9, 30);
instalarea la Antiohia (Fap 11, 25)

inainte de 48: prima caldtorie misionara (Fap
13-14)

48/49: adunarea (conciliul) de la Ierusalim (Gal
2, 1-10; Fap 15)

49: incidentul de la Antiohia (Gal 2, 11-14)
49-50: a doua cdlatorie misionara (Fap 16-18):
infiintarea comunitatilor crestine din Filipi si
Tesalonic

50-52: a doua calatorie misionara — continuare:
perioada petrecutd la Corint; infiintarea comu-
nitatii crestine din Corint; intalnirea cu procon-
sulul Galion (gr. Gallion, lat. Gallio; Fap 18, 12-
17); redactarea 1 Tes

53-56: a treia caldtorie misionara (Fap 19-20):
perioada petrecutd la Efes si in Asia; arestarea;
intoarcerea in Macedonia

57/58: a treia calatorie misionara - continuare:
de la Efes la lerusalim (Rom 15, 25; Fap 21-23);
intre 54 si 58 sunt redactate Fil, Flm, 1 Cor, 2
Cor, Gal, Rom
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— 58-60: perioada petrecuta la Ierusalim: aresta-
rea (Fap 21-23); captivitatea la Cezareea (Fap
24-26); transferul la Roma (Fap 27)

—  61-62: captivitatea la Roma (Fap 28)

—  65/66 (?): sfarsitul vietii: martir (2 Tim 4, 6-8) in

timpul lui Nero'.

15 In Noul Testament nu gasim informatii despre sfarsitul vietii
apostolului. Ele apar mai Intai intr-un vechi si valoros text
patristic, Prima epistold a Sf. Clemente Romanul citre corinteni,
redactatd spre anul 95. Aici se afirma ca Sf. Paul, ,invatand
dreptatea In toatd lumea si ajungdnd pand la marginile
Apusului, a Implinit martiriul sdu in fata autoritatilor. $i asa,
s-a despartit de lumea aceasta si s-a dus in locul cel sfant, fiind
un stralucit model de rabdare !” Textul in greacd, avand si un
aparat critic util traducdtorilor, poate fi citit In editia Sources
Chrétiennes, 167: Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens
(introduction, texte, traduction, notes et index par A. Jaubert),
5, 5-7, Cerf, Paris, 1971, p. 108-109. Pentru varianta romanescd a
fragmentului se poate consulta Sf. Clemente Romanul, Epistola
citre corinteni, In Scrierile Pirintilor Apostolici (traducere, note si
indici de D. Fecioru), Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 49. La randul
sdu, In Istoria bisericeascd, Eusebiu de Cezareea (spre anul 313)
ne spune ca Sf. Paul ,din Ierusalim si pand in Illyricum a
implinit Evanghelia lui Cristos si a dat mdrturie la Roma, sub
Nero”. Vezi textul in editia Sources Chrétiennes, 31: Eusebe de
Césarée, Histoire ecclésiastique, Livres I-IV (texte grec, traduction
et annotation par G. Bardy), III, I, 3, Cerf, Paris, 1986, p. 97.
Detalii despre aceste izvoare la M. Carrez, Le mystére des
derniéres années de Paul, in MdB, 18, 1981, p. 22-24.
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Izvoarele nu ne ofera prea multe indicii cu privire la
data nasterii Sf. Paul. In Epistola citre Filemon (FIm 9),
apostolul isi spune , batran” (gr. presbutes), iar in Faptele
Apostolilor, atunci cand este amintit pentru prima data,
se afirma despre el cd era un om tanar (Fap 7, 58), fiind
vorba probabil despre anul 36, momentul martiriului lui
Stefan. Se poate presupune ca Sf. Paul s-a ndscut spre
anul 10 al erei crestine’®.

Reperele biografice din Epistolele pauline si Faptele
Apostolilor sunt insotite de un portret graitor al persona-
litatii Sf. Paul. Asa cum reiese din bogata sa corespon-
dentd, apostolul era mandru de traditia Inaintasilor sdi si
de aceea are curajul sa se adreseze comunitatii crestine
din Filipi, invocand originile sale: ,Dacd un altul crede
ca-si poate pune increderea in trup, cu atat mai mult eu,
circumcis in a opta zi; din poporul lui Israel, tribul lui
Beniamin; evreu dintre evrei; dupa Lege, fariseu” (Fil 3,
4-5). El le scrie corintenilor, comparand statutul sau cu
cel al falgilor apostoli: ,Dar cu orice ar indrazni (sd se
mandreascd) cineva, vorbesc ca unul fara de minte, voi
indrazni si eu: sunt ei evrei? Sunt si eu. Sunt ei israeliti?
Sunt si eu. Sunt ei descendenta lui Abraham? Sunt si eu”
(2 Cor 11, 21-22). Afirmand ca este evreu, Sf. Paul suge-

reazd ca vorbea arameana, limbad ce putea fi invdtata

16 Cf. W. Harrington, op. cit., p. 630.

31



Sorin Martian

doar intr-o familie de origine palestiniand. Parintii sai
erau din Giscala (Galileea), dupa cum ne spune Sf.
Ieronim?'. Pentru apostol acest aspect identitar avea o
importantd deosebitd, fiind ndscut in Diaspora, la Tars
(Fap 21, 39; 22, 3), capitala provinciei romane Cilicia
Pedias (astazi, in Turcia), oras cu aproape 300.000 de
locuitori, adevarat centru economic si universitar’s.
Evreu din Diaspora, Sf. Paul apartine lumii iudaice
prin familia sa si credinta sa, iar lumii elenistice prin
locul sdu de nastere si prin o buna parte din cultura sa.
Vorbea arameana, stdpanea bine greaca (mai ales in
scris), stia ebraica. Se numea Shaoul in ebraica (Saul, adica
,cel dorit”) si Paulos in greaca (lat. Paulus, adica ,slab”,
,pirpiriu”). Numele sdu dublu aminteste dubla sa apar-
tenentd, care i-a Inlesnit vestirea mesajului crestin in
lumea greco-romana’. Din Faptele Apostolilor aflam ca
era cetatean roman: ,Tribunul s-a apropiat si i-a zis:
«Spune-mi, esti roman?» El a rdspuns: «Da». Atunci

tribunul i-a zis: «<Eu am cumpadrat cetdtenia aceasta cu

17 Sf. leronim, Despre birbatii ilustri (introduceri, traduceri si note
de D. Negrescu), V, Paideia, Bucuresti, 1997, p. 22.

18 Vezi cateva date istorice despre orasul Tars In E. Cothenet, Saint
Paul en son temps, Cahiers Evangile nr. 26, Cerf, Paris, 1985,
p- 6-7.

1 Amdnunte in P. Bony, op. cit., p. 7-9.
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mare pret». Dar Paul i-a spus: «<Eu o am prin nastere»”
(Fap 22, 27-28).

Mostenirea culturald si religioasa oferita de cele
doua medii, iudaic si greco-roman, a constituit terenul
propice cristalizdrii pedagogiei pauline, o pedagogie cu
un pronuntat caracter pastoral, manifestat prin grija fata
de toate comunitatile crestine infiintate. Amprenta iudai-
cd a gandirii pauline poate fi identificata in textele epis-
tolelor. Educat fiind in tinerete la Ierusalim (Fap 26, 4-5)
si invatand ,la picioarele lui Gamaliel” (Fap 22, 3), apos-
tolul citeaza in mod constant Vechiul Testament si il
interpreteaza dupa modelul exegetic utilizat de teologii
evrei ai primului secol. In acelasi timp, cultura greaca nu
1i este strdind. Renumita universitate din Tars promova
stoicismul, curent filosofic pe care Sf. Paul il cunostea
intr-o buna masurd. Cand el se apdrd in fata detractorilor
sdi (acei falsi apostoli), raspunsurile formulate au un
impact deosebit prin forta elementelor de retoricad ori de
didactica preluate din cultura timpului (antitezele, ratio-

namentele a fortiori, diatribele cinico-stoice etc.).

2 in legatura cu statutul juridic al Sf. Paul, J. Murphy-O’Connor a
lansat ipoteza potrivit cdreia pdrintii apostolului ar fi fost
cumpdrati de un cetatean roman din Tars si, fiind eliberati mai
apoi, ar fi primit automat cetatenia romand, cetatenie care a fost
transmisa fiului lor. Cf. J. Murphy-O’Connor, Histoire de Paul de
Tarse. Le Voyageur du Christ, Cerf, Paris, 2008, p. 13-14.
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Episodul trdit de Sf. Paul ,pe drumul Damascului”
marcheaza o turnura capitala in viata sa. Se poate afirma
cd exista in viata apostolului o perioadd plasata ,inainte
de Damasc” si una opusa ei, cea de ,dupa Damasc”?'.
Pana la momentul intalnirii cu Isus Cristos, Sf. Paul a
trdit credinta iudaicd avand drept calauza doctrina
Vechiului Testament. Nu a stiut niciodata sa spuna exact
ce s-a intamplat, Insa l-a vdzut pe Domnul si totul s-a
schimbat din acel moment. Din persecutor al Bisericii, el
a devenit apostol al lui Cristos. S-a schimbat dintr-odata
felul sau de a se situa fatd de mostenirea sa religioasa,
fata de existenta sa in iudaism (Fil 3, 9). Evreul natio-
nalist a devenit omul deschis catre toate popoarele, iar
aparatorul Legii (ebr. Torah) a devenit teologul libertatii
spirituale.

In opinia teologilor, expresia ,,convertirea-chemarea
Sf. Paul” cere cateva ldmuriri. A fost vorba nu atat de o
,convertire” in sensul trecerii de la o religie la alta, cat de
o ,intalnire existentiald”, o ,,experientd pascala” tulbura-
toare. Trei texte importante din Epistolele pauline se
referd la ceea ce s-a intamplat , pe drumul Damascului”:
Fil 3, 2-14; 1 Cor 15, 1-11; Gal 1, 11-17. In aceste mérturii,
Sf. Paul se prezinta ca fiind cel chemat la apostolat prin

harul lui Dumnezeu. Misiunea pe care o va indeplini

21 Cf. P. M. Beernaert, Sur le chemin de Damas. De l'exégese a la
catéchese, in LV, LI, 3, 1997, p. 260.
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de-acum incolo este aceea de a transmite tuturor neamu-
rilor Vestea cea Buna a lui Isus Cristos inviat. Sf. Paul are
convingerea ca intalnirea sa cu Domnul poate fi conside-
rata laolalta cu celelalte aparitii pascale, fapt pentru care
el revendicd In mod plenar statutul si numele de , apos-
tol”22. Putem spune, asadar, ca un astfel de eveniment
fondator vine sa clarifice nu numai destinul celui chemat
de Isus Cristos, ci si intregul mesaj al epistolelor sale.
Discutiile despre ,convertirea-chemarea Sf. Paul”
pun in evidentd cercetdrile recente privitoare la raportul
dintre Sf. Paul si Isus. in mediile de specialitate s-a pus
de multe ori intrebarea: Sf. Paul ar fi adevaratul fondator
al crestinismului ? Aceasta tema incitanta nu este noua,
cdci multi istorici preocupati de inceputurile Bisericii au
dezbatut-o timp de un secol si jumadtate, sustinand (unii)
cd apostolul a fost intemeietorul unei religii noi, de
facturd elenistica®. Astazi, exegetii recunosc in unanimi-
tate faptul ca amintirea lui Isus Cristos nu ar fi putut
ramane vie dacd mesajul sau nu ar fi fost preluat si trans-
mis de catre o comunitate a martorilor (marturisitorilor)
lui. Exista o legatura de continuitate intre Sf. Paul, comu-
nitatea crestind primara si Isus. Este adevarat ca am pu-

tea observa anumite diferente intre Isus si apostol. Sunt,

2 Jbidem, p. 267.
» Vezi subiectul tratat pe larg in articolul lui M. Quesnel, Paul et
Jésus, une méme religion ?, in MdB, 123, 1999, p. 46-50.
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din punct de vedere istoric, doua personalitati diferite.
in timp ce Isus este din Galileea, Sf. Paul este un evreu
din Diaspora, nascut la Tars, in Cilicia. Cu toate acestea,
nu lipsesc acordurile profunde dintre mesajul lasat de
Isus si invataturile Sf. Paul care se referd la acest mesaj.
Caracterizand teologia apostolului si activitatea sa
misionard, Ch. Perrot afirma: ,gandirea paulina este
fundamental cristologica: la toate nivelele teologiei si
practicii apostolului, persoana lui Isus rdamane o con-
tinud referinta”?*. Destinatarilor sdi, majoritatea crestini
din lumea greco-romand, Sf. Paul le vorbeste despre
mantuirea adusa de Cristos, punand in lumina impor-
tanta evenimentului pascal: ,Cdci v-am transmis, in
primul rand, ceea ce am primit si eu: Cristos a murit
pentru pacatele noastre, dupa Scripturi, a fost inmor-
mantat si a inviat a treia zi, dupa Scripturi. $ii s-a aratat
lui Chefa, apoi celor doisprezece, dupa aceea s-a aratat la
peste cinci sute de frati dintr-o datd, dintre care cei mai
multi au rdmas pana acum, iar unii dintre ei au murit.
Dupad aceea, i s-a aratat lui Iacob si apoi tuturor aposto-
lilor. Ultimului dintre toti, ca unui ndscut Inainte de
vreme, mi s-a aratat si mie, caci eu sunt ultimul dintre

apostoli, care nu sunt vrednic sd ma numesc apostol,

2 Ch. Perrot, La vie et I'ceuvre de Saint Paul, in A. George, P. Grelot
(sous la direction de), Introduction a la Bible, 111, vol. 3, Desclée,
Paris, 1977, p. 36.
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pentru ci am persecutat Biserica lui Dumnezeu. Insi
prin harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt, iar harul lui
pentru mine nu a fost zadarnic, dimpotriva, am trudit
mai mult decat ei toti, nu eu, ci harul lui Dumnezeu care
este In mine. Asadar, atat eu, cat si ei, noi predicam
astfel, iar voi astfel ati crezut” (1 Cor 15, 3-11).

Apostolul utilizeaza o serie de verbe compuse in
limba greaca (prezenta prefixului gr. syn, ,cu” sau ,,co”
pentru a exprima unirea cu Cristos. Iatda doud exemple
edificatoare: ,lar dacd suntem fii, suntem si mostenitori,
mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund-mostenitori cu
Cristos, daca suferim cu el, ca impreund cu el sa fim si
glorificati” (Rom 8, 17); ,,inmorménta’gi fiind iImpreuna
cu el prin Botez, ati si fost inviati, prin credinta, impreu-
na cu el, prin credinta in puterea lui Dumnezeu, cel care
l-a inviat pe el din morti” (Col 2, 12). Aceste ,inovatii”
lingvistice (verbele compuse) care apar in textele episto-
lelor reprezintd indicii in plus ale faptului ca, departe de
a trada mesajul lui Isus, Sf. Paul l-a vestit in oragele lumii

greco-romane, in timpul vietii si activitatii sale.
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II1. Epistolele pauline

A pdrute In primii ani ai crestinismului, Epistolele
pauline sunt scrieri care insotesc misiunea de
evanghelizare desfdsuratd de apostol in fiecare localitate
mai importantd a Imperiului Roman. Prin intermediul
epistolelor, Sf. Paul isi face simtitd prezenta in comuni-
tatile pe care le-a intemeiat, sustinandu-i cu sfaturi si
incurajari pe cei botezati, rdspunzand unor intrebdri
puse de acestia in scris (1 Cor 7, 1) sau transmise prin viu
grai (1 Cor 1, 11). Multe dintre raspunsurile apostolului
presupun date specifice la care astdzi nu mai avem acces.
De aici vine si dificultatea intelegerii unor texte pauline,
pasaje care cer o exegeza atenta si prudenta.
Corespondenta Sf. Paul a cdpdtat amprenta unui gen
literar bine cunoscut atat in lumea greco-romana, cat si
in cea iudaica: genul epistolar'. Doud categorii ale
genului epistolar erau folosite de obicei in Antichitate: a)

scrisorile propriu-zise, adresate in conditii particulare

1 Vezi Ch. Perrot, op. cit., p. 28.
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unei persoane sau unui grup restrans; b) epistolele, care
sunt adevarate tratate adresate unui cerc foarte larg de
destinatari sau chiar oricarui cititor care ar fi avut acces
la ele?. Adeseori, pentru multi dintre noi, cuvintele
,scrisoare” si ,epistold” sunt sinonime, iar diferentele
dintre cele doud nu ies in evidenta atat de usor. De-a
lungul timpului, In mediile de specialitate s-a pus
problema caracterului scrierilor pauline: ele pot fi
considerate scrisori sau epistole ?

Ipotezele referitoare la genul literar al Epistolelor
pauline au gravitat incd de la inceputul secolului XX in
jurul cercetarilor lui A. Deissmann®. Bazandu-se pe
studiul documentelor literare de factura greco-romana,
savantul german punea in evidenta deosebirile dintre
scrisori si epistole, sustinand cd lucrdrile pauline sunt
adevarate ,scrisori”, trimise ocazional unor destinatari
cunoscuti, si nu tratate doctrinare avand drept tintd un
public vast. Pana si Epistola cdtre romani era considerata

tot ,scrisoare”4. Astazi, studiile si concluziile de odini-

2 Cf. W. Harrington, op. cit., p. 788.

3 A. Deissmann, Licht vom Osten. Das Neue Testament und die
neuentdeckten Texte der hellenistisch-romischen Welt, Mobhr,
Tiibingen, 1908.

4 Ibidem, p. 158-170. Vezi si editia in limba engleza: A. Deissmann,
Light from the Ancient East. The New Testament illustrated by
recently discovered texts of the Graeco-Roman world (translated by
L. R. M. Strachan), Hodder and Stoughton, New York-London,
1910, p. 218-234.
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oara ale lui A. Deissmann sunt mult mai nuantate sau
completate cu analize recente®. Conform acestora, am
putea vorbi in cazul scrierilor pauline despre un gen lite-
rar situat Intre scrisoare si epistold, care reuneste trasa-
turi specifice ambelor categorii®. Cu alte cuvinte, lucra-
rile pauline sunt in acelasi timp ,epistole”, din moment
ce se adreseaza unei comunitati intregi, si ,scrisori”,
pentru ca unele au un caracter privat, clarificind aspecte
particulare ale vietii comunitare. In ce ne priveste, vom
folosi in continuare termenul traditional de ,epistola”,
dupd modelul oferit de editorii celebrei traduceri La Bible
de Jérusalem, considerata astdzi un standard in materie de
exegeza biblicd”.

Este de inteles faptul ca modelele literare din lumea
greco-romanad au influentat redactarea lucrarilor pauline,
insa nu trebuie sa uitdm un alt aspect tot atat de impor-
tant: scriind epistole diferitelor comunitati crestine, Sf.
Paul isi duce la indeplinire misiunea sa de apostol,
avand drept model pedagogia dascdlului evreu din
epocd. Epistolele pauline se incadreaza intr-o traditie
deja prezenta in mediul religios iudaic: schimbul de

,scrisori religioase oficiale” Intre comunitatile iudaice si

5 Cf. R. E. Brown, op. cit., p. 454-456.

¢ P. Debergé, J. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de lecture
du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 20.

7 La Bible de Jérusalem, Cerf, Paris, 1988. Vezi si noua editie din
2005.
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capeteniile lor (vezi 2 Mac 1, 1 — 2, 18). Introducerile
solemne ale scrierilor pauline, elementele lor doctrinare
si preceptele lor morale, care trebuie sa fie aduse la
cunostinta Intregii comunitati, confirma caracterul oficial
al acestor documente’. Cu exceptia Epistolei catre
Filemon, corespondenta apostolului este alcdtuitd din
,scrisori oficiale”, nu din simple bilete private.

In Antichitate, epistolele erau fie scrise de catre
expeditorul lor, fie dictate unui scrib sau lasate in sarcina
unui secretar cdruia i se dddeau indicatii generale despre
subiectul care trebuia tratat. Ca material pentru scris, se
putea folosi papirusul (confectionat din fibrele unei
plante asemdndtoare cu trestia) sau pergamentul (din
piele de capra, oaie sau vitel). Sf. Paul isi dicta epistolele,
numele unuia dintre scribi, Tertius, fiindu-ne cunoscut
din Epistola catre romani (Rom 16, 22). De mai multe ori,
apostolul 1si Incheia corespondenta scriind el insusi
ultimele cuvinte, o modalitate de a da textului un plus
de autenticitate (Gal 6, 11; Flm 19), caci existau si
falsificatori care incercau sa profite de buna-credintd a
comunitdtilor (2 Tes 2, 2; 3, 17). Dupa redactare, epistola
se sigila cu ceard, In exterior erau scrise adresa si numele

destinatarilor, apoi era transmisad respectivei comunitati

8 J. Cambier, Paul (vie et doctrine de Saint), in H. Cazelles, A.
Feuillet, Dictionnaire de la Bible. Supplément, tome septieme,
Letouzey & Ané, Paris, 1966, p. 330.
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printr-un mesager®. Acesta, ajungand la destinatari, o
citea in public, Intr-o atmosfera de solemnitate.

Scrierile pauline erau structurate dupa un plan
frecvent folosit in epocd, anumite formule epistolare,
standardizate pand atunci, cdpatand un caracter crestin:
a) adresa (cu numele expeditorului si numele destinata-
rilor); b) rugaciunea (adresata lui Dumnezeu, dupa
circumstante); c) partea doctrinard; d) partea paracletica
(exortatie), sfaturi pentru viatd; e) finalul (noutati, urdri,
formule de binecuvantare, Sf. Paul adauga cateodatd o
propozitie scrisd de mana sa)'?. intre adres3 si final, cor-
pul epistolei are o lungime variabila (rugaciunea, partea
doctrinari si partea paracletic). In unele epistole, tema-
tica este relativ unificata (Fil), in altele (1 Cor), subiectele
aduse 1n discutie sunt diverse.

Figurile de stil frecvent utilizate in lucrdrile pauline
sunt cele preluate din cultura timpului: antiteza, para-
doxul, metafora si paralelismul. Apar sectiuni construite
pe baza paralelismelor concentrice (chiasme), fapt
exemplificat de textele din 1 Cor 12-14:

A —darurile spirituale (1 Cor 12)

B - o cale si mai minunata: iubirea (1 Cor 13)

° Vezi E. Cothenet, Saint Paul en son temps, Cahiers Evangile nr.
26, Cerf, Paris, 1985, p. 18-19.

10 Cf. X. Léon-Dufour, Dictionnaire du Nouveau Testament, Seuil,
Paris, 1996, p. 66.
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A’— darul profetiei si acela al vorbirilor in limbi
(1 Cor 14)

Unitatile A si A’ isi corespund reciproc: ele vorbesc
despre darurile spirituale, pentru a determina o ierarhie
a lor. Unitatea centrald B imbogdteste discutia, ducand-o
la un alt nivel, aratand ca fara iubire darurile spirituale
isi pierd valoarea si sensul. Aceasta unitate este intr-un
fel cheia de lectura a celorlalte doua (A si A")".

Stilul Sf. Paul poarta amprenta spontaneitatii. De
multe ori, avem impresia cd un cutare pasaj a fost scris
sau dictat In focul redactarii (vezi Gal). Ca o trasatura a
stilului paulin, trebuie remarcata prezenta mai multor
genuri literare integrate in cadrul epistolelor: diatriba
(Rom, Gal si 1 Cor), expunerea doctrinara (1 Cor 2, 6-16;
Rom 3, 21-26; Ef 3, 2-13), imnul (1 Cor 13; Fil 2, 6-11),
rugaciunea (Ef 3, 14-21), doxologia (Rom 16, 25-27) etc.
Ardoarea ce il anima pe apostol std, intr-o mare masura,
la originea calitatilor operei sale. Celebra expresie ,,stilul
este omul insusi”!?1i este cu totul potrivita.

Ordinea obisnuita in care sunt asezate Epistolele
pauline in Bibliile noastre este specifica epocii in care ele

au fost redactate: de la cea mai lunga (Rom) la cea mai

1 Vezi J.-N. Aletti, Paul a-t-il été un écrivain ?, in MdB, 123, 1999, p.
57-58.

12 Expresia 1i apartine naturalistului francez G. L. Leclerc, conte de
Buffon (1707-1788).
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scurtd (Flm). Pentru a putea fi Insa intelese, epistolele ar
trebui sa fie citite In ordinea lor de aparitie (ordinea
cronologicd). Iatd o propunere in acest sens : 1 Tes, Fil,
Flm, 1 Cor, 2 Cor, Gal, Rom, 2 Tes, Col, Ef, 1 Tim, 2 Tim,
Tit, Evr. Primele sapte dintre epistole vor fi tratate in
continuare, observand evolutia gandirii Sf. Paul, in

ritmul dinamicii apostolatului sdu.
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IV. In asteptarea venirii Domnului

(Epistola intai catre tesaloniceni)

D upa opinia majoritatii cercetatorilor, Epistola intai
a Sf. Paul catre tesaloniceni este cea mai veche
scriere crestina ce ni s-a pastrat. Ea are o importanta par-
ticulara, reprezentand o marturie de primd mana despre
viata crestinilor din acea epoca si despre dificultatile pe
care le-a intampinat Biserica primard. Comunitatea cres-
tind din Tesalonic trdia intr-o vie asteptare a venirii
apropiate a Domnului. Apostolul dezvolta aceasta tema,
vorbindu-le tesalonicenilor in maniera simpla si afectu-
oasd, asa cum un pastor se adreseaza noilor sdi conver-
titi. Mesajul teologic pe care el il transmite poate fi corect
inteles, daca tinem cont de imprejurdrile particulare ale
redactarii epistolei sale.

Tesalonicul este prima metropola pe care Sf. Paul a
vizitat-o In Europa. Orasul a fost construit in sec. IV a.

Chr. de cdtre un general al lui Alexandru cel Mare (356-
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323 a. Chr.) , iar mai tarziu a devenit capitala provinciei
romane Macedonia (anul 146 a. Chr.). In primul secol al
erei crestine, Tesalonicul era deja un centru comercial
infloritor, cosmopolit, avand o populatie diversa din
punct de vedere etnic. Aldturi de localnicii macedoneni,
trdiau numerosi greci, romani si orientali: sirieni, egip-
teni si evrei'. Comunitatea iudaica 1si facea simtita pre-
zenta, din moment ce in Faptele Apostolilor ni se spune
ca exista aici o sinagoga (Fap 17, 1). Diversitatea se
manifesta Tnsd si In planul religios, nu numai in cel
social. Zeii locali erau adorati aldturi de zeii greco-latini
si de divinitatile orientale?. Cultul lui Dionysos, de
exemplu, a aparut chiar in provincia Macedonia. Intr-un
astfel de mediu a predicat Sf. Paul Evanghelia, inteme-
ind in scurt timp una dintre cele mai puternice comuni-
tati crestine din primul secol.

Apostolul a sosit la Tesalonic in cursul celei de-a
doua cdldtorii misionare, spre anul 50 p. Chr., venind de
la Filipi si fiind insotit de Sila si Timotei (Fap 17, 1-10). S-a
adresat mai Intai evreilor, la sinagoga (Fap 17, 1), timp

de trei sambete’, iar mai apoi a vestit cuvantul lui

1 M. Trimaille, La premiére lettre aux Thessaloniciens, Cahiers
Evangile nr. 39, Cerf, Paris, 1982, p. 5.

2 Amanunte la E. Cothenet, Saint Paul en son temps, Cahiers
Evangile nr. 26, Cerf, Paris, 1978, p. 51.

3 Dupa Faptele Apostolilor, Sf. Paul a predicat in sinagoga din
Tesalonic timp de trei sambete (Fap 17, 2), insa textul epistolei
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Dumnezeu in casa lui Iason. Reactia coloniei iudaice nu
s-a lasat insa asteptatd. Evreii din Tesalonic au provocat
tulburdri si revolte, astfel incat Sf. Paul a trebuit sa para-
seascad orasul si sa plece la Bereea, iar de aici la Atena.
Pentru ca era nelinistit in legatura cu tesalonicenii cres-
tini pe care i-a ldsat singuri, amenintati probabil si de
persecutii (vezi 1 Ts 2, 14-15; 3, 3-4), l-a trimis la ei pe
Timotei (1 Ts 3, 1-2), care s-a intors cu noutati linistitoa-
re. Apostolul se gasea atunci la Corint. El le-a scris o
epistold noilor sdi convertiti, exprimandu-si bucuria in
fata vestilor bune aduse de Timotei, dandu-le noi sfaturi,
indemnandu-i sa rdmana in credinta. Indiciile care apar
in Faptele Apostolilor (Fap 18, 12) despre Galion, pro-
consulul Ahaiei in perioada sejurului Sf. Paul la Corint,
permit datarea redactdrii acestei prime epistole catre
tesaloniceni in anul 51 p. Chr.4

Autenticitatea Epistolei intai a Sf. Paul catre tesalo-

niceni este acceptatd la ora actuald de catre toti criticii®.

ne lasa sa intelegem cd sejurul sdu In acest oras a fost mai
indelungat. Este dificil sa stabilim cu exactitate durata sederii
apostolului la Tesalonic. Cu ani In urma, intr-un comentariu
savant, B. Rigaux a lansat ipoteza unui sejur de doua sau trei
luni. Vezi B. Rigaux, Saint Paul. Les epitres aux Thessaloniciens,
Gabalda-Duculot, Paris-Gembloux, 1956, p. 25; passim. Mai
recent, discutia a fost reluata de R. E. Brown, op. cit., p. 507.

4 M. Dumais, Les lettres aux Thessaloniciens, In M. Carrez, P.
Dornier, M. Dumais, M. Trimaille, Les lettres de Paul, de Jacques,
Pierre et Jude, Desclée, Paris, 1983, p. 38.

5R. E. Brown, op. cit., p. 500; passim.
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Nu acelasi lucru se poate spune despre Epistola a doua
trimisa tesalonicenilor®. Aceasta din urma a devenit
subiect de dezbatere in privinta autenticitatii, cercetdtorii
avand doud optiuni diferite. Cei care afirma cd ea nu este
paulina invoca diferente la nivel de continut: in timp ce a
doua epistola spune cd venirea Domnului va fi pregatita
de multe semne perceptibile (2 Ts 2, 1-12), prima epistola
vorbeste despre venirea rapida si imprevizibild a
Domnului (1 Ts 5, 1-6). Mai mult, 2 Ts ar fi rezultatul unei
reproduceri mai putin reusite a 1 Ts, cdci fraze intregi din
1 Ts par reluate in 2 Ts’. Specialistii care sustin ca 2 Ts este
scrisd de Sf. Paul explica asemandrile de ordin literar
dintre cele doua epistole prin faptul cd acelasi autor a
redactat a doua sa epistold la scurt timp dupa prima (la
cateva luni), dezvoltand aceleasi subiecte pentru aceiasi
destinatari. Astfel, invatatura despre venirea Domnului
nu ar fi opusé in cele doud epistole, ci complementara. In
plus, autenticitatea ambelor epistole este bine atestatad de
catre vechea traditie a Bisericii®. Discutia acestui subiect
ramane deocamdata deschisa. Important este sa subli-
niem ideea ca ambele epistole adresate tesalonicenilor au
fost dintotdeauna considerate de Biserica inspirate si

fadcand parte din canonul Scripturilor.

¢ Analiza argumentelor pro si contra autenticitatii Epistolei a
doua a Sf. Paul cdtre tesaloniceni a fost facutd pe larg de B.
Rigaux, op. cit., p. 124-152.

7M. Orsatti, 1-2 Tesaloniceni, Buna Vestire, Blaj, 2005, p. 39.

8 La Bible de Jérusalem, Cerf, Paris, 1988, p. 1618.
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Asa cum am observat deja, cele doud epistole catre
tesaloniceni au fost trimise unei comunitati ce traia in
asteptarea venirii Domnului. Sf. Paul trateaza aceastd
tema escatologica in doua pasaje din Epistola Intai catre
tesaloniceni (1 Ts 4, 13-18; 5, 1-11), utilizand termenul
grec parusia (de la verbul pdreimi, ,a fi prezent”, ,a fi
venit”, ,a sosi”), substantiv care semnifica fie , prezenta”
(unor persoane sau lucruri), fie , venirea”, ,,sosirea”, , vi-
zita” cuiva®. In lumea greco-romani, cuvantul a cipitat
doua sensuri: un sens tehnic politic, desemnand venirea
in vizitd oficiald a suveranilor (regi, imparati), si un sens
religios, adicd prezenta sau manifestarea unei divinitati.
Data fiind atmosfera creatd de cultul impadratilor si de
conceptiile despre regalitatea zeilor, cele doua sensuri se

puteau influenta reciproc sau chiar contopil®. Epoca

° Explicatia substantivului parusia la A. Feuillet, Parousie, in L.
Pirot, A. Robert, H. Cazelles, Dictionnaire de la Bible. Supplément,
VI, Letouzey et Ané, Paris, 1960, col. 1331-1419, cu bibliografia;
X. Léon-Dufour, Dictionnaire du Nouveau Testament, Seuil, Paris,
1996, p. 419. in Epistolele pauline, termenul parusia este folosit
de 7 ori, cele adresate tesalonicenilor mentionandu-1 de 6 ori,
iar 1 Cor 15, 23 o singura datd. El mai apare exprimat si prin
intermediul unor cuvinte echivalente (apokdlypsis, ,, dezvaluire”,
,revelatie”; epiphania, ,aparitie”, ,infatisare”), fapt ce dovedes-
te ca escatologia paulina s-a cristalizat si s-a imboggatit In timp,
perspectiva venirii Domnului fiind prezentd in toate lucrarile
apostolului. Epistola intai cdtre tesaloniceni este o marturie a
unui prim stadiu al gandirii pauline.

10 1. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Cerf, Paris,
1951, p. 29-30.
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imperiald a cunoscut o inflorire deosebitd a unor astfel
de evenimente care deveneau din ce in ce mai populare,
erau organizate cu fast, iar In amintirea lor se bateau
monede comemorative. Sunt cunoscute, In acest sens,
numeroasele vizite oficiale facute de imparatul Hadrian
(117-138) in mai toate provinciile Imperiului Roman.

Sf. Paul prezinta parusia lui Cristos asemanand-o cu
o vizita regala de tip elenistic, intr-o atmosfera sarbato-
reasca (1 Ts 4, 13-18). Apare o legdtura intre termenul
parusia si titlul de Kyrios (,Domn”), care il desemneaza
pe Cristos. Parusia Domnului poate fi numitd ,revelare”
(din gr. apokdlypsis), asa cum aflam din in 1 Cor 1, 7,
cuvant care isi gdseste originea in lumea iudaica (mai
exact curentul apocaliptic)!’. Tot de origine apocaliptica
este si expresia paulind ,ziua Domnului”, care vine
dinspre Vechiul Testament, cdpatand fie sensul de
judecatd, fie cel de manifestare glorioasa a lui Cristos.

Imaginile si expresiile de origine apocaliptica folosite
de apostol in pasajele 1 Ts 4, 13-18 si 5, 1-11 i-au indrep-
tatit pe specialisti sa califice aceste fragmente drept
,apocaliptice”, adica apartinand unui gen literar care s-a
raspandit in lumea biblica incepand din secolele III-II a.
Chr. si a disparut treptat la sfarsitul secolului II p. Chr.
(Vezi Daniel, Cartea secretelor lui Henoh, 4 Esdra, Apo-

calipsa lui Baruh, Apocalipsa lui Ioan etc.). Ramane insa

1 Jbidem, p. 31.
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de apreciat in ce masurd aceste doua pasaje sunt ,apoca-
liptice”, din moment ce ele nu reprezinta genul apoca-
liptic in stare purd, ci mai degraba apartin genului literar
exortativ!2. Sf. Paul se foloseste de un limbaj apocaliptic
pentru a indeplini o misiune pastorald. El vrea sa promo-
veze un tip de atitudine crestind ce consta in refuzul
tristetii in fata mortii celor dragi, in vigilentd si asceza,
adevarate ,,arme” de luptd ale crestinului. Desigur, fun-
dalul exortatiei este unul apocaliptic, dar avand un
y,inventar” mult mai modest fata de lucrarile standard
ale genului: nu apar pseudonimele, antedatarea, descrie-
rile catastrofice cu lux de amanunte, viziunile3. Primul
fragment (1 Ts 4, 13-18) concentreazd trdsaturile apoca-
liptice la v. 16-17: semnalul dat de vocea arhanghelului,
sunetul trambitei lui Dumnezeu, coborarea din cer, rapi-
rea in nori. Al doilea fragment (1 Ts 5, 1-11) cuprinde
elementele de tip apocaliptic la v. 1-3: timpul si momen-
tul venirii Domnului, ziua Domnului, ideea venirii pe
neasteptate, cdderea pieirii, durerile nasterii celei insarci-
nate, imposibilitatea de a scdpa acestui moment.

Pasajul 1 Ts 4, 13-18 prezintd raspunsul dat de Sf.
Paul unei intrebdri care 1i preocupa pe crestinii din
comunitatea proaspat infiintatd: cei ce sunt morti vor

invia pentru venirea Domnului ? Vor fi acolo pentru a

12 M. Trimaille, op. cit., p. 57.
13 [bidem.
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face parte din impdratia Domnului ? Apostolul afirma ca
cei morti in Cristos (v. 16) nu vor fi dezavantajati fata de
cei vii. Astfel, in ochii comunitatii, fratii defuncti sunt
,reabilitati” si toti, fie ei morti sau vii, In momentul
venirii Domnului, vor Impadrtdsi conditia comuniunii
divine, exprimata prin expresia de la v. 17: ,vom fi cu
Domnul pentru totdeauna”. Venirea triumfald a lui
Cristos este descrisa pe scurt, dar prin intermediul unui
tablou plin de viata. Se recurge la un limbaj apocaliptic,
intr-o maniera nespeculativd, dimensiunea care domina
tiind cea a mangaierii, a incurajdrii. Chiar daca descrierea
este incompletd, ceea ce conteazad aici este starea de
comuniune a credinciosului cu Domnul. Nu cadrul formal
apocaliptic alcatuieste esenta convingerilor pauline, ci mai
ales certitudinea comuniunii cu Cristos in credinta®.

O alta problema ii framanta pe tesaloniceni: cand va
avea loc venirea Domnului ? (1 Ts 5, 1). Apostolul spune
ca nu mai este necesar sa scrie despre data momentului
parusia, caci membrii comunitatii crestine din Tesalonic
stiu bine ca ziua Domnului vine asemenea unui hot in
timpul noptii. ,,Ziua Domnului” era la origine ,ziua lui
Yahve”, expresia fiind deja cunoscutd pe timpul lui Amos

(Am 5, 18-20). Este vorba despre ziua marii interventii a

4 Vezi M. Orsatti, op. cit., p. 92.
15 P. Debergg, J. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de lecture
du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 400.
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lui Yahve, care Insemna victoria impotriva dusmanilor,
delimitarea clard intre cei buni si cei rai in Israel si
producerea unor catastrofe cosmice'®. Aceastd zi este
inteleasa acum in cheie cresting, iar formula ,ca un hot
in timpul noptii” (1 Ts 5, 2) nu atrage atentia asupra ideii
de furt (efractie), ci asupra caracterului imprevizibil al
venirii Domnului. De aici si indemnul de a fi tot timpul
pregatiti si vigilenti (1 Ts 5, 4-6). Sf. Paul reia astfel
invatatura lui Isus pe care o aflam in Evangheliile sinop-
tice (vezi Mt 24, 36-44).

In 1 Ts 5, 4-10, alaturi de recomandarea de a fi vigi-
lenti, apare dubla antiteza noapte-zi, lumind-intuneric
(v. 5-8), dar aici noaptea si Intunericul capata un sens
metaforic. Simbolul luminii, avand drept opus intune-
ricul, este utilizat intr-o dubld acceptiune: cea profetica,
de mantuire mesianica, si cea sapientiald, de buna con-
duitd. Vigilenta la care sunt invitati tesalonicenii nu
constd in asteptarea pesimistd a unei catastrofe, ci
dimpotriva: ,,ziua aceea” nu o sa-i surprindad ca un hot,
cdci ei nu mai sunt in Intuneric. Crestinii asteapta ziua
Domnului in calitate de ,,fii ai luminii si fii ai zilei” (v. 5).
Prin metafora ,fii ai luminii” (hyidi photds), apostolul
vorbeste despre noua existenta a credinciosilor, existenta

caracterizata de fiintarea intru Cristos!. Statutul crestini-

16 B. Rigaux, op. cit., p. 555.
7M. Orsatti, op. cit., p. 97.
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lor de ,fii ai luminii i fii ai zilei” presupune ca acestia sa
trdiasca in credintd, iubire si speranta (v. 8). Ei sunt
sfatuiti sd vegheze, adicd sa fie gata de lupta ori de cate
ori este nevoie, avand drept coif si platosa virtutile teolo-
gale. Aceste trei valori, asa cum le trdiesc tesalonicenii,
sunt amintite deja la inceputul epistolei (1 Ts 1, 3).

La sfarsitul fragmentului 1 Ts 5, 1-11, in acelasi stil
parenetic, Sf. Paul adauga un indemn: ,edificati-va unul
pe altul” (v. 11). Tema construirii-edificarii va deveni o
axd majord a ecleziologiei pauline, Biserica fiind vazuta
ca o realitate istorica ce este construita in acelasi timp de
Dumnezeu si de oameni. Daca este vorba despre , edi-
ficarea” crestinului ca persoana, aceasta se realizeaza in
masura in care el este membru al unei comunitati in
sanul careia el trebuie sa traiasca in credinta, iubire si
speranta. Concluzia sugeratd de v. 11 nu se raporteaza
doar la pasajul 1 Ts 5, 1-10, ci si la pericopa 1 Ts 4, 13-18,
la care face aluzie'®. Sensul concluziei ar fi urmatorul:
din moment ce mortii si viii vor beneficia in egald masu-
ra de parusia si avand in vedere ca noi toti vom fi pentru
totdeauna cu Domnul, ,edificati-vd unul pe altul”.
Aceasta edificare se refera la individ si la comunitate,
caci trebuie toti Impreund, prin cuvant si faptd, sa

edificam” comunitatea.

18 B. Rigaux, op. cit., p. 574.
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Iata rdspunsurile pe care apostolul le-a oferit tesalo-
nicenilor, in contextul acelei perioade si cu scopul de a
indepdrta din comunitate frica provocatd de speculatiile
pe tema datei momentului parusia. Interesul nu este acela
de a scoate neapdrat In evidentd detaliile privitoare la
venirea Domnului, ci acela de a oferi sfaturi pastorale, de
a-i ajuta pe tesaloniceni sa trdiascd bine asteptarea
acestei veniri. Mesajul epistolei este actual, ardtandu-ne
si noua sensul sperantei crestine. Apostolul proclama
faptul cd mantuirea noastra este Cristos si ca fiecare clipa
a vietii noastre ar trebui sd fie o pregdtire a acestei

mantuiri.
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V. Bucuria si comuniunea

fraterna in Cristos

(Epistola catre filipeni)

pistola catre filipeni iese in evidentda in cadrul

scrierilor pauline. Spontana si bogata in confiden-
te, ea ne dezvdluie credinta si mistica Sf. Paul. Apostolul
le vorbeste filipenilor crestini despre propria sa expe-
rientd de viata pentru a-i incuraja in fata suferintelor si
persecutiilor la care sunt supusi. Mai mult, printr-o
retoricd a prieteniei, intreaga lucrare transmite destinata-
rilor un sentiment de bucurie. Sf. Paul isi exprima bucu-
ria de a fi In slujba lui Cristos.

Tema bucuriei are aici o incarcatura teologicd, fiind
pusa in relatie cu ideea de comuniune in Cristos si cu
modelul de comunitate ce-si gaseste solidaritatea prin
iubirea fatd de aproapele. Orice activitate in folosul

comunitatii implicd angajarea pe un drum al umilintei,
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,acea atitudine care este in Cristos Isus” (Fil 2, 5). Pentru
apostol, bucuria crestinului este un semn esential al cre-
dintei in Cristos cel inviat. In acest sens, epistola trimisa
filipenilor poate fi numita pe drept cuvant o ,epistold a
bucuriei”.

Prima comunitate cregtind fondata de Sf. Paul in
Europa este cea din Filipi. Orasul a fost construit de Filip
al II-lea (382-336 a. Chr.), tatal lui Alexandru cel Mare, pe
ruinele vechii localitati Krenides, devenind mai tarziu
(42 a. Chr.) o colonie romana in provincia Macedonia, un
centru important aflat pe Via Egnatia, drum care lega Ori-
entul de Occident. Populatia sa era amestecata, aldturi de
autohtoni trdind multi veterani romani (vezi Fap 16, 21),
administratia fiind si ea romana. Limba oficiala era
latina, dar greaca nu pierduse deloc teren. Din contrd,
complexitatea situatiei lingvistice este ilustratd aici de
prezenta unor inscriptii latine avand caractere grecesti,
alaturi de inscriptii care folosesc in acelasi timp caractere
grecesti si latine?. Cat despre evreii din Filipi, acestia nu
erau foarte numerosi, nu aveau o sinagoga (Fap 16, 13),
astfel incat si-au gasit un loc de rugdciune langa un rau

din afara localitatii.

1 Vezi A. Brunot, Les écrits de Saint Paul. Lettres aux jeunes commu-
nautés, Le Centurion, Paris, 1972, p. 185.

2 J. Murphy-O’Connor, Histoire de Paul de Tarse. Le Voyageur du
Christ, Cerf, Paris, 2008, p. 81.
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Sf. Paul a intemeiat comunitatea crestind din Filipi
cu ocazia celei de-a doua calatorii misionare (Fap 16-18),
in anii 49-50, fiind insotit de Sila, Timotei si Luca. Mem-
brii comunitdtii erau in mare parte de origine pagana
(Fap 16, 12; Fil 2, 15-16; 3, 3-4; 4, 8-9), iar primele intalniri
aveau loc In casa unei noi convertite, Lidia, negutdtoare
de purpura, de origine din Tiatira, in Asia Mica (Fap 16,
14-15). Dupa plecarea apostolului, comunitatea a ramas
in grija lui Luca. Faptul ca Sf. Paul s-a intors de cateva
ori in aceasta comunitate ne face sa credem ca 1i era
foarte apropiata sufleteste. Din acest motiv, el a facut o
exceptie de la obiceiul sdu de a se intretine din munca
proprie, acceptand din partea crestinilor filipeni un
ajutor material (Fil 4, 16; 2 Cor 11, 8-9). Epistola pe care
le-o trimite spre anii 56-57°, cand era in captivitate la Efes
(Fil 1, 13.20-24), este cea mai tandra dintre toate, cea mai
afectuoasa (Fil 1, 7-8; 4, 1).

Autenticitatea epistolei cdtre filipeni nu a fost con-

testatd, dar mai multi exegeti, invocand schimbarea

3 P. Debergé, J. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de lecture
du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 25.

4 Cu privire la captivitatea Sf. Paul, specialistii au adus in discutie
mai multe variante: Cezareea, Efes sau Roma. Argumentele pro
si contra, cu o preferintd pentru varianta Efes, sunt prezentate
pe larg de J. Murphy-O’Connor, Philippiens (Epitre aux), in H.
Cazelles, A. Feuillet, Dictionnaire de la Bible. Supplément, tome
septieme, Letouzey & Ané, Paris, 1966, p. 1216-1223. In favoarea
variantei Efes s-a exprimat si R. E. Brown, op. cit., p. 539-542.

61



Sorin Martian

brusca de ton dintre Fil 3, 1 si 3, 2, au sugerat ipoteza
existentei a doua sau trei epistole independente, care ar
fi fost legate intre ele si transformate intr-una singura.
Potrivit Insa opiniilor recente, prezenta aceluiasi voca-
bular peste tot in text si ideile care urmeaza acelasi fir
cdlduzitor pledeaza in favoarea unitatii de compozitie a
epistolei®.

Epistola este mai degraba o marturisire de credinta
decat o expunere structuratd. Cu exceptia celebrului imn
despre Cristos (Fil 2, 5-11), nu gasim in aceastd lucrare
prea multe dezvoltari dogmatice de anvergura, asa cum
sunt cele din Epistolele cdtre romani, coloseni sau efeseni.
Totusi, aici apar fragmente care schiteaza teme pauline
importante, reluate de apostol mai tarziu. In plus, senti-
mentul de bucurie ce se degajd din intreaga epistold da
textului o tonalitate particulara.

Chiar daca nu propune o sinteza teologicd, Sf. Paul
explica importanta si fundamentul bucuriei crestine.
Epistola catre filipeni mentioneaza tema bucuriei (gr.
khara, khaird) in cateva fragmente (Fil 1, 4.18.25; 2, 2.17-
18.28-29; 3, 1; 4, 1.4.10), unde aceasta apare de 16 ori.
Regdsim in texte trdsaturile stilului paulin, gustul sau

pentru antiteza si chiar formule radicale. Bucuria Sf. Paul

5 Cf. C. Focant, D. Marguerat (sous la direction de), Le Nouveau
Testament commenté. Texte intégral Traduction oecuménique de la
Bible, Bayard — Labor et Fides, Paris — Geneve, 2012, p. 871.
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nu vine dinspre vreun succes trecator, o ambitie umana
sau o dispozitie temperamentala, iar ,,mandria” pe care
acesta o are in Cristos nu este orgoliu, nu este atitudinea
celui care se crede centrul lumii. Din contra, este modes-
tia In fata celorlalti, usurinta de a trai si a vorbi, nu
pentru a eclipsa pe altii, ci pentru a indeparta barierele si
a se expune privirii si judecatii celorlalti, fara teama si
fara fatarnicie.

Unde trebuie cdutata originea bucuriei celui care
poartd lanturile pentru Cristos, in folosul Evangheliei ?
Chiar in apostolatul sau. Dupa episodul petrecut , pe
drumul Damascului”, din persecutor al Bisericii, Sf. Paul
a devenit apostol al lui Cristos (Fil 3, 9). Bucuria sa este
insd si cea a destinatarilor sdi, iar apoi a tuturor comu-
nitdtilor crestine: ,Tineti cu tdrie cuvantul vietii spre
mandria mea in ziua lui Cristos, pentru ca nu am alergat
in zadar si nici nu m-am trudit degeaba! $i chiar de va
trebui varsat [sangele meu] peste jertfa si slujirea
credintei voastre, ma bucur si ma bucur impreuna cu voi
toti. Si tocmai de aceea, bucurati-va si voi, bucurati-va
impreund cu mine!” (Fil 2, 16-18).

Apostolul traieste bucuria intr-o dinamica ce se
arata a fi ,contagioasd”: bucuria unora vine in ajutorul si

sustinerea celorlalti®. Un motiv de bucurie este munca in

6 Cf. P. M. Beernaert, «Réjouissez-vous en tout temps !» Paul et la joie,
in LV, LVI], 4, 2002, p. 385.
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echipd, cu alte cuvinte aspectul comunitar. Sf. Paul nu a
dorit sa facd totul de unul singur. A avut intotdeauna
colaboratori, intelegand ca individualismul in apostolat
este o eroare. latd ce spune despre Epafrodit, trimis al
comunitdtii crestine din Filipi: ,Am considerat ca este
necesar sa-l trimit la voi pe Epafrodit, fratele meu, cel
care lucreaza si luptd impreuna cu mine, cel pe care voi
l-ati trimis ca sd ma slujeasca la nevoie, cdci 1i era dor de
voi toti si era preocupat, deoarece voi ati aflat ca fusese
bolnav. Intr-adevar, a fost bolnav, aproape de moarte,
insa Dumnezeu s-a indurat de el, si nu numai de el, ci si
de mine, ca sd nu am intristare peste intristare. Asadar,
l-am trimis mai repede ca sd-1 vedeti si sd va bucurati din
nou, iar eu sa fiu mai putin intristat. Primiti-1, deci, In
Domnul, cu toatd bucuria si cinstiti-i pe unii ca acestia”
(Fil 2, 25-29).

Pentru apostol, a trdi in bucurie inseamnd a trai in
Spirit. Intelegem de ce bucuria caracterizeazi orice ruga-
ciune pe care o spune: ,,li aduc multumire Dumnezeului
meu ori de cate ori imi aduc aminte de voi, totdeauna, in
fiecare rugdciune a mea pentru voi toti, rugdciune pe
care o fac cu bucurie pentru participarea voastra la evan-
ghelie din prima zi si pana acum” (Fil 1, 3-5). Sf. Paul
vorbeste adesea despre ,,Dumnezeul pdcii” sau ,pacea
lui Dumnezeu”. Dumnezeu Tatdl este originea si izvorul

pacii, Isus Cristos fiind cel prin care aceasta pace este
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stabilitd de acum Inainte. Pacea este si un rod al Spiritu-
lui Sfant. Legatura dintre pace si bucurie caracterizeaza
atat viata fiecdrui crestin in parte, cat si viata comunitatii
in ansamblul ei”: ,Bucurati-vd mereu in Domnul! Iarasi
va spun: bucurati-va! Bundvointa voastra sa fie cunos-
cuta tuturor oamenilor! Domnul este aproape. Nu va
ingrijorati pentru nimic si, In orice imprejurare, cerand
cu insistenta prin rugdciune, cu multumire, sa fie facute
cunoscute cererile voastre lui Dumnezeu! Iar pacea lui
Dumnezeu, care intrece orice inchipuire, va pdzi inimile
si gandurile voastre in Cristos Isus” (Fil 4, 4-7).

Sf. Paul subliniazd, in mod aparent paradoxal, tema
bucuriei in suferinta, o trasiatura ce caracterizeaza cre-
dinta crestina®. Cuvantul folosit in acest context este
grecescul thlipsis, care inseamnd ,suferintd”, ,necaz”,
,incercare”. In perioada captivititii sale, la Efes, apos-
tolul se bucura de progresul Evangheliei: , Unii, ce-i
drept, il predica pe Cristos din invidie sau din [duh] de
cearta, pe cand altii, din bunavointd. Acestia [din urma]
o fac din iubire, stiind cd eu zac [aici] pentru apararea
evangheliei, ceilalti insd il predica pe Cristos din ambitie,
nu cu intentii curate, ci cu intentia de a-mi mari necazul
lanturilor mele. Dar ce importanta are ? Numai ca in

orice fel, fie din fatarnicie, fie in adevar, Cristos sa fie

7 Ibidem, p. 387.
8 Ibidem, p. 388.
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predicat. $i pentru aceasta ma bucur si ma voi bucura”
(Fil 1, 15-18). Pentru noi, cei din societatea de astazi,
asaltati fiind de provocdri din toate partile si supusi
uneori suferintelor, Sf. Paul este si ramane un martor si
marturisitor (gr. martys, de unde si cuvantul ,martir”) al
unei noi perspective care apare in mod explicit in Noul
Testament: primii crestini au inteles ca Isus Cristos este
Servitorul Suferind despre care vorbea profetul Isaia.
Bucuria nu poate fi impusa ori comandatd in vreun
fel, ci este rezultatul unei alegeri, pentru ca insdsi credinta
este o alegere, care presupune de multe ori un risc.
Bucuria este si un dar, pentru ca Insasi credinta este de
fapt un dar®. Ca in orice demers de Aliantd, in care ambele
parti sunt chemate sa se implice, se cere in mod evident
participarea noastra la viata de credinta. Astfel, bucuria
noastra se poate edifica pas cu pas de-a lungul vietii, chiar
dacd apar inevitabile momente de necaz si incercare.
Biserica din Filipi pdrea sa fie amenintatd atat din
exterior (Fil 1, 27-28), cat si din interior de catre crestinii
iudaizanti (Fil 3, 2.18-19) care, in dauna mesajului pau-
lin, 1si impuneau propriul punct de vedere, bazat pe prac-
ticile iudaice si increderea deplind in Legea lui Moise.

Aceasta amenintare cere, in viziunea apostolului, un

% Ibidem, p. 390.
10S. Légasse, L'épitre aux Philippiens — L'épitre a Philemon, Cahiers
Evangile nr. 33, Cerf, Paris, 1980, p. 22.
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raspuns al intregii comunitdti: ,Numai sa vd purtati in
chip vrednic de evanghelia lui Isus Cristos pentru c4, fie
ca voi veni la voi si va voi vedea, fie ca voi ramane
departe si voi auzi despre faptele voastre, sa ramaneti
intr-un singur duh, luptand impreund, intr-un cuget,
pentru credinta evangheliei. Nu va lasati inspaimantati
intru nimic de adversarii vostri! Aceasta este pentru ei o
dovada a pieirii, insa pentru voi, a mantuirii, i aceasta
[vine] de la Dumnezeu” (Fil 1, 27-28). Filipenii trebuie sa
fie uniti in Spirit, iar starea de comuniune trebuie sa aiba
drept fundament iubirea care construieste In umilinta,
spre deosebire de cdutarea egoistd a unor interese perso-
nale (vezi Gal 5, 26).

Pentru a-i ajuta pe cei din Filipi sd trdiasca si sa
inteleagd misterul vietii crestine, Sf. Paul le propune

exemplul lui Isus. Imnul cristologic (Fil 2, 5-11)"! vine sa

11 Bibliografia referitoare la imnul cristologic este extrem de bogatd,
semn ca acest text s-a bucurat si se bucurd in continuare de un
interes deosebit In mediul teologic universitar si in comunitatile
crestine. Amintim doar cativa autori care, In secolul XX, au
publicat studii amanuntite si serios documentate: L. Cerfaux, Le
Christ dans la théologie de Saint Paul, Cerf, Paris, 1951, p. 283-298;
P. Henry, Kénose, in L. Pirot, A. Robert, H. Cazelles, Dictionnaire
de la Bible. Supplément, tome cinquiéme, Letouzey & Ané, Paris,
1957, p. 7-161; A. Feuillet, L'hymne christologique de I'Epitre aux
Philippiens (11, 6-11), in RB, LXXII, 3, 1965, p. 352-380; A. Feuillet,
L'hymne christologique de I’Epitre aux Philippiens (II, 6-11), in RB,
LXXIL, 4, 1965, p. 481-507; P. Grelot, La traduction et l'interpréta-
tion de Ph 2, 6-7. Quelques éléments d’enquéte patristique, in NRT,
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le arate adevaratul sens al umilintei fraterne ce trebuie sa
existe iIn comunitati. Imnul, considerat de unii specialisti
0 ,proza ritmata”!?, este o chemare la bucurie, dar o
bucurie ce-si gaseste izvorul in crucea lui Cristos. Carac-
terul sdau liturgic pledeaza pentru originea sa siriand
(Antiohia)®® si pentru vechimea sa (anul 40 p.Chr.), fiind
o marturie despre cultul si rugdciunea primilor crestini.
Dupa unele pareri, apostolul ar fi preluat acest text
arhaic, retusandu-l intr-o oarecare masura'. Pe urmele
lui E. Lohmeyer, criticii au observat ca imnul se inspira
din poemul Servitorului Suferind (Is 52, 13 — 53, 12), din
tema caderii lui Adam, din traditia referitoare la Fiul
Omului (Dn 7) si cea despre fn’gelepciunelf’. Aceasta

pentru ca, de obicei, Sf. Paul apeleazd la exemple din

93, 9, 1971, p. 897-922; P. Grelot, La traduction et l'interprétation
de Ph 2, 6-7. Quelques éléments d’enquéte patristique, in NRT, 93,
10, 1971, p. 1009-1026; P. Grelot, Deux notes critiques sur
Philippiens 2, 6-11, in Bib, 54, 2, 1973, p. 169-186; S. Légasse,
L’épitre aux Philippiens - L’épitre a Philemon, Cahiers Evangile nr.
33, Cerf, Paris, 1980, p. 22-35. O abordare mai noud, sub forma
de sinteza: R. E. Brown, op. cit., p. 535-539.

2 Cf. S. Reymond, Au fil de la priere dans les lettres de Saint Paul,
Editions Lumen Vitae, Bruxelles, 2009, p.27.

13 S. Légasse, L'épitre aux Philippiens - L'épitre a Philemon, Cahiers
Evangile nr. 33, Cerf, Paris, 1980, p. 23.

14 P. Grelot, Deux notes critiques sur Philippiens 2, 6-11, in Bib, 54, 2,
1973, p. 176.

15 Vezi L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Cerf,
Paris, 1951, p. 284-288; A. Feuillet, L'hymne christologique de
I ’Epftre aux Philippiens (11, 6-11), in RB, LXXII, 3, 1965, p. 355.
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Vechiul Testament. Cele doud figuri profetice, Servitorul
Suferind si Fiul Omului, au avut un loc important in
teologia si liturghia crestinismului timpuriu.

Imnul este structurat astfel: v. 6-8 descriu umilinta
lui Cristos, iar v. 9-11 vorbesc despre preamadrirea sa.
Avem aici o sintezd teologica deosebitd, care afirmd in
mod clar preexistenta divind a lui Cristos. Asa cum
spune fostul cardinal J. Ratzinger (Benedict al XVI-lea,
Pontif Roman emerit), textul se refera la ,exemplul
fundamental al atitudinii lui Isus Cristos, care nu insista
cu gelozie pe egalitatea sa cu Dumnezeu, care, de altfel, i
este proprie, ci s-a Injosit, luand firea de servitor, pana la
golirea totald de sine”¢. Expresia ,s-a despuiat pe sine”
(v. 7) a contribuit la dezvoltarea cristologiei , kenotice”
(din gr. kendsis). Cristos apare ca model de viatd pentru
ucenicul care doreste sa traiasca in comuniune ecleziala
(vezi legatura cu gr. koinonia, adicd ,asociere”, ,unire”,
,punere in comun”). ,Isus s-a despuiat de sine Insusi si,
renuntand la a-fi-pentru-sine, s-a angajat intr-o pura
existenta pentru altii.[...] Cel ce ascultd de bunavoie
apare, asadar, ca adevaratul stapanitor; cel ce se Injoseste
pana la a se goli cu totul de sine este tocmai prin aceasta

stapanul lumii”"”.

16 J. Cardinal Ratzinger, Introducere in crestinism. Prelegeri despre Cre-
zul apostolic. Cu un nou eseu introductiv, Sapientia, lasi, 2004, p. 153.
17 Ibidem.

69



Sorin Martian

Accentul deosebit pus de apostol pe cristologia
,kenotica” si pe ascultarea lui Cristos scoate in evidenta,
prin contrast, eroarea in care se gdseau crestinii iudai-
zanti, cei care doreau sa impuna crestinilor proveniti din
pdganism practicile Legii mozaice. Originalitatea cores-
pondentei Sf. Paul cu filipenii constd in faptul de a fi
reusit sa pund in lumind antiteza dintre invataturile
gresite ale iudaizantilor si ,,kenosa” lui Cristos. Lectura
imnului presupune meditatie, rugaciune, dar si bucurie:
o bucurie care vine din daruirea de sine pentru ceilalti,
prin umilinta.

Epistola catre filipeni cultiva spiritul comunitar si
bucuria in Cristos, oferind repere importante pentru

viata Bisericii.
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VI. Sclavul este egal cu omul liber

(Epistola catre Filemon)

D esi are mai putine dezvoltdri doctrinare si este cea
mai scurta dintre toate lucrarile pauline, Epistola
cdtre Filemon ne aratd care a fost atitudinea Bisericii pri-
mare fatd de sclavie. In acelasi timp, chiar dac nu poate fi
considerata un tratat complet despre ,sclavia din punctul
de vedere al Evangheliei”!, ea ne ofera cateva indicii
despre modul in care Sf. Paul intelegea libertatea crestina.

La prima vedere, aceasta epistold are un caracter
privat?. Apostolul incearcd sa ofere o solutie unei pro-

bleme juridice delicate: un sclav (Onesim) fuge de la

1 Am preluat aceastd expresie din Nouveau Testament. Traduction
Oecuménique de la Bible (TOB), édition intégrale, Cerf — Société
Biblique Frangaise, Paris, 1989, p. 656.

2 Discutia despre caracterul Epistolei Sf. Paul catre Filemon (o
scrisoare privatd sau o epistola adresatd unei comunitati
crestine?) apare In M. Carrez, P. Dornier, M. Dumais, M.
Trimaille, Les lettres de Paul, de Jacques, Pierre et Jude, Desclée,
Paris, 1983, p. 217-218.
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stapanul sau (Filemon). Amandoi sunt crestini. Epistola
este trimisa lui Filemon, titlul ei indicand un singur
destinatar. Totusi, putem afirma ca Sf. Paul se adreseaza
de fapt intregii comunitdti crestine care se intruneste in
casa lui Filemon (FIm 2) si prin aceasta intregii Biserici.
Imprejurarile redactarii epistolei nu sunt pe deplin
cunoscute. Chiar si asa, plecand de la aluziile pe care
apostolul le face in text, se poate reconstitui un tablou
aproximativ al evenimentelor. Filemon este un locuitor
al orasului Colose, un membru de seama al comunitatii
crestine de aici (Flm 5-7), convertit la crestinism de catre
Sf. Paul (FIm 19). Sclavul lui Filemon, Onesim, a fugit de
acasd luand probabil cu sine bani pe care i-a furat de la
stdpanul sau (FIm 18)°. Nu cunoastem prin ce circum-
stante l-a intalnit pe Sf. Paul, pe atunci prizonier, si acesta
l-a convertit la crestinism (FIm 10). Desi ar fi dorit sa-l
retind, apostolul il trimite Tnapoi la Filemon, cu o scrisoare
de recomandare. 1l roagé pe acesta si-si primeasca sclavul
nu numai ca pe un ,frate jubit” (FIm 16) ci, mai mult

decat atat, ca si cum ar fi Sf. Paul insusi (FIm 17).

3 Ideea ca Onesim ar fi adus un prejudiciu financiar stapanului
sdu este sustinutd de P. Debergg, J. Nieuviarts (sous la direction
de), Guide de lecture du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p.
28. Vezi de asemenea si W. Harrington, op. cit., p. 855. O parere
mai precautd, potrivit careia nu putem fi siguri daca sclavul a
furat ceva de la stapanul sdu, ne este oferita de S. Légasse,
L’épitre aux Philippiens - L’épitre a Philemon, Cahiers Evangile nr.
33, Cerf, Paris, 1980, p. 52.
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Pe baza versetelor care amintesc despre captivitatea
Sf. Paul (FIm 1. 13), presupunem ca epistola a fost redac-
tatd fie la Efes, fie la Cezareea Maritimd, fie la Roma. Dat
fiind faptul ca Efesul este mai apropiat de Colose, ceea ce
i-ar fi permis lui Onesim sa se refugieze mai usor pe
langa apostol, putem pleda pentru varianta Efes* si data
redactdrii spre anul 56 p.Chr.

Sf. Paul s-a atasat de Onesim si l-a facut colaborator
al sau. In Epistola catre coloseni il numeste , credinciosul
si iubitul frate” (Col 4, 9). Totusi, situatia in care se afla
Onesim, sclav fugit de acasa, ramane complicatd. Con-
textul este cel al Imperiului Roman, in primul secol al
erei noastre. Apare evident faptul ca nu putem interpre-
ta Epistola Sf. Paul cdtre Filemon prin prisma concepte-
lor umaniste moderne (drepturile omului sau abolirea
sclaviei), ci trebuie si o replasim in epocas. In acest sens,
cateva aprecieri despre sclavia in timpul Sf. Paul ne vor
permite sd intelegem mai bine cazul particular al lui
Onesim.

In societatea romani fiecare individ era apreciat in
functie de doua criterii esentiale: obarsia si averea®.

Aceste criterii stiteau la baza unei stratificari sociale

4 Apud P. Debergé, J. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de
lecture du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 28.

5 Ibidem, p. 409.

¢]J.-N. Robert, Roma, Bic All, Bucuresti, 2002, p. 89.
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vizibile. La nivelul superior se remarcau romanii numiti
de Senat sau de Impdrat in functii administrative, de
obicei la carma unei provincii; urmatorii in rang erau
membrii clasei privilegiate locale; veneau apoi micii
proprietari de pamant, comerciantii si manufacturierii;
pe o treapta inferioara se plasau sclavii eliberati, fie
datoritd marinimiei stapanilor lor, fie in schimbul unei
sume de bani. La nivelul cel mai de jos se gaseau sclavii,
cei care reprezentau de fapt mana de lucru pe care se
sprijinea economia imperiului’.

Dupa locul lor de munca, sclavii erau impartiti in
doua mari categorii: cei care lucrau in agricultura si in
general la tara (lat. familia rustica) si cei care lucrau in
oras, de exemplu la Roma (lat. familia urbana). Din punct
de vedere juridic, sclavii nu erau considerati persoane, ci
lucruri (lat. res) aflate in proprietatea stapanilor care
aveau drepturi depline asupra lor: sd-i vanda, sa-i ucida,
sa-i lase mostenire altora prin testament. Asadar, nu
erau supusi legilor privitoare la persoane, ci legilor privi-

toare la bunuri, la proprietate’. Cum devenea cineva

7Vezi R. E. Brown, op. cit., p. 549.

8 Amanunte privitoare la statutul juridic al sclavilor gasim in C.
Stoicescu, Curs elementar de drept roman, Institutul de Arte
Grafice ,Bucovina”, Bucuresti, 1931, p. 69-74; N. Lascu, Cum
trdiau romanii, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1965, p. 311-317;
passim; V. Hanga, Drept privat roman (Tratat), Editura Didactica
si Pedagogicd, Bucuresti, 1977, p. 161-165.
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sclav ? Ordinea juridicd romand stabilea cateva moduri:
prin nastere, prin cdderea in prizonierat si in virtutea unor
reguli speciale de drept (debitorii insolvabili, persoanele
care refuzau inrolarea, hotii prinsi in flagrant delict,
condamnatii la munci silnice in mine — lat. in metalla).

Tratamentul aplicat sclavilor depindea foarte mult
de caracterul stapanului®’. Conditia de sclav era mai dura
la tara, unde multimea de servitori era dirijatd de un
intendent, si mai usor de suportat la oras, in casele mici,
unde stipanul veghea asupra familiei. Intr-o situatie
particulard se aflau sclavii cultivati care administrau
bunurile sau domeniile stdpanilor lor, care deveneau
pedagogi, profesori, medici sau arhitecti. Din aceasta
categorie proveneau cei mai multi sclavi eliberati. Odata
cu dezrobirea (lat. manumissio), ei primeau numele de
liberti (lat. liberti), fostul lor stapan fiind numit patron
(lat. patronus)'°. Libertii erau obligati sa-si respecte fostii
stapani si s presteze pentru ei diferite servicii. In caz
contrar, puteau fi readusi in stare de sclavie.

In primul secol al erei noastre s-a produs o schim-
bare In ceea ce priveste conceptiile filosofice despre scla-
vie, acestea influentand probabil si legislatia In domeniu.
Tratamentul aplicat sclavilor s-a imbunatatit, noua atitu-

dine fiind promovata de curentul stoic si ilustrata de

?J.-N. Robert, op. cit., p. 95.
10 Vezi V. Hanga, op. cit., p. 169-170.
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filosoful Seneca (4 a.Chr. — 65 p.Chr.). Potrivit opiniilor
sale, sclavii au demnitate omeneasca, ei putand deveni
prietenii oamenilor liberi''. Dar, chiar daca sustinea ade-
varul egalitatii dintre toti oamenii, Seneca nu aducea in
discutie institutia sclaviei si nu o contesta!2. Fiind vorba
de un sistem social pretutindeni acceptat in imperiu,
romanii gaseau natural ca unii oameni sd apartind altor
oameni. Cert este faptul cd imparatul Claudiu (41-54) a
deschis seria unor schimbari in legislatia sclaviei, ajun-
gandu-se ca pe timpul lui Hadrian (117-138) sa se inter-
zica stdpanilor sa-si ucida sclavii, sa-i tortureze sau sa-i
vanda unei scoli de gladiatori'®. Aceste mdsuri au creat
treptat un climat suportabil mai ales pentru sclavii din
familia urbana.

Revenind la cazul lui Onesim, trebuie sa afirmam ca
acesta, fiind sclav fugit de acasa, avea de ales una dintre

urmatoarele ,solutii”’: sa se aldture unei bande de

'N. Lascu, op. cit., p. 318.

2 Dupa unii specialisti, reflectiile lui Seneca asupra necesitatii
introducerii unor noi raporturi intre stapani si sclavi nu ar fi
fost influentate atat de mult de stoicism, acesta din urma fiind
doar un mijloc de a transpune in plan moral conflictele sociale,
spre a le rezolva fara a ataca ordinea instituita de legea romana.
Vezi de exemplu Y. Thébert, Sclavul, in A. Giardina (coord.),
Omul roman, Polirom, Iasi, 2001, p. 148.

3 N. Lascu, op. cit., p. 318.

14 Apud P. M. Beernaert, Paul saisi par le Christ. Christologie des
lettres de Paul, Lumen Vitae, Bruxelles, 1997, p. 29.
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raufdcatori; sa se piarda in anonimat intr-un oras mare;
sd fugd In strdindtate unde sa lucreze pentru a se intre-
tine; sa caute refugiu intr-un templu sau pe langda un
prieten al stapanului sdu. Se pare cd Onesim a ales ulti-
ma varianta. Sf. Paul, care tinand pe langa el un sclav
fugit de acasd se facea complice la o grava infractiune de
drept privat, a decis curand sa-1 trimitd acasa pentru ca
situatia sd nu ia o turnura neplacuta. Apostolul nu cere
in mod expres eliberarea lui Onesim, insa nu se indoieste
de faptul ca Filemon va face chiar mai mult decat i-a
cerut (FIm 21). Lui Filemon 1i rdmane sarcina de a
intelege ce Inseamna acest ,mai mult”. Oricum ar fi
evoluat evenimentele, Sf. Paul lasa sa se inteleaga dorinta
ca Onesim, eliberat sau nu, sa fie retrimis alaturi de el
pentru a lucra spre beneficiul Evangheliei'.

Mesajul Epistolei Sf. Paul catre Filemon devine mult
mai clar dacd 1l raportdm la alte scrisori care circulau in
acea epoca. Astfel, ar fi util sa prezentam textul unei
scrisori cu aceeasi tematica si acelasi stil. Este vorba
despre scrisoarea adresatd de Pliniu cel Tanar (61/62-113)
prietenului sdu Sabinianus. Ea a fost redactatd la Roma,

spre 110-111%. Citind-o, vom putea gasi printre randuri

15 Vezi Nouveau Testament. Traduction Oecuménique de la Bible (TOB),
édition intégrale, Cerf- Société Biblique Francaise, 1989, p. 656.

16 P. M. Beernaert, Paul saisi par le Christ. Christologie des lettres de
Paul, Lumen Vitae, Bruxelles, 1997, p. 30.
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o adevarata generozitate a autorului pagan Pliniu, care
poate fi comparata cu generozitatea Sf. Paul, autor crestin.
Astfel, o justa apreciere si comparatie ne vor face sd inte-
legem noutatea Evangheliei pe care apostolul o anunta.

Tata textul scrisorii lui Pliniu cel Tanar!”:

,,Caius Pliniu 1l saluta pe dragul sau Sabinianus!

a) Sclavul tau eliberat, pe care esti atat de suparat,
a venit sa ma vada si aruncandu-se la picioa-
rele mele a plans cu amar, implorandu-ma
indelung si apoi pastrand mult timp o vino-
vata tdcere. Pana la urma, m-a facut sa cred ca
s-a Indreptat. Cred cu adevarat ca s-a intors
pe calea cea buna, pentru ca si-a dat seama ca
a facut rau.

b) Tu esti supdrat, o stiu, si de asemenea stiu ca
supadrarea ta este indreptititd. Insi atunci
cand cauza supardrii este mai motivata, meri-
tul pe care il castigi prin iertare este mai mare.
Tu ai tinut la acest om si sper ca vei tine In
continuare. indupleca-te si accepta-I.

c) Dacd o meritd, vei putea fi in continuare nein-
durator, ar fi o atitudine justificatd, dar iarta-1

pentru ca este tandr, pentru ca s-a Indreptat si

17 Text In Lettres de Pline, IX, 21 (traducere P. M. Beernaert, Paul
saisi par le Christ. Christologie des lettres de Paul, Lumen Vitae,
Bruxelles, 1997, p. 30). Mai vezi si S. Légasse, L'épitre aux
Philippiens - L’épitre a Philemon, Cahiers Evangile nr. 33, Cerf,
Paris, 1980, p. 53.
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pentru ca tu esti indulgent. Nu-I certa si nu te
supara nici tu. Nu-ti pierde cumpatul, tu care
esti un om bland.

d) Mi-e frica sa par mai mult a-ti cere decat a te
ruga, dacd voi adauga la rugamintile lui pe
cele ale mele. Totusi, o voi face, cu atat mai
mult cu cat eu deja l-am mustruluit cu seve-
ritate: l-am amenintat spunandu-i c¢d nu voi
mai interveni pe viitor pentru el. Asta i-am
spus pentru ca trebuia sa-l sperii, sa-1 impre-
sionez. Dar nu acelasi lucru il urmaresc in
cazul tau. Iti voi adresa probabil 0 noui cerere
si voi avea probabil un raspuns. Ceea ce-ti cer
este just si de aceea cred ca-l poti ierta. Pri-

meste, te rog, salutdrile mele”.

Asa cum se poate observa, s-au pastrat doud martu-
rii concrete din Antichitate pe aceeasi tema si In contexte
asemanitoare. In ambele scrisori, cel care intervine in
favoarea sclavului face apel la bunatatea stapanului, la
legdtura de prietenie dintre ei, fara a trece cu vederea
pagubele produse de fugar. Totusi, dincolo de caracteris-
ticile literare comune celor doua texte, nuante diferite ies
in evidenta. Spre deosebire de atitudinea lui Pliniu cel
Tanar, laudabila de altfel, dar bazata pe simple motivatii
umane, argumentul invocat de Sf. Paul in epistola sa nu
este prietenia, nici reformismul social, ci cauza Evanghe-

liei (FIm 13), pe care o slujeste Filemon si pentru care
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Onesim este un colaborator ,util” (in limba greaca Oneési-
mos Inseamna ,,folositor”$, vezi jocul de cuvinte ,nefolo-
sitor” — ,,folositor” din FIm 11).

In Epistola citre Filemon, ca si in intreaga sa cores-
pondentd, apostolul nu duce o campanie impotriva
sclaviei si nu luptd in mod direct pentru desfiintarea
acestei institutii’®. Chiar daca atitudinea sa pare a fi
conservatoare, Sf. Paul anunta puncte de vedere capabile
sa previna abuzurile indreptate impotriva sclavilor.
Stapanii de sclavi sunt numiti stapani ,, dupa trup” (Col
3, 22), ceea ce lasa sa se inteleaga ca mai presus de
acestia se afld ,un stapan in ceruri” (Col 4, 1), fapt
pentru care ei trebuie sa ofere sclavilor lor ,ceea ce este
drept si echitabil” (Col 4, 1). Apostolul mai abordeaza
problema relatiilor dintre stapani si sclavi in 1 Cor 7, 20-
24 si in Ef 6, 5-9, aceste fragmente avand ca punct central
afirmatia extraordinara a demnitatii umane. El ne
asigurd ca in Cristos nu mai este ,nici sclav, nici (om)
liber” (Gal 3, 28).

Atitudinea Sf. Paul fata de sclavie este legata de vizi-
unea sa asupra apropierii Parusiei. Pentru ca Isus avea sa

revind curand, structurile sociale ale epocii puteau fi

18 Explicatia termenului In X. Léon-Dufour, Dictionnaire du Nouveau
Testament, Seuil, Paris, 1996, p. 404.

9 Apud S. Légasse, L'épitre aux Philippiens — L'épitre a Philemon,
Cahiers Evangile nr. 33, Cerf, Paris, 1980, p. 55.

80



Epistolele pauline — exegezd si teologie

tolerate, chiar dacd erau straine valorilor evanghelice.
Desfiintarea institutiei sclaviei nu mai era realizabila in
timpul foarte scurt care ar mai fi rdmas pana la venirea
lui Cristos®. Desigur, sclavii cautau sa-gsi recapete liber-
tatea, insa Sf. Paul face apel la sentimentele interioare si
la libertatea personald a fiecaruia pentru a trdi in calitate
de crestin conditia de sclav?. El considera ca sclavul este
egal cu omul liber, ignorand orice deosebire juridica sau
sociala intre unul si altul in sanul Bisericii. Schimbarea
statutului social al membrilor comunitatii nu este atat de
importantd. Importantd este transformarea care trebuie
sd aiba loc pe un alt plan, la un alt nivel. Aceasta trans-
formare presupune convertirea fiecaruia prin iubire, care
tinde spre egalitate, astfel incat sclavul sa devina in ochii
stapanului crestin ,,un frate iubit” (vezi FIm 16).
Apostolul insistd foarte mult in epistold asupra expre-
siilor care au o valoare cristologica. Este des amintit
numele Mantuitorului. Textul ne spune cd unitatea in
Cristos indeparteazd si sterge relatia stapan-sclav, ea
fiind privitd in alt mod. Sf. Paul nu cere abolirea sclaviei,
insa reuseste sd realizeze mai mult decat atat: promo-

vand egalitatea intre toti, stapani de sclavi si sclavi, el

2 R. E. Brown, op. cit., p. 552.
2 Vezi C. Spicq, Le vocabulaire de I'esclavage dans le Nouveau Tes-
tament, in RB, LXXXYV, 2, 1978, p. 213.
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desfiinteaza din interior aceasta institutie2. Astfel,
suntem indreptatiti sa credem cd, multumita epistolei,
Onesim a fost considerat nu numai un membru al Bise-

ricii, ci si un membru al familiei lui Filemon.

2 Apud E. Charpentier, Pour lire le Nouveau Testament, Cerf, Paris,
1994, p. 52.
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VII. Iubirea care zideste

(Epistolele catre corinteni)

E pistolele cdtre corinteni sunt marturii importante
ale rdspandirii crestinismului in lumea greco-
romana, fenomen care presupune trecerea de la cultura
iudaicd la cea elenisticd. Riscand sa nu retind din mesajul
evanghelic decat ceea ce este in armonie cu specificul ei,
indepartand restul, cultura elenistica a venit cu un nou
tip de gandire care isi fadcea deja loc si In comunitatea
crestind a corintenilor. In Biserica din Corint apdaruse un
decalaj intre ceea ce credeau unii crestini si modul in
care se comportau. Sf. Paul condamna comportamentele
si doctrinele incompatibile cu mesajul crestin, punand
accentul pe necesitatea de a avea un discernamant in
viata.

Apostolul a vizitat Corintul pentru prima data in
cursul celei de-a doua calatorii misionare, infiintand aici

0 comunitate care numara probabil intre 50 si 100 de
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crestini'. Cei mai multi dintre ei erau de origine pagana
si de conditie modesta, apartinand clasei sarace (1 Cor 1,
26-28; 11, 21-22). Ca orice localitate portuara, Corintul
avea o populatie cosmopolitd: romani, greci, orientali,
evrei si prozeliti, in total aproape 200.000 de oameni
liberi si 400.000 sclavi2. Marile averi se concentrau in
mainile unui numar mic de oraseni si de aceea contras-
tele sociale ieseau In evidenta: o minoritate bogata si o
majoritate a sdracilor.

Corintul a fost reconstruit de Iulius Cezar, care a
decis in 44 a.Chr. sa intemeieze aici o colonie romana
(lat. Laus Julia Corinthus). Orasul a devenit capitald a pro-
vinciei senatoriale Ahaia, iar In epoca Sf. Paul era in
plind expansiune. Structurile sale sociale si administra-
tive reflectau, in miniatura, sistemul socio-politic al impe-
riului. Elenismul domina totul, manifestandu-se la nivel
cultural prin prezenta mai multor curente religioase si
filosofice. In acelasi timp, viata dezordonatd ce domnea
intre zidurile Corintului devenise proverbiala: ,,a trdi in
stilul corintenilor” insemna a trai in desfranare, asa cum
sugereaza verbul grec korinthiazesthai, folosit des in acea
perioada. Colina Acrocorintului era dominata de tem-

plul Afroditei, zeitd a frumusetii.

1 P. M. Beernaert, Paul saisi par le Christ. Christologie des lettres de
Paul, Lumen Vitae, Bruxelles, 1997, p. 31.

2 E. Cothenet, Saint Paul en son temps, Cahiers Evangile nr. 26,
Cerf, Paris, 1985, p. 56.
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In ciuda ostilitatii evreilor, succesul apostolului a
fost mare in comunitatea din Corint. Dupa plecarea sa,
un iudeu alexandrin foarte cultivat, pe nume Apolo, a
predicat aici, bucurandu-se de o buna primire (Fap 18,
24-28; 1 Cor 3, 5-9). Mai mult, acesta si-a castigat chiar
adepti printre crestinii din comunitate, In asa mdsura
incat, din pdcate, s-a ajuns la un spirit de concurenta si la
impartirea corintenilor in diferite tabere: unii se consi-
derau ai lui Apolo, altii ai lui Chefa si altii ai lui Cristos
(1 Cor 1, 10-12). In plus, au aparut dezbinari intre ,cei
puternici” si , cei slabi” (1 Cor 8, 11-13), probleme la Cina
Domnului (1 Cor 11, 20-22), cazuri de imoralitate. La ori-
ginea acestora putem identifica anumite reflexe sociale,
cutume culturale si influente venite din paganism.

Situatia de la Corint fiind de-a dreptul alarmantd, Sf.
Paul le scrie crestinilor de aici pentru a restabili ordinea
in comunitate si pentru a le raspunde intrebarilor despre
viata si credintd. Corespondenta dintre apostol si corin-
teni nu s-a limitat insa la cele doua epistole pe care le
cunoastem. Se pare ca Sf. Paul a trimis cel putin patru
epistole citre comunitatea din Corint. in 1 Cor, apostolul
se referd la o epistola precedenta, care s-a pierdut si in
care 1i avertiza pe destinatarii ei ,,sd nu se amestece cu
desfranatii” (1 Cor 5, 9). De asemenea, corintenii Ingisi
i-au scris o epistold pentru a clarifica o serie de probleme

(1 Cor 7, 1). In 2 Cor, Sf. Paul face aluzie la o a treia
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epistola scrisa ,,cu multe lacrimi” (2 Cor 2, 3-4; 7, 8), nu-
merosi specialisti sustinand cad aceasta ar putea cores-
punde capitolelor 10-13 din actuala epistola 2 Cor, cele-
lalte capitole alcatuind o a patra epistold®.

Sf. Paul a redactat 1 Cor la Efes (1 Cor 16, 8), in
primédvara anului 55 p.Chr. (aluzie la Pasti in 1 Cor 5, 7 si
urm.). Epistola este cea mai actuala dintre toate lucrdrile
pauline, avand drept laitmotiv celebrele cuvinte: ,Toate
imi sunt permise, dar nu toate imi sunt de folos” (1 Cor
6, 12). Situatiile concrete, trdite, si problemele practice
intalnite la Corint au oferit apostolului ocazia de a scoate
in evidenta adevaratele caracteristici ale vietii crestine.

Prima temd abordatd este cea a dezbindrilor din
comunitate (cap. 1-5), iar ultima este cea referitoare la
invierea trupurilor (cap. 15). Intre aceste doud subiecte
esentiale, Sf. Paul regrupeaza celelalte teme aduse in
discutie de catre ,cei din casa Cloei” sau cei din delega-
tia de la Corint: importanta trupului (cap. 5-6), casdtorie
si celibat (cap. 7), problemele specifice mediului pagan
(cap. 8-10), problemele aparute in adundrile liturgice ale
credinciosilor, in particular problemele legate de celebra-

rea Euharistiei (cap. 11-14). Asa cum observa J. Murphy-

3 Vezi P. Debergé, J. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de
lecture du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 22.
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O’Connor, fiecare chestiune este tratatda ,,in mod obiec-
tiv, cu claritate si fortd, cat mai concis posibil”4.

Primele patru capitole din 1 Cor reflecta situatia
acelor crestini care cred cd intelepciunea ii face sa fie ,de-
savarsiti” (1 Cor 2, 6), se considera ,, 0ameni spirituali” (1
Cor 2, 15), vrednici de cinste, privindu-i cu dispret pe
ceilalti membri ai comunitatii care nu au atins nivelul lor
de spiritualitate. ,Oamenii spirituali” alcatuiau patura
instdrita si educata a comunitatii din Corint, cei care 1si
permiteau din toate punctele de vedere sa devina adepti
ai unor speculatii religioase. Desi putini la numar, acesti
,intelepti”, sositi in comunitate dupd plecarea apostolu-
lui, au semanat discordie in randul crestinilor, urmarind
sa acapareze puterea si sa-si impund autoritatea asupra
celor de conditie mai modesta.

Trebuie sd notdm cd, In acea perioadd, in Imperiul
Roman, intelepciunea avea un statut ,international” si
facea referire la tot ceea ce Inseamna inteligentd, cultura,
competentd. Grecia 1i venera pe marii intelepti si filosofi,
prieteni si iubitori ai intelepciunii. In acest mediu cultu-
ral isi desfdsoara Sf. Paul activitatea, fiind contemporan
al lui Seneca, al stoicilor, al cinicilor si al predicatorilor
itineranti. El Incearcd sa-i apropie pe corinteni de adeva-
rata intelepciune, tema predilectd a predicarii sale fiind

,cuvantul crucii lui Cristos” (1 Cor 1, 18).

4 J. Murphy-O’Connor, Histoire de Paul de Tarse. Le Voyageur du
Christ, Cerf, Paris, 2008, p. 184.
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Apostolul a inteles faptul cd acei ,oameni spirituali”
sunt sursa dezbinarilor din Corint si le-a rdspuns
printr-un discurs care merge la esenta problemelor®,
identificand cauza certurilor comunitare. El aminteste in
primul rand cultul grecilor pentru intelepciune, vorbind
despre falsa intelepciune a lumii, adicd intelepciunea
pervertitd®. Poporul grecilor, atat de iubitor de intelep-
ciune, este in realitate dedat idolatriei: nebunie pentru
suflet si degradare a trupului. S5f. Paul accentueaza faptul
cd pdcatul fundamental al celor din Corint este o perver-
tire a Intelepciunii si in aceasta logica va opune ,cuvan-
tul crucii” ,intelepciunii cuvantului” (1 Cor 1, 17-18).

In fragmentul 1 Cor 1, 17-25 descoperim o dezvol-
tare teologica impresionantd, ca si cum toata istoria lui
Israel si destinul popoarelor ar fi reunite si aduse de
apostol la piciorul crucii lui Cristos. Crucea este cu ade-
varat intelepciune manifestandu-se in ,,nebunie” si putere

manifestandu-se in ,sldbiciune”’. In acest sens, P. Bony

5 Ibidem, p. 187.

¢ P. M. Beernaert, Paul saisi par le Christ. Christologie des lettres de
Paul, Lumen Vitae, Bruxelles, 1997, p. 33.

7 Crucea lui Cristos este continutul Evangheliei (Vestea cea Buna)
sau, altfel spus, Evanghelia este ,,cuvantul crucii”. Acest cuvant
este o ,nebunie”. Ins& nebunia nu inseamna aici dementi (boala
psihica), ci inseamna provocare, din moment ce crucea proclama
de fapt puterea lui Dumnezeu acolo unde intelepciunea umana
nu poate percepe decat slabiciune si esec. Cei care sunt mantuiti
prin cruce recunosc faptul ca prin aceasta ,nebunie” sunt
mantuiti. Vezi P. Debergé, J. Nieuviarts (sous la direction de),
Guide de lecture du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 422.
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afirma: ,in Cristos rastignit, Dumnezeu este cu adevarat
Dumnezeu”®. Grecii si iudeii pot sa se intalneasca in
credinta crestina, fiind reconciliati prin accesul la aceeasi
mantuire (1 Cor 1, 24). Grecii sunt chemati de acum
incolo sa creadad in Fiul lui Dumnezeu cel rastignit, iudeii
sunt de acum Inainte chemati sa-1 primeasca pe acest
Mesia dat pe mana paganilor.

Sf. Paul vrea sa-i fereascd pe corinteni de o interpre-
tare pur intelectuald a Evangheliei. Se impune o schim-
bare serioasa de registru: nu este vorba doar despre a
cunoaste si a stdpani arta discursului, ci despre mantu-
irea prin puterea Evangheliei. Exista si o , intelepciune”
a Evangheliei (1 Cor 2, 6-13). Ea nu poate fi decat o
intelepciune datd de Spirit, care ne ajutd sa intelegem ca
evenimentul crucii lui Cristos este cheia universului si a
istoriei. Apostolul le arata corintenilor o astfel de cale a
intelegerii credintei. Insi nu o poate face decat cu oa-
meni ,spirituali”, adicd, In context, transformati prin
Spirit (1 Cor 3, 1-3). Or, din pacate, rivalitdtile dintre ei
aratd ca sunt inca ,,[oameni] de carne”.

Cei care, la Corint, erau considerati a fi de origine
modestd, fard putere sau culturd, isi gdsesc existenta in
Cristos, In Biserica. Este vorba despre o existenta care nu
are nimic legat de promovarea pe o treapta sociald

anume. Din perspectiva Sf. Paul, comunitatea crestind a

8 P. Bony, op. cit., p. 82.
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corintenilor s-a cladit pornind de la nivelul cel mai de jos
al treptelor sociale, fara a exclude pe nimeni, asa cum
,Dumnezeu a ales” (1 Cor 1, 27-28). Crucea este imagi-
nea prin excelentd a harului lui Dumnezeu: ea indepar-
teazd orice orgoliu, invitand fiecare om sa primeascd
iubirea lui Dumnezeu manifestatd in Isus Cristos®.

Capitolele 5 si 6 din 1 Cor aduc in discutie un caz de
incest tolerat in comunitate si faptul ca fratii preferau sa
apeleze la tribunalele pagane in cazul unui litigiu, in loc
sa-1 rezolve intre ei. Intr-un oras corupt precum Corintul,
sloganul ,toate imi sunt permise” (falsd interpretare a
libertatii crestine) era semnul fragilitatii celor convertiti,
care in orice moment puteau sa cada prada tentatiilor
unei lumi in care trupul nu avea nici o semnificatie
religioasd (conceptia greacd despre corp/trup). Date fiind
circumstantele deosebit de grave, apostolul dovedeste
multa rigoare si pune in evidentd, ca raspuns oferit
corintenilor, doctrina crestina despre trup: ,Trupul nu
este pentru desfranare, ci pentru Domnul si Domnul
pentru trup. Iar Dumnezeu, care l-a inviat pe Domnul,
ne va invia si pe noi prin puterea sa” (1 Cor 6, 13-14).
Trupul este templul Spiritului Sfant.

Afirmatiile Sf. Paul nu se opresc insa aici. Capitolul

urmadtor trateaza despre cdsatorie si feciorie. Apostolul

o Ibidem, p. 85.
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se declara favorabil celibatului, dar recunoaste in acelasi
timp valoarea casatoriei, proclamand egalitatea funda-
mentala dintre barbat si femeie in Cristos, insistand
asupra reciprocitatii drepturilor si datoriilor intre soti (1
Cor 7, 3-5. 10-16). In timp ce emanciparea femeii in
lumea greco-romand se manifesta, mai ales in mediile
aristocratice, prin relatii extraconjugale si divorturi, Sf.
Paul sustine indisolubilitatea cdsatoriei’®. Cu privire la
divort, el reaminteste invatatura Mantuitorului (vezi Mc
10, 9-12), insa enunta si o pdrere personala despre
casatoriile mixte. Sfaturile oferite corintenilor, valabile si
astdzi, sunt in acelasi timp prudente si realiste, dovedind
un simt pastoral deosebit.

Asteptand parusia lui Cristos si avand o experienta a
vietii total daruite Evangheliei, apostolul vorbeste cu
fervoare despre feciorie, ca o stare pregatitoare pentru
viata cereascd. Nu este o condamnare a casatoriei, ci o
subliniere a faptului ca fecioria este o stare de libertate,
de disponibilitate in serviciul Domnului. De altfel, astazi,
multi dintre exegetii catolici si protestanti apreciaza ca
celibatul si casatoria sunt doua vocatii la fel de nobile, in
masura In care sunt traite in Domnul cu iubire!'. Exegeza
fragmentelor Mt 19, 10-12 si Ef 5, 21-33 completeaza si

clarificd aceastd problematica.

10 E. Cothenet, Saint Paul en son temps, Cahiers Evangile nr. 26,
Cerf, Paris, 1985, p. 61.
1 R. E. Brown, op. cit., p. 583-584.
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Dezbindrile dintre ,cei puternici” si ,cei slabi” se
manifesta In comunitatea din Corint mai ales in ce
priveste problema controversatd a carnii de la sacrificiile
pentru zeii oragului. Sapaturile arheologice desfasurate
in perimetrul anticului sanctuar al lui Asklepios au scos
la ivealda urmele unor sdli de mese unde cei veniti la
templu puteau sa manance din carnea ramasa dupa des-
fisurarea ceremoniilor in cinstea zeului?. In unele
cazuri, o parte din carne era vanduta in pietele orasului.
Corintenii se iIntrebau: un crestin poate manca din
aceastd carne? Da, rdspund ,cei puternici” din comuni-
tate, pentru ca falsii zeii nu valoreaza nimic. Sf. Paul
intervine cu o argumentare care ocupa trei capitole (1
Cor 8-10), spunandu-le ca observatia lor este buna, insa
ea ignora pe ceilalti frati, pana mai ieri pagani, pentru
care templele si zeii greci evoca o intreaga lume la care
au renuntat, dar care i-ar putea tenta inca. De aici si
raspunsul apostolului: sa nu se ia parte la mesele reli-
gioase ale paganilor, ci fiecare s manance acasa la el
carnea din ofrandele de la templu. Urmeazd afirmatia:
,De aceea, dacd mancarea il scandalizeazd pe fratele
meu, nu voi manca in veci carne, ca sa nu-l scandalizez

pe fratele meu” (1 Cor §, 13).

12 Vezi M. Quesnel, Ou Dieu demeure-t-il a Corinthe? Eléments de
topographie théologique paulinienne, in C. Focant (sous la direction
de), Quelle maison pour Dieu?, Cerf, Paris, 2003, p. 337.
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La baza rivalitatilor din comunitatea corintenilor sta
fascinatia pe care o exercitd asupra lor cunoasterea (gr.
gndsis). Sf. Paul le vorbeste despre riscurile acestei iluzii,
caci ,stiinta umfld, pe cand iubirea edifica” (1 Cor §, 1).
Cel mai bun nu este cel care impresioneaza, ci acela care
zideste. ,A zidi” (gr. oikodomed) este opusul lui ,a
distruge”. Dupa parerea apostolului, telul comunitatii
crestine din Corint nu ar trebui sd fie cunoasterea, in
sensul dorit de ,cei puternici”, ci edificarea (,,zidirea”),
care presupune maturizarea in credinta a crestinilor si
contributia fiecaruia la viata Bisericii’®. Cunoasterea nu
poate justifica o libertate care ar duce la scandalizarea
,,celor slabi”. fn’gelegem astfel ce Inseamna a renunta la
anumite drepturi individuale (sau la propriile interese)
pentru binele tuturor: , Toate sunt permise, dar nu toate
sunt de folos. Toate sunt permise, dar nu toate edifica.
Nimeni sa nu-si caute propriile interese, ci ale altuia!” (1
Cor 10, 23-24).

Amenintati de tentatia idolatriei, corintenii sunt
chemati sd traiasca in comuniune, participand la aduna-
rea euharistici si respectandu-i pe semenii lor. In epoca
Sf. Paul, celebrarea euharistica se numea ,,Cina Domnu-

lui”** si se desfasura in locuinte particulare (apartinand

13 G. Bonneau, Paul et les Corinthiens I. La premicre lettre, Lumen
Vitae, Bruxelles, 2004, p. 54.

14 Termenul ,euharistie” nu a fost folosit Tnainte de secolul II
p.Chr. In Noul Testament, Sf. Euharistie poartdi numele de

93



Sorin Martian

probabil celor mai Instariti), cdci nu apdarusera incd
lacasurile de cult asa cum le stim astazi (bisericile). Ritul
euharistic presupunea si o agapa fraterna, o masa oferita
tuturor ca semn al unitatii crestinilor.

Din pacate, la Corint, spiritul fratern nu se manifesta
intotdeauna si de aceea, in cadrul adunarilor, cei bogati
mancau separat si se sdturau, in timp ce sdracii erau
neglijati si sufereau de foame. Pentru a pune capat aces-
tei situatii, apostolul reaminteste circumstantele institui-
rii ritului euharistic si indemnul de a-1 celebra cu dem-
nitate. Textul referitor la Sf. Euharistie 1i era cunoscut din
Antiohia, de unde l-a preluat, acesta avand origine
liturgica si fiind In acord cu traditia sinoptica: , Caci eu
am primit de la Domnul ceea ce v-am transmis: ca
Domnul Isus, in noaptea in care era vandut, a luat painea
si, multumind, a frant-o si a zis: «Acesta este trupul meu
cel care este pentru voi. Faceti aceasta in amintirea mea!».
De asemenea, dupa cind, a luat potirul, spunand: «Acesta
este potirul noului legdamant in sangele meu. Faceti
aceasta ori de cate ori beti iIn amintirea mea!». Caci ori de
cate ori mancati din painea aceasta si beti din potirul
acesta, vestiti moartea Domnului pana cand va veni” (1
Cor 11, 23-26). Versetul 26 vrea sa spund cd cina pe care

crestinii o celebreaza are o legatura directa cu parusia lui

,Cina Domnului” sau , Frangerea painii”. Vezi amanunte la X.
Léon-Dufour, Le pain de la vie, Seuil, Paris, 2005, p. 15-29.
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Cristos. Corintenii sunt atentionati ca, prin atitudinea
lor, manifestd o incoerentd intre fapte si convingeri,
lectia ce li se ofera fiind clard: nu poate exista celebrare
euharistica fara fraternitate’®.

In capitolele 12-14 din 1 Cor, Sf. Paul trateaza
problema carismelor sau a darurilor spirituale pe care le
aveau unii membri ai comunitdtii. Darurile spirituale
puteau sa ducd insd la ingamfarea celor naivi si sensibili
la caracterul spectaculos al unui extaz sau al vorbirii in
limbi. Mai spunem cad apostolul se adreseaza unor
oameni preocupati sd pund in valoare darurile lor si
invidiosi, In acelasi timp, pe darurile semenilor. El nu
condamna dorinta de a avea aceste daruri spirituale, ci
crede ca sunt necesare aici cateva repere. Toate aceste
daruri vin de la acelasi Spirit si toate sunt oferite pentru
binele comunitatii. Carismele sunt date crestinilor pentru
,a zidi”: aceasta este actiunea Spiritului care ,edifica”
trupul lui Cristos (1 Cor 12, 12-31) si ,fiecaruia i este
datd manifestarea Spiritului spre binele comun” (1 Cor
12, 7). Astfel, ,a zidi” inseamna a te gandi la altii si a
cduta sd ajungi la inima lor. Darul cel mai inalt pe care
trebuie sa-1 construim este iubirea fraterna pentru

semenii nogtri.

15 Vezi M. Quesnel, Saint Paul et les commencements du christia-
nisme, Desclée, Paris, 2008, p. 50-51.
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Sf. Paul insista asupra problemei libertatii, dezbatuta
cu fervoare in mediul elenistic. i oferd insi un sens nou:
spre deosebire de etica greaca sau chiar de legalismul
iudaic, el afirma in acelasi timp libertatea crestinului si
ascultarea sa fatd de Cristos cel viu, care aduce exigente
noi la nivel de conduita. Este o noua etica, diferita de cea
a Legii iudaice, avand drept centru viata in Cristos si
iubirea (gr. agape), carisma prin excelentd, ce invita la
comuniune si unitate (1 Cor 13). Astazi, dintr-o perspec-
tiva cresting, libertatea inseamnad a trai aducandu-i
marire lui Dumnezeu, fiind atenti la consecintele cuvin-
telor noastre si faptelor noastre in raport cu cel de langa
noi, printr-un efort de discernamant. P. Debergé spune
cd pentru apostol ,discernamantul este un element
fundamental al vietii crestine. El se inscrie in cadrul
existentei noi a crestinului. In acest context, crestinul nu
trebuie sa faca abstractie de inteligenta sa. Din contra, el
trebuie sda o puna in slujpa descoperirii vointei lui
Dumnezeu in viata sa si pentru viata sa”'¢.

Cu ocazia evenimentelor trdite la Corint, In cores-
pondenta trimisa crestinilor de aici, Sf. Paul vorbeste
despre rolul fundamental al misterului pascal: ,Caci
v-am transmis, in primul rand, ceea ce am primit si eu:

Cristos a murit pentru pacatele noastre, dupa Scripturi, a

16 P. Debergé, Saint Paul, Source de Vie, Toulouse, 1998, p. 83.
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fost iInmormantat si a inviat a treia zi, dupa Scripturi. Si i
s-a aratat lui Chefa, apoi celor doisprezece” (1 Cor 15, 3-
5). Raportarea la Scripturi scoate in evidenta continuita-
tea istoriei mantuirii si fidelitatea lui Dumnezeu fata de
Alianta sa cu omul. Invierea lui Isus nu poate fi separati
de cea a crestinilor. Comentand cuvintele apostolului, P.
Bony observa faptul cd ,invierea lui Cristos (si a noastra
in El) are sens in raport cu vocatia omului (1 Cor 15, 20-
28). In invierea sa Cristos apare ca un nou Adam, ca un
nou Iinceput al umanitatii”?’.

Daca in 1 Cor se afirma ca invierea lui Cristos este
garantia propriei noastre invieri, in 2 Cor se contureaza o
altd nuantd teologica: incd de acum crestinul este o
creatura noud, participand in aceastd lume la viata noua.
Inca din acest moment, viata credinciosilor ar trebui si
se orienteze spre ,acela care a murit si a inviat pentru ei”
(2 Cor 5, 15). Moartea si viata lui Cristos sunt intotdea-
una puse in relatie cu efectele lor actuale asupra aposto-
lului, asupra comunitatii sau asupra crestinilor's.

Nu intamplator 2 Cor (redactatd spre anul 56 p.Chr.)
este numitd , epistola apostolatului”. Textul ei ne spune

cd la Corint au apdrut noi probleme din cauza unor

17 P. Bony, op. cit., p. 61.

18 Vezi Nouveau Testament. Traduction Oecuménique de la Bible (TOB),
édition intégrale, Cerf — Société Biblique Francaise, Paris, 1989,
p- 521.
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misionari strdini iudaizanti care au Incercat sa distruga
prestigiul Sf. Paul. De aceea epistola se prezintd ca o
scriere cu un caracter combativ, apostolul aparandu-se
cu fermitate in fata atacurilor diversilor adversari,
facand o legatura intre evenimentele vietii si prezenta
activd a Domnului, fara a separa deci viata de credinta.

Raspunzand contestatarilor, Sf. Paul spune cd nu
este traficant al Cuvantului lui Dumnezeu, asa cum pro-
cedeaza unii. Evanghelia sa nu este contrafacuta si nici
interesata din punct de vedere financiar (2 Cor 2, 17).
Competenta sa nu vine de la el, ci de la Dumnezeu, care
a facut din el un ministru al Noii Aliante: aceasta se vede
in Insusi faptul ca a infiintat comunitatea crestina din
Corint si de aceea apostolul nu mai are nevoie de o altd
,scrisoare de recomandare” (2 Cor 3, 1-3). Rezultatul acti-
vitatii sale misionare este acum vizibil in viata tuturor:
transformarea inimilor®.

Sf. Paul compara alianta incheiatd altddata prin
Moise cu ,Noua Alianta” (gr. kaine diathéke). Este pentru
prima data cand alianta incheiata prin Moise este numita
,Vechea Aliantd” (gr. he palaia diatheké) si cartile sfinte
ale iudaismului sunt desemnate prin expresia , Vechiul
Testament” (2 Cor 3, 14). Dumnezeu lucreaza de acum

inainte 1n inimile oamenilor, Noua Alianta nu mai este

19 P. Bony, op. cit., p. 98.
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incremenita intr-o literd, asa cum era Vechea Aliantd,
cdci Spiritul este cel care da viata (2 Cor 3, 6).

Diferenta dintre Vechea si Noua Alianta este ilus-
trata prin intermediul imaginii valului lui Moise (Ex 34,
29-35). Apostolul considera cd acest val este un simbol al

X

unei ,Intunecari” (,0 vedere incompleta”). E necesar
Spiritul lui Cristos (2 Cor 3, 17) pentru ca valul sa dis-
pard, astfel incat revelatia sa ajungd la completa ei
dezvaluire si credinciosul sd ajunga la libertatea deplina
despre care se va vorbi in Epistola catre galateni (Gal 5,
1-13). Vechiul Testament este interpretat in lumina
invataturii lui Cristos.

Incepand cu 2 Cor 4, 7 apare o noud idee: misiunea
Noii Aliante este 0 comoara, dar o comoara ,in vase de
lut”. Fragilitatea omului, modelat din lut, purtator al
suflarii lui Dumnezeu, face sa iasa in evidentd puterea
lui Dumnezeu care este prezenta si sprijina misiunea
apostolicd. Cei care raspandesc mesajul Evangheliei, desi
loviti, nu sunt striviti. Intr-o enumerare retorica, patru
antiteze (care amintesc luptele duse de gladiatori) vor-
besc despre riscurile pe care Sf. Paul si le asuma aldturi
de colaboratorii sdi. Ei sunt de fiecare data in pericole
extreme si cu toate acestea reusesc sa iasa invingatori.
Aceasta situatie de risc este expresia misterului lui Isus

mort si totusi viu. in mijlocul umilintelor de tot soiul si

2 Jbidem, p. 99.
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al greutdtilor pe care le infruntd, apostolii isi gasesc
demnitatea, viata, bucuria si adevarata bogdtie pe care ei
o ofera lumii: , ca niste saraci, desi imbogatim pe multi”
(2 Cor 6, 10).

Apostolul 1i infrunta pe cei numiti iIn mod ironic
,superapostoli”, de fapt , pseudoapostoli” iudaizanti,
folosindu-se de criticile lor, intorcandu-le impotriva lor.
Ei isi atribuie munca de apostolat facuta de Sf. Paul, pri-
mul care a fost prezent in calitate de misionar la Corint.
In comparatie cu stilul lor ,prestigios”, opunandu-se
acestuia, Sf. Paul revendica adevarata figurd a misiona-
rului, dandu-se drept exemplu: o manifestare a puterii
lui Dumnezeu in ,sldbiciunea” umana a apostolului.
Crucea devine si aici criteriul autenticitatii misiunii
apostolice?!. Sf. Paul isi intreaba adversarii din Corint:
cine se poate mandri si cu ce ?

Apostolul aratd ca nu este cu nimic inferior fata de
misionarii iudaizanti. Acestia, asemenea filosofilor si po-
etilor vremii, primeau stipendii din partea aristocratilor
orasului, dupa obiceiul epocii. Cu alte cuvinte, erau intre-
tinuti de corintenii crestini care 1i ascultau cu pldcere.
Spre deosebire de ei, Sf. Paul nu a procedat asa. Nu a
devenit o povara pentru nimeni. Cand a avut nevoie de
ajutor financiar a apelat la cei din Macedonia (2 Cor 11,

7-11). El atrage atentia asupra unui fapt important:

2 Jbidem, p. 93.
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activitatea misionara nu trebuie sd aiba drept scop cas-
tigul financiar, nu trebuie sa caute prestigiul. Aici este
vorba despre slujirea aproapelui, despre iubire (v. 11). In
acest sens, argumentele pe care apostolul le aduce corin-
tenilor au o fortd de convingere deosebita??.

Pornind de la ideea ca intrajutorarea este un semn
de comuniune profundd, care se manifesta dincolo de
diferentele specifice fiecarei comunitati, Sf. Paul propune
o colecta in favoarea Bisericii din lerusalim (2 Cor 8-9).
Cu aceastd ocazie, el dezvoltd o teologie a unitatii,
gandindu-se la prapastia care s-ar putea deschide intre
iudeo-crestini si crestinii proveniti din paganism, exem-
plul dezbindrilor din comunitatea corintenilor fiind Ingri-
jordtor. Trebuie sd notdm ca indemnul apostolului adre-
sat corintenilor in vederea sustinerii colectei se bazeaza
pe un argument cristologic: ,cdci voi cunoasteti harul
Domnului nostru Isus Cristos, care, pentru voi, desi era
bogat, s-a facut sdrac pentru ca, prin sdrdcia lui, voi sa va
imbogatiti” (2 Cor 8, 9). Se pune accentul pe o idee frec-
vent intalnita in Noul Testament: noi nu suntem decat
administratorii banilor pe care 1i avem si cea mai buna
modalitate de a-i folosi este aceea de a-i ajuta pe cei aflati
in dificultate®. Sf. Paul nu cere nimanui, nici corinte-

nilor, sa sdrdceasca, ci sa ofere din ceea ce au in surplus.

2 Vezi C. Focant, D. Marguerat (sous la direction de), op. cit., p. 804.
2 Jbidem, p. 796.
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Nu este vorba despre a darui din amabilitate, ci despre a
urma exemplul lui Cristos, modelul iubirii sale nemar-

ginite pentru oameni.



VIII. Adevaratii urmasi

ai lui Avraam

(Epistola catre galateni)

esi anumite aspecte privitoare la viata comuni-
D tatilor crestine din Galatia par a fi destul de
enigmatice, specialistii au Incercat sd inteleaga profilul
destinatarilor unei epistole pauline celebre. Galatenii
(popor celtic al carui nume vine din gr. Galdtai, adica
,gali”) au emigrat in sec. IIl a.Chr. din Galia In Asia
Mica si s-au stabilit in regiunea Ancyrei, actuala Ankara.
Mai tarziu, teritoriul locuit de ei, Galatia, a devenit
provincie romana. In timpul Sf. Paul, provincia a crescut
considerabil, numele Galatia fiind dat regiunii care
cuprinde vechiul regat al Galatiei sau Galatia de Nord!.
Cu ocazia primei sale cdlatorii misionare, apostolul a

evanghelizat Pisidia si Licaonia (Fap 13-14). Apoi, a

1 Vezi W. Harrington, op. cit., p. 799.
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trecut de doud ori prin Galatia de Nord, in perioada celei
de-a doua céldtorii misionare si a celei de-a treia (Fap 16, 6
si 18, 23). Data fiind ambiguitatea termenului ,Galatia”,
in urma unor indelungate dezbateri lansate inca din sec.
XIX, exegetii au ajuns astdzi la ipoteza potrivit cdreia
galatenii destinatari ai epistolei sunt locuitorii Galatiei
de Nord. Cealalata ipoteza, care 1i are in vedere pe locui-
torii Pisidiei si ai Licaoniei (Galatia de Sud), nu se
bazeaza pe argumente concludente.

Preocupat fiind de soarta comunitatilor pe care le-a
infiintat, Sf. Paul a trimis o epistold crestinilor din
Galatia (Gal 1, 2; 3, 1) in momentul in care a intervenit o
criza (,,criza din Galatia”), adicd in perioada anilor 56-57
p-Chr.2, in timpul sederii sale la Efes, cu sase luni inainte
de a scrie Epistola catre romani. Comunitatile din Galatia
cunosteau grele tulburari provocate de predicatorii iuda-
izanti sositi aici din alte parti, care contestau autoritatea
apostolului, dorind sa le impuna crestinilor proveniti din
pdgani respectarea anumitor practici iudaice bazate pe
Legea lui Moise (ebr. Torah), considerand ca acestea sunt
singurele In mdsura sa le ofere posibilitatea de a deveni
si ei fii ai lui Avraam, mostenitori ai fagaduintelor lui
Dumnezeu. Or, aceste idei erau contrare doctrinei

pauline.

2 C. Focant, D. Marguerat (sous la direction de), op. cit., p. 815.
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Criza serioasd care il obliga pe apostol sa intervina
atat de prompt nu este un incident local, ci un moment
crucial in evolutia comunitétilor crestine care provin din
randurile pdganilor. Ele au ales in mod decisiv sa fie
credincioase adevarului Evangheliei lui Isus Cristos.
Fiind influentati de adversarii Sf. Paul, galatenii nu vad
de ce credinta lor ar fi compromisa daca circumciziunea
ar deveni o conditie a mantuirii crestinului. Pentru a-i
aduce pe calea cea bund, apostolul se daruieste total
misiunii sale, plin de afectiune si de profunda dragoste
pentru Cristos. Argumentarea biblica pe care o etaleaza
in epistola se bazeaza pe ,gestul” lui Avraam, pentru ca
predicatorii iudaizanti aduc si ei in discutie tipologia
patriarhilor.

Inca din primele randuri, textul ne arata ca Sf. Paul
doreste sa pund in lumind propria misiune de apostol si
mesajul , Evangheliei” sale: nu exista mantuire decat in
Isus Cristos. Din moment ce Legea a avut un caracter
provizoriu, Cristos e acum singurul mediator, practicile
iudaice fiind depasite. In ce priveste chemarea sa si
misiunea primitd, apostolul vorbeste despre faptul cd a
fost trimis sa predice paganilor (Gal 1, 16), mesajul sau
avand un caracter universal. Doar o interventie divina ar
putea sa explice faptul ca persecutorul de odinioara al
Bisericii si-a schimbat in mod radical viata dupa eveni-

mentul petrecut pe drumul Damascului. Misiunea sa
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vine numai de la Dumnezeu, nu de la oameni, iar Iacob,
Chefa si Ioan (responsabilii Bisericii) au aprobat aposto-
latul lui in randul paganilor (Gal 2, 9-10).

Cu scopul de a stabili validitatea si logica , Evanghe-
liei” sale, Sf. Paul invoca discutia cu Chefa (Sf. Petru) de
la Antiohia (Gal 2, 11-14)%. Aceastd controversa reprezinta
o introducere la expunerea teologica din versetele urma-
toare in care gasim Invatdtura de baza a epistolei. Textul
din Gal 2, 15-21 se imparte in doua sectiuni: versetele 15-
17 sunt scrise in registrul pluralului ,noi”, ca si cum
apostolul ar continua discutia sa cu Sf. Petru, exprimand
un acord comun asupra elementelor esentiale ale credintei;
incepand cu versetul 18, Sf. Paul vorbeste in nume
personal (,eu”), din perspectiva propriei experiente de
credinta.

In Gal 2, 16 este anuntata teza: ,Stiind ca omul nu
este justificat din faptele Legii, ci doar prin credinta in
Isus Cristos, am crezut si noi in Isus Cristos ca sa fim
justificati prin credinta in Cristos, si nu prin faptele

Legii, pentru ca nimeni nu va fi justificat prin faptele

3 Probabil ca acest incident s-a stins, avand drept concluzie cele
relatate in Gal 2, 9. Amanunte la A. Méhat, «Quand Kephas vint a
Antioche...» que s'est-il passé entre Pierre et Paul?, in L&V,
XXXVIII, 192, 1989, p. 29-43.

+ Despre structura si teologia textului din Gal 2, 15-21 vezi E.
Cothenet, L'épitre aux Galates, Cahiers Evangile nr. 34, Cerf,
Paris, 1980, p. 24-27.
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Legii”. Verbul ,a justifica” (gr. dikaioiin, la pasiv), cu
varianta de traducere ,,a Indreptdti”, semnifica a acorda
darul justitiei (dreptatii), in sensul unei reimpdcari, in
sensul iertdrii pacatelor si ispdsirii, datoritd mortii si
Invierii lui Cristos. Cu alte cuvinte, pasivul verbului
dikaiofin exprima aspectul juridic a ceea ce numai buna-
vointa divind poate implini pentru omenire ca rezultat al
credintei. Teza din Gal 2, 16 este dezvoltata in doua
etape succesive®: Gal 3, 6-14 si Gal 3, 15 — 4, 7. Capitolele
3 si 4 sunt dominate de figura lui Avraam si a descen-
dentului sdau, mostenitor al promisiunii, Cristos. Sf. Paul
recurge la Scripturi, vdazand in Vechiul Testament pre-
gatirea Noului Testament si insistand asupra unor pasaje
semnificative, cum sunt cele referitoare la Avraam, om al
credintei si al promisiunii.

Scripturile atesta faptul cd Avraam a fost justificat
prin credinta si nu prin fapte (Gal 3, 6). Cei care practica
Legea sunt sub blestem pentru ca sunt obligati sda o
implineascd in intregime (Gal 3, 10). Pentru cel care
crede, Cristos a luat asupra sa blestemul Legii astfel incat
binecuvantarea lui Avraam sa se reverse peste popoare
(Gal 3, 13-14). In economia mantuirii, Legea reprezintd o
etapa tranzitorie si imperfectd, fiind vazutd ca un

pedagog (Gal 3, 24), dupd modelul lumii antice: sclavul

5 P. Debergé, J. Nieuviarts (sous la direction de), Guide de lecture
du Nouveau Testament, Bayard, Paris, 2004, p. 415.
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care 1i educa pe copiii din familiile bune si al carui rol
important era, totusi, provizoriu. Apostolul considera ca
Legea este un pedagog pentru perioada copildriei, iar a fi
supus Legii inseamna a trai ca intr-o captivitate (Gal 3,
23). In Cristos a venit insi eliberarea si nu mai existi
vreun motiv de a fi supus acestui pedagog sau de a face
sd dureze aceasta captivitate®. Crestinul este asadar
eliberat de sub jugul Legii: ,Pentru libertate ne-a eliberat
Cristos. Asadar, ramaneti tari si nu luati din nou jugul
sclaviei!” (Gal 5, 1).

Binecuvantarile promise lui Avraam nu se refereau
la un popor anume, ci la toate natiunile (Gen 12, 3). De
aici Intelegem cd nu suntem fii ai lui Avraam prin
descendenta de trup, ci prin credinta. Sf. Paul afirma ca
»descendentul” lui Avraam (cuvantul este la singular in
text) este Cristos (Gal 3, 16). Avraam avea deja credinta
inainte de a fi data Legea lui Moise (care a venit 430 de
ani mai tarziu, vezi Gal 3, 17) si inainte de circumciziune
(Gen 17, 10 si urmatoarele). Promisiunile facute lui
Avraam reprezinta un ,testament” solemn, testamentul
lui Dumnezeu, care nu poate fi modificat de nici o alta
dispozitie ulterioara.

Expunerea doctrinara a epistolei se incheie cu o ale-

gorie (Gal 4, 21-31) care ne apropie din nou de Vechiul

6 Vezi M. Quesnel, Saint Paul et les commencements du christianisme,
Desclée, Paris, 2008, p. 91.
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Testament (Gen 21), punand in antiteza doud personaje:
Agar si Sara. Sclava Agar si fiul ei Ismael reprezinta
poporul lui Israel, in timp ce Sara, femeia libera, si Isaac,
fiu al promisiunii, sunt imaginea noului popor al lui
Dumnezeu. Vechiul Testament aduce astfel o marturie in
favoarea ideii pauline potrivit careia in Cristos domneste
noua libertate a lui Dumnezeu. Gandirea apostolului se
clarificd prin exortatia care urmeaza (Gal 5,1-6,10) si care
dezvolta tema libertatii crestinului’. Libertatea crestina
nu inseamnd anarhie, ci viata in iubire prin slujirea
aproapelui. Aceastd viatd in libertate este viata intru
Spirit. Daca citim pasajul Gal 5, 16-25, care se refera la
,faptele trupului” si la ,rodul Spiritului”, ne dam seama
cd nu este vorba aici despre un program impus, ci despre
o schimbare care vine iIn mod spontan din inima
credinciosului, nemaifiind nevoie de constrangere sau de

rasplata, nemaifiind necesara Legea.

7 Amanunte la A. George, L'Evangile de Paul, Equipes Enseignantes,
Paris, 1963, p. 92.
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IX. Evanghelia mantuirii

(Epistola catre romani)

2 n cadrul corespondentei pauline, Epistola catre
I romani apare drept o lucrare surprinzdtoare prin
dezvoltarile ei doctrinare si structura. Caracterul ei
didactic iese in evidentd, aldturi de stilul personal de a
gandi al apostolului. Profunzimea mesajului cere citito-
rului atentie si capacitate de reflectie. Acest text a avut
un statut privilegiat in istoria exegezei, fiind comentat de
Origene (185-254), Sf. loan Crisostomul (345-407), Sf.
Augustin (354-430), Sf. loan Damaschinul (650-749), Sf.
Toma de Aquino (1225-1274) etc. A jucat insd un rol
decisiv in secolul XVI, la inceputurile Reformei. Din
perspectiva multor teologi si istorici, comentariul lui M.
Luther (1483-1546) la Epistola catre romani (1516) a fost

chiar punctul de plecare al Reformei'. Daca epistola a

1 Teologia lui M. Luther s-a cristalizat pornind de la o experienta
personald de credinta. In atmosfera unui secol marcat de frica
dramatica In fata méaniei lui Dumnezeu, promovatorul Reformei
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influentat profund protestantismul, ea nu si-a pierdut
niciodata locul important in teologia catolicd sau in cea
ortodoxa.

Epistola cdtre romani si-a ldsat amprenta asupra
gandirii crestine occidentale. Relatiile dintre catolici si
protestanti au fost destul de tensionate chiar si dupa
incetarea razboaielor religioase. O perspectivd noud a
aparut insa in perioada Conciliului Vatican II (1962-
1965), prin intermediul migcarii ecumenice. Alaturi de
alte demersuri lansate pe plan eclezial si pastoral,
promovarea unitatii tuturor crestinilor a avut ca punct
de plecare textul Epistolei citre romani. Incepand din
anul 1967, a fost elaborata asa-numita Traduction Oecu-
ménique de la Bible (TOB), o traducere ecumenica a Sfintei
Scripturi. Prima carte tradusa a fost Epistola catre
romani, caci ea ar fi putut reprezenta un test pentru
traducdtorii si exegetii catolici, ortodocsi si protestanti.
Dacé epistola putea fi prezentatd intr-o versiune unanim
acceptata, restul cartilor biblice nu ar mai fi pus proble-

me deosebite traducatorilor. Asa s-a si intamplat. Echipa

a considerat cd mijloacele de mantuire prin si in Bisericd presupun
niste conditii ce pareau a fi imposibil de atins. Raspunsul linis-
titor a venit dinspre textul Epistolei citre romani. In opinia lui
Luther, lectura si exegeza acestui text ar duce la concluzia ca
omul se mantuieste ,numai prin credintd”. Vezi J. Ratzinger,
Jusqu'ou porte le consensus sur la doctrine de la justification?, in
RCIC, XXVI, 5, 2001, p. 45.
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redactionald a publicat un text tradus si comentat al
epistolei, acceptat de toate confesiunile crestine. Pe cand
odinioara Epistola catre romani a fost subiectul unor
interpretari teologice partizane, care au motivat chiar si
conflicte interconfesionale, astdzi ea a devenit textul
reimpdcarii tuturor cregtinilor?.

Originile Bisericii din Roma nu sunt cunoscute in
intregime. Datele pe care le avem indicd faptul cd primii
crestini din capitald au venit din provinciile orientale ale
imperiului. Este vorba probabil despre emigranti aparti-
nand noii religii, multi dintre ei fiind evrei sau prozeliti
convertiti la auzirea predicii Sf. Petru in ziua de Rusalii
(Fap 2, 10). Din epistola afldim cd Biserica romand era
alcatuita din credinciosi veniti dintre neamuri (Rom 1, 6;
1, 13; 11, 13) si din iudeo-crestini (Rom 2, 17 -3, §; 3, 21-
31; 4, 1; 6, 1 — 7, 6 etc.). Nu exista marturii care sa
vorbeasca In mod clar despre vreun apostol cu rol de
fondator al comunitatii crestine din Roma®. Probabil ca
aparitia acesteia nu a fost rodul unei misiuni organizate.

La momentul scrierii epistolei, Sf. Paul nu vizitase
inca celebrul oras (Rom 1, 9-15; 15, 20-32). T§i facuse
planuri sa cdldtoreasca In Occident si sa ajunga in

Spania. Cu ocazia acestui drum ar fi dorit sa treaca prin

2 Nouveau Testament. Traduction Oecuménique de la Bible (TOB), édi-
tion intégrale, Cerf-Société Biblique Francaise, Paris, 1989, p. 436.
3 C. Focant, D. Marguerat (sous la direction de), op. cit., p. 640.
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Roma si sa vadd comunitatea crestina de aici, importanta
pentru rispandirea Evangheliei. In pregitirea venirii
sale in capitala Imperiului Roman, apostolul trimite
epistola spre sfarsitul calatoriei pentru colecta de la
Corint, adica in primavara anului 57 p.Chr. sau chiar mai
tarziu. 1i cunostea pe cativa frati din comunitatea
romand (Rom 16) si dorea ca prin intermediul epistolei
sa le prezinte principalele orientdri ale gandirii sale
teologice. In mod sigur, Sf. Paul nu raspunde aici unor
intrebdri puse in avans de cdtre destinatarii epistolei,
cum a fost cazul in 1 Cor, si nici nu incearca sa redreseze
o situatie delicatd, cum a fost cea din Galatia. Apostolul
este convins ca membrii comunitatii crestine din Roma
vor sa-1 asculte si astfel adapteaza situatiei lor marile idei
care s-au cristalizat pe durata activitatii sale misionare*.
Deja in Epistola cdtre galateni Sf. Paul a anuntat o
tezd: singura cale spre mantuire este credinta in Isus
Cristos. Ea a fost Insa argumentata intr-o atmosfera
polemica, tensionatd. El doreste sa reia acum expunerea
cu un ton mai calm si relaxat. Chiar daca epistola
prezinta meditatiile sale misionare despre mantuirea
oferita tuturor oamenilor, nu putem vorbi despre textul
ei ca si cum ar fi un compendiu al intregii doctrine

crestine. Ar fi gresit sa sustinem ca epistola este o sinteza

4 Vezi E. Trocmé, L’Epitre aux Romains et la méthode missionnaire de
I'apotre Paul, iIn NTS, 7, 1961, p. 149.
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a teologiei pauline, elaboratd dupd ani multi de apos-
tolat. Lipsesc din ea cateva teme teologice semnificative.
Reformatorii secolului XVI, care considerau epistola un
sumar al doctrinei crestine, au exagerat in acest sens.

Specialistii recunosc in epistold existenta unui plan
structurat, care urmeaza In linii mari modelul retoricii
greco-romane. Plecand de la constatdrile exegetilor si
consensul lor privitor la sectiunile mari ale epistolei, M.
Quesnel a propus urmatorul plan: a) Rom 1, 1-7: adresa
epistolei; b) Rom 1,18 - 8, 39: partea dogmatica; c) Rom 9
-11: mantuirea lui Israel; d) Rom 12, 1 - 15, 13: partea mo-
rald; e) Rom 15, 14 - 16, 27: epilogul®.

Tema epistolei este expusa In mod concis la incepu-
tul sectiunii dogmatice: ,De fapt, eu nu ma rusinez de
evanghelie, caci ea este puterea lui Dumnezeu pentru
mantuirea oricarui [om] care crede, mai intai a iudeului
si [apoi] a grecului” (Rom 1, 16). Urmatoarele capitole
aprofundeazd sensul acestei afirmatii. Sf. Paul scoate in
evidentd semnificatia importanta a istoriei lui Isus. El
aratd cad justificarea (Indreptdtirea) prin credinta 1ii
elibereazd pe oameni de eforturile epuizante depuse
pentru a-si asigura ei insisi justificarea, cerand-o de la
idoli sau de la adevaratul Dumnezeu, dar prin recur-

gerea la o lege care i-ar putea justifica (indreptati). Or,

5 M. Quesnel, Saint Paul et les commencements du christianisme, Desclée,
Paris, 2008, p. 66.
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dupd opinia apostolului, promisiunea eliberarii defini-
tive In Cristos elibereaza energiile umane de sub robia
pacatului, oferind o iubire creatoare, pusa in serviciul
construirii istoriei, careia i se oferd un sens.

Primele capitole ale epistolei ne vorbesc despre
modalitatea prin care omul devine sclav al pacatului. Sf.
Paul zugraveste un tablou sumbru al umanitatii paca-
toase (iudei si pagani), umanitate aflata sub , mania lui
Dumnezeu”. Apostolul subliniazd incapacitatea omului
de a se elibera de sclavia pacatului, fie prin resursele
inteligentei sale (paganii), fie prin practicarea Legii
(iudeii). Si atunci cum este posibila mantuirea? Prin
initiativa lui Dumnezeu. ,Acum 1insa, dreptatea lui
Dumnezeu s-a revelat in afara Legii, fiind marturisita de
Lege si de Profeti, acea dreptate a lui Dumnezeu care
[vine] prin credinta in Isus Cristos pentru toti aceia care
cred, caci nu este deosebire. De fapt, toti au pacdtuit si
sunt lipsiti de gloria lui Dumnezeu, dar sunt justificati in
mod gratuit prin harul lui, prin rdscumpararea in Cristos
Isus” (Rom 3, 21-24). Credinta consistd in a recunoaste si
a accepta acest dar generos. Aceeasi credintd este ceruta
atat iudeilor, cat si paganilor®.

Sf. Paul demonstreaza ca nu putem primi justifica-

rea prin observarea Legii. De la regimul Legii am trecut

¢ Vezi ]. Murphy-O’Connor, Histoire de Paul de Tarse. Le Voyageur
du Christ, Cerf, Paris, 2008, p. 229.
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la cel al harului. Legea nu numai ca nu este necesara
pentru mantuire, ci, mai mult, a ne pune increderea in ea
inseamna a renunta la mantuire. Unde trebuie cautata
aceasta? Apostolul raspunde: ,noi credem ca omul este
justificat prin credinta, fard faptele Legii” (Rom 3, 28).
Versetul a devenit celebru, deschizand drumul unor
interpretdri divergente In perioada Reformei si constitu-
ind tema dezbaterilor din cadrul unei sesiuni a Conciliu-
lui Tridentin (in 1547). Provocarea a lansat-o M. Luther
la Wartburg, in 1521, cand lucra la propria versiune a Sf.
Scripturi. Traducand in germana versetul 28, el a addu-
gat cuvantul ,numai”, folosind astfel formula ,numai
prin credinta” (germ. allein durch Glauben; lat. sola fide
sau per solam fidem). Teologii epocii l-au acuzat cd, pentru
a-si sustine propriile idei, a intervenit in textul biblic prin
modificarea lui. Astazi, la o analizd obiectiva a eveni-
mentelor de atunci, se impune o constatare importanta,
prezentata succint de S. Lyonnet: ,nu atat formula (lui
Luther) pune probleme, cat interpretarea pe care i-au
dat-o ulterior protestantii”’.

In fapt, M. Luther a condamnat practicile timpului
sdu (indulgentele, pelerinajele, voturile monastice etc.)
care, In opinia lui, Ingradeau viata crestind si o inde-

partau de esential. Este vorba despre o critica adusa

7 S. Lyonnet, Etudes sur I'épitre aux Romains, Analecta Biblica 120,
Editrice Pontificio Istituto Biblico, Roma, 2003, p. 118.
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Evului Mediu occidental si scolasticii. Tinand seama de
contextul istoric, probabil ca avem de-a face aici cu o
atitudine nascuté dintr-o perceptie subiectiva®. In ce ma-
surd a ramas initiatorul Reformei fidel gandirii pauline?

Sf. Paul vrea sa spuna ca justificarea prin credinta
nu desfiinteaza Legea si faptele ei, ci le pune intr-o alta
lumind. Pentru apostol, justificarea nu e un simplu act de
achitare. Ea Inseamna deschidere spre o noua viatd in
Spiritul Sfant (Rom 8). In Spiritul Sfant, credinciosul
justificat trebuie sa trdiascd altfel, caci singura care
conteazd este ,credinta care lucreaza prin iubire” (Gal 5,
6; Rom 13, 10). in cateva cuvinte, P. Debergé a exprimat
esenta gandirii pauline: ,,daca faptele nu contribuie la
justificare, justificarea este cea care pune in evidenta
faptele care izvordasc din iubire”®. Astfel se explica
afirmatia Sf. Paul potrivit careia omul va fi judecat dupa
faptele sale (Rom 2, 5-6.16). Apostolul nu se contrazice.
El nu intelege sda excluda faptele dupa justificare, ci
vorbeste despre acestea in toate epistolele sale. In
numeroase texte, el uneste credinta si faptele (Gal 5, 6; Ef
2, 8-10; 1 Cor 15, 10)'.

8 Subiectul este tratat de Y. Congar, Comment Luther devint Luther,
in L&V, XXXI, 158, 1982, p. 80.

o P. Debergé, Saint Paul, Source de Vie, Toulouse, 1998, p. 82.

10 Despre fapte, ca roade ale credintei, vorbeste si Sf. Iacob: ,Ce
folos, fratii mei, dacd cineva spune ca are credintd, dar nu are
fapte; oare poate credinta sa-1 mantuiasca?” (lac 2, 14).
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Pentru a fi dreapta, judecata lui Dumnezeu trebuie
sd fie una si aceeasi pentru toti. Ea nu poate avea drept
criteriu Legea (cu faptele ei: prescriptiile iudaice) pentru
ca aceasta nu a fost data tuturor. Acum, credinta este
criteriul intregii umanitati (Rom 3, 29-30). Putem intelege
aparentele contradictii care intervin atunci cand Sf. Paul
vorbeste despre Lege, cand la modul pozitiv, cand
negativ. Aceste contradictii vin din faptul ca Legea este o
etapd provizorie a planului lui Dumnezeu de mantuire.
Ea este buna pentru omul , imatur” inca (Gal 4, 1-7), dar
ea devine rea cand omul se ataseaza de ea si o valori-
zeazd pentru ea Insasi.

Pentru a se sprijini pe Sf. Scripturd, apostolul revine
la persoana lui Avraam, recurgand la textul din Gen 15,
6. Avraam este credinciosul model: nu el l-a ales pe
Dumnezeu, ci Dumnezeu l-a ales pe el. Credinta lui
Avraam nu este o ,fapta”, cum ar fi o activitate care ar
merita un salariu. Credinta sa se sprijind pe o promi-
siune, nu pe un contract cu Dumnezeu. Promisiunea
primita de Avraam este o promisiune facuta oricarui om.
Omul este justificat , prin credintd, ca sa fie din har si ca
promisiunea sd ramanad sigurd pentru toata descendenta:
nu numai pentru cel care [provine] din Lege, ci si pentru
cel care [provine] din credinta lui Abraham, care este
pdrintele nostru, al tuturor” (Rom 4, 16). Astfel, toti
credinciosii, indiferent de origine si etnie, se regasesc
integrati in descendenta lui Avraam!.

1 Vezi P. Bony, op. cit., p. 176.
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Scopul capitolului 5 al epistolei este acela de a
preciza in ce mod este legatd de Isus Cristos credinta
justificatoare. Prin credintd avem deschisa calea spre har,
caci Dumnezeu, trimitandu-l pe Fiul sdu, ne-a impdacat
cu el si ne-a dat iubirea prin Spiritul sau (Rom 5, 1-11).
Sf. Paul duce mai departe argumentarea, punand in
opozitie doua economii, cea a pdacatului si cea a harului,
stabilind o paraleld intre Adam si Cristos, aratand
superioritatea lui Cristos fatd de Adam. El spune ca prin
neascultarea unuia (Adam) multimea oamenilor a deve-
nit pacdtoasd, pentru a adduga repede ca prin ascultarea
unuia (Isus) multimea a devenit ,dreaptda” (Rom 5, 19).
Interventia Legii lui Moise a Intarit dominatia pacatului,
dar ,unde s-a inmultit pacatul, s-a revarsat cu prisosinta
harul” (Rom 5, 20). Victoria harului se produce in locul
in care pacatul si-a aratat puterea. Secretul victoriei
harului este iubirea lui Dumnezeu.

Capitolele 6-8 ale epistolei dezvoltd fragmentul Rom
5, 1-11, punand in evidenta faptul ca realitatile existentei
oricarui om sunt pdcatul, moartea, Legea si trupul'% ,Cat
timp eram in trup, patimile pacatelor [trezite] prin Lege
lucrau In membrele noastre ca sa aduca roade pentru
moarte” (Rom 7, 5). Credinciosii au depdsit aceste

realitdti prin Botez, dar in acelasi timp aceste realitati fac

2 Am urmat aici explicatiile lui J. Murphy-O’Connor, Histoire de
Paul de Tarse. Le Voyageur du Christ, Cerf, Paris, 2008, p. 230.
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parte din lupta pe care crestinul o duce pentru a fi
asemenea lui Cristos: ,Dumnezeu l-a trimis pe Fiul sau
intr-un trup asemadndtor cu cel al pdcatului, iar cat
priveste pdcatul, a condamnat pdcatul in trup” (Rom 8§,
3). Pentru crestini victoria lui Cristos este o victorie de
principiu, pe care acestia trebuie sa o transpund in
realitate cu ajutorul Spiritului Sfant.

Aratandu-le oamenilor incapacitatea lor de a pune
in practica bunele lor intentii si aspiratii, Legea 1i aduce
intr-o stare de disperare, instaurand o ruptura teribila:
,,Caci stiu ce fac: nu savarsesc ceea ce vreau, ci fac ceea
ce urasc. Deci, daca fac ceea ce nu vreau, recunosc ca
Legea este buna. Acum Insa nu eu fac acestea, ci pacatul
care locuieste in mine. $tiu dar cd in mine, in trupul meu,
nu locuieste nimic bun, pentru ca vointa este prezenta,
dar [puterea] de a implini binele nu. Céci nu fac binele pe
care 1l vreau, ci savarsesc raul pe care nu-l vreau” (Rom 7,
15-19). In fata acestui conflict sufletesc, ce tulburi si astizi
congtiintele, credinciogii nu vor gdsi rezolvarea prin
practicarea unei ,legi” (oricat de apropiatd de perfec-
tiune), ci numai prin legdtura mereu reinnoita cu Spiritul
pe care li-1 oferd Cristos. Intelegem astfel mai bine
cuvintele apostolului de la sfarsitul capitolului 7: ,,Om
nefericit ce sunt! Cine ma va elibera de acest trup al
mortii? Dar multumiri fie [aduse] lui Dumnezeu prin Isus

Cristos, Domnul nostru!” (Rom 7, 24-25).

121



Sorin Martian

Inceputul capitolului 8 vine cu o schimbare de
registru. Sf. Paul vorbeste acum despre ,,cei care sunt in
Cristos Isus” si pentru care nu exista ,condamnare”.
Pacatul este ,,condamnat”, nu noi. Pacatul este ,,condam-
nat” in sensul ca domnia lui s-a sfarsit. Spiritul Sfant este
cel care 1i conduce pe crestini. In Spiritul Sfant viata
omului capatd alta logica. Este o viatd care va duce in
mod sigur la inviere (Rom 8, 5-11). Este o cale spre
mostenirea destinata fiilor lui Dumnezeu (Rom 8, 12-17).
Prin intermediul unui adevarat cantec al sperantei
crestine, apostolul afirma ca suferintele credinciosilor nu
sunt un handicap, ci ele asigurda o comuniune adevarata
cu Cristos!®. Aceasta sperantda este deplind pentru ca
,nici naltimile, nici adancurile si nici vreo alta creatura
nu va putea sa ne desparta de iubirea lui Dumnezeu care
este in Cristos Isus, Domnul nostru” (Rom 8, 39).

Sf. Paul vede in justificarea prin credinta posibili-
tatea de a indeparta orice discriminare intre oameni. De
aici si argumentarea din Rom 1-8: accesul la justificare
este permis oricdrei persoane, fara partinire. Totusi,
Israel rdmane primul si ultimul invitat in virtutea
vocatiei sale de popor ales de Dumnezeu (Rom 9-11).
Departe de a fi doar niste fragmente addugate mai tarziu

textului epistolei, capitolele 9-11 constituie un element

13P. Bony, op. cit., p. 182.
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esential al argumentdrii pauline, oferind rdspuns unei
intrebdri teologice fundamentale: care va fi soarta
evreilor?

Impreund cu S. Lyonnet putem afirma ci Israel,
asemenea paganilor, va trebui sd constientizeze ,infide-
litatea” sa si sa recunoasca in mod umil ca are nevoie de
indurarea lui Dumnezeu': ,Caci Dumnezeu i-a inchis pe
toti In neascultare ca sd se indure de toti” (Rom 11, 32).
Evreii se vor putea mantui numai prin acceptarea lui
Cristos. Insi aici intervine un paradox: tocmai pentru ci
evreii au refuzat Evanghelia, celelalte neamuri au ajuns
la credinta. Apostolul le spune crestinilor din toate
timpurile ca trebuie sd priveasca spre Israel cu respect,
cdci este poporul fara de care omenirea nu ar fi cunoscut
si primit niciodata indurarea lui Dumnezeu'. Constituiti
intr-un nou popor, crestinii trebuie sa rdmana recunos-
catori pentru ca au fost altoiti pe trunchiul poporului
ales. A pastra vie amintirea faptului ca evreii si celelalte
neamuri au Impreund un loc in planul lui Dumnezeu
este 0 dovada de umilintd, o atitudine necesara vietii

Bisericii.

14 Vezi S. Lyonnet, op. cit., p. 268.

15 Aceastd tema este aprofundata de ].-N. Aletti, Paul ef Israél d’aprés
Rm 9-11, in L&V, XLVIII, 242, 1999, p. 27-36 (vezi mai ales p.
35-36).
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Reflectia despre justificarea prin credintd pune in
evidenta o exigenta ce se impune crestinului: sa primeas-
ca in credinta actul mantuitor al lui Dumnezeu si sa fie
deschis fata de lucrarea Spiritului Sfant. Iata ca, din mai
multe puncte de vedere, doctrina justificarii prin cre-
dinta constituie o cheie de lecturd importantd pentru
viitorul Bisericii, ea fiind contributia decisiva pe care Sf.
Paul a adus-o la elaborarea unui discurs soteriologic si

ecleziologic.
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X. Concluzii

m Incercat sa intelegem teologia paulina pornind

de la studiul epistolelor considerate ,autentice” (1
Tes, Fil, Flm, 1 Cor, 2 Cor, Gal, Rom), redactate de
apostol In anii 50 ai secolului I. Am observat o evolutie
in prezentarea temelor fundamentale ale credintei, in pas
cu misiunea sa de evanghelizare care s-a desfasurat in
intreaga lume greco-romana. A venit acum momentul sa
punem in evidentd, in chip de concluzii, pe scurt, cateva
trasaturi generale ale unei cristologii pauline.

Avem 1n vedere, in primul rand, faptul ca modelele
literare din lumea greco-romana au influentat redactarea
lucrarilor pauline. Adresandu-se diferitelor comunitati
crestine, Sf. Paul se foloseste de elemente specifice
pedagogiei dascalului evreu din epoca. Stilul sau poarta
amprenta spontaneitatii. Figurile de stil care apar frec-
vent in epistole sunt cele preluate din cultura timpului.
Toate acestea scot in relief personalitatea apostolului,
considerat o ,, punte” intre doua lumi culturale: iudaica

si greco-romana.
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Mai amintim, de asemenea, o idee importanta Impar-
tdsitd de majoritatea specialistilor in domeniu: Sf. Paul
nu este un profesor de dogmaticd, iar teologia sa nu este
una sistematicd. Tendintele de sistematizare a teologiei
pauline au aparut mai tarziu, In perioada patristica,
pornind de la epistole, In momentul in care acestea devin
o cheie hermeneuticd pentru interpretarea intregii
Scripturi. Lucrarile Sf. Iustin, ale Sf. Irineu din Lyon sau
ale lui Origene sunt exemple in acest sens.

Cristologia paulind se exprimd printr-o ,soterio-
logie” (discurs despre mantuire). Mantuirea trebuie sa
vina, dar ea este deja prezenta prin eficacitatea Invierii
lui Isus Cristos. Tntreaga viata a crestinului se desfagsoara
sub semnul agteptdrii. Astfel, Epistola intai catre tesalo-
niceni ne arata sensul sperantei crestine, faptul ca
mantuirea noastra este Cristos si cd fiecare clipa a vietii
noastre ar trebui sd fie o pregatire a acestei mantuiri.
Speranta stimuleaza un nou mod de a trdi prezentul.

In imnul din Epistola citre filipeni (Fil 2, 5-11),
Cristos apare ca model de viatd pentru cel care doreste
sd traiascd In comuniune ecleziald. Sf. Paul promoveaza
spiritul comunitar. Libertatea crestind este cea a iubirii
pentru aproapele. In Epistola catre Filemon, apostolul
considera ca sclavul este egal cu omul liber, ignorand
orice deosebire juridica sau sociald Intre unul si altul in

sanul Bisericii. Punctele de vedere enuntate in Epistola
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catre Filemon sunt capabile sa previna abuzurile indrep-
tate impotriva sclavilor, iar in acelasi timp sa ne ofere
astazi repere morale privind noile provocari ale societatii
contemporane, noile forme de sclavie, mult mai subtile si
la fel de dureroase ca si cele din trecut.

Odata cu evenimentele traite la Corint si cu intreaga
corespondentd trimisa crestinilor de aici, Sf. Paul dez-
voltd o reflectie asupra crucii lui Cristos. Intrand in
dialog cu grecii, care cautau intelepciunea si care aveau
propriile exigente in acest sens, apostolul intelege ce
anume aducea in lumea pagana , cuvantul crucii” (1 Cor
1, 18): constientizarea derapajelor intelepciunii lumii,
cand aceasta se inchide in ea insdsi, si recunoasterea in
chipul Celui Rastignit a prezentei si a realitatii iubirii lui
Dumnezeu pentru toti. In ce priveste problema libertatii,
dezbatuta cu fervoare in mediul elenistic, Sf. Paul 1i ofera
un sens nou: spre deosebire de etica greacd sau chiar de
legalismul iudaic, el afirma In acelasi timp libertatea
crestinului si ascultarea sa fata de Cristos cel viu, care
aduce exigente noi la nivel de conduita (1 Cor 13).

In Epistola citre galateni si in cea citre romani
gasim o argumentare densa despre ceea ce ne mantuieste
cu adevdrat (Legea iudaicd sau credinta in Isus Cristos)
si despre cei care sunt mantuiti (evreii, ca si grecii, adica
intreaga omenire). Apostolul se adreseaza tuturor cresti-

nilor din provincia Galatia, fdrd a-i interpela neaparat in
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mod individual, plecand de la convingerea cd viata in
Cristos presupune in mod cert un angajament personal,
dar ea nu poate fi trditd decat in comunitate. Comuni-
tatea crestina este deschisa tuturor oamenilor, ea fiind
alcdtuita din persoane de conditii diferite: ,Asadar, nu
mai este nici iudeu, nici grec, nici sclav, nici [om] liber,
nici barbat si nici femeie: voi toti sunteti una in Cristos
Isus” (Gal 3, 28).

Epistola catre galateni trateaza o tema paulina impor-
tanta, dezbatuta in cadrul controversei cu iudaizantii
(Gal 2, 11-21), si anume justificarea prin credinta in
Cristos, independent de faptele Legii mozaice. Tema este
reluata in Epistola cdtre romani, din care aflam ca
intreaga omenire se prezintd in fata lui Dumnezeu fara
avantaje si privilegii care ar tine de o apartenenta
religioasd anume. Suntem cu totii pe acelasi drum al
credintei. Sf. Paul spune ca nu putem primi justificarea
prin observarea Legii: ,noi credem ca omul este justificat
prin credintd, fara faptele Legii” (Rom 3, 28). Apostolul
nu neaga insd relatia dintre faptele implinite dupa
convertirea crestina si mantuire, acestea fiind solicitate in
toate epistolele. Toti teologii catolici au inteles In acest
sens fragmentul Rom 3, 28, inclusiv Sf. Toma de Aquino.
In mod sigur, faptele noastre bune sunt necesare pentru

mantuire, ele avand drept calduza porunca iubirii.
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Adaugam in sfarsit ca justificarea prin credinta este
conditia universalismului, fapt pentru care Sf. Paul
recunoaste in aceastda doctrind fundamentul teologic al
activitdtii sale pastorale. El este primul teolog crestin
care a fixat in scris elemente din gandirea sa, dar nu sub
forma unui tratat de specialitate, ci sub forma unor
lucrari de circumstanta care au capatat amprenta genului
epistolar. Cu mult tact pastoral, apostolul isi adapteaza
discursul la conditiile specifice comunitatilor crestine din
primul secol. Prin raspunsurile si sfaturile oferite, dar
mai ales prin viata sa, el devine un model de urmat
pentru credinciosii din toate timpurile. Mesajul sau nu
si-a pierdut nici astdzi valoarea, cultivand deschiderea

spre meditatie si practicarea virtutilor.
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