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Lumea transilvana

MIRCEA GELU BUTA"

Istoricii ne invatd ca cele mai importante popoare cunoscute ale
Transilvaniei au fost, in ordine cronologicd, daco-getii si romanii
(latinofonii), 1n antichitate, apoi romanii, ungurii, sasii si secuii, In
vremurile medievale®. Musafiri pe teritoriul Transilvaniei, la fel ca
ungurii si secuii, colonistii germani s-au grabit sa facd cauza comuna
cu ceilalti oaspeti, pentru a-i scoate pe autohtoni din viata publica si a
le acapara proprietatile. Erau vremuri cand peste modelele spirituale
de viata rasariteana bizantina s-a adaugat cel apusean catolic, iar mai
apoi o importantd componenta protestantd, cu care o perioadd indelun-
gatd de timp s-au aflat in competitie si disputa, periclitandu-si reciproc
existenta.

A fi crestin catolic, luteran sau calvin pe paméantul Ardealului
insemna sa fii un cetatean privilegiat, pe cand ortodocsii, pastratorii
celei mai vechi forme de credinta crestina din fosta provincie a Daciei
romane, au ramas practicantii unui rit tolerat, caruia multd vreme i-au
fost interzise drepturile de a-si ridica biserici si zidi clopotnite’. Totusi,
prin staruinta vladicilor si felul cum au stiut ei s& apere credinta stra-
buna, care era atit de Incatusata prin conditiile umilitoare care 1i erau
impuse, Biserica nu numai ca a rizbit, ci a fost si o pavaza in vartejul

Mircea Gelu Buta, Prof. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Babes-
Bolyai Cluj-Napoca, e-mail: butamircea@yahoo.com

Ioan-Aurel Pop, loan Bolovan, Istoria Transilvaniei, Academia Roméana, Centrul de
Studii Transilvene, Cluj-Napoca, 2013, p. 6.

Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii romdne din Ardeal, Banat, Crisana si Maramures,
Cluj-Napoca, 1992, p. 124; vezi si Virgil Sotropa, ,,Din trecutul romanilor bistriteni”, in
,»Gazeta Bistritii”, nr. 1 /25 decembrie 1924, pp. 1-2.
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numeroaselor primejdii, care s-au abatut de-a lungul timpului asupra
romanilor ardeleni. Deoarece in si prin Bisericd am avut aproape sin-
gura institutie organizata si stabild, la adapostul careia s-a putut dezvolta
viata istorica a neamului nostru, este firesc ca inceputul istoriei politice
a romanilor ardeleni s coincida cu organizarea lor bisericeasca, desa-
varsitd inca in secolul al XVI-lea In forma unitatilor nationale, sub
raportul vietii religioase si culturale®.

Credinta fanaticd a ungurilor si sasilor in ,,drepturile lor istorice”
a fost 1nsa Ingenuncheatd de marele proiect al uniatiei, care a insufletit
generatia romaneascd de la 1918. Ca ironie a sortii, romanii au fost
aceia care, prin interventia armata curajoasd din anul 1919, au reusit
sa indeparteze pericolul bolsevizarii Ungariei si, probabil, a intregului
est european5 .

Din admiratie si recunostintd pentru acesti mari eroi ai neamului,
imi doresc ca in pietele fiecarui oras din Romaénia s fie ridicat un Altar
National, care sd aminteasca privitorului eternitatea acestui neam.

Traind de secole alaturi de unguri, sasi, secui, armeni, evrei s.a.,
romanii ardeleni au dobandit experienta alteritatii. Asa au invétat,
dincolo de momentele tensionate, sd accepte calitétile si defectele
celorlalti, dar si sa le respecte valorile si traditiile, conferind lumii
transilvane acea unicitate pe care o numim azi ,,0 lume a tolerantei”.
Nu trebuie uitat insad ca, de-a lungul istoriei, toleranta transilvana a
insemnat supunere, acceptare si respingere, primire si excludere, ega-
litate si segregare, moderatie si extremism. Acesta din urma a fost Tm-
bratisat in timp de unguri, sasi, dar si de roméni, in functie de pozitia
social-politicd dominantd sau marginalizatd pe care s-au aflat, iar istoria
Ardealului abunda de asemenea momente.

In timp, prin contopirea secuilor cu ungurii, iar dupi cel de-al
Doilea Razboi Mondial, migrarea masiva a sasilor in Germania si a

* Toan Lupas, ,,Cand incepe istoria noastra politica?”, in Rev. ,,Luceafarul”, nr. 9, anul
XIII, 1914, pp. 261-264.
5 Lary L. Watts, Fereste-md, Doamne, de prieteni, Ed. Rao, Bucuresti, 2011, pp. 98-103.
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evreilor in Palestina, tabloul etnic al Transilvaniei s-a simplificat mult.
O lectie de viata din care romanii au invatat ca nu au suferit numai ei
si cd nu sunt singurele victime ale nedreptatilor istoriei. Trebuie stiut
insa cd ideologia comunistd, de care sunt invinovatiti, deseori, romanii,
nu s-a nascut la Moscova sau la Vladivostok si, cu atat mai putin, la
Bucuresti. Ea a prins viata in inima Occidentului si o tragica ironie a
sortii a facut ca sd fie pusa In practica In cateva tari ale Europei cen-
trale si de est, cu care nu avea insa niciun fel de afinitati. Maghiarii
au dat un mare teoretician marxist, pe Georg Lucacs, noi, roméanii, am
consacrat in Occident, in secolul al XX-lea, doi intelectuali de dreapta,
pe Cioran si Eliade, si un dramaturg, Eugen lonescu, care, fara sa fi
fost om de dreapta, a fost un adversar marturisit al totalitarismului de
stdnga. Nici Tn Romania si nici in alte tari comunizate de religia orto-
doxa nu au iesit mari teoreticieni de stanga, pentru ca aceste popoare
isi au unitatea in Bisericd si nicidecum in doctrine politice®. De altfel,
ideologiile nu reprezintd o componentd esentiald a omului, ele apar
odata cu revolutiile si dispar asa cum au venit. S& ne reamintim de
lagarele si Inchisorile comuniste, unde oameni de etnii si orientdri po-
litice diferite, in fata suferintei comune, si-au depasit apartenenta si au
existat nenumarate cazuri In care un roman a Ingrijit un sas, un ungur
sau un evreu ori invers. Aceasta mi se pare normalitatea. La fel cred
ca ar trebui sa fie si in cazul ecumenismului, despre care se discuta
atat de mult: sd nu dusmanesti pe cineva ca e catolic, putem discuta in
contradictoriu, dar sd pretuim omeneste oamenii Inseamnd mai mult
decat confesiunile si ideologiile.

Astdzi, in conditiile in care nu poti fi un bun cetdtean al lumii
globalizate daca nu ai un loc al tdu de bastina, unde au trdit stramosii
si-ti sunt ingropati parintii, secuii, ungurii si sasii, redescoperindu-si
constiinta autonomiei si a vechilor privilegii medievale, au Inceput sa
solicite autoritatilor romane drepturi civile si patrimoniale, care, de

® Mircea Gelu Buta, Dan Ciachir, Fata catre fata, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2011,
pp- 58-60.
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multe ori, lezeaza demnitatea comunitatilor si chiar a tarii intregi. Aceste
congtiinte trezite recent servesc excelent ca subiect de disputa si pro-
vocare politicd, atrdgand in joc atat dusmani, cat si tradatori ai statului
unitar roman, dar si multi profitori de moment, pentru care doban-
direa ,,vitelului de aur” reprezinta singurul tel in viata.

Este evident ca patriotismul a fost, de multe ori, pervertit, bana-
lizat, bagatelizat sau exacerbat, dar asta nu ne da dreptul sa ne hulim
tara si valorile ei, pentru ca nu poti fi european fara a fi roman si, daca
nu crezi in identitatea ta, nu ai niciun respect de la altii. intelegand
aceasta, francezul nu se rusineaza ca e francez, englezul ca e englez
si nici ungurul sau neamtul nu isi leapadd apartenenta, desi cu ceva
timp In urma, ar fi avut motive sd o faca. Secretul cultivarii patrio-
tismului generos si curat, neindreptat Impotriva altor patriotisme, este
dat de sinceritatea in credinta, iubire, dialog, dreptate si, peste toate,
bunatate, Insa nicidecum sa-ti sacrifici poporul, s sacrifici patrimoniul
comunitar si compatriotii, pentru a face pe plac strainului, adica, vorba
lui Grigore Alexandrescu, sa fii ,,coadd de topor”.

O minte sanatoasa, adica temperata, ghidatd de echilibru si cu-
noastere, reprezinta ,,calea imparateasca”, pe care Sfantd Scripturd ne
indeamna sa umblam (Deut. 5, 32; 17, 11), fara sa uitam insa ca asta
este tara noastrd. Toti ceilalti au venit din alte parti, iar noi suntem
aici si avem datoria sa cladim in continuare aceasta tara si sd o facem
mai frumoasa. Ca sa facem lucrul acesta, este insa nevoie sa luptam
pentru adevar, sd nu ne fie fricd, sd ne batem pur si simplu.



»Valahi schismatici” — definire a unei ruperi
ale ,,Ecclesiei una” sau lipsa de diplomatie
in comunicatele medievale?

10AN CHIRILA"

O privire retrospectiva peste volumele de Documente privind
Istoria Romdniei (C. Transilvania)', aparute sub auspiciile Academiei
Romane, m-a facut sa ma gandesc la lecturi vechi, cum ar fi lucrarea
domnului academician Stefan Pascu, dedicata Voivodatului Transil-
vaniei’, sau lecturi mai recente si deosebit de incitante, cum ar fi
lucrarea domnului academician loan-Aurel Pop, Din mdinile valahilor
schismatici, si sd visez cd undeva, intr-un viitor nu prea indepartat,
existd o persoana capabild sa adune istoria voivozilor romani din Tran-
silvania, pentru a intelege toti ca ei erau stdpanii acestor padmanturi,
ca ei au infruntat si valurile de la vest si cele de la est si nu au plecat,
au ramas aici pe veci stapani. Cuvintele extrem de bine argumentate
ale ultimei lucrari citate te fac sa regdsesti in tine noi zori de demnitate
nationald, demnitate care se pare ca este atat de mult terfelita in zilele
noastre. Asa se face ci un distins domn®, preocupat de sinitate si de
cultura, dar si de neam, m-a interpelat cu o chestiune ce vizeaza modul
de nominalizare a romanilor in documentele medievale, si anume ei

Ioan Chirila, Pr. Prof. Univ. Dr., Presedintele Senatului Universitatii Babes-Bolyai
Cluj-Napoca, e-mail: ioanchirila62@gmail.com

Documente privind Istoria Romdniei (C. Transilvania), Ed. Academiei Romane,
vol. I, Bucuresti, 1951 si vol. I, Bucuresti, 1952.

2 Stefan Pascu, Voivodatul Transilvaniei (4 Vol.), Ed. Dacia, 1972,1979,1986,1989.
loan-Aurel Pop, Din mdinile valahilor schismatici... Romdnii si putera in Regatul
Ungariei medievale (sec. XII-XIV), Ed. Litera, Bucuresti, 2001.

Prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta.
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sunt numiti schismatici, iar in unele locuri, chiar eretici, iar el se intreba:
de ce ni se adreseaza atat de jignitor? Voi incerca sa raspund la aceasta
chestiune in cele ce urmeaza.

1. Schisma cea mare (1054) si efectele ei

Ruperea camasii celei una a lui Hristos, ruperea Bisericii crestine
in doua e justificata in chip diferit in lucrarile de istorie, depinde de
apartenenta autorului. Nu voi trece acum in revista aceste justificari,
ci doresc sa spun ca lupta orgoliilor si fuga dupa demnitatile paman-
testi te fac sa pierzi cerul. Tocmai de aceea nu voi repeta si eu acum
nefericitele efuziuni de orgoliu. Oricum, aceastd schisma a creat schis-
matici si din nou va trebui sa spun ca apelativul este atribuit mai degraba
celuilalt decat tie insuti. Asa se face ca apusenii ne numeau schismatici
in documente. Au mai existat si alte consecinte ale schismei, cum ar fi
redefinirea identitard si recentrarea discursului eclesiologiei apusene
pe afirmarea originii petrine a Bisericii Romei si mai apoi folosirea
apelativului de ,,Mater Ecclesiae”, deci ideea si imaginea teoriei cer-
curilor concentrice. Daca ne gandim la teologia sistematica a Summei
Aquinatului, putem sa intelegem si mai bine in ce consta actiunea de
redefinire identitara. Rasaritul va elabora un proces de reprecizare
identitara, 1n special dupa cea de-a doua schisma, dupa aparitia Reformei
protestante, si aceasta pentru faptul ca reformatorii spun cé reiau forma
Bisericii primare si o dezvoltad in eclesiologia si misiunea lor. Astfel,
Biserica Rasaritului a dat o serie de Marturisiri de credintd care sa 1i
exprime identitatea si modul continuu de dezvoltare a Traditiei ecu-
menice 1n viata proprie.

Un alt efect al Schismei celei mari a fost ruperea Pentarhiei, des-
prinderea Romei celei vechi facand ca in Rasarit sd ramana tetrahia in
cadrul careia avea preeminentd Noua Roma — Constantinopolul. Partile
tarii noastre erau cuprinse in ascultarea canonicd de Constantinopol,
desi eram un popor romanic intr-o mare de slavi.

10
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Plecand de la aceste afirmatii, ar trebui sa spunem ca, din perspec-
tiva eclesiologica, termenul de schismatic este numele prin care este
exprimatd una sau ambele parti rezultate din ruperea unitdtii initiale.
Deci nu trebuie vazut in chip automat ca fiind un apelativ jignitor.
Modul, insa, in care e folosit in documente poate fi interpretat (bland!)
ca o eroare diplomaticd sau ca nume menit sd induca o tradire psiho-
logicéd in mase, care sa le faca sd doreasca sd scape de acest apelativ,
iar solutia propusa era unirea.

2. Romani/schismatici
sau despre prozelitism si statornicie

Chestiunea notiunii de schismatici atrage dupa sine un demers de
anamneza istorica foarte amplu. Modul in care acad. loan-Aurel Pop
transeaza chestiunea mi se pare cel mai apropiat de obiectivitatea
analitici a unui medievist. Intr-un studiu al su, publicat la Oradea,
spune urmatoarele: ,,anul 1054 nu a fost perceput de lume, de comu-
nitate, de spatiul public ca o rupturd iremediabila si, de cétre unii, nici
mécar ca un eveniment modest. Aceasta, pentru cd majoritatea oame-
nilor de-atunci nici nu au stiut ca acest eveniment a existat. S-a spus
adesea ca adevarata frangere a unitatii crestine a fost mai degraba per-
ceputd la 1204, cu ocazia Cruciadei a IV-a, cand s-a declansat efectiv
o ura viscerala Intre «latini» si «greci». Nici atunci insd, perceptia
diferentei nu a fost generald, iar cele doua mari grupuri de crestini nu
se numeau — nici pe sine si nici unul pe altul — «ortodocsi» si «catolici».
De aceea, in multe documente papale din secolele XIII-XV se poate
gasi formularea fides orthodoxa (in traducere, «credinta ortodoxa» sau
«credinta cea dreapta»), cu referire stricta la confesiunea apuseand sau
romand. Denumirile de «catolicism» si «ortodoxie», cu sensurile lor
de astazi, s-au impus tarziu, prin secolul al XVI-lea si mai ales dupa
Conciliul de la Trento (1543—1564). De aceea, ne aflam Tnaintea unei
dileme: sa folosim aceste denumiri si pentru realititi anterioare secolului

11
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al XVlI-lea, desi oamenii care au trait atunci nu le-au cunoscut si folosit
sau nu le-au folosit cu intelesurile de astdzi ori sa gésim alte solutii?
Multi istorici medievisti sunt destul de stricti si prefera pentru epoca
lor, pentru Evul Mediu, denumiri potrivite sau nume folosite atunci
pentru realitati de-atunci. De aceea, 1n loc de cele doua notiuni pomenite
si impuse in timpurile moderne, se apeleaza adesea la notiunile perechi
de «latini» si «greci», «latini» si «bizantini», «credintd romané» si «cre-
dinta bizantind» sau «credinta apuseana» si «credinta rasariteana» etc.
Fireste, asa este mai corect, dar sunt situatii cnd este greu de evitat
folosirea notiunilor de «ortodox» si «catolic» pentru lumea medievala.
De aceea credem ca, uzand de o anumita precautie, acestea pot denumi
si realitatile medievale cérora le corespund, dacd se fac precizdrile
necesare. Dacad am elimina din limbile moderne toate cuvintele neo-
logistice, intrate deci relativ recent, refuzand sa le folosim pentru a
denumi vechi fapte, fenomene, Intamplari, s-ar ajunge la haos. Totusi,
suntem adeptii, pe cat posibil, a preciziunii termenilor si credem ca
un discurs are de castigat daca pentru ceea ce vrem sd spunem gasim
notiunea cea mai potriviti”’. Cu toate acestea, documentele papale din
secolul al XIII-lea folosesc sintagma pentru a-i desemna, in special,
pe romanii din Transilvania. Regatul Ungar era considerat a fi un regat
apostolic, de aceea populatia romaneasca din Transilvania era conside-
ratd, mai inti, schismaticd, insa in cele din urma, de multe ori, chiar
eretica. Pentru a intelege atitudinea regalitatii maghiare, poate ar trebui
sd vedem prezentarea situatiei Inchinarii acestui regat Sfantului Scaun.
Aceasti situatie a fost descrisa atat de acad. Ioan-Aurel Pop®, cit si de
Serban Turcus’, cel din urma mi se pare a fi foarte pretios in detalii si
de aceea l-am preferat. Actul papal de recunoastere a donatiei este

° Toan-Aurel Pop, ,,Politica indreptata impotriva «schismaticilor» din Transilvania si
Partile Vestice in sec. al XIV-lea, In Imperial Politics in the Romanian Eastern and
Western Space, Editori: Sipos and all, University of Oradea Press, 2010, pp. 122-123.

® A se vedea loan-Aurel Pop, Din mdinile valahilor schismatici..., pp. 26-80.

7 Serban Turcus, Sinodul general de la Buda (1279), Ed. Presa Universitard Clujeani,
Cluj-Napoca, 2001.
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extrem de explicit: Papa 1i incredinteaza regelui o posesiune pontificala,
iar ilustrul coleg vorbeste despre ,,feudalizarea Regatului maghiar” si
remarca oscilatiile regilor acestora In politica lor fatd de romani, In-
deosebi cei arpadieni. De fapt, acad. loan-Aurel Pop subliniaza faptul
cd, dupd arpadieni, nu a mai ajuns la demnitatea regald niciun repre-
zentant al maghiarimii®.

Ceea ce te surprinde, ca roman, in mod placut, in documentele de
secol XII-XIV este sintagma de voivod, ceea ce denota faptul ca inca
nu erau dizolvate structurile vechi, ca ele au fost pastrate, iar acolo unde
s-a realizat trecerea la catolicism, voivozii au pastrat dreptul de proprie-
tate si de judecata. Dar, in aceastd perioadd, mai existau comunitati
romanesti care nu trecusera la catolicism si care, cel mai adesea, nu
plateau dijma catre Biserica, adica spre Biserica catolicd, iar documen-
tele vremii i numesc romani. Olahus spunea despre Transilvania ca
»il ea sunt patru natiuni de origine diferita: unguri, secui, sasi, romani. ..
Se spune prin traditie cd romanii sunt niste colonii ale romanilor. Dovada
acestui lucru este faptul cd ei au multe cuvinte in comun cu vorbirea
romanilor...”” , iar Verancius noteazi si el ca in Transilvania exista trei
natiuni: ,,unguri, sasi, secui, as adauga, totusi, si pe romani, care, desi i
ajung usor la numar pe ceilalti, nu au nicio libertate, nicio nobilime,
niciun drept al lor”'. Cu toate acestea, in secolele XIII-XIV, se poate
vorbi despre ,,adaptarea elitelor romanesti la exigentele feudalismului
de model apusean™"', iar in cadrul acestui proces trebuie inteleasa si
acceptarea credintei catolice. Acolo unde nu se realizeaza aceastd accep-
tare a credintei, se poate observa si se poate vorbi despre prigonirea

8 Ungaria intra in secolul al XIV-lea cu o mostenire grea, dupi o crizi de decenii,

cronicizata si apoi revigorata in 1301, odatd cu moartea regelui Andrei al I1I-lea
(1290-1301). Stingerea suveranului, ramas fard urmasi, insemna si stingerea dinas-
tiei Arpadienilor, care condusese trei sute de ani regatul. Avea sa fie prima si ultima
dinastie de sorginte maghiara din istoria tarii”, loan-Aurel Pop, ,,Politica Indreptata
impotriva «schismaticilor»”..., p. 124.

N. Olahus, Hungaria et Atila sive de originibus gentis regni Hungariae, apud loan-
Aurel Pop, Din mdinile..., p. 39.

19 A. Verancsics, Osszes munkai ..., apud loan-Aurel Pop, Din mainile..., p. 40.

W Ibidem, p. 45
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Bisericii ortodoxe, pentru cd ei erau dati prada spre jaf. Existd docu-
mente care atestd trecerea unor proprietati ale romanilor in posesia
Capitlurilor sau a unor nobili catolici'’. Situatia s-a multiplicat in
rau, indeosebi dupa Inocentiu al Ill-lea, care a elaborat principiul lui
plenitudo potestatis, potrivit caruia pontiful era stapanul Intregii puteri
spirituale si temporale. Este de remarcat spiritul abil al papei care,
pentru a justifica cucerirea Constantinopolului, elaboreaza o adevarata
teorie a pacatului, care atrage asupra celor care nu marturisesc Filiogue
pedeapsa pierderii imperiului. O scrisoare cu continut asemandtor a
fost trimisad de papa Inocentiu al IlI-lea preotilor i mirenilor din Rusia
Apuseani . Asadar, Inocentiu al III-lea este cel care rezolva schisma
si face ca romanii din Transilvania, Serbia, Bosnia, Balcani s fie trecuti
in sirul ereticilor fatd de care dati fuerint in direptionem et paedam
era deplin justificat. De aceea, in documentele de secol XIII, dar si in
cele din secolul al XIV-lea, chiar daca va mai fi folosit termenul de
schismatic, cel mai adesea langa el apare si apelativul de eretic, ceea
ce denota ca nu mai era vorba despre o rupere, ci despre o alunecare
de la dreapta credinta, adica de la confesio chatolica, sa nu intelegem
ortodoxia ca sinonim pentru credinta din rasarit. Nu este vorba despre
nicio eroare diplomatica, este o exprimare deplin asumatd si justi-
ficata de ecuatia: vicarius Christi (si nu doar vicarius Petri), Roma —
Universali Ecclesia, si plenitudo potestatis. Aceasta ecuatie vrea sa
justifice pe deplin si rdzboiul contra schismaticilor din Transilvania,
numai cd la ea se mai adauga faptul ca regatul maghiar era ,,regat
apostolic”, deci trebuia curatat de orice ,.eretic patar, gazar, schismatic

sau alt inamic al credintei crestine”'*.

2 Documente privind Istoria romanilor..., vol. 1, p. 206-207 — Capitlul de Alba preia
60 de sesii ale romanilor; Documenta Romaniae Histrica, C. Transilvania, vol. XV,
Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 1977, pp. 281-285 — Dna Ecaterina, vaduva lui
Simion.

13 Toan-Aurel Pop, Din mdinile valahilor schismatici..., p. 73.

4 Documente privind Istoria romanilor..., pp. 164-169.
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Iata ce scria papa Clement al V-lea: ,,Pe voi si pe credinciosii bise-
ricii romane din celelalte parti vecine cu Regatul Ungariei”, cei care
»patimiti din partea schismaticilor, a tatarilor, a paganilor si a altor
neamuri amestecate de necredinciosi..., ca sa va insufletim la apararea
credintei catolice..., va iertdm de pacate dacd veti muri in razboaiele
purtate in Regatul Ungariei ori in pomenitele tari si tinuturi vecine...
impotriva schismaticilor, tatarilor, paganilor si altor neamuri nelegiuite
de necredinciosi”'®. Reiese din aceste cuvinte ci, in viziunea papalititii,
»~crestinii rasdriteni erau nu numai demni de a fi deposedati de bunurile
lor, fara ca aceasta sa mai constituie vreo vind, dar erau chiar buni de dat
mortii, iar aceia dintre «crestini» care se distingeau 1n aceasta actiune
violenta de omucidere, murind ei insisi, erau absolviti de pacate si, deci,
destinati Raiului (Paradisului)”'®.

Nu as fi vrut sé aduc 1n atentia noastra aceste realitati tragice, dar
distinsul coleg m-a provocat sa 1i spun de ce au existat aceste jigniri, ei
iata: a existat mai mult decat atat, pentru ca una este sa ajungi la ,,varsta
deplinatatii lui Hristos™ (Efes. 4, 13) si alta este sa te declari si sa impui
supunerea tuturor prin temporalium latitudo.

Metodele de convertire, razboiul contra schismaticilor au adus grave
prejudicii si au creat multe discrimindri, nu numai in ceea ce ii priveste
pe romani, dar toate acestea erau justificate in documentele papale din
epoca ca fiind destinate refacerii unitatii Bisericii si expansiunii credintei
celei drepte (recte catolice).

15 Ibidem, p. 223.
16 Joan-Aurel Pop, ,,Politica indreptata impotriva «schismaticilor»”..., p. 127.
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Ribita — Bionia Transilvaniei

SORIN DUMITRESCU”

Potrivit temelor inscrise pe frontispiciul colocviului, scopul declarat
al discutiilor si sedintelor noastre este de a comenta ,,dezvoltarea rela-
tiilor medievale intre cultura religoasad a Ungariei si cea a Romaniei, ca
vehicul al civilizatiilor Occidentului si Orientului, fatd de care Tran-
silvania a fost un punct de intalnire, care nu a adus prejudicii terito-
riilor vecine”. Dintru inceput marturisesc fatis cd am indoieli asupra
adevarului ultimei asertiuni... Sa trecem.

Personal, cred ca temele intalnirii noastre pot fi comentate in doua
moduri: fie In perspectiva actualei ideologii estetice postmoderne, fie
in perspectiva eshatologica a culturii Duhului Sfant. Monahul-teolog
Rafail Noica, fiul marelui filosof disparut Constantin Noica, propune o
exterm de noud si originald distinctie intre actuala culturd postmoder-
nistd care, sustine teologul, tine pana la mormantul din cimtir! si o
altd cultura — cultura Duhului Sfant — care incepe dupa, de la mormant...
Marturisesc din nou cd prima nu ma intereseaza. Ma tem de indife-
renta ei axiologica. Ca urmare, am ales punctul de vedere al culturii
Duhului Sfant. De aceea, enunturile si opiniile asupra temelor vor fi
facute dinspre mentalitatea Bisericii Una, cea de dinainte de Marea
Schisma din 1054.

Din capul locului trebuie precizat ca, pentru bizantinii primului
mileniu, perpetuitatea si intarirea unitatii imperiale si bisericesti re-
prezenta lucrul cel mai important, mai important chiar decat expan-
sionismul politicilor sale hegemonice. Expansionismul si presiunile

* Sorin Dumitrescu, Acad. Prof. Univ. Dr., pictor si iconar, e-mail: fundatia.anastasia
@yahoo.com
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confesionale n-au pentru ei niciun suport eclesiologic; ele sunt mani-
festarea expresiei integrale a orcarei religiozitati, a religiozitatii crestine
si a individualismului saintsulpicianist a pietismului sdu, supranumit
»la foi du charbonier”. De aceea, repet, consideratiile mele asupra
Ribitei au drept criteriu unitatea bisericeasca.

Se pare ca, pentru vechii greci, Bionia era porecla Transilvaniei,
exprimand limpiditatea vesnic Inverzita a naturii sale metafizice si a
pneumei vizduhului ei supranatural. In acest sens, pentru mine, Ribita
este Bionia Transilvaniei, dar numai ca Bionia a Bisericii Nedespartite.
Universalismul pneumei si a iconografiei sale inconfundabile stralu-
ceste pe cerurile transilvane ca o Stea Polara, semnaland adevarata crea-
tivitate spirituald si bisericeascd. Canonul sau iconografic insoteste,
lumineaza si Indreaptd nu numai misteriosul traseu al credintei, ci si
profunzimea modernitatii i, mai larg, a culturii noastre recente.

Crestinismul, spunea marele parinte teolog Alexander Schmemann,
este esentialmente eclesiologic; nu este o religie, ci capatul religiilor.
Or, in confuzia actuald, care amestecd dimensiunea eclesiologica cu
religiozitatea, avem nevoie de Ribita ca de aer... Doar frescele sale,
frumusetea lor economica si lapidard ar putea oxigena si binecuvanta
relatiile noastre viitoare si vecindtatile culturale.

Istoricii, fard exceptie, noteaza ca dupa Duecento, dupa cea de-a
doua rupturd a Bisericii si a Caderii icoanei In Occidentul catolic, uni-
versalismul si unitatea confesionala si imperiald a defunctului Imperiu
Bizantin au fost urmate de o enorma turbulenta politica, etnica si teri-
toriala. Profesorul Serban Papacostea citeazad o nota a lui Nicolae lorga,
care precizeaza ca este riscant, pentru Europa rasariteana a secolelor
XIIT si XIV, sa se vorbeasca serios de vreo istorie nationald, iar cea
a romanilor nu este exceptati. In aceastd perioada, ideea de stat, ca
autoritate politica si administrativd a unui teritoriu, era absentd, romanii
pastrand doar constiinta unui teritorialism ancestral, poreclit de istoric
,,sat fara stat”.

Un raspuns al celebrului poet Nichita Stanescu poate fi socotit printre
cele mai plastice definitii ale acestui habitus comunitar. Imi amintesc
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ca la Struga, unde a primit marele premiu pentru poezie, la conferinta
de presa un jurnalist sarb i-a pus o intrebare stdnjenitoare antisovie-
tica: ,,Care va este opinia, Maestre, asupra agresorului din nordul tarii
voastre?”. Nichita a zis: ,,Domnule, nu trebuie s uitati ca, potrivit tra-
ditiei, ciobanul roméan pazeste frontierele limbii romane sus, in munti.
Sa observam calea agresorului, care trece intotdeauna prin vai, jos”.

La randul séu, acelasi lorga relateaza furia Papei Grigore al X-lea,
in anul 1236, cand a fost pentru prima oara avertizat asupra prezentei
discrete si eficace a unor pseudoepiscopi, porecliti in epoca ,,piscups”,
care, la adapostul indltimilor muntoase, hirotoneau si dddeau Sfanta
Impartisanie persoanelor si clerului unguresc, german, cuman etc., evi-
tand confruntarea cu misionarii circumstantiali dominicani sau francis-
cani, care 1si desfasurau prozelitismul jos, in satele si oraselele ortodoxe.

Acest habitus insolit, de a trai in paralel, il determina pe Papacostea,
in cartea sa — ,,Romanii pe intinsul secolului XIII — Intre cruciada si
Imperiul Mongol” — sa considere simbioza, modul acestui paralelism
comunitar pasnic, rabdator si sacrificial, drept vocatia fundamentala a
coabitarii romanilor cu celelalte etnii si popoare, cu care au avut de-a
lungul vremii contacte mai mult sau mai putin comode. In mod logic,
atunci cand simbioza ,,simbiozistului roman” nu rima cu ambitiile si
visele de putere ale etniei partenere, conflictul era inerent. Este mai mult
decat evident cd, In acel moment, ,,satele fara stat” romanesti nu puteau
sd se opuna politicilor expansioniste ale statelor Invecinate. Absenta
statului obliga populatia autohtona romaneasca sa accepte o vasalitate
provizorie si sa se supuna, dar, 1n acelasi timp, putand, uneori, negocia
conditiile supunerii.

O astfel de Infruntare intre lirica simbioza a la roumaine, a coabi-
tarii in paralel si politicile hegemonice ale papalitétii, exprimate prin
presiunile exercitate de dinastia angevina, incepand cu domnia lui Carol
Robert de Anjou — ales rege de Dieta maghiard, la recomandarea Curiei
papale — si regii unguri care le-au succedat, s-a manifestat pe tot Intin-
sul secoleleor XIII, XIV si XV, luand sfarsit odata cu debutul domniei
voievozilor transilvani, debut contemporan cu epoca bazileului gotic
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moldav Stefan cel Mare. Mi se pare utila sublinierea faptului, cd in
vremea dinastiei moldave a Musatinilor, Stefan cel Mare si mai apoi
fiul sau, Petru Rares, au pardsit temporar practicarea strabunei simbioze
locale, ferindu-se, spun unii istorici, sa faca o politica externa specific
romaneascd, lucru aproape de neconceput actualei mentalitati politice
romanesti; desigur, stramosescul si constiinta traditiei era si la ei extrem
de solida, dar, declarandu-se Tmparati/bazilei dupa caderea Constanti-
nopolului, in mod natural au fost solicitati de istorie sa faca politici de
anvergura universald, de noi directori si organizatori ai lumii crestine.

In contextul sfarsitului de secol XIII si inceputului de secol XIV,
Ribita si Maldncrav reprezinta doud moduri de arta liturgica, corespun-
zatoare la doud moduri de exersare culturald a suzeranitatii confesionale:
unul responsabil — la Ribita, altul iresponsabil — la Malancrav. Daca
la Ribita suzeranul ungur a acceptat simbioza coabitarii in paralel, la
Maléncrav comportamentul discretionar al suzeranului local a impus
stilemele goticitatii sale catolice. Consecintele, pentru fiecare biserica,
sunt astazi extrem de vizibile: la Ribita, frumusetea insigna a ortodoxiei
bizantine a invins secolele, in vreme ce la Malancrav, pagubele teologice
si estetice sar astazi in ochi.

Afirm deci ca toate frescele de la Malancrav sunt hibride si indecise
stilistic, nici in Intregime bizantine, nici in Intregime gotice, optiunea
gotica fiind vizibila doar in pictura iconostasului si a frescelor care
inconjoara sanctuarul si tabernacolul. Nu pot fi in niciun caz comparate
cu modernitatea foarte actuald si pregnanta a unitatilor stilistice produse
de canonul artei bizantine la Ribita. Ca documente istorice stravechi,
indubitabil, valoarea lor patrimoniald este mare; spiritual insa, frumu-
setea, profunzimea si rigoarea iconologica a frescelor Ribitei depaseste
de departe ansamblul iconografic de la Malancrav. O prima concluzie:
se poate usor constata astazi cd, din punct de vedere teologic si estetic,
arta occidentald a suzeranului maghiar de altddata a fost inferioara
iconografiei bizantine a vasalului sau.

Trebuie spus clar cd icoana este un seismograf extrem de sensibil
si de ,,neindurdtor”, care inregistreaza in detaliu toate volutele istoriei
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si ale evenimentelor bisericesti. Fard exceptie. Daca la Ribita poate fi
remarcata peste tot adevarata expresie liturgicd a Bisericii, la Malancrav
aerul gotic al vechilor fresce asa-zis ,,bizantine” poartd deja semnele
arbitrariului tabloului religios catolic si a pseudoicoanelor gotice lipsite
de putere si sfintenie, care raman pana la urma fidele nenorocitei rupturi
provocate de Occident in Duecento.

Ribita pastreaza spiritul bizantinitétii latine, fapt nesemnalat pana
acum. Este cu mult mai inruditd cu Occidentul bizantin decat se stie.
Daca liturgic se exprima prin sinapse teologice ingenioase — pro-
cedura specificad bizantinitatii rasaritene, temele convocate fac parte
din lexicul traditional al latinitatii bizantine. Un exemplu il constituie
zidul raséritean al lacasului, unde icoana Fetei lui Hristos/ Sfanta Faté/
Acheiropoietos (nefacutd de mana), plasatd pe mijloc, are la stanga
icoana Buneivestiri — a genealogiei divine a Persoanei Logosului In-
trupat si in dreapta icoana genealogiei Sale umane, de aceasta data
exprimata prin versiunea specific latind a Nasterii Domnului — Madona
cu Pruncul si vizita regilor magi. Este drept cé la Ribita aceasta versiune
ocupd majuscul primul plan, in planul secund fiind, totusi, fragmentar
schitata si versiunea rasariteana. Inca de la inceputul secolului VII,
Orientul bizantin a preferat frumusetea enigmatica a versiunii eshato-
logice, unde Nasterea Domnului are loc pe indltimea muntelui taiat —
definitie iconologica a castitatii si perenitatii virginale a Maicii Dom-
nului/ Theotokos.

A doua concluzie: Ribita este singura biserica transilvana care a
pastrat neatins intregul program iconografic bizantin al Bisericii. Inainte
de notorietatea fara egal a frumusetii ei, aceasta este astdzi insemnatatea
ei capitala. Pentru roméni, ddinuirea totalitatii programului bizantin
reprezintd marturia absolutd a permanentei ancestrale a romanilor in
Transilvania. Singuratatea stilistica si exemplard a Ribitei este proba.
Pentru unguri, Ribita reprezintd modelul suzeranitatii circumstantiale
intelepte si a unei impacdri etnice luminata, generoasa si realistd. Icoana
acestui comportament istoric, altminteri destul de rar, este icoana regilor
unguri Stefan, Emeric si Ladislau, figurati la Ribita pe mijlocul zidului
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lateral stang si icoana nobililor ctitori fondatori Vladislav si Miclaus,
ortodocsi catolicizati, plasatd vis-a-vis, pe mijlocul zidului din dreapta.
Si el s-au catolicizat a la roumaine, pentru a ramane ortodocsi ,,in
paralel” si pentru a-si pune la adapost traditia bizantina strimoseasca.
In fata acestei dovezi iconice ireductibile, orice pretentie se cuvine sa
se calmeze.

Astazi, identitatea roméaneasca a Transilvaniei este aparata cu fresce.
Cu frescele majuscule dintr-o biserica. De o biserica. De biserica Ribitei
si de frumusetea ei aleasd, care atestd, in acelasi timp, inrudirea secreta
cu salvatorul ei — vecinul istoric.
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S-a infaptuit ,,unirea”
cu Biserica Romei sub Mitropolitul
Teofil al Transilvaniei (1692-1697)?
Actele Sinodului din anul 1697.
Analiza istorico-teologica

ALEXANDRU MORARU"

1. Context istorico-bisericesc

In urma Schismei din 1054, dintre Biserica de Apus si Biserica de
Rasarit, relatiile dintre acestea s-au inrautatit. Separarea Bisericilor
pomenite a creat un ascendent psihologic musulmanilor asupra ,,Jlumii
crestine” rasaritene’, care mai apoi, prin cuceririle din Balcani, dar mai
cu seamd prin ocuparea capitalei Imperiului bizantin, Constantinopolul,
la 29 mai 1453°, au inceput si puni in pericol insisi viata urmasilor
lui Hristos din intreaga Europa.

Alexandru Moraru, Pr. Prof. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, e-mail: al. moraru@yahoo.com

loan Ramureanu, Istoria Bisericeasca Universald, Bucuresti, 1992, pp. 229-236;
Vasile V. Muntean, Bizantinologie, 1, Timisoara, 1999, p. 150. Un cunoscut istoric
romano-catolic considera cd evenimentele din 1054 ,,n-au constituit o schisma
bisericeasca”. — Cf. Ernst Christoph Suttner, Bisericile Rasaritului si Apusului de-a
lungul istoriei bisericesti (trad. Mihai Sasaujan), lasi, 1998, pp. 49-50.

Ioan Ramureanu, Milan Sesan, Teodor Bodogae, Istoria Bisericeasca Universald
(1054-1982), 11, Bucuresti, 1993, p. 11 u.

Steven Runciman, The Fall of Constantinopole, 1453, Cambridge, 1965 (traducere in
romaneste de Prof. Alexandru Elian), Bucuresti, 1971; ed. a II-a, Bucuresti, 1991;
J. Norwich, Byzantium: The Decline and Fall, New York, 1997.

23



ARHIVELE BISTRITEI e Anul 11, Fasicula 2 - RELATIILE INTERCONFESIONALE IN TRANSILVANIA

Pericolul turcesc, al paganizarii Europei, a facut ca reprezentanti
ai Bisericilor de Apus si Risirit s initieze incercari de unire, in folosul
intregii crestindtati; in acest context, amintim pe cele mai Insemnate:
Lyon, 1274 si Ferrara-Florenta, 1438—1439. Incercarile de unire, precum
si cele ce au urmat Intre veacurile XVI si XVII au avut drept rezultat
trecerea unor crestini ortodocsi la unirea cu Biserica Romei”.

In ce priveste tinuturile noastre, prin ajungerea la putere a habs-
burgilor in Transilvania (sfarsitul sec. al XVII-lea), a inceput sa se
schimbe ,,spectrul” politic si confesional al acestei provincii roma-
nesti®. Locul protestantilor de la conducerea Transilvaniei este luat,
incetul cu incetul, de catre puterea habsburgilor catolici. Este, de fapt,
un schimb de forte nu numai pe linie politica, ci si pe plan confesional.
Catolicismul, care pierduse teren pentru mai bine de un veac si jumatate,
prin aparitia, in sec. al XVI-lea, a Reformei protestante, revine in forta
si incepe sa-si recastige drepturile si avutiile din trecut. Pentru a fi sigur
de izbanda, guvernul austriac se gindeste cd singura solutie este sa
castige pentru o unire cu Biserica Romei, pe ortodocsii transilvaneni.
Gasise si momentul prielnic: a) nemultumirea clerului ortodox fata de
actiunile prozelitiste calvine, in detrimentul Bisericii Ortodoxe tran-
silvanene; b) Incercarile calvinilor de a ,,reforma” prin fortd Biserica
Ortodoxa: c) persecutiile calvinilor indreptate impotriva clerului si a

Teodor M. Popescu, ,,Cum s-au facut «unirile» cu Roma”, in Ortodoxia, 1 (1949),
nr. 2-3, pp. 120-142; J. Gill, Council of Florence, Cambridge, 1959; J. Gill, Church
Union: Rome and Byzantium (1204-1453), London, 1979, Fr. Dvornik, Bizance et la
primauté romaine, Paris, 1964; Alexandru Moraru, ,,Sinodul de la Ferrara-Florenta
(1438-1439) si urmarile lui in Rasarit, reflectate la istoricii bizantini (Mihail?) Ducas
si Georgios Sphrantzes”, in Studii Teologice, XXXIX (1987), nr. 2, pp. 96-103; D.
Geanakoplos, Constantinopole and the West, Madison, 1989.

M. Nicol, Byzantium — its ecclesiastical history and relations with the Western World,
London, 1972, 336 p.; D. Geanakoplos, Byzantine East and Latin West, Oxford,
1966, 206 p.; Silviu Dragomir, Istoria desrobirii religioase a romanilor din Ardeal
in secolul al XVIII-lea, 1, Sibiu. 1920, VIII + 253 si + 225 p.; Dumitru Staniloae,
Uniatismul din Transilvania, incercare de dezmembrare a poporului romdn, Bucuresti,
1973, pp. 49-105.

Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, ed. a II-a, Bucuresti,
1992, pp. 289-290; vol. 2, ed. a IlI-a, lasi, Editura Trinitas, 2006, pp. 253-267.
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credinciosilor ortodocsi din Transilvania; d) starea de iobagie in care
erau tinuti clerul si credinciosii ortodocsi si €) nerecunoasterea romanilor
ca a patra natiune (desi majoritari in Transilvania), precum si a Bisericii
Ortodoxe’, ea nefiind egala celorlalte confesiuni de aici (catolici, luterani,
calvini = reformati si unitarient).

Toate aceste neajunsuri ale romanilor transilvineni au fost exploa-
tate de catre habsburgii catolici, promitandu-le celor dintéi, in schimbul
unirii cu Biserica Romei, scdparea de iobagie, scutirea de sarcinile
feudale, dar, mai ales, dobandirea de drepturi egale cu ale celor ,.trei
natiuni recepte” din Transilvania: unguri, sasi si secui®.

2. Incercari de unire
cu Biserica Ortodoxa din Transilvania

Primele Incercari de unire cu ortodocsii transilvaneni se pare ca au
avut loc sub Mitropolitul Teofil (1692—1697), la mijlocul anului 1697;
ele insd n-au putut fi finalizate, deoarece, in acelasi an, mitropolitul
pomenit a trecut la cele vesnice.

Conform documentelor ,,pastrate de iezui‘gi”(’, in Sinodul din 1697,
in cadrul celor trei sedinte ale sale, s-ar fi Infaptuit unirea cu Biserica
Romano-Catolica'’,

Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, ed. a II-a, Bucuresti, 1992, pp.
290-291; vol. 11, ed. a Ill-a, lasi, Editura Trinitas, 2006, pp. 254-255.

Silviu Dragomir, ,,Romanii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei. Documente
apocrife privitoare la inceputurile unirii cu catolicismul roman (1697-1701)”, extras
din revista Biserica Ortodoxda Romand, LXXX (1962), nr. 9-10, Cluj-Napoca, 1990,
pp- 3-5.

Cf. L. Crisianu, Beitrag zur Geschichte der Kirchlichen Union der Rumdnien in
Siebenburgen unter Leopold I, Hermannstadt, 1882; in limba roména, cu titlul:
Adaus la istoria uniatiei bisericesti a Romanilor in Transilvania sub Leopold I, in
,»Programa Institutului pedagogic-teologic”, Sibiu, 1886-1887; vezi si: George
Popoviciu, Unirea romanilor din Transilvania cu Biserica romano-catolica sub
Leopold 1, Lugoj, 1901.

10 N. Nilles, Symbolae ad illustradam historiam ecclesiae orientalis, in terris corronae
S. Stephani, vol. 1, Oeniponte, 1885.
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Pentru a afla adevarul istoric, vom analiza In cele ce urmeaza hota-
rarile celor trei sedinte (din punct de vedere istoric si teologic).

2.a. Sedinta intdi

Documentul din sedinta Intéi incepe astfel:

., Preasfantul si reverendisimul domn arhiepiscop povesteste intr-
o cuvdntare lunga persecutiile Bisericii romdnesti in rastimpul prin-
cipilor acatolici: cat de mult s-au straduit cu mestesugurile lor eterodocsii
sa infecteze religiunea Bisericii valahe cu erezia pestilentiara. Enumera
cartile prea cuvioase infectate de erezii, tiparite chiar de ei in limba
romdnd, cu intentia de a atrage pe nesimtite de partea lor pe romdni”"".

Inca de la inceput trebuie remarcat faptul ci autorul procesului
verbal din sedinta Intai nu este un ortodox, ci mai degraba un catolic.
Aceasta reiese din faptul ca, in frazele de mai sus, se folosesc cuvinte
si expresii catolice, iar, in al doilea rand, situatia romanilor ortodocsi
din Transilvania este prezentatd in mod tragic (,,persecutiile Bisericii
romanesti”’), tocmai pentru a justifica necesitatea Imbratisdrii credintei
catolice de catre romanii din Transilvania.

Cuvéntul ,,Preasfantul” este foarte putin folosit in lumea ortodoxa;
cel uzual este ,,Prea Sfintitul” apoi cuvantul ,, reverendisimmul” n-a fost
folosit niciodatd in vorbirea curenta de catre clerul ortodox, expresie
uzitatd numai In cercurile catolice.

De asemenea, cuvantul ,,domn” a fost intrebuintat numai la adresa
clerului catolic, care, in special, dupa Unire, s-a bucurat de unele drepturi,
socotiti fiind in randul ,,domnilor” nobilii din Transilvania. Expresia
si apelativul de ,,domn parinte” nu se gaseste 1n nici o alta provincie
romaneasca (ne referim la Tara Roméaneasca si Moldova), care au fost
in majoritate zdrobitoare ortodoxe, ci, mai cu seama, in Transilvania,
unde a aparut clerul roman greco-catolic (in urma Uniatiei de la 1698—
1701).

" Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 6.

26



ALEXANDRU MORARU e S-a infdptuit ,unirea” cu Biserica Romei sub Mitropolitul Teofil ...

Pentru a se minimaliza rangul ierarhic al lui Teofil, se foloseste
numai titlul de ,, arhiepiscop” in timp ce el era, de fapt, si arhiepiscop,
si mitropolit al Transilvaniei.

Pentru a-1 face egalul arhiepiscopului maghiar de Esztergom
(Ungaria), autorul il numeste pe Teofil numai cu rangul de arhiepiscop
si nu cu cel real, de mitropolit al romdnilor ortodocsi transilvaneni.
Era un inceput de subordonare a ierarhului ortodox al Transilvaniei
arhiepiscopului catolic maghiar din Ungaria.

Fragmentul ,,povesteste intr-o cuvantare lunga persecutiile Bisericii
12 reflectd, intr-adevar,
adevarul istoric despre suferintele romanilor ortodocsi transilvaneni

romanesti in rastimpul principilor acatolici...

sub dominatia principilor maghiari calvini, din aceastd provincie ro-
maneasci’’.

Nu trebuie sa ne mire faptul ca se foloseste expresia de ,,acatolic”
si nu cea de protestant (calvin = reformat, luteran sau unitarian), deoa-
rece aceste cuvinte nu erau uzuale inca in limbajul bisericesc al vremii.
Oricum, prin cuvantul ,,acatolic” se intelegea ca cineva nu este prac-
ticant al credintei catolice. Dar, 1n acelasi timp, cuvantul ,,acatolic” nu
se referea la ortodocsi, ei fiind numiti prin expresia batjocoritoare de
,schismatici”", asa cum apar in multe documente catolice Inca din sec.
XIT-XTII.

2 Ibidem.

13 Stefan Lupsa, ,,Biserica Ortodoxa Romana din Ardeal si Ungaria in veacul XV, in
Mitropolia Ardealului, 111 (1958), nr. 1-2, pp. 71-86; Idem, ,,Mitropolia Ardealului
in veacul XVI”, in Mitropolia Ardealului, V (1960), nr. 7-8, pp. 573-598; Victor Popa,
,.Consideratii critice cu privire la Mitropolia Transilvaniei din secolul al XV-lea si
al XVl-lea si a raporturilor ei cu Moldova”, in Mitropolia Banatului, VIII (1958),
nr. 7-9, pp. 387-436; Stefan Metes, ,, Episcopia Geoagiului de Sus”, in Mitropolia
Ardealului, 11 (1957), nr. 9-10, pp. 654—661; Mircea Pacurariu, [nceputurile Mitro-
poliei Transilvaniei, Bucuresti, 1980, 152 p.

" Kurt Horedt, Contributii la istoria Transilvaniei in sec. IV-XVIII, Bucuresti, 1958,
195 p.; Stefan Lupsa, Catolicismul si romanii din Ardeal si Ungaria pand la 1556,
Cernauti, 1929, XV + 103 p.; Gheorghe 1. Moisescu, Catolicismul in Moldova panad
la sfarsitul veacului X1V, Bucuresti, 1942, XXIV + 150 p.; Z. Paclisanu, ,,Ungaria
si actiunea catolica in Orient”, in Revista Istorica Romdna, XIV (1944), nr. 2, pp.
180-197; Vasile Gh. Sibiescu, ,,Episcopatul cuman de la Milcovia (1227-1228-1241):
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In aceasta fraza apare si expresia de ,, Bisericd romdneascd”. Fara
sd-si dea seama, autorul catolic al acestui text recunoaste un adevar
istoric, fundamental pentru noi, si anume cé: Biserica romdneasca este
una §i aceeasi cu Biserica Ortodoxa Romdnd (Cf. tNicolae Mladin,
Biserica Ortodoxa Romana una si aceeasi in toate timpurile, Sibiu,
1968).

Nici nu putea fi altfel, pentru ca pana la acea data, singura Biserica
romaneasca era Biserica Ortodoxd Roméana, care de-a lungul istoriei
s-a confundat cu idealurile neamului nostru romanesc; de aici si ega-
litatea Intre Biserica romaneasca si Legea romaneasca.

Eforturile calvinilor maghiari de a-i trece la Reforma pe romanii
ortodocsi transilvaneni reies si din cuvintele: ,,...cdt de mult s-au stra-
duit cu mestesugurile lor eterodocsii sa infecteze religiunea Bisericii
valahe cu erezia pestilentiard”".

Din lectura acestor cuvinte, vedem ca se evidentiaza o noud ex-
presie: ,, Biserica valaha”. Dacd mai 1nainte Biserica Ortodoxa era con-
fundata cu Biserica romaneascd, acum, aceasta este numita ,, Biserica
valaha”. Aceasta expresie este gasitd, de asemenea, in documentele
catolice, dar, 1n acelasi timp, i se da un sens peiorativ; ea este ,,dezbra-
catd” de latinitatea rasariteana si ,,invesmantatad” in cea de traditie si
limba slava. Nu contesta nimeni influentele pe care le-a avut Biserica
noastra din partea limbii si culturii slavone (mai ales in cult si in or-
ganizarea bisericeascd), dar tot asa de bine trebuie amintit si afirmat
faptul ca notiunile de baza (fundamentale) ale credintei Bisericii noastre
strabune sunt de origine latind, create pe acest teritoriu pe care ne
aflam de doua milenii, cu aproape sapte secole inainte de patrunderea
slavonismului in partile noastre.

in ce priveste expresia ,.erezia pestilentiard” (corect pestilentiala),
autorul ne avertizeaza asupra pericolului pe care protestantismul I-ar

imprejurdrile infiintarii, rezistenta bastinasilor romani ortodocsi”, in Spiritualitate si
istorie la intorsura Carpatilor, 1, Buzau, 1983, pp. 284-320.
15 Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 6.

28



ALEXANDRU MORARU e S-a infdptuit ,unirea” cu Biserica Romei sub Mitropolitul Teofil ...

avea in general, pentru Biserica si doctrina Ortodoxa, mai cu seama,
in acele vremi de restriste pentru romani, un fapt pe deplin adevarat.

Un alt mijloc de atragere a romanilor ortodocsi transilvaneni la
Reforma a fost si cel prin metode pasnice, chipurile, de interes national.
Acest lucru reiese limpede din fraza urmatoare: ,,Enumera cartile prea
cuvioase infectate de erezii, tiparite chiar de ei in limba romdnd, cu
intentia de a atrage pe nesimtite de partea lor pe romdni”'®.

Fraza de mai sus evidentiaza un alt adevar istoric: tiparirea de carti
in limba romdnd'’. Pe 1anga actiunea prozelitista protestanta (reformata
si luterand), de a atrage pe romani la credinta lor, prin tiparituri in limba
romani'®, se cunosc si eforturi ale unor carturari roméni de a scoate de
sub teascuri Cuvdntul scris in limba poporului. Un exemplu conclu-
dent in aceasta directie este diaconul Coresi'’ si cei ce i-au urmat din
veacurile urmatoare.

' Ibidem.

'7 Ovid Densusianu, Histoire de la langue roumaine. I. Les origines, Paris, 1902,
XXXI + 510 p. si editia in limba romana: Istoria limbii romdne (editie Ingrijita de
J. Byck), Bucuresti, 1961; Sextil Puscariu, Limba romdnd. Privire generald, Bucuresti,
1940, XIV + 457 p.; Al. Rosetti, Istoria limbii romdne. I. Limba latind, Ed. a IV-a,
Bucuresti, 1962; Dumitru Staniloae, ,,Vechimea si spiritualitatea termenilor crestini
romani in solidaritate cu ale limbii roméne in general”, in Biserica Ortodoxda Romdnd,
XCVIII (1979), nr. 3-4, pp. 563-590.

Vezi, indeosebi la: P. P. Panaitescu, fnceputurile si biruinta scrisului in limba romand,
Bucuresti, 1965, 230 p.; Mircea Tomescu, Istoria cartii romdnesti de la inceputuri
padnd in 1918, Bucuresti, 1968, 216 p.; Ton Ghetie, fnceputurile scrisului in limba
romdna. Contributii filologice si lingvistice, Bucuresti, 1974, 210 p.; Demény Lajos,
Lidia A. Demény, Carte, tipar §i societate la romani in secolul al XVII-lea, Bucu-
resti, 1986, 350 p.; Alexandru Moraru, ,,The Calvinist Catechism and the Orthodox
Transylvanians of the XVII-th Century”, in Colloquia, tom. 1 (1994), nr. 2, pp. 65-69.
A se vedea cateva lucrari generale: Lucian Predescu, Diaconul Coresi, Bucuresti,
1933, 104 p.; R. D. Mazilu, Diaconul Coresi. Contributii, Ploiesti, 1933, 63 p.; Barbu
Teodorescu, ,,Personalitatea diaconului Coresi si rolul lui in cultura roméaneasca”,
in Biserica Ortodoxda Romana, LXXVII (1959), nr. 34, pp. 287-306; Virgil Molin,
,.Coresi editor si tipograf”, in Biserica Ortodoxa Romdnd, LXXVII (1959), nr. 34,
pp- 307-321; Spiridon Candea, ,,Diaconul Coresi — simplu tipograf sau si traducator
al cartilor romanesti tiparite de el”, in Mitropolia Ardealului, VII (1962), nr. 3—6,
pp. 325-344; Virgil Molin, ,,Date noi cu privire la activitatea diaconului Coresi ca
editor”, in Biserica Ortodoxa Romand, LXXXI (1963), nr.7-8, pp. 781-791; Dan
Simonescu, ,,Un mare editor si tipograf din secolul al XVI-lea”, in Studii si Cercetari
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Daca unele carti tiparite de el, la Brasov, au fost scoase ,,la comanda”
de catre principii protestanti ai Transilvaniei, cu scopuri prozelitiste, alte
carti religioase au fost tiparite de el cu multd grija, ferindu-le de ereziile
vremii.

Suntem siguri ca si cele in care s-au gasit idei protestante, clerul
ortodox le-a folosit si le-a interpretat in duhul Invataturii si traditiei
rasdritene, evitand catehizarea poporului in spirit protestant, altfel, ar fi
avut urmari nefaste pentru credinta romanilor ortodocsi din Transilvania.

in sedinta intai s-a mai aratat ca s-a ,, poruncit clerului romdn i i
s-a impus serios sa publice in biserici si sa invete staruitor poporul,
cd icoanele sfinte se pastreazd in case si in biserici doar ca podoabe,
cd nimeni nu-i obligat sa tind post miercurea si vinerea, nici celelalte
posturi de peste an, ba au fost indemnati romdnii sa mandnce carne
in zilele de miercuri si vineri, si de aceea s-au constituit supraveghe-
tori eterodocsi, obligati a merge la casele particulare si a cerceta daca
gatesc bucate de dulce in zilele oprite de Biserica. Din aceasta cauzd,
romdnii fierbeau de post in vase anume, pe care le ascundeau cand
intrau supraveghetorii, in altele insa gateau carne, pentru a le arata
lor™®,

Textul de mai sus este o pagina tristd din viata poporului roman
din Transilvania. Clerul ortodox romén era obligat Impotriva vointei
si a credintei sale sa Invete si sa convinga pe credinciosi ca Sfintele
icoane sunt doar simple obiecte de podoaba si nu mijlocitoare si trans-
mititoare de sfintenie si har dumnezeiesc®'; credem ca multi isi vor fi
amintit si vor fi trait epoca iconoclasta (sec. VIII-1X), vor fi suferit
umiliri, batai, schingiuiri si chiar moarte pentru convingerile lor reli-

de Bibliografie, X1 (1969), pp. 53—60; Vasile Coman, ,,insemnitatea culturala si
religioasa a tipariturilor coresiene”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, XLVI (1970),
nr. 11-12, pp. 638-645; Ion Ghetie, ,,Coresi — traducator si tipograf”, in Limba
Romdna, XXVIII (1979), nr. 4, pp. 325-332.

20 Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 6.

2 Despre cinstirea Sfintilor in Biserica Ortodoxa, vezi la: Isidor Todoran, Ioan Zagrean,

Dogmatica Ortodoxa, Ed. a Ill-a, Cluj-Napoca, 2000, pp. 261-271.
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gioase”. De asemenea, erau obligati sd nu-si tina traditia posturilor
de peste saptamana (miercuri si vineri), precum si a marilor posturi
de peste an®. Pentru a se putea considera in Ortodoxie, in ce priveste
postul, romanii din Transilvania se vedeau fortati si ocoleasca adevarul,
tocmai pentru a ramane in credinta strabuna.

Autorul procesului verbal continua prin a ardta ca prin ,,amenin-
tari, lingusiri si alte maiestrii — autoritatile — incercau sa determine pe
romdni a imbrdtisa unirea cu dogmele perverse ale ereziei lor si de
aceea acordau prerogative nobiliare preotilor romdni si altora, care
lucrau in acest inteles™.

Atragerea la calvinism si chiar unirea cu Biserica reformata s-au
facut nu numai prin ,,amenintari” sau ,,lingusiri”, ci si prin acordarea
de drepturi sau titluri nobiliare clerului si credinciosilor ortodocsi ro-
mani din Transilvania. Se cunosc, din nefericire, unele cazuri izolate
de trecere a unor roméni la calvinism®, ale caror nume si familii au

22 Melchisedec [Stefanescu], Biserica Ortodoxd in luptd cu protestantismul, in special
cu calvinismul in veacul al XVIl-lea §i cele doua sinoade din Moldova contra
calvinilor, Bucuresti, 1890, 116 p., Alexandru Grama, Institutii calvinesti din Biserica
romdneascd din Ardeal, Blaj, 1895, X + 476 p.; despre reformatii din Transilvania
vezi si: Ana Dumitran, Gidor Botond, Nicolae Danila, Relatiile interconfesionale
romdno-maghiare in Transilvania (mijlocul secolului XVI — primele decenii ale
secolului XVIII), Alba-Iulia, 2000; Ioan-Aurel Pop, ,,Patriarhul Chiril Lucaris si
romanii din Transilvania”, In Magazin istoric, XXXIV (mai, 2000), nr. 5, pp. 12-16;
George Hancock-Stefan, Imperiul Reformei asupra romdanilor intre 1517—1645,
Oradea, 2003; Olga Lukécs, ,,Scurta istorie a Bisericii Reformate din Ardeal”, in
vol. Scurta istorie a comunitdtilor religioase din Transilvania (ed. Dieter Brandes,
Vasile Grajdean, Olga Lukacs), Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2008, pp.
112-113; Adrian Carebia, Jean Calvin si triumful Reformei, Editura Universitatii din
Oradea — Editura Canonica, Cluj-Napoca, 2009; Olga Lukécs, ,,Date privind istoria
episcopiei reformate din Transilvania in secolele XVI-XVII”, in vol. Evolutia insti-
tutiilor episcopale in Bisericile din Transilvania. Partea I, De la inceputuri pand in
1740 (ed. Nicolae Bocsan, Dieter Brandes, Olga Lukacs), Cluj-Napoca, Presa Uni-
versitara Clujeana, 2010, p. 100 u.

» Indrumari privitoare la post, vezi in: [nvdtdtura de credintd cresting ortodoxd,
Bucuresti, 1952, pp. 383-389.

2* Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., pp. 6-7.

25 Petre Filimon, Protestantismul si romdnii din Ardeal. Combaterea unei teorii uniate,
Arad, 1938, 62 p.
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disparut in negura vremii, deoarece, odata cu imbratisarea ideilor re-
formei, ei au fost si maghiarizati.

Este prezentat apoi adevarul ca ierarhul ortodox era supus super-
itendentului calvin n toatd activitatea sa. Sunt evidentiate, in conti-
nuare, persecutiile la care erau supusi clericii ortodocsi romani pentru
statornicie In credinta lor. Ramanerea in credinta strabund insemna,
in acelasi timp, si pdstrarea fiintei sale nationale.

Ne este relatati mai departe situatia grea si tragica sub calvini. in
legdtura cu persoana sa, ne este prezentata o intamplare, dupa unii isto-
rici o anecdota, din care rezultd Intelepciunea si statornicia in credinta
si in traditia ortodoxiei a mitropolitului Sava®, care a trecut la cele
vesnice 1n urma batdilor primite din porunca autoritétilor calvinesti
din Transilvania.

intregul cler, de fapt, era impovarat ,,cu sarcini, cu slujbe, robote,
tribut, zeciuieli din bucate, cu vami §i greutdti ca pe niste iobagi si
supusi™’, fapte absolut adevarate.

In textul de incheiere al sedintei intdi, autorul acestuia arati ca
»Arhiepiscopul” (fara sa-i spund numele) ar fi ,,indemnat clerul si
poporul romdn cu multe asemenea sfaturi, aratind aspectul de mai
tnainte al Bisericii si dovedind folosul si binele ce va rezulta din unirea
oferitd de preainaltul impdrat™.

Din fraza de mai sus rezultd ca mitropolitul (Teofil) este numit din
nou cu rangul de arhiepiscop, cu o treapta inferioara celui de mitropolit
(indeosebi 1n ortodoxia romaneascd), dar, 1n acelasi timp, numai egalul
arhiepiscopului catolic maghiar de la Esztergom.

Se urmadrea, prin urmare, minimalizarea rangului si a persoanei
mitropolitului Teofil, cu intentia ca, in viitorul apropiat, sd fie supus
unei autoritati catolice maghiare.

%6 Marina I. Lupas, Mitropolitul Sava Brancovici 1656—1683, Cluj, 1939, 126 p.; Antonie
Plamadeala, ,,Sava Brancovici, mitropolit al Transilvaniei si martir al Ortodoxiei”, in
vol. Calendar de inima romdneascd, Sibiu, 1988, pp. 175-193.

%7 Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., pp. 6-7.

B Ibidem, p-7.
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Este accentuatd, totodata, situatia grea a Bisericii Ortodoxe din
Transilvania de sub calvini, de fapt, o realitate istorica tristd, pentru
stramosii nostri din aceastd parte de tard romaneasca.

Accentuarea intentionatd a suferintelor romanilor de sub calvini
apare ca o prapastie de nedescris, in fata ,,binefacerilor” pe care le oferea
»preainaltul imparat” celor ce ar imbratisa unirea cu Biserica Romei.

Din starea de dezastru in care se gasea populatia romana transil-
vaneana, ea se vede acum mantuitd prin sprijinul mascat si, chipurile,
»dezinteresat” al etniei maghiare catolice.

Cu aceste ganduri s-ar fi incheiat sedinta din ziua Intai.

2.b. Sedinta a doua

Sedinta a doua, dupa spusele autorului, ar corespunde cu a doua
zi de intalnire a sinodalilor ortodocsi, in frunte cu mitropolitul Teofil.

Inca de la inceput se observa ca dezbaterile s-au axat pe problema
unirii ortodocsilor cu Biserica Romei, aratdndu-se ca: ,, S-au dezbatut
anume chestiunea ritului, ca nu cumva sa se schimbe cu incetul ritul
sau disciplina si sa se pund in locul lor cele din Biserica Latind, apoi
calendarul vechi sa nu se inlocuiasca cu cel nou, ci pand vor ramdne
in uzul calendarului vechi ceilalti neuniti de ritul grecesc in tarile
dinastiei austriece sd ramdand si neunifii™® .

Fata de sedinta Intai, in care a fost doar pregatirea psihologica pentru
ce avea sa urmeze (ex. prezentarea situatiei jalnice a roméanilor ortodocsi
transilvaneni de sub stapanirea strdind), in sedinta a doua se arata in mod
concret baza unirii cu Roma.

Dupa cum se observa, trecerea romanilor la catolicism se face pe
nesimtite. Se insista pe problema de cu/f (rit si calendar), care puteau
fi intelese de marea majoritate a credinciosilor si nu pe probleme de
doctrind. Pentru credinciosul simplu, pastrarea ritului si a calenda-
rului ortodox (cu ,,simpla” pomenire a papei, cu rostirea formulelor:
,,Doamne, indurd-te spre noi”, in loc de ,, Doamne, miluieste”; in loc

2 Ibidem.
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de ,,duh”, , spirit” s.a.) aceasta n-ar insemna prea mare indepartare de
la credinta strabuna.

Se invoca aici chiar Ingrijorarea cd, prin unirea cu Roma, ,,nu
cumva sd se schimbe incetul cu incetul ritul sau disciplina... cu cele
din Biserica Latina...”, la fel si calendarul®. Aceasta este, de fapt, o
ingrijorare indreptdtitd, dar nu cea mai importantd, fiind si aceasta o
alta (sau a doua) etapa in pregatirea psihologica a roméanilor pentru
primirea Unirii cu Biserica Romei.

Ni se relateaza, mai departe, ca ,, unitii pot avea biserici de ritul
lor, pretutindenea, si ca nu cumva unde ar fi putini romani uniti si nu
ar avea preoti, sa fie constransi a primi sacramentele de la preotii latini,
ci sd poatd chema pe preotul de ritul lor™".

Prin indicarea expresa cd ,,unitii pot avea biserici... pretutindeni”
si chiar pentru putini romani, se arata dorinta insistenta a autoritatilor
habsburgice de a crea o noud Biserica (respectiv Catolicd), prin atragerea
romanilor la Unirea cu Roma, chiar daca acestia ar pastra aproape in
intregime ritul bizantin. Se stia destul de bine ca ,,primul pas” facut in
directia Bisericii apusene era, de fapt, unul castigat pentru habsburgi
in viata politicd a Transilvaniei. Nu-i interesa prea mult pe habsburgi
dacd noua bisericé nu va fi asa de ,,catolicd” ca si cea romana, ci faptul
ca el vor avea un numdr mare de romani de partea lor, in competitia
de forta cu protestantismul transilvanean.

Folosirea cuvantului ,, sacramentele” ne arata in mod clar ca autorul
acestui text este (era) catolic si nu ortodox; cel din urma ar fi folosit
in loc de sacramente cuvantul ,,faind”?, propriu credintei risaritene.

Ba mai mult, si in cazul judecarii clerului si a credinciosilor din
partea Bisericii, aceasta trebuia sa se facad dupa Canoanele si disciplina
Bisericii Rasaritene® si nu dupa dreptul canonic latin.

30 Ibidem.

3 Ibidem, pp. 7-8.

32 Date amanuntite privitoare la Sfintele Taine si la rolul lor in viata credinciosului
vezi la: Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 111, Bucuresti, 1978,
pp. 7-211.
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In general, abaterile pe linie bisericeasci se pedepseau aproape la
fel in ambele Biserici. Prin urmare, nu era un avantaj deosebit s ti se
acorde ,,sansa” de a fi judecat dupa un drept canonic sau altul. Fapta
reprobabild primea pedeapsa cuvenita atat dupa dreptul canonic latin,
cat si dupa cel rasaritean.

Dupa ce se aratd atata ,,compatimire”, ,, intelegere” si ,,ajutor”
pentru Biserica roméanilor transilvaneni, apare la iveald adevarata intentie
a celor ce pregiteau trecerea pe neobservate a strabunilor nostri la unirea
cu Roma. Iata ce spune autorul mai departe: ,, La mai mult decat cele
patru puncte s nu fie constransd nicidecum Biserica romdneascd™*.

Pentru un neavizat in problema, fraza de mai sus este cat se poate
de inofensiva. De fapt, chiar asa si incepe: ,, La mai mult decdt...”, ceea
ce ar insemna ca tot ceea ce se va accepta este un lucru neinsemnat si
nesemnificativ, in fond.

Pentru cel ce cunoaste insa ce inseamna ,, cele patru puncte” — (care
nu sunt altceva decat a recunoaste: primatul papal, filioque, azimile
si purgatoriul), problema i apare cu o serie de implicatii, mai ales de
ordin doctrinar. Aceste patru puncte (zise si ,,florentine” — fiindca la
Florenta, in 1439, ele au constituit baza asa-zisei ,,uniri” dintre cele
doud Biserici) au rdmas pand azi puncte neacceptate de catre Biserica
Ortodoxa. Cel mai greu de acceptat dintre acestea ramane primatul
papal®, care nu este in concordantd cu adevarul istoric. in confor-
mitate cu Sf. Canoane ale Sinoadelor Ecumenice, Biserica Ortodoxa
ii acordd Bisericii Romei cinstea de a fi ,,cea dintdi Intre egale” —
precum si pontifului ei (,,primus inter pares” — primul intre egali),
deci un primat de onoare si nicidecum un primat jurisdictional, adica,
papa ar fi conducatorul Bisericii crestine din Intreaga lume, un punct
insemnat, neacceptat de ortodocsi.

%3 Joan N. Floca, Dreptul canonic ortodox, legislatie si administratie bisericeascd, 11,
Bucuresti, 1990, pp. 228-246.

3* Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 8.

35 Vezi: Toan Floca, ,,IntAietatea onorificd, Intietatea jurisdictionala si primat de juris-
dictie universala”, in Studii Teologice, XLI (1989), nr. 56, pp. 6-16.
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Drept rasplata pentru primirea celor patru puncte catolice, in fraza
urmédtoare autorul le si prezintd romanilor avantajele: ,,Bisericilor si
persoanelor bisericesti de ritul grecesc sa se acorde toate scutirile de
care se bucura bisericile si clerul de rit latin. De acum inainte unitii
sd nu mai fie socotifi de tolerati, ci de fii recipiati ai patriei”*,

Fraza de mai sus devine, la prima citire, pentru romanul transilva-
nean, nedreptatit de secole, in propria lui tard, o adevéarata binefacere,
un punct salvator, dar, mai intdi de toate, este si mare ispitd. Bietul
taran roman, pand acum ,tolerat”, are in fatd doud alternative: de a
ramane in continuare rob in tara sa, ori sa accepte ,,punctele catolice”,
cu speranta unei vieti mai umane. Cati dintre strdbunii nostri nu vor fi
chibzuit asupra celor doua alternative. Unii, din dorinta pentru o viata
mai buna, probabil ca s-au gandit la acceptarea credintei catolice; altii
se vor fi gandit (si poate au si ficut-o) sa se consulte cu indrumatorii
lor spirituali (clericii), fiind oamenii ,,lJuminati” ai satelor si, de ce nu,
si cu ,,dascdlii” si ,,diecii” localitatilor transilvanene. Este greu de stiut
care au fost fraimantarile lor; poate un studiu al acestei probleme ar
aduce multd lumind In problema uniatiei din Transilvania. Un lucru
este sigur: majoritatea populatiei transilvanene (clerici si credinciosi),
cu riscul de a fi iobagi si tolerati in propria tard, au ramas statornici in
credinta strabuna. Ei si-au aparat credinta, traditia si bunurile Bisericii
strabune, cu pretul vietii lor. Lepadarea de credintd insemna pentru ei
schimbarea identitatii si a fiintei lor nationale i mai mult decat atat:
punerea in pericol a mantuirii lor, de aratat ca martirii primelor veacuri
au preferat sd moara pentru credinta 1n lisus Hristos, stiind bine ca,
prin jertfa lor, vor castiga mantuirea vesnica; acesta a fost si crezul
romanilor transilvaneni.

Credem ca aceste puncte au fost elementele de baza care i-au in-
raddcinat si i-au statornicit si mai mult pe romani in credinta ortodoxa.

- o v v . “37 A . .. .
Se pare ca mistica rasariteand’’, In ceea ce priveste statornicirea cuiva

3¢ Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 8.
37 Dumitru Staniloae, Spiritualitate ortodoxd, asceticd si misticd, Bucuresti, 1992, 320 p.
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in credintd, a avut efecte mult mai benefice asupra credinciosului rasd-
ritean si a romanului in acelasi timp (de altfel, mult mai inclinat spre
meditatie), decat universalismul catolic rationalist asupra acelorasi per-
soane. Dacd, pe undeva, mistica rasariteana este pastratoarea tezaurului
ortodox a fiecarui popor in parte, diversitatea, varietatea si identitatea
lui, universalismul apusean are tendinta ,, uniformizarii” credintei si
traditiei Bisericii Apusene la toate popoarele de credinta catolica. Tocmai
aceastd ,,uniformizare” Inseamna slabire si ,,diluare” a credintei catolice,
din diferitele tari ale lumii, unde a disparut si Incepe sa dispara bogatia
credintei si a traditiei crestine a fiecarui popor. Dispare, prin urmare,
rezistenta, potentialul si suflul crestin al fiecarui popor in ,uniformizarea”
universala a preceptelor catolice.

Daca revenim asupra punctelor de incheiere ale sedintei a doua, se
constatd o evolutie bruscé a lucrurilor. Autorul care sintetizeaza dis-
cutiile din aceasta sedinta ne aratd cd, in urma dezbaterilor, sinodalii
QU fagaduit ca vor primi unirea”, In baza unei declaratii, in care
este precizata pozitia lor.

Declaratia sinodalilor cuprinde cinci paragrafe.

Paragraful intai incepe pe un fon imperativ si la persoana a Ill-a
singular, lucru ce arata ca autorul textului nu era o persoana implicata
direct in aceastd problema, ci una dinafard, o ,,doritoare” a aplicarii
practice a declaratiei. latd cum incepe aceastd declaratie: 1. ,, Biserica
romdneascd sd tind si sa respecte pentru totdeauna si neincetat cele
patru puncte care cuprind sfanta unire, iar la mai mult sa nu fie con-
stransd sub nici un pretext™®.

Apelativul de ,, Biserica romdneasca” evidentiaza din nou recu-
noasterea identitdtii dintre Biserica si natiunea roméaneascd, fapt afirmat
din nou de autorul strain (catolic).

Tonul aspru, de obligativitate reiese din cuvintele: ,,...sa fina si
sa respecte pentru totdeauna §i neincetat cele patru puncte...”.

38 Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 8.

37



ARHIVELE BISTRITEI e Anul 11, Fasicula 2 - RELATIILE INTERCONFESIONALE IN TRANSILVANIA

Cuvintele ,, totdeauna” si ,, neincetat” arata o porunca si nicidecum
o dorinta, obligatie pe care o impunea cineva din afara, autorul catolic
al textului. Un autor ortodox nu ar fi procedat asa, deoarece s-ar fi con-
siderat implicat in executarea unei hotarari si nu si-ar fi dat siesi porunca.
El ar fi putut spune: ,, Biserica romdneasca va tine si va respecta’’... sau
chiar ,, Biserica romdneasca trebuie sa tind §i sd respecte...”, nemaifiind
nevoie de cuvintele: ,, totdeauna” i ,,neincetat”, ceea ce se subintelege
din text.

Apoi cuvintele ,,...care cuprind sfanta unire...” nu credem ca ar
fi putut iesi din mintea si din gura unui ortodox, deoarece nu traise
pana atunci credinta catolica, ca sd constate cd acea unire este sfanta.

Cuvintele de incheiere ale acestei fraze, ,...iar la mai mult sa nu
fie constrdnsa sub nici un pretext”, se doresc a se pune in gura unui
ortodox, ingrijorat, pe buna dreptate, de eventuala schimbare a credintei
sale.

Urmeaza, in continuare, explicarea competenta, din partea unui ade-
varat specialist in doctrina apuseana (de altfel, in scurte cuvinte), a celor
patru puncte catolice: primatul papal, filioque, azimele si purgatoriul®.

Se afirma cu multa credinta si convingere ca ,,...pontificele roman
e capul intregii Biserici din lume™. Aceastd afirmatie putea veni numai
din partea unui adept convins al credintei catolice. Credem ca era pre-
matur ca un ortodox sau intregul sinod ortodox sa fi facut o afirmatie
de acest gen, Tnainte de a fi fost uniti cu Biserica Romei. Trebuie sa
remarcam faptul cd in Istoria Bisericii noastre, pand la aceasta data,
afirmatiile cu privire la Biserica Romano-Catolica si la Invatatura ei
au fost neiertatoare, chiar dure, aratdndu-se ca ea a schimbat, prin noile
dogme promulgate, doctrina Bisericii primare in decursul vremii.

Afirmatia de mai sus ni se pare, repetdm, prematurd pentru acea
vreme, ea putdnd veni mai degraba din gura unui catolic, decat din a
unui ortodox, chiar trecut la Unire.

3 Ibidem.
0 Ibidem.
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Referirea la cel de al doilea punct catolic si anume ca ,,....pdinea
azima (nedospita) constituie materia suficientd pentru Taina Euha-
ristiei”*', indica, de asemenea, ci ea vine din partea unui practicant
convins al credintei catolice; de precizat cd Biserica Ortodoxa, la sa-
varsirea Sfintei Euharistii (Liturghii), foloseste painea dospita, dupa
exemplul Mantuitorului de la Cina cea de Taind; in schimb, in Apus,
s-a folosit, inca din sec. VI, painea nedospita (azima), generalizatad in
sec. XI*%.

In explicatia cu privirea la purgatoriu (dupa catolici un loc inter-
mediar intre rai si iad, unde sufletele ,,se curdtesc prin pedepse puri-
ficatoare”, dogma nesustinuti temeinic biblic si patristic*’), apar doua
cuvinte folosite si uzuale in gandirea si vorbirea credinciosului si a
teologului catolic si anume: ,.expiate” si ,,purifica”, ceea ce ne arata
tocmai dogma catolica pomenita.

La cel de al patrulea punct catolic (Filioque)*, cea de a treia per-
soana a Sfintei Treimi este numitd in loc de ,, Duh Sfant”, ,, Spiritul
Sfant”, care purcede nu numai de la Tatil, ci si de la Fiul, pozitie Inde-
partata de credinta si traditia Bisericii Primare, care a invatat ca Sfantul
Duh purcede numai de la Tata, nu si de la Fiul®.

In paragraful doi din Declaratie se afirma ca: ,, Dreptul canonic,
care se numeste in limba romdneasca Pravila sa ramana in vigoare,
in afara de cele ce se aflda contrare sfintei uniri si sa se procedeze in
Judecdti, in conformitate cu aceasta®.

1 Ibidem; despre Sfinta Euharistie, vezi: Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Orto-
doxa, vol. 111, ed. I, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1978, pp. 81-121.

*2 Isidor Todoran, loan Zagrean, Teologia Dogmaticd, Bucuresti, 1991, pp. 337-341.

B Ibidem, pp. 377-380.

4 Vezi: Theodor Stilianopoulos, ,,Filioque. La position orthodoxe”, in Concilium,
1979, nr. 148, pp. 47-55; Dumitru Staniloae, ,,Purcederea Stfantului Duh de la Tatal
si relatia lui cu Fiul, ca temei al indumnezeirii si fiintei noastre”, in Ortodoxia,
XXXI (1979), nr. 3-4, pp. 583-592.

> Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 8.

* Ibidem.
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Se recunosteau, prin aceasta, legile bisericesti din Pravild’’, cu
exceptia acelor referiri care combat inovatiile si practicile Bisericii
apusene, introduse de aceasta in decursul timpului.

Al treilea paragraf din Declaratie se refera la drepturile de care se
va bucura clerul care va imbratisa unirea cu Biserica Romei. Daca par-
curgem cu atentie aceastd fraza, vom constata ca in ea se gaseste din
nou o expresie catolicd si latina si anume: ,,ministranti” sau cantori,
cantareti bisericesti. Hotararile cu privire la drepturile clerului roman
luate de catre regii Ungariei sunt numite decizii ale ,,regilor sfinti” ai
Ungariei. Nu credem ca un ortodox ar fi afirmat asemenea cuvinte la
adresa regilor Ungariei, care au emis in decursul vremii multe legi care
au subjugat neamul romanesc din Transilvania.

in cel de al patrulea paragraf din Declaratie se face referire ex-
presa la credinciosii romani care vor primi unirea cu Biserica Romei.
In paragraf se afirma c si ei vor beneficia de toate drepturile de care
se bucurd ,, indivizii celorlalte natiuni si religii recunoscute din tard™*;
in realitate, insd, intotdeauna s-a facut deosebire intre romani si cele-
lalte etnii recepte din Transilvania.

In incheierea acestui paragraf, se stipuleazi un drept de impor-
tantd majora pentru fiii celor trecuti la catolicism si anume ,,... sd fie
primiti fara deosebire in scolile latine catolice si in institutiile sco-
»% tot cu scop prozelitist.

Acest drept s-a dat cu toatd marinimia, constienti fiind ca prin
tineret, prin pregatirea tinerilor roméani in gcolile catolice, se va pune

lare

o bazi solidd Bisericii care urma sa ia fiinta, cea Unita, mai apoi,
Greco-Catolica.

*7 Mentiuni despre Pravile, vezi la: Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
vol. 111, ed. a IlI-a, lasi, Editura Trinitas, 2008, pp. 30, 39, 364, 457, 458, 462, 463,
480, 486, 586.

* Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 8.

¥ Ibidem.
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In ultimul paragraf (al cincilea), se afirma ca: ,, Arhiepiscopul Bise-
ricii Romdne sd aibd mijloace cuvenite de trai”’, situatie deloc greu
de realizat.

In incheierea Declaratiei, conducitorul spiritual al romanilor or-
todocsi transilvaneni este numit pentru a treia oard ,, Arhiepiscop”. in
actele vremii, vladica Teofil apare cu rangul de Mitropolit al Ardealului
sau de Arhiepiscop si mitropolit al Mitropoliei Ardealului si nicidecum
numai ca ,, Arhiepiscop”, ca si in celelalte Provincii romanesti’'. Aici,
din nou tendinta de minimalizare a rangului ierarhului si a Mitropoliei
Ortodoxe a Transilvaniei.

Cu aceasta s-ar fi incheiat si cea de-a doua sedinta.

2.c. Sedinta a treia

Hotararile din sedinta a treia Incep prin a se ardta cd s-a stabilit ca
documentele sedintei din ziua anterioara sa se trimitd imparatului Austriei
Leopold I, precum si arhiepiscopului maghiar catolic de la Esztergom.
Expresiile ,augustisimului” $i ,,eminentisimului” denota ca autorul textului
era de credintd sau de formatie catolica.

Dupa ce se prezintd, pe scurt, ca, in sedinta a treia, au fost dez-
batute unele probleme matrimoniale si judecatoresti (despre casatorie
si despre judecatd), de altfel, netratate in sedintele anterioare si nesem-
nificative pentru contextul temelor abordate pana atunci, se trece in
mod abrupt la ,,Declaratia finald** a mitropolitului Teofil.

La inceputul ,,declaratiei”, mitropolitul Teofil s-ar fi autointitulat
Episcop al Bisericii romanesti din Transilvania. Este posibil, oare, ca
un ierarh ortodox sa-si fi acordat un rang inferior celui pe care il deti-
nea, de fapt, de mitropolit. Nu credem acest lucru! Aceasta ne duce cu
gandul mai degraba la faptul ca altcineva, autorul textului (un catolic)

> Ibidem.

! Date despre titulatura de Arhiepiscop si Mitropolit, vezi la: Niculae Serbinescu,
, Titulatura mitropolitilor, jurisdictia, hotarele si resedintele Mitropoliei Ungro-
vlahiei”, in Biserica Ortodoxda Romdnd, LXXVII (1959), nr. 7-10, pp. 698-721.

52 Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., pp. 8-9.
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a numit pe mitropolitul Transilvaniei cu rangul de episcop, tocmai in
ideea, afirmatd mai sus, de a-1 subordona arhiepiscopului maghiar ro-
mano-catolic de la Esztergom (Ungaria).

»Episcopul” Teofil apare si ca ierarh ,,al partilor din Ungaria”, pro-
babil cu jurisdictie si asupra romanilor traitori in acele tinuturi.

Subordonarea Transilvaniei Imperiului austriac apare doar ca un
act de unire (,,cele unite cu dansa” — Transilvania cu Ungaria), deci un
act de bunavoie, nu de supunere fortatd imperiului pomenit.

Declaratia lui Teofil, dupa cum ar reiesi de la inceputul ei, nu este
numai a lui insusi, ci la ea ar fi aderat ,, fof clerul aceleiasi Biserici™™.

Deoarece in ea este pomenit si acordul intregului cler ortodox ro-
man, nimeni nu ar mai fi avut dreptul sa o conteste. Astfel ca, din ea,
ar reiesi limpede ca vladica Teofil si intregul cler de sub jurisdictia sa
ar fi fost de acord cu unirea cu Biserica Romei, o afirmatie ce cu greu
se poate contesta.

Aceastd dorintd a lor si-ar fi exprimat-o inca cu doua luni inainte
(februarie 1697), intr-un sinod general la Alba lulia, in care au hota-
rat, de fapt, ,, cu glas unanim sd.... se intoarca.... in sanul Sfintei Biserici
mame romano-catolice $i sd... se reuneascd.... cu dansa, primind, mar-
turisind si crezdnd toate ce primeste, mdrturiseste si crede aceea”*,
adica Biserica Romano-Catolica.

In urma lecturarii atente a acestei fraze, ne punem fireasca intre-
bare: cum s-a reusit, in timp record, de aproximativ doud luni de zile,
sd fie convins intregul cler ortodox sa treacd la unirea cu Roma? Era
posibil, oare, acest lucru, intr-un timp asa de scurt? Raspunsul nostru
este categoric: NU! Pentru ca, dupd cum am mai aritat deja, intre
romano-catolici si ortodocsi au mai fost incercari de unire, chiar in
situatii mai grele, daca nu tragice pentru Ortodoxie (Ex. pericolul tur-
cesc, finalizat cu ocuparea Constantinopolului de catre acestia in 29

53 Ibidem, p- 8.
4 Ibidem, p- 9.
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mai 1453), si, cu toate acestea, nu s-a infaptuit unirea reala intre cele
doua Biserici>.

Ne mira apoi faptul ca hotararea ar fi fost luata ,, cu glas unanim”,
fara nicio impotrivire din partea cuiva. Unanimitatea, intr-o problema
asa de importanta, am putea spune majora sau vitald pentru romani,
este un fapt care socheaza pe orice om echilibrat si de buna credinta.
Apoi expresiile ,,sd ne intoarcem in sanul Sfintei Biserici mame roma-
no-catolice §i sa ne reunim cu dénsa...”®, aratd o recunoastere, fara
echivoc, a Bisericii Romano-Catolice, ca mama si unica Biserica ade-
varata, la care acum fiii rataciti ai Bisericii Ortodoxe se reintorc, In mod
unanim, din convingere, fara niciun interes pamantean. Ba, mai mult,
primind Intreaga invataturd a acesteia. Si pentru ca autorul catolic sa
fie sigur ca nu-i scapa nimic din intentiile si dorintele sale (dupa ce
marturiseste cd ortodocsii primesc tot ceea ce crede Biserica Romei),
pomeneste, totusi, ca sinodalii ortodocsi marturisesc cele patru puncte
catolice, prin care s-ar fi deosebit pand acum de apuseni si anume:
primatul papal, Filioque, azimele si purgatoriul™’.

Dupa ce s-ar fi facut aceasta marturisire de credinta, de cétre clerul
ortodox transilvanean, in frunte cu ierarhul lor, s-a cerut, ,, in schimb,
de la sacra sacratissima majestate imperiald si regald”®, un numar
de trei drepturi.

Expresiile: ,, sacra sacratissima” tradeaza pe autorul catolic al do-
cumentelor celor trei sedinte amintite.

Avantajele cerute de catre clerul ortodox ar fi: a) privilegii si drep-
turi egale cu preotii romano-catolici si protestanti; b) ridicarea de case

parohiale pentru preotii uniti in fiecare sat si ¢) subordonarea preo-

%% Vasile V. Muntean, Istoria crestind generald (1054 — pdnd azi), vol. 11, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiunea al Bisericii Ortodoxe Romane, 2008, pp.
67-74.

% Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea..., p. 9.

7 Ibidem.

38 Ibidem.
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tilor uniti numai ierarhului lor si nicidecum vreunei autoritati laice,
cum s-a intdmplat sub principii calvini ai Transilvaniei™.

Declaratia se incheie intr-un mod festivist si se impune ideea ca
se asuma o mare responsabilitate din partea clerului ortodox, pentru
acest ,,act istoric”. latd ce spune acest text: ,,Noi cei mai sus numiti,
episcopul Teofil si clerul intreg cerem cu umilinta acestea de la majes-
tatea sa preasfdntd, imperiald si regeasca si ne indatoram, in prezenta
parintelui cuvios Paul Barany, parohul bisericii romano-catolice din
Alba-Iulia, sd tinem punctele mai sus pomeniti”®.

Nici nu se putea realiza o declaratie mai perfecta decat aceasta:
Mitropolitul Teofil, de buna voie accepta rangul de episcop si, impli-
cit, se autosubordoneaza arhiepiscopului maghiar romano-catolic din
Esztergom (Ungaria); ierarhul pomenit si Intregul cler cer cu ,,umilintd”
de la Tmparatul Austriei favorul de a se uni cu Biserica Romei, in schim-
bul unor drepturi putin semnificative pentru romanii transilvaneni.

Si pentru ca actul sau declaratia sd aiba putere, se aminteste, in
final, ca a fost iscdlit de catre ierarh si de catre clericii in drept, inta-
rindu-se cu sigiliul episcopal, precum si cu cel sinodal, la data de 21
martie 1697, in Alba-Iulia.

Declaratia se incheie astfel: ,,Teofil episcop si clerul intreg”.

De mentionat ca textul proceselor verbale din primele doua sedinte
a fost reprodus de catre Nilles, dupd un manuscris ce s-ar fi aflat in
arhiva Episcopiei catolice din Alba-Iulia, deoarece originalul ar fi fost
luat cu sine de catre calugarul iezuit Barany si predat arhiepiscopului
de Esztergom®'.

A. Tr. Laurian a fost primul care a tiparit in limba romana textul
celor trei procese verbale, dupa ,,un manuscript vechi latinesc”, dupa
cum insusi marturiseste n anul 1846.

O alta piesa importanta, cea de a patra, cuprinde hotararea sino-
dului tinut In 1697, si trimisa cardinalului Colonici. Originalul acestui

5 Ibidem.
0 Ibidem.
o Ibidem.
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act nu a fost inca gasit, dar Nilles 1l reproduce dupd o carte tiparitd la
Cluj, In 1730, cu titlul: Nasterea si dezvoltarea feluritelor neamuri si
religii din Dacia, cu cdpeteniile lor, pand in anul 1722

In afard de actele pomenite, mai existd un alt act important, pas-
trat in Biblioteca Universititii din Budapesta (colectia lui Hevenessy).

Acest act se adreseaza cardinalului Colonici si este semnat de catre
12 clerici, prin urmatoarele cuvinte: ,,Prea eminente si prea cuvioase
principe, Domn si patron noud preamilostiv”. In aceasti adresare,
extrem de manieratd, cardinalul Colonici este numit si principe, fapt
putin cunoscut pana acum. Credem, totusi, cd aceasta a fost o adresare
din complezenta si nu o realitate de fapt.

Cei 12 semnatari, protopopi ortodocsi din Transilvania, care n-au
putut fi prezenti la Sinodul de la Alba-lulia (din 1697), cand s-ar fi ho-
tarat unirea cu Biserica Romei printr-o adresa inaintata cardinalului
Colonici, ar fi fost de acord cu cele petrecute la sinodul pomenit.

Iata textul adresei respective:

., Cu toate ca punctele hotarate in sinodul general, aici in Alba lulia
si trimise de episcopul nostru Teofil eminentei voastre au fost intarite
cu sigiliile universitatii si al insusi prea cinstitului domn episcop, totusi
pentru mai marea lor tarie §i autenticitate (intrucdt atunci nu am fost
prezenti), noi mai jos scrisii arhidiaconi [protopopi] ai Bisericii romd-
nesti, confirmam acum acele puncte cu iscaliturile proprii si cu sigiliul
nostru, notificandu-le, si rugam prea umilit pe eminenta noastra sa bine-
voiascad a cere de la majestatea sa prea sfanta gratiile si favorurile aratate
in punctele din scrisorile anterioare si a le trimite cdt mai curdnd la
Alba lulia, la mana cinstitului parinte Ladislau Barany. Mila eminentei
voastre o va rasplati in veci Dumnezeu, iar noi nu vom inceta a o implora
de la Dumnezeu.

In Alba Iulia, 10 iunie 1697. Ai eminentei voastre servi [in limbaj
ortodox, supusi, slujitori] si cei mai plecati fii ™.

Urmeaza apoi semnaturile celor 12 protopopi ortodocsi.

82 Ibidem, p. 10.
3 Ibidem.
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Modul de adresare al protopopilor precum si unele expresii ne
aratd din nou ca acest act a fost intocmit de catre un autor catolic (Ex.
expresiile: Eminente, eminentd, ,,domn episcop”, gratie, servi s.a., tra-
deaza apartenenta sa catolica.

De asemenea, expresia ,, arhidiacon”, aplicata rangului de protopop,
ne aratd fard putinta de tigada ca ea a fost folositd numai de catre un
autor ce apartinea Bisericii Catolice.

Cei doisprezece protopopi ar fi fost urmatorii: Protopop lon din
Vizogna, Protopop Costin din Tagul Mare, Protopop Pop Gabor (stearsa
localitatea), Protopop Gavriil din Bistra, Protopop lonasc din Oréstie,
Protopop Constantin Sieut, Protopop Todor din Posaga, Protopop lancu
din Geomal, Protopop Simion din Sacal, Protopop David din Mifalau,
Protopop Macaveiu din Minicea, Protopop Si[mi]on din Silvas®.

Inca de la inceput, trebuie remarcat faptul ca procesele verbale ale
sinodului de sub Teofil n-au fost gésite in original. Se pare ca a existat
o copie a lor, depusa la Arhiepiscopia din Esztergom, dar care n-a fost
gasitd nici pana acum.

In mod logic, actele sinodului ar fi trebuit sa fie [si] in limba roména,
fiindca preotii ortodocsi, presupunem, nu cunosteau limba latina.

La sfarsitul textului din sedinta a treia se aminteste ca procesele
verbale au fost intarite ,, cu sigiliul episcopal”, pecete nefolositd de
catre ierarhii romani: se folosea pecetea mitropoliei Bilgradului®. De
asemenea, si ,, sigiliul sinodului” este o inventie a autorului latin, fiindca
Soborul mare ,,nu avea o pecete proprie”®.

O alta observatie insemnata ar fi faptul ca soborul s-ar fi intrunit
in februarie 1697, iar procesele verbale au fost semnate in martie si
iunie acelasi an (1697). De ce o distantd In timp atat de mare? Ras-
punsul nostru este ca, dupa alcatuirea actelor sinodale, abia in cateva
luni dupa aceasta s-au gasit cativa adepti ai unirii, care gi-au pus sem-
naturile pe rezultatele presupusului sinod prezidat de Teofil.

 Ibidem.
%5 Ibidem.
% Ibidem.
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Semnétura mitropolitului Teofil din 10 iunie 1697, pusa pe actul
care aducea la cunostintd Iui Colonici hotararea de unire cu Roma este
facuta (initiatd) de un specialist in materie (in plastografiere), deci nu
este originala. Iscalitura mitropolitului Teofil ne este cunoscuta din
Condica Sfanta a mitropoliei Ungrovlahiei, pe care a semnat-o cu ocazia
hirotoniei sale din 1692°".

Semnatura initiatd — plastografiatd a Mitropolitului Teofil tradeaza
faptul ca ea a fost facutd de un om ,,plin de vigoare”, de 0 mana sigura,
si nu de unul mai in vérsta cum era ierarhul pomenit®, la vremea asa-
zisului sinod din 1697.

Actul celor 12 protopopi, care ar fi o intdrire a spuselor lui Teofil,
este suspect, deoarece el nu urmeaza imediat dupa datarea actului din
10 iunie 1697, intre cele doua acte existand o pagina libera.

Actul din 10 iunie 1697 este compus din doua file. Pagina intai
contine textul in limba latind cu semnatura si pecetea Mitropolitului
Teofil. A doua pagina cuprinde numele, in latineste, a celor unsprezece
protopopi si a unui oarecare preot. In pagina a treia sunt semnaturile
clericilor pomeniti cu 11 peceti; se pare ca un preot nu avea pecete ori
ca si-a uitat-o acasad, iar in pagina a patra, era textul In latineste adresat
lui Colonici, scris de aceeasi mana care a transcris si semnaturile celor
doisprezece clerici amintiti®.

Protopopii care se gasesc in listd nu sunt figuri reprezentative ale
epocii; ne aratad acest fapt si localitatile pe care le reprezintd, mai putin
cunoscute 1n istorie.

Apoi, aceste semndturi par a nu avea nimic comun cu declaratia
de unire, deoarece ar fi fost normal ca ei sa se fi iscalit alaturi de vladica
Teofil sau chiar imediat dupa el si, nicidecum, pe pagina a treia, cum
s-a ardtat mai sus.

De asemenea, unele scaune protopopesti n-au fost corect traduse
si identificate, ceea ce ne duce la afirmatia ca autorul latin nu cunostea

7 Ibidem, p. 16.
8 Ibidem.
 Ibidem, p. 17.
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bine situatia de pe teren (Ex. Sdorasul, care nu exista, l-a citit eronat
Szivanensis, iar Silvasul din Hunedoara il identifica cu Sarmaselul
(Kis Sarmasiensis)’’.

Lista numelor protopopilor, in latineste, de pe pagina a doua rdmasa
liberd, a fost completata ulterior, dupa cum reiese din text: ,,anexez in
latineste numele arhidiaconilor in ordinea in care sunt asezate in romd-

»"l De remarcat ¢ ordinea iscaliturilor nu este exact observata.

neste
De asemenea, lista protopopilor este mai veche decat actul din 1697,
ei trdind cu mult mai Tnainte decat acea data. Daca actele sinodului din
1697, precum si cele ale protopopilor (12 la numar) au fost naintate
cardinalului Colonici, ele ar fi trebuit sa se gaseasca fie in Arhiva Arhi-
episcopala din Esztergom, fie la Cancelaria aulica a Transilvaniei. Faptul
ca ele n-au fost gasite nici pana acum Inseamna ca ele nu au ajuns
niciodata la destinatie, fiind facute ascunse, undeva, in Arhivele catolice
din Transilvania.

Aceste constatari ne duc la concluzia cd actele referitoare la sinodul
tinut sub Teofil in 1697 au fost plasmuite si ,,atat” textele proceselor-
verbale, cat si ale rezolutiei au fost redactate de iezuiti”’*. Credem c tot
iezuitii au alcatuit si adresa catre cardinalul Colonici, plastografiind
semnitura mitropolitul Teofil al Transilvaniei. In ce priveste semnitu-
rile celor doisprezece clerici, ele puteau fi luate de pe un act din Arhiva
Mitropoliei din Alba-Iulia, document ce ar fi apartinut unui sinod
tinut cu mult mai inainte de 1697, fiindca trei dintre semnatari nu mai
figureaza in actele din 1698 si 1701, cand, de fapt, s-a facut Unirea cu
Biserica Romei’.

Presupunerea noastra ca a fost un trucaj in ce priveste actele din
1697 provine si din faptul cd semnatura lui Teofil a fost plastografiata,
deci nu este iscélitura lui autentica.

° Ibidem.

' Ibidem.

72 Ibidem, p. 18.

73 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, ed. a Ill-a, lasi, Editura
Trinitas, 2006, pp. 253-267.
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Textul rezolutiei de unire din 1697, daca este citit cu atentie, se vede
ca a fost alcatuit la o data ulterioard, fiindca el ,,reproduce aproape cuvant
cu cuvant” decretele imperiale ale lui Leopold, din 1699 si 1701, precum
si din manifestul (actul) de unire al cardinalului Colonici, din 1698™.

Daca actele sinodului din 1697, precum si cel semnat de catre cei
12 clerici au fost alcatuite de iezuiti, Inseamna ca, pe vremea lui Teofil,
nu s-a incheiat nici o unire Intre catolici si ortodocsii din Transilvania.
Acest lucru poate fi argumentat si prin faptul ca din testamentul lui
Teofil, redactat in 12 iulie 1697, ,,cu mana tremurandi”’, nu reiese
nici o amintire privitoare la unirea cu Roma. Toate bunurile agonisite,
precum si cartile si odoarele bisericesti, care ,.tin de rAnduiala Bisericii
rasaritului”, le-a lasat cu ,,limba de moarte” mitropoliei Bélgradului76.

Daca s-ar fi intdmplat vreo unire pe vremea sa, trebuia sa fi amintit
despre aceasta in testamentul lui sau de mécar vreun dar pe care l-ar
fi lasat vreunui prieten catolic apropiat. Nicaieri nu se face amintire
despre un asemenea eveniment important din viata sa.

Singura marturie vrednica de crezare din aceastd vreme este faptul
ca Oranduirea catolica din Transilvania a cerut ,,Curtii din Viena acordul
pentru unirea romanilor cu Biserica Romei, spre sfarsitul anului 1697

Acest fapt este pomenit de catre cancelarul Nicolae Bethlen in
memoriile sale, care ar fi refuzat impreuna cu guvernatorul Banffy al
Transilvaniei sa discute, intr-o conferinta de la Viena, problema unirii
romanilor cu Roma. Cei doi pomeniti au refuzat aceasta pentru faptul
ca erau de credinta calvina si nu aveau nici un interes sa abordeze
teme care ar fi fost in favoarea catolicilor, in expansiune vadita in
Transilvania, la acea vreme.

In acelasi timp, ca demnitari de stat, au refuzat si abordeze pro-
blema respectiva, fiindca se pare ca n-ar fi vrut ca relatiile lor, cu Viena
catolica, sa se inrautateasca.

™ Silviu Dragomir, Romanii din Transilvania si Unirea..., p. 18.
> Ibidem, p. 15.
78 Ibidem, p. 10.
" Ibidem, p. 22.

49



ARHIVELE BISTRITEI e Anul 11, Fasicula 2 - RELATIILE INTERCONFESIONALE IN TRANSILVANIA

Daca Viena a constatat o opozitie din partea calvinilor din Tran-
silvania n ce priveste actiunile catolicilor de aici, s-a Incercat, in schimb,
ca aceastd misiune sa fie Incredintata iezuitilor, in frunte cu Barany
Ladislau.

La 14 aprilie 1698, la insistentele lui Bethlen si Banfly, imparatul
de la Viena a dat o rezolutie’®, prin care romanii din Transilvania aveau
posibilitatea de a se declara cum vor voi, in ce priveste confesiunea
lor: ,,Acei preoti romdni din ritul grecesc, se arata, intre altele, care ar
declara ca vor pazi ritul grecesc si vor recunoaste pe pontificele roman,
se vor bucura de privilegiile preotilor catolici, iar aceia care socotesc
cd nu pot face numita marturisire, care se unesc cu una dintre celelalte
religiuni recepte, ori vor ramdne in starea religiunii in care se aflda
acum, ori se vor bucura de privilegiile religiei pentru care se vor declara
sau vor fi considerati in statul si in drepturile religiei, in care traiesc
acum”™”.

Astfel ca imparatul a raspuns afirmativ la memoriul prezentat ofi-
cialitatilor catolice ale Transilvaniei, asigurand ,,tratament egal” religiilor
de aici. Chiar i unirea cu Roma nu era consideratd un fapt implinit,
ci putea fi o sansa de mai bine, o sansa pentru viitor, pentru romanii
transilvaneni.

Ea s-a realizat, de fapt, la 7 octombrie 1698, sub mitropolitul Atanasie
Anghel.

3. Scurta concluzie

Din cercetarea atenta a proceselor verbale din martie 1697, reiese
limpede ci acestea au fost niste ,,acte false plasmuite de iezuiti”™, deoa-

"8 Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 11, ed. a Ill-a, lasi, Editura
Trinitas, 2006, p. 256.

7 Textul in intregime, la: Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea...,
pp. 22-24.

80 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, ed. a Ill-a, lasi, Editura
Trinitas, 2006, p. 255.
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rece daca ar fi fost un fapt real, nu-si mai avea nici un sens ,,adevarata
unire” din anul 1698.

Credem ca sub Mitropolitul Teofil au fost, intr-adevar, incercari
de unire, dar nu s-au finalizat decét mai tarziu, sub urmasul sau, Atanasie
Anghel, intre 1698 si 1701*', o rupturd sufleteasca in sinul neamului
nostru, cu urmadri nefiresti pana in zilele noastre.

ANEXE
Actele Sinodului din 1697 %

SEDINTA INTAI

«Preasfantul si reverendisimul domn arhiepiscop povesteste intr-o
cuvdntare lunga persecutiile Bisericii romdnesti in rastimpul principilor
catolici: cdt de mult s-au straduit cu mestesugurile lor eterortodocsii sa
infecteze religiunea Bisericii valahe cu erezia pestilentiard. Enumerd
cartile prea cuvioase infectate de erezii, tiparite chiar de ei in limba
romand, cu intentia de a atrage pe nesimtite de partea lor pe romadni.
In afard de aceasta, cum s-a poruncit clerului romdn si i s-a impus
serios sa publice in biserici si sa invete staruitor poporul, cd icoanele
sfinte se pdstreaza in case §i in biserici doar ca podoabe, cd nimeni
nu-i obligat sa tind post miercurea si vinerea, nici celelalte posturi de
peste an, ba au fost indemnati romdnii sa mandnce carne in zilele de
miercuri §i vineri, si de aceea s-au constituit supraveghetori eterortodocsi,
obligati a merge la casele particulare si a cerceta daca gatesc bucate
de dulce in zilele oprite de Bisericd. Din aceasta cauza romanii fierbeau
de post in vase anume, pe care le ascundeau, cdand intrau suprave-

81 Ibidem, pp. 257-267.

82 Actele Sinodului din 1697 au fost reproduse din: Silviu Dragomir, Romanii din Tran-
silvania si unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife privitoare la inceputurile
unirii cu catolicismul roman (1697-1701), Cluj-Napoca, Editura Arhiepiscopiei
Vadului, Feleacului si Clujului, 1990, pp. 6-9, iar analiza pe text este tot a lui Silviu
Dragomir, pana la p. 24
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ghetorii, in altele insa gateau carne pentru a le arata lor. De asemenea
(povesteste) cu ce mari amenintari, lingusiri si alte maiestrii incercau
sa determine pe romadni a imbratisa unirea cu dogmele perverse ale
ereziei lor si de aceea acordau prerogative nobiliare preotilor romdni
si altora, care lucrau in acest inteles, in fine, episcopii erau supusi si
atdrnatori de predicatorii eretici, iar superintendentul avea deplina
putere asupra episcopului si clerului roman si orice ar fi dispus sau ar
fi poruncit arhiepiscopul nu era hotardt si aprobat, nici nu avea tarie,
daca nu se incuviinta si confirma in prealabil de catre superintendent,
care era un fel de oracol. Incd si in alte deosebite chipuri erau necdjiti
Si chinuiti romdnii tari in credintda, mai ales persoanele bisericesti, ba
uneori le chiar batea, cum a fost cazul arhiepiscopului Sava al doilea.
Acesta stand odata la masa principelui, in castelul din Blaj, ca sad-1
poatd acuza §i necdji, au imbrdcat pe o prostituata, care a adus arhi-
episcopului un catel bine infasurat, zicand ca-i un copil muribund. Dar
vladica, simtind viclenia lor, se ridica de pe scaun, se duse la femeie,
si dand la o parte scutecele, vazu cdinele. Se intoarse deci la masa si
taie o felie de ridiche, din care mdncase (caci era intr-o zi de vineri), si
o intinse catelului. Acesta o mirosi §i nu vru sa o imbuce. Arhiepiscopul
se intoarse din nou la masd, lua din blidul din care mdnca principele
cu oamenii sdi, o bucata de carne §i o dete cdinelui, care o ingfica cu
mare lacomie. Atunci arhiepiscopul raspunse comesenilor: daca ar fi
legea mea, ar manca din bucatele mele si eu [-as boteza, dar fiindca nu
o0 face aceasta catusi de putin, nu-i de legea mea. Sa-I boteze aceia
care mandncd aceleasi bucate cdci se socoteste pe buna dreptate a
fi de religia lor. Principele porunci din aceastda cauza sa fie batut cu
bastonul arhiepiscopul Sava. Dupa aceea il despreoti in targul Vingului
si 1l batu in chipul cel mai crunt, din care i s-a tras moartea. Dar si
celalalt cler, 1l impovarau cu sarcini, cu slujbe, robote, tribut, zeciuieli
din bucate, cu vami si alte greutdti ca pe niste iobagi si supusi.
Arhiepiscopul a indemnat clerul si poporul romdn cu multe ase-
menea sfaturi, aratind aspectul de mai inainte al Bisericii si dovedind

52



ALEXANDRU MORARU e S-a infdptuit ,unirea” cu Biserica Romei sub Mitropolitul Teofil ...

folosul si binele ce va rezulta din unirea oferita de preainaltul imparat.
Cu aceasta s-a incheiat sedinta din acea ziy.

SEDINTA A DOUA

«A doua zi s-au intrunit arhiepiscopul si ceilalti din clerifci] si au
inceput a se sfatui despre unirea ce o aveau in vedere. S-a dezbdtut
anume chestiunea ritului, ca nu cumva sa se schimbe cu incetul ritul
sau disciplina si sa se pund in locul lor cele din Biserica Latind, apoi
calendarul vechi sa nu se inlocuiasca cu cel nou, ci pand vor ramdne
in uzul calendarului vechi ceilalti neuniti de ritul grecesc in tarile
dinastiei austriace, sa ramdna si unitii. Pe langa aceasta, unitii sa
poatad avea biserici de ritul lor, pretutindenea, si ca nu cumva unde
ar fi putini romdni uniti si nu ar avea preoti, sd fie constransi a primi
sacramentele de la preotii latini, ci sd poata chema pe preotul de ritul
lor. In judecati si nu se procedeze dupd dreptul canonic latin, ci in
conformitate cu Canoanele i disciplina Bisericii Grecesti, la mai mult
decat cele patru puncte sa nu fie constransa nicidecum Biserica ro-
mdneasca. Bisericilor si persoanelor bisericesti de ritul grecesc sd se
acorde toate scutirile de care se bucura bisericile si clerul de ritul
latin. De acuma inainte unitii sa nu mai fie socotiti de tolerati, ci de
fii recipiati ai patriei.

Dupa ce au dezbatut bine acestea au fagaduit ca vor primi unirea,
dar cu declaratiunea urmatoare:

1. Biserica romdneascd sa tind §i sd respecte pentru totdeauna §i
neincetat cele patru puncte care cuprind sfanta unire, iar la mai
mult sa nu fie constransa sub nici un pretext. Cele patru puncte
care cuprind unirea sunt urmdtoarele: intdi, pontificele roman e
capul intregii Biserici din lume; al doilea, pdinea azima constituie
materie suficientd pentru Taina Euharistiei; al treilea, in afara de
cer, scaunul celor fericiti, si de iad, temnita celor osanditi, mai
exista un al treilea loc in care petrec sufletele ce nu sunt expiate
si se purifica, al patrulea, Spiritul Sfant, a treia persoand din
Trinitate, purcede de la Tatal si de la Fiul.
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2. Dreptul canonic, care se numeste in limba romdneasca Pravila,
sa ramdnd in vigoare, in afard de cele ce se afla contrare sfintei
uniri, §i sa se procedeze in judecdti, in conformitate cu aceasta.

3. Persoanele din serviciul bisericesc, preotii, dregatorii bisericesti,
precum si diaconii, cantorii sau ministrantii si paracliserii, sa se
bucure de aceleasi drepturi, privilegii, scutiri si imunitati, de care
se bucura preotii romani-catolici sau cei de ritul latin, dupa hota-
rarile Sfintelor Canoane si deciziile regilor sfinti ai Ungariei.

4. Romdnii laici uniti cu Biserica Romei sa se primeasca si sd fie
Inaintati in toate dregatoriile ca si indivizii celorlalte natiuni si
religii recunoscute in tara, iar fiii lor sa fie primiti fara deosebire
in scolile latine catolice si in institutiile scolare.

5. Arhiepiscopul Bisericii Romdne unite sa aiba mijloace cuvenite
de trai.

Cu aceasta se ispravi sedinta acelei ziley.

SEDINTA A TREIA

.. In aceasta sedinti se hotari ca actele sedintele din ziua din urmd
sa se trimita augustisimului imperator Leopold si eminentisimului
arhiepiscop, primatului Ungariei de Kollonich. Dupd aceea se luara
la dezbatere cauzele de casatorie si de judecata. Si, in fine, se incheie
sinodul.

Declaratia lui Teofil are urmatorul cuprins:

«Noi Teofil, din mila lui Dumnezeu episcop al Bisericii romdnesti
din Transilvania §i al partilor din Ungaria, cele unite cu dansa, si tot
clerul aceleiasi Biserici, facem cunoscut prin aceasta tuturor celor caror
se cuvine, cd in luna trecutd a lui februarie am tinut sinod general in
Alba lulia si am hotarat cu glas unanim sa ne intoarcem in sanul sfintei
Bisericii mame roman-catolice, si sa ne reunim cu dansa, primind, mar-
turisind §i crezdnd toate ce primeste, marturiseste si crede aceea. Si
mai ales marturisim cele patru puncte prin care ne-am deosebit pana
acum:
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1. Recunoastem ca pontificele roman este cdpetenia vazutd a intregii
Biserici a lui Hristos din lume.

2. Marturisim ca in afara de cer, lacasul celor fericiti, si de iad,
temnita celor condamnati, mai exista si un al treilea loc, in care
petrec sufletele neispasite inca si se purifica.

3. Nu ne indoim ca pdinea azima constituie materie indestuldatoare
pentru cina Domnului si pentru jertfa Liturghiei.

4. Credem ca Spiritul Sfant, a treia persoana din Trinitate, purcede
de la Tatal, si de la Fiul, si primim, marturisim §i credem toate
celelalte care le primeste, marturiseste §i le crede sfanta mama
Biserica romano-catolica.

Prestand marturisirea de credinta de mai sus, s-au cerut, in schimb,
de la scara sacratissima majestate imperiala si regald urmdtoarele
trei lucruri:

1. Ca preotii si dregatorii Bisericii de ritul grecesc sa se bucure de
toate privilegiile si drepturile de care se bucurd nu numai preotii
romano-catolici, dar si arianii, luteranii si calvinii.

2. Cain fiecare sat in care se afla preot, biserica sd aiba casa paro-
hiald, ca preotul sa nu fie silit a sedea in casa sau pe loc strain.

3. Ca preotii sa depinda si sa ia dispozitii de la episcop, cum e randul,
si nicidecum de la laici ca pana acum.

Noi cei de sus numiti, episcopul Teofil, si clerul intreg cerem cu
umilinta acestea de la majestatea sa preasfantd, imperiald si regeascd,
si ne indatoram, in prezenta parintelui cuvios Paul Barany, parohul
bisericii romano-catolice din Alba lulia, sa tinem punctele mai sus
pomenite. Pentru verificarea si intarirea acestora am iscalit cu mana
noastra si am intarit cu sigiliul episcopal, cdt si cu cel sinodal. Dat
in Alba lulia, in 21 martie 1697. Teofil, episcop si clerul intreg”.
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Dilemele convietuirii.
Ortodocsi si greco-catolici in Transilvania
(a doua jumatate a secolului al XIX-lea
si inceputul secolului XX)"

IoN CARJA™

Biconfesionalismul reprezintd o trasaturd specificd a societatii
romanesti transilvane din ultimele trei secole. Unirea ecleziastica a
romanilor cu Biserica Romei, la sfarsitul secolului al XVII-lea si in-
ceputul celui urmaétor, a creat o separatie confesionald permanenta in
interiorul natiunii romane din Imperiul habsburgic si a generat un climat
concurential care i-a determinat pe romani sa conceapa si sd-si repre-
zinte In termeni plurali apartenenta la propria comunitate etnico-natio-
nala. Existenta ,,celor doua strane” in cadrul natiunii romane, Biserica
ortodoxa si Biserica greco-catolicd, a dus pe termen lung la un exercitiu
de convietuire cu ritmuri schimbatoare, din evolutia istorica a rapor-
turilor dintre ortodocsi si uniti nelipsind perioadele de convietuire
pasnicd, nici cele de tensiune sau conflict deschis. In analiza celor doua
stadii ale raporturilor interconfesionale romanesti, coabitare pasnica
versus conflict, trebuie spus ca perioada intemeietoare a biconfesiona-
lismului printre romani a fost marcata de conflictualitate: prima jumatate
de secol care a urmat unirii cu Roma sta sub semnul Incercarilor auto-
ritatii politice, statul austriac, de a mentine si consolida noua Biserica,

* Text publicat in vol. Mihai Spariosu, Vasile Boari (coord.), Armonie si conflict
intercultural in Transilvania si Banat. Perspective cultural-istorice 1650—1950, lasi,
Institutul European, 2014, pp. 361-371.

** Ton Carja, Conf. Dr., Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, e-mail: ioncarja@
yahoo.it
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nu In ultimul rand manu militari, iar pe de altd parte are loc reactia
ortodoxd, deosebit de virulentd, condusa de personalitéti precum Visarion
Sarai si Sofronie din Cioara, care a reusit in parte, cu deosebire in
sudul Transilvaniei, s schimbe configuratia confesionala in favoarea
neunitilor'. Concomitent cu stabilizarea treptati a situatiei, dimensiunea
potential conflictuald se mentine la nivelul comunitatilor si se instau-
reaza, totodatd, la nivelul elitelor intelectuale in primul rand, dar si a
celor ecleziastice, nostalgia unitatii bisericesti dublatd de formularea
imperativului refacerii acesteia, a depasirii ,,invrajbirii” confesionale.

Revolutia de la 1848 afirma necesitatea depasirii separatiei si a
frictiunilor interconfesionale in numele unitdtii nationale romanesti,
propunénd abandonarea biconfesionalismului in favoarea unei idei,
pe cat de interesante, pe atit de utopice, de infiintare a unei singure
Biserici si a unei mitropolii roméne’. Ideea se va concretiza, dar nu in
forma dorita de elita laica a miscarii nationale, la 1848, ci in varianta
confesionala specificd pentru fiecare Biserica in parte, astfel, in anul
1853 Biserica greco-catolicd va inregistra ridicarea la statutul canonic
de mitropolie, iar in Biserica ortodoxa institutia mitropolitand se va
infiinta 11 ani mai tarziu, in 1864.

A doua jumnatate a secolului al XIX-lea a fost hotaratoare, de altfel,
pentru ambele Biserici romanesti, In acest rastimp se realizeaza orga-
nizarea lor constitutionala, cu efecte directe si pe termen lung in pla-
nul stabilizarii institutionale si a configurarii identitare a celor doua
confesiuni. Infiintarea celor doua mitropolii coincide cu finalul unor

Pe aceasta temd, a se vedea urmatoarele titluri (selectiv): Silviu Dragomir, Istoria
desrobirei religioase a romanilor din Ardeal in secolul XVIII, vol. I-I1, Sibiu, Editura
si tiparul Tipografiei arhidiecezane, 1920-1930; Ovidiu Ghitta, Nasterea unei biserici.
Biserica greco-catolica din Satmar in primul ei secol de existenta (1667—1761),
Cluj-Napoca, Presa Universitarda Clujeand, 2001; Greta-Monica Miron, Biserica
greco-catolica din Transilvania. Cler si enoriasi (1697—1782), Cluj-Napoca, Presa
Universitara Clujeana, 2002.

Nicolae Bocsan, Natiune si confesiune in Transilvania in secolul al XIX-lea: cazul
mitropoliei romdne, in Nicolae Bocsan, Ioan Lumperdean, loan-Aurel Pop, Etnie si
confesiune in Transilvania: Secolele XIII-XIX, Oradea, Fundatia ,,Cele Trei Crisuri”,
1994, pp. 97-188.
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demersuri de separatie bisericeascd, de ierarhia sarbeasca, in cazul orto-
docsilor, respectiv de sub jurisdictia ierarhiei romano-catolice maghiare,
in cazul Bisericii unite. Astfel, prin bula papala Ecclesiam Christi, data
de papa Pius al [X-lea in 26 noiembrie 1853, Biserica Romana Unita
este ridicatd la rang de mitropolie, cu autonomie deplina 1n sensul
desprinderii sale de sub jurisdictia arhiepiscopiei romano-catolice de
Esztergom si a transformaérii sale Intr-o Bisericé mitropolitana sui iuris —
supusa direct si exclusiv Sfantului Scaun. Se infiinteaza, in acelasi
timp, doud episcopii noi, la Gherla si Lugoj, fapt de natura a accentua
caracterul misionar al Bisericii greco-catolice 1n interiorul blocului
roménesc din Imperiul habsburgic si nu numai’. Sinoadele provinci-
ale din 1872, 1882 si 1900, urmate de o serie de sinoade eparhiale, vor
extinde si aprofunda organizarea constitutionald a greco-catolicismului
romanesc si-1 vor consolida sub aspect identitar. Participarea episcopatului
unit roman la lucrarile conciliului ecumenic Vatican I (1869-1870) este
de naturd s elucideze suplimentar coordonatele identitatii confesionale
a romanilor uniti 1n raport cu paradigma latind a catolicismului si sa
le facd mai bine cunoscute pe plan extern”.

3 Problematica ridicarii Bisericii Greco-Catolice Roméne la statut de mitropolie, a
se vedea in: Octavian Birlea, Metropolia Bisericii Romdne Unite proclamatd in 1855
la Blaj, in ,,Perspective”, nr. 37-38 (X), 1987; Ana Victoria Sima, Vizitele nuntiilor
apostolici vienezi in Transilvania (1855-1868), 1-11, Cluj-Napoca, Presa Univer-
sitard Clujeand, 2003; Ioana Mihaela Bonda, Miftropolia Romdna Unita in timpul
pastoririi lui Alexandru Sterca Sulutiu (1853—1867), Cluj-Napoca, Presa Universitard
Clujeana, 2009.

* Organizarea constitutionald a Bisericii Romane Unite in a doua jumitate a secolului
al XIX-lea si participarea episcopatului greco-catolic roman la conciliul Vatican I, a
se vedea in Nicolae Bocsan, lon Carja, Biserica Romdna Unita la Conciliul Ecumenic
Vatican I (1869—1870), Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeand, 2001; Ion Carja,
Biserica si societate in Transilvania in perioada pastoririi mitropolitului loan Vancea
(1869-1892), Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2007, pp. 59-130; Nicolae
Bocsan, Ana Victoria Sima, lon Carja, Modele constitutionale in Biserica Greco-
Catolica din Transilvania (a doua jumadtate a secolului al XIX-lea), in Nicolae Bocsan,
Ana Victoria Sima, lon Carja (ed.), Identitati confesionale in Europa Central-Orien-
tala (secolele XVII-XXI). Lucrarile colocviului international din 14—17 noiembrie
2007, Cluj-Napoca, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeand, 2009, pp. 393-404;
Diana Covaci, Sinodul provincial de la 1900: celebrarea si reafirmarea identitatii
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Izbutind s duca la bun sfarsit demersurile de separatie de ierarhia
sdrbeasca (mitropolia de la Carlovit), Andrei Saguna realizeaza un
act de veritabild restaurare institutionala a Ortodoxiei romanesti din
Transilvania, in 1864, cand obtine infiintarea mitropoliei ortodoxe,
cu sediul la Sibiu, si a unei noi episcopii, pentru partile banatice, cu
resedinta la Caransebes. Prin promulgarea Statului Organic, in 1868,
Saguna pune la baza Bisericii ortodoxe ardelene o constitutie biseri-
ceasca de mare importantd pe termen lung, bazata pe principiul parti-
ciparii laicilor alaturi de clerici la administrarea treburilor bisericesti’.

in linii esentiale, biconfesionalismul romanesc a traversat, astfel, in
jumatatea de secol care urmeaza revolutiei pasoptiste, o perioadad de
modernizare, de clarificare si elaborare a resorturilor sale legislative
si institutionale, atat la centru, cat si in teritoriu, cele doua Biserici
reusind sa obtind deopotriva o largd autonomie ecleziastica, recunoscuta
si de catre stat, o autonomie cu puternice semnificatii in planul vietii
nationale. Acest demers de asezare institutionala a contribuit la stabi-
lizarea hartii confesionale a comunititii romanesti din Imperiul dunarean,
la consolidarea unor raporturi de coabitare pasnica, cu diminuarea situ-
atiilor conflictuale, mult mai reduse numeric si mai putin explozive

romdnilor greco-catolici, in Constantin Barbulescu et al. (coord.), Identitate si
alteritate 5. Studii de istorie politica §i culturald, Cluj-Napoca, Presa Universitara
Clujeana, 2011, pp. 101-122.

> Statutul Organic al Bisericii greco-orientale romdne din Ungaria si Transilvania,
in loannes Dominicus Mansi, Sacrorum conciliourum nova et amplissima collectio,
editie de L. Petit si I. B. Martin, vol. 42. Synodi orientalis, 1865-1874, Arnhem &
Leipzig, 1923-1927, col. 195-220; Nicolae Popea, Arhiepiscopul si mitropolitul
Andrei baron de Saguna, Sibiu, 1979, reeditat: Bucuresti, Editura Cronicar, 2002;
Ilarion Puscariu, Metropolia romdnilor ortodocsi din Ungaria si Transilvania, Sibiu,
1900; Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate. Andrei Saguna §i romanii din
Transilvania 18461873, Bucuresti, Univers Enciclopedic, 1995; Johann Schneider,
Ecleziologia organica a mitropolitului Andrei Saguna si fundamentele ei biblice,
canonice §i moderne, Sibiu, Editura Deisis, 2008; Mircea Gheorghe Abrudan, Orfo-
doxie si Luteranism in Transilvania intre Revolutia pasoptista si Marea Unire.
Evolutie istorica si relatii confesionale, Sibiu/Cluj-Napoca, Editura Andreiana/
Presa Universitarda Clujeana, 2015, pp. 614-764.
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acum, in perioada cuprinsd intre Revolutia pasoptista si Primul Razboi
Mondial, fatd de secolul al XVIII-lea.

Apartenenta confesionald a romanilor, incadrarea lor in calitate de
credinciosi ai uneia din cele doud Biserici, a reprezentat, dintru inceput,
mai mult decat alte aspecte ale coabitarii interconfesionale, o zond in
care raporturile dintre ortodocsi si uniti s-au deteriorat cel mai frecvent
de-a lungul timpului. Disputa pentru credinciosi, jurisdictia asupa sufle-
telor, a prezentat si In perioada pe care o avem 1n vedere potentialul de
conflictualitate cel mai ridicat. Secolul al XVIII-lea a fost o perioada
critica din acest punct de vedere, stabilizarea insa sub aspect identitar
a celor doua confesiuni romanesti, a geografiei ecleziastice a natiunii
in ultima instanta, a avut ca efect pozitiv diminuarea semnificativa
numeric a schimbarii confesiunii — ,,trecerile religionare” — si reducerea,
in consecinta, a potentialului conflictual, inlocuit pe teren, in viata coti-
diand a comunitatilor, cu situatii de acalmie si de coexistenta pasnica.
Datorita procesului de organizare institutionald, la care ne-am referit
pe scurt anterior, a doua jumatate a secolului al XIX-lea va favoriza
in mod substantial instalarea stabilitatii si reducerea tensiunilor in re-
latiile interconfesionale din interiorul blocului romanesc ce vietuia in
Imperiul habsburgic (devenit monarhie dualistd dupa anul 1867).

Abandonarea unei anume fragilitdti a identitdtilor confesionale in
interiorul comunitatilor roméanesti, pe durata secolului al XIX-lea, in
favoarea unei situatii mai stabile, se explicd, pe langa reformele pro-
movate de institutia bisericeasca, si prin demersul legislativ al statului.
Astfel, un reper important n aceasta ordine de idei este reprezentat
de articolul XX al legii de la 1848, care prevede in paragraful 7 ca,
chiar daca majoritatea unei comunitati de rit rasaritean si-ar schimba
confesiunea, cladirea bisericii, impreuna cu dotarile materiale ale paro-
hiei apartin celor care riman atasati de confesiunea initiala. In aceasta
situatie, schimbarea confesiunii nu reprezenta o optiune atractiva, deoa-
rece faptul implica, pentru cei care faceau trecerea, edificarea unui nou
locas de cult, construirea unei case parohiale noi, precum si alte do-
tari necesare. De asemenea, in perioada imediat succesiva Revolutiei
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pasoptiste, Guvernul Transilvaniei a emis o dispozitie conform careia
trecerea la o altd confesiune trebuie probatd cu martori, cu o ,,perioada
de instructie” care sa dureze sase saptdmani, precum si cu doua atestate
scrise din partea preotului confesiunii initiale. Pentru treceri de mai
mari proportii, se mentin vechile privilegii ale greco-catolicilor, de a
pastra biserica si bunurile chiar si in situatia in care unitii formau o
comunitate dispersata’.

Pentru perioada dualismului (1867—-1918), un reper important, care
stabileste, practic, cadrul juridic valabil pentru cazurile de schimbare a
confesiunii, este legea LIII din 1868. Structurata pe 24 de paragrafe,
aceasta lege nu incuraja schimbarea confesiunii. Astfel, conform para-
grafului doi al legii, pot sé treaca la o altd confesiune doar persoanele
care au implinit vérsta de 18 ani, cu exceptia femeilor maritate. In para-
graful trei se prevede ca cei care doresc sa treaca la o altd confesiune
trebuie sa declare acest lucru in fata preotului confesiunii de la care
pleacd, in prezenta a doi martori. Optiunea de trecere trebuie repetata
apoi dupa cel putin 14 zile, nu mai tarziu de 30 de zile, in fata a doi
martori. Pentru fiecare declaratie, solicitantul cere de la preot adeve-
rintd netimbrata, care la caz de refuz din partea acestuia, poate fi eli-
berata si de catre cei doi martori care au fost de fatd. Aceste adeverinte
sunt prezentate de catre cel care solicitd trecerea preotului noului
confesiuni care, odatd indeplinita aceasta procedurd, il poate primi in
cadrul confesiunii avute In vedere. Dupa primirea adeverintelor, preotul
confesiunii vizate este obligat sa aduca la cunostinta preotului confe-
siunii initiale, intentia solicitantului. Dupa trecerea la noua confesiune,
cel in cauza va fi obligat si respecte doar legile acesteia. In para-
graful 14 al legii se stabileste cadrul juridic al schimbarii apartenentei
confesionale de catre o familie. Astfel, copiii cu varsta de pana la 7
ani sunt obligati sa-1 urmeze pe parintele care face trecerea la noua

¢ Simion Retegan, Aspecte ale biconfesionalitétii roménilor din Transilvania la mijlocul
secolului al XiX-lea (1850-1867), in ,,Anuarul Institutului de Istorie Cluj-Napoca”,
XXXV, 1996, pp. 181-182.
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confesiune, iar copiii cu varsta cuprinsa intre 7 si 18 ani nu pot face
acest lucru, chiar daca se convertesc ambii parinti. Cu alte cuvinte, copiii
cu varsta cuprinsa intre 7 si 18 ani nu pot trece la o alta biserica si nici
nu pot si-si urmeze parintii care s-au convertit. In ultimele sale para-
grafe, legea se referd la respectarea sarbatorilor altor confesiuni, la res-
pectarea unor prescriptii de natura confesionald in internate, spitale
militare si civile, cimitire publice, donatii, invatimant confesional’.

Apare evident, astfel, faptul ca legislatia in materie religioasa, vala-
bila in Imperiul austriac, ulterior austro-ungar, nu incuraja schimbarea
confesiunii. In cazul punctual al trecerilor masive de la o confesiune
la alta, apareau ca fiind aproape insurmontabile dificultatile legate de
averea bisericii, scoala confesionald, veniturile preotului, alte dotari
materiale de care dispunea comunitatea parohiald. in aceasta situatie,
pentru a doua jumatate a secolului al XIX-lea se inregistreaza prea
putine treceri In masa intre cele doud confesiuni romanesti, Ortodoxia
si Greco-Catolicismul, asa cum s-a Intdmplat in secolul al XVIII-lea.
Frontiera dintre cele doua confesiuni ale romanilor a rimas stabila, in
linii mari, fara schimbari de proportii, In intervalul de timp delimitat de
Revolutia de la 1848 si Primul Razboi Mondial, legislatia de stat avand,
astfel, un impact stabilizator asupra mobilitatii confesionale din comu-
nititile romanesti®.

In realitatea vietii confesionale romanesti, chiar dac n-a mai cunos-
cut proportiile de masa de altadata, mobilitatea confesionala n-a Incetat
cu totul ca fenomen, nici in a doua jumatate a secolului al XIX-lea.
Istoriografia roména este departe de a avea, in momentul de fatd, dimen-

Legislatia ecleziastica si laica privind familia romdneasca din Transilvania in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, editie de texte, studiu introductiv si note: loan
Bolovan, Diana Covaci, Daniela Detesan, Marius Eppel, Crinela Elena Holom, Cluj-
Napoca, Academia Romana/Centrul de Studii Transilvane, 2009, pp. 224-227; Ion
Carja, Biserica si societate in Transilvania in perioada pastoririi mitropolitului
loan Vancea, pp. 281-282; Macarie Dragoi, Ortodocsi si greco-catolici in Tran-
silvania (1867-1916). Convergente si divergente, Cluj-Napoca, Presa Universitard
Clujeana, 2011, pp. 137-141.

8 M. Dragoi, op. cit., p. 140.
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siunile exacte ale schimbdrilor confesionale, In lipsa unei informatii
mai ample, care sa depaseasca si s completeze nivelul estimérilor oficiale
din epoca (recensdminte, sematisme). S-a vorbit In istoriografia mai
recentd de faptul ca, pana la 1848, erau incurajate trecerile de la orto-
doxie la greco-catolcism, fapt concretizat, spre exemplu, prin crearea
pe cuprinsul episcopiei de Fagéras, a 95 de parohii noi de la inceputul
secolului pani la revolutia pasoptista. In continuare, perioada 1850—
1867 se caracterizeaza prin stabilitate religioasa, in pofida unor semnale
dinspre comunititi care, in contextul unor situatii de conflictualitate
locald, amenintau cu schimbarea confesiunii’. Tendinta de stabilizare
cu diminuarea schimbdrii de confesiune continud, in conditiile cadrului
legislativ restrictiv impus de stat si a fortificarii institutionale realizate
in cele doud Bisericii, Ortodoxa si Greco-Catolica, pe durata celei de
a doua jumatati a secolului al XIX-lea, dupa cum rezulta si din cele
prezentate mai sus.

,,JFrontiera” confesionala din interiorul blocului romanesc din Austro-
Ungaria, in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, pornea din Muntii
Apuseni, trecea prin zona Alba Iuliei, pentru a continua prin Medias si
Sighisoara, atingand Secuimea, unde roméanii din Mures si Ciuc erau
greco-catolici, iar cei din fostul judet Trei Scaune erau ortodocsi. In
sudul acestui spatiu existau puternice comunitati greco-catolice, legate
in special de Regimentul I romanesc de granitd, in Hateg si Fagaras,
unde functiona si cate un vicariat foraneu'’. In partea de nord a Tran-
silvaniei, cu o larga majoritate greco-catolica, se gaseau si comunitati
ortodoxe, de mirime variabila'', organizate — sub aspectul administratiei
bisericesti — sub forma protopopiatelor Bistritei, Solnoc 11, Cetatea de
Piatra sau Romaénasi, in zona Salajului. Fara a spune ci 1n a doua juma-
tate a secolului al XIX-lea si pana la Primul Rdzboi Mondial compozitia
confesionala a populatiei roménesti din Transilvania si din celelalte

° S. Retegan, op. cit., pp. 181-182.

19 Vezi in aces sens Camelia Elena Vulea, Biserica Greco-Catolica din Vicariatul
Hategului (1850-1918), Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 20009.

'S, Retegan, op. cit., p. 177.
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teritorii din componenta Dublei Monarhii a mai inregistrat schimbari
semnificative, trebuie mentionat insa faptul cé ,.treceri religionare”
continua sd aiba loc, pe plan local, In configuratii numerice modeste,
care nu afecteaza raportul statistic dintre cei doi ,,plaméni” ai bicon-
fesionalismului romanesc, Ortodoxia si Greco-Catolicismul. Harta con-
fesionald a comunitatii romanesti din Austro-Ungaria se caracterizeaza
in aceastd perioada prin stabilitate, la nivel de ansamblu, dublata de o
anume mobilitate confesionald, redusa ca anvergura, la nivelul comuni-
tatilor locale. In lipsa unor cercetiri extinse, care sa valorifice in special
documentatia referitoare la nivelul parohial, local, al vietii religioase,
nu putem avea un tablou sumativ al schimbarilor de confesiune din
interiorul comunitatii romanesti al acestei perioade. Cazurile cunos-
cute de schimbare a identitatii confesionale reprezinta insa, in esenta
lor, expresia unor situatii locale mai complicate, nu in ultimul rand de
natura conflictuald, care se finalizeaza prin abandonarea propriei con-
fesiuni si trecerea la ,,ceilalti”.

Discutand, din nou, in termenii-cheie alesi pentru analiza de fata,
relatiile interconfesionale intre ,,coabitare” si ,,conflict”, se poate afirma
de o maniera generald cd, in a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
conflictualitatea datd de schimbarea confesiunii a cedat simtitor locul
in favoarea unor situatii mai stabile, de coabitare pasnica. Chiar redus
la modul substantial, in raport cu evolutiile confesionale ale secolului
trecut, potentialul conflictual n-a disparut cu totul din relatiile existente
in cadrul comunitatilor roménesti, intre ortodocsi si greco-catolici. in
cazul trecerilor confesionale, prin potential conflictual intelegem aspecte
precum neintelegeri si dispute dintre credinciosi si preot sau Intre cre-
dinciosi, in interiorul unor comunititi parohiale, generatoare, de cele
mai multe ori, de tendinta schimbarii confesiunii. Aceste neintelegeri
au ca obiect o gama foarte variatd de aspecte, o listd lunga de litigii care
adesea se perpetueaza in timp si care, nesolutionate, duc, intr-o serie
de cazuri, la escaladarea conflictului. Situatiile conflictuale cu gradul
cel mai ridicat de frecventa au la baza neintelegeri intre preot si enoriasi,
pe motive de ordin material, care se soldeazd cu amenintarea de catre
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credinciosii nemultumiti a abandonarii confesiunii si trecerea la ,,cea-
laltd” Biserica. Se impune precizarea cd printre motivele de disputa
care ameninta sa se soldeze cu abandonarea unei confesiuni, nu apare
in niciunul din cazurile cunoscute o motivatie de ordin spiritual, cu
atat mai putin teologic, toate avand 1n vedere dezacorduri punctuale,
diferende, neintelegeri, orgolii, care contrapun fie autoritatea biseri-
ceasca (episcopie, preot) credinciosilor, fie pe credinciosi unii impotriva
altora. Peisajul conflictualitatii interconfesionale din interiorul blocului
romanesc din Imperiu, atat cat este el cunoscut pana in prezent gratie
cercetarilor empirice, a contributiilor documentare produse pana acum,
contine o cazuisticd maruntd, bazata pe o varietate de situatii locale.
Nu intentiondm ca In cuprinsul limitat al materialului de fatad sa
inventariem si nici sd prezentdm factologia aferenta cazurilor de schim-
bare a identitatii confesionale printre romani, in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea. In stadiul limitat, incomplet, al publicarii mate-
rialului arhivistic, se cunosc o serie de cazuri care refac, la modul
succint, tabloul mobilitatii confesionale din perioada pe care o avem
in vedere. Astfel, spre exemplu, dupa anul 1880, se produc o serie de
treceri la confesiunea greco-catolica in parohii integral ortodoxe din
tinutul somesan: Sacatura, Garboul Dejului, Olpret, Bontida, Galgau,
Osoiu. Protopopul ortodox al Dejului, Teodor Hermann, pune aceasta
trecere pe seama prozelitismului fervent desfasurat in zona de episcopul
greco-catolic de Gherla, Ioan Szabo'?. In raportul ad limina pe care-1
prezintd in anul 1886 la Congregatia de Propaganda Fide, mitropolitul
Ioan Vancea mentioneaza un numar de patru parohii nou convertite
dintr-un total de 725 cate existau, la acea data, in arhidieceza greco-
catolica a Blajului”. De cealalta parte, la nivelul Arhidiecezei Ortodoxe
a Transilvaniei, o estimare realizatd In anul 1900 afirma ca dintr-un

12 Teodor Hermann, Monografia istoricd a Protopopiatului Ortodox Roman Dej.
Lupte, treceri si procese religioase, Cluj, 1925, pp. 172—180.
3 1. Carja, op. cit., p. 279.
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total de 1653 persoane convertite la ortodoxie, 1452 proveneau in ma-
joritate de la confesiunea greco-catolica'*.

Cercetari recente ale istoriografiei romanesti ofera suportul docu-
mentar pentru mai buna cunoastere a unor cazuri de schimbare a iden-
titatii confesionale la romanii ardeleni, in perioada aleasa spre studiu.
Este vorba de situatii despre care in fondurile arhivistice s-au pastrat
informatii mai consistente, ce permit aprofundarea pana la detaliu a
factologiei aferente si identificarea cauzelor si motivatiilor care au
generat conflictualitatea si au dus la separatie confesionala'”.

Astfel, In perioada 18761887, s-a desfasurat trecerea unei parti a
comunitatii ortodoxe din Apahida, localitate aflata in apropierea Clu-
jului, la confesiunea greco-catolica, cazul fiind considerat unul tipic
pentru modul in care se desfasurau aceste ,treceri” confesionale in
comunitatea romaneascd din Transilvania perioadei pe care o avem in
vedere. Incidentul declansator al separatiei confesionale a fost, in acest
caz, dezacordul aparut intre credinciosi cu privire la numirea unui nou
preot, in 1876, an in care parohia raimasese vacanta. Starea conflictuala
escaladeaza concomitent cu intrarea in ecuatie si a altor factori, intre
care se distinge incapacitatea administratiei centrale arhidiecezane de
la Sibiu de a dezamorsa situatia, precum si orgolii personale, dublate de
interese ale preotilor ortodocsi din zona. Concomitent cu formarea unei
parohii greco-catolice in Apahida, prin contributia si preocuparea directa

4 M. Dragoi, op. cit., p. 142.

'S Dupi publicarea, in anul 2011, a lucrarii pand aici citate (vezi Ibidem), episcopul
Macarie Dragoi a revenit in anul 2013 cu un demers prin care a incredintat tiparului
suportul arhivistic al cercetarii sale. A rezultat, astfel, o lucrare in patru volume, ce
pastreaza partial titlul celei anterioare, dupa cum urmeaza: Macarie Dragoi, Orfodocsi
si greco-catolici in Transilvania (1867—1916). Convergente si divergente, vol. 1/1.
Schimbarea identitatii confesionale. Cazurile Apahida si Bagaciu, vol. 1/2. Schim-
barea identitatii confesionale. Cazurile Rogoz si Gothatea, vol. 1/3. Schimbarea
identitatii confesionale. Cazul Stdrciu cu filia Pria, vol. 1/4. Schimbarea identitatii
confesionale. Cazul Sacel cu filia Dragomiresti, Cluj-Napoca, Presa Universitara
Clujeand, 2013. In cele ce urmeazi, pentru fiecare caz de schimbare a confesiunii
luat in discutie vom cita lucrarea aparuta in anul 2011 si vom adauga in paranteza
volumul corespunzator al editiei de documente din 2013.
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a mitropolitului Ioan Vancea de la Blaj, va trece la confesiunea unita
si protopopul Sicului, Ioan Farcasiu. In urma rearondarii teritoriale a
arhiepiscopiei ortodoxe a Transilvaniei, protopopiatul Sicului, de care
apartinea si parohia Apahida, a fost desfiintat, fapt care 1-a determinat
pe Farcasiu, ramas fara oficiu, sa treaca la confesiunea greco-catolica.
Episcopul unit de Gherla, loan Szabd, l-a numit protopop si asesor
consistorial onorific'.

Comunitatea Rogoz, din zona Lapusului, a trecut 1n anii 80 ai
secolului al XIX-lea printr-o perioada tensionata, pe fondul dorintei
unei parti a enoriagilor de aici de a trece de la ortodoxie la greco-cato-
licism. Disensiunile confesionale din aceasta parohie, aflata la periferia
vestica a Arhidiecezei ortodoxe a Transilvaniei, in protopopiatul Solnoc,
infatigeaza elemente particulare date de situatia locala aldturi de nume-
roase trasaturi cu relevantd mai generald pentru schimbarea identitatii
confesionale printre romani in perioada avuta in vedere. Cauzalitatea
generatoare de conflict, finalizat prin separatie, contine, printre altele,
interese de grup, dorinta comunitatii de a impune candidatul preferat
in parohie, cutuma nescrisa, larg raspandita printre romani in aceasta
perioada, la care se adauga orgolii, interese meschine, incapacitatea
administratiei bisericesti de a bloca dorinta unei parti a comunitatii de
abandonare a confesiunii initiale'’.

Un puternic ecou 1n epoca au avut trecerile confesionale de la Sacel,
Maramures si Starciu, Salaj, unice in felul lor prin faptul ca reprezentau
cazuri de defectionare la Ortodoxie n interiorul unui bloc compact greco-
catolic, asa cum se prezenta In epoca partea nordicd a romanitatii din
Austro-Ungaria. In ambele cazuri, motivatia principala a parasirii con-
fesiunii, invocata de sdteni in fata autoritatilor bisericesti ortodoxe, era
»lacomia popilor uniti” din cele doud parohii, Sacel, respectiv Starciu.
Cazul Sacel reprezintd de departe trecerea confesionald cu cel mai

16 Cazul pe larg, a se vedea in M. Dragoi, Ortodocsi si greco-catolici in Transilvania...,
pp. 142-149 (vezi si vol. I/1, pp. 33—191).
17 Ibidem, pp. 149—164 (vezi si vol. 12, pp. 49-163).
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puternic potential conflictual dintre toate situatiile de acest gen, petre-
cute 1n randul romanilor din Austro-Ungaria de pana la Primul Rézboi
Mondial. Istoria acestei tentative de schimbare a confesiunii incepe in
toamna anului 1900, cand o delegatie a comunitatii din Sacel se pre-
zintd la mitropolitul din Sibiu, Ioan Metianu, solicitind In numele intregii
comunitati de peste 1200 de suflete s fie primiti in Biserica Ortodoxa.
Urmeaza o desfasurare factologica lungd, complicatd, in care sunt im-
plicate autoritati bisericesti ortodoxe (mitropolia de la Sibiu, protopopi-
atul ortodox de la Dej), greco-catolice (episcopia de Gherla, vicariatul
foraneu de la Sighetu-Marmatiei) si administrative (forurile comitatense
maramuresene si cele locale), jandarmeria locala. Sunt invocate drept
motivatie de schimbare a confesiunii taxele ridicate percepute de preotii
uniti din Sacel pentru diverse servicii religioase, pentru ca pe parcursul
intregii desfasurari a faptelor, in zona sa asistam la acuze, sicane ale
autoritatilor administrative, la dorinta autoritatii bisericesti greco-ca-
tolice de a mentine controlul asupra parohiei. Se realizeaza treceri cu
martori la confesiunea ortodoxa, a caror legalitate a fost contestata de
autoritatea bisericeasca greco-catolica, se constituie o parohie ortodoxa
la Sacel, cu o filie 1n satul vecin Dragomiresti, administrata o vreme
de preoti trimisi de ordinariatul sibian sau de protopopul Dejului, se
va edifica o biserica si casa parohiala in localitate, optiunea schimbarii
confesiunii fiind puternica si persistentd in timp, la nivelul acestei
comunitati. Situatia confesiunii ortodoxe se va consolida, de altfel, abia
dupa Primul Razboi Mondial, cand vor avea loc treceri la aceasta con-
fesiune si in alte localitdti maramuresene, cele mai cunoscute fiind
cele de la Rameti, in anul 1922, si Verismort, in anul 1923'%,

In localitatea sildjana Starciu, aflatd si ea intr-o zona compact
greco-catolica, pe fondul unor nemultumiri mai vechi existente la nivelul
comunitatii, incidentul generator de schimbare a identitatii confesionale
a fost reprezentat de vointa autoritatii bisericesti de a impune in parohie
un preot neagreat de enoriagi, la care se addugau nemulfumirile acestora

'8 Ibidem, pp. 179-206 (vezi si vol. I/4 passim).
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referitoare la stolele si lecticalele prea mari. Situatia conflictuala se
declanseaza in anul 1905, urméand un scenariu de acum binecunoscut,
trimiterea unei delegatii la Sibiu, care sa prezinte dovezile efectudrii
schimbdrii de confesiune conform procedurii legale. Comunitatea orto-
doxa nou formata isi va construi o bisericd de lemn si va fi pusa sub
administrarea protopopiatului ortodox al Ungurasului; se va constitui
si o filie a acestei parohii, la Pria. Situatia conflictuald de la Starciu,
puternicd, similara celei din Sacelul maramuresan, se mentine pana in
perioada interbelicd, scotand in evidentd odatd in plus dificultatile pe
care le ridica biconfesionalismul la nivelul comunitatii romanesti din
Transilvania'.

Un alt caz de sciziune confesionald, cu o documentatie mai volu-
minoasa la nivelul fondurilor de arhiva, s-a petrecut la Gothatea, in
zona Hunedoarei; situatia s-a declansat in 1912 si a durat pana spre
sfarsitul Primului Razboi Mondial. In contextul in care parohia se
pregdtea sd-si construiascd o biserica noud, de zid, membrii cei mai
de vaza si cei mai avuti ai acestei comunitati au intrat in conflict cu
preotul paroh Miron Oprean, situatie care va degenera culminand cu
suspendarea din oficiu a acestuia. Neintelegerile au fost persistente si
inversunate, sfarsind prin divizarea confesionala a comunitatii. Arhi-
episcopia Sibiului, in colaborare cu protopopiatul din Deva ca struc-
turd subordonatd, vor Incerca sa gestioneze conflictul si sa-1 aplaneze,
vor avea loc descinderi si anchete la fata locului. Abandonarea confe-
siunii ortodoxe de cétre o parte a comunitatii a fost Tnsd un fapt inevi-
tabil, parohia greco-catolicd din Gothatea conturdndu-se prin implicarea
preotului unit din comuna vecina Vetel, Valer Muntean. Cazul Gothatea
ilustreaza dificultatile aplanarii unei stari conflictuale la nivelul unei
comunitati, faptul cd in asemenea situatii factorul resentimentar, inte-
resele marunte, orgoliile fac ca evolutia lucrurilor inspre divizare con-
fesionali si fie inevitabild®.

1 Ibidem, pp. 206-226 (vezi si vol. I/3 passim).
2 Ibidem, pp. 164—179 (vezi si vol. I/2, pp. 165-392).
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Schimbarile confesionale, prezentate succint in acest articol, cu
titlul de studii de caz, constituie tot atatea exemple din istoria complexa
si variatd a biconfesionalismului romanesc din Austro-Ungaria. Sursd
incontestabild a unor achizitii importante si a unui real progres, in
timp, pe plan cultural si national, existenta celor doud confesiuni, orto-
doxa si greco-catolica, a produs pana tarziu, la inceputul secolului XX,
dizarmonii la nivel comunitar, care au degenerat pe alocuri in conflict
deschis si s-au soldat cu separatie confesionald. Biconfesionalismul a
dus, in mod incontestabil, la instaurarea pluralismului in interiorul
comunitatii romanesti, disparitia monopolului unei singure structuri
ecleziastice a creat o situatie nu Intotdeauna usor de gestionat, la nivelul
comunitdtilor locale. O evidentd completd a geografiei conflictualitatii
confesionale la romani, in secolul XIX si la inceputul secolului XX,
va fi posibild abia dupa introducerea in circuitul stiintific a informatiei
relevante din arhivele bisericesti; stadiul de fatd al cercetarilor suge-
reaza Insd Tn mod categoric faptul cd nota dominantd, in perioada
aleasa spre studiu, a fost datd de stabilitate si de coexistenta pasnica
in raporturile dintre ortodocsi si greco-catolici. In mod evident, coabi-
tarea pasnica intre ,,cele doud strane” ale natiunii roméne a necesitat
acumularea de experientd, o indelunga exersare, structurile bisericesti
centrale si locale, precum si comunitatile avand nevoie de timp pentru
a putea identifica cele mai bune strategii si solutii de aplanare a ne-
intelegerilor si de depasire a conflictualitatii, Tn numele unor valori
comune, la urma urmei, valorile crestine. Nu in ultimul rand, exersarea
biconfesionalismului la nivel comunitar a Tnsemnat pentru romani un
exercitiu de asumare permanenta a tolerantei, de coabitare cu ,,celdlalt”,
alteritatea de proximitate din propriul perimetru etnic, o experienta
care 1n timp a favorizat si consolidat spiritul si cultura politica de tip
democratic.
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Relatiile confesionale
dintre romanii ortodocsi si sasii luterani
din Transilvania, in vremea stapanirii
habsburgice (1688—1918)

MIRCEA-GHEORGHE ABRUDAN"

Preliminarii

Transilvania este o regiune binecuvantata de Dumnezeu, unde au
convietuit de-a lungul secolelor mai multe popoare, iar din epoca
Reformei (sec. XVI), mai multe confesiuni crestine'. Lucrul acesta se
reflectd in peisajul rural, dar mai ales urban, unde se pot intalni pe o
raza teritoriala relativ mica locasuri de cult si cladiri ale unor institutii
culturale apartindnd romanilor ortodocsi si uniti, ungurilor romano-
catolici, reformati si unitarieni, sasilor luterani, armenilor catolici si
evreilor mozaici. Coexistenta tolerantd a acestor natiuni diferite si con-
fesiuni diverse a fost adesea apreciatd de anumiti istorici, nuantatd sau
contestata de altii, In functie de realitatea, originea etnica ori confesi-
onald si interpretarea fiecaruia. De pilda, in ceea ce-i priveste pe sasi,
inca de la mijlocul secolului XIX, toleranta transilvana a fost laudata,

* Mircea-Gheorghe Abrudan, Dr. Istorie, drd. Teologie, Universitatea Babes-Bolyai
Cluj-Napoca, e-mail: mircea.abrudan@ubbcluj.ro

Despre istoria Transilvaniei s-a scris foarte mult, dandu-se nastere unor istorii paralele
in functie de originea etnicd a autorilor. Aceste perspective etnice multiple au fost
depasite abia in ultimul deceniu cand s-a publicat o lucrare colectiva in trei volume
care reuneste contributiile unor istorici roméani, maghiari, sasi, svabi si evrei, care
s-a bucurat de un real succes editorial fiind tradusa si in limba engleza. Vezi: Ioan-
Aurel Pop, Thomas Négler, Magyari Andras (coord), Istoria Transilvaniei, Vol. I-III,
Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2003—-2008.
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intrand in mentalul lor colectiv printr-un poem compus in anul 1845
de sasul Johann Lukas Hedwig din Halchiu-Brasov, care a devenit
ulterior ,,Cantecul Transilvaniei” sau imnul sasilor ardeleni: ,,Transilvanie,
mandra tard/ cu puteri si bogatii/ de Carpati imprejmuita,/ cu verdeata
rasaditd,/ plai cu aur si cu vii./ Transilvanie, tirm de mare/ rasarit din
vechi talaz,/ astdzi spice-n leganare/ odihnesc la san de zare/ intre maluri
verzi de brazi./ Transilvanie, vechi ruine/ dintr-un ev indepartat,/ urme
mari si milenare/ odihnesc sub glia care/ rodnicia si-a pastrat./ Tran-
silvanie, leagin verde/ pentru oricare vlastar,/ reunesti climele toate,/
natiuni, cununi purtate/ pe al patriei altar./ Transilvanie, plai de graiuri/
diferite-n fel si ton,/ dar in rugdciuni unite/ urcd limbile-mpartite/ spre
dumnezeiescul tron./ Transilvanie tolerantd/ adapost credintelor,/ pana-n
zile-ndepartate/ apara in libertate/ fiinta cuvintelor./ Transilvanie patrie
dulce,/ tara a parintilor,/ frumusete, slava tie,/ fiii tdi in armonie/ sa-i
uneasci doar un dor’”.

Vedem aici idealizatd imaginea Transilvaniei In perceptia sasilor
ardeleni. Ca lucrurile nu au stat chiar asa de-a lungul vremii, iar rea-
litatile romanesti, dar si unguresti au fost altele o demonstreaza faptul
ca acest cantec pasoptist nu a fost asumat de celelalte doud natiuni mari
ale Transilvaniei, care au trait si perceput toleranta transilvana in mod
diferit, de pilda prin respingere si excludere din sanul exercitarii puterii
politice, respectiv prin marginalizare si persecutie confesionald, 1n
cazul romanilor din Evul Mediu pana in anul 1848, cu toate ca statis-
ticile indicau in mod clar sa acestia reprezentau majoritatea incontes-
tabila a locuitorilor Transilvaniei’.

In studiul de fata vor fi prezentate in linii generale relatiile confesio-
nale dintre roménii ortodocsi si sasii luterani din Transilvania in vremea
stapanirii principatului de citre Casa de Habsburg. Aceste raporturi

% In traducerea lui Dan Danild, preluatd de pe portalul: http:/heldsdorf.com/blog/
category/unkategorisiert/page/2/, accesat 3 august 2016.

3 O sinteza recenta foarte buni a istoriei Transilvaniei vezi la: Ioan-Aurel Pop, Ioan
Bolovan, Istoria Transilvaniei, Academia Romana, Centrul de Studii Transilvane/
Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2013.
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etnico-confesionale au fost influentate deopotrivd de factori politici
si de transformadrile sociale, nationale, culturale si ideatice generate de
modernitate, astfel ca perioada stdpanirii habsburgice poate fi struc-
turatd in trei intervale mari: de la ocuparea principatului pana la re-
formele lui losif al II-lea (1688—1781), de la losif al II-lea la Revolutia
de la 1848 si de la Revolutia pasoptista pana la Marea Unire, perioada
in care natiunea romana si Biserica Ortodoxa au dobandit egala indrep-
tatire cu celelalte confesiuni si natiuni ale Transilvaniei, provincie
inglobata in epoca dualistd (1867—-1918) in partea rasariteand a dublei
monarhii, numitd Transleitania si aflatd sub autoritatea guvernului de
la Budapesta.

Relatiile roméno-sasesti din Transilvania
habsburgica — consideratii generale

Vietuind pe aceleasi meleaguri, dar nebucurandu-se de aceleasi
drepturi si conditii de trai, de-a lungul istoriei Transilvaniei, contactele
intre romani si sasi au fost frecvente, insd intensitatea acestora a variat
in functie de spiritul veacului, relatiile dintre elita romaneasca si cea
sdseasca, laica sau bisericeascd, evoluand atat spre buna Intelegere, cat
si spre dezacord, uneori generandu-se si conflicte*. Spiritul crestin al
ambelor natiuni, respectul reciproc, dar mai ales apartenenta la doua,
respectiv trei confesiuni diferite au jucat un rol decisiv in istoria celor

* O cartografiere generala a relatiilor culturale si confesionale romano-sasesti de-a lungul
secolelor vezi la Mircea Pacurariu, ,,Legaturi cultural-bisericesti intre romanii orto-
docsi si sasii luterani din Transilvania pina in 1918, in Mitropolia Ardealului, anul
XXXI, nr. 2, 1986, pp. 136-151; Wallner Ernst, ,,Uber interethnische Kontakte und
Kulturbeziehungen zwischen Ruminen und Siebenbiirger Sachsen bis zur Zwischen-
kriegszeit”, in Zeitschrift des Vereins fiir Siebenbiirgische Landeskunde, anul 13, 1990,
pp. 164-174; si Viorel lonita, ,,Relatiile romano-sasesti de-a lungul timpului”, in
Revista Teologica, anul X (82), nr. 1, 2000, pp. 17-29. O abordare de anvergura a
raporturilor economice, sociale si politice dintre romani si sasi vezi la Thomas
Négler, Romdnii si sasii pana la 1848 (Relatii economice, sociale §i politice),
Editura Thausib, Sibiu, 1997.
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douad entitati etnico-confesionale. Reflectand asupra evolutiei religioase
a celor doud natiuni, se poate observa absenta prozelitismului agresiv
sau a polemicilor confesionale’, precum au existat, de pilda, pe par-
cursul secolului al XVII-lea intre ortodocsii romani si reformatii ma-
ghiari® sau intre reformatii, respectiv unitarienii maghiari si catolicii
secui’. Astfel, teologii sasi® si romani’ din secolul trecut s-au straduit
s evidentieze ,,spiritul de tolerantd” dintre cele doud nationalitati si

Explicatia acestei constatari rezida in mare masura in faptul ca marile orase sasesti
Sibiu, Brasov si Bistrita au intretinut relatii economice puternice cu Moldova si Tara
Romaneasca, dobandind din partea voievozilor romani diferite facilitati in ceea ce
priveste negotul si drumurile comerciale in Tarile Romane, astfel cd o presiune
confesionald asupra ortodocsilor din Ardeal ar fi putut duce la o reactie negativa a
domnilor roméni. fncerciri de atragere la luteranism a roménilor ortodocsi au existat
insd mai ales in Sibiu si In Brasov, astfel fiind explicata aparitia Catehismului
romdnesc din 1544, tiparit la Sibiu, a Catehismului grecesc al lui Martin Wagner
din 1550, tiparit la Brasov si a activitatii de traducere in limba romana a cartilor de
cult initiatd de diaconul Coresi. Detalii la: Andreas Miiller, Humanistisch geprdgte
Reformation an der Grenze von dstlichem und westlichem Christentum. Valentin
Wagners griechischer Katechismus von 1550 (Texts and Studies in the History of
Theology V), Mandelbachthal/Cambridge, 2000; Ioan Lupas, ,.Influinta reformatiunii
asupra bisericii romanesti din Ardeal in secolul XVI”, in Transilvania, anul XLVIII,
nr. 1-6, Sibiu, 1 iulie 1917, pp. 1-12.

Ovidiu Ghitta, ,,Biserica Ortodoxa din Transilvania (Secolul al XVI-lea — a doua
jumatate a secolului al XVII-lea)”, in loan-Aurel Pop, Thomas Négler, Magyari
Andras (coord), Istoria Transilvaniei II, pp. 263-276. Pe larg la Ana Dumitran, Religie
ortodoxa-religie reformatd. Ipostaze ale identitatii confesionale a romdanilor din
Transilvania in secolele XVI-XVII, Editura Ratio et Revelatio, Oradea, 2015.
Fortunat Boros, ,,Das Zeitalter der protestantischen Fiirsten (1606-1691)”, in Joachim
Bahlcke, Krista Zach (ed), Kirche. Staat. Nation. Eine Geschichte der katholischen
Kirche Siebenbiirgens vom Mittelalter bis zum friihen 20. Jahrhundert, IKGS Verlag,
Miinchen, 2007, pp. 71-91.

Ludwig Binder, Grundlagen und Formen der Toleranz in Siebenbiirgen bis zur Mitte des
17. Jahrhunderts, (Siebenbiirgisches Archiv), Band 11, Kéln-Wien, 1976; Hermann
Pitters, ,,Orthodox-lutherische Begegnung in Ruménien”, in Kirche im Osten, Band
20, 1977, pp. 179-191; Otto Folberth, ,,Toleranz und Gerechtigkeitssinn bei Stephan
Ludwig Roth und Nicolae lorga”, in Forschungen zur Volks- und Landeskunde, Band
20, Nr. 2, 1977, pp. 70-79.

loan I. Ic4, ,,Relatii intre ortodocsi si luterani din Roménia din sec. XVI pana astazi”,
in Mitropolia Ardealului, anul XXV, nr. 1-3, 1980, pp. 58-75; Viorel lonita, Relatiile
romdno-sasesti, pp. 17-29.
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confesiuni, decat conflictele inregistrate, insistdind asupra ecumenis-
mului transilvan'’.

In ceea ce priveste secolul al XIX-lea, mai ales istoricii sasi, dar
si istoriografia din perioada comunistd, sub presiunea ideologica a
anilor *70-"80 ai secolului XX, s-au straduit sa sublinieze relatiile bune
dintre romani si sasi'', insistind asupra momentelor de cooperare din
perioada Revolutiei de la 1848'%, a neoabsolutismului si a liberalis-
mului austriac’, apoi pe ,infratirea”'* celor doua comunitati, dupa
cum se poate vedea in volumele intitulate ,,Studii de istorie a nationali-
tatii germane si a infratirii ei cu natiunea romana”"’. Totodata, a fost

%L}

1% Dorin Oancea, ,,Ecumenismul in gindirea teologica transilvaneana”, in Contribufii
transilvanene la Teologia Ortodoxd, Sibiu, 1988, pp. 342-355; Ludwig Binder,
,,Okumene in Siebenbiirgen”, in Siebenbiirgisch-sichsischer Hauskalender, 31
Jahrgang, 1986, pp. 39—44; ,,Ecumenismul practic local in Arhiepiscopia Sibiului”, in
Indrumdtor Bisericesc, anul 131, Sibiu, 1983, pp. 45-47; Paul Philippi, ,«Okumenismus
vor der Okumeney». Unbekannte liturgische Manuskripte St. L. Roths”, in Idem, Land

des Segens? Fragen an die Geschichte Siebenbiirgens und seiner Sachsen, Bohlau

Verlag, KéIn-Weimar-Wien, 2008, pp. 278-286.

Dan Berindei, ,,Ruménische Probleme in den ersten 20 Jahrgéngen des Archivs

des Vereins fiir siebenbiirgische Landeskunde (1843—-1862)”, in Paul Philippi (ed),

Siebenbiirgen als Beispiel europdischen Kulturaustausches, (Siebenbiirgisches Archiv),

Band 12, K6In-Wien, 1975, pp. 46-56; Mihai Sofronie, ,,Zu den ruménisch-sachsischen

Kulturinterferenzen im 19. Jahrhundert”, in Forschungen zur Volks- und Landeskunde,

Band 21, Nr.1, 1978, pp. 128-130; Vasile Curticdpeanu, ,,Die Zusammenarbeit zwischen

der Astra und dem Verein fiir siebenbiirgische Landeskunde”, in Ibidem, pp. 124-127.

Victor Cherestesiu, ,,Bestrebungen zur Revolutiondren Einheit der Volker Siebenbiirgens

wihrend der Jahre 1848-1849”, in Forschungen zur Volks- und Landeskunde, Band

13, Nr. 2, 1970, pp. 19-44; Teodor Pavel, ,,Romanian-saxon revolutionary convergences

in Transylvania in the summer of the year 1848, in Studia Historia, anul XXXIII,

nr. 1, 1988, pp. 46-72.

Gh. 1. Bodea, C. Gollner, 1. Kovacs, ,,Gemeinsame ruménisch-ungarisch-deutsche

Bestrebungen in den Jahren 1850-1866”, in Forschungen zur Volks-und Landeskunde,

Band 16, Nr. 2, 1973, pp. 53—63.

Ludovic Demény, ,,Cercetarea istoriei nationalitdtilor conlocuitoare si a infratirii lor

cu natiunea romana”, in Revista de Istorie, tom 33, Nr. 7-8, 1980, pp. 1543-1567;

Nicolae Streza, ,,Convietuirea frateasca dintre romani, maghiari, secui si sasi din

Transilvania”, in fndrumdtor Bisericesc, Sibiu, 1979, pp. 73-80.

Carol Gollner (red), Studii de istorie a nationalitatii germane si a infratirii ei cu

natiunea romand, (Studii de istorie a nationalitdsilor conlocuitoare din Romdnia

[
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subliniat rolul providential jucat de unele personalitati ale sasilor in
procesul de emancipare a romanilor de pe ,,Paméantul Craiesc”, cel mai
titrat nume fiind al preotului luteran Stephan Ludwig Roth, venerat de
istoricii si de teologii sasi'®, respectiv elogiat de cei romani'’ pentru
viziunile sale moderne si ,,ecumenice”. De asemenea, au fost sem-
nalate contactele realizate prin intermediul sistemului educational, de
pe langé parohiile luterane si a gimnaziilor evanghelice, pe care nu putini
romani le-au frecventat'®, ceea ce a dus nu numai la schimbul de idei

si a infratirii lor cu natiunea romana), 11 volume, Editura politica, Bucuresti, 1976
si 1981.

16 Otto Folberth, ,,St. Ludwig Roth, eroul national sas si Romanii transilvineni”, in
Tara Bdrsei, anul X, nr. 4-6, 1938, pp. 428-433; Idem, Stefan Ludwig Roth si rapor-
turile lui cu romdnii, Institutul sud-est european, Bucuresti, 1939; Idem, Stefan Ludwig
Roth, luptator pentru drepturile sociale romdnesti, extras din volumul ,,Omagiu
profesorului Ioan Lupas”, Imprimeria Nationala, Bucuresti, 1941; Michael Kroner,
,Stephan Ludwig Roth iiber das zusammenleben der siebenbiirgischen Volkerschaften”,
in Konrad Giindisch, Wolfgang Hopcken, Michael Markel (ed), Das Bild des anderen in
Siebenbiirgen. Stereotype in einer multiethnischen Region, (Siebenbiirgisches Archiv),
Band 33, K6ln-Weimar-Wien, 1998, pp. 155-177; Helmut Julius Knall (ed), Stephan
Ludwig Roth (1796—1848) — 150 Jahre seit seinem Tod — Vortrdge bei den Symposien
in Mediasch und Meschen, Mediasch, 1999.

17 Toan Lupas, ,,Un martir al Transilvaniei: preotul Stefan L. Roth 1796-1849”, in Studii,

conferinte si comunicari istorice, vol. 111, Sibiu, 1941, pp. 247-254; Mircea Pacurariu,

,.Un prieten al poporului roméan: pastorul sas Stephan Ludwig Roth (1796-1849)”,

in Almanahul Parohiei Ortodoxe Romdne din Viena, 1965, pp. 122—126; Marin M.

Braniste, ,,Pastorul Stefan Ludwig Roth (1796-1849) — sustinator al cauzei roma-

nilor din Transilvania si participant la Revolutia din 1848-49”, in Almanahul Paro-

hiei Ortodoxe Romdne din Viena, anul XVII, 1978, pp. 145-151; Monica Vlaicu,

»Stephan Ludwig Roth — un aparator al drepturilor romanesti”, in Transilvania,

anul VI (LXXXIII), iulie, 1977, pp. 12—13; Gh. Papuc, ,,Stephan Ludwig Roth”, in

Indrumdtor Bisericesc, Cluj-Napoca, 1982, pp. 273-275; Lucia Giura, ,,Stephan

Ludwig Roth in constiinta romanilor”, in Carol Gollner (red), Studii de istorie a

nationalitatii germane §i a infratirii ei cu natiunea romana 11, pp. 329-343; Petru

Forna (red), Stephan Ludwig Roth. Comunicari. Sesiunea omagiala ,,Stephan Ludwig

Roth”, Editura Studia, Cluj-Napoca, 1999; Giura Lucian, Pe urmele lui Stephan

Ludwig Roth, Editura Universitatii Lucian Blaga, Sibiu, 1999.

Michael Kroner, ,,Der ruménische Sprachunterricht in den siebenbiirgisch-séchsischen

Schulen vor 1918, in Schriften fiir Auslandsbeziehungen in Stuttgart, anul 8, 1972,

pp- 3-24.
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si la relatii personale stranse intre ortodocsi si luterani, ci si la o cola-
borare didactica si teologico-stiintifica'.

Intr-un studiu publicat in limba germana, Pompiliu Teodor a depasit
conceptiile istoriografice tributare unor anumite viziuni ideologice,
reusind sa schiteze o interpretare echilibratad a liniilor generale care
au caracterizat raporturile romano-sasesti pe durata secolelor XVIII—-
XIX, aratdnd ca epoca modernd, dar mai ales provocarile si noile
realitati social-politice si cultural-religioase ale secolului al XIX-lea
au relansat, de fapt, relatiile romano-sasesti, aducandu-i pe liderii celor
doud natiuni pe pozitii mai apropiate decat fusesera vreodata. Pompiliu
Teodor atinge momentele cheie care au determinat relatiile dintre cele
doud natiuni confesionale, radiografia sa surpinde reformele iosefine,
actiunile petitionare ale episcopilor romani in legatura cu situatia juridica
a romanilor de pe Pamantul Craiesc, dar si Revolutia pasoptista si re-
constructia politica a Transilvaniei din anii 1863—1864, care marcheaza
perioada de desfasurare a dietei de la Sibiu*’.

De la ocuparea principatului
pana la reformele lui losif al II-lea (1688—1781)

Inglobarea Transilvaniei in Imperiul Habsburgilor a generat o serie
de mutatii confesionale serioase, deoarece Curtea de la Viena a fost o
puternica sustindtoare a Contrareformei si a restabilirii catolicismului.
In Transilvania insi catolicismul era confesiunea cea mai slaba dintre
cele patru recepte, iar curtea isi luase angajamentul, prin Diploma
leopoldina, sa respecte statu-quo-ul politic si religios al principatului.
Recastigarea protestantilor la catolicism a fost nesemnificativa demografic
in decursul intregii stipaniri habsburgice, exceptii facand o serie de

19 Toan 1. Ica, Relatii intre ortodocsi si luterani din Romania, p. 65.

2 pompiliu Teodor, ,,Aspekte der ruméanisch-sichsischen Beziehungen im 18. und
19. Jahrhundert”, in Zsolt K. Lenyel, Ulrich A. Wien (ed), Siebenbiirgen in der
Habsburgermonahie vom Leopoldinum bis zum Ausgleich, Boéhlau Verlag, Koln-
Weimar-Wien, 1999, pp. 271-279.
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familii nobiliare dornice sa ocupe functii in aparatul de stat si unele
sate din secuime, sasii ramanand 1nsa fideli confesiunii augustane, iar
majoritatea ungurilor confesiunii helvetice. Atragerea romanilor la
catolicism a avut rezultatele cunoscute prin infiintarea bisericii unite
sau greco-catolice si suprimarea celei ortodoxe pand in anul 1759, cand
Maria Therezia a emis o Patenta de toleranta si a aprobat numirea unui
»administrator” sau ,,loctiitor de episcop” ortodox al Transilvaniei in
persoana episcopului sarb de Buda, Dionisie Novacovici, instalat in
biserica Sf. Nicolae din Scheii Brasovului in 4 septembrie 17617, Prin
urmare, din anul 1700 pana in 1761, Ortodoxia nu a existat in Transilvania
de jure decat prin comunititile din Sibiu, Fagaras, Brasov si Tara Barsei,
recunoscute de autoritatile de la Viena, restul romanilor fiind considerati
uniti, in ciuda dovezilor contrare limpezi**. Pastoririle lui Dionisie
Novacovici (1761-1767) si a lui Sofronie Chirilovici (1770-1774) au
stat sub semnul incertitudinii si al nesigurantei, refacerea institutio-
nala a Bisericii Ortodoxe depinzand de mila Curtii imperiale, care le
impusese amandurora o serie de 11, respectiv 13 restrictii prin care le
era reglementatd cu strictete activitatea. Amandurora li s-a amintit ca
au fost numiti ,,numai din gratie”, iar daca vor abuza de puterea epis-
copala, vor fi inlaturati ,,fara a mai avea succesori”, ,,fiindca in Tran-
silvania, dupd constitutia tarii, sunt numai 4 religiuni recunoscute (...),
pe cand clerul neunit este numai tolerat”>. Acceptiunea termenului de

2! Mircea Pacurariu, Uniatia in Transilvania in trecut §i astazi, Editura Andreiana,
Sibiu, 2010; Ernst Christoph Suttner, Unirea Bisericii in Transilvania, traducere din
limba germana de Lorin Ghiman, Editura Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2010.

22 Mihai Sasaujan, Politica bisericeascd a Curtii din Viena in Transilvania (1740-
1761), Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2002; Idem, Habsburgii si Biserica
Ortodoxa din Imperiul austriac (1740—1761). Documente, Presa Universitara Clu-
jeand, Cluj-Napoca, 2003; Mircea-Gheorghe Abrudan, Ortodoxie si Luteranism in
Transilvania intre Revolutia pasoptista si Marea Unire. Evolutie istorica §i relatii
confesionale, Editura Andreiana/Presa Universitard Clujeand, Sibiu/Cluj-Napoca,
2015, pp. 119-131.

B Vezi textul restrictiilor la Augustin Bunea, Episcopii Petru Paul Aron si Dionisiu
Novacovici sau istoria romdnilor transilvaneni de la 1751 pana la 1764, Tipografia
Seminarului Archidiecesan, Blaj, 1902, pp. 244-249.
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»tolerat” sau ,,tolerantd” din veacul al XVIII-lea nu este insa nici pe
departe cel de astazi, ci, dupd cum preciza imparatul losif al II-lea in
jurnalul célatoriei sale prin Transilvania din 1773, intelesul termenului
era de ,,suferire”, deci o supravietuire la marginea societatii din mila
natiunilor dominante, a religiilor recepte si din gratia imperiala®*. Avand
acest statut, romanii ortodocsi s-au aflat, practic, la marginea socie-
tatii, marea lor majoritate fiind tarani iobagi, care locuiau pe teritoriul
comitatens administrat de aristocratia maghiara, si tarani liberi, in cazul
celor ce locuiau pe Pamantul Craiesc alaturi de sasi.

Ce era insa acest Pamdnt Craiesc numit si Fundus regius sau
Konigsboden si pe ce suprafata se intindea? Sintagma desemneaza
entitatea teritoriald constituitd prin ,,Diploma Andreana” (1224) care
cuprindea zona geograficd ardeleana delimitatd la nord de raul Mures,
la sud de Olt, la est de localitatea Drauseni si la vest de orasul Orastie.
Pe acest teritoriu s-au stabilit colonistii germani veniti in Transilvania
in cursul secolelor XII-XIII, fiind organizat ulterior potrivit unor struc-
turi specifice. Acestea au fost 9 scaune (Orastie, Sebes, Sighisoara, Cincu,
Medias, Nocrich, Sibiu, Miercurea si Rupea) si 2 districte (Brasov si
Bistrita). Teritoriul cuprindea asezéari mai mari sau mai mici, unde
locuiau roméni, sasi si secui si s-a bucurat de o largd autonomie, insa
dreptul de cetdtenie 1-au avut doar sasii, respectiv adeptii confesiunii
evanghelice. Zona s-a aflat sub administrarea legald a Universitatii
Sasesti, cu sediul la Sibiu, care a functionat ca for politic si administra-
tiv, avandu-l in fruntea sa pe comesul sdsesc, pana in anul 1876, cand
autoritatile de la Budapesta au desfiintat-o prin restructurarea adminis-

trativa a Transilvaniei pe comitate, dupa modelul ungar traditional®.

?* Ileana Bozac, Teodor Pavel, Caldtoria Impdratului losif al Ll-lea in Transilvania
la 1773. Die Reise Kaiser Josephs II. durch Siebenbiirgen im Jahre 1773, volumul/
Band 1, editia a 1I-a/Zweite Ausgabe, Academia Romana/Ruménische Akademie,
Centrul de Studii Transilvane/Zentrum fiir Siebenbiirgische Studien, Cluj-Napoca/
Klausenburg, 2007, p. 91.

2 Walter MyB (ed.), Lexikon der Siebenbiirger Sachsen, Wort und Welt Verlag, Thaur
bei Innsbruck, 1993, p. 424. Despre organizarea administrativ-teritoriala a Transil-
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In aceste regiuni, care Inglobeaza astdzi, in mare, judetele Alba, Sibiu,
Brasov, Mures si Bistrita, romanii si sasii au convietuit din Evul Mediu
pana in contemporaneitate, cand marea majoritate a sasilor a plecat
odatd cu retragerea armatelor germane in 1944 si pana dupa caderea
regimului comunist. Spre deosebire de mediul rural, unde convietuiau
fie in localitdti mixte, fie In asezdri separate, in mediul urban cei ce nu
faceau parte din natiunea saseasca, deci romanii, ungurii si ceilalti, nu
au avut dreptul sa se sedentarizeze, nici sd cumpere proprietdti, aceasta
situatie de drept permanentizandu-se pana la edictul de concivilitate
emis de losif al II-lea, in 4 iulie 1781.

Despre situatia romanilor ardeleni din a doua jumatate a secolului
al XVIIlI-lea si raporturile lor cu nobilimea maghiara si cu sasii aflam
informatii pretioase din raportul final al imparatului losif al Il-lea,
privitor la cilitoria acestuia in Transilvania®®. In acest document, re-
dactat la Sibiu intre 1 si 10 iulie 1773, impéaratul mentiona ca multe
familii de roméni au emigrat in Moldova sau Tara Roméneasca din
cauza: foametei, a inflatiei — care a provocat scumpiri masive —, a
»robotelor nelimitate”, a ,,comportamentului ingrozitor al stapanilor
nobili” si, pe alocuri, a ,,fanatismului religios”. Atat nobilimea maghiara,
cat si patriciatul sasesc, mentiona coregentul, ,,sunt grijulii sa-si pastreze
privilegiile, sd nu fie lezate in propriile venituri si sa se poata comporta
dupa bunul plac cu supusii”. Exploatarea romanilor era generata, in
opinia lui losif al II-lea, nu de sasul de rand — ,.taran sau meserias casnic
din orase”, care era descris drept ,,cel mai bun gospodar si cel mai bun
lucrator, si, desi un pic fricos”, era un supus credincios al dinastiei de

vaniei in secolele XVIII-XIX vezi: loan-Aurel Pop, Thomas Négler, Magyari Andras
(coord), Istoria Transilvaniei, Vol. III, pp. 13—46, 373-384.

%6 Raportul original a fost publicat in Ileana Bozac, Teodor Pavel, Cdldtoria Impd-
ratului losif al Il-lea in Transilvania la 1773 vol. I, pp. 713-762, iar traducerea
roméneasci in Ileana Bozac, Teodor Pavel, Caldtoria Impdratului Tosif al I-lea in
Transilvania la 1773. Die Reise Kaiser Josephs II. durch Siebenbiirgen im Jahre
1773, Volumul/Band II, Academia Romani/Ruménische Akademie, Centrul de Studii
Transilvane/Zentrum fiir Siebenbiirgische Studien, Cluj-Napoca/Klausenburg, 2011,
pp. 67-105.
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Habsburg —, ci de 60 sau 70 de familii ale patriciatului sdsesc ,,toti
membri ai magistratelor si functionari”, a caror ,,lacomie de avere si
unele privilegii si castiguri le satisfac din dispunerea arbitrara si asu-
prirea nestingheritd a comunitatilor, a ordsenilor sasi si a taranilor romani
pe care 1i administreaza”, astfel ca imparatul 1i caracteriza pe scurt
drept , lipitori”. Dupa ce preciza sursele sale de informatie, dialogul
direct cu téranii si plangerile primite de la acestia, losif mentiona ca
ei sunt supusi unei ,,brutalizari legalizate peste tot”, coregentul expri-
mandu-si indignarea cand a ajuns sa discute despre romani, caci ,,felul
cum sasii 1i trateazd pe romani, ce s-au asezat si locuiesc printre ei”,
era, in opinia sa, pur si simplu ,,de necrezut”, pentru ca sasii ,,ii socot
localnici si 1i tolereazd numai pand cand vreun membru al magistra-
tului sau vreun alt sas ravnesc acel padmant. Atunci ei i alunga sau 1i
chinuiesc si 1i sicaneazd pana cand ei singuri se vad siliti sa fuga.
Acesti bieti supusi romani, care fara indoiala sunt cei mai vechi si cei
mai numerosi locuitori ai Transilvaniei, sunt in asa fel chinuiti si cople-
siti cu nedreptati de citre fiecare, fie unguri ori sasi, incat intr-adevar
soarta lor, dacd o cercetezi, este cu adevarat vrednica de mila; si totusi
e Incd de mirare cd atitia dintre acesti oameni mai sunt inca aici si ca
nu au emigrat inci cu totii”*’. Notele si concluziile lui Iosif al II-lea sunt
cat se poate de elocvente pentru a ne contura o parere despre statutul
roménilor si a modului in care acestia erau tratati de catre nobilimea
maghiard si patriciatul sasesc. De altfel, acest tratament abuziv la
care erau supusi romanii reiese si din alte izvoare interne si externe,
din relatarile unor calatori strdini prin Transilvania si din istoriografia
siseasci a secolului al XIX-lea®®,

" Raportul final al imparatului losif al Il-lea, Sibiu, 1-10 iulie 1773, in Ibidem, p. 92.

® Vezi in acest sens lucrarea lui Klaus Heitmann, Imaginea Romanilor in spatiul
lingvistic german 1775—-1918. Un studiu imagologic, in romaneste de Dumitru Hancu,
Editura Univers, Bucuresti, 1995; Nicolau Togan, ,,Material istoric privitor la alun-
garea Romanilor din satele sasesci ale Scaunului Sibiului la 1776. Comunicari inedite
ale magistratului Sibiului”, in Transilvania, anul XXXII, nr. 3/1901, pp. 81-101.
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Cu toate acestea, In ceea ce priveste situatia confesionala a roma-
nilor ortodocsi, chiar daca poate parea ciudat, pe teritoriul Pdmantului
Craiesc, dominatia sasilor a avut efecte pozitive, deoarece ,,sasii si marea
majoritate a ungurilor de religie reformata sunt uniti intotdeauna Intr-un
cuget (...), dar mai ales cand vine vorba de a se opune si a zadarnici pe
toate caile posibile raspandirii religiei catolice”, dupa cum ii raporta
contele Lacy, presedintele Consiliului Aulic de Razboi, imparatesei
Maria Therezia in 12 septembrie 1773%. In anul urmator, pe adresa
Curtii de la Viena a ajuns o notd a guberniului ardelean referitor la
catolicii din scaunele sisesti, in care se vorbeste despre tratamentul
discretionar al autoritatilor sasesti la adresa lor si despre nevoia impu-
nerii de catre Curte a unei egalitati sau paritati confesionale in ceea ce
priveste ocuparea posturilor administrative si functionaresti, ceea ce
aratd incd o dati rezistenta darza a sasilor fatd de politica Vienei™.
Desigur, opozitia anticatolica a sasilor a avut o dubla motivatie. Pe de
0 parte, era generatd de nevoia apararii propriei confesiuni luterane,
expusa prozelitismului catolic promovat de Curtea imperiald, dar pe de
alta parte avea un real motiv pragmatic de ordin social-politic, anume
opozitia fatd de emanciparea politica, sociala si religioasa a romanilor de
pe Pamantul Craiesc. In acest sens, trebuie amintit faptul ca toti taranii
de pe Pamantul Craiesc, indiferent de etnie sau confesiune, erau obligati
de legislatia medievala transilvaneana sa plateasca parohilor sasi luterani
asa-numita decima sau zeciuiala din toate veniturile obtinute din agri-
cultura, din cresterea albinelor si din oierit, taxd care a rdmas in vigoare
pani in anul 1848°'. Aceastd decimi a fost plitita de romanii ortodocsi
din scaunele si districtele sasesti parohului sas luteran fard exceptie,
din Evul Mediu pana la Revolutia de la 1848, uneori fiind obligat sa

» Sinteza presedintelui Consiliului de réizboi, Viena, 12 septembrie 1773, in Ileana
Bozac, Teodor Pavel, Caldtoria Impdratului losif al Il-lea in Transilvania la 1773.
Vol. 11, p. 206.

3% Document reprodus in /bidem, pp. 299-302.

3! Georg Daniel Teutsch, Das Zehntrecht der evangelischen Landeskirche A.B. in
Siebenbiirgen. Eine Rechtsgeschichtliche Abhandlung, in Commission bei C.J.
Habersang, Schéissburg, 1858.
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o plateasca inclusiv preotul ortodox. Odata cu reformele tereziene,
decima nu a mai fost platita si de catre catolici, care o achitau prin
intermediul fiscului imperial episcopului romano-catolic de la Alba Iulia.
O trecere la catolicism a ortodocsilor ar fi dus, asadar, la o scadere
drasticd a veniturilor clerului luteran si a Bisericii Evanghelice din
Transilvania, ceea ce motiveaza intr-o mare masura opozitia lor fata
de trecerile la catolicism si, implicit, insuccesul raspandirii greco-
catolicismului intre roméanii de pe Pamantul Craiesc, mai ales din zona
sudului si sud-estului Transilvaniei’”, unde Biserica Ortodoxa a in-
registrat pe Intregul parcurs al secolelor XVIII-XIX cea mai mare
densitate demografica®. Insa chiar si prin trecerea la greco-catolicism,
romanii de pe Paméantul Craiesc nu au fost scutiti automat de sub
incidenta legislatiei medievale. Tendinta lor de emancipare sociala pe
cale religioasd a declansat anumite incidente de-a dreptul tragice intre
romani si sasi — precum s-a petrecut bundoard in Vermes, Tonciu,
Petris, Sangeorzul Sasesc, Dumitrita si 1n alte sate din zona Bistritei —
din cauza anumitor obligatii si constrangeri medievale impuse roméanilor
de pe Paméantul Craiesc, precum tinerea sarbatorilor sasilor, interdictia
construirii de biserici, exercitarea libera a religiei, obtinerea acordului
de stabilire in comunitati, prestarea darilor, desemnarea locurilor pentru
cimitire, ridicarea caselor parohiale si scutirile acordate preotilor uniti.
Elocvente pentru ilustrarea atitudinii sasgilor fatd de romanii uniti
si, prin extensie, fatd de ortodocsi sunt conflictele acerbe inregistrate
cu cetatea Bistritei si cu sasii din localitatile invecinate pe intreaga
durati a secolului al XVIII-lea. In pofida ordinului imperial din 1743,
refnnoit ulterior de mai multe ori, autoritatile sasesti nu au respectat
drepturile preotilor uniti la portiuni canonice din pimantul comunal, la
case parohiale sau biserici si nu le-au permis sa-si incaseze contributiile

32 Cf. Nicolae Togan, Istoria Protopopiatului greco-catolic al Sibiului, editie ingrijita
de Bianca Magdau, Petru Magdau, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2010.
33 Simion Retegan, ,,Aspecte ale biconfesionalitétii romanilor din Transilvania la mijlocul

secolului al XIX-lea”, in Anuarul Institutului de Istorie din Cluj, XXXV, Cluj-Napoca,
1996, pp.177-183.
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sau veniturile stolare de la propriii credinciosi**. Mai ales scutirea de
impozite si chestiunea decimii au revenit mereu in memoriile trimise
de clerul unit Curtii de la Viena; intr-un asemenea memoriu, din iunie
1773, clerul unit cerea literal ca ,,sfertul de decima platit de valahi sa
se plateasca de aci inainte pentru clerul unit™.

Referitor la obligatia tinerii de cdtre romani a sarbatorilor religi-
oase sasesti, trebuie precizat ca Sinodul Bisericii Evanghelice sasesti
din anul 1649 a decis ca romanii nu trebuie sa fie obligati sa ia parte
la aceste sarbatori bisericesti sasesti, pe care insd erau indatorati toti
locuitorii Pamantului Créiesc sa le respecte, deoarece prin constrangere,
romanii ar fi incurajati sd plece de pe fundus regius, ceea ce ar fi spre
dauna economici a parohului sas si a locuitorilor sasi. In anul 1708,
sinodul revenea asupra chestiunii, dispunand ca obligativitatea parti-
ciparii ,,valahilor la sarbatorile sésesti” sa fie marginita la cazurile in
care neparticiparea lor ar dauna zilelor de sarbatoare. Respectarea acestor
sarbatori de cétre romani prevedea, de fapt, nedesfasurarea unor munci
agricole sau a altor activitati gospodaresti care puteau deranja linistea
localitatilor si buna desfasurare a slujbelor religioase evanghelice. Masura,
care va fi produs insd multa consternatie printre romani, pentru ca inter-
fera profund in evlavia populara ortodoxa, a fost decizia aceluiasi sinod
evanghelic din anul 1712 de a interzice ,,edificarea crucilor pe Pamantul
Craiesc™°
litate, Tnsd e putin probabil ca ea sa fi produs efecte vizibile dupa resta-

. Nu stim 1n ce mdsura s-a si aplicat aceasta decizie in rea-

bilirea autoritatii preacatolicei Case de Habsburg asupra Transilvaniei

3% Pentru amanunte despre confictele romano-sasesti din zona Bistritei vezi: Remus
Campeanu, Elitele romanesti din Transilvania veacului al XVIII-lea, editia a 2-a,
Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2008, pp. 236-252.

35 Raportul Comisiei Religionare Transilvinene cu privire la Petitia Clerului Romdn
Unit din Transilvania, Viena, in Ileana Bozac, Teodor Pavel, Calatoria fmpdratului
losif al 1I-lea in Transilvania la 1773. Vol. I, p. 2717.

% Richard Schuller, Der siebenbiirgisch-sichsische Pfarrer. Eine Kulturgeschichte.
Nachdruck der Ausgabe Schdfiburg 1930. Als Festgabe fiir Paul Philippi zum 80.
Geburtstag im Aufirag des Arbeitskreises fiir Siebenbiirgische Landeskunde heraus-
gegeben und mit einer Einfiihrung sowie Registern versehen von Ulrich A. Wien,
Bohlau Verlag, Kéln-Weimar-Wien, 2003, p. 372.
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in urma infrangerii miscarii curutilor. Hotararea sinodului sdsesc de
a interzice ridicarea troitelor roméanesti, atat de raspandite de altfel in
toatd Transilvania, poate indica Insa ca acest fenomen luase o amploare
destul de mare, astfel ca sinodul Bisericii Evanghelice se vazuse nevoit
sd intervind pentru a stopa avantul si fervoarea sentimentului religios
al romanilor, profund atasati de cultul Sfintei Cruci’’.

In ceea ce priveste orasele sisesti, acestea au fost inchise roméanilor
ortodocsi pana la decretul deja pomenit al lui losif al II-lea, ceea ce
explica aparitia primelor locasuri de cult ortodoxe si unite in interi-
orul sau 1n imediata apropiere a burgurilor sasesti abia dupa emiterea
decretului de concivilitate din 1781. De pilda, in Bistrita, oras in care
oficia chiar protopopul greco-catolic, inainte de anul 1781 unitii nu au
reusit s dobandeascd, in ciuda ordinelor imperiale si a dispozitiilor
guberniale, fosta manastire de maici din oras, revendicatd de protopop,
ci au fost nevoiti s desfasoare slujbele intr-un sopron. In acelasi timp,
in vremea miscarii sofroniene din 1759, magistratul bistritean i-a sfatuit
pe romanii ortodocsi care traiau in mahalalele cetdtii sa ceara un paroh
ortodox, 1n persoana preotului ortodox Dumitru, si a Inchis sopronul
unitilor pentru o scurti perioada™.

De la Iosif al II-lea la Revolutia de 1a 1848

Odata cu moartea Mariei Therezia, la 29 noiembrie 1780, Iosif al
II-lea a preluat puterea deplina in conducerea Monarhiei habsburgice.
La scurt timp, a demarat initierea reformelor pe care le gandise de ani
de zile si care aveau menirea de a schimba fata monarhiei in spiritul
iluminismului. Directiile erau centralismul, unificarea si uniformizarea
provinciilor, restructurarea aparatului administrativ, introducerea limbii

37 Despre sentimentul religios al romanilor in trecut vezi: Doru Radosav, Sentimentul
religios la romdni, perspectiva istoricd (sec. XVII-XX), Editura Dacia, Cluj-Napoca,
1997.

38 Remus Campeanu, Elitele romdnesti din Transilvania, p. 242.
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germane ca limba oficiald in aparatul de stat, indreptarea raporturilor
sociale, prin reglementarea clara a sarcinilor iobagimii si limitarea
abuzurilor aristocratiei, marginirea puterii clerului catolic care trebuia
subordonat intereselor statului, nu suveranului pontif, desfiintarea ordi-
nelor monastice contemplative si secularizarea averilor manastiresti,
transformarea clerului monahal in preotime activa, preotime care trebuia
sd devina, In opinia sa, nu numai educator religios si moral, ci si civic
al poporului si un colaborator activ al statului’’. In ceea ce priveste
statutul confesiunilor si al natiunilor din Transilvania, acestea au intrat
sub incidenta reformelor lui losif al II-lea, care au avut un impact de
rezonantd mai ales prin decretul de concivilitate din 4 iulie 1781, prin
edictul de toleranta din 8 noiembrie 1781, prin patenta de desfiintare a
dependentei personale (serbia) din 22 august 1785 si prin Norma regia,
care reforma invatamantul introducand obligativitatea acestuia la copii
intre 7 si 13 ani®.

Prin decretul de concivilitate, imparatul a acordat tuturor supusilor
sai ardeleni, inclusiv romanilor ortodocsi, dreptul de cetatenie si de pro-
prietate in orasele si in satele sasesti, astfel ca romanii au putut de acum
inainte sa-si achizitioneze i sa detind proprietati in mediul rural si urban,
spargand atat monopolul proprietatii sdsesti absolute, cét si dreptul
exclusiv sdsesc al indigenatului pe Pamantul Craiesc. Prin aceasta ma-
sura, losif al II-lea a zguduit temelia administratiei sasesti, a precizat
clar ca toti locuitorii acestui teritoriu trebuie sa fie socotiti liberi fara
exceptie si sd beneficieze de drepturi egale, ceea ce le-a deschis roma-
nilor calea spre emanciparea sociald si politica, prin posibilitatea intrarii

%% David Prodan, Supplex Libellus Valachorum. Din istoria formdrii natiunii romdne, ed.
a 2-a, rev., Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2013, pp. 270-291. losefinismului i-au
fost dedicate o serie Intreagd de cercetdri, astfel ca astazi existd o literaturd foarte
bogata pe aceastd tema. Pentru o problematizare recenta vezi: Helmut Reinalter (ed),
Josephinismus als Aufgekldrter Absolutismus, Bohlau-Verlag, Wien-KoIn-Weimar, 2008.

* Despre impactul reformelor lui losif al II-lea in Transilvania vezi: Angelica Schaser,
Reformele iosefine in Transilvania si urmdrile lor in viata sociald. Importanta
edictului de concivilitate pentru orasul Sibiu, traducere de Monica Vlaicu, Editura
Hora, Sibiu, 2000.
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in bresle, in sistemul scolar sasesc, in aparatul administrativ si prin con-
stituirea unei proprietati romanesti.

A doua masura care a dus la emanciparea ortodocsilor a fost edictul
de toleranta din 8 noiembrie 1781, prin care era asigurat liberul exercitiu
al confesiunilor protestante si a celei ortodoxe in Intreaga monarhie si
in Transilvania, fard exceptie. Principiile generale ale edictului asigu-
rau dreptul credinciosilor ortodocsi si protestanti de a-si profesa liber
cultul privat si de a-si construi biserici si case parohiale fard aprobarea
prealabila a Curtii, acolo unde existau cel putin o suta de familii si se
gaseau mijloacele materiale pentru aceasta, fara impovararea excesiva
a poporului. De asemenea, nimeni nu mai era obligat sa se converteasca
la religia catolicd, iar nicio persoana nu mai putea fi pedepsita pe viitor
cu amenzi banesti sau pedepse corporale din pricina religiei ei, in
schimb fiecare individ trebuia s se fereascé a adresa cuvinte jignitoare
sau injurioase la adresa altei religii. Preotii catolici nu mai aveau dreptul
sd-1 asiste Tn mod unilateral pe muribunzii altor confesiuni sau pe cei
condamnati la moarte, clericilor celorlalte confesiuni fiindu-le deschisa
calea citre aceste persoane, iar accesul la functiile publice nu mai
depindea in mod exclusiv de apartenenta la confesiunea catolica, ci
de capacitatea si meritele personale. In cazul casatoriilor mixte, fetele
urmau sa fie botezate si educate in confesiunea mamei, iar baietii in
cea a tatdlui, cu exceptia situatiei in care, daca tatil apartinea uneia
dintre religiile recepte, iar mama religiei ortodoxe tolerate, atunci copiii,
indiferent de sex, trebuiau sa primeasca religia tatalui.

Prin prevederile edictului, a fost proclamata o tolerantd generala
in imperiu, care a inclus Biserica Ortodoxa, mai ales in Transilvania,
unde avea un statut destul de subred, insa fara ca aceasta biserica sa
fie pusa pe picior de egalitate cu celelalte patru confesiuni recepte.
Publicat cu unele retineri de catre autoritdtile transilvanene, edictul de
toleranta a dus la subrezirea catolicismului, episcopul romano-catolic
fiind confruntat, in decurs de 8 saptamani, cu pierderea a 168 de cre-
dinciosi si a unei parohii, iar cel greco-catolic cu o pérasire in masa a
Unirii cu Roma. Aceastd miscare s-a manifestat in toate colturile Tran-
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silvaniei, chiar si In zona granitei militare, unde ofiteri si preoti uniti
au preluat rolul de conducitori ai populatiei in renegarea uniatismului.
Aceste ,,apostazii” au necesitat interventia imparatului, care a emis la
22 mai 1782 un decret prin care reglementa parasirea Biserici romano-
catolice si unite. Astfel, cei ce doreau sa renunte la catolicism trebuiau
sd urmeze o instructie de sase saptdmani sub supravegherea unui preot
catolic, ,,in spiritul caritatii crestine” si certificatd de un atestat eliberat
celui pregatit; fara un asemenea certificat, nimeni nu putea fi primit
in sanul altei biserici. Efectele negative ale tolerantei asupra Bisericii
Greco-catolice 1-au determinat pe losif al II-lea sa emita, la 28 august
1782, un decret special, in zece puncte, destinat romanilor, prin care
interzicea propaganda ostild unirii cu Roma, dar 1i avertiza totodatd pe
episcopul si clerul unit sa se abtina de la silnicii si invective la adresa
,,neuni‘gilor”“ .

Cele doua decrete ale lui losif al II-lea au dezlantuit o veritabila ridi-
care sociald si bisericeasca a romanilor de pe Pamantul Crdiesc, ceea ce
se vede mai ales din sutele de biserici ortodoxe de piatra — unele dintre
ele veritabile monumente de arhitecturd si artd veche romaneasca —
care au fost zidite in ultimele doud decenii ale secolului al XVIII-lea
in toatd Transilvania, dar mai ales in Marginimea Sibiului, in Tara
Fagarasului si In Tara Barsei, precum si a lacasurilor de cult ortodoxe ce
au fost Tnaltate 1n interiorul zidurilor burgurilor sasesti sau pe teritoriul
acestora: biserica Sf. Treime din Brasov, numita greceasca (1786—1787);
biserica Bunavestire, numita din groapa, in Sibiul iosefin (1788—1789);
biserica Sf. Ev. Luca din Maierii Sibiului (1791), ctitoria episcopului
Gherasim Adamovici; capela ortodoxa Schimbarea la fata a companiei
grecesti din Sibiu (1790-1799), demolata in 1902, cand s-a inceput con-

*! Ibidem, pp. 48-87. Pe larg despre edictul de toleranti iosefin vezi: Daniel Dumitran,
Un timp al reformelor. Biserica Greco-Catolicd din Transilvania sub conducerea
episcopului loan Bob (1782—1830), editia a II-a, Editura Argonaut, Cluj-Napoca,
2007, pp. 53-75; Joseph Karniel, Die Toleranzpolitik Kaiser Josephs Il (Schriftenreihe
des Instituts fiir Deutsche Geschichte der Universitdit Tel Aviv Bd. 9), Gerlingen-
Bleicher, Stuttgart, 1986.
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struirea actualei catedrale mitropolitane din Sibiu; precum si prima
biserica ortodoxa din Cluj, biserica Sf. Treime (1795-1796), iar exem-
plele ar putea continua®.

In anii urmatori, Tosif al II-lea a continuat opera politica de ridicare
a statutului Bisericii Ortodoxe. Astfel, in 1781 a hotarat, printr-un ordin
imperial remis autoritétilor civile si ecleziastice ardelene, Inlocuirea ter-
menelor de ,,schismatic” si ,,bisericd schismatica”, uzitat pana atunci
de autoritati, dar considerat batjocoritor si injositor de ortodocsi, cu
termenul de ,,non unitus”*, roménii ortodocsi fiind numiti de atunci
inainte si pand 1n anul 1864 in mod oficial credinciosi neuniti, iar bise-
rica lor, biserica neunita**. Urmitorul pas facut spre institutionalizarea
ortodoxiei a fost realizat in 1783, cand Tmparatul a decis restabilirea de
Jjure si de facto a institutiei episcopale ortodoxe in Transilvania, nu-
mindu-1 ca ,,episcop plin” pe Ghedeon Nichitici (1783—1788), instalat
oficial de catre guvernatorul Samuel von Brukenthal la Sibiu, in 12 iulie
1784, si incorporand Episcopia Ardealului in jurisdictia Mitropoliei
Carlovitului, relatie care va dura pana in anul 1864,

Aceastd masura se inscrie n cadrul reformelor iosefine care au vizat,
intre altele, centralizarea statului si controlul asupra bisericii, care trebuia
sa serveasci intereselor acestuia. In ceea ce priveste Ortodoxia austriaci,

2 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii romdnesti din Transilvania, Banat, Crisana si
Maramures pina in 1918, Cluj-Napoca, 1992, pp. 266—274; Valeriu Literat, Biserici
vechi romanesti din Tara Oltului, postfata, editie Ingrijita si indice de Nicolae Sabau,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1996.

Mathias Bernath, Habsburgii i inceputurile formarii natiunii romdne, traducere
de Marionela Wolf, prefata de Pompiliu Teodor, Editura Dacia, Cluj-Napoca,
1994, p. 256, nota 278.

Mircea-Gheorghe Abrudan, ,,Titulatura, jurisdictia si ordinea in diptice a Eparhiei
Ortodoxe a Transilvaniei si a ierarhilor ei intre pastorirea lui Dionisie Novacovici
si vicariatul lui Andrei Saguna (1761-1848)”, in Tabor, Revista de cultura si spiri-
tualitate romaneasca, anul IX, Nr. 12, Cluj-Napoca, 2015, pp. 18-31; Idem, ,,De la
«Biserica greceascd neunita» la «Biserica greco-orientaldy — itinerarul redenumirii
Bisericii Ortodoxe din Austria intre pasoptism si dualism”, in Academica. Revistd
editatd de Academia Romdna, anul XXV, nr. 8-9, august-septembrie 2015, pp. 43—48.
Ilarion Puscariu, Metropolia romanilor. ortodocsi din Ungaria si Transilvania. Studiu
istoric despre reinfiintarea metropoliei. Dimpreund cu o colectiune de acte, Tiparul
Tipografiei Archidiecesane, Sibiiu, 1900.
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masurile sale au vizat unificarea jurisdictionald a tuturor eparhiilor orto-
doxe in cadrul Mitropoliei Carlovitului si reglementarea reorganizarii
acesteia, prin emiterea unor regulamente*’. Pe baza acestor prevederi
legislative, a fost rearondata si regularizata si episcopia ardeleana, astfel
ca, la sfarsitul anului 1786, aceasta era structuratd in 31 de protopopiate
si 981 de parohii care insumau un numar de 120.552 de familii ortodoxe.
Totodatd, a fost stabilit si numarul preotilor in asa fel incat sa existe
un slujitor la 130 de familii, doi la 250 si trei la mai multe. Printr-un
decret special, emis la 3 septembrie 1783, losif al II-lea a stabilit si
salariul episcopului la 4000 florini, incasati din impozitul bisericesc
anual, numit taxa sidoxiald, pe care trebuia sa-1 plateasca fiecare familie
ortodoxa*’. Sedentarizarea resedintei episcopale ortodoxe la Sibiu s-a
petrecut In vremea Iui Ghedeon Nichitici care, beneficiind de prevederile
edictului de concivilitate, a locuit in oras cu chirie, neizbutind sa achi-
zitioneze o cladire proprie pentru biserica. In 1786 a consolidat statutul
Sibiului de centru episcopal ortodox, prin deschiderea in acest burg
a primei scoli ortodoxe pentru pregatirea invatatorilor si a preotilor
ortodocsi romani, al carei prim director a fost carturarul brasovean
Dimitrie Eustatievici (1786—1796), succedat in functie de Radu Tempea
(1796-1808).

Deschizand drumul emanciparii bisericesti si sociale a romanilor
ortodocsi, losif al II-lea a intrat iTn memoria colectiva a contemporani-
lor si a generatiilor urmétoare drept ,,bunul imparat”, persoana sa fiind
cantatd In poeme, cinstita prin stihuri de lauda, fericita prin ode, redactate

% Este vorba despre ,,Rescriptum Declaratorium Illyricae Nationis” din 16 iulie 1779
si ,,Systema consistoriale” din 17 iunie 1782, care au stabilit cadrele juridice ale
organizarii Bisericii Ortodoxe din Austria si au ramas in vigoare o parte pana in anul
1867, celelalte pana la prabusirea Monarhiei danubiene. Cele doua documente au
fost republicate recent in: loan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gardan, Marius Eppel,
Pavel Vesa, Institutii Ecleziastice. Compendiu de Legislatie Bisericeasca (Secolul
al XIX-lea), Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, pp. 37-83.

7 Paul Brusonowski, ,,Situatia juridica si dotatia Bisericii Ortodoxe din Ardeal intre
1761-1810. Fondul Sidoxial. Asemanari si deosebiri fatd de celelalte confesiuni din
Monarhia habsburgicd”, in Revista Teologica, anul XVII (89), nr.1, Sibiu, 2007,
pp. 150-162.
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de preoti*® si de tarani simpli, care nu numai ci i-au permanentizat
astfel o pioasd memorie, ci au dat nastere unui veritabil mit al bunu-
lui imparat®. Dimpotriva, in cazul sasilor, contemporanii imparatului
losif al II-lea au defilat la moartea sa in ,,haine cernite, dar nu cu fete
triste”, istoriografia sdseasca portretizandu-1 intr-o lumind negativa si
inregistrand faptul ca, la moartea sa, o ,,bucurie imensa cuprinsese
natiunea™’.

Din ansamblul reformelor iozefine, cele doua decrete au ramas in
vigoare si dupd moartea Tmparatului, cand atat Curtea, cat si starile
politice ale Transilvaniei au urmarit ,,dardmarea regimului iozefin”,
cum a aratat pe larg David Prodan in monumentala sa lucrare dedicata
Supplexului’'. In esentd, stirile transilvnene au actionat impotriva
emancipdrii romanilor, sustindnd simplu ca ,,puterile, libertatile, daniile
impuse ilegal, Impotriva firii legilor noastre pentru asa-numitii episcopi
romani, popi si religia lor s fie revocate si potrivite vechilor noastre
legi. Cum romanii schismatici, neuniti, armenii, tiganii si alti oameni
de jos nu pot avea drepturi nationale, tot asa nici romanii uniti sa nu

* Protopopul Sélistei din 1782, Moise Moga, scria in anul 1782 urmatoarele versuri de
lauda despre imparat: ,,Stihuri de lauda si de multamire/ Lui losif imparat cu buna
fericire,/ De aceasta Romanii-i multimesc/ Si pe losif Impératul Romanilor fericesc,/
Cici el ca un indurat s-a milostivit/ Pe Romani intr’a sa vointa i-a ingaduit,/ Biserici,
preoti, dascali a ridica ingdduieste/ De aceasta tot poporul foarte-i multdmeste./
Acestea zicand si cu mare caldurd graind:/ O dulce losife impérate si cu totul luminate./
Cea neincetatd lui Dumnezeu multumita inaltam/ Si pre dansul pentru imparatia ta
il rugany/ Si Incd si noi de-a pururea si totdeauna vom sta/ Picatura de sdnge cea mai
de pre urma/ Pentru imparatia ta vom varsa. Vezi: loan Lupas, Istoria bisericeasca
a romdnilor ardeleni, introducere, note si comentarii de Doru Radosav, editia a
[II-a, Editura Dacia XXI, Cluj-Napoca, 2011, p. 153.

Alexandru-Bogdan Bud, Limitele loialitatii dinastice: losif al Il-lea si romdanii din
Transilvania in Epoca Modernd, Academia Romana, Centrul de Studii Transilvane,
Cluj-Napoca, 2015; Petre Din, Mitul bunului imparat in sensibilitatea colectiva a
romdnilor din Transilvania in secolul al XVIlI-lea, Editura Napoca Star, Cluj-Napoca,
2003; Mirela Andrei, ,,Romanii ardeleni si imparatul austriac. Avatarurile mitului
”bunului imparat” de la sfarsitul secolului al XVIli-lea la perioada postpasoptista”,
in Revista Bistritei, XV, 2001, pp. 215-223.

>0 David Prodan, Supplex Libellus Valachorum, p. 50.

SU Ibidem, pp. 25-53.
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le poatd avea, oameni de acestia s fie exclusi din orice functii ale tarii,
daca nu se dovedesc drept nobili adevarati, legali si buni patrioti™®.

In ceea ce priveste Pamantul Craiesc, sasii au dorit restituirea consti-
tutiei lor privilegiate, clamand Curtii revocarea concivilitatii si agitdndu-
se 1n directia deposedarii romanilor de proprietatile dobandite sub
regimul iozefin, in unele localitati preludnd pamanturile si pasunile
romanilor cu forta. Desigur, romanii au ripostat acestor tendinte, inain-
tand, la randul lor, Curtii renumitul Supplex Libellus Valachorum, urmat
de alte petitii si memorii, de o deplasare a celor doi episcopi, loan Bob
si Gherasim Adamovici, la Viena, o serie de agitatii taranesti si riposte
la adresa legislatiei dietei din 1790—1791 si initiind o polemica, ce a
durat pana in 1848, cu elita sdseascd in ceea ce priveste drepturile
egale ale tuturor locuitorilor de pe Pamantul Craiesc.

Curtea a intervenit in legislatia dietei, temperand tendintele starilor.
In ceea ce-i priveste pe ortodocsi, acestia au obtinut confirmarea libe-
rului exercitiu al confesiunii lor, fiind eliminata, totodata, pretentia
starilor de a supraveghea numarul preotilor si cladirile de biserici,
Viena dispunand totodata ca acestora sa li se permita accesul la functii
daci au calititile cerute™. Polemicile roméno-sisesti care i-au urmat
Supplexului aratd nu numai cd atmosfera era destul de incordata, ci
mai ales cd sasii priveau spre viitor dintr-o perspectivd eminamente
istoricista, ce-si tragea seva din privilegiile medievale, iar romanii
erau ancorati in realitatea existentd atunci pe Pamantul Craiesc, ne-
scapand insd din vedere si argumentatia istoricd. Egalitatea romanilor
cu sasii era legitimatd in argumentatia roméneasca atat de la preve-
derile diplomei andreiane, cat si de numarul mare al roménilor, care-i
intreceau demografic pe sasi in cinci din cele noud scaune sasesti si in
ambele districte, doar in patru scaune densitatea romanilor fiind infe-
rioara sasilor™. Elita siseasca din cele noud scaune si doua districte a

32 Ibidem, p. 43.
33 Ibidem, pp. 74-85, 93.
5% Ibidem, p. 88.
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adoptat In general aceeasi atitudine fatd de concivilitate, nuantele fiind
formale. Surprinde solutia datd in 1791 de Mihael Heydendorf si de
Andreas Schuster, juzii orasului si scaunului Medias, emanciparii
romanilor, o solutie care va fi ulterior reluata de elitele sasesti pana in
pasoptism. Cei doi lansau propunerea ca roméanilor sa li se ofere posi-
bilitatea de a cumpara pamanturi si case pe Pamantul Craiesc, dar numai
in masura in care nu pagubesc pe sasi. Drept de cetdtenie sé li se acorde
numai prin frecventarea scolilor sasesti si dacd prin convietuire inde-
lungata 1si vor Insusi moravurile, obiceiurile, limba, religia, modul de
viata si Imbracamintea sasilor, cu alte cuvinte prin deznationalizare si
trecerea la luteranism™.

Curtea si dieta au mentinut prevederile decretului de concivilitate,
permitandu-le romanilor ortodocsi o serie de progrese mici, dar sigure,
in ciuda sicanelor si opozitiei sasilor. Din punct de vedere religios, cel
mai important progres al romanilor ortodocsi 1-a constituit continuarea
construirii de biserici si transformarea Sibiului in centru stabil si de
durata al episcopiei ortodoxe in vremea episcopului Vasile Moga.
Instalat in biserica ortodoxa din Cluj, episcopul Moga s-a mutat la
Sibiu pentru a fi mai aproape de majoritatea pastoritilor séi si a in-
cercat cumpdrarea unei case potrivite pentru a o transforma 1n resedinta
eparhiald. Eforturile sale in acest sens au fost incununate de succes
abia dupa scurgerea unui deceniu, in urma interventiei directe a Curtii
la magistratul Sibiului in favoarea solutionarii pozitive a contractului
de vanzare-cumparare, incheiat de episcop cu guvernatorul Gheorghe
Banfty, in 1819. Episcopia ortodoxa, carmuitd de Vasile Moga, a de-
venit astfel proprietara unei cladiri din centrul orasului Sibiu 1n anul
1821, casa in care ierarhul a mutat resedinta, consistoriul si seminarul®®.

Atmosfera romano-saseasca in perioada episcopatului mogaian a
fost una destul de agitata. Elita romaneasca, patriciatul sasesc si aristo-

> Ibidem, p. 101, pe larg despre polemica romano-siseasca in Ibidem, pp. 94—111.
36 Sebastian Stanca, Viata si activitatea Episcopului Vasile Moga 17741845, Tipografia
Eparhiei ort. rom., Cluj, 1938.
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cratia maghiard s-au aflat Intr-o continud polemicd referitoare la dolean-
tele miscarii de emancipare romanesti, ce privea si chestiunea statutului
romanilor de pe Pamantul Craiesc. Tensiunile fusesera generate de ac-
tiunile petitionare ale episcopilor romani catre dieta Transilvaniei si
Curtea imperiald, initiate odata cu publicarea Supplexului si continuate
prin memoriile episcopului Vasile Moga, expediate autoritatilor in anii
1835, 1836, 1837 si 1842. In esentd, aceste doleante cereau recunoas-
terea romanilor ca natiune politica si extinderea tuturor drepturilor
cetatenesti asupra populatiei roméanesti, cu toate beneficiile de ordin
social, economic, politic si bisericesc ce decurgeau din aceastd masura.
Erau vizate participarea romanilor, In conformitate cu proportia lor nu-
mericd, la alegerea deputatilor dietali, la sesiunile Universitatii Sasesti
si la elaborarea instructiunilor acesteia, la desemnarea dregétorilor,
de la autoritatile locale, la functionarii jurisdictionali si cei mai nalti
demnitari, apoi Inlaturarea piedicilor in calea accesului absolventilor
romani la practicarea meseriilor invatate, primirea romanilor in bresle,
acordarea de ajutoare din casele alodiale ale comunitatilor pentru tinerii
romani aflati la studii, pentru Invatatorii si scolile romanesti din cu-
prinsul Pamantului Criiesc. In ceea ce priveste dimensiunea religioasa
a cererilor, acestea pot fi sintetizate in urmatoarele puncte: scutirea
clerului de taxe si a credinciosilor ortodocsi de dijma platitd clerului
sasesc, al carui cuantum sa-1 vireze propriilor preoti; inlaturarea abu-
zurilor si a amestecului autoritatilor civile in administrarea veniturilor
ecleziastice, in acordarea autorizatiilor de casatorie si In numirea cura-
torilor bisericesti; dotarea parohiilor romanesti cu terenuri din proprietatile
publice; desfiintarea obligativitatii tinerii sdrbatorilor altor confesiuni
si, implicit, recunoasterea Bisericii Ortodoxe intre religiile recepte’’.
Petitia episcopului Moga din 1837 a declansat o dezbatere aprinsa
in sanul societatii transilvanene, Universitatea exprimandu-si opinia

37 Chestiunea prezentati pe larg la David Prodan, Supplex Libellus Valachorum, pp. 438—
490; si la Ladislau Gyémant, Miscarea nationald a romanilor din Transilvania intre
anii 1790 si 1848, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1986, pp. 238-283.
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in mod oficial prin publicarea, in anul 1844, a doua lucrari, la Sibiu,
sub semnitura istoricului si etnologului Johann Karl Schuller®, si la
Brasov, semnati de istoricul si filologul Josef Trausch™, care demontau
argumentele ierarhului si apérau stafu-quo-ul, prin contestarea teme-
iurilor romanesti, sintetizate in vechimea, numarul si sarcinile popu-
latiei ,,valahe”. De altfel, aceasta tactica de respingere a impulsurilor
reformatoare, venite fie dinspre Curtea de la Viena, fie dinspre elita
romaneasca, a fost mereu refuzata de politica sdseasca, prin apelul la
privilegiile seculare ale natiunii sasesti sau, dupa cum aprecia Friedrich
Teutsch, cererile romanilor ,,erau intr-o hotaratd opozitie fatd de dreptul
de stat si bisericesc al Transilvaniei de atunci, incat o satisfacere a lor
presupunea o dizolvare a acestora. Nimeni nu era de acord s-o faca in
1837. Si nimeni nu le-o poate lua in nume de rau sasilor pentru faptul
cé nu erau Inclinati sa zdrobeasca in ruine constitutia lor pentru a pregéti
romanilor o soartd mai buna pe teritoriul sasilor, unde, in comparatie
cu cea din comitate, erau domni, adicd aveau libertate personala, aveau
dreptul la proprietatea lor, in comunele exclusiv romanesti erau membri
ai conducerii si comunitatii, acolo avand si dreptul liber de a dispune
de mijloacele comunale”. Acelasi istoric si episcop al Bisericii Evan-
ghelice Incerca sa explice politica protectionista sdseasca, aratand ca
»problema putea fi rezolvatd numai pentru intreaga tara, si nu in felul
de a pretinde numai de la sasi o situare mai buna a acestei religii si
natiuni tolerate pe spatele lor”®. Astfel, dietele ardelene s-au multumit
sd ia act de cererile romanilor si sa améane ,,sine die” discutarea si

38 Johann Karl Schuller, Beleuchtung der Klagschrift gegen die Sichsische Nation,
welche die beiden walachischen H.H. Bischife auf dem Landtage von 1841-1843
den Stdnden des Grossfiirstenthums Siebenbiirgen iiberreicht haben, Druck von
Hochmeister Erbin, Hermannstadt, 1844.

59 J [ohann] Tr.[ausch], Bemerkungen iiber die vom siebenbiirgischen griechisch-nicht-
unierten Bischof Herrn Basilius Moga im Jahre 1837 zu Hermannstadt versammelten
Landesstinden unterlegte Bittschrift, Druck und Verlag von Johann Go6tt, Kronstadt,
1844.

8 Friedrich Teutsch, Geschichte der Siebenbiirgen Sachsen fiir das sichsische Volk.
Band II, Von der Zeit der Regulationen bis zur Einfiihrung des Dualismus (1816—
1868), Druck und Verlag von W. Krafft, Hermannstadt, 1910, pp. 97-98.
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rezolvarea punctuald a acestora, care vor gasi o solutionare abia in
dieta din priméavara anului 1848.

Din punct de vedere religios, este foarte important de amintit ca,
in cursul acestor dezbateri, purtate in randurile elitelor societatii tran-
silvane si in presa localad din principat, s-a vehiculat ideea acordarii
drepturilor cerute de roméani, cu conditia ca acestia sa adopte confe-
siunea luterand, juristul J. So6llner pledand in mod deschis pentru o
asimilare a romanilor de citre sasi prin limba si religie®’. Astfel, era
evidentiatd In mod cat se poate de limpede paradigma gandirii gene-
ratiei respective, care concepea o interdependentd explicita a problemei
politice de cea bisericeasca si, implicit, identificarea natiunii cu confe-
siunea, atat in ceea ce-i priveste pe sasi, cat si pe romani. Dar, avand in
vedere dimensiunea demografica romaneasca de pe Paméantul Craiesc,
care inregistra cresteri, in timp ce populatia sdseasca scadea procentual,
Stephan Ludwig Roth si alti lideri sasi au adus in discutie intarirea
pozitiilor sdsesti si primenirea confesiunii luterane, prin incurajarea
venirii de noi colonisti din spatiul german si restrictionarea vanzarilor
de pamant citre romani®.

intre Revolutia pasoptisti si Marea Unire ©

Proclamarea ,,uniunii” Transilvaniei cu Ungaria de catre dieta de
la Cluj in data de 18/30 mai 1848, prin adoptarea legii I, a dus la o
coalizare a intereselor romano-sasesti care au respins actul, chiar daca
nu in mod unilateral si prin invocarea acelorasi motive. Vocile care
semnasera unirea au fost, in cazul romanilor, episcopul Lemeni, iar

o Ladislau Gyémant, Miscarea nationald, p. 269.

82 Ladislau Gyémant, Miscarea nationald, pp. 272-273. Friedrich Teutsch sustine ci
in urma apelului lui Roth au sosit in Transilvania, intre 1843 si 1846, din landul
Wiirttenberg, 407 familii care numéarau 1886 de persoane. Friedrich Teutsch, Geschichte
der Siebenbiirgen Sachsen fiir das sdchsische Volk II, pp. 175-176.

63 Acest subcapitol constituie un rezumat al prezentirii din Mircea-Gheorghe Abrudan,
Ortodoxie si Luteranism in Transilvania, pp. 277-324.
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in al sasilor, reprezentantii Sighisoarei, ai Sebesului si ai Brasovului.
Aceeasi dieta votase nsa pe 6 iunie si un articol de lege, care a produs
complicatii si un puternic val de instabilitate in relatiile si asa fragile de
cooperare ale Comitetului National romanesc cu reprezentantii Univer-
sitdtii sasesti, decizie care va avea apoi reverberatii pe Intreaga durata a
deceniului neoabsolutist, fiind alaturi de noua ,,Constitutie bisericeasca”,
cea mai arzatoare problema a Bisericii Evanghelice din Transilvania. Era
vorba despre masura desfiintarii decimei ecleziastice. Stergerea acestui
privilegiu medieval detinut de clerul sasesc a fost, de altfel, cerut si prin
»Petitia Nationalda” bldjeand, in cuprinsul careia la punctul 3, alaturi de
desfiintarea iobagiei, era ceruta si aceea a decimelor. Controversa a
izbucnit in momentul in care comitele Salmen si unele administratii
locale de pe Pamantul Craiesc au cerut romanilor plata decimei pentru
anul 1848 si au refuzat sa aplice prevederile hotararii Universitatii din
3 aprilie, ceea ce a dus la o serie de abuzuri din partea sasilor, care
i-au exclus pe romani Tn majoritate de la dreptul de vot, ceea ce de-
monstreaza ca nu erau considerati cetateni egali ai celor dintai. Desi aflat
la Pesta, Andrei Saguna era informat permanent de catre protopopi in
legatura cu derularea evenimentelor din Transilvania, chestiunea abu-
zurilor politice Inregistrate n timpul alegerilor deputatilor dietali, in
urma cdrora ,,romanii au esit cu buzele umflate, batjocoriti, cu trapadii
(osteneala n.n.), cheltuiala si cu pierderea vremii”, dar si tema scutirii
dijmelor, neluata in seama de unele autoritati de pe Pamantul Craiesc
care, urmarind constrangerea romanilor In vederea platii acesteia si pe
anul 1848, au permis inregistrarea unor abuzuri in mai multe comune
romanesti sau mixte, fiind comunicate episcopului de catre protopopul
Miercurei si asesorul consistorial, Petru Badila, prin mai multe epistole
expediate in iulie 1848.

Erodarea, apoi ruperea relatiilor Curtii cu Pesta si cresterea vio-
lentelor in Transilvania l-au determinat pe episcopul Saguna sé trimita
romanilor alte circulare, Indemnandu-i sa-si pastreze calmul, sa nu faca
uz de violenta, nici sa incerce sa-si facd singuri dreptate, ci ,,sa trdim
in pace si in dragoste cu celelalte popoare dimprejurul nostru, daca
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dorim a ne bucura de imbunadtatirile care se fac [...] sa ascultam de
toate deregatoriile impardtesti”, incheind cu apelul: ,,sa trdim in pace
si dragoste cu toti concetitenii nostri”®*. Filosofia sa politici se baza,
asadar, pe o serie de principii morale si pe spiritul legii, doud coor-
donate care-i definesc, de fapt, intreaga activitate.

Declansarea razboiului civil si avansul rapid al trupelor revolu-
tionare maghiare, conduse de generalul Bem, au dus la necesitatea
unei colaborari stranse intre Comitetul National Roman si cel sdsesc
pentru a incerca salvarea Sibiului din mainile ,,rebelilor maghiari”.
La 30 decembrie 1848, Saguna si Salmen, comesul sagilor, i-au Tnaintat
comandantului general al trupelor imperiale din Transilvania, Anton
Puchner, o petitie, facand un apel deschis pentru aprobarea unei inter-
ventii in ,,numele umanitatii suferinde”, care sa fie trimisa catre trupele
tariste. In ziua urmatoare, cele doud comitete i-au mandatat pe episcopul
Andrei Saguna si pe profesorul Gottfried Miiller, directorul Academiei
de Drept din Sibiu, pentru a transmite apelul celor doud natiuni catre
trupele rusesti, cantonate in Tara Romaneasca, de a veni in ajutorul
populatiei ardelene. Generalul Puchner le-a comunicat acestora in aceeasi
zi ca, neputand asigura protectia populatiei civile in fata rebelilor un-
guri, deoarece nu dispune de unitati militare suficiente, aproba cererea
comitetelor nationale, pe care o va aduce la cunostinta guvernului si
a imparatului. Acordul formal dat de Puchner lui Saguna si Miiller nu
era rezultatul unui aranjament oficial venit din partea guvernului, ci
pornea dintr-o necesitate militard practica a contextului transilvan. in
consecinta, cei doi reprezentanti ai romanilor si ai sasilor nu actionau
in numele statului, ci a celor doud natiuni, fapt ce reiese si din adresa
inmanata de ,,imputernicitii natiunii sasesti si romane in Transilvania”
catre comandantul armatelor tariste de la Bucuresti, generalul Alexander
Liiders, pe 25 decembrie 1848/6 ianuarie 1849.

% Gheorghe Tulbure, Mitropolitul Saguna. Opera literard. Scrisori Pastorale. Circuldri
scolare. Diverse, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1938, pp. 140-142.
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Pozitia sasilor In anii revolutiei a fost una defensivé, axata in jurul
protejarii privilegiilor colective, care produceau Insd, in lumina noilor
idei liberale si nationale, o instabilitate latentd, germinatd de inechitatile
sociale, politice sau nationale. Loialitatea lor fatd de Casa de Habsburg
reprezenta, de fapt, orientarea politicd conjuncturala si pragmatica, prin
care sperau sa salveze ce se mai putea salva din vechiul lor statut de
natiune politica privilegiatd. Colaborarea cu Comitetul National Romén,
dupa cum a observat Silviu Dragomir, a fost ocazionata de radicaliza-
rea politica a guvernului maghiar kossuthist, solidaritatea din toamna
anului 1848 — primavara anului 1849 fiind bazata nu atat pe senti-
mente nobile fatd de romani, ci pe frica de ,,imperialismul unguresc si
agresiunea sangeroasa a secuilor”®.

Odata inlaturat acest pericol, si fragila aliantd romano-saseasca s-a
prabusit sub lansarea unor acuze si atacuri reciproce, care au avut drept
mobil modalitatea si felul in care se va produce reasezarea politica a
ravasitului principat. Or, tocmai fata de acest subiect, cele doud tabere
aveau pareri unilateral opuse. Pe de o parte, elita sdseascd incerca o
revenire la situatia antepagoptista si crearea unui domeiu de coroana
autonom, care sa ofere cadrele propice si garantia pentru dezvoltarea
viitoare a ,,sasimii”, protejate politic de posibilele pericole venite mai
ales dinspre populatia romaneasca, intr-o continua crestere demogra-
fica, iar pe de cealalta parte, personalitatile roméanesti au sperat intr-o
reconstructie care sa respecte ,,egala indreptatire” politica, nationala,
sociald si bisericeascd a populatiei majoritare a principatului cu celelalte
natiuni®®. Divergenta era reprezentati, asadar, de statutul diferentiat al
celor doua popoare in arealul geografic al Pamantului Craiesc. Viena
insd a Incercat sd mentind un echilibru care sa evite redinamitarea

% Silviu Dragomir, Studii si documente privitoare la Revolutia roménilor din Transil-
vania in anii 1848—49, vol. I, Tipografia Cartea Romaneasca din Cluj, Sibiu, 1944,
pp. XXXIM-XXXIX.

% Amianunte despre politica sasilor in perioada pasoptista si neoabsolutista la Lorand
Madly, De la privilegiu la uniformizare. Sasii transilvaneni si autoritdtile austriece
in deceniul neoabsolutist (1849-1860), Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca,
2008, pp. 15-200.
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fortelor centrifuge social-nationale atat de violent manifestate in cursul
razboiului civil, astfel cd a implementat o politica de uniformizare ale
carei efecte s-au resimtit prin divizarea principatului in zece jurisdictii
administrative, subimpartite 1n alte saptezeci si noua de districte si sase
departamente urbane, care nu respectau vechile traditii ardelene, avand
menirea de-a marca ruperea cu trecutul. In actiunea petitionara catre
Curtea imperiald, sasii au recurs pentru a-si atinge scopurile si pentru
a sensibiliza guvernul austriac fatd de justetea actiunii lor, pe langa
scoaterea 1n evidentd a caracterului lor germanic, a serviciilor aduse
pentru tron conform devizei medievale ,,spre apararea coroanei”, si a
loialitatii lor nezdruncinate, si la un alt argument care lovea direct in
fostii lor colaboratori, anume pericolul ,,Dacoromanismului™®’. Sasii
au Incercat sa crediteze aceasta idee ca fiind una subversiva si peri-
culoasa la adresa monarhiei, cu toate ca acest concept politic a fost
inaintat In mod oficial i direct cancelariei imperiale de catre deputatia
romaneasca la Viena, in 25 februarie 1849, si nu era un plan nou, el
fiind vehiculat cu un an inainte chiar in randurile sasilor, dar nu era
complet strdin nici de membrii guvernului imperial vienez, care luasera
in discutie aceasta idee in iunie 1848.

Discutand chestiunea memoriilor roméanesti la Viena, Ilarion Puscariu
nota ,,ca sasii furd cei dintai, cari pe calea jurnalisticei se incercara a
slabi si a perhoresca cererile Romanilor sustindnd cé consolidandu-se
in Austria o Romanie noua se oblesc si cararile intre ea si tarile romane
de sub Turci si astfel se va ridica un imperiu puternic daco-roman dela
Nistru pana la Dundrea de jos si dela Tisa pana la Prut si Marea Neagra™®.

In stransi legatura cu pericolul reprezentat de planul unificarii po-
litice a romanilor din statele Austriei, a fost perceputa de cétre elitele
sasesti si cea de-a doua idee majora a proiectului: unificarea bisericeasca
prin intemeierea unei mitropolii ortodoxe care sd-i cuprinda in jurisdictia

%7 Detalii la: Aurelia Florescu, Dacoromdnia. Idealul National al tuturor romdnilor
in Revolutia de la 1848, cu o prefata de Virgil Joita, Editura Oltenia, Craiova, 1992.
%8 Tlarion Puscariu, Metropolia romdnilor, p. 58.
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ei pe toti ortodocsii roméni din Banat, Bucovina, Ungaria si Transilva-
nia, al carei centru si resedinta sa fie ,,in inima Paméntului Craiesc”®.
Inspaimantati de ideea nasterii acestui centru eclezistic romanesc in
Sibiu, prin ridicarea episcopului Saguna, aflat pe un ascendent de popu-
laritate crescanda, la demnitatea de mitropolit, o parte a elitei sdsesti
s-a raliat pozitiei sarbesti fatd de mitropolia romana, punand sub semnul
intrebarii, prin recursul la argumentele de naturd istorica, veridicitatea
restaurdrii acestui scaun mitropolitan, precum sustinea proiectul pro-
movat cu insistentd de Andrei Saguna, secondat mai ales de elita laica
romaneasca din Banat si din Bucovina. Arena de ,,luptd” unde s-a des-
fasurat intreaga polemica a fost gazduitd de presa pestand si vieneza,
unde in cursul anilor 1849-1852 au fost publicate mai multe articole
care dezbateau acest subiect, declardndu-se fie impotriva, fie in favoarea
cauzei romanesti.

Corespondenta lui August Treboniu Laurian cu diferiti corifei ai
miscarii nationale romanesti dezvéluie conflictul de interese dintre ro-
mani si sasi, alaturi de chestiunile social-politice si nationale figurand
si problema bisericeasci. In acest sens el il atentiona pe George Baritiu,
in ianuarie 1850, ca ,,sasii lucra tare aici (Viena n.n.) in contra lui Saguna”,
pe care ,,ar vrea sa-l departeze din Transilvania”, fapt pentru care era
convins ca toti romanii trebuie s Inldture din sanul natiunii orice intriga
impotriva lui’. Trei luni mai tarziu, acelasi Laurian sublinia, intr-o
alta epistold, cd una din intentiile principale ale membriilor deputatiei
sdsesti, ce actioneaza prin gazete in ,,contra romanilor”, are drept tel

% Jakob Rannicher cdtre Georg Daniel Teutsch, Wien, 16. Mai 1850, in Jakob Rannicher
im Zeichen seiner Zeit. Briefe und Reden (1846—1874) 1. Teil, Herausgegeben von
Monica Vlaicu. Mit einer Einleitung von Thomas Négler, Honterus Verlag, Sibiu-
Hermannstadt, 2008, pp. 202—203.

™ August Treboniu Laurian citre George Baritiu, Viena, 25 ianuarie 1850, in Simion
Retegan (coord.), Miscarea Nationald a romdnilor din Transilvania intre 1849-1919.
Documente vol. I (8 august 1849 — 31 decembrie 1851), Centrul de Studii Transilvane,
Fundatia Culturald Roméana, Cluj-Napoca, 1996, p. 273.
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tagaduirea ,,dreptului de mitropolie” si evidentierea pericolului repre-
zentat de un viitor ,,metropolit roman™’".

Saguna Insusi avea sd sesizeze ca cererea sa de restaurare a mi-
tropoliei, care avea drept scop ,,incetarea abnormitatii bisericesci, in
care ne-a adus pe noi vitregia timpurilor”, a fost compromisa de cei
ce ,,se nevoiesc a-i da si colore politicd”’*. Replica romaneasci a fost
publicatd anonim in forma unei brosuri, aparute spre sfarsitul anului
1850 la Viena. Intitulatd sugestiv ,,Drepturile natiunii romane Tmpotriva
atacurilor sasilor”, aceasta dezbdtea si problema institutiei mitropolitane,
raspunzand ,,sofismelor”, ,,invectivelor si indoielilor” exprimate ,,de un
preacinstit domn sas” fata de ideile saguniene, prin contraargumente
citate din vechi documente si hrisoave bisericesti, pe care le reproduce
in traducere germani si originalul romanesc’. Concluzia pledoariei
exprima ca justificatd si indreptatita, din punctul de vedere al dreptului
istoric si al spiritului timpului, restaurarea ,,mitropoliei romane” atat
pentru ortodocsi, cat si pentru uniti, a caror reunificare ar fi de dorit.
Aceasta pledoarie finald, incoronata prin sintagma ,,mitropolie roméana
independenta”, apoi minimalizarea diferentelor dogmatice dintre or-
todocsi si uniti si sustinerea nevoii refacerii unitatii in scopul slujirii
cauzei nationale tradeaza faptul ca autorul provenea din randurile
laicatului ardelean care participase la formularea petitiei nationale
de la Blaj, al carei punct secund pretindea ,,ca Biserica roména fara
distinctiune de confesiune sa fie si sa rdmana liberd, independenta de
oricare altd Bisericd”. Episcopul Andrei Saguna nu a rdmas insa indi-
ferent in fata acestor actiuni care contestau justetea doleantelor sale
ecleziastice, atat prin memoriul trimis guvernului imperial austriac in

7 August Treboniu Laurian catre Simion Barnutiu, Viena, 11 mai 1850, in Ibidem,
pp- 381-382.

% Saguna cdtre Gozsdu, Viena 11 martie 1862, in Ilarion Puscariu, Metropolia romanilor,
p- 59, nota 2.

3 Die Rechte der romanischen Nation gegen die Angriffe der Sachsen, vertheidigt von
einem Romanen, Gedruckt bei I.P. Sollingers Witwe, Wien, 1850, pp. 11-17.
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iulie 18507, cat mai ales prin cele trei brosuri publicate la Viena si la
Sibiu in roméana si in germana, in cursul anilor 1849-1851, motivand cu
argumente clare cererile sale. Unul din cei mai apropiati colaboratori
si amici ai sai, loan cavaler de Puscariu, participant la Marea Adunare
Nationald de la Blaj si apoi la toate momentele politice importante din
cursul celei de a doua jumatati a secolului XIX, dezvéluie in memo-
riile sale modul 1n care anturajul sagunian a perceput atitudinea sasilor
fatd de roméni in perioada postrevolutionara, caracterizandu-o ,,perfida”
si ,,denigratoare”75 .

Deceniul neoabsolutist si perioada liberald (1850—-1867) este mar-
cat in relatiile romano-sasesti de personalitatea episcopului Andrei
Saguna. In urma unei sondari adanci a evenimentelor, se poate insi
observa ca persoana sa a fost perceputa diferit, suferind o raportare
duplicitard din partea sasilor. Pe de o parte, a fost privita prin prisma
functiei episcopale pe care o detinea in fruntea ortodocsilor ardeleni,
nebucurandu-se in acest sens de o stima deosebita si un tratament echi-
tabil din partea autoritatilor centrale si locale sasesti, iar pe de altd parte,
carturarul cu formatie academica, Andrei baron de Saguna, a fost per-
ceput ca un intelectual de vaza al cetitii de catre mediul cultural sibian,
in cercurile caruia s-a bucurat de un respect sincer.

Andrei Saguna s-a straduit sa cultive relatii amicale cu elita saseasca
din Sibiu ceea ce se observa din legaturile sale de curtoazie intreti-
nute cu profesorii Academiei de Drept din Sibiu, cu alti carturari sasi,
dar si cu conducerea Bisericii Evanghelice sasesti, o relatie de prietenie
adevirati avand cu juristul si omul politic Jakob Rannicher’®. Cu toate
acestea, ierarhul roman s-a lovit de inversunarea primariei Sibiului in
a acorda romanilor sansa de a primi gratuit din partea municipalitatii

™ Andrei Saguna cdtre guvernul austriac, Sibiu, 22 iulie 1850, in Simion Retegan
(coord), Miscarea nationala a romdnilor din Transilvania intre 1849—-1850, I, pp.
411-417.

7 Joan Cavaler de Puscariu, Notife despre intamplérile contemporane, Tiparul Tipo-
grafiei Arhidiecezane, Sibiu, 1913, pp. 31-32.

6 Amanunte la Mircea-Gheorghe Abrudan, Ortodoxie si Luteranism in Transilvania,
pp- 305-435.
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si chiar de a cumpira noi proprietti si imobile. In ciuda ascendentului
sau politic, a prestigiului dobandit In perioada pagoptista, a recunoasterii
oficiale din partea imparatului Franz Joseph si a guvernului vienez,
prin decorarea si innobilarea sa, momente care au avut un ecou puternic
in opinia publica saseasca, atitudinea sasilor nu a devenit mai binevoi-
toare fata de biserica la carma careia se afla. Mentalul colectiv romanesc
nu a Inregistrat insd decat prima schimbare de raportare a sasilor, cea
fatd de baronul Andrei Saguna, nu si cea fata de ,,episcopul romanilor
neuniti in Ardeal”. Protopopul Agnitei, [oachim Munteanu, care se
aflase in perioada studiilor teologice 1n preajma mitropolitului, mentiona
triumfator la omagierea a jumatate de secol de la moartea mentorului
sau: ,,.La venirea sa in Ardeal sasii din Sibiu dedati cu antecesorul
sdu Vasile Moga, la Inceput il priveau preste umar, ca pe un simplu
«walachischer Bischof» (episcop valah n.n.). S-au convins insa in
curand ca se aflau in ratacire. Distinctiunea cu care a fost intdmpinat de
tandrul imparat Francisc losif in vara anului 1852, cand a venit intaias
dati la Sibiu, i-a scos din buiméceala si le-a insuflat respect™’.
Respectul dobandit de Saguna nu s-a transmis implicit si institutiei
pe care o conducea, ceea ce se desprinde din incercarile autoritatilor
locale sibiene de a zadarnici toate planurile de extindere edilitard ale
ierarhului, dar mai ales din opozitia fata de initiativa saguniana de
construire a unei catedrale ortodoxe in Sibiu. Initiat in 1851, proiectul
catedralei a fost reluat in 1852, 1856, 1857 si 1858, insa constructia ei
s-a realizat abia Tn primul deceniu al secolului XX. Améanarea aceasta
s-a datorat opozitiei sasilor sibieni care nu numai ca nu i-au acordat
lui Saguna ajutoare financiare din fondurile primariei, ci au respins
categoric cererile sale adresate consiliului municipal al Sibiului de acor-
dare a terenului viran numit Zoldis, astazi parcul Astra, pentru zidirea
catedralei. Oferindu-i-se un teren in suburbii, Saguna a refuzat, insistand
asupra necesitatii ridicarii catedralei ortodoxe Intre vechile ziduri ale

" Toachim Munteanu, ,,Amintiri din vieata Mitropolitului Saguna”, in Revista
Teologicd, anul XII, nr. 67, Sibiu, 1923, p. 249.
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orasului, tocmai pentru a transpune in arhitectura urbana sibiana noul
statut de egal-indreptatiti a romanilor si a Bisericii Ortodoxe, problema
catedralei fiind pentru Andrei Saguna o chestiune de demnitate biseri-
ceasca si romaneasca. Insistentele si rugadmintile episcopului Andrei
Saguna pe langa autoritati au fost sortite esecului, lovindu-se de rigidi-
tatea sasilor care nu au putut concepe si accepta ca in incinta burgului
lor sa fie ridicatd o mareata catedrald ,,greco-orientald romaneasca”.
Neimplinirea dorintei lui Saguna de a construi o Catedrala in Sibiu
tradeaza insa o stare de fapt care a caracterizat convietuirea romano-
sdseasca din Transilvania in a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
anume inchistarea si dorinta sasilor de a nu face romanilor decat con-
cesiile minimale impuse de noul spirit al timpului, compromisuri care
sd mentind 1nsa pozitia sociala si economica superioara a celor dintai,
fata de ceilalti. Pe de alta parte, se observa ca inca la doua decenii si
jumatate de la ridicarea barierelor legale care incatusasera orice pro-
gres major al ortodocsilor romani din Transilvania, cu toate ca aveau
in frunte o personalitate de prim rang a vietii politice si bisericesti din
Monarhia austriaca, marea masa a credinciosilor acestei biserici se
gdsea inca in zonele rurale, nereusind sa patrunda in mod semnificativ
in cele sapte burguri sésesti, Sibiul ramanand pentru romani in conti-
nuare unul din cele mai restrictive centre urbane din Transilvania’.
Un factor permanent de instabilitate in relatia clerului ortodox de
pe Pamantul Craiesc cu oficialitatile sasesti din prima jumatate a pas-
toririi lui Saguna a fost reprezentat de ,,taraganarea” punerii in aplicare
a hotararii Universitatii din 3 aprilie 1848, care prevedea acordarea
din suprafata proprietatilor comunale a unei ,,portiuni canonice pentru

"8 Conform datelor statistice din anul 1869 romanii constituiau in aria celor 9 scaune
si 2 districte sisesti 49,9%, sasii 41,4% si maghiarii 7,9% din populatie. Insa in
principalele orage romanii aveau o majoritate absolutd doar in Sebes (61,6%), iar una
relativa in Orastie (44,7%), in celelalte fiind minoritari: Brasov (34,6%), Medias
(33,1%), Sighisoara (27,9%), Bistrita (21,6%) si in Sibiu, care avea o populatie de
18.998 locuitori, romanii numarau doar 21,2%, 2898 ortodocsi si 1086 uniti.
Amanunte la Simion Retegan, Reconstructia politica a Transilvaniei in anii 1861—
1863, Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, 2004, pp. 131-136.
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fiecare biserica materd greco-orientala”, in lipsa unei asemenea suprafete
urmand a se stabili ,,pentru imbunatatirea subsistentei parohului o leafa
corespunzitoare din competinta casd alodiala”. In ciuda tuturor apelu-
rilor episcopului de a se pune in aplicare aceasta dispozitie, autoritatile
guvernamentale si transilvanene nu au putut fi sensibilizate sa adopte
o prevedere legislativa pasoptista.

Imediat dupa dezgetul politic din anii 1859-1860, Saguna a re-
lansat ofensiva petitionara pe acest subiect, prima actiune fiind repre-
zentatd de adresa Tnaintatd Magistratului Sibiului, in 11 august 1860,
prin care Consistoriul ortodox cerea autoritatii locale sdsesti acordarea
unei ,,portiuni canonice” pentru cele doud parohii ortodoxe romanesti
din Sibiu. Raspunsul pozitiv al magistratului a venit abia in 22 martie
1861, conducerea comunei mentionand ca este ,,deschisa” spre discu-
tarea cererii, invitand astfel parohiile sa faca o propunere in acest sens.
Chestiunea a fost dezbatuta in sedinta consistoriald din 1 iunie 1861,
fiind formulatd o noua adresa catre magistrat. Din ciorna rezultata in
urma acestei intrevederi reiese viziunea pe care conducerea episcopiei
o avea despre modul in care se putea rezolva intregul proces pe cale
amiabila si satisfacatoare pentru comunitatile si clerul ortodox. Un
impuls decisiv spre rezolvarea generald a acestei probleme a venit
prin decretul imperial nr. 3375, din 31 octombrie 1861, care sanctiona
hotararea Universitatii sasesti din 1848 si solicita punerea in aplicare
a acesteia. Importanta chestiunii dotérii clerului reiese si din promptitu-
dinea de care consistoriul ortodox a dat dovada expediind Universitatii
un memoriu prin care solicita aplicarea hotararii din 3 aprilie 1848 si
prezenta viziunea sa despre modul in care aceastd decizie poate fi
pusa in practicd, astfel incat sa satisfacd doleantele clerului ortodox.
Nerezolvarea imediata a problemei in sesiunile Universitatii a preci-
pitat spiritele nerabdatoare ale ortodocsilor, care au expediat pe adresa
forului national sésesc alte doud petitii, semnate de consistoriu, in 29
martie 1862, si de deputatul loan Tincu, In 16 aprilie 1862, prin care
cereau urgentarea implementarii ,,sanctiunii maiestatice”. Totodata,
prin publicarea celor doud petitii in ,,Telegraful Roman”, Saguna a

108



MIRCEA-GHEORGHE ABRUDAN e Relatiile confesionale dintre romanii ortodocsi si sasii luterani ...

dorit nu numai sa-si informeze clerul si credinciosii despre situatia
sensibilei chestiuni financiare, dar a tintit mai ales punerea membrilor
Universitdtii sub presiunea opiniei publice si asa destul de precipitate
din cauza transformarilor politice aflate in desfasurare’”. Tactica abor-
datd a avut succes, deoarece la scurt timp, pe 22 mai, Universitatea a
raspuns acestor cereri, trimitdnd o circulard catre ,toate dregatoriile
cercuale din pamantul sisesc”™, prin care ordona, in virtutea hotara-
rilor ei din 1848 si a deciziei imperiale din octombrie 1861, acordarea
de portiuni canonice tuturor parohilor greco-orientali din jurisdictia
Pamantului Criiesc, sperand ca in urma acestui pas, ,,soarta preotimei
romane greco-orientale s se imbunatiteasca prin simtul ecvitatii si
dreptatii” fiecarei comune in parte. Textul circularei nu specifica Tnsa
nici marimea suprafetei portiunii canonice ce trebuia pusé la dispozitia
parohilor ortodocsi, nici cuantumul sumei anuale pe care acestia erau
indreptatiti sd o primeasca in eventualitatea imposibilitatii improprieta-
ririi parohiei. Episcopul Andrei Saguna a sesizat acest deficit al actului
Universitatii, indemnand preotimea din Pamantul Craiesc, prin circulara
emisa in 24 mai 1862, sa supravegheze punerea in aplicare a deciziei,
incurajandu-i sa ceard ,,implinirea hotdrarii des pomenite” printr-o
»dotare” care sd corespunda egalei indreptatiri confesionale transpuse
in practicd prin acordarea unor portiuni canonice sau a unor salarii
anuale similare preotilor luterani.

Circumspect, ierarhul le-a cerut preotilor sa-1 informeze prin inter-
mediul protopopilor despre modul in care se va implementa masura in
fiecare parohie 1n parte, atrdgandu-le totodatd atentia sa dea dovada
de demnitate si ,,bunavointa” fatd de comisiile care vor ,,randui treaba
aceasta”. Comentand aplicarea in teritoriu a hotararii Universitatii, loan
Lupas scria ca numarul comunelor care au indeplinit aceasta cerinta a
fost mic, in cele mai multe parti lucrurile ramanand neschimbate, ,,incat
chestiunea ameliorarii situatiei materiale a preotilor romani a ramas si

7 Telegraful Romdn, anul X, Nr. 32, Sibiu, 22 aprilie 1862, p. 123; Idem, anul X,
Nr. 38, Sibiu, 13 mai 1862, p. 150.
8 Idem, anul X, Nr. 40, Sibiu, 20 mai 1862, p. 155.

109



ARHIVELE BISTRITEI e Anul 11, Fasicula 2 - RELATIILE INTERCONFESIONALE IN TRANSILVANIA

mai tarziu, iIncd multd vreme, una dintre problemele insemnate, a carei
solutie era cam anevoie de dat”®'. Atat formularea, cat si nota de subsol
pe care-si argumenta ideea tradeaza insa faptul ca Lupas a confundat
chestiunea improprietaririi sau remunerdrii preotimii ortodoxe de pe
Pamantul Craiesc cu problema generala a dotatiei clerului ortodox din
intreaga Eparhie a Ardealului, subiect aflat ulterior 1n atentia Sinoadelor
arhidiecezane si a Congreselor nationale bisericesti pand la izbucnirea
Primului Razboi Mondial. Punctual insa, se pare ca intreaga procedura,
cu toate ca a suferit améanari sau analize mai indelungate in teritoriu®,
a fost, 1n cele din urma, implementata in mod acceptabil pentru preo-
timea ortodoxa, lui Andrei Saguna nedandu-i-se prilejul de-a interveni
prin proteste sau memorii care sa fi lasat urme vizibile in presa vremii
sau in istoriografie. Un indiciu in acest sens este oferit de petitia celor
cinci parohii matere ortodoxe din Brasov, care In martie 1863 i-au
prezentat magistratului doleantele lor, referitoare la cuantumul dotatiei
pe care se considerau indreptitite a o primi. In antetul documentului,
cei sapte parohi semnatari mentionau ca dregatoriile comunale satesti
din districtul Brasov ,.ar fi dat mai in toate locurile oaresicare portiune
canonicd parohilor de ritul rasaritean ortodox”, ceea ce-i motiva in plus
sa deschida negocieri in acest sens cu magistratul®®. Neivirea unor
plangeri, adresate mitropolitului Saguna pe acest subiect, In corespon-
denta sa cu cele trei protopopiate brasovene arata, de asemenea, ca
problema 1si gésise o rezolvare amiabila.

Un moment tensionat al relatiilor saguniene cu elita politicd sdseasca
1-a reprezentat schimbul dur de replici al ierarhului cu comesul sasesc
Franz Salmen, in vara anului 1861. Contextul politic al episodului este

81 Mitropolitul Andreiu baron de Saguna. Scriere comemorativa la serbarea centenar
a nasgterii lui, Editura Consistoriului mitropolitan, Sibiiu, 1909, p. 306.

82 fnca ceva despre portiunea canonica, In Telegraful Romdn, anul X, Nr. 100, Sibiu,
16 decembrie 1862, p. 395.

8 Parohii ortodocsi din Brasov cdtre magistratul orasului, Brasov, 14/26 martie 1863,
in Dumitru Suciu (coord), Miscarea nationald a romanilor din Transilvania intre
1849-1918, VI (25 septembrie 1862—13 iulie 1863), Editura Academiei Romane,
Bucuresti, 2011, pp. 266-267.
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reprezentat de debutul epocii liberale, survenita dupa emiterea de catre
imparat a doud documente fundamentale — diploma din octombrie 1860
si patenta din februarie 1861 — care schitau cadrul politic si legislativ
al desfasurarii vietii constitutionale din intreaga Monarhie austriaca.
Una din cele mai importante prevederi ale celor doud acte ale suvera-
nului stipula restabilirea autonomiei tarilor si provinciilor istorice ale
Imperiului, ceea ce a insemnat, in cazul Transilvaniei, recunoasterea
autonomiei Marelui Principat si reorganizarea sa administrativa. in
acest nou context, eforturile liderilor roméani s-au concentrat, in spe-
cial, asupra necesitatii respectdrii egalititii nationale si confesionale
intre etniile si confesiunile ardelene, care sa le garanteze romanilor
egala-ndreptatire politica si religioasa si, implicit, participarea activa
si proportionald la reconstructia politicd a Transilvaniei.

Unul din cele mai sensibile puncte ale programului politic liberal
a generat insd dezbateri aprinse, proteste si agitatii politice intre romani,
sasi si maghiari, care au inteles in mod diferit restaurarea autonomiei
Principatului si noul puls spre o viata constitutionald moderna. Daca
maghiarii au promovat restaurarea legislatiei dietei clujene de la 1848,
care prevedea uniunea cu Ungaria, iar sasii doreau restabilirea auto-
nomiei ,,Sachsenlandului”, romanii, in schimb, desi au cochetat cu
crearea unui ,,teritoriu national”, dupa modelul celui sasesc, au cerut cu
vehementa instituirea unei noi administratii care sa reflecte proportio-
nalitatea demografica a populatiei Transilvaniei. Presa vremii reflecta
intr-o mare masura starea de spirit agitata din principat, ,,Telegraful
Roman” remarcand, in diferite editii din august 1861, ca reorganizarea
politico-administrativa a tarii a produs un ecou puternic in randul
opiniei publice transilvane, care este definitd de un aer de nesigurantd,
concurenta natiunilor si polemica elitelor®. La nivel local, organizarea
si rezistenta roméaneascd era constituitd in jurul nucleului format de
preotii ortodocsi si uniti, alaturi de o serie de intelectuali laici.

T elegraful Roman, anul IX, Nr. 32, Sibiu, 10 august 1861, p. 123; si Idem, anul IX,
Nr. 34, Sibiu, 24 august 1861, p. 132.
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Speriate de amploarea pe care miscarea romaneasca de protest ar
fi putut-o lua si instigate de rapoartele oficialitatilor maghiare, care-i
acuzau pe preotii romani ,,de incurajare la nesupunere civild” a cre-
dinciosilor lor, autoritétile guberniale au emis o dispozitie aulica, prin
care se interzicea clericilor orice fel de amestec in problemele politice™.
Adresa a fost urmata de doud scrisori catre episcopul Saguna, sem-
nate de guvernatorul Imre Miko si de comitele sasilor Franz Salmen.
Ambele epistole acuzau clerul ortodox si ,,intelighentia roméana” de
»agitatie impotriva ordinii publice si nesupunere fata de autoritati” si-
i cereau ierarhului sa restrictioneze pe viitor amestecul acestora in
,treburile politice”. In spiritu-i caracteristic, episcopul Andrei Saguna
a raspuns cu promptitudine acestor acuzatii, pe care le-a declarat ne-
fondate si imposibil de pus in practica, deoarece, i scria contelui Miko,
»N-am nici puterea, nici caderea sa interzic preotimii mele drepturile
constitutionale ale intrunirii $i petitionarii, deoarece ag fi eu insumi
anticonstitutional, cu atat mai mult cu cat nu se poate exclude din viata
publica, ca in anii absolutismului, o intreaga categorie sociald pentru
eventualele abateri ale unor persoane izolate, care singure trebuie sa
raspunda in fata legii”. in final, episcopul i atrigea atentia guver-
natorului cd singura cale pentru curmarea rezistentei fatd de noile
autoritati locale este cea a respectului drepturilor legitime ale tuturor
locuitorilor®. In ceea ce priveste raspunsul citre comitele Salmen,
episcopul folosea un ton mai dur si deosebit de transant, Intrebandu-
se retoric daca poate cineva sa-i acuze pe preotii romani de instigari
impotriva ordinii publice, cand tocmai loialitatii dinastice a acestora
se datoreazd mentinearea linistii tarii, in Tmprejurarile politice atét de
grave. Ii atrdgea atentia, In continuare, comitelui ca ,,ne aflam astazi
intr-un stat constitutional unde Insési constitutiunea cheama pre toti
fii patriei, prin urmare si pe preotime, fara deosebire de confesiune, la
actiune si viata constitutionala!”, ceea ce insemna ca si preotimea ortodoxa

85 Simion Retegan, Reconstructia politicd a Transilvaniei, p. 129.
8 Andrei Saguna catre Imre Miko, Sibiu, 26 mai 1861, in Simion Retegan, Reconstructia
politica a Transilvaniei, pp. 149—150.
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detine acest drept, la fel ca si clerul celorlalte confesiuni. Trecand la
acuzele explicite, Saguna ardta ca vina, de fapt, a tuturor tulburarilor o
poartd ,,numai acele organe ale guvernului, care sunt membrii natiunilor
privilegiate din timpii nainte de 48, care fiind educati si imbatraniti in
scoala postmartiald”, nu vor sd se adapteze noilor prevederi constitu-
tionale ale spiritului diplomelor imperiale. Saguna fsi Incheia expozeul
rugandu-1 pe comite sd nu arunce acuzatii generale, ci s binevoiasca
»a-mi Tmpartasi date speciale” referitoare la identitatea, locul, timpul
si culpa celor vizati, pentru a putea intreprinde masurile care se impun,
atentionandu-l ca pand in momentul respectiv sd pund capdat tuturor
calomniilor la adresa clerului si natiunii romane, ,,al carui fiu si membru
sunt si eu” pentru cd altminteri, ,,cu toatd energia ma voi vedea constrans
a combate si a nimici orice aratari nedrepte”’. Salmen i-a trimis lui
Saguna un raspuns conciliator, in forma unei epistole ,,neoficiale”,
disculpandu-se ca informatiile primite de la Magistratul Sibiului au
fost dobandite pe cale orald, astfel ca rugamintea sa a avut menirea de-a
incerca linistirea apelor si potolirea spiritelor inainte de a se produce
tulburari neprevazute, fapt pentru care nici nu era capabil sa-i ofere
ierarhului datele exacte cerute. Comesul incheia asigurandu-1 pe epis-
cop de ,,inalta sa stimd” si 1i prezenta pozitia sa conciliantd, publicata
in forma unui comunicat in gazeta siseasci sibiana din 14 septembrie®®.
In replica saguniani, episcopul s-a mentinut pe aceeasi pozitie ofesiva,
atragandu-i atentia comesului Inca din prima fraza ca raspunsul ,,nu
m-au multumit nici in privinta formei, nici a cuprinsului lui”, simtin-
du-si vatdmata si diminuata autoritatea bisericeasca fata de cea repre-
zentatd de comite prin primirea acestei scrisori private si nu oficiale din

3. Vigilent,

partea sa, fapt pentru care ii reaminteste doleanta anterioar.

8 Andrei Saguna cdtre Franz Salmen, Sibiu, 15 august 1861, in Telegrafiul Romdn,
anul IX, Sibiu, Nr. 35, 31 august 1861, pp. 135-136.

88 Franz Salmen cdtre Andrei Saguna, Sibiu, 11 septembrie 1861, in Telegrafil Roman,
anul IX, Nr. 36, Sibiu, 7 septembrie 1861, pp. 139-140.

% Andrei Saguna cdtre Franz Salmen, Sibiu, 13 septembrie 1861, in Telegrafil Roman,
anul IX, Nr. 37, Sibiu, 14 septembrie 1861, p. 144.
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,»lelegraful Roman” semnala in cursul mai multor editii din toamna
aceluiasi an o serie de atacuri Insotite de ,,calomnii si neadevaruri” la
adresa romanilor din ,,Sachsenland”, indemnéndu-si cititorii sa prive-
gheze si sa lucreze pentru reprezentarea celor doua natiuni in con-
formitate cu statisticile demografice si pe bazele noii legislatii’’.

Polemica celor doi lideri reliefeaza nu numai atmosfera tensionata
din Pamantul Craiesc, ci mai ales curajul si indrdzneala episcopului
Saguna de a-gi apdra preotimea si natiunea in fata calomniilor sasesti,
prin ridicarea la ordinea zilei a unor chestiuni principiale legate in
mod direct de spiritul noii legislatii constitutionale. Prin publicarea
corespondentei in presa vremii, romanesti si sdsesti, se poate constata
ca in spatele celor doi lideri se gaseau doua corpuri nationale infor-
mate si constiente de transformarile politice prin care trecea monarhia,
fiecare incercand fie sa apere, fie sd cucereasca cat mai mult teren in
fata celeilalte. Privit in lumina evolutiilor ulterioare, episodul tradeaza
o alta stare de fapt existenta la nivelul elitelor romanesti si sdsesti pe
intreaga durata dintre pasoptism si Primul Razboi Mondial, eviden-
tiatd Tn mod expres de cuprinsul unui memoriu, adresat Universitatii
Sasesti in 26 februarie 1863 de cei patru membri roméani ai forului,
care preciza cu claritate ca romanii nu au deloc incredere in natiunea
sdseasca, stare neinregistratd doar atunci pe moment, ci ,,de cand se
afla aceste doud popoare eterogene conlocuitoare pe Fundul Regesc”.
Documentul inventaria in mod sistematic toate abuzurile, calomniile
si nedreptatile suferite de natiunea romana din partea institutiilor sasesti
de pe Pamantul regesc din perioada pre- si postpasoptista pana in pri-
mavara anului 1863, dovedindu-se a fi o buna radiografie a modului
in care elitele celor doud entitati national-politice se raportau una la
cealalta’.

P T elegrafil Romdn, anul IX, Nr. 46, Sibiu, 16 noiembrie, pp. 179-180; Idem, anul IX,
Nr. 51, Sibiu, 21 decembrie 1861, p. 201.

°! Textul petitiei a fost ficut public in epoca prin tiparirea lui in Telegraful Roman,
anul XI, Nr. 27, Sibiu, 4 aprilie 1863, p. 106; si Idem, anul XI, Nr. 29, 10 aprilie
1863, pp. 115-116.
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Boicotarea noului sistem constitutional de cétre aristocratia ma-
ghiara, politica echilibrului national a guvernului vienez si necesitatea
convocdrii dietei au dus la depasirea antagonismelor si a frictiunilor
romano-sasesti, cele doud natiuni regdsindu-se mai ales in ideea auto-
nomiei Marelui Principat, ceea ce i-a determinat pe liderii acestora sa-si
acorde o serie de concesii reciproce si s stabileasca un dialog politic.
Primele semne ale noii directii politice au fost reprezentate de hota-
rarile Universitatii de a recunoaste egalitatea populatiei romanesti cu
natiunea saseasca de pe Pamantul Craiesc, in 29 martie 1862, si ordinul
inzestrarii economice a clerului ortodox, emis in 22 mai acelasi an.
Acesti pasi au fost salutati de partea romaneasca, care a acceptat in cele
doua scaune unde reprezenta o majoritate absoluta, Sebes si Miercurea,
sa trimita o reprezentare paritara in forul colectiv sibian’*. Chiar daca
in cursul lunii iunie 1863 spiritele par a se fi precipitat din nou datorita
modului in care s-a desfasurat alegerea comesului Konrad Schmidt,
romanii sibieni” si brasoveni’* protestand in adunirile orasenesti si
districtuale pentru cé nu li s-a permis o cooperare echitabila in procesul
electiv, relatiile romano-sasesti nu vor suferi o degradare iremediabila,
ci vor cunoaste o relansare in cadrul lucrérilor Dietei de la Sibiu,
deschisi oficial in 3/15 iulie 1863 in sala mare de la hotelul Imparatul
Romanilor. Desfasurarea, programul dezbaterilor si legislatia acestei
diete sunt indeobste cunoscute’. Trebuie, totusi, mentionat c¢a un rol
esential in medierea raporturilor romano-sasesti l-a jucat episcopul
Andrei Saguna. Inca din luna mai 1863, acesta fi marturisea consilie-
rului aulic Dimitrie Moldovan despre intalnirile si discutiile avute cu
diversi fruntasi ai sasilor sibieni referitor la viitoarea dietd, incheind

%2 Detalii la Simion Retegan, Reconstructia politic a Transilvaniei, pp. 179-207.

% Protestul romdnilor din Rdsinari, Poplaca, Mociu, Bungard si Gurardului cdtre
Adunarea scaunala, Sibiu, 12 iunie 1863, in Dumitru Suciu (coord), Miscarea
nationald a romanilor din Transilvania intre 1849-1918, VI, pp. 447—448.

* Protestul romanilor brasoveni cdtre adunarea cetdtii Brasovului, Brasov, 13 iunie
1863, in Ibidem, p. 449.

% Simion Retegan, Dieta Roméneascd a Transilvaniei (1863—-1864), Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1979.
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cu pretioasa marturisire cd ,,ma voi sili ca toate sd mearga in ordine
buna”, chiar daci nu era sigur de rezultatul scontat™.

Episcopul Saguna a participat cu mare autoritate la prima sesiunea
a dietei, promovand cu fermitate principiul cerut de spiritul secolului:
egalitatea. In sedinta a VII-a, el afirma in acest sens ci ,,problema noastra
e a revifica constitutiunea cea veche, a relnnoi si repara edificiul consti-
tutional al patriei noastre [...] ca toate popoarele si incapa intr-ansul™’.
Alte interventii semnificative ale ierarhului au vizat chestiunea limbii,
,»factorul principal al unei legislatiuni constitutionale”, recomandénd ca
studierea celor trei limbi ale patriei — roména, maghiara si germana —
sa fie obligatorie pentru toti ,,amploiantii”*®. In luna septembrie, dieta
a votat cele doua proiecte arzatoare pentru romani, egala indreptatire a
natiunii roméne si a celor doua confesiuni ale ei cu celelalte trei natiuni
si patru religii recepte, astfel ca Saguna si-a vazut planul incununat
cu succes, ceea ce l-a determinat sa nu mai participe la sedintele din a
doua sesiune dietala, invocand motive de sdnatate, nevoia de odihna si
tratament medical. Opinia publica romaneasca si sdseascd, oglindita
in presa vremii si in memorialistica participantilor la sesiunile acestei
diete, au sesizat nu numai importanta lucrarilor ei, ci si personalitatile
de frunte ale celor doud comunitdti care au dominat sedintele dietei.
Din partea sasilor, e relevantd mdarturia notata de Friedrich Teutsch, cel
ce consemna in biografia tatdlui sau, redactatd in mare parte pe baza
jurnalului si a corespondentei acestuia, cd cei mai importanti barbati
ai sasilor au fost Konrad Schmidt, Joseph Andreas Zimmermann, Jakob
Rannicher si Georg Daniel Teutsch, iar ai romanilor, fara-ndoiala, ,,atot-
puternicul principe bisericesc, episcopul, mai tarziu arhiepiscopul Saguna,
la al carui semn reactionau in sala dietei majoritatea deputatilor roméni,
pe care era de-ajuns sa-i atinteasca cu privirea sau sa-i mustre verbal

% Andrei Saguna catre Dimitrie Moldovan, Sibiu, 4/16 mai 1863, in Dumitru Suciu
(coord), Miscarea nationala a romanilor din Transilvania intre 1849-1918, VI, p. 387.

7 Teodor Pacatian, Cartea de Aur, Volumul III, Tipografia Iui losif Marschall, Sibiu,
1905, pp. 69-70.

% Ibidem, pp. 278-281.
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prin scurta afirmatie «taci» si respectivul se aseza™”

. De altfel, autori-
tatea nemarginitd pe care o detinea episcopul Andrei Saguna in randurile
romanilor 1n perioada anilor 1863—1864 este certificata mai ales de catre
corespondenta oficialitatilor aulice ale Marelui Principat, cancelarul
aulic al Transilvaniei, Ferenc Nadasy atragandu-i atentia vicecancela-
rului sdu, Franz Reichenstein, aflat la Sibiu pentru pregétirea inaugurarii
dietei, sa aibd grija cum se comportad cu Saguna, pentru cd acesta este
»capul romanilor”'%,

O altd sursd memorialistica, de aceastd datd roméneasca, care
ilustreaza un tablou al vietii cotidiene sud-transilvanene, in general, si
a ierarhului Andrei, in special, facilitind o mai buna perceptie a faptelor
petrecute acum un secol si jumatate, prin patrunderea in mentalul
personal si colectiv al oamenilor din epocd, o reprezinta autobiografia
protopopului ortodox Ioachim Munteanu. Notitele biografice ale sacer-
dotului romén reflectd modul in care mitropolitul Saguna era perceput
de catre contemporani. Referitor la mediul social sibian, Munteanu
relateaza: ,,Cand parcurgea in preumblare strazile principale, urmat in
departare de doi trei pasi de camerierul sdu, de asemenea corpolent si
in mare tinutd, publicul se resfria cu respect inaintea lui, golind tro-
tuarul. Iar cand se ivea in piata cea mare (prin strade mici sau dosnice
nu umbla), sentinela de la resedinta comandantului da signalul general
de «Gewehr heraus!» (prezentati arma n.n.) si soldatimea de paza se
punea sub arme. Cand 1l zarea primarul orasului, corpolent si el, sau
vreun general, alergau la el ficand din mare departare cele mai profunde
si respectuoase complimente (...). In anii 1867 si 1868, locuiam ca
student sextan si septiman in Piata cea mare la un colonel, Edler von
Mosing, familie cu mare vaza in cercurile mai inalte, ca instructor.
Intr-o zi imi arata un bilet de vizita, format mare, cu care era invitat

% Friedrich Teutsch, Georg Daniel Teutsch. Geschichte seines Lebens, Druck und
Verlag von W. Kraft, Hermannstadt, 1909, pp. 206-207.

10 Ferenc Nddasy catre Franz Reichenstein, Wien, 19 Mai 1863, in Osterreichisches
Staatsarchiv, Haus-Hof und Staatsarchiv, Kabinettsarchiv, Kabinettskanzlei, Nachlass
Reichenstein, Kartonlb 11, fila 73.
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de marele Arhiereu la masa. Printre cuvintele de lauda, cu care-1 glo-
rifica, imi zise: «Voi, Romanii, dupa moartea lui trebue sa-1 puneti pe
Saguna intre sfinti»!”'"". Din marturia preotului Munteanu se observa
atat respectul si recunoasterea de care se bucura mitropolitul Saguna
in randul contemporanilor, atasamentul acestora fatd de personalitatea
lui, cat mai ales o pietate care incepuse sa se contureze in jurul persoanei
raposatului arhiereu in rdndul romanilor ardeleni. Respectul pe care si
l-a castigat mitroplitul Andrei Saguna 1n randul opiniei publice sasesti
reise mai ales din decizia primariei Sibiului din 1909, de a reboteza
»Ulita Morii” in ,,Ulita Saguna”, decizia fiind deosebit de important
daca avem in vedere faptul ca pana la Marea Unire din 1918, aceasta
strada a fost singura din Sibiu care a purtat numele unei personalitati
roménesti'®.

Dupa adoptarea pactului dualist si nasterea Monarhiei austro-ungare,
chiar daca guvernele de la Budapesta au dus o politicd de maghiari-
zare care lovea in autonomia ambelor biserici, ortodoxa si luterana, a
romanilor si sasilor din Transilvania, conducerile celor doua natiuni
si a celor doua biserici nu au intreprins nicio actiune politicd comuna.
Omul politic sas brasovean Lutz Korodi explica in cartea sa, ,,Rapsodii
maghiare”, publicata la Miinchen in 1905, motivul acestei necolabo-
rari, subliniind c&, in ciuda intereselor politice comune si a dusmanului
comun — ,,sovinismul maghiar” —, roménii si sasii nu pot colabora atat
datorita situatiei si a divergentelor ce mocnesc pe Pamantul Craiesc,
cat si datorita intrigilor guvernelor maghiare, care Incercaserd in mod
repetat si-i invrijbeascd pe romani si pe sasi'”. Volumul lui Korodi
aratd asadar ca disputele din pasoptism si din epoca lui Saguna nu isi
gasisera o rezolvare satisfacatoare pentru ambele parti, si In consecinta
divergentele nu se estompasera.

1% Toachim Munteanu, Amintiri din vieata Mitropolitului Saguna, p. 249.

192 Detalii la Mircea-Gheorghe Abrudan, Ortodoxie si Luteranism in Transilvania, pp.
435-442.

193 utz Korodi, Ungarische Rapsodien, politische und minder politische, J.F. Lehmanns
Verlag, Miinchen, 1905, pp. 23-27.
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O alta dimensiune a relatiilor nationale si confesionale romano-
sdsesti o reprezinta contactele umane de la nivelul comunitatilor locale.
Istoriografia'®, cercetirile etnografice'®, studiile de statisticd si de
demografie istoricd'”® si monografiile riguros intocmite ale unor loca-
litati din aria geografica a fostului Pamant Craiesc'”’” descopera ca
mariajele mixte, romano-sasesti, aproape ca lipsesc cu desavarsire in
intreaga perioada a secolului al XIX-lea, cele Intalnite fiind sporadice,
acest trend continuandu-se si in perioada interbelica. Aceastd constatare
indica limpede faptul ca coexistenta celor doua natiuni si confesiuni a
fost una paralela, fiecare formand vecindtiti sau societati de sine sta-
tatoare, ai cdror reprezentanti nu au interferat, desi au convietuit unii
langa altii, putinele escapade amoroase care au avut o finalitate matri-
moniala legiuita fiind proscrise si respinse atat de sasi, cat i de romani.

1% Toader Nicoara, Transilvania la inceputurile timpurilor moderne (1680—1800).
Societate rurala si mentalitati colective, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
1997, pp. 137-188; Sorin Mitu, Transilvania mea: istorii, mentalitati, identitati,
Editura Polirom, lasi, 2013, pp.305-318.

19 Simeon Florea Marian, Nunta la romdni. Studiu istorico-comparativ etnografic,
2 vol., editie ingrijita, introducere, bibliografie si glosar de lordan Datcu, Editura
Saeculum Vizual, Bucuresti, 2009.

106 Ogkar Meltzl, ,,Statistik der séchsischen Landbevélkerung in Siebenbiirgen”, in Arhiv
des Vereins fiir Siebenbiirgische Landeskunde, Neue Folge, Band 20, Hermannstadt,
1886, pp. 215-510; Bogdan Craciun, ,,Comunitatea sdseasca din Saes (jud. Mures)
in secolul al XIX-lea. Contributii de demografie istorica”, in loan Bolovan (coord.),
Transilvania in epocile moderna si contemporand. Studii de demografie istoricd,
Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2002, pp. 70-85; Idem, ,,Familia siseasca
intre ideologie si demografie”, in Caiete de Antropologie Istoricd, 11, Cluj-Napoca,
2003, pp. 69-88; Idem, ,,.Dinamica populatiei sasesti din Transilvania in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea si la inceputul secolului al XX-lea. Evolutii demo-
grafice locale”, in Sorina Paula Bolovan, Ioan Bolovan, Corneliu Padureanu (coord.),
Transilvania in secolele XIX-XX. Studii de demografie istorica. Omagiu profesorului
Liviu Maior, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2005, pp. 13-87.

197 Georg und Renate Weber, Zendersch. Eine siebenbiirgische Gemeinde im Wandel,
Depl Verlag, Miinchen, 1985; Thomas Négler, Marktor und Bischofssitz Birthdlm
in Siebenbiirgen, Verlag der Siebenbiirgisch-Séachsischen Stiftung, Miinchen, 2004;
Martin Bottesch, Ulrich A. Wien, Grosspold ein Dorf'in Siebenbiirgen, Veralg Janos
Stekovics, DoBel, 2011; Mariana Borcoman, Asezari transilvane: Rupea, Academia
Romana/Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2010.
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Cu toate acestea, o serie de surse din epoca dau marturie si des-
pre altfel de contacte religioase intre preotii romani ortodocsi si sasii
evanghelici. Este vorba despre apelul unor sasi si sdsoaice la serviciile
liturgice ale preotilor ortodocsi, in special la savarsirea Tainei Sfantului
Maslu, a unor pomeniri liturgice si slujbe de exorcizare, nepermise insa
din punct de vedere canonic. In acest sens, vicarul Ioan Popovici de la
Sibiu trimitea, In noiembrie 1800, o adresa pastorala protopopilor din
Pamantul Craiesc, instiintandu-i sd-gi anunte preotii din subordine ca
,»a face ceva slujba la oameni bolnavi de altd lege nici decum sa nu
indrazneasca”, consistoriul ortodox de la Sibiu primind din aceasta
cauza o ,,jalba asupra parohului neunit de la Toprila, in scaunul Cincului
mare”, deoarece acesta savarsise ,,0ares-care rugiciune la o famee bol-
navi de sas”'®. Din motive similare, episcopul Vasile Moga era nevoit
sa-1 certe pe preotul Climente Popovici pentru ca sdvarsise exorcisme
asupra unor sasi si atrasese astfel mania clerului luteran care-1 recla-
mase la episcopie. Despre un alt caz, de o amploare mult mai mare,
insa bine tainuit, petrecut de aceasta datd tocmai in orasul Brasov, 1i is-
torisea George Baritiu lui Bogdan Petriceicu Hasdeu, scriind: ,,In Brasov
era intre anii 1833—1842 paroh in cetate Vasile Greceanu, socrul ne-
uitatului nostru poet Andrei Muresianu. Sase ani, cat am locuit cu acel
venerabil preot In aceeasi casa, aveam destule ocaziuni de a vedea
cum veneau la el sasi si mai ales sdsoaice, chiar din burghezie, ca si-i
vindece prin rugaciuni, pe ei sau pe vreun membru al familiei, cici
nici un medic nu le poate ajuta, boala fiind de la diavolul. Aceiasi sasi
sau sasoaice da si liturghii; unii cereau sa li se faca si maslu cu 5 sau
7 popi; fireste pe ascuns, ca si nu afle preotii sasesti”'”.

108 valer Simion Cosma, ,,Preotul, tdimaduirea si cartea in lumea tardneasca din Tran-
silvania secolului al XIX-lea”, in Idem, Edit Szegedi (ed), Carte — Cunoastere —
Identitate. Studii Culturale, Conferingele de Vara de la Telciu, editia a 1l-a, Editura
Eikon, Cluj-Napoca, 2014, pp. 107-108.

199 Bogdan Petriceicu Hasdeu, Cuvente den batrdni, tom II. Cérfile poporane ale roma-
nilor in secolul XVI in legdatura cu literatura poporand cea nescrisa studiu de filologie
comparativa, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1984, pp. 142—144. Apud
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In ciuda mustrarilor canonice primite de la ierarhi si a secreto-
maniei In care se desfasurau, cazurile semnalate nu au fost izolate, ci
dimpotriva, se pare sa fi fost destul de raspandite, din moment ce
scriitorul Ion Agarbiceanu mentiona in nuvela ,,Pascélierul” un caz
similar de la mijlocul secolului XIX, care-l avea drept protagonist pe
preotul ortodox Constandin Plesa din satul romano-sasesc Curmatura
din Tara Fagérasului. Faima de ,,vindecator” si ,,ghicitor” a parintelui
Plesa se raspandise 1n intreaga Transilvanie, depasind barierele etnice
si confesionale, lon Agérbiceanu precizand ca la rugaciunile pr. Plesa
au apelat mai intai sasii din Curmatura, apoi ,,sasi de pe la Bistrita si
secui din secuime. Veneau si domni si cucoane mari si, de dincolo,
unguroaice se apropiara de cartea minunatd a popii Constandin si la-
sau mult banet In palma popii. Drept ca se intorceau mangaiate. Popa
Constandin ajunsese 1n vremea asta la mare cunoastere de oameni si la
mare intelepciune”'"’. Fenomenului i pot fi gasite, desigur, mai multe
explicatii, una insa e certa: lipsa preotiei sacramentale la sasii ardeleni,
concentrarea clerului luteran pe catehizarea si educatia religioasa a
credinciosilor a dus ca, in anumite cazuri limitd, care nu isi putusera
afla o rezolvare medicala sau pur rationala, sasii sa apeleze la acei preoti
ortodocsi romani recunoscuti in popor pentru puterea rugéciunilor lor
si efectele pozitive ale slujbelor savarsite.

Concluzii

Convietuirea romanilor ortodocsi si a sasilor luterani din Tran-
silvania Tn vremea stdpanirii habsburgice a fost marcatd de statutul
juridic diferit al celor doud natiuni si confesiuni. Cu toate ca toti

Valer Simion Cosma, Preotul, tamdduirea si cartea in lumea taraneasca din Tran-
silvania, p. 108.

"0Valer Simion Cosma, ,,Preotul ca «pascilier» in lumea tirdneasca din Transilvania
secolului al XIX-lea. Studiu de caz: nuvela «Pascalierul» de Ion Agarbiceanu”, in
Anuarul Scolii Doctorale ,, Istorie. Civilizatie. Cultura” VI, Editura Accent, Cluj-
Napoca, 2012, p. 140.
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locuitorii de pe asa-numitul Pdmant Craiesc erau liberi de jure, situatia
lor sociald, economica, politica si bisericeasca a fost diferita, roméanii
ortodocsi fiind cetateni de rang secund péana la reformele iosefine din
anul 1781, cand au primit dreptul de cetatenie si de proprietate si au
inceput sa se bucure de libertatea manifestarii cultului lor bisericesc,
asemenea sasilor luterani. Cu toate acestea, va mai trece multa vreme
pana in a doua jumatate a secolului XIX, cand diferentele, generate de
privilegiile medievale, vor fi in totalitate inlaturate din punct de vedere
juridic, ceea ce nu a dus insa In mod automat la o echitate sociala,
romanii avand nevoie de timp pentru a recupera distanta inregistrata
intre ei si concetatenii lor sasi la nivel economic, educational-cultural
si social-politic.

Statutul Bisericii Ortodoxe a fost unul deosebit de precar pana la
decretul de toleranta iosefin din 1781, cand credinciosilor si clericilor
ei li s-a permis exercitiul liber al cultului si, implicit, constructia de
locasuri fard controlul si aprobarea speciala a autoritatilor. Spre deo-
sebire de clerul luteran sasesc, ce beneficia de o serie de privilegii,
intre care veniturile incasate din decima ecleziastica datorata de toti
locuitorii Pamantului Craiesc, indiferent de confesiune, care a fost cel
mai avantajos, cel romanesc ortodox a avut o situatie economica, edu-
cationala si sociala mult mai precara, fiind lipsit pana in anul 1861 de
un ajutor economic din partea autoritatilor si fiind in consecinta obligat
sd-si castige existenta prin sudoarea fetei, aidoma tuturor credinciosilor
ortodocsi, care au fost indatorati pand in 1848 sa le plateasca zeciuiala
clericilor luterani. Desi pe Pdmantul Craiesc Unirea cu Biserica Romei
s-a lovit de opozitia darza a autoritatilor sdsesti, inregistrand rezultate
slabe pe intreaga perioada de timp avuta in vedere, explicatia nu rezida
in respectul sau aprecierea pe care sasii le-au nutrit fatd de confesiunea
ortodoxa a romanilor, ci din nevoia pragmatica de a bara emanciparea
sociala si politica a lor pe filiera religioasa, prin accederea la religia
Casei imperiale habsburgice, pe de o parte, si din reflexul anticatolic
de plano al luteranilor sasi, pe de altd parte.
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Relatii interconfesionale
intre romanii ortodocsi si maghiarii reformati
din Transilvania (sec. XVI-XXI) —
aspecte generale

DACIAN BUT-CAPUSAN"

Dupa Marea Schisma de la 1054, al doilea eveniment major 1n istoria
bisericeasca, o schimbare care a iInsemnat o piatra de hotar in cursul ei,
insemnand inca un pas important spre dezbinarea Bisericii a fost Reforma
Protestanta (sec. al XVI-lea). Aceasta, prin ruperea de Roma a unei parti
masive a populatiei, a distrus unitatea crestinatatii vest-europene, aducand
cu sine si o revolutie sociala. Perceputa ca o miscare complexa, ,,departe
de a fi constituit un fenomen de ordin exclusiv religios, Reforma a fost
rezultat al unei lungi evolutii, evenimentul dominant al primei jumatati
a secolului al XVI-lea si cu substantiale implicatii, conexiuni, consecinte
in multiple planuri ale culturii si civilizatiei".

Desprinse de crestinismul catolic apusean in secolul al XVI-lea,
in urma miscarilor initiate de Martin Luther (1483—1546) in Germania
si Jean Calvin (1509-1564) in Elvetia, iau nastere luteranismul si calvi-
nismul, cele doud mari ramuri ale Protestantismului. Bisericile luterana
si reformatad au ramas Intotdeauna distincte, in ciuda tuturor eforturilor
de a ajunge la consens si unire.

* Dacian But-Cépusan, Institutul de Studii Ecumenice si Inter-religioase, Universitatea
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, e-mail: dbutcapusan@yahoo.ro

Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 10, Ed. Saeculum 1. O.; Vestala,
Bucuresti, 1999, p. 6. A se vedea si loan Ramureanu, Milan Sesan, Teodor Bodogae,
Istoria bisericeasca universalda, vol. 11, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, cap. Situatia generalda a Bisericii Apusene,
Cauzele Reformei protestante, pp. 200-205.
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Interimul de la Augsburg, 25 septembrie 1555, Cujus regio, ejus
religio, consacra principiul teritorial protestant asupra imperiului teo-
cratic medieval. Luteranismul s-a raspandit cu rapiditate in Europa si la
sagii din Transilvania. Pe de alta parte, invatatura calvina s-a raspan-
dit relativ repede 1n Elvetia, Germania, Tarile de Jos, Scotia, Ungaria si
Transilvania, printre unguri si secui, inca din Epoca Reformei.

Protestantismul francez a aparut Inaintea celui german, chiar cu
un deceniu, dar avea un caracter popular, laic. Jean Calvin, al doilea
patriarh al Reformei, este cel care 1i conferd un crez, o organizare.

Reforma, atat sub aspect luteran, cat si calvin si-a facut aparitia
chiar de la inceput in Transilvania, ideile ei fiind aduse de negustori
sasi, care aveau legatura cu marile centre comerciale si mestesugaresti
din Europa centrala si apuseana si de tinerii sasi care, relntorcandu-se
de la studii din Germania, rispandeau ideile Reformei’, aceastd pere-
grinatio academica fiind valabila si pentru maghiari.

Ungurii au imbratisat atat de repede protestantismul, probabil si
datorita dependentei de turci, dupa transformarea tarii in pasalac, in
urma dezastrului de la Mohacs (1526). Sultanul Soliman I Magnificul
(1520-1566) a preferat aceasta noud orientare religioasa care 1i separa,
religios, de marile puteri ale Apusului catolic.

Calvinismul a fost preferat de maghiari datorita catorva motive bine
intemeiate: ,,Intdi este vorba despre atitudinea lui Luther, care se vedea
pe sine un reprezentant al lumii germane, prea putin interesat de
aspectele universaliste ale Bisericii create. Maghiarii, Tn marea lor
majoritate, au avut sentimente antigermane din cauza politicii duse de
Casa de Austria, perceputi ca reprezentant al lumii germane. In al doilea
rand, calvinismul, prin organizarea sa institutionald, promova dreptul de
ius risidendi, factor foarte atractiv, mai ales pentru nobilimea maghiara,
care suprapune optiunii politice una confesionald. Calvinismul este in-
ternationalist, dar asigurd autonomia congregatiei, implicand intreaga

% Petre Filimon, Protestantismul si romanii din Ardeal. Combaterea unei teorii uniate,
Arad, 1938, p. 21.
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comunitate in problemele religioase. De asemenea, gandirea lui Luther
era mult mai medievala, Inclinata spre misticism..., in vreme ce, in
Ungaria, cei ce aveau rolul de a disemina ideile novatoare erau mai
degraba rationalisti™.

Sub aspect politic, dupd moartea lui loan Zapolya (1540), turcii l-au
recunoscut ca rege al Ungariei pe fiul sau, care datorita lui Ferdinand
de Habsburg (1526—1564), a trebuit sa se multumeasca doar cu Prin-
cipatul Transilvaniei si Tn acest context, din dorinta de a nu mai avea
de a face cu nimic ce provine din Germania, inclusiv luteranismul, a
acceptat si sprijinit calvinismul.

Raéspandit la inceput in orasul Debrecen si in imprejurimi, calvi-
nismul, ocrotit pentru un timp de sarbul Petru Petrovici — comite de
Timis si ban de Lugoj—Caransebes, se extinde curand si in Transil-
vania, castigind nobilimea luterana si populatia maghiara®.

Daca luteranismul in Transilvania 1i datoreaza mult misionarului
umanist Johannes Honterus, parintele calvinismului in Ungaria si Tran-
silvania poate fi considerat Heltai Gaspar (+1574), un sas din Cisnadie
maghiarizat. Centrul calvinisimului de aici devine orasul Cluj, David
Ferenc (1510-1579) imbratiseaza in 1559 calvinismul si devine episcop
in anul 1564. In anii ‘40 ai secolului al XVI-lea, teritoriul superintendentei
reformate din Transilvania se contura pe teritoriul episcopiei romano-
catolice de Alba Iulia’, cu resedinta in acest oras, apoi din 1782 la Aiud,
iar din 1854 la Clu;.

Adrian Magina, De la excludere la coabitare. Biserici traditionale, Reforma si islam
in Banat (1500—1700), Academia Romana, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-
Napoca, 2011, pp. 60-61.

Adrian Carebia, Jean Calvin si triumful Reformei, Ed. Universitatii din Oradea,
Ed. Canonica, Cluj-Napoca, 2009, p. 197. A se vedea si Dorinel Dani, ,,inceputurile
calvinismului 1n Transilvania”, in rev. ,,Ortodoxia maramureseana”, nr. 6/2001,
pp. 195-204 si Vigh Béla, ,,Raspandirea calvinismului in Transilvania secolului al
XVlI-lea”, in rev. ,,Angvstia”, seria istorie-sociologie, nr. 10/2006, pp. 9-20.

Olga Lukacs, ,,Date privind istoria episcopiei reformate din Translivania in secolele
XVI-XVII”, in vol. Evolutia institutiilor episcopale in Bisericile din Transilvania,
Partea I — De la inceputuri pana la 1740 (ed. Nicolae Bocsan, Dieter Brandes, Olga
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La 1 noiembrie 1559, are loc la Targu Mures primul sinod reformat
maghiar, care 1si exprima clar punctul de vedere despre apartenenta la
Reforma helvetica, iar In anul urmator, maghiarii de orientare calvina
il castiga de partea lor pe principele loan Sigismund Zapolya (1540—
1571). Dieta de la Aiud, 4-11 iunie 1564, recunoaste calvinsimul ca
religio recepta.

In secolul al XVII-lea, principatul Transilvaniei devine un adevarat
bastion protestant in Europa, adoptand calvinismul ca religie de stat,
incercand sa-i atragd si pe romani. Scopul ultim era maghiarizarea cre-
dinciosilor romani, ungurii calvini reprezentand autoritatea care guverna.

Au fost initiate mai multe actiuni: numirea de episcopi (superin-
tendenti) roméno-calvini, convocarea de sinoade calvine, tiparirea de
carti cu continut calvinizant pentru roméani®. Prin toate acestea, auto-
ritatea princiara pretindea ca intentioneaza sa elimine din Biserica roma-
neascd superstitiile si sd promoveze valorile evanghelice (reformate),
restrictii la instalarea mitropolitilor si inlaturari din scaun (vezi cazurile
lui Ilie Torest (1640—1643) si Sava Brancovici (1656—1680)), punerea
mitropolitului ortodox sub ascultarea superintendentului (episcopului)
calvin maghiar, punerea unor parohii ortodoxe sub controlul pastorilor
sau protopopilor reformati maghiari, biserici romanesti luate cu forta
de catre calvini, trimiterea de pastori romani calvini in satele romanesti.

Dieta de la Turda (1568) recunoaste unitarianismul — initiat de
David Ferenc — ca religio recepta, proclamand principiul libertatii reli-
gioase, dar romanii nu erau recunoscuti ca natiune, nici Ortodoxia drept
confesiune, ramanand cu un statut de tolerati, ,,apartinatorii de secta
valahd sau greceascd, care pentru un timp sunt tolerati, pana cand 1i

va conveni principelui si locuitorilor tarii””.

Lukacs), Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, p. 100, intregul studiu intre
pp- 99-119.

Alexandru Grama, Institutiunile calvinesci din Biserica romdneascd din Ardélu, fasele
lor in trecut si valorea lor in presente. Studiu istorico-canonicu, Blasiu, 1895, p. 53.
Constitutiile Aprobate ale Transilvaniei (1653), traducere, studiu introductiv si note
de Alexandru Herlea, Valeriu Sotropa, Romul Pop, Tuliu Nasta, loan N. Floca, Ed.
Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 48.
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Calvinii reusesc sa-1 converteasca pe preotul Gheorghe din Sangeorz
(Toroczkoszentgyorgy, azi Coltesti, jud. Alba, + 1568), pe care il numesc
episcop pentru romanii calvini. Dieta de la Sibiu, din 30 noiembrie
1566, a hotarat ca ,,erezia ortodoxa” sa fie inlaturata dintre romani,
iar episcopii, preotii si credinciosii care nu vor trece la ,religia cea
adevarata”, adica la calvinism, sa fie expulzagig. Cu toate aceste masuri,
poporul a ramas neclintit, hotararile nu au avut vreun rezultat vizibil.

A urmat superintendentul Pavel din Turdag (Tordasi Pal), care a
convocat adunarea de la Aiud, din 16 octombrie 1569, care a adoptat
sase masuri cu privire la reformarea cultului ortodox’.

In anul 1577, a fost confirmat de Dietd Mihail din Turdas (Tordasi
Mihaly, ruda, poate chiar fiul lui Pavel din Turdas), ,,deoarece si intre
romani sunt de aceia cari luminati de Dumnezeu au parasit religiunea
greceasca (ortodoxa) si ascultd cuvantului lui Dumnezeu (au trecut la
calvinism)... si-si poati alege alt superintendent™"”.

In perioada 1566-1582, cand sunt amintiti superintendentii romani,
niciun fel de dislocare serioasd nu s-a produs in blocul ortodox. Fara
justificare, din punctul de vedere al reusitei diseminarii adevarului
evanghelic, institutia episcopald a evoluat spre disolutie..., institutie
cu existentd efemera si rezultate mai mult decat derizorii. Singurele
contributii cu adevarat importante au fost promovarea limbii roméne
in biserica si productia de carte religioasa''.

Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii romdnesti din Transilvania, Banat si Maramures,
Cluj-Napoca, 1992, p. 125. ,,Romanii care nu vor asculta de porunca principelui
care l-a trimis pe superintendentul Gheorghe sa le predice din Biblie si sa-i aduca
pe calea adevarului sa fie expulzati, iar cei ce nu i se vor supune, indiferent ca sunt
episcopi, preoti sau calugari, sa fie pedepsiti ca necredinciosi”.

Ibidem, p. 126. Inlaturarea invatiturilor ortodoxe care nu aveau temeiuri biblice
(Sf. Traditie), inlaturarea cultului sfintilor si a rugdciunilor pentru cei morti, obligati-
vitatea catehizérii credinciosilor dupa invatatura calvind si a savarsirii slujbelor in
romaneste; preotii care refuzau trebuiau inlaturati din slujba, pentru preoti se admitea
casatoria a [I-a (Hurmuzaki-lorga, Documente XV, 1, p. 635, doc. 1186).
Monumenta Comitialia Transylvaniae, II, Budapest, 1876, p. 118 apud Stefan Metes,
Istoria Bisericii si a vietii religioase a romdnilor din Transilvania si Ungaria, vol. 1,
ed a Il-a, Sibiu, 1935, p. 86.

" Adrian Magina, op. cit., p. 82.
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Anexarea comitatelor din Partium, in anul 1541, la Principatul Tran-
silvaniei a facilitat desfasurarea unei intense actiuni prozelitiste calvine
printre roméni. In anul 1641, principele Gheorghe Rékoczi I (1630-1648)
il numeste pe Avram din Burda (Burdanfalvi) episcop romano-calvin
in Bihor, acesta avand indatorirea s predice in limba roméana, incat
,bietil valahi sa-si poatd castiga zilnic hrana sufleteasca spre a fi scosi
din intunericul ratacirilor superstitioase si condusi spre lumina”'?. in
1643, s-a infiintat si un protopopiat romano-calvin pentru comitatul
Zarand, cu sediul 1n satul Ciuci, fiind cunoscut un protopop cu numele
Petru. Prozelitismul calvin in Bihor a incetat in 1660, cand comitatele
Solnocul de Mijloc, Crasna, Bihor, Zarand, Arad si Caras intrd in com-
ponenta Pasalacului de Oradea.

In perioada cercetata, ,,Tara Fagarasului, cu cele patru protopo-
piate ale sale subordonate consistoriului reformat, nu a inregistrat o
difuzare in maséd a dogmelor calvine, ci aceasta s-a desfasurat doar atat
cat au permis limitele — cronologice si sociale — intre care a functionat
scoala roméneasca Intemeiata de principesa Suzana Lorantffy. Bihorul,
Banatul, Tara Hategului si Hunedoara prezintd o situatie deosebit de
interesanta: izvoarele atestd comunitati si preoti romani calvini avand
relatii stranse cu protopopiatele maghiare, unele dintre ele intretindnd
insa, paralel, raporturi de subordonare fatd de ierarhia balgradeana...,
oricum o Bisericd romaneasca reformatd de sine-statatoare la nivel
episcopal nu a existat oficial in secolul XVII”".

Este cunoscut faptul ca ,,Hategul si Hunedoara reprezinta, geografic
vorbind, zonele 1n care reforma a avut cei mai asidui si mai numerosi
adepti. .., adoptarea integrald a calvinismului raméanand o optiune elitara,
chiar daca n acest spatiu s-au manifestat, probabil, primele tentative de
agregare a unei Biserici romanesti reformate. Un fapt cu o semnificatie

12 Nicolae Dobrescu, Fragmente privitoare la istoria Bisericii romdne, Bucuresti,
1905, pp. 26-28.

13 Ana Dumitran, Gudor Botond, Nicolae Danila, Relafii interconfesionale romano-
maghiare in Transilvania (mijlocul secolului XVI — primele decenii ale secolului
XVIII), Alba Iulia, 2000, pp. 57-58.
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aparte il reprezinta folosirea in comun a numeroase biserici, nu numai
de catre romanii si maghiarii reformati, ci si de cétre acestia in ansamblu
si romanii ortodocsi”'*.

In timpul principilor din familia Bathory, au fost sistate o buni
parte din masurile represive impotriva Bisericii Ortodoxe, céci actiunea
prozelitista calvina nu convenea nici catolicilor, dar aceasta va fi reluata
in asa-numitul secol al principilor calvini (1605-1690). Astfel, Gabriel
Bethlen (1613-1629), cel care in 23 iulie 1629 a innobilat pe toti pre-
dicatorii calvini, 1i scrie Patriarhului ecumenic Chiril Lukaris (1620—
1623; 1623-1633; 1633-1634; 1634-1635; 1637-1638), cerandu-i con-
simtdmantul pentru trecerea romanilor din Transilvania la calvinism:
Patriarhul 1i raspunde prin scrisoarea din 2 septembrie 1629: ,,Credinta
calvina este gresita, iar a avea o credinta gresita este ca si cum nu ai avea
nici una”", afirméand , legatura de sange si de simtire care zvicneste,
in taind, dar cu atat mai puternic, Intre romanii din tara Transilvaniei
si locuitorii din tarile Munteniei si Moldovei”"®.

Inca din timpul lui Bethlen s-au impus mitropolitului 5 conditii
pe care sd le respecte si sa se considere subordonat superintendentului
ortodox ungur (calvin)'’.

Mitropolitul Ilie lorest a fost obligat sa semneze o listd cu 24 de
conditii pe care trebuia sa le respecte. O simpla lectura a acestora
aratd ca acceptarea lor ar fi dus la o completa calvinizare a Bisericii

' Ibidem, pp. 121-122.

'S Milan Sesan, ,,Comemorarea mortii patriarhului Chiril Lukaris”, in rev. ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 7-8/1958, p. 577.

16 Niculae M. Popescu, ,,Chiril Lukaris si ortodoxia romana ardeleana”, in rev. ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 7-9/1946, pp. 425-446. ,,Dupa Lucaris care statuse atat de
mult timp printre romani, calvinizarea era imposibild, datoritd originii comune a
romanilor (legatura de sange) si a sentimentului de unitate (legatura...de simtiri)...
pentru omul Bisericii Rasaritului, omogenizarea confesionald propusd de Bethlen
era o chestiune politicd, cu largi implicatii, pe care ierarhul nu o putea aproba... Mai
mult, el spune ca va lupta prin rugaciune si cuvant contra planului de calvinizare
a romanilor, fiindca alte arme nu are si nici nu ar putea folosi metodele lumesti,
violenta fiind condamnata de Biserica” (Ioan-Aurel Pop, ,,Patriarhul Chiril Lucaris
si romanii din Transilvania”, in rev. ,,Magazin istoric”, nr. 5/2000, pp. 14-15).

17 Toan Lupas, Documente istorice transilvane, vol. 1, Cluj, 1940, p. 198.
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romanesti'". Acest program reformator impunea o transformare sub-
stantiala a Bisericii ortodoxe din Transilvania, din punct de vedere
dogmatic si canonic, urmarind corectarea vietii si evlaviei populare in
spiritul reformei calvine'’. Mitropolitului Simion Stefan (1643-1656) i
s-au fixat, prin decretul de recunoastere din 10 octombrie 1643, semnat
de principele Gheorghe Rékoczi I, 15 puncte umilitoare™. Mitropoli-
tului Sava Brancovici i s-au impus, in anul 1669, o serie de Indatoriri si
restrictii, in mare parte identice, Mitropolitului Ghenadie (1659-1660),
la confirmarea 1n scaun, 13 restrictii, iar urmasilor lui: losif Budai
(1680-1682), Varlaam (1685-1692), Teofil (1692-1697), 19 restrictii.
Ortodoxia trebuia controlatd pornind de la integrarea ierarhiei in struc-
turile deja consacrate ale Bisericii calvine®'.

Pentru viata lor curata, lupta pentru apararea Ortodoxiei si pati-
mirile lor, ierarhii Ilie Torest si Sava Brancovici au fost canonizati de
Stantul Sinod in anul 1950, fiind cinstiti ca sfinti mérturisitori din

'8 Ibidem, p. 203-213.

1 Bogdan Ivanov, ,Episcopatul ortodox din Transilvania de la Reformi la Pacea de la
Karlovit”, in vol. Evolutia institutiilor episcopale in Bisericile din Transilvania...,
p. 28. Redam cateva dintre aceste conditii: la impartasanie sa se dea separat painea
si separat vinul, iar nu amestecate, cum se face acum in bisericile romanesti. Painea
sa o dea credinciosilor care se impartdsesc in mana, iar vinul din potir; sd nu impar-
taseasca copii nevartnici; Botezul sa fie savarsit fard lumanari, fara ungerea cu mir;
sa elimine liturhisirile, afumatul cu cadelnita; va elimina cultul sfintilor si al ingerilor;
va interzice satelor proaste sd agseze lumandri pe morminte; va opri credinciosii sa
ingenuncheze, sa se inchine si sa sarute crucile; va invata credinciosii sa nu astepte
mantuirea de la post, sa nu posteasca; va elimina din biserica obiceiul de a se da
mirilor miere la cununie; sa faca pe credinciosi sa inteleaga folosul invataturilor pe care
le pot primi de la calvini; va depinde de episcopul calvinesc (pp. 28-29, nota 53).
Ibidem, p. 30, nota 55: cuvantul lui Dumnzeu va fi propovaduit numai dupa textul
Bibliei; va fi impusa tineretului invatarea catehismului tiparit in 1640; Botezul va fi
administrat cu apa simpld, deci nu cu apa sfintitd si fara ungere cu mir si celelalte
ceremonii obisnuite in biserica romaneasca; impartisania va fi data numai adultilor;
Crucilor si icoanelor din biserici nu li se va da un cult religios; cununia va fi facuta
cu juramant; aceia dintre romani, preoti sau mireni care, luminati de Sfantul Duh, vor
dori sa imbratiseze credinta calvind si sa treaca sub jurisdictia superintendentului
calvin, vor fi liberi sa o faca; protopopii vor fi alesi cu votul unanim al consistoriului
si cu aprobarea superintendentului s. a.

21 Adrian Magina, op. cit., pp. 93-94.

2
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1955, cu data de praznuire 24 aprilie. in anul 2011, a fost canonizat si
Mitropolitul Simion Stefan.

Mitropolia ortodoxa romana de la Feleac a fost obligata de autori-
tatile maghiare reformate sa-si incheie activitatea in jurul anului 1550
si sd-si mute sediul la manastirea Prislop, apoi la Geoagiu, Lancram
si Alba Iulia.

Episcopia Vadului, infiintatd pentru parohiile apartindtoare feudelor
primite de domnii moldoveni, a existat pana in anul 1627, cand a fost
contopitd cu Mitropolia de la Alba Iulia, probabil la cererea principelui
Bethlen, caci vladicii de aici, veniti din Moldova, constituiau un obstacol
in calea prozelitismului calvin®.

Activitatea tipografica romaneasca din Transilvania, in secolele
al XVlI-lea — al XVII-lea, influentatd de Reforma, s-a concretizat in
aparitia catorva publicatii: 7dlcul Evangheliilor, Brasov, 1567—1568, cu
anexa Molitevnic romdnesc; Catehismul calvinesc, 1642 si 1648; Scutul
Catihizmugului cu raspuns den Scriptura Svantd, impotriva Raspunsului
a doao tari fara Scriptura Svanta, Alba-lulia, 1656, Cinul si invatatura
pre scurt de Sfintele Taine cu care traiesc crestinii in besearici, sd se stie
cum vor trdi cu iale bine, dupad Scriptura sfantd, numai despre Botez,
despre Cina Domnului si despre Sfanta Casatorie si despre desparteniile
cu oca direapta si de alte lucrure carele-s de lipsa crestinilor, 1656.

Acestea au fost raspandite in toate provinciile roméanesti si au
determinat — Tmpreund cu intregul fenomen al Reformei — intrunirea
Sinoadelor de la Iasi, din 1642 si 1645, si publicarea de carti cu caracter
dogmatic si simbolic, menite sa sprijine si sa intdreasca credinta orto-
doxa: Carte romdneasca de invatatura, 1643; Sapte Taine ale Bisericii,
1644; Raspunsul impotriva Catehismului calvinesc, 1645, tiparite de Sf.
Mitropolit Varlaam al Moldovei; Marturisirea Ortodoxa, 1642, a Stfan-
tului Petru Movild, Mitropolitul Kievului; Manual sau steaua Rasaritului
stralucind in Occident, 1667, scris de Nicolae Milescu Spatarul.

22 . - . . . v A . . . . .
Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii romdnesti din Transilvania, Banat si Maramures,
p- 169.
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Paralel cu tiparirea cartilor cu continut calvin, au fost Infiintate, in
scop propagandistic, o serie de scoli de factura protestanta in cateva
centre urbane ale Transilvaniei: Sighisoara, Caransebes, Hateg, Turda,
Fagaras, tot cu scopul de a-i atrage pe roméanii din Transilvania si Banat
la Reforma.

In ansamblu, misionarismului calvin ii sunt specifice doua etape
distincte. ,,Daca in secolul al XVI-lea, s-a incercat reunirea tuturor
romanilor intr-o eparhie calvina proprie, in veacul urmator prioritara
a fost transformarea ierarhiei ortodoxe intr-o simpla anexa a Episcopiei
reformate maghiare. Forurile politico-administrative ale Principatului
si-au dat tot concursul. Dieta, ai cdrei membri erau in majoritate cal-
vini, a formulat si a Intarit prin dispozitiile sale cadrul juridic al noii
activitati misionare protestante™.

Experienta Bisericii romanesti ardelene dovedeste c4, ,,in rapor-
turile sale cu Reforma, nu a fost nici pe departe vorba de un monolog,
in care singurul care si-a impus cuvantul a fost prozelitismul calvin,
ci a existat un dialog real, marcat inevitabil de dispute si confruntari...,
0 experientd unicd in istoria eclesiastica... a optat pentru pastrarea
dogmei si ritualurilor rasaritene”**. Insuccesul Protestantismului la
romanii ortodocsi se datoreaza, probabil, si dorintei propagatorilor
acestuia de modificare a formelor exterioare ale cultului public: cultul
Sf. Cruci, al sfintilor, al icoanelor, al moastelor, al mortilor, de care
credinciosii erau profund legati, desi cei mai multi erau ignoranti cu
privire la aspectele dogmatice.

2 Florin Dobrei, ,,Ortodoxie si Reforma in Transilvania secolelor XVI-XVII”, in
,»Revista Teologica”, nr.1/2012, p. 129.

Ana Dumitran, Gudor Botond, Nicolae Danila, Relatii interconfesionale romdno-
maghiare..., p. 89-90. ,,.Dupa conceptia ortodoxa, ecclesia semper reformanda,
referindu-se la elementul uman din ea, nu la cel divin si ramanand ferm in acelasi
adevar al Evangheliei lui Hristos si al Traditiei apostolice, ea nu va fi o noud Biserica,
ci ecclesia semper eadem, pentru cé ea este ecclesia semper reformanda in eadem
veritate seu in Christo”( loan I. Ica, ,,Martin Luther si Reforma Bisericii din per-
spectiva ortodoxa”, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 4/1983, p. 493).

24
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Istoriografia greco-catolicd acuzd Ortodoxia ardeleana ca a fost
adanc influentata de calvinism, chiar ierarhia canonica a fost restabilita
doar prin uniatia salvatoare. Este semnificativa in acest sens declaratia
popii Stefan din Molosig (azi Braisoru, jud. Cluj), in cadrul anchetei
efectuate in anul 1699 in comitatul Cojocnei: ,,Eu legea mostenitd de
la parinti nu mi-o schimb, si religia, care o tin muscalii si grecii, in
aceea vreau sa mor. Mai stiu cd pand acum am fost uniti cu preotii
unguri calvini §i voiesc sa ramdnem tot asa, deoarece n-am suferit
din pricina lor nici o tulburare in legea noastra™>.

Preotul academician loan Lupas spunea: ,,Reformatiunea n-a putut
deci sa patrunda in sufletul poporului roman, dupa cum n-a putut stra-
bate nici la alte popoare de vitd latind cum sunt: italienii, spaniolii,
portughezii si francezii. Toatd legatura ce s-a injghebat in cursul vea-
curilor XVI si XVII intre Biserica reformata calvina si intre cea roma-
neascd, a fost trecatoare si s-a extins numai asupra lucrurilor privitoare
la administratia bisericeasca, iar nu si a celor atingdtoare de temeiurile
credintei. Au ajuns o parte din romani sub controlul superintendentului
calvin, care avea insd numai dreptul sd supravegheze, iar adevarata
conducere bisericeasca, in cele sufletesti, a rimas tot In méana mitro-
politului si a episcopilor”®.

In aceasta perioada, s-au tinut soboare, cum este Sinodul general
de la Alba, din 1675, cand s-a hotarat savarsirea slujbelor in limba
romana si s-au tiparit carti: Nou!/ Testament de la Balgrad, 1648 (pentru
prima oara tradus in limba roméana), si Psaltirea, 1651 (tot in limba
romana), reeditate n deceniile trecute, 1988 si 1998, respectiv 2001
la editura Centrului eparhial din Alba lulia.

%5 Silviu Dragomir, Rominii din Transilvania si unirea cu Biserica Romei. Documente
apocrife privitoare la inceputurile unirii cu catolicismul roman (1697-1701), Ed.
Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a Vadului, Feleacului si Clujului, Cluj-Napoca,
1990, p. 70.

26 Yoan Lupas, Istoria bisericeascd a romanilor ardeleni, ed. a 1-a, ed. Dacia, Cluj-
Napoca, 1995, p. 88.
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Transilvanenii au fost ajutati, sub felurite forme, de domnitorii,
ierarhii si chiar de unii credinciosi din Tara Roméaneasca si Moldova
in fata pericolului iminent al calvinizdrii si maghiarizarii. Se conso-
lida astfel legatura traditionald dintre romanii de pe ambele versante
ale Carpatilor, dar era salvata insasi Ortodoxia si nationalitatea roma-
neasca din Transilvania®’,

Au existat preoti si comunitati romanesti calvine in Tara Hategului:
Baiesti, Baru, Matesti, Hateg, Livadia de Camp, Paros, Raul Alb, Rau
Barbat, Salasu de Jos, Salasu de Sus, Sacel, Subcetate. Surse istorice
atesta faptul ca, la Inceputul secolului al XVIII-lea, o parte a acestor
localitdti gdzduiau comunitdti calvine roméanesti viguroase, formate
din mica nobilime si ordsenime roméaneasca locala*®. Dupa anul 1700,
aceste comunitdti au intrat in disolutie. in concluzie, calvinismul ,,nu
a avut nicio influentd teologica durabila, cat timp, in prezent, nu exista
o Biserica Reformati romaneasca””.

Un aspect demn de retinut este cd preotul lov Tirca (Mitropolit al
Ardealului intre 1706—1707, in timpul razboiului curutilor, mai apoi
episcop ortodox In Maramures, pe la 1709), unul dintre corifeii rezis-
tentei ortodoxe fatd de unirea cu Roma, scapand din captivitate in toamna
anului 1700, si-a gasit adapost intr-o parohie roméneasca calvina din
Tara Hategului, cu aprobarea Consistoriului Suprem Reformat™.

Dintre cele mai cunoascute figuri ale calvinismului romanesc enu-
meram pe Mihail Halici fiul (1643—-1712) si Petru Pop din Orastie,
pastor al comunitatii reformate roméanesti din Hateg, la mijlocul seco-
lului al XVII-lea.

" Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii romdnesti din Transilvania, Banat si Maramures,
p. 150.

8 Sipos Gabor, ,,Calvinismul la romanii din Tata Hategului la inceputul secolului al
XVIlI-lea”, in vol. Nobilimea romdneasca din Transilvania (coord. Marius Diaco-
nescu), Ed. Muzeului Satmarean, Satu Mare, 1997, p. 209.

¥ George Hancock-Stefan, Impactul Reformei asupra romanilor intre 15171645,
Oradea, 2003, p. 173.

3% Sipos Gabor, ,,Calvinismul la romanii din Tata Hategului...”, p. 213, apud Bethlen
Miklés, Elete leirdsa magatél, ed. V. Windisch Eva, Budapest, 1980, p. 882.
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Trasaturile prea sofisticate, reci si dispretuitoare ale calvinismu-
lui maghiar au condus la respingerea instinctiva a Invataturii straine
deopotrivd de catre preotii romani necultivati din punct de vedere
teologic si dogmatic, dar si de citre laici’'.

Starsitul propagandei calvine in Transilvania s-a facut odata cu
trecerea principatului In Imperiul habsburgic filocatolic, prin pacea
de la Karlowitz (1699). Diploma Leopoldind a asigurat incé din 1690
libertatea celor patru religii oficial recunoscute — religia romano-catolica,
reformatd, unitariana si evanghelica — si a garantat drepturile oficiale
ale confesiunilor protestante. Majoritatea locuitorilor Transilvaniei,
apartinand celor trei natiuni (unguri, sasi si secui), erau protestanti,
iar Guberniul era alcituit in majoritate din reformati*”. in secolul al
XVIlI-lea, catolicismul era considerat religie de stat in Ungaria si Tran-
silvania, tot mai multe pozitii cheie erau ocupate de catolici. Edictul
de toleranta al lui losif II (1780—1790) din 1781 permitea protestantilor
si ortodocsilor ,,practicarea religiei pe cale privata, in locurile in care
nu exista nici o practica religioasa pentru aceste culte”’. La inceputul
secolului al XIX-lea, protestantii incepeau sa fie eliminati sistematic
si din functiile publice din Transilvania.

In anul 1921, ia fiinta a doua Eparhie Reformati din Romania,
Episcopia de pe langa Piatra Craiului (Kiralyhagomelléki), cu sediul
la Oradea, care cuprinde parohiile din Crisana, Banat, Maramures,
Satmar si Sélaj, care pand atunci erau sub jurisdictia eparhiei de Dincolo
de Tisa (Tiszantuli), cu resedinta la Debrecen — una dintre cele patru
eparhii reformate din Ungaria.

In anul 1940, in urma diktatului de la Viena, partea de sud a Tran-
silvaniei va ramane in Regatul Romaniei, se va constitui la Aiud o

3! Mathias Bernath, Habsburgii si inceputurile formdrii natiunii romdne, trad de Marionela
Wolf, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 93.

32 Olga Lukécs, ,,Scurta istorie a Bisericii Reformate din Ardeal”, in vol. Scurta istorie
a Bisericilor si comunitatilor religioase din Transilvania, (ed. Dieter Brandes, Vasile
Grajdian, Olga Lukécs), Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2008, pp. 112-113.

33 Ibidem, p. 116.
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episcopie si un Consiliu Dirigent Provizoriu si va fi desemnat un loctiitor
de episcop, protopopul Nagy Ferenc, structuri care vor functiona pana
in 1945.

Cat priveste pregatirea teologica a reformatilor, in anul 1622, Bethlen
a ridicat scoala din Alba Iulia la nivel de Colegiu academic reformat
(academia bethleniand), care va fi transferat la Aiud, in anul 1662. Din
acesta se va desprinde, In 1895, Facultatea de Teologie Evanghelico-
Reformata din Cluj, in timpul episcopului Szisz Domokos. In anul 1948,
s-a Infiintat Institutul Teologic Protestant Unic de Grad Universitar in
temeiul Legii Cultelor, unind intr-o institutie comuna formarea viitorilor
preoti pentru cele patru Biserici protestante istorice din Romania: Biserica
Reformata, Biserica Evanghelicd C. A., Biserica Evanghelica S. P. si
Biserica Unitariana (aceasta avea o Academie Teologica la Cluj, din anul
1568). In 1990, in cadrul Institutului functionau: Facultatea de Teologie
Reformata Didactica (din 1993, Facultatea de Teologie Reformata din
cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai”) si Facultatea Reformata ,,Sulyok
Istvan”, cu sediul la Oradea (din 1999, transferata la Universitatea Crestind
Partium). Din anul 2006, sectia luterana a Institutului care functiona la
Sibiu trece in componenta Universitatii ,,Lucian Blaga”, ca Departament
de Teologie Protestanta.

Ierarhi si profesori de Teologie ortodoxa au participat la diferite
intruniri ecumeniste ce au avut loc la Institutul Teologic Protestant,
precum si la cele 50 de conferinte teologice interconfesionale, tinute
intre 1964 si 1987 — conferinte ale cadrelor didactice de la Institutele
Teologice Universitare Ortodoxe si Protestante din Romania, care se
desfasurau la Bucuresti, Sibiu si Cluj-Napoca. Prin intermediul acestora,
,,S-a realizat un real dialog teologic intre Biserica Ortodoxda Romana si
Bisericile Protestante din Roménia**”. Unor ierarhi ai Bisericii Ortodoxe
le-a fost conferit titlul de doctor honoris causa al Institutul Teologic

3* Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Dialog
teologic si ecumenic, vol. 1II, tom. II, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 351.
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Protestant din Cluj-Napoca (Mitropolitului Nicolae Mladin al Ardealului,
in 1969, si Arhiepiscopului Teofil Herineanu al Vadului, Feleacului si
Clujului, in 1974).

Dupa anul 1948, au avut loc mai multe consfatuiri ale conducatorilor
cultelor religioase din Romania, la care au participat reprezentanti ai
Bisericii Ortodoxe si ai celei Reformate, actiuni impuse de autoritatile
timpului.

Biserica Ortodoxa intretine un dialog cu Alianta Mondiala a Bise-
ricilor Reformate, intemeiata in 1875. Una dintre intalnirile comisiei
mixte pentru dialogul teologic oficial ortodox-reformat a avut loc in
Romania, la manastirea Sdmbata de Sus, in perioada 4—11 septembrie
2003, cu tema Sfinfenia in Bisericd .

in momentul de fatd, Universitatea ,,Babes-Bolyai” este unica insti-
tutie de invatamant superior din Europa care are In componenta patru
facultati de Teologie (Ortodoxd, Greco-catolicd, Romano-catolica si
Reformatd), cadrele didactice si cercetatorii acestora colaboreaza in
numeroase proiecte, manifestari stiintifice si unitati de cercetare, in
special 1n cadrul Centrului de Studii Ecumenice si Interreligioase, in-
fiintat in anul 2006. Mentionam aici si interesul catorva teologi orto-
docsi, 1n special transilvaneni, pentru cunoasterea Protestantismului
si a istoriei Bisericii Reformate, concretizate in teze de doctorat si lucrari
publicate In volume sau periodice (Prof. univ. dr. Nicolae Chitescu,
Pr. prof. univ. dr. loan L. Ica sr, Pr. prof. univ. dr. Stefan Sandu, Pr. prof.
univ. dr. Gheorghe Remete, Pr. prof. univ. dr. Constantin Patuleanu, Pr.

35 Alte intruniri: Leuenberg (Elvetia), 4-10 august 1988: Invdifditura despre Sf. Treime;
Minsk, 27 octombrie 1990: Sf. Treime in cultul Bisericii; Kappel-am-Albis (Elvetia),
9-13 martie 1992: Doctrina despre Sf. Treime. Trasdaturi semnificative; Limasol,
8—12 ianuarie 1994: Intruparea; Aberdeen (Scotia), 10—14 iunie 1996: Identitatea
si unitatea Bisericii; Zakynthos, 16-21 iunie 1998: Participarea la trupul lui Hristos;
Pittsburgh, 3—7 aprilie 2000: Botezul, Mirungerea si apostolicitatea Bisericii; Beirut,
13-19 octombrie 2005: Universalitatea si misiunea in Bisericd. Acestea au fost pre-
cedate de cinci Intalniri pentru pregatirea dialogului teologic, intre anii 1972-1983.
Biserica Ortodoxa Roména a avut reprezentanti la unele dintre aceste evenimente
cu caracter ecumenic.
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prof. univ. dr. Daniel Benga, Pr. dr. Adrian Carebia, Dr. Dacian But-
Céapusan etc).

Speram ca in cadrul dialogului teologic inceput intre cele doua
Biserici, ai caror credinciosi si pastori sufletesti convietuiesc in pace,
buna intelegere si respect, va continua procesul de apropiere si cu-
noastere reciproca, se vor discuta si solutiona problemele ramase inca
deschise. Un pas hotérator spre plinirea idealului evanghelic ,,ca toti sa
fie una” (Ioan 17, 22) va fi stabilirea unei eclesiologii crestine unice,
pe temeiul celei biblice si patristice.
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Consideratii cu privire la evolutia
arhitecturii religioase din Transilvania
(a doua jumatate a secolului XIX
si prima jumatate a secolului XX)

BOGDAN ILIES”

Bisericile, prin prisma alcatuirii lor structurale si arhitecturale, con-
stituie o categorie speciala de constructii, iar o incercare de clasificare
a acestor edificii, in functie de anumite criterii specifice, se dovedeste
a fi un demers deloc facil. Motivul acestei dificultati este determinat,
in special, de complexitatea factorilor, diferiti si foarte importanti in
acelasi timp, ce conditioneaza construirea lor. Aceasta gama de factori
distincti, pornind de la cei de ordin geografic, de mediul socio-cul-
tural si pana la cei ce tin de momentul istoric al ridicrii unei biserici'
determind diversitatea zestrei de lacasuri de cult pe care o regasim azi.

Referindu-se la capacitatea de ,, a intelege ” un edificiu, arhitectul
Grigore lonescu lega aceastd competentd de masura de a putea ,, simfi
si de a realiza” caracterul si frumusetea specifici unei constructii. in
cadrul acestui demers, reputatul istoric al arhitecturii romanesti socotea
ca a nu tine cont de istoricul unui edificiu Inseamna a face o mare
greseald’.

Prin rostul si impactul lor social, bisericile parohiale au capatat de-
a lungul timpului o importanta conotatie identitard, acest aspect fiind

Cosmin Bogdan Ilies, Doctorand in cadrul Institutului de Istorie ,,George Baritiu”
Cluj-Napoca, e-mail: bogdan_ilies@yahoo.com

Grigore lonescu, Istoria arhitecturii romdnesti, din cele mai vechi timpuri pana la
1900, Tiparul ,,Cartea Romaneasca”, Bucuresti, 1937, p. 7.

2 Ibidem.
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si mai evident In cazul societatilor traditionale, precum lumea tara-
neascd transilvaneana de pana la inceputul secolului al XX-lea. Privite
din acest punct de vedere, de simbol al comunitatii, lacasurile de cult
s-au dovedit a fi un indicator just al ambitiilor si al posibilitatilor
materiale de care dispunea colectivitatea, de prestigiul de care aceasta
se bucura, al filiatiei religioase a comunitatii, dar si al rigorilor vre-
murilor traite.

In lumina acestor considerente, prin intermediul prezentei lucrari,
dorim sa scoatem in evidenta cateva dintre constrangerile si atitudinile
comunitatilor transilvanene, dar si ale autoritatilor laice si bisericesti,
cu scopul de a surprinde modalitatea acestora de implicare in procesul
edificarii unor noi biserici, cu directe consecinte asupra evolutiei arhi-
tecturii sacrale, in contextul prefacerilor aparute in viata societatii ro-
manesti din Transilvania 1n anii celei de-a doua jumatati a secolului
al XIX-lea si in cei ai primei jumatati a secolului al XX-lea.

Secolul al XVIII-lea avea sa aducd schimbari importante pentru
societatea transilvana din mai toate punctele de vedere, iar acestea
aveau sa se rasfringa si asupra edificarilor de biserici. Infiintarea regi-
mentelor graniceresti si a granitei militare transilvanene sau reformele
ecleziastice din a doua jumatate a acestui secol, Incepute de imparateasa
Maria Tereza si continuate prin politica de tolerantd a lui losif al II-lea,
au reprezentat, in cazul comunitatilor romanesti din Transilvania, factori
determinanti pentru aparitia unui proces lent, dar inevitabil, de inlocuire
a mai vechilor biserici de lemn cu altele noi, din zidarie.

Concomitent, prin punerea in circulatie a unor planuri tipizate de
lacasuri de cult, dar si prin transmiterea unor directive precise referitoare
la modul 1n care trebuia construita si decorata o biserica, Curtea impe-
riald si-a manifestat interesul pentru reglementarea edificarii bisericilor
parohiale’. Astfel, au fost preferate formele arhitecturii clasice. Alte

> Maria Gabricla Rus, Arhitectura ecleziasticd in episcopia greco-catolicd de
Oradea (1848—1860), (infra: Maria Gabriela Rus, Arhitectura ecleziastica...), teza
de doctorat, Universitatea Babes-Bolyai Cluj-Napoca, Facultatea de Istorie si
Filosofie, Cluj-Napoca, 2012, p. 50;

140



BOGDAN ILIES » Consideratii cu privire la evolutia arhitecturii religioase din Transilvania ...

reglementdri, in spetd un decret regal emis in Ungaria in perioada
1808—1809, impunea ca doar bisericile din orase sau din satele mari
puteau sa fie prevazute cu bolta, in timp ce bisericile din satele mai
mici puteau fi doar tavanite®. Procesul de innoire a bisericilor parohiale
a fost continuat, intr-o forma amplificata si in prima parte a secolului
al XIX-lea, cand, datorita unor conditii economice favorabile, deter-
minate de razboaiele napoleoniene, cand pretul cerealelor si animalelor
a crescut exorbitant, s-au construit o serie de biserici de zid, precum
si cele mai multe curii ale nobilimii mijlocii maghiare’.

Intre anii 1829-1831, avea sa fie intocmit3 o statistica oficiala a
localitatilor din Marele Principat al Transilvaniei’. Printre informatiile
consemnate cu aceastd ocazie, aldturi de alte aspecte precum numérul
locuitorilor, denumirile localitatilor n diferitele limbi folosite in tara
sau tipul de habitat, a fost Inregistrat si numarul edificiilor de cult pentru
fiecare confesiune 1n parte. Desi inca din perioada aparitiei sale fusese
remarcat faptul ca aproximativ 400 de localitati din diverse comitate,
scaune, precum si din zona granitei militare transilvanene nu fusesera
inregistrate, rezultatele obtinute avand astfel doar un caracter partial,
statistica oficiald amintitd s-a dovedit a fi un document important pentru
cunoasterea situatiei de ansamblu a bisericilor transilvinene in peri-
oada prepasoptistd. Astfel, la nivelul intregii Transilvanii, era surprinsa
urmatoarea situatie a lacasurilor de cult pe confesiuni: 287 biserici
romano-catolice, 794 reformate, 282 evanghelice, 120 unitariene, 1.327
greco-catolice, 1.114 ortodoxe si 13 sinagogi’. Dincolo de aceste cifre

Maria Gabriela Rus, Arhitectura ecleziastica..., pp. 50-51;

Simion Retegan, ,,Prestigiu social si edificiu de cult. Constructii de biserici in satele
romanesti ale Transilvaniei la mijlocul secolului al XIX-lea (1850-1880)”, in Nicolae
Bocsan, Nicolae Edroiu, Liviu Maior, Aurel Radutiu, Pompiliu Teodor (coord.), David
Prodan — Puterea modelului, (infra: Simion Retegan, Prestigiu social...), Centru de
Studii Transilvane, Fundatia Culturald Romana, Cluj-Napoca, 1995, p. 204.

Pentru mai multe detalii vezi: Bogdan Craciun si loan Bolovan, Consignatio statistico
topographica singulorum in Magno Principatu Transylvaniae: (Transilvania la
1829-1831), (infra: Bogdan Craciun si loan Bolovan, Consignatio...), Editura Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2003.

Bogdan Craciun si loan Bolovan, Consignatio..., p. 8.
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seci, regasim spre mijlocul secolului al XIX-lea o situatie a edificiilor
de cult de o mare diversitate constructiva: aproape toate bisericile co-
munitatilor romano-catolice, reformate, evanghelice si unitariene erau
edificate din zidarie, unele ridicate inca din perioada medievala, altele
de facturd mai recentd, cu mici exceptii putandu-se intlni si céte o
bisericd de lemn sau, in alte cazuri, biserici cu turnuri clopotnita de
lemn. in acelasi timp, comunitatile roménesti, ortodoxe si greco-catolice
foloseau, de regula, biserici din lemn, unele realizate din barne asezate
orizontal si inchetorate, altele din nuiele, dar si cateva construite din
stalpi verticali de lemn, cu scanduri asezate intre acestia. Alaturi de aceasta
mare majoritate de edificii de cult din lemn, puteau fi gasite si o serie de
biserici de zid, din pamant sau din piatrd sau chiar din caramida, edificate
dupa regulile si proportiile arhitecturii culte sau, dimpotriva, biserici de
zid ce preluau trasaturile consacrate ale bisericilor de lemn.

Dupa inceputul tumultuos al secolului al XIX-lea, regimurile politice
ale Europei se vor confrunta, spre mijlocul aceluiasi secol, cu o succe-
siune de miscari nationale ce revendicau drepturi de natura politica si
sociald. Culminand cu revolutiile din anul 1848, aceste miscari vor avea
ca efect pe termen lung crearea statelor nationale in Europa. In cazul
revolutiei din Transilvania, esenta solicitdrilor se va concentra asupra
libertatilor cetitenesti si asupra desfiintirii iobagiei®, aspecte cu atat
mai importante, cu cat iobdgimea romana constituia cea mai mare parte
a iobagimii din Transilvania’.

In preajma revolutiei pasoptiste, putea fi sesizati o anume dife-
rentiere la nivelul Transilvaniei in ceea ce priveste proportia dintre
bisericile de lemn si bisericile de zid aflate in folosinta comunitatilor
romanesti. In acest fel, daca partea de nord-vest a provinciei era do-
minatd de numeroasele biserici de lemn, specifice satelor iobagesti, in
zona de sud a Transilvaniei si in teritoriile regimentelor graniceresti

¥ David Prodan, Problema iobdgiei in Transilvania 1700—1848, Editura Stiintifici
si Enciclopedica, Bucuresti, 1989, p. 348.
% Ibidem, p. 349.
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putea fi intalnitd o alta situatie, bisericile de zid fiind aici, de regula,
nu neapdrat majoritare, dar mult mai des intalnite. Spre exemplu, in
partile Fagarasului, mai multe comunitdti isi construisera biserici de
zid 1n prima parte a secolului al XIX-lea, completand o mai veche zestre
de astfel de edificii. De o situatie buna se bucurau si satele romanesti
din partile Paméantului Craiesc sau cele din zona Hategului. In vicariatul
greco-catolic al Hategului, in preajma anilor 1852—1853, proportia dintre
bisericile de lemn si cele de zid se afla Intr-un aproximativ echilibru,
inregistrandu-se un numar de 43 biserici de lemn, carora li se vor adauga
incd 3 1n perioada 1853—1855 si tot 43 de biserici din material solid, la
care se vor mai adduga inci 2 pana in anul 1855'. In schimb, in perioada
anilor 1835-1836, in cele 163 de parohii si 47 de filii ale vicariatului
greco-catolic al Silvaniei'', puteau fi gasite doar 24 de biserici de zid,
iar 1n vicariatul greco-catolic al Rodnei, in anul 1867, erau inregistrate
in cele 58 de parohii si 16 filii urmatoarea situatie: districtul Nasaud —
21 biserici de lemn si 10 de piatra, districtul Budacului — 8 biserici de
lemn si 2 de piatra, respectiv districtul Bistritei cu 19 biserici de lemn'?,

In vecinitatea Transilvaniei propriu-zise, in anul 1843, in Epis-
copia greco-catolicd de Oradea se gaseau, in cele 175 de parohii ale
sale, trei comunitati fara biserica, 73 de biserici erau din lemn, 59
erau din zidarie (fara a avea materialul precizat), una de piatrd, una
de caramida nearsa si inca 38 de edificii de cult pentru care nu era
mentionat materialul din care erau ficute".

In zona Banatului, bisericile de lemn puteau fi gasite pana in campia
aflati in partea de vest a tinutului. Incepand cu secolul al XVIII-lea,
autoritatile habsburgice au inceput Insa o serie de lucrari de indiguiri

19 Camelia Elena Vulea, Biserica Greco-Catolici din Vicariatul Hategului (1850-1918),
Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2009, p. 224-227.

" Schematismus Venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum Dioceseos Fogarasiensis
in Transilvania, pro anno a Christo nato MDCCCXXXV, Typis Seminarii Dioecesani,
Blasii, 1835, p. 216.

12 Siematismulu Veneratului Cleru a Nou Infiintiatei Diecese Greco-Catolice a Gherlei
pre anulu dela Christosu 1867, Tiparu Diecezanu, Gherla, 1867, pp. 87-106.

13 Maria Gabriela Rus, Arhitectura ecleziastica..., p. 98.
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si de desecdri, la care, adaugdndu-se si o utilizare nerationald a pa-
durilor, s-a ajuns ca lemnul pentru constructii sa fie greu de gasit si,
implicit, scump. In partea Banatului suprapusa peste zona de sud si est
a actualului judet Caras-Severin, unde dupa anul 1768 comunitatile
romanesti au fost inglobate in granita militard a Imperiului Habsburgic,
masurile administrative au adus si o serie de norme in domeniul con-
structiilor, de la care nici licasurile de cult nu au fost exceptate. In
zona de granitd, autoritatile militare interziceau cu desavarsire utilizarea
materialelor perisabile la cladirile publice®. Dupd a doua jumdtate a
secolului al XVIII-lea, In zona Banatului poate fi observata o inviorare
a economiei locale, concretizata si printr-un spor demografic semnifi-
cativ. In aceste conditii, comunitatile binitene renunta masiv la vechile
biserici de lemn 1n favoarea unor noi edificii, mai trainice, de piatra
sau caramida". In intervalul 1750-1810, la nivelul intregului Banat s-au
edificat aproximativ 120 de biserici de zid'.

Implicatiile revolutiei de la 1848—1849 asupra colectivitdtilor roma-
nesti, multe dintre acestea recent deziobagite, s-au dovedit a fi deosebit
de importante pentru cursul evenimentelor ulterioare. Odata cu acestea,
imaginea atat de caracteristica a satului traditional avea sa se schimbe
incet, dar sigur. Manifestarile amplelor transformari ce au urmat momen-
tului revolutionar 1848—1849 au fost multiple si au influentat starea
materiala, relatiile sociale si viata culturald a comunitatilor. Nu este de
mirare de ce, 1n aceste conditii de libertate sociala proaspat dobandita,
tot mai multe sate au cautat sa duca la bun sfarsit intentii colective de
mare Insemnatate pentru obste. Printre acestea, un loc fruntag avea sa
il ocupe inlocuirea mai vechii biserici cu una noud, mai incapatoare si

' Liviu Groza, ,,Arhitectura caselor griniceresti”, in Sudii de Etnografie si Istorie,
Caransebes, 1977, pp. 5057, apud. Nicolae Sacara, Bisericile de lemn ale Banatului,
(infra: Nicolae Sacara, Bisericile de lemn...), Editura Excelsior, Timisoara, 2001, p. 12.

15 Nicolae Sacard, Bisericile de lemn..., p- 12.

16 Adriana Buzild, ,,Patrunderea stilului baroc in arhitectura traditionald romaneasca
a Banatului in secolul al XVIlI-lea”, in Analele Banatului (seria Etnigrafie—Artad),
Timisoara, 1984, pp. 209-231, apud. Nicolae Sacara, Bisericile de lemn..., p. 13.
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mai solida, edificata intr-un stil nou, comparabila cu cele ale celorlalte
confesiuni religioase conlocuitoare.

Alaturi de asigurarea fondurilor necesare ridicarii unei noi bise-
rici, care nu de putine ori presupunea sacrificii materiale importante
din partea credinciosilor, intinse pe parcursul a mai multor ani, o altd
problema avuta in vedere de citre comunitati era aceea de a gasi con-
structorii potriviti. Acestia trebuiau sa fie meseriasi cu un bun renume,
harnici, detindtori ai cunostintelor si tehnicii necesare si care prezentau
garantia ca sacrificiile facute de intreaga colectivitate vor satisface toate
asteptarile.

Avand in vedere ca tréinicia si calitatea noilor constructii biseri-
cesti, precum si aspectul acestora depindea in bund masura de price-
perea celor ce intocmeau planurile si ficeau estimdrile cheltuielilor
aferente, dar si al celor ce ridicau efectiv cladirea, procesul edificarii
era atent urmdrit si de catre reprezentantii Bisericii. Nu e deloc de mirare
acest aspect atata timp cat orice constructie sau reparatie importantd
efectuata cu cheltuieli mai mari decat posibilitatile comunitatii putea
crea stari conflictuale, in timp ce o bund organizare a activitatii de
constructie, Impreund cu o estimare realista a costurilor si posibili-
tatilor materiale ale comunitatii, putea duce la evitarea de cheltuieli
suplimentare.

In acest sens, problema durabilitatii, dar si al aspectului licasu-
rilor de cult construite Tn aceasta perioada aveau sa faca subiectul mai
multor dezbateri intre membrii clerului celor doud Biserici romanesti.
Se va tine tot mai mult cont ca noile biserici sa fie ,, construite numai

»l7

din piatra, intr-un stil frumos”"", ,, bogat de mari, ca sa incapa in dansele

tot poporul”, si fie facute ,, prin maestri intelepti”'®, cu gust estetic si

'7 Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale ale Roméniei, Fond Episcopia Greco-
Catolica de Cluj-Gherla, nr. 1578, 1563, 1508, 1529, 1538 si 1484 din anul 1858.
18 Victor Bojor, Episcopii diecezei greco-catolice de Gherla, acum Cluj-Gherla (1856

1839), Editura Viata Crestina, Cluj-Napoca, 2000, p. 112.
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intr-un stil nou', situate in locuri inalte, deschise, ferite de inundatii,
cu respectarea amplasdrii canonice a altarului spre rasarit si in méasura
in care se putea, pozitionate In zonele centrale, ,,indemdnatice si de
vaza” ale localitatilor™.

Indeplinirea unui obiectiv atit de important, precum construirea
unui nou lacas de cult, putea sa se loveasca insa de o serie de neajunsuri,
dincolo de cele materiale. Pentru ridicarea unor biserici de piatra
trebuiau urmate cu strictete unele reguli impuse atat de autoritatile
laice, ce acordau licenta de construire, dar si de cele bisericesti, care
supravegheau indeaproape procesul. In acest sens, se relevi a fi extrem
de importante trei documente: planurile viitoarei biserici, preliminarul
de cheltuieli si contractul incheiat cu constructorul bisericii. Dat fiind
faptul ca pentru a putea intocmi aceste documente era necesara o
anumita calificare profesionald, cel putin pana spre sfarsgitul secolului
al XIX-lea, antreprenorii si inginerii/arhitectii implicati In edificarea
bisericilor romanesti erau, de cele mai multe ori, de alta etnie decat cea
romana. O altd bariera extrem de importanta pentru a putea accede la
astfel de contracte era si o anumita garantie materiala absolut necesara,
deloc neglijabild ca valoare, pe care constructorii trebuiau sa o dove-
deasca, drept garant al calitatii muncii prestate.

In vederea unei mai bune gestiondri a procesului constructiv, dar
si pentru a implementa mai usor la nivelul comunitatilor parohiale
programele stilistice propuse, n ultima parte a secolului al XIX-lea,
printre functionarii episcopiilor romanesti vor aparea si pozitiile de
inginer/arhitect diecezan. Acest post in cadrul functionarilor eparhiali
a aparut cel mai probabil in preajma anului 1880, cand publicatia
»Observatoriul” anunta faptul ca, In urma cu doar cateva luni, in cadrul
corpului functionarilor de pe langd Arhiepiscopia Greco-Catolica de Blaj
fusese infiintatd pozitia de arhitect diecezan. Conform acestei publicatii,

1 Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale ale Roméniei, Fond personal
Alexandru Sterca-Sulutiu, 1861, doc. 145, f. 3r.
20 Simion Retegan, Prestigiu social..., pp. 211-212.
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printre atributiunile acestei functii se numarau, pe langd intocmirea
planurilor pentru viitoarele constructii, si verificarea devizelor antre-
prenorilor, precum si a planurilor de biserici, scoli, case parohiale si a
altor edificii din arhiepiscopie, inainte de inceperea construirii lor. De
asemenea, acesta se ocupa si de receptia diferitelor edificii parohiale.
Fard sa fie si un titular numit la data publicarii articolului, se retinea
drept candidat probabil persoana lui Augusto Mazzuchi, arhitect in
Blaj*'.

Ocuparea acestei pozitii de catre arhitectul Mazzuchi avea sa fie
confirmata si de Sematismele Arhiepiscopiei greco-catolice de Alba-
Iulia si Fagaras pentru anul 1886, respectiv 1890, momente cand 1l
regdsim printre functionarii eparhiali**. Ulterior insa, Sematismele pe
anii 1896 si 1900 ale aceleiasi Arhiepiscopii indicau drept vacanta
functia de arhitect diecezan>. Pentru Episcopia greco-catolica de Gherla si
mai pe urma de Cluj-Gherla, functia de inginer diecezan apare pentru
prima dati in Sematismul acestei episcopii din anul 1925*. In cadrul
Consistoriului episcopal, regasim pozitia de ,inginer diecezan”, ocupata
la acel moment de Teodor Silasi.

21 Observatoriul”, 111, 1880, nr. 68, 23/4 septembrie 1880, p. 272.

2 Siematismul veneratului cler al Archidiecesei Metropolitane Greco-Catolice a Alba-
Juliei si Fagarasiului pre Anul 1890, Tipografia Seminariului gr.-cat., Blasiu, p. 12;
Siematismul veneratului cler al Archidiecesei Metropolitane Greco-Catolice a Alba-
Juliei si Fagarasiului pre Anul 1886, Tipografia Seminariului gr.-cat., Blasiu, p. 12.

B Siematismul veneratului cler al Archidiecesei Metropolitane Greco-Catolice a Alba-
Juliei si Fagarasiului pre Anul 1896, Tipografia Seminariului gr.-cat., Blasiu, p. 17.
Sematismul veneratului cler al Arhidiecesei Metropolitane Greco-Catolice Romdne
de Alba-lulia si Fagaras pre Anul Domnului 1900, Tipografia Seminariului Archi-
diecesan, Blasg, p. 103.

24 Sematismul veneratului cler romdn unit al Diecezei de Gherla pe anul 1925, Tipo-
grafia Diecezana, Gherla, 1925, p. 10. Se estimeazd cd, in preajma anului 1930,
functia de inginer diecezan al Episcopiei greco-catolice de Gherla fusese instituita
deja de mai bine de 20 de ani, cf. Ina Oltita Vadeanu, Programul arhitectural al
Bisericii Romdne Unite, episcopia de Gherla, si Cluj-Gherla (1853—1947). Tendinte
stilistice intre Orient si Occident, in conturarea propriei identitati estetice, Scoala
Doctorala de Istorie, Facultatea de Istorie si Filosofie din cadrul Universitatii Babes-
Bolyai, teza de doctorat sustinuta in anul 2014, p. 181.
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O functie cu atributiuni asemanatoare trebuie sa fi existat si in
cadrul Mitropoliei ortodoxe de la Sibiu incid de dinainte de Primul
Razboi Mondial, deoarece in anul 1912 aceasta era ocupata deja de
arhitectul consistorial Ioan Pamfilie”.

Sub aspect stilistic, multe din bisericile romanesti construite in a
doua parte a secolului al XIX-lea respecta cateva trasaturi principale:
planul dreptunghiular, specific bisericilor nava, cu un turn asezat peste
naos in planul fatadei principale sau adosat acesteia. De reguld, absida
altarului era decrosatd, poligonala sau semicirculara. Fatadele laterale
contineau ferestre, de obicei, inalte, uneori, tratate decorativ, cu mar-
ginea superioard semicirculara sau usor rotunjitd. Spatiul interior era
delimitat in principalele incaperi consacrate, absida altarului delimitata
de naosul bisericii printr-un iconostas de zidarie sau lemn, acoperita de
obisnuita calota sferica. Spatiul destinat naosului era, de regula, boltit,
iar pronoasul, tavanit, era despartit de naos intr-un mod simbolic. De
cele mai multe ori, simple si sobre, bisericile aveau relativ putine
elemente decorative. Remarcate in special pe fatada bisericii sau la
decorul turnului, acestea se incadrau din punct de vedere stilistic curen-
telor eclectice neoclasic si neogotic.

Inca de la sfarsitul secolului al XIX-lea si pana in preajma Primului
Rézboi Mondial, In acord cu procesul mai larg al artei moderne si,
probabil, sub influenta stilului neoroméanesc™, aveau si fie ridicate, cu
precidere in zonele marginase ale Transilvaniei dinspre Romania®’,
cateva biserici cu trasaturi neobizantine.

25 Serviciul Judetean Salaj al Arhivelor Nationale ale Romaniei, Fond Protopopiatul
Ortodox Romdnasi, dos. 176 (1912-1939), f. 3r.;

2 Raluca Diana Jula (Baneasi), Arhitectura religioasd a romanilor din Transilvania in
perioada interbelica, (infra: Raluca Diana Jula (Baneasd), Arhitectura religioasa...),
Editura Presa Universitard Clujeana, 2010, p. 51;

27 Este vorba de capela funerara din Brasov (1874), Biserica Adormirii Maicii Domnului
din Brasov (1895-1896), Catedrala Ortodoxa din Sibiu (1902-1905), Biserica din
Cacova, jud. Cluj, Catedrala din Baia Mare (1905-1911), Biserica greco-catolica din
Gherla (1905-1907) sau Biserica ortodoxa din Stanceni, jud. Mures (1911), cf. Raluca
Diana Jula (Béneasa), Arhitectura religioasd..., p. 51.
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Momentele favorabile din ultimii ani ai secolului XIX si din primii
ani ai secolului XX aveau sa se incheie brusc, odata cu Inceperea
Primului Razboi Mondial. Ritmul de ridicare a unor noi lacasuri de
cult a fost considerabil incetinit de dificultatile inerente razboiului, de
lipsa materialelor si a mainii de lucru.

Sfarsitul razboiului si infaptuirea Marii Uniri, dar mai cu seama
urmadrile politice, sociale si culturale ale acestor evenimente importante
au conferit edificiilor de cult construite in perioada interbelica si o alta
conotatie, una identitara la nivel national. Pentru roménii transilvaneni,
momentul reprezenta o clipd de triumf dupa ani intregi de asteptari,
iar bisericile trebuiau sd exprime aceasta realitate.

Organizarea unei administratii romanesti in Transilvania a condus
la o sporire a numarului de romani din centrele urbane. in scurti vreme,
in aceste localitati aveau sa fie ridicate biserici monumentale, adevarate
»cetati ale romdnismului”’, cum le numeau ziarele vremii. Perioada de
dupd anii ‘30 si pana in preajma celui de-al Doilea Razboi Mondial
va constitui momentul de apogeu al constructiilor de noi biserici de zid.
Réméan mai departe valabile conditiile de incepere a unei noi constructii.
Planurile bisericii, devizele de cheltuieli si mai apoi contractul de
edificare continua sa fie documentele esentiale in ceea ce priveste
ridicarea unei noi biserici. Organizarea de licitatii pentru desemnarea
constructorului devine din ce in ce mai frecventd, daca nu chiar obliga-
torie. Nerespectarea acestei conditii, de a organiza licitatii Tn vederea
alegerii unui antreprenor pentru construirea bisericii putea deveni cauza
neaprobadrii, de catre forurile episcopale, a unor contracte de edificare.
Cu toate astea, in cazuri rare, cu conditia oferirii unor argumente core-
spunzitoare, era acceptatd si metoda atribuirii directe a unui contract.

Ca forma predilectd de exprimare, dupa realizarea Marii Unirii,
arhitectura bisericeasca a romanilor transilvaneni va utiliza elemente
specifice stilului neoromanesc si neobizantin. in principalele centre
urbane, 1n anii perioadei interbelice, se vor ridica edificii de cult moderne,
caracterizate prin planuri elaborate, ce vor impresiona prin monumenta-
litatea lor. Noul program edilitar se va extinde 1n anii urmatori si spre
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localitétile de marime medie, si spre mediul rural, unde se vor realiza
biserici in a cadror conceptie se vor regasi elemente din arhitectura
neoromaneasci, dar si elemente din arhitectura occidentala®.

Numaérul mare de astfel de edificii de cult ridicate in perioada inter-
belica va influenta procentul lacasurilor de cult aflate in uz in favoarea
celor de zidarie. De altfel, aceastd evolutie era corect reflectatd in pre-
cizarea lui Atanasie Popa, care afirma ca, in anul 1927, inca existau
in Transilvania nu mai putin de 1274 biserici roménesti de lemn, mai
putine decat la mijlocul secolului al XIX-lea, dar mai multe decat
valoarea aproximativa de 1000 de astfel de edificii cate erau inre-
gistrate in preajma anului 1940%°. Tot in prima parte a secolului XX,
a fost infiintatd Comisiunea Monumentelor Istorice — sectia pentru
Transilvania, una dintre primele institutii romanesti ce avea ca scop
prioritar salvarea si pastrarea patrimoniului cultural si istoric construit
din aceasta parte de tard. Chiar rostul functiunii acestei institutii avea
sd evidentieze o altd schimbare a perspectivei asupra edificiului de
cult: de la cea utilitara, de uz curent, spre cea de monument istoric, de
la simbolul vremurilor trecute de oprelisti feudale, la alegoria geniului
popular romanesc.

In mod evident, cel de-al Doilea Riazboi Mondial a constituit o
altd perioada dificila, in care activitatea de construire si renovare a
edificiilor de cult a avut mult de suferit. Ulterior, dupa incheierea raz-
boiului, instaurarea ,,puterii populare” a imprimat intregii societatii
romanesti, colectivitatilor rurale si confesiunilor religioase, cu tot ceea
ce implicau ele, o traiectorie pe care o cunoastem si ale carei consecinte
incd le mai resimtim si in ziua de azi.

Concluzionand, se poate face afirmatia ca a doua jumatate a seco-
lului al XIX-lea si prima jumadtate a secolului al XX-lea a constituit o
perioada in care construirea unor noi biserici parohiale, de zidarie, In

8 Raluca Diana Jula (Baneasa), Arhitectura religioasa..., p. 147.
2 Atanasie Popa, ,,Biserici de lemn din Transilvania: arhitectura, plan, stil”, extras
din Revista Institutului Social Banat-Crisana, nr. iunie-august 1942, p. 1.
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cadrul comunitatilor romanesti din Transilvania a cunoscut o amploare
fara de precedent inainte. Acest lucru a fost posibil, pe de o parte, datorita
amplelor transformari sociale ce au urmat revolutiei pasoptiste: trans-
formarea fostilor iobagi in mici proprietari de paiméant, mutatiile eco-
nomice prin care a trecut satul romanesc in aceasta Intreaga perioada,
infiintarea unui numar impresionant de scoli satesti, consolidarea unei
clase de intelectuali roméni inclusiv in orasele transilvanene, iar pe de
alta parte, datoritd contextului general favorabil: modernizarea drumu-
rilor si constructia céilor ferate, dezvoltarea bancilor si a sistemului
de creditare etc.

De regula, autoritatile laice s-au aratat binevoitoare fata de comu-
nitati in privinta edificarii unor noi lacasuri de cult, acestea acordand
scutiri de impozite sau de la obligatiile publice pe perioada catorva
ani sau aproband cedarea unor drepturi colective pe seama bisericii, in
vederea completarii sumelor avute la dispozitie pentru zidirea acesteia.
Prin intermediul functionarilor publici, oficiile edilitare s-au implicat
din ce n ce mai mult in acest proces constructiv. Impuneau ca planurile
viitoarei biserici sa fie realizate de catre persoane autorizate, cu pregétire
in domeniu, acordau autorizatii de construire, se implicau in alegerea
locului viitorului edificiu si participau la darea lui in folosinta.

Date fiind eforturile materiale pe care zidirea unui lacas de cult o
presupunea, autoritatile bisericesti au cautat sa supravegheze cat de bine
se poate actiunile parohienilor. Erau solicitate o serie de acte extrem de
importante, ce erau verificate ulterior la nivelul functionarilor eparhiali.
Pentru o mai buna gestiune a Intregului proces, in randul acestor func-
tionari au fost inclusi, incepand cu ultimele decenii ale secolului al
XIX-lea, si specialisti in domeniu (arhitecti sau ingineri diecezani).

Dupa sfarsitul Primului Razboi Mondial, in urma realizarii Marii
Uniri, implicarea autoritdtilor statului in sprijinirea comunitatilor, de
a-si construi o noua bisericd, a fost mult mai importantd. Cu ajutorul
administratiei romanesti, prin reforma agrarad inceputd In anii *20 ai
secolului XX a fost intregit patrimoniul parohiilor si s-a asigurat un
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loc potrivit in cadrul localitatilor pentru institutiile obstesti, precum
scoli si biserici parohiale.

Privitd in ansamblul ei, perioada se caracterizeaza prin faptul ca
perceptia societatii romanesti asupra a ceea ce presupunea un lacas
de cult adecvat a cunoscut diverse formulari. Notiunea de ,,biserica
potrivita”, in sine, a cunoscut o stare evolutiva, variabild, fiind totodata
un exemplu elocvent al pasilor facuti de satul roméanesc transilvanean

pe dificilul drum al modernitatii.
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