Cristian Sonea

PARADIGME
MISTONARE

De la Edinburgh
la Sinodul din Creta

PRESA UNIVERSITARA CLUJEANA



CRISTIAN SONEA

PARADIGME MISIONARE
De la Edinburgh la Sinodul din Creta



Acest volum apare sub egida Centrului de Cerce-
tare, Formare si Strategie Misionard (Universitatea
»Babes-Bolyai”, Facultatea de Teologie Ortodoxa).




Cristian Sonea

PARADIGME MISIONARE

De la Edinburgh la Sinodul din Creta

PRESA UNIVERSITARA CLUJEANA
2016



Referenti stiintifici:
Pr. prof. univ. dr. VALER BEL
Pr. prof. univ. dr. STEFAN ILOAIE

Imagine coperta: Biserica Rusa, Bucuresti
Fotografie coperta: PauL SiLapr
Tehnoredactare: N1icoLAE TURCAN

ISBN 978-606-37-0043-9

© 2016. Autorul volumului. Toate drepturile rezervate.
Reproducerea integrala sau partiala a textului, prin orice
mijloace, fara acordul autorului, este interzisa si se pedep-
seste conform legii.

Universitatea Babeg-Bolyai
Presa Universitard Clujeana
Director: Codruta Sicelean

Str. Hasdeu nr. 51

400371 Cluj-Napoca, Romania

Tel. /fax: (+40)-264-597.401

E-mail: editura@editura.ubbcluj.ro
http:/ /www.editura.ubbcluj.ro/



CUPRINS

1.

Introducere. De la Edinburgh la Sinodul din Creta,

context istoric, social si teologic 7

1.1. Cum se contureazi noua faga a lumii crestine?............... 11
1.2. Rolul teologiei ortodoxe.

O misiune Integrald .......cocoveciriereennierinecnecnee e 23
Fundamentarea biblici a misiunii crestine........eeeereurureerenss 29

2.1. Dimensiunea misionara
a Revelatiei Vechiului Testament .......cccoeeeerevcciniecccnecncnees 31

2.2. Teologia misionard
in scrierile sfintilor evanghelisti ......oecvveecinnccneccnicnnes 33

2.3. Repere ale teologiei misionare
in epistolele sfAntului apostol Pavel ........ccceoevveiriniccninenns 64

Repere de teologie misionard contemporand ........ceeusveneeene 71

3.2. Limbajul teologic,
instrument in misiunea cre$tind .........cocvvviviiniiniiniiiiininns 86

3.3. Sfingenia vietii ca exigenfd a misiunii crestine.............. 101

Repere istoriografice

ale misiunii ortodoxe.......... 115
4.1. Misiunea in perioada post-apostolicd ........ccceeerreuennes 119
4.2. Misiunea in perioada post-constantiniana .................. 121
4.3. Misiunea la popoarele slave..........cccocoviiiiiinniiies 124



4.4, MiSIUNEA FUSCASCA +veevveeereerreeereeereeeiveeereeeseeenseeenseeens 130

4.5. Misiunea in contemporaneitate. .......c.ceverveverveeerennennen. 137

5. Paradigma misionari a Bisericii Ortodoxe.........ccceuevreunnnen. 143

6 Misiologie contemporani.. 161

6.1. Missio Dei, paradigma misionard contemporand
si receptarea acesteia in teologia ortodoxa..........ccoecvvuruiunnes 167

6.2. ,Impreund spre viatd’. Noua declaratie misionard
a Consiliului Mondial al Bisericilor si relevanta acesteia

pentru teologia misionard ortodoXd......c.cccvveveevveieerenennes 193

6.3. Misiunea Bisericii ca ,,mirturie crestind”

dupd Sinodul din Creta.....c..ccvivveininenninciinceeeneen, 225
Bibliografie selectivia 239




Introducere.

De la Edinburgh la
Sinodul din Creta,
context istoric, social si
teologic






AI:UL 1910 ESTE PENTRU TEOLOGIA §i practica misiu-
ii crestine unul cu totul semnificativ. Majoritatea
denominatiunilor protestante si a societatilor misionare, in
special cele din America de Nord si din Europa de Nord,
au trimis 1.200 de reprezentanti la Conferinta Misionard
Mondiala de la Edinburgh, Scotia. Organizatiile misio-
nare ortodoxe sau romano-catolice n-au fost invitate. La
Edinburgh practica misionara apuseand a fost provocatd
sa regindeascd modul in care Evanghelia este transmisa in
spatiile necrestine. Aici s-a luat in considerare posibilita-
tea unei cooperdri ecumenice in misiune, dar si ,elibera-
rea” bisericilor indigene de elementul occidental. Cu toate
ca previziunile ficute in timpul lucrarilor conferintei nu
s-au implinit, evenimentul rimé4ne un punct de reper pen-
tru misiunea crestina.

Anul 2016 a insemnat pentru viata Bisericii Ortodoxe un
moment special, in care zece Biserici Ortodoxe autocefale
s-au adunat intr-un Sfint si Mare Sinod in insula Creta si au
adoptat 6 documente oficiale, intre care unul a vizat misiu-
nea Bisericii in lumea contemporani. Ca opinie personala,
Sinodul din Creta poate fi numit Sinodul misiunii Biseri-
cii, intrucit documentele adoptate au avut in vedere viata
Bisericii azi §i nu probleme de doctrind. Sinodul nu a for-
mulat dogme noi, ci a incercat sa contextualizeze invatitura
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Bisericii, traditia canonicd, experienta liturgici si spirituald
la realititile lumii contemporane. Sarcina unei teologii cres-
tine autentice a fost tocmai aceea de a integra Revelatia di-
vind §i experienta umana.

Intre cele doui momente amintite s-a consumat o intreagi
istorie care a schimbat fata lumii, dar si viata ortodocsilor.
Dupai Patrick Johnstone, Biserica Ortodoxa se afld astizi
intr-o situatie ce poate fi descrisd in urmdtorii termeni: ,,un
trecut glorios, insd un viitor incert”", intrucat spatiul in care
Biserica Ortodoxa este prezentd a fost multa vreme caracte-
rizat de instabilitate, de schimbdri cu consecinte profunde
asupra crestinilor ortodocsi si asupra modului in care Bise-
rica a reusit s-L transmita lumii pe Hristos Cel viu. Lasind
la o parte doza de subiectivism pe care o pot avea analizele
unor teologi neortodocsi cu privire la viitorul Bisericii Ra-
saritului si ficAnd abstractie de faptul ca metodele de abor-
dare a realitatii religioase difera in traditia risariteani si cea
de origine evanghelica, rimane un fapt istoric ci Biserica
Ortodoxi a trecut de la perioade de inflorire la decade de
dezastre, intr-o nesfarsita tranzitie, iar acum este pusi in
situatia de a da marturie intr-o lume in schimbare.

Comunicarea si libera circulatie pun populatia in miscare,
determinind fenomenul migratiei. Acesta este, la rindul
sdu, un alt factor care contribuie la definirea noii situatii a
lumii. Apoi, Biserica este provocata sa faci misiune intr-un

! Patrick Johnstone este un misionar evanghelic, autor al unor stu-
dii de diagnozi si prognozi demografici care au ca subiect de cerce-
tare crestinismul global. Patrick Johnstone, 7he Future of the Global
Church: History, Trends and Possiblities, IVP Books, Downers Grove,
IL, 2011, p. 106.
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context in care, din punct de vedere demografic, centrul de
greutate al crestinismului se schimba, localizindu-se in ceea
ce se numeste Sudul Global (Global South).?

Globalizarea si pluralismul provoaca Biserica s se in-
tilneasca si cu un nou tip de manifestare a vietii crestine,
netraditionald si neasezata intr-o uniformitate doctrinari,
reprezentatd de miscdrile harismatice si penticostale. Toate
acestea caracterizeaza o fatd schimbata a lumii cregtine.

1.1. Cum se contureaza noua fata a lumii crestine?
1.1.1. O noud configuratie geografici

La inceputul anilor 1900, cAnd imperialismul si colo-
nialismul erau in punctul cel mai inalt, si dupd 100 de ani
(1815-1914) de relativa pace in Europa, puterea social-po-
litica si economici a Europei de Vest in lume era de necon-
testat. Declinul a inceput cu Primul Razboi Mondial si a
continuat cu ascensiunea lui Hitler si Mussolini, criza eco-
nomici a anilor 1930, dezastrul celui de-al Doilea Razboi
Mondial si dezintegrarea coloniilor. In aceeasi perioadi,
Revolutia rusi din anul 1917 a marcat intrarea pe scena
mondiald a comunismului marxist, care, pAna in 1953, si-a
extins influenta din Rusia pAna in majoritatea tarilor Euro-
pei de Est, Asia Centrala, Coreea de Nord si China.

In secolul al XX-lea, crestinismul romano-carolic si cel
protestant a ezitat permanent intre tendinta de dominare si

% Vezi: Philip Jenkins, 7he Next Christendom: The Coming of Global

Christianity, Revised and Updated edition, Oxford University Press,
USA, 2002.
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opozitia fatd de amenintarea ateismului comunist si a isla-
mismului. Protestantismul a trecut prin momente de tensi-
une, dar si de renastere, aparind noi expresii religioase care
aveau sd devina miscari distincte, precum cea evangheli-
cald, cea conciliari si cea penticostald. Romano-catolicismul
acestei perioade a simtit, de asemenea, durerea si bucuria
renasterii, pentru ci formele de exprimare ale crestinismului
si ale credintei crestine s-au diversificat considerabil. Biserica
Ortodoxd, pe de-o parte, a suferit sub puterea comunista,
de la Revolutia Rusa pani la caderea Zidului Berlinului, iar,
pe de alta parte, s-a extins pe toate cele 6 continente si a for-
mat comunitati vii.’

La Conferinta Mondiald Misionari din 1910 de la Edin-
burgh exista un optimism misionar care afirma ci in 50 de ani
aproximativ 80% din populatia planetei va deveni crestina.
Optimismul se baza pe presupunerea ci Europa de Vest si
Rusia vor continua ca centre vitale ale crestinismului. Am-
bele s-au pribusit destul de repede dupa anul 1917, Rusia
in fata comunismului, iar Europa occidentald in fata secu-
larizarii. Cu toate acestea, crestinismul, in loc sd se diminu-
eze, a cunoscut o oarecare renastere, devenind cea mai mare
religie la nivel mondial.

Doi importanti misiologi catolici, Stephen Bevans si Ro-
ger P. Schroeder, constata ci in 1983, 80% din cei care si-au
marturisit credinga cresting, traiau in Europa si America de
Nord, in timp ce la finalul secolului al XX-lea, aproape 60%
erau rezidenti ai Africii, Asiei, Americii Latine §i Insulelor

3 Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Constants in Context: A
Theology of Mission for Today (Maryknoll, N.Y: Orbis Books, 2004),
240-251.
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Pacificului. Crestinismul a inceput in secolul al XX-lea ca o
religie a lumii apusene, urménd ca, la finalul secolului, si fie
o religie non-occidentald. Noile forme de manifestare crestind
se dezvoltd foarte rapid in Bisericile Africane Independente
si in miscarea penticostald.®

In 2011 Institutul Pew Research Center a publicat rapor-
tul Global Christianity. A Report on the Size and Distribution
of the World's Christian Population [Crestinismul global. Un
raport asupra numarului si distributiei populatiei de crestini
in lume], in care prezintd situatia pe glob a crestinilor de dife-
rite confesiuni, ficAnd o analizd pe 100 de ani (1910-2010)°.
Rezultatul cercetirii confirma constatérile lui Stephen Be-
vans si Roger P. Schroeder.

Astfel, in 1910, 66,3% dintre crestini erau localizati in
Europa, 27% in America de Nord si de Sud, 4,5% in Asia
si Insulele din Pacific, 1,4 % in Africa Sub-Sahariana, iar
0,7% in Orientul mijlociu si Africa de Nord. Daci adu-
nam procentele crestinilor din Europa si Americi si scaddem
pe cei care ar apartine Americii de Sud, vom obtine un nu-
mir foarte apropiat de calculul misiologilor catolici pe care
i-am amintit.

Conform aceluiasi centru de cercetare, in 2010, Europa
gazduia 25,9% din populatia crestind, Americile 36,8%,
Africa Sub-Sahariana 23,6%, Asia si Insulele din Pacific
13,1%, iar Orientul Mijlociu i Africa de Nord 0,6%.° La un

4 Ibidem.

> Pew Research Center, 7he Size and Distribution of the World's
Christian Population, http://www.pewforum.org/2011/12/19/glo-
bal-christianity-exec/, data accesdrii: 13 mai 2015.

¢ Ibidem.
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calcul foarte simplu, putem observa ci numirul crestinilor
care provin din Sudul Global depiseste mult numarul
crestinilor situati in Nordul Global, tinind cont i de faptul
ci in cele doud Americi numarul cregtinilor din America de
Sud il depiseste pe cel din America de Nord. Astfel, noua
configuratie geografici a crestinismului suferd o schimbare
la nivel cantitativ, situatie in care atit paradigma teologica,
cat si cea misionard capdtd noi accente.

De acest trend demografic este afectatd si lumea orto-
doxd. P. Johnstone a calculat un posibil scenariu pentru Bi-
sericile Ortodoxe pana in anul 2050. Jatd cum arata acesta:
scaderea demograficd in Rusia, dar si dezamdgirea populatiei
fata de Biserica Ortodoxd va provoca pierderi importante
in rAndul crestinilor ortodocsi. Autoritarismul ortodox, in
opinia teologului evanghelic, limiteaza alte tipuri de misi-
une crestin si extinderea lor in Europa. Influenta materia-
lismului promovat de Uniunea Europeani, situatia dificild a
comunitatilor ortodoxe din Orientul Mijlociu, rata natalitatii
scazute si discriminarea crestinilor ortodocsi din Egipt vor
conduce la sciderea numairului acestora.” Spatiul in care se
anticipeaza o crestere a comunitdtii de ortodocsi este Etiopia
si Eritreea, tdri care insa apartin Bisericii Ortodoxe Orien-
tale. In 2050, cele mai multe tari ortodoxe vor fi inci in Eu-
ropa, dar chestiunea principala care va preocupa comunitatile
ortodoxe ,,va fi supravietuirea si nu misiunea”. Rusia care a
reprezentat superputerea ortodoxa va pierde in 2050 acest
loc, din punct de vedere cantitativ, in favoarea unei tari din
emisfera sudica. Pana in 2050, populatia ortodoxi a Etio-

7 Patrick Johnstone, 7he Future of the Global Church, p. 106.
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piei va creste, ajungind undeva la 56 de milioane, tinind
cont de faptul 3, in 1900, ortodocsii etiopieni erau in nu-
mar de 2,7 milioane.?

Evaluarea lui P. Johnstone in ceea ce priveste ortodoxia
bizantina este, asadar, foarte pesimistd. Ne intrebim insi in
ce masurd Bisericile Ortodoxe trebuie sa tind seama de da-
tele statistice sau in ce fel sunt ele cu adevarat relevante pen-
tru spatiul ortodox? Experienta istoricd, cel putin a tarilor
ortodoxe aflate sub regimul comunist, care ficea foarte des
apel la statistici, ne aratd ci evolutia societdtii nu poate fi
calculata doar statistic, intrucit analiza la care face referire
P. Johnstone este una valabila azi, datele statistice anticipAnd
un trend al dezvoltarii sociale ce nu tine cont si de dezvol-
tarea personald a membrilor comunitatilor. Conform sta-
tisticilor regimului comunist, omul nou trebuia si devina
ateu in 50 de ani’, ceea ce nu s-a intAimplat. In acelasi fel,
statisticile oferite de P. Johnstone fac referire la o societate
de peste 50 de ani, fird a tine cont de transformdrile ce pot
avea loc la nivel personal. In fapt, nici autorul evanghelic
nu absolutizeaza cifrele, ci constatd o stare de fapt spre care
se indreaptd acum lumea ortodox3, utilizind datele oferite
de realitatea sociala de azi, aga cum este ea. Asadar, fard a
exagera importanta analizelor statistice, Bisericile Ortodoxe
de traditie bizantina trebuie totusi si-si ,reevalueze”, acolo
unde este cazul, strategiile misionar-pastorale.

8 Thidem.
? Vezi: Cilauza Ateistului, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1961.
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1.1.2. Un nou tip de spiritualitate

Schimbarea care afecteaza crestinismul la nivel global nu
are de a face doar cu modificarea configuratiei geografice.
Crestinatatea ce se naste in Sud nu mai are radacini in spiri-
tualitatea Apuseana sau Rasdriteana. Este un tip de spiritu-
alitate ce pune accentul pe experienta personald a divinului
si nu pe ratiunea care lumineaza sau pe o experienta du-
hovniceasca, pe care am regasi-o in experienta spirituald a
comunitatii sfintilor.

Cea mai dramatica dovadi a acestui nou tip de spiritu-
alitate este cresterea uimitoare a numirului de penticostali.
In 1950, doar 5% dintre crestini erau penticostali, azi, 1 din
4 crestini din lume este penticostal. La nivel global, pen-
ticostalii au crescut cu de patru ori mai mult dect rata de
crestere a crestinismului in ansamblu.

Conform Pew Research Center’s Forum on Religon & Pu-
blic Life, la nivel de procente, azi Biserica Romano-Catolica
detine 50,1% din populatia crestind, 36,7% sunt Bisericile
nascute din Reformi si din Reforma radicald, insi in aceastd
cifra sunt incluse si miscarile harismatice §i penticostale.
Acestea reprezintd 26,7% din numarul total de crestini'’.
Altfel spus, Bisericile istorice ale Reformei, in totalitatea lor,
detin un procent de aproximativ 10% din totalul populatiei
crestine. Ortodocsii, cele doud familii impreuna, bizantinii
si orientalii (Bisericile necalcedoniene) constituie 11,9% din
totalul numarului de crestini'’.

10 Pew Research Center, The Size and Distribution of the World's
Christian Population.
" [bidem.
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Rominia, tard majoritar ortodoxd, confirma trendul ascen-
dent al miscirilor penticostale, desi, la noi in tar, penticos-
talii au o forma de manifestare , traditionald’?, in comparatie
cu cei din Occident sau cei din Asia sau Africa. Dupi Allen
Anderson, in Roménia, sursele mai conservatoare sustin ca
numirul penticostalilor este de peste 300.000, insa alte surse
sugereaza ci ar f1 peste 800.000, fapt care ar face din Roménia
tara cea mai penticostald din Europa.' Penticostalii aveau,
la recensimantul din 2002, un procent de 1,49 % din tota-
lul populatiei, cu un numar de 324.462 persoane care s-au
declarat de confesiune penticostald. La recensimantul din
anul 2011, situatia era astfel: 1,9 % si 367.938 persoane care
s-au declarat de confesiune penticostala. Rezultd un procent
cu 0,41 % mai mare decit in 2002, raportat la numarul
populatiei, precum si o crestere cu 43476 a numdrului de
adepti. Sunt singura comunitate crestind care a crescut ca
numir in intervalul 2002-2011.

Spiritualitatea crestind neortodoxi se dezvoltd intr-o noud
matrice teologica, nu doar din cauza cresterii numairului de
penticostali sau harismatici, ci si datorita faptului cd marea
masd de crestini care provin din Sudul Global au la bazi o
cultura diferita de cea europeand, cultura in care experienta
misticd, de diferite tipuri, ocupa un loc important. Acest lu-
cru face ca Bisericile traditionale si se confrunte cu un nou
tip de discurs teologic.

'2 Valeriu Andreiescu, ,Pentiscostalismul Roménesc — Istorie si

DPerspective”, https://rodiagnusdei.wordpress.com/2012/09/01/pentis-

costalismul-romanesc-istorie-si-perspective-valeriu-andreiescu/, data ac-
cesirii: 27 ianuarie 2016.

13 Allan Anderson, An Introduction to Pentecostalism: Global Cha-
rismatic Christianity, Cambridge University Press, 2004, p. 100.
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1.1.3. Un nou tip de discurs teologic

Tipul de discurs teologic la care facem referire este dife-
rit, cel putin din doud motive. Primul ar fi acela cg, in vi-
ziunea penticostalilor si a harismaticilor, experienta este
preeminentd oricirui discurs teologic, afirmatie pe care o
intdlnim adesea si-n teologia si spiritualitatea ortodoxa.
Diferenta fundamentald este aceea ci experientele penticos-
talilor si ale liderilor lor harismatici nu sunt experiente care
sd primeascd un consens eclesial, cu alte cuvinte, nu sunt
experiente care si se regiseasca in experienta spirituala vie a
Bisericii, sunt experiente pur individuale, care apoi sunt con-
firmate biblic. Experienta personald, inteleasa ca expresie a
unei ,revelatii deschise” trebuie confirmatd in Biblie. Asadar,
inclusiv metoda de a face teologie este diferita. Intr-un tipar
traditional, Biblia si Traditia, intelese ca moduri de transmi-
tere a Revelatiei, sunt ele insele sursele experientei, intrucat
sunt cadrul in care are loc experierea personald a Aceluiasi
lisus Hristos, revelat deplin odata pentru totdeauna si ex-
perimentat in contexte si epoci istorice diferite. Descrierea
acestei Intalniri cu Hristos cel viu se numeste in Bisericile
traditionale, cu precidere in Biserica Ortodoxd, teologie.

Al doilea motiv, pe care deja l-am anticipat in secventa
anterioard, este cel al zonei geografice cireia ii apartin cei
mai multi crestini din zilele noastre, Sudul Global. Chiar
dacd nu ne referim la miscirile penticostale din acea zoni
geograficd, tipul de discurs teologic de aici este foarte di-
ferit. Spre exemplu, teologiile contextuale (teologia elibe-
rarii, teologia feministd, teologia neagra etc.) apdrute in
America Latind sau Africa, atat in lumea catolic, cit si in

18



Paradigme misionare

cea de traditie protestantd, nu sunt asemanitoare cu modul
de a face teologie in Europa, in special, in tirile ortodoxe.
In teologiile contextuale, chestiunile economice, sociale si
politice primesc un fundament teologic. Daca in miscirile
penticostale experienta de tip harismatic confirmi autori-
tatea teologicd a liderului, in acest tip de teologii, oprima-
rea, saricia, incalcarea drepturilor omului sunt teme care
dau nastere revolutiilor sociale, ce sunt apoi justificate te-
ologic. Nu considerdm ci toate aceste teologii sunt in ele
insele gresite, dar daca incercam sa intelegem fenomenele
care au stat la baza aparitiei lor, vom vedea ci multe se jus-
tifica, insd pretentia unor teologii contextuale de a fi teolo-
gii ,universale”, credem ca este neintemeiata.

Si acest nou tip de teologhisire este si va fi si mai apasat,
o mare provocare la care Bisericile Ortodoxe vor trebui si
raspunda si la care teologia academica va trebui sé aiba pro-
pria contributie.

1.1.4. Un nou tip de pastoratie.
Pastoratia migrantilor si a convertitilor

In intreaga lume, conform statisticilor, existi un numir
de 214 milioane de oameni care migreaza. Pentru a avea o
imagine cit mai fidela a fenomenului migratiei, sa ne amin-
tim ¢ Indonezia este a patra tard a lumii ca numar de locui-
tori: 237 milioane. Brazilia, a cincea tara a lumii ca numir de
locuitori, are o populatie de 191 milioane, deci sub numa-
rul celor care se afld in migratie. Altfel spus, a cincea ,tard’
a lumii ca numar de populatie, mai mare decit Brazilia, este
cea formata din migranti. Din numarul total, 105 milioane

19
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sunt crestini, iar, din numdrul total de crestini, patru mi-
lioane sunt romani, numai in Europa, conform raportului
Societatii Academice Roméne (SAR) pe 2014, prezentat de
comisarul european al Roméniei de la acea datd, Dacian
Ciolos. Iata de ce pastoratia migrantilor, si in cele ce ur-
meazd ne vom referi doar la roméni, este o altd noua pro-
vocare cu care Biserica Ortodoxd se confrunta.

Fenomenul migratiei are cel putin patru planuri. Primul
se referd la emigrant. Acesta este cel ce paraseste definitiv
sau temporar tara si localitatea natald, fapt care are efecte
nu doar pentru familia din care provine, ci si pentru socie-
tate in general. Satele se depopuleaza, orasele in care cAndva
exista o industrie ce oferea locuri de munci sunt si ele afec-
tate de fenomen. Pe scurt, emigratia contribuie cu succes la
ceea ce se constatd in Romania dupid 1990: ,,declinul demo-
grafic stabil”. In acest context, misiunea Bisericii se reduce
la asistenta religioasa a persoanelor vérstnice, iar, in unele
comunitati, la oferirea de servicii funerare si de parastase.

Al doilea plan al migratiei este cel asociat statutului de
imigrant. Imigrantul este persoana care intra intr-o tard stri-
ind definitiv sau pentru mai mult timp. El este emigrantul
care, dupa ce a périsit locul natal, intrd intr-o ,,lume noud”,
ce-l determina la o adaptare, nu de putine ori, dureroasa.
Pastoratia imigrantilor este dificild, dar, totodatd, o mare
sansa pentru Bisericd. Preotii ortodocsi roméni din dias-
pora marturisesc cd reusesc sd inchege comunitéti de crestini
foarte active si implicate in viata bisericeasca. Multi romani
care acasd nu erau persoane religioase descopera viata bi-
sericii in diaspora. Biserica acolo are avantajul de a putea
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oferi roménilor sentimentul de fi ,acasd” alaturi de alti ro-
méni. Apoi, bisericile din diaspora sunt locuri de intalnire
si spatiu in care oamenii pot afla oferte de munca. Toate
aceste situatii, diferite de ceea ce intalnim in mod obisnuit
in bisericile din tard, fac ca numirul roménilor care parti-
cipa la slujbele oficiate in locasurile de cult din diaspora sd
fie destul de mare. In aceste situatii misionare, una din ma-
rile provociri ale preotilor din diaspora este aceea de a se
adapta unei comunitdti formate din roméni ortodocsi din
diferite zone ale Romaniei. In parohiile din diaspora, preo-
tul este pus in situatia de a se adapta la asa-zisele ,,obiceiuri
locale” sau de a le imbina in mod inteligent.

Al treilea plan al fenomenului este chiar migratia inteleasa
in sensul ei propriu. In acest context, migrant este cel care
migreazd dintr-un loc in altul, in functie de slujba pe care o
are. Aceasta categorie, in opinia noastra, este cea mai pro-
blematica. Cum se poate lucra pastoral cu o persoani care
raméne doar putin timp intr-o localitate sau despre care nu
stii aproape nimic? Aici, constiinta crestind a fiecarui credin-
cios migrant trebuie si lucreze. In misura in care migrantul
este credincios, va cauta cea mai apropiatd biserici ortodoxa,
in alte situatii, este foarte probabil ca acesta si nu ajunga
niciodatd la biserica sau si nu intre in contact cu preotul.

Ultimul aspect legat de migratie, la care vom face referire,
este cel al casatoriilor mixte si al convertirilor la ortodoxie.
Cum era de asteptat, rom4nii din striinatate isi intemeiazd
familii, multi dintre ei cu persoane de altd nationalitate.
Ca urmare, numarul convertitilor la ortodoxie a crescut
mult in comparatie cu secolele precedente. Cu siguranta,
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procentul nu este, nici pe departe aproape de cel din pe-
rioadele increstindrii popoarelor europene, dar, ca numar,
trecerile la Ortodoxie de la alte biserici sau organizatii de
tip eclesial este fara precedent in istorie. Aceasta s-a intim-
plat din doud motive: unii credinciosi neortodocsi, sinceri
in cautarea lor si insetati de bucuria harului, s-au conver-
tit la Ortodoxie, altii, dimpotriva, relativisti sau ignoranti,
s-au convertit pentru a se putea casatori in biserica cu un
credincios sau o credincioasi ortodoxa. Si unii, si altii sunt
subiectul unei pastoratii misionare foarte delicate, capi-
tol pe care preotii si credinciosii ortodocsi inca nu-l sta-
panesc foarte bine. Fenomenul convertirilor la Ortodoxie
s-a intAmplat si se intdmpla si in Statele Unite ale Ame-
ricii, si nu doar in bisericile romanesti. Din nefericire,
dupi ce s-au convertit la Ortodoxie, doar o parte riman
in continuare ortodocsi. Daci ne intrebdm de ce, rispun-
sul poate fi cd nu avem suficientd experientd in consilie-
rea pastorald a convertitilor. De multe ori, se intAmpla ca
cei ce au imbritisat Ortodoxia sa fie tratati cu indiferentd.
Uitdm ci acestora comunitatea in care au intrat trebuie sd
le ofere sentimentul apartenentei la o familie. Convertitii
si-au pdrdsit familia in care s-au nascut §i au intrat intr-o
noud comunitate, straind de cea veche. Spre exemplu, pen-
tru un crestin evanghelic, este foarte dificila mentinerea
lui in comunitatea ortodoxi daca nu primeste o atentie
speciala. Trebuie sa fim constienti cd va fi izolat nu doar
de propria comunitate, dar chiar si de propria familie. In
aceste conditii, Biserica Ortodoxa care l-a primit trebuie
sa-si asume responsabilitatea implicirii active a noului con-
vertit in viata comunititii. In unele situatii, se mai intim-
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pla ca pe unii convertiti, mai ales dintre personalititi, sa
fie prezentati ca niste ,,premii” i ,dovezi” ale saraciei ha-
rismatice a comunitdtilor din care provin. Considerim ci
acest aspect al pastoratiei si al misiunii ortodoxe trebuie
sa primeasci o atentie cu totul deosebita.

1.2. Rolul teologiei ortodoxe.
O misiune integrala

Acesta este succint contextul in care Biserica Ortodoxa
a convocat Sinodul din Creta si este chemata sa dea martu-
rie. La documentele sinodale care abordeazd misiunea, ne
vor referi intr-o sectiune speciald, insd, in continuare, vom
incerca sa schitdim specificul misiunii in mijlocul realitatii
sociale descrise mai sus.

Motivul pentru care facem misiune este iubirea lui
Dumnezeu, iar, prin calitatea de crestini, de membri ai
Bisericii apostolice, suntem parte din misiune. In acest
context, riméne si vedem care este tipul de misiune pe
care trebuie sd-1 implementim. Vom face referire in con-
tinuare la misiunea internd'?, prin care Biserica se preo-
cupa de cei botezati, organizind viata liturgica si sociala
a comunitatii crestine.

Noile realitati cer un tip de implicare, adaptatd situatiilor
in care se afla omul contemporan. Nu vorbim despre o ames-
tecare a Bisericii cu lumea, in sensul unei acomodairi ce ar
presupune renuntarea la valorile Traditiei, ci de un tip de

" Ton Bria, Curs de teologie 5i practici misionard ortodoxd, Geneva,

1982, p. 6.
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incorporare a societatii in lucrarea Bisericii, prin care soci-
etatea este implinita si regasitd in Biserica.

La ce facem referire in mod concret? E necesard o
transmitere a credintei pe intelesul tuturor, o deprindere
de a comunica Evanghelia lui Hristos in mod adecvat,
renuntind la utilizarea limbajului de lemn, ce nu are ni-
mic in comun cu duhul Evangheliei. Acest lucru presu-
pune o capacitate de teologhisire ce se hrineste dintr-un
izvor viu: experienta duhovniceascd personald. Cuvantul
ziditor este cuvintul viu care se imbogiteste continuu
din experienta duhovniceasci neintreruptd cu Cuvantul
vietii. Astfel, transmiterea credintei ca Traditie vie de-
vine o experientd reald, actuala si, in acelasi timp, mar-
turisitoare. Aceasta calitate a membrilor Bisericii de a fi
,vesnic tineri”, asemenea Celui pe care-L vestesc trebuie
sa se regdseasca si in activitdtile liturgice si sociale. Im-
plicarea credinciosilor in serviciile divine publice este o
prima etapd. Apoi, incurajarea acestora de a se spovedi si
a se impartasi frecvent la Sfanta Liturghie este o modali-
tate de a-i integra atat in slujirea comunitard propriu-zisa,
cit si in comuniunea sfintilor, constientizindu-i de faptul
ca de acolo incepe misiunea si acolo trebuie sa se incheie.
Activitdtile sociale, in special in comunititile dezavanta-
jate, trebuie sd fie o prezentd constantd. Etosul misionar
ortodox face o distinctie doar formald intre liturghie si di-
aconie. Nu poti afirma ca te afli in comuniune deplini cu
ceilalti crestini in conditiile in care comuniunea euharis-
tica nu se continud si intr-o comuniune diaconala si soci-
ald. Subliniem aceste lucruri intrucit societatea are nevoie
de o astfel de prezentd a Bisericii in lume. Lipsa de rivna
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misionard duce la indepirtarea credinciosilor de Biserica,
acolo unde acestia sunt majoritari, si oferd teren de actiune
prozelitismului de diferite forme.

Cu toate ci existd documente adoptate de Consiliul Mon-
dial al Bisericilor cu privire la prozelitism, privit ca o ,,defor-
mare a marturiei autentice”", aceasti modalitate de atragere
a credinciosilor la alte confesiuni este o practicd frecvent
intilnitd, in special in tarile ortodoxe din fostul lagir so-
cialist. Printre motive se numari si faptul ci o parte din-
tre denominatiunile care fac prozelitism ignord acordurile
miscarii ecumenice, stiut fiind ci marea majoritate a aces-
tora nu sunt membre in Consiliul Mondial al Bisericilor.

Faptul ci se constata o grava lipsd de formare teologicd a
credinciosilor ortodocsi, din diferite motive, ii indreptiteste
pe cei de alte confesiuni, in special pe evanghelici, si intre-
prinda actiuni de prozelitism. Acestia constata ca, desi in
marea ei majoritate, populatia este botezata, doar putini
frecventeaza biserica si au o intelegere biblica a mantuirii.
Apoi sustin cd, in tarile ortodoxe, existd legi discriminato-
rii §i chiar persecutii. De aceea, se intreaba: ,,putem noi ne-
glija populatia de ortodocsi nominali, daci bisericile lor
nu-i evanghelizeazd si-i lasd fard o cunoagtere personald a
lui Hristos?”'®

Convertirile la alte denominatiuni crestine nu vin doar
pe fondul unei absente a Bisericii Ortodoxe din viata
credinciosilor sau a lipsei de educatie religioasd. Renuntarea
la calitatea de membri ai Bisericii Ortodoxe este cauzatd si

5 Vezi: lon Bria, Curs de formare misionara si ecumenici, Geneva,
1984, pp. 147-157.
16 Patrick Johnstone, The Future of the Global Church, p. 107.
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de modul in care Imparitia lui Dumnezeu este prezentati
de miscirile evanghelice. Acestea si, in special, neo-penticos-
talii predica o Tmpirigie a lui Dumnezeu foarte ,palpabild”™:
o Evanghelie a prosperititii in care semnele Impiritiei — or-
bii vid, schiopii umbla, .... saracilor li se binevesteste” (Lc
7, 22) — sunt interpretate literal si, mai mult, se regasesc in
cadrul comunititii lor. Liderii harismatici fac vindeciri mi-
raculoase, vorbesc in limbi, iar actiunile lor sociale foarte
bine organizate sunt o modalitate de suprimare a sdraciei,
a marginalizirii §i a bolii. Aceste ,semne puternice” ale
Impiritiei lui Dumnezeu pot tulbura si dezorienta pe mulgi
dintre crestinii ortodocsi si, totodatd, provoaci o risturnare
radicald a ceea ce inseamnd pentru noi crestinismul i ideea
de méntuire. Evanghelia prosperititii propune si predica o
mantuire individuala si un crestinism individual — pro me
—, total diferit de ceea ce Biserica Ortodoxd mirturiseste,
»pentru noi si pentru a noastra mantuire”, — pro nobis — ca
definitie a ceea ce inseamnd méntuirea in comunitate si co-
muniune cu ceilalgi.

Un alt aspect asupra caruia trebuie sd insiste acum Bi-
serica in misiunea ei interna este educagia ecumenici, cel
putin din doud motive: primul, pentru ci sunt destul de
multe voci anti-ecumenice care, firi si cunoasci bine ce
inseamna dialogul ecumenic si migcarea ecumenicd, diabo-
lizeazd fenomenul, considerandu-l una din marile erezii ale
veacului, iar al doilea este determinat de faptul ca, in nu-
mele ecumenismului si al dragostei fraterne, intalnim ati-
tudini i gesturi care tradeaza credinta, dizolvind-o intr-o
credinga de tip sincretist, in care identitatea se pierde. Tre-
buie reamintit credinciosilor ca Biserica Ortodoxa este impli-
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cata in miscarea ecumenica, avand constiinta ca este Biserica
cea Una a lui Hristos si ci dialogul ecumenic are ca scop re-
alizarea unititii de credintd a crestinilor prin dialog si prin
cunoastere reciproca, astfel inct fiecare bisericd si regiseascd
in propriul sdu cadru eclesial credinta apostolicd. De aseme-
nea, mai trebuie adaugat ca dificultitile in care se afla acum
dialogul ecumenic din cauza chestiunilor etice sunt provo-
cari ale secularismului militant, care a patruns in Bisericile
Apusului si, prin acestea, in dialogul ecumenic.

Am ficut aceastd prezentare introductiva pentru a inca-
dra intr-un context istoric si social paradigmele misionare
contemporane ce constituie subiectul acestei carti. Pentru
teologia misionara, realitatea cotidiand este aceea care cre-
eazd ,evenimentul misionar” sau ,situatia misionara”. Aces-
tea trebuie interpretate din perspectiva teologiei biblice, a
traditiei si a practicii misionare ortodoxe. Din acest motiv,
am considerat potrivit si expunem cateva repere biblice si
teologice care fundamenteazd misiunea crestina si sa pre-
zentam cAteva repere istorice ale acesteia. Apoi, am incercat
sa descriem paradigma sau modelul misionar ortodox, ca o
sintezd a fundamentelor biblice si patristice.

Cea mai extinsi parte a lucririi cuprinde prezentarea si
analiza cAtorva paradigme misionare contemporane, care
au influentat si inca influenteazd misiologia de azi. Ideea
de paradigmai a fost promovatd in misiologia contempo-
rand de David J. Bosch", fiind o aplicare a metodei paradig-
mei propusa de Thomas Kuhn. Prin ,,paradigma”, T. Khun
intelegea un set de concepte, rezultate si proceduri sau un

7 David Jacobus Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in
Theology of Mission, Orbis Books, Maryknoll, N.Y, 1991.
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mod global de a privi fenomenele, in cadrul ciruia se poate
desfisura cercetarea stiintificd. Cu toate cd metoda paradig-
melor are limitele ei, am considerat potrivit sd o utilizim in
acest volum, intrucit se preteaza unei expuneri introductive
in temele misionare pe care le are in vedere volumul de fata.

Incadrate in acelasi tip de analizi paradigmatici sunt si
ultimele capitole dedicate documentelor cu continut misio-
nar adoptate de Sinodul din Creta. Acestea au constituit un
element de noutate in traditia sinodala ortodoxa si au oferit
o noud semnificatie ideii de misiune, definind-o ca ,martu-
rie crestind” si ,liturghie dupd Liturghie”.
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2.1. Dimensiunea misionara
a Revelatiei Vechiului Testament

FARA DESCOPERIREA DE SINE a lui Dumnezeu in istoria
oamenilor, consemnatd in SfAnta Scripturd, nu putem
vorbi de misiune crestind. Misiunea Bisericii se ancoreaza
in Revelatie, natural, ontologic. Conform descoperirii lui
Dumnezeu ,in multe rAnduri si in multe chipuri” (Evr 1,
1), indicatii pentru teologia misionara se gasesc in Vechiul
Testament. Psalmii contin o teologie misionara iz nuce: ,,Al
Domnului este pimantul si plinirea Lui, lumea si toti cei
ce locuiesc intr'insa” (P 23, 1); ,, Tot pimantul si Ti se in-
chine si s3-Ti cAnte, numelui Tau sa-i cAnte” (Ps 65, 4); ,,Pe
Tine Te vor lauda popoarele, Dumnezeule, toate popoarele
Te vor liuda” (Ps 66, 5). Pimantul este al lui Dumnezeu si
El vrea ca al Lui sd rimani si lumea intreaga si-I aduci la-
uda pentru care a fost creatd. Dumnezeu poartd de grija
creatiei Sale si voieste ca toate popoarele intr-un glas si-i
inalte cAntarea de laudd a cosmosului intreg. Aceasta lauda
rasund clar si fird ambiguitate in Israel. Poporul Israel la-
udad pe Dumnezeu si toate popoarele sunt chemate si-L la-
ude impreuni cu poporul Sau.'

' Valer Bel, Misiunea bisericii in lumea contemporand, Presa Uni-
versitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2004, p. 16.
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Dumnezeu face dreptate tuturor popoarelor si isi exer-
citd judecata Sa, in Israel o face insd in mod direct si clar
prin Legea Sa si prin poruncile Sale. Toate popoarele sunt
ale Lui, insd El Se descopera lui Avraam si isi exprima clar
poruncile Sale (Fzc 12). Dumnezeu Se face cunoscut si isi
exprima drepturile Sale pars pro toto, lui Avraam, poporului
Sdu pentru toate popoarele. Prezenta lui Avraam in mijlo-
cul altor popoare si religii are un caracter de model. Avraam
este chemat de Dumnezeu, el isi paraseste tara, insa exodul
siu nu-si are sensul in sine insusi. Tinta exodului este lo-
cuirea in prezenta lui Dumnezeu, in comuniune cu El In
Canaan, Avraam Il invoci pe Dumnezeul cel viu si ade-
vérat, dar nu i izgoneste pe ceilalti locuitori, ci traieste in
prezenta lui Dumnezeu in mijlocul acestora. El cunoaste
prin intermediul lor regalitatea mesianica; aceasta va primi
pentru poporul ales si pentru popoare o semnificatie me-
sianicd deosebita (Fac 14, 18-20; Ps 109). Cunoasterea pe
care o primeste Avraam despre Dumnezeu este largita prin
convietuirea cu alte religii, insd tocmai prin aceasta, Avraam
raméne el insusi cu credinta in Dumnezeul cel viu si adeva-
rat. Asa se naste poporul ales, in care si prin care Dumne-
zeu isi face cunoscuta si experiabild vointa Sa méintuitoare
pentru toate popoarele.

Dumnezeu, Cel marturisit in Vechiul Testament, este legat
de istoria poporului Siu, care la fel ca toate celelalte, este su-
pus variatiilor si contingentelor istorice. Acesta este aspectul
istoric al scrierilor vechitestamentare. Si aceasta este ratiunea
pentru care elementele dialogului dintre Dumnezeu si oa-
meni se modificd in cursul acestei istorii. De exemplu, fap-

2 Ibidem, p. 18.
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tul de a raspunde slujind lui Dumnezeu rimane constant, in
timp ce cultul suferd modificari. Aceasta contingentd apare,
de asemenea, si in faptul cd Dumnezeu care méntuieste este
totdeauna si Cel ce judeca, dar si Cel Care méintuieste si ju-
decd in interiorul unei istorii in care actiunea salvatoare si
judecitoare se modifica. Aceasta coexistenta a constantului
si a variabilului reprezintd, pe de o parte, istoria dialogului
dintre Dumnezeu si poporul Siu, compusi din elemente
permanente si din elemente miscatoare, are un caracter ab-
solut unic, iar, pe de altd parte, aceste elemente pot constitui
o conexiune intre religia lui Israel si celelalte religii. Astfel,
Vechiul Testament exclude o separare strictd intre istoric si
religios. Actiunea lui Dumnezeu este universala, ea cuprinde
intreaga istorie a lumii, de la inceput pana la sfarsit, consem-
natd in ,istoria” unui popor ales de Dumnezeu, ca siménta
a alegerii universale a tuturor neamurilor.’

2.2. Teologia misionara
in scrierile sfintilor evanghelisti

Noul Testament este un document fundamental pentru
misiunea Bisericii in lume. Acesta cuprinde abordari diverse
ale aceleiasi teologii misionare, toate intelese din perspec-
tiva Revelatiei desavarsite in lisus Hristos si a actualizarii ei
prin Duhul Sfant in Biserica.

Comunitatile pentru care s-au scris Evangheliile erau
comunitdti proaspat formate prin eforturile misionare ale
Bisericii. Exista motive ca si credem cd aceste comunitati

3 Ibidem, p. 21.
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erau ,mixte”, formate atit din evrei crestini, cat si dintr-o
majoritate covarsitoare de crestini proveniti dintre pagini.
Aceasta convietuire a provocat anumite probleme de adap-
tare. Este foarte probabil ca Evangheliile s fi fost destinate
sd dea acelorasi comunitdti de crestini perspective diferite
asupra intrebérilor fundamentale ale existentei: relatia omu-
lui cu Dumnezeu, cu semenii si responsabilitatea crestind
faga de lume.

Din aceste motive, sfintele Evanghelii sunt literaturad
misionari in adeviratul sens al cuvantului, nu un material
de propaganda destinat increstinarii necredinciosilor. Sunt
documente misionare pentru Biserici menite sd justifice,
s reinnoiasci si sd motiveze revendicarea de citre aceasta a
mostenirii preotiei lui lisus Hristos, preotie care depaseste
orice granitd etnicd, temporald si spatiala.

In cele ce urmeazi, vom analiza temeiurile biblice ale mi-
siunii crestine abordand cronologic evenimentele cu carac-
ter misionar, in incercarea de a creiona o imagine a lucrarii
Mantuitorului lisus Hristos si a sfintilor Apostoli. Din acest
motiv nu vom pastra ordinea canonici a scrierilor evanghe-
lice, ci vom trata evenimentele in succesiunea lor istorici.

2.2.1. Tipologia ucenicului lui Hristos (Mc 1, 16-20),
ca tipologie a misionarului

Chemarea primilor patru ucenici la apostolat are un ca-
racter paradigmatic. Prin raspunsul imediat la chemarea lui
lisus, ei devin model de incredere in chemarea lui Dumne-
zeu. Cu toate cd grupul celor doisprezece ocupa un loc cu
totul special in lucrarea misionara a Bisericii, rispunsul pri-
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milor apostoli Andrei si Simon Petru este tipologic. Astfel,
se poate vorbi de o tipologie a ucenicului lui Hristos, care, la
auzul chemarii Lui, lisdnd deoparte preocupirile cotidiene,
Il urmeazi imediat (v. 18). Ioannis Karavidopoulos, dupa
Teofilact si alti interpreti, care presupun o intilnire anteri-
oard a lui Simon si Andrei cu lisus, relatatd de evanghelis-
tul loan (/z 1, 35-43), sustine posibilitatea ca decizia celor
doi frati sa fie stadiul final al unui dialog desfasurat pe par-
cursul mai multor etape, in urma cirora primii doi apos-
toli se hotirisc sa-L urmeze pe lisus in calitate de ucenici.

Chiar presupunind ca a mai existat o intilnire sau mai
multe intre lisus si primii doi ucenici, aceasta nu explicd ho-
tararea de a-L urma. Ei nu erau chemati doar sa-L urmeze,
ci sd fie ei insisi, mai tirziu, invégitori pentru altii. Cum pu-
teau niste oameni simpli, fard educatie si invete pe algii si
chiar si predice celor din alte neamuri?

Traditia patristicd, care interpreteazi acest text, insistd pe
lucrarea lui Dumnezeu asupra celor chemati la apostolat si
pe hotirarea fermi de a urma chemirii lui Dumnezeu, chiar
cu pretul martiriului. Eusebiu de Cezarea ne spune ci, in
momentul in care Mantuitorul i-a chemat pe acestia pen-
tru a-i fi ucenici, le-a insuflat putere divina si i-a umplut de
curaj. Ca Dumnezeu adevirat, El le-a transmis adeviratul
cuvant al lui Dumnezeu, ficind din ei mari savarsitori de
minuni si dindu-le putere si aducd neamurile la Hristos.
Origen vede in aceeasi putere divina care a stat la baza mi-
siunii ucenicilor lui lisus posibilitatea raspandirii crestinis-
mului in lume. In ciuda faptului ci au fost persecutati, li

4 Karavidopoulos loannis, Comentariu la Evanghelia dupi Marcu,
trad. Preda Sabin, Ed. Bizantina, Bucuresti, p. 61.
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s-au confiscat averile si nu erau foarte numerosi, Evanghe-
lia a fost vestita la ,,greci si barbari, intelepti si neingelepti”,
care s-au addugat la credinta in lisus Hristos. Tertulian si
Sfantul Vasile cel Mare insistd pe faptul ca, dupd modelul
Apostolilor Iacob si Ioan, de dragul Domnului crestinii tre-
buie si fie capabili s lase in urma totul, copii, sotie, profesie.

leronim vorbeste despre marea intalnire cu Dumnezeu.
Presupunind ci nu a existat o intrevedere prealabild a pri-
milor ucenici cu Mantuitorul, acestia au triit o intlnire
revelatoare. Chipul divin al lui lisus Hristos trebuie sa-i fi
transformat atdt de mult incAt si-si paraseasci tatal dupa trup
si sd-L urmeze pe Cel in care au vazut pe Tatdl dupa duh.

Exegeti moderni, precum William Hendriksen si Simon
J. Kistemaker, sustin ci cei chemati pentru a fi ucenicii Lui,
dacd ar f vazut in El un simplu om, unul dintre cei aseme-
nea lor, cu sigurantd hotdrirea de a-L urma ar fi intérziat.
Ca urmare a faptului ci ei nu isi pun problema in acest fel,
il parasesc pe tatal lor si-L urmeaza pe lisus Hristos. Aceastd
decizie imediatd aratd puternicul magnetism §i maretia pe
care le transmite Persoana divino-umanad a lui lisus Hristos
asupra celor ce-L ascultd.

2.2.2. Asumarea Crucii
sau ucenicia misionard (Mc 8, 34)

In a doua parte a Evangheliei Sfantului Marcu (Me 8,
21-10, 52) tema slujirii datatoare de viaga apare in mod evi-
dent legata de adevaratele calititi ale ucenicului lui Hristos.

> Vezi: Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune teologici
asupra misiunii laicatului, Presa Universitaria Clujeana, 2015, pp. 28-31.
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Intrebirii cheie din sfinta Evanghelie: ,Cine zic oamenii
ca sunt?” (Mc 8, 27), Petru ii raspunde: ,, Tu esti Hristosul”
(Mc 8, 29). In sectiunea urmatoare, (Mc 8, 31-33) se vi-
deste faptul ci perceptia Sfantului Petru despre Mesia este
gresitd, aceasta pentru ci nu include legitura esentiald cu
patima: ,,Si a inceput si-i invete ca Fiul Omului trebuie si
patimeascd multe si s fie defiimat de batrani, de arhierei si
de carturari si sd fie omorat, iar dupa trei zile sa invieze. Si
spunea acest cuvant pe fagd. Si ludndu-L Petru de o parte, a
inceput si-L dojeneascd” (Me. 8, 31-32). Petru protesteazd
impotriva faptului ca Fiul Omului trebuie si patimeasca. li-
sus Hristos respinge dur atitudinea apostolului ,Mergi, in-
apoia mea, satano! Ca tu nu cugeti cele ale lui Dumnezeu,
ci cele ale oamenilor” (Mc 8, 33).

In acest moment, Tisus Hristos cheami la Sine multimile
pentru a fi impreuna cu Apostolii ,,$i cheménd la Sine
multimea impreuna cu ucenicii Sai le-a zis:...” (Mc 8, 34a)
Indemnul ce urmeazi a fi formulat este de importantd
fundamentald pentru cei care il asculta. Este pentru toti
o problema de viata si de moarte — viata vesnicd versus
moartea vesnica. De aceea, toti trebuie sd o auda, nu doar
cei doisprezece. ,,...Oricine voieste si vind dupa Mine sd
se lepede de sine, sa-si ia crucea si si-Mi urmeze Mie”
(Mc 8, 34b).

Interpretdnd textul Sfantului Evanghelist Marcu, inte-
legem ca sunt necesare trei conditii pentru a-L ,urma pe
Hristos”. Prima este lepddarea de sine. Ucenicul lui Hristos
trebuie sd renunte la sinele vechi, care asa cum este acum se
afla in afara renasterii prin har. O persoani care neaga fap-
tul ci el insusi este masura propriei sale existente, isi daru-
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ieste viata lui Dumnezeu, Cel de care depinde méntuirea
lui. Tn al doilea rand, El trebuie si-si ia crucea. Imaginea de
baza in sens propriu este aceea a unui om condamnat, care
este obligat sd-si ridice si sd-si ducd propria cruce pana la
locul executiei. Totusi, ceea ce condamnatul face constrans,
ucenicul lui Hristos face de bunavoie. El acceptd in mod
voluntar si decisiv durerea, rusinea si persecutia datoritd dra-
gostei sale pentru Hristos si viata Lui. In sfarsit, el trebuie
sa inceapd si-L urmeze pe lisus Hristos. Aici, a-L urma pe
Tnviyérorul, inseamnd a crede in El, a-I cilca pe urme, a-I
implini poruncile si a trai viata ,,imbracati in omul cel nou”
(Efes 4, 24), in lisus Hristos.

Trebuie sa fim atenti pentru a nu intelege aceastd lepadare
de sine, crucea si urmarea lui Hristos intr-o maniera crono-
logicid, ca si cum Domnul i-ar indemna pe ascultatorii Sai
sd practice auto-negarea pentru o vreme, apoi, dupa o anu-
mitd perioadd de timp sd preia si s ducd crucea, si, dupa ce
au luat pe umeri aceasta sarcina pentru o alta perioadi de
timp, si-L urmeze pe lisus. Ordinea nu este una cronolo-
gica, ci una teo-logica. Tmpreuni, cele trei indicd adeviarata
convertire, urmata de sfintirea vietii.®

Aceleasi insusiri ale adevaratului misionar apar si in dia-
logul Mantuitorului cu tinarul bogat: ,,Un lucru iti mai lip-
seste: Mergi, vinde tot ce ai, di sdracilor si vei avea comoara
in cer; si apoi, luAnd crucea, vino si urmeaza Mie” (Mc 10,
22), insotita fiind si de rasplata celor care si-au purtat cu cu-
raj crucea Lui: ,Adevarat graiesc voud: Nu este nimeni care

¢ William Hendriksen, Simon Kistemaker, New Testament Commen-
tary: Mark, Baker Book House, 1975, p. 330.
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si-a ldsat casa, sau frati, sau surori, sau mama, sau tatd, sau
copii, sau tarine pentru Mine si pentru Evanghelie, si sa nu
ia insutit — acum, 1n vremea aceasta, de prigoniri — case si
frati si surori §i mame si copii si tarine, iar in veacul ce va si
vina: viagd vesnica. Si multi dintre cei dintai vor fi pe urma,
si din cei de pe urmai intai” (Mc 10, 29-30).

Sfantul Evanghelist Marcu face astfel din asumarea cru-
cii lui Hristos paradigma adeviratei calitdti de ucenic. Asu-
marea crucii inseamnd martiriu, inseamna a bea cu adevarat
paharul pe care Hristos L-a baut i botezarea cu botezul cu
care El s-a botezat (Mc 10, 39), pentru ca Evanghelia sa se
propovéduiasca la toate neamurile.”

Asadar, la Sfantul Evanghelist Marcu, Mantuitorul Ii-
sus Hristos i trimite pe ucenicii pe care i-a mustrat pen-
tru necredinta lor la predicarea Evangheliei. Acestia sunt
acum intdriti in credinga si din niste oameni fricosi si plini
de indoiald devin adevarati marturisitori ai Lui. Mirtu-
risirea lor a fost totald, asumandu-si crucea lui Hristos
pand la moarte. Acest aspect al marturisirii lor aratd ca
invierea lui Hristos, intalnirea cu El inviat si indltarea Sa
cu trupul la cer a produs in fiinta ucenicilor o ,mutatie”
internd. Fricosii dinainte sunt acum curajosii marturisitori,
cei ce cu adevirat au fost incredintati de taina persoanei
divino-umane a lui Hristos. Dacé convingerea lor nu era
totald, ne putem intreba dacd L-ar fi mérturisit pe Hris-
tos chiar cu pregul viegii?®

7 Donald Senior, Carroll Scuhlmueller, 7he Biblical Foundations for
Mission, SCM, 1983, p. 227.

8 Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asu-
pra misiunii laicatului, pp. 32-35.

39



2.2.3. Marea trimitere misionarda (Mt 28, 16 -20)

Multi comentatori consideri ca acest segment este o sin-
teza a Intregului mesaj al Evangheliei, un punct culminant
al intregului discurs mateian. Nu trebuie sd uitam faptul ci
aceastd sinteza are o incarcatura misionard, care scoate in evi-
dentd structura dinamici a intregii Evanghelii.

Textul se deschide cu imaginea celor unsprezece apos-
toli care merg in Galileea la locul unde le-a poruncit lor
Lisus (Mt 28, 16). Acesta este un varf de munte, loc al des-
coperirilor in Evanghelia de la Matei (cap. 5- 7). Precum
pe Muntele Fericirilor Hristos este descoperit ca cel care
i-a invdtat avand putere (Mt 7, 29), aceastd imagine este
reluatd de Evanghelist in finalul scrierii sale intr-o ima-
gine mult mai complexa. De pe acelasi munte, lisus Hris-
tos se descoperd ca avand toatd puterea (Mt 28, 18). Acest
munte isi gaseste astfel asocierea tipologica cu Muntele Si-
nai, de unde Moise a primit legea lui Dumnezeu, dar si
cu Muntele Moab unde a murit Moise inainte de a con-
duce poporul ales in piméntul fagaduingei.” Aratarea plind
de slavi a lui Tisus Hristos face ca toate ezitirile ucenici-
lor si fie inldturate si trezeste in acestia veneratia: ,,Si va-
zandu-L, I s-au inchinat, ei care se indoisera” (Mr 28,17).
In acelasi timp, marturisirea lui lisus Hristos despre Sine:
»Datu-Mi-s-a toata puterea, in cer si pe pamant” (Mr 28,
18) aminteste despre Fiul Omului din Daniel (7, 14): ,Si
Lui I s-a dat stipAnirea, slava si impariia, si toate popoa-
rele, neamurile si limbile Ti slujeau Lui” si subliniaza trimi-

? Dale Allison, 7he New Moses: A Matthean Typology, Wipf and Stock
Publishers, 2013, pp. 262-263.
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terea in lume a Fiului pe care se fundamenteazd misiunea
universala a Bisericii.'

O alta structurd importantd in pericopa mateiand este for-
mula baptismala trinitara, acceptatd de cercetarea actuala ca
structurd a originalului grecesc. Daci intelegem Muntele din
aceastd pericopa ca o paralela la Muntele unde a murit Mo-
ise, forta mesajului evanghelic se reveleaza prin urmatoarele
coordonate: daca Moise a murit pe acel munte, Hristos Me-
sia cel Inviat le promite ucenicilor ci va fi mereu cu ei (Mz
28, 20), prin aceasta Hristos implineste promisiunea ficutd
lui Iosua la intrarea in pimantul figaduintei, mai mult, daci
Moise a poruncit evreilor si omoare toate neamurile (Deut.
11, 23, Iosua 23, 4; 24, 18 ), Hristos porunceste Apostoli-
lor sa faca ucenici din toate neamurile.

Verbul ,,mergand” (Topevbévtec) pune misiunea ucenici-
lor in continuitatea primei trimiteri la propovaduire ,,citre
oile pierdute ale casei lui Israel” pentru proclamarea Evan-
gheliei imparitiei cerurilor (M? 10, 6-7). Verbele la partici-
piu ,mergind” (mopevdpevor) din Mz 10, 7 si (mopevbévtec)
din M 28, 19 recunosc cilatoria misionara ca un mijloc de
indeplinire a rolului de vestitor.

Astfel, in trimiterea finali: , TopevBevTeg o0V padnteldonte
Tovte o €0vn, Pantilovtec adToLs SLOKOKOVTEC KDTOUG
(mergand, faceti ucenici din toate neamurile, botezindu-i
[...] inviatAndu-i)” (Mr 28, 19-20), trei termeni subliniaza
esenta misiunii: facegi ucenici, botezati, invitati. Ne vom re-
feri in continuare la fiecare dintre acesti termeni.

Tema uceniciei este centrald in Evanghelia dupa Matei
si in conceptia mateiana despre Biserica si misiune. Ver-

10 [bidem, pp. 682-683.
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bul pabnredew este tradus in editiile occidentale ale Sfin-
tei Scripturi cu a face ucenici sau a face invigdcei. Tranzitiv,
verbul padntedw inseamni ,a invita”, iar in aceasti vari-
antd este intlnit in traducerile sinodale ale Sfintei Scrip-
turi. Pirintele Stelian Tofand sesizeaza faptul ci in forma
intranzitivd verbul exprimd imperativul ,faceti ucenici!”.
Parintele loan . Icd Jr. in volumul I din Canonul Ortodo-
xiei traduce acest pasaj in felul urmitor: ,,Drept urmare,
atunci cand mergeti, faceti invigicei toate neamurile pa-
gine, botezindu-i.”"!

Adoptand aceastd variantd de traducere, verbul ponredely
folosit la modul imperativ (pabntevoate) ,faceti uce-
nici!”, este considerat a fi termenul central al ,,trimiterii fi-
nale” si chiar inima acestei trimiteri. Celelalte doud verbe
»botezindu-le” (Bamtilovteg avtolC) si ,invitindu-le”
(Budaokovteg adtobe) sunt subordonate primului termen,
ele descriind forma ce trebuie si o ia aceasta ,,facere de uce-
nici”. A face ucenici sau invigicei inseamnd, pentru Sfantul
Evanghelist Matei, initierea in ,viata in Hristos” si reali-
zarea legdturii dintre comunitatea ucenicilor lui lisus si cea
a ucenicilor din timpul Evanghelistului Matei. Cu alte cu-
vinte, cei ce au fost ucenicii lui lisus Hristos istoric si s-au
impartasit de viaga in Hristos trebuie si faca pe cei dintre
neamuri ucenici sau invdtgdcei, care experimenteaza aceeasi
taini a persoanei lui lisus Hristos. In concluzie, pentru
Evanghelistul Matei nu existd o discontinuitate intre isto-
ricitatea MAantuitorului si timpul Bisericii. Relatia trecutd
dintre Invigitorul si primii Sii ucenici este transformati

" Icd jr. loan, Canonul Ortodoxiei. 1. Canonul apostolic al primelor

secole, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, pp. 331-332.
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intr-o realitate ce depaseste limitele istoriei i se poate ex-
perimenta in prezent.'?

Al doilea termen, care face referire la esenta misiunii cres-
tine, este a boteza (Battilovtec). In Evanghelia de la Matei
intAlnim pentru prima datd formula baptismala trinitara.
Cu toate ca unii cercetdtori au incercat sd conteste auten-
ticitatea acestei formule ca un adaos post-apostolic, s-a de-
monstrat, atit prin repere interne cat si externe, ca formula
baptismala trinitara este autentic mateiand. Contestatarii
acestei formule aduc ca argument citarea scurtd a lui Euse-
biu de Cezareea din Historia Ecclesiae 111, 5.2, dar fiard a lua
in considerare faptul ca acest autor citeaza in alte locuri in-
treaga formuld baptismald trinitard. Astfel, validitatea bote-
zului std in strinsa legaturd cu aceastd formula baptismald
trinitard, precum vor arita mai tarziu Didahia, Sfantul lus-
tin Martirul si Filosoful, Sfantul Ignatie Teoforul, Sfantul
Irineu si algii."

Evanghelistul Matei pune botezul inaintea poruncii de 2
invdta, cu toate ci practica misionard, in perioada catehu-
menatului, presupunea invdtarea si apoi botezarea. El pro-
pune misionarilor o intoarcere la forma originara de modus
operandi: mai inti botezarea convertitilor si apoi invita-
rea lor. Secventa botezdnd si invitind nu este o eroare doc-
trinard, ci este in mod congtient utilizatd de Evanghelistul
Matei. Prin Botez, oamenii sunt chemati sa devina ucenici
ai lui Hristos. Botezul nu este doar un act uman sau o de-
cizie pur umani, ci o impartasire de har pe care oamenii o

12 David Jacobus Bosch, Transforming Mission, pp. 73-74.
13 Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune teologica asu-
pra misiunii laicatului, p. 26.
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primesc in dar. Prin aceastd Sfantd Taind, cel care este bo-
tezat ia parte la intreaga plindtate a promisiunilor divine si
primeste iertare de pacate. Chiar daca iertarea pacatelor —
idee centrala in Evanghelia dupa Matei — nu este pomenita
in trimiterea finald, aceasta este inclusi in mod evident in
formula baptismald. Botezul are si o dimensiune eclesio-
logici. In perspectivi misionari, prin Taina Sfantului Bo-
tez se formeazd comunitatea crestind sau Biserica. Acest
accent eclesial este in armonie cu intregul ton al Evanghe-
liei dupd Matei."

Un alt termen care subliniazd esenta misiunii este & 77-
vita (5186okw). In timp ce Marcu foloseste @ propovidui
(knpvoow) si a invita (BL8okw) ca sinonime, Matei, in
mod constant, face distinctie intre cei doi termeni. La Ma-
tei a predica sau a propovidui se referd intotdeauna la un
mesaj adresat celor din afar, cei doi termeni fiind utilizati
in mod frecvent impreuni cu Evanghelia Imparitiei. Expre-
sia a propovédui Evanghelia (Impairitiei) este uneori utilizati
cu o referinga specificd la o viitoare misiune printre neamuri
(Mt 24, 14; 26, 135 10, 7). lisus Hristos nu predici/propo-
viduieste niciodata Apostolilor, El ii #nvagd. De ce atunci El
renuntd la aceasta terminologie evident misionard in trimi-
terea finald? De ce nu apare nici un cuvant despre predici/
propoviduire (termen utilizat de noud ori de Matei) sau des-
pre propoviduirea Fvangheliei (termen utilizat de patru ori
de Matei) ori despre evanghelizare (termen utilizat o datd
de Matei)? Acesta este tipul de terminologie utilizat de Ii-
sus Hristos in descrierea evenimentului trimiterii de la Mz

4 Donald Senior, Carroll Stuhlmueller, 7he Biblical Foundations
for Mission, p. 252.
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cap. 10. Prin urmare, de ce nu sunt utilizagi aici intr-o tri-
mitere care implica o raspAndire universald?

Pentru a da un rispuns intrebarilor de mai sus este impor-
tant s stim ca pentru SfAntul Evanghelist Matei @ invdfa nu
presupune in principal o activitate intelectuali. /nviitura lui
lisus este un apel la vointa ascultatorilor, este o chemare la o
decizie concreta de a-L urma pe Hristos si de a implini voia
lui Dumnezeu.'® Asadar, ceea ce trebuie si-i 7nvege apostolii
pe noii discipoli, pe noii misionari, dupa Mz 28, 20, este sa
implineasca voia lui Dumnezeu, asa cum a fost ea revelatd
prin intreaga activitate a Méntuitorului lisus Hristos. Prin
aceasta fnvdtdturi se pastreaza legitura dintre lisus Hristos
istoric si lisus Hristos inviat si iniltat cu trupul la cer, Care
este prin Duhul Sfant aldturi de ucenici pana la sfarsitul vea-
curilor (Mt 28, 20). Cei care sunt botezati de Sfintii Apos-
toli si primesc invigitura, Il primesc pe Hristos Insusi, chiar
daci nu sunt contemporani cu El. Contactul lor nu este cu
o putere impersonala, ci cu Viata Tnsi§i. Acesta este conti-
nutul fnvdtaturii si a fi invigat este o calitate esentiald a ce-
lui ce devine ucenic si trimis al lui Hristos in lume.

2.2.4. Trimiterea Fiului si a ucenicilor Lui la misiune
in conformitate cu Evanghelia dupd loan

Misiunea Sfintilor Apostoli si a comunitigii crestine se
fundamenteazi pe misiunea lui lisus Hristos. Textul misi-
onar din /z 20, 21 spune aceasta printr-o formula scurtd,
,Precum M-a trimis pe Mine Tatil asa va trimit si Eu pe

5 [bidem, p. 254.
16 [bidem, pp. 254-255.
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voi”. Formula apare si in punctul culminant al rugaciunii
lui Tisus Hristos din capitolul 17: ,Dupa cum M-a trimis
pe Mine in lume, asa va trimit si Eu pe voi” (/n 17, 18).
De fapt, intreaga atmosferi a acestei rugaciuni este incar-
cati de constientizarea misiunii iminente a Apostolilor, iar
apoi a comunitatii apostolice.”” O altd afirmare a legaturii
dintre trimiterea Fiului si trimiterea la misiune a Sfintilor
Apostoli apare si n 13, 20: ,Adevir, adevir vd spun: ,,Cel
ce primeste pe cel pe care Eu il voi trimite, pe Mine Ma pri-
meste; iar cel ce Mi primeste pe Mine Il primeste pe Cel ce
M-a trimis pe Mine”.

La finalul convorbirii lui lisus cu femeia samarineanci,
intdlnim un alt text cu un caracter misionar puternic si se
accentueaza din nou legitura dintre misiunea lui Hristos si
cea a ucenicilor Lui. In 7z 4, 34 Tisus spune ca, ,mincarea
Mea este sa fac voia Celui ce M-a trimis pe Mine si sa savar-
sesc lucrul Lui”, iar apoi atentia se mutd imediat spre mi-
siunea apostolilor cirora le spune: ,,v-am trimis si secerati
ceea ce voi n-ati muncit...” (I 4, 38; cf. 4, 35-38). In felul
acesta, ucenicii devin parte si partasi la lucrarea misionara
a Mantuitorului lisus Hristos in lume.'®

Prologul anticipeazi ceea ce alte texte din Evanghelie
enuntd, Cuvantul vine in creatie, in ,,lume”, pentru a fi ,,viaga”
(In 1, 4) si Jumind” (/n 1, 4-5) pentru omenire, pentru a le
da puterea de a deveni ,fii lui Dumnezeu” (I 1, 12), pen-

17 Vezi: Andreas ]. Kdstenberger, 7he Missions of Jesus and the Disciples
According to the Fourth Gospel: With Implications for the Fourth Gospel's
Purpose and the Mission of the Contemporary Church, Wm. B. Eerdmans
Publishing, 1998, p. 197 s.u.

'8 [bidem, pp. 180-184.
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tru a-L face cunoscut pe Dumnezeu Cel nevazut (/z 1, 18).
Textul din /z 3, 16-17 spune: ,,Cici Dumnezeu asa a iubit
lumea, incit pe Fiul Siu Cel Unul-Nascut L-a dat ca ori-
cine crede in El sd nu piard, ci sd aibd viagd vesnica.” Acest
text se distinge in Evanghelie, datorita exprimarii curajoase
si pozitive a misiunii lui Hristos. Nu este un text izolat din
Evanghelie si nici nu este incompatibil cu viziunea com-
pleta a Sfantului Ioan."

O perspectiva similard a misiunii Fiului se gaseste la /72 6,
39-40: ,,Si aceasta este voia Celui ce M-a trimis, ca din toti
pe care Mi i-a dat Mie sd nu pierd nici unul, ci sa-i inviez pe
ei in ziua cea de apoi. C3 aceasta este voia Tatalui Meu, ca
oricine vede pe Fiul si crede in El sa aibd viaga vesnica si Eu
il voi invia in ziua cea de apoi.” Marturisirea preotiei lui Ii-
sus, asa numita Carte a Semnelor, se incheie intr-o nota ase-
mandtoare: ,lar Iisus a strigat si a zis, Cel ce crede in Mine
nu crede in Mine, ci in Cel ce M-a trimis pe Mine. Si cel ce
Ma vede pe Mine vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine. Eu,
Lumini am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine si nu
raménd intuneric. $i daca aude cineva cuvintele Mele si nu
le pazeste, nu Eu il judec; caci n-am venit ca sd judec lumea
ci ca sa mantuiesc lumea” (/n 12, 44-47). Aceste texte sunt
decisive pentru ingelegerea modului in care Fiul ,este trimis”.

Tndreptarea fundamentald a Evangheliei inspre ,lume”,
are un accent pozitiv cu toate ca sunt péreri ale unor exegeti
care sustineau o izolare de tip sectar a comunitatii cireia
se adreseaza Evanghelia. Aceastd atitudine pozitiva trebuie

19 Donald Senior, Carroll Stuhlmueller, 7he Biblical Foundations
for Mission, p. 289.
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raportata la alte utilizari, evident negative, ale termenului
de ,lume” la sfantul evanghelist Ioan. Aprecieri negative
de acest gen sunt foarte prezente in Evanghelie. Lumea Rl
urdgte” pe lisus, si ,ii uraste” pe Apostoli (/n 14, 18-19).
Lumea se bucurd, in timp ce comunitatea se intristeazd
(/n 16,20). Comunitatea este in lume, dar nu trebuie s3 fi
apartind, precum lisus Hristos, care nu este ,,din lume” (/z
17, 14-16). In spatele riului din lume sti ascuns Satana in-
susi care este ,,Stapanitorul acestei lumi” (/z 14, 30). Uce-
nicii au fost chemati prin lisus, Cuvantul Tatalui, si au fost
scosi din lume, spune lisus, adiugind imediat, ,dupd cum
nici Eu nu sunt din lume” (/z 17, 14). Aceasti scoatere din
lume nu o vom putea ingelege, decit raportind-o la expli-
catia lui lisus, amintitd mai sus, ,dupd cum nici Eu nu sunt
din lume”. Era evident ci El era atunci 7z lume, dar nu era
din lume, ci de la Tatil, asadar, putem intelege ca si aposto-
lii primisera prin El infierea si deveniseri si ei ,,de la Tatal”,
fiind trimisi de Fiul.*

Acestea si alte formulari despre lume nu contrazic si nici
nu anuleaza atitudinea pozitiva a misiunii pe care o vedem
la evanghelistul Ioan. De fapt, exprimirile negative din text
sunt o consecintd a contextului misiunii din Evanghelia a
patra. Prologul serveste din nou ca anticipatie a ceea dezva-
luie conginutul Evangheliei. In ciuda faptului ci lumea este
creatd de si prin Logos, este posibil ca ea si nu primeascd
Cuvantul (/z 1, 10-11). Oamenii riman liberi sa accepte
sau sd respingd Cuvantul; ei pot fi deschisi luminii sau pot
prefera sd riméina in intuneric (cf. /z 3, 19-20). Nici ex-

2 bidem, pp. 152-160.
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primirile pozitive, nici cele negative despre lume nu se iau
in sens metafizic, evanghelistul nu reflecta asupra greutatii
sau decaderii inerente a ordinii create. Acesta mai degraba
vorbeste existential. Din perspectiva divina, lumea este un
obiect al iubirii, Fiul nu este trimis si judece lumea, ci sd o
mantuiascd. Dar din punct de vedere uman, aceasta initi-
ativa vitala a lui Dumnezeu poate fi ori acceptata, ori res-
pinsd. Este actul de acceptare sau de respingere, de credintd
sau necredintd care determind caracterizarile pozitive si ne-
gative ale ,lumii” la Ioan.”!

De aceea, putem spune ci ingelegerea de tip negativ a
lumii este o consecintd a misiunii experimentate de comu-
nitate. Comunitatea ioanitd a stiut cd insisi misiunea lui
Hristos a avut rezultate amestecate; unii oameni au vizut
in El viata, alii L-au respins, chiar L-au omorat.

Cum caracteristica esentiala si sinteticd a lui ,a nu fi din
lume” este sfingenia si unitatea cu Dumnezeu, adicd armo-
nia desavarsita, care ,,in lume” e sub semnul dualitatii, lisus
adaugd, ,,precum Eu sunt sfint, si ei sa fie sfingi si precum
Eu si Tatal suntem una, si ei sd fie una” (/z 10, 30). Mai de-
parte, pune aceastd unitate in toate posibilitatile de expri-
mare lingvistica, pentru a o accentua ca unitate originara,
,Ca toti sd fie una, dupd cum Tu, Pirinte intru Mine, si Eu
intru Tine, asa si acestia in noi s fie una... precum Noi una
suntem; Eu intru ei, si Tu intru Mine, ca ei sa fie in chip
desavédrsit una...” (In 17, 21-23).

Asadar, pe apostoli, in calitate de exponenti ai acestei
sfintenii si unitdgi, ii trimite in lume. Inti i reintegreaza in

2 Ibidem, pp. 152-156.
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aceasta unitate si apoi ii trimite in lume. lisus Hristos tine
si accentueze ci misiunea lor e aceeasi cu a Sa. Ii trimite
asa cum a fost si El trimis. Ei au slava pe care a primit-o si
El, si sunt iubiti cu iubirea cu care a fost iubit El. Misiunea
lor purcede din a Sa, si de la El, asa cum a Sa purcede de la
Tatal. Astfel, misiunea lor are un caracter ontologic, aseme-
nea misiunii Sale. Realitatea ontologici in care sunt inrada-
cinati §i pe care sunt trimisi s-o realizeze in lume este aceea
a unitatii, a comuniunii care nu se poate concepe in divizi-
une, care nu poate exista integral in diviziune.

2.2.5. Programul misionar apostolic
in scrierile sfantului evanghelist Luca

Ideea de a fi cilauzit in misiune de Duhul Sfant este apli-
cati si activititii apostolice a tuturor ucenicilor. In momen-
tul in care vor f1 ,,imbracati” cu putere de sus ( Le 24, 49) ei
vor deveni martorii lui lisus in toatd Iudeea si in Samaria si
pana la marginea pimantului (74 1, 8).

La sfarsitul secolului al XX-lea, in literatura misionara de
specialitate au fost identificate trei etape misionare in scrierile
lucanice, corespunzind destinatiilor misionare mentionate
de lisus in Lc (24, 49), FA (1, 8): ludeea-Samaria-marginile
pamantului. In literatura teologici recentd, Stephen B. Bea-
vans si Roger P. Schroeder vorbesc despre un numar de sapte
etape ale lucrarii misionare: inainte de Cincizecime (F4 1),
Cincizecimea (FA 2-5), Arhidiaconul Stefan (FA4 6-7), Sa-
maria si famenul etiopian (F4 8), Cornelius si casa sa (FA
10,1-11,18), Antiohia, misiunea la neamuri (FA4 12-28).
Acestea urmiresc acelasi program misionar trasat de Iisus
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Hristos inviat, Iudeea-Samaria-marginile pamantului. In
analiza scrierii lucanice, vom aborda etapizarea propusi de
S. B. Beavans si R. P. Schroeder, intrucit ea permite mai
bine sesizarea lucririi proniatoare a Duhului lui Dumne-
zeu in misiunea primilor ucenici.?

1. Prima etapd este aceea a asteptdrii venirii imediate a
Dubului Sfant. In deburul Faptelor Apostolilor i gisim pe
cei unsprezece Apostoli ascultdnd-L pe lisus inviat care le
vorbea despre imparatia lui Dumnezeu si le spune sa astepte
in lerusalim venirea Duhului Sfant (F4 1, 5). Cei unspre-
zece se intreabd dacd nu cumva impéritia lui Dumnezeu
va fi inauguratd ,,in acest timp” (FA 1, 6), odata cu venirea
Duhului Sfant. lisus raspunde ca nu este a lor si stie mo-
mentul venirii imparatiei, dar ca ei vor primi putere cind
Sfantul Duh va veni si ci ei vor fi martori ai Lui ,in lerusa-
lim si in toatd Iudeea i in Samaria si pAnd la marginea pa-
mantului” (74 1, 8).

In opinia lui S. B. Beavans si R. P. Schroeder, ucenicii
asteptau o inaugurare iminentd a domniei lui Dumnezeu,
prin lisus care se va intoarce. De aici starea lor de spirit
marcatd de o ,intensa asteptare eshatologicd”, indicata prin
dousi elemente din capitolul I al cartii. In primul rind, este
constatarea ci ucenicii nu au mers imediat in ,Iudeea, Sa-
maria §i pAna la marginile pimantului”, ci, dupa ce lisus
S-a iniltat cu trupul la cer, ucenicii s-au intors la Ierusalim
in agteptarea celei de a doua veniri a lui lisus i a implinirii
eshatologice. Al doilea indiciu este decizia de a completa
numirul Apostolilor prin alegerea lui Matia (4 1, 15-26).
Institutia celor doisprezece a fost, fard indoiald, conceputi ca

22 Stephen B. Bevans, Constants in Context, p. 11.
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o actiune simbolica prin care se declara cd domnia lui Dum-
nezeu va irupe de acum in istorie. Notiunea de ,restaurare”
a lui Israel a fost o tema importantd a activitdgii mesianice a
lui Tisus. El le-a a spus Sfintilor Apostoli ca cei doisprezece
vor sta pe tronuri pentru a judeca cele doudsprezece semintii
ale lui Israel (Lc 22, 30; Mt 19, 28). Matia a fost ales pentru
a se asigura ci toate aceste tronuri vor fi ocupate.”

O indicatie suplimentard asupra semnificatiei acestui gest
este faptul ca mai tirziu, atunci cAnd Irod Agripa l-a ucis pe
Tacov, fratele lui Ioan si fiul lui Zevedei (FA 12, 1-2), nu s-a
cautat inlocuirea lui intre cei doisprezece. De la acel mo-
ment comunitatea ucenicilor a recunoscut ca nu poate fi
vorba despre o renastere etnica a lui Israel. Sub purtarea de
griji a Duhului Sfant inaugurarea eshatologicd a imparatiei
lui Dumnezeu a primit un inteles universal.*

2. A doua etapa este aceea a Pogordrii Dubului Sfant (FA
2, 17 s.u.). In ziua Cincizecimii comunitatea a triit impli-
nirea eshatologica, dar in mod diferit de ceea ce a asteptat.
Inaugurarea veacului mesianic nu s-a realizat prin cea de
a doua venire a lui lisus, ci prin coborarea Duhului Sfant
care se revarsa peste Sfintii Apostoli si prin acestia, peste in-
treaga Bisericd, implinindu-se astfel cuvintele proorocului
loil (Ioil 3, 1), rostite de Sfantul Apostol Petru in prima sa
predica misionara de dupd Cincizecime (F4 2, 17-21): ,lar
in zilele din urm3, zice Domnul, voi turna din Duhul Meu
peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci si
cei mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si batrinii vostri
vise vor visa” (FA 2, 17).

B Ibidem, p. 14.
2 Tbidem, p. 15.
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Sfantul Apostol Petru arata ci ,zilele de pe urma” au ve-
nit. In aceste zile, cAnd profetiile se implinesc, Dumnezeu
diruieste binecuvantarea Sa celor care se pociiesc. Aceste zile
sunt semnul inauguririi veacului mesianic in care Dumne-
zeu isi revarsd Duhul asupra oamenilor Sii.

Relatarea evenimentului Pogorarii Duhului Sfant la Ru-
salii vorbeste despre diversitatea celor care au ascultat pre-
dica Ap. Petru: ,Parti si mezi si elamiti si cei ce locuiesc
in Mesopotamia, in Iudeea si in Capadocia, in Pont si in
Asia, In Frigia si in Pamfilia, in Egipt si in pirtile Libiei
cea de langid Cirene, si romani in treacit, iudei §i proze-
liti, Cretani si arabi”(F4 2, 9-11). Cincizecimea este adesea
consideratd un eveniment in care se inverseazi blestemul
de la Turnul Babel (Fac 11, 1-9). De asemenea, se crede
cd citarea din /oi/ (3, 1) a Apostolului Petru si afirmatia
ci ,voud vi este datd figiduinta si copiilor vostri si tutu-
ror celor de departe, pe oriciti ii va chema Domnul Dum-
nezeul nostru” (FA 2, 39) semnaleazd in fapt inaugurarea
misiunii la toate neamurile. Dar, in timp ce Rusaliile sunt
cu sigurantd un indiciu a ceea ce va sa vina, textul (F4 2,
5-11) ii are incd in vedere pe iudei. La Cincizecime erau
prezenti ,,locuitori iudei (s.n.), barbati cucernici, din toate
neamurile care sunt sub cer” (F4 2, 5). Dupa S. B. Bea-
vans si R. P. Schroeder, discursul Apostolului Petru arata
cd ceea ce s-a intAmplat acum este implinirea iudaismu-
lui.? Profetia lui Ioil despre Duhul care va fi turnat peste
tot trupul (FA 2, 17), trebuie luata in contextul siu evre-
iesc, iar fraza ,si tuturor celor de departe, pe oricati ii va

5 Ibidem, p. 17.
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chema Domnul Dumnezeul nostru” (F4 2, 39), este, ,,0
notd minora intr-un discurs care in principal este preocu-
pat de a se adresa intregului Israel”. Robert C. Tannehill
sugereazd ca prezenta diversititii geografice si lingvistice
introduce in naratiune o dimensiune simbolica in ,,con-
textul istoric limitat in care acestia se giseau™ In primul
rand, obiectivul Evangheliei era de a se adresa Israelului
impréstiat in toatd lumea, iar in al doilea rind, trebuia si
abordeze si pe cei cu care evreii au venit in contact. Era
un fel de pregatire indirectd a neamurilor prin evreii din
diaspora, prezenti la Cincizecime, pentru propoviduirea
Evangheliei mantuirii, care se va intdimpla mai tarziu.*
In acest moment, se observd interventia proniatoare a
lui Dumnezeu prin Duhul Sfant, care lucreazd pedagogic
si se adreseaza neamurilor prin iudei. Putem vorbi despre o
pregatire a terenului pentru cuvintul Evangheliei. Din aceasta
perspectivd, putem sustine cd misiunea crestina este in esenta
lucrarea lui Dumnezeu, a Cirui prezenta in istorie este in
acelasi timp supra-fireascd si fireascd. Evenimentul Pogorarii
Sfantului Duh este o interventie extraordinari a lui Dum-
nezeu in istoria umanititii, la fel ca Tntruparea, Crucea, In-
vierea si Inaltarea. Dar modul in care Duhul Sfant lucreazi
mantuirea noastrd este atit de firesc incit nu violenteaza si
nu suprimd personalitatea, evolutia fireascd a comunitatii
crestine si libertatea celor ce primesc Evanghelia lui Hristos.
3. A treia etapi este martiriul SfAntului Stefan. In acest
moment vedem, ca Duhul Sfint nu doar initiazi misiunea,
26 Robert C. Tannehill, 7he Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary

Interpretation, Volume 2: The Acts of the Apostles, Fortress Press, 1990,
p- 27.
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ci ii §i invatd pe misionari cum trebuie si lucreze. Misio-
narii nu actioneazd conform propriei lor vointe, ei asteaptd
porunci de sus, intrucat Sfantul Duh 1i conduce. Spre exem-
plu, in timpul cuvAntirii si martiriului, SfAntul arhidiacon
Stefan era plin de Duh Sfant (FA 7, 55). Momentele din is-
toria poporului evreu la care el face referire, desi nu indicd
miscarea comunitdtii spre neamuri, pregatesc cititorul pen-
tru indepirtarea de discursul traditional iudaic.

Cuvantarea Arhidiaconului Stefan este un indiciu ca vii-
torul comunitatii crestine nu se mai afld in iudaism. El face
referire la patru perioade cruciale din istoria Israelului, repre-
zentate de patru (sau cinci) personaje majore: Avraam (F4
7, 2-8), losif (FA 7, 9-18), Moise (FA 7, 19-44) si David /
Solomon (FA 7, 45 — 50). Firul care leaga aceste patru pe-
rioade in discursul Arhidiaconului Stefan este faptul ca in
nici unul dintre ele prezenta lui Dumnezeu nu a fost limi-
tatd doar la Ierusalim. Concluzia (FA 7, 51-53) este ca Is-
raclul s-a opus in mod constant lui Dumnezeu in diferite
chipuri, chiar prin uciderea trimisilor Lui, inclusiv a celui
mai recent, lisus ,,cel Drept” (FA 7, 52). Duhul lui Dum-
nezeu prin Arhidiaconul $tefan marturiseste adevirul esen-
tial al predicii apostolice: moartea lui Hristos in méinile
evreilor si invierea Lui prin puterea lui Dumnezeu-Tatal,
un adevir care dezvaluie o incompatibilitate fundamentald
intre Iudaism care pare destinat sd se intoarci in el insusi
si noua credinta in lisus Hristos care este un pas inainte in
credinta intr-un Dumnezeu ce cheamd mereu omenirea mai
presus de ea insisi.”’

%7 Stephen B. Bevans, Constants in Context, pp. 19-20.
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Cu martiriul Sfantului Arhidiacon Stefan, sectiunea ,le-
rusalimul” este incheiatd. Ucenicii se impristie pe intreg te-
ritoriul Palestinei, iar cuvintul Evangheliei se rispAndeste
in mod surprinzitor. Comunitatea crestina incepe de acum
sd inteleaga lucrarea misionara universala la care Dumne-
zeu a chemat-o.

4. A patra etapa este marcatd de convorbirea lui Filip cu
famenul etiopian. Dupa dezlanguirea prigoanei impotriva
crestinilor in lerusalim, acestia s-au raspandit in toata Pa-
lestina si in imprejurimi. ,Dar care se imprastiasera treceau
din loc in loc binevestind cuvantul. Iar Filip, coborindu-se
intr-o cetate a Samariei, le propovaduia pe Hristos” (F4 8,
4-5). Dupa moartea Sfantului Stefan evreii crestini s-au in-
dreptat citre samariteni aducindu-le, la fel ca Invigirorul,
mesajul dreptagii. Unul din acesti evrei crestini era Filip, dia-
conul numitsi ,evanghelistul” sau ,binevestitorul” (F4 21, 8).

In timp ce Apostolii rimén in lerusalim, diaconul Filip
porneste la propovidduire in urma unei initiative divine: ,un
inger al Domnului a griit catre Filip, zicAnd: Ridica-te si
mergi spre miazdzi, pe calea care coboara de la lerusalim la
Gaza” (FA 8, 26). Duhul lui Dumnezeu este cel care ii spune
s se apropie de carul slujitorului etiopian (F4 8, 29), cu care
poartd un dialog decisiv. Textul proorocului Isaia (/s 53, 7)
pe care il citea eunucul este tilcuit de diaconul Filip in lu-
mina Invierii lui Hristos. Mielul junghiat este lisus, pe care
l-au adus la moarte mai marii iudeilor si Care apoi a inviat.
La fel ca arhidiaconul Stefan si asemenea sfingilor apostoli
Petru si Pavel, Filip transmite famenului esenta Evangheliei:
Hristos este Fiul lui Dumnezeu care a murit si a inviat.?®

2 Ibidem, pp. 21-22.
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In aceasti etapi, Duhul lui Dumnezeu impinge comu-
nitatea dincolo de frontierele sale. Convertirea famenului nu
reprezintd incd o deschidere oficiald catre neamuri, ci mai
degraba citre cei care au fost pAnd acum marginalizati. In
conformitate cu Deut (23, 1) famenii nu puteau si intre in
comunitatea Domnului, dar textul din Zs (56, 3): ,Dispre-
tuit era si cel din urmad dintre oameni; om al durerilor si cu-
noscator al suferintei, unul inaintea caruia sa-ti acoperi fata;
dispretuit si nebidgat in seamd”, pe care-l lectura eunucul,
prezintd perspectiva anularii interdictiei din Deuteronom,
intrucAt de acum atat strainii, cit si eunucii sunt primiti ca
membri de drept ai poporului lui Dumnezeu. In momentul
cand au ajuns la apa, famenul intreaba daci ceva il impiedica
s fie botezat. Nici starea lui fizica, nici faptul ca era pagan
nu au fost impedimente pentru convertirea lui.” Credinga
in lisus Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu, este singura con-
ditie pentru a primi botezul (#4 8, 37-38).

5. Etapa a cincea este aceea a convertirii sutasului Cor-
neliu (FA4 10). Majoritatea cercetitorilor sunt de acord ci
momentul decisiv al deschiderii misiunii crestine citre nea-
muri este botezul sutasului Corneliu si al casei sale. Relatarea
biblica il prezinta pe Corneliu, om cucernic §i temitor de
Dumnezeu (F4 10, 2), care, in urma unei vedenii si a unui
dialog cu ingerul Domnului, trimite doi barbati la Sfan-
tul Apostol Petru pentru a veni in casa sa. Sfantul Apostol
Petru, intr-un moment de extaz, are vedenia panzei legate
in patru colguri in care se aflau toate animalele pimantu-
lui, atat cele curate cit si cele considerate necurate din care

2 Ibidem, p. 22.

57



CRISTIAN SONEA

i se porunceste si manince, apoi este trimis la casa sutasu-
lui Corneliu (FA4 10, 2-22).

Intrarea Apostolului Petru, un evreu, in casa sutasului
era contrari preceptelor iudaice. Insi Apostolul intelege ci
prin vedenia animalelor curate §i necurate i s-a descoperit
cd nici un om nu mai poate fi numit spurcat (4 10, 28).
De aceea, predica Apostolului Petru se adreseaza paganilor
din casa lui Corneliu la fel ca iudeilor. Esenta predicii apos-
tolice este vestitd si neamurilor, intrucat si acestia au primit
Duhul lui Dumnezeu (FA 10, 34-48).

Intors la Terusalim, Sfantul Apostol Petru aratd ci
Sfantul Dubh, care s-a revirsat peste pigani ca la o a doua
Cincizecime (FA 11, 15) i-a poruncit si mearga in casa lui
Corneliu (FA 11, 12). In aceste condigii, comunitatea ieru-
salimiteand a aprobat decizia Apostolului Petru: ,,Auzind
acestea, au tacut §i au slavit pe Dumnezeu, zicind: Asa-
dar si paganilor le-a dat Dumnezeu pociinta spre viatd”
(FA 11, 15).

Acum a avut loc o altid evolutie importantd in constiinta
comunititii crestine, care intelege cd are o misiune speci-
ald si la neamuri. Episodul convertirii lui Corneliu este un
progres real. Convertirea famenului etiopian a fost un ,.eve-
niment privat si izolat”, o exceptie de la regula generala.
Convertirea lui Corneliu, publici si confirmata de condu-
cerea din lerusalim, este semnificativa si reprezinti ince-
putul convertirii paganilor la Hristos, moment special in
iconomia misionard a Duhului Sfant de a aduce la Evan-
ghelie ,toate neamurile”.”

30 Tbhidem, p. 25.
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6. A sasea etapd este momentul Antiohia (F4 11, 19-26).
Si ,cei ce se imprigtiaserd in urma necazului intAmplat pe
timpul lui Stefan au trecut piAni-n Fenicia si in Cipru si-n
Antiohia. Si mana Domnului era cu ei §i mare era numarul
celor ce au crezut si s-au intors la Domnul” (FA 11, 19-21).
Acestia au intemeiat Biserica in Antiohia, unde credinciosii
s-au numit pentru prima dati crestini (4 11, 26).

Sunt trei indicii specifice ale acestui moment. Primul
este acela ca lisus a fost vestit neamurilor in termenii pe care
acestea le-ar putea intelege mai bine. lisus este prezentat ca
fiind Domnul Iisus (L¢ 11, 20). ,Domnul-k0Q10g” este ti-
tlul dat de pagani divinitdtilor. Pentru prima datd mesajul
Evangheliei a fost prezentat in termeni care trec dincolo de
terminologia iudaici. Inlocuirea unui termen era, proba-
bil, un mic indiciu al unui program mai larg, a ceea ce am
numi astazi inculturare, §i un semn cd ucenicii au vazut in
lisus un Mantuitor care a depasit mult granitele iudaismu-
lui, avAnd o lucrare cu caracter universal.

Al doilea indiciu este acela ca in momentul in care comu-
nitatea din lerusalim a auzit despre ceea ce se intdmpla in
Antiohia a trimis un reprezentant de incredere, pe Barnaba,
pentru a investiga situatia, care, la fel ca ceilalti evanghelisti
din Antiohia, era el insusi un elenist din Cipru (F4 4, 36).
Despre Barnaba (fiul méingaierii) ni se spune ci ,era barbat
bun si plin de Duhul Sfant” (F4 11, 24). Acesta, sosind si
vizand harul lui Dumnezeu, s-a bucurat si indemna pe toti
sa ramana in Domnul cu inima statornica. Calitdtile de con-
ducator ale lui Barnaba, propria sa integritate si sfintenie au
fost esentiale, iar comunitatea a inflorit si a crescut.
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Un ultim indiciu asupra evolutiilor din Antiohia este
constiinta de sine a comunititii ca ,,Biserica” formata din cei
ce se numesc ,,crestini”, dupd cum se afirmi in versetul 26:
»...]a Antiohia [...] au stat [...] un an intreg, adunindu-se in
biserica i inviatind mult popor. $i in Antiohia, intiia oar3,
ucenicii s-au numit crestini’.

Cercetatorii textelor lucanice insistd asupra faptului ca
numele ,crestini” este un indiciu al unei comunitai care
crede in lisus Hristos si e perceputd ca o organizatie inde-
pendenta de comunitatea iudaici, dar care o include si pe
aceasta. Comunitatea ucenicilor devine cunoscuti ca , Bi-
sericd” (ékkAnola), incepand chiar cu sectiunea dedicati
Sfantului Apostol Pavel (F4 8, 1): ,,Si s-a ficut in ziua aceea
prigoand mare impotriva Bisericii din lerusalim”, i va fi
numita Bisericd pani la sfarsitul cartii Faptele Apostolilor.
Sintagma ,Biserica din Ierusalim” exprimi ideea includerii
in aceastd noud realitate existentiald atit a poporului lui Is-
rael, cat a tuturor neamurilor. Ekklesia este un termen sem-
nificativ, deoarece este folosit in sens religios si este derivat
din greaca Septuagintei, care ii desemna pe izraelitii din pe-
rioada peregrindrii prin pustie si care formau adunari reli-
gioase si cultice (Deut 23, 2; Jud 20, 2; cf. FA 7, 38). Din
punct de vedere etimologic, numele de ekklesia subliniazd
aspectul ,,chemirii” celor care vor si apartind comunitagii
crestine. Prin rispunsul la chemarea adresatd de Méntuito-
rul Hristos, ucenicii au devenit poporul lui Dumnezeu, Is-
raelul reconstituit, chemat sa-si asume o noui conditie pe
care sd 0 impdrtigeasca cu toti oamenii, continund propo-
viduirea cuvintului Domnului de la Ierusalim p4nd la mar-
ginile pimantului. Desi Sfantul Luca nu vorbeste precum

60



Paradigme misionare

Sfantul Pavel in termenii de Biserica — ,trup al lui Hris-
tos”, totusi pentru el Biserica este realitatea care s-a niscut
si existd din si prin puterea Duhului Sfant, Biserica pentru
el este comunitatea calauzita de puterea Duhului Sfant, iar
comuniunea interpersonald dintre membrii ei se intemeiaza
pe impirtdsirea cu trupul lui Hristos euharistic si pe ruga-
ciunea neincetati.?!

Numele de ,,crestini” pe care-l primesc credinciosii in An-
tiohia este un semn al caracterului universal al mantuirii in
Hristos. Pentru un privitor din afari, noua credinga putea
parea o manifestare a unei secte mesianice care se desprin-
sese din judaism. Denumirile anterioare, ca cele de ,galile-
eni” sau ,nazarineni” (FA 24, 5), care ficeau referire la un
grup de evrei ce urmau invagitura lui lisus din Nazaret sau
a Galileanului, confirma aceastd supozitie.* Insi numele de
~crestini” dat in Antiohia celor ce cred in Hristos exprima
un adevar fundamental diferit. Membrii adunarii credincio-
silor au un nume distinct, iar comunitatea in sine numitd
»Biserica” semnaleazd realizarea unei comunititi diferite
de cea care gravita in jurul sinagogii. Deschiderea acesteia
este universala si in ea Duhul Sfint aduni ,toate neamu-
rile pimantului”.

7. Cel de-al saptelea stagiu al lucririi misionare din Fap-
tele Apostolilor il constituie realizarea misiunii crestine la
neamurile pagine. Aceasta etapa este marcata de lucrarea lui
Barnaba si a Sfantului Apostol Pavel si de hotirirea luatd
de sinodul de la Ierusalim de a primi la crestinism pe cei de

3! Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune teologici asu-
pra misiunii laicatului, p. 48.
32 Stephen B. Bevans, Constants in Context, p. 26.
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alte neamuri fara s fie circumcisi. La sinodul de la Ierusa-
lim Sfantul Apostol Iacob arata ci ,Dumnezeu si ia dintre
neamuri un popor pentru numele Sau” (#4 15, 14). Folo-
sind cuvantul grecesc popor (Aadc), care aproape intotdeauna
traduce ebraicul @m, termenul folosit pentru a desemna
identitatea lui Israel ca popor ales al lui Dumnezeu, practic
a declarat ca cei netaiati imprejur, neamurile, sunt de acum
si ele parte a ,,poporului ales”.”

Odata cu trimiterea lui Barnaba si a Sfantului Apostol
Pavel FA (13, 1) la propovaduire, incepe o noud perioada in
istoria crestinismului primar. Nu numai ci este poarta des-
chisa spre lucrarea misionara ,,pAnd la marginile lumii”, dar
dupi etapele din FA (2-9) si ,momentul de cotiturd” (con-
vertirea sutasului Corneliu) din (#4 10), misiunea este pla-
satd in mainile celei de-a ,doua generatii”.

Prezenta Duhului lui Dumnezeu in aceastd perioada este
decisivia. Hotirarea sinodului de la Ierusalim este o decizie
luata sub purtarea de griji a Duhului Sfant (#4 15, 8, 28).
De asemenea, Sfantul Duh este acela care alege in Antiohia
pe Barnaba si pe Saul (F4 13, 2) pentru o misiune speciald
si tot El ii trimite sd implineasca aceastd misiune (FA4 13,
4). Duhul Sfant il opreste pe Sfantul Apostol Pavel sa nu
propoviduiasca cuvantul in Asia (4 16, 6) si prin viziunea
barbatului macedonean il cilduzeste spre Europa (F4 16, 9).

Dupa botezul ucenicilor lui Ioan Botezitorul in Efes de
catre Sfantul Apostol Pavel, peste ucenici care erau botezati
numai cu botezul Tnaintemergitorului, vine Duhul Sfant

si incep a vorbi in limbi si a profeti (FA 19, 6-7): ,Si pu-

3 Ibidem, p. 27.
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nandu-si Pavel mainile peste ei, Duhul Sfant a venit asupra
lor si vorbeau in limbi si profeteau. Si erau de toti ca la doi-
sprezece barbati”. Pogorirea Sfantului Duh asupra uceni-
cilor in Efes poate fi comparata cu ceea ce au experimentat
apostolii in lerusalim (F4 2, 11) si paganii din casa sutasului
din Cezareea (FA 10, 44-46). Un raspuns pertinent la in-
trebarea ,,de ce s-a revarsat Sfantul Duh asupra acestor 12
oameni din Efes?”, ar fi si considerim extinderea Bisericii
prin lucrarea Duhului Sfant in Ierusalim, Samaria si Ceza-
reea, ca o prima etapd a lucririi misionare in rindul evrei-
lor, samaritenilor si a altor neamuri. O a doua etapi constd
in evanghelizarea celor care au o cunoastere a lui Hristos in-
completd si care acum primesc in intregime adevarul Evan-
gheliei. Daci in prima etapa, lucrarea Duhului are caracter
extensiv, in cea de-a doua are unul intensiv.>*

Scrierile Sfantului Apostol Luca sunt texte cu profund
caracter misionar in care, sub purtarea de grija a Duhului
Sfant, asistam la transformarea ucenicilor dintr-un grup
care intelegea ci are un rol special in viitoarea impdaratie a
lui Israel, intr-un corp de misionari ai lui Hristos cu o vo-
catie universali. In toate cele sapte etape ale lucririi misi-
onare este evidentiatd prezenta reald a SfAntului Duh, atat
in Sfinii Apostoli si in ucenici, cAt si in activitatea misio-
nard a acestora. Aceastd realitate confirma caracterul pne-
vmatologic al misiunii Bisericii care a fost puternic sesizat
in perioada apostolica si care poate fi reperat in istoria cres-
tinismului pana in zilele noastre.

34 Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune teologici asu-
pra misiunii laicatului, p. 50.
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2.3. Repere ale teologiei misionare in epistolele
sfantului apostol Pavel

2.3.1. Caracterul dinamic al misiunii crestine
in lumina revelatiei anastasice

UNA DINTRE CELE MAI IMPORTANTE metode de misi-
une care reiese din scrierile pauline este predicarea
Evangheliei lui Hristos Cel rastignit si inviat. In epistolele
Sfantului Apostol Pavel, termenul Evanghelie (e0ayyeAlov)
indeplineste o functie duala, pe de o parte, si se referd la con-
tinutul mesajului misionar paulin, iar, pe de alta, la activita-
tea misionari de rispandire a acestui mesaj. In Epistola citre
Galateni gasim precizata sursa acestei Evanghelii si implicit a
misiunii crestine. Sfantul apostol Pavel le spune galatenilor
ci Evanghelia este primitd prin descoperirea lui lisus Hris-
tos (Gal 1, 12), ceea ce arata ca Hristos este sursa misiunii
si, in acelasi timp, Cel care indeplineste misiunea, misiona-
rul fiind cel prin care se infiptuieste aceasta.”

Astfel, identificarea Evangheliei cu Hristos Tnsu§i conduce
la responsabilizarea misionarului. In epistola citre Romani
1, 16, stantul apostol Pavel spune: ,,Caci nu ma rusinez de
Evanghelia lui Hristos, pentru ca este putere a lui Dumnezeu
(6e0D) spre mantuirea (€L owtnplav) a tot celui care crede”.
Pe de altd parte, insa, propoviduirea evanghelica duce si la
responsabilizarea celor care primesc Evanghelia, intrucat
aceasta este spre mantuire. In acest context, genitivul Beod
(lui Dumnezeu) indicd sursa sau izvorul puterii propovaduirii
evanghelice, iar prepozitia €i¢ (spre) arata rezultatul primi-

3 Ibidem, p. 60.
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rii Evangheliei si a propovaduirii, adicd mdntuirea. Propo-
viduirea Evangheliei nu este astfel predarea unui depozitar
al evenimentelor petrecute in viata lui lisus, ci este puterea
care duce pe toti cei care cred la mantuire sau indumneze-
ire. Acest dinamism al Evangheliei ca putere a lui Dumne-
zeu®®, care vine din misiune trebuie triit in dimensiunea lui
anastasicd, a lui Hristos cel Rastignit si Inviat. Mantuirea
lumii, sensul ontologic si existential al omului este dat de
Hristos, Care, venind in sufletul fiecaruia in chip nevazut,
dar real, ca fiecare si triiascd prin El si in EI” , purtind in
trup mersul spre moarte al lui lisus, ca si viata lui lisus sa
se arate in trupul vostru” (2 Cor 4, 10), devine centrul vie-
tii spirituale a omului.

2.3.2. Zidirea Bisericii ca ,,trup al lui Hristos”
(Efes 4), imperativ misionar

Activitatea misionara paulind nu s-a rezumat doar la pro-
poviduirea cuvAntului lui Hristos, ci, concomitent cu aceasta,
Pavel a intemeiat comunitii noi si Biserici. In structura gin-
dirii pauline, misiunea este strins legatd de conceptul de
Biserica (ékkAnola), aceasta devenind continuatoarea si pro-
motorul misiunii divine a lui Hristos. Termenul ékkAnote
este inteles in teologia paulind sub doud aspecte. Primul as-
pect desemneazd intreaga comunitate de credinciosi care a
urmat lui Hristos, fard limita de timp si de spatiu, in sen-
sul de universal, iar al doilea aspect se refera la manifesta-

% James D. G. Dunn, Romans 1-8, Word (UK) Limited, 1988, p. 39.
% Bria lon, Destinul Ortodoxiei, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1989,
p. 343.
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rea locald a Bisericii privita in universalitatea ei ,Biserica
din Laodiceea” (Co/ 4:16), ,,Biserica din Corint” (I Cor 1,
2), ,,Biserica Tesalonicenilor” (1 7es 1, 1), ,Biserica din casa
(lui Filimon)” (Filim 2). Pe langa termenul éxkAnota dis-
cursul paulin mai foloseste si alte expresii pentru a desemna
comunitatea credinciosilor, precum sfingi (@yior) (1 Cor 6,
2; 1 Cor 15, 165 2 Cor 13, 2; Filip 4, 22; Col 3, 12; Evr 3,
1) sau cei alesi (€khextot) (Col3,12; 1 Tim 5, 21; 2 Tim 2,
10), dar alte imagini cu valoare metaforica, tocmai pentru
a descrie natura si viata Bisericii.

Una dintre cele mai puternice imagini ale Bisericii este
cea de ,trup al lui Hristos”. Aceasta este una dintre cele mai
profunde si creative imagini pauline §i nu trebuie ingeleasi
in nici un caz in mod simbolic sau analogic, ci ca o realitate
concretd.* Biserica este trupul lui Hristos in urma unirii ei
organice cu El. Prin aceasta, viata lui Hristos devine viata
Bisericii si a membrilor ei si determina viata lor.

Printr-o comparatie foarte sugestivd a organismului Bi-
sericii cu corpul omenesc, sfantul apostol Pavel arati ca toti
membrii Bisericii au un rol si o misiune specifica in Bise-
rici. In epistola citre Efeseni 4, 11-12 sfantul apostol Pavel

3% John Muddiman, A Commentary on the Epistle to the Ephesians,
A&C Black, 2001, p. 93. In this new commentary Muddiman questi-
ons the assumption that if Ephesians is not by Paul it must be wholly
accounted for as an example of post-Pauline pseudepigraphy. He ex-
plores an alternative: that it is an authentic letter subsequently edited
and expanded with the aim of adjusting the Pauline tradition to meet
a new situation. All the perspectives of major modern scholars are dis-
cussed and assessed particularly on the question of Ephesians’ relation-
ship to Colossians. The implications for the question of the authorship
on Paul’s theology are extensively explored.”
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precizeaza: ,,5i el a dat pe unii apostoli, pe altii prooroci, pe
altii evanghelisti, pe altii pastori si invatatori, spre desavar-
sirea (Mpo¢ TOV katapTiopov) sfintilor, la lucrul slyjirii, la
zidirea (el oikodopuny) trupului lui Hristos.”

Stantul apostol Pavel, prin precizarea menirilor celor pe
care Hristos i-a ales, nu sugereaza divizarea Bisericii, ci, dim-
potriva, membrii comunitigii sunt considerati un singur trup
si aratd ca aceste meniri sau slujiri au in vedere lucrarea mi-
sionara in Bisericd. Slujirile indeplinesc in Biserici trei di-
rectii: desavarsirea, diaconia si zidirea Trupului.”’

Substantivul tov kataptiopov (desivarsirea) este privit
de citre cercetdtori in termeni misionari, de pregatire si in-
struire a credinciosilor spre desavérsire. Folosirea prepozitiei
TPO¢ (spre) aratd scopul misiunii si a slujirilor in Biserica,
spre deosebire de prepozitia €i¢ (la) care arata mijlocul prin
care se ajunge la desvarsirea sfintilor.

De asemenea, termenul dtakoviag (slujire) este corelat
in gandirea paulina cu functiile pastorale, catehetice, si de
predicare a Evangheliei (2 Cor 3, 6-8; 4,15 5,18; Rom 11,
13; Col 4, 17).

Cat priveste termenul oikodopny (zidirea), acesta poate
fi inteles in doua aspecte, primul poate fi ingeles in sens fi-
zic, ca addugare a membrilor noi la Trupul lui Hristos, iar al
doilea in sens catehetic, ca instruire si pregitire a credincio-
silor.*’ Realitatea zidirii Bisericii lui Hristos este strins legatd
de cresterea Bisericii: JIntru El, orice zidire bine alcituiti
creste ca sd ajungd un locas sfAnt in Domnul, ” (Efes 2, 21);
,Din El, tot trupul bine alcatuit si bine incheiat, prin toate

% Ernest Best, Ephesians, A&C Black, 1998, p. 389.
O Thidem.
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legaturile care 1i dau tarie, isi sdvirseste cresterea, potrivit
lucrarii masurate fiecaruia din méadulare, si se zideste intru
dragoste.” (Efes 4, 12-16). Aceasta crestere vine de la Hris-
tos in Trupul Sdu, inlaturindu-se, astfel, orice conceptie in-
dividualistd sau independentd de dobandire a desdvarsirii.*!

Daci sursa termenului oikodouny (zidirea) din Efes 2,
20-22 este luatd din 1 Cor 3, 9 si este inteleasi in termenii
comunititii, sursa termenului oikodopny (zidirea) din Efes
4, 12-16: ,,Spre desavarsirea sfintilor, la lucrul slujirii, la zi-
direa trupului lui Hristos” are fundament in 7 Cor 14, 1-19,
unde credinciosii isi folosesc harismele pentru zidirea celor-
lalgi. Daci procesul de zidire este descris versetul 12, rezul-
tatul si finalitatea se descoperd in versetul urmator: ,,Pana
vom ajunge toti la unitatea credingei si a cunoasterii Fiu-
lui lui Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura
varstei deplindtatii lui Hristos (v.13)”. Modul de zidire al
Trupului lui Hristos se realizeaza, dupa Epistola catre Co-
rinteni prin diferitele harisme sau daruri duhovnicesti ale
intregii comunitati. Astfel, participarea tuturor crestinilor
la zidirea Trupului lui Hristos devine un imperativ al misi-
unii pauline.®

Ca o concluzie a celor afirmate pana aici cu referire la te-
ologia misionara paulini, amintim opinia périntelui profesor
Valer Bel, in viziunea ciruia colaborarea membrilor Biseri-
cii la ,zidirea trupului lui Hristos” (Efes 4,11-15) se face in
grade diferite, in mésura participérii tuturor credinciosilor
la Apostolatul si Preotia lui Hristos. In Biserici, pornind de

W Tbidem, p. 395.

2 Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate. O viziune teologici asu-
pra misiunii laicatului, pp. 66-67.
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la teologia paulina, se face distinctie intre preotia sacramen-
tald si cea universald. Este o distinctie de pozitie si de misi-
une intre slujitorii hirotonigi §i mireni. Aceste slujiri nu se
exclud ins3, ci se completeaza si se sustin reciproc. Printr-o
comparatie foarte sugestiva a organismului Bisericii cu cor-
pul omenesc, sfantul apostol Pavel arati ci toti membrii Bi-
sericii, atAt cei investiti cu preotia universald cat si simplii
crestini, detindtori ai preotiei generale, au un rol si o misi-
une specifice in Biserica.






3 Repere
de teologie misionara

contemporana






RESTINISMUL ESTE O RELIGIE MISIONARA, intrucat Dum-

nezeul cregtinilor este un Dumnezeu misionar. Am
vdzut cd misiunea crestina are argumente biblice serioase.
Atunci insi cAnd afirmim ci Tnsu§i Dumnezeu este misi-
onar, ne plasim intr-un cadru discursiv teologic, care, la
randul lui, st la baza misiunii crestine. Concluzia la care
a ajuns misiologia contemporand cu privire la atributul de
misionar al lui Dumnezeu este rezultatul actualizarii teolo-
giei trinitare la nivelul existentei umane. Altfel spus, Trei-
mea iconomici lucreaza in lume si in viata omului cu scopul
de a indlta creatia Sa si a o face partasd la bucuria vesnici a
Tmpérégiei lui Dumnezeu. Aceasta lucrare poate fi numitd
ymisiunea” lui Dumnezeu de a sfinti lumea. De ce face acest
lucru Dumnzeu, cum il face, ce mijloace foloseste si spre ce
conduce Dumnezeu creatia Sa, sunt intrebari la care vom
incerca si raspundem in sectiunea urmatoare.

3.1. Ce sta la baza misiunii crestine?

Misiunea crestind este inteleasi ca lucrare a lui Dumne-
zeu in lume, ce se continua in si prin Biserica. Aceasta are
ca scop final unitatea omenirii in aceeasi credinta in Sfanta
Treime, in acelasi Botez, in aceeasi Euharistie, in acelasi
trup al lui Hristos si desdvdrsirea ei in orizontul eshatologic
al Impiritiei lui Dumnezeu.
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3.1.1. Slava lui Dumnezeu si iubirea smeritd

Pentru o mai buna ingelegere a punctelor care urmeazi
sa fie dezvoltate, ar fi util si ne reamintim c3, in ansamblu,
gandirea teologica a Bisericii Rasaritene se miscd intr-un
cadru mai larg teologic si cosmologic, in care elementul do-
minant este conceptia Sfantului Ioan asupra iubirii Dumne-
zeului Treimic, vizutd in contemplarea tainei lui Dumnezeu
intr-o perspectiva eshatologica si doxologica.’

Dupi Arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos, ,slava lui
Dumnezeun, vizuta in perspectiva iubirii Sale nesfarsite, con-
stituie cheia fundamentala pentru ingelegerea intregii desfd-
surdri a istoriei. Potrivit gandirii ortodoxe, ,,Alfa si Omega”
(Ap 21, 6), ,Primul si Cel de pe urmd” (Ap 1, 17), raméne
Dumnezeu. El este ,,Cel ce este, Cel ce a fost si Cel care vine”
(Ap 1, 8), Cel vrednic sa primeasci slava, cinstea si pute-
rea, pentru ci El Insusi a creat totul si prin vointa Sa toate
au venit la existentd”. ,,Evolugia istoriei umane, despre care
vorbeste Sfanta Scriptur, incepe de la slava lui Dumnezeu
si se sfarseste cu slava lui Dumnezeu. Atunci cAind Dom-
nul spune: ,,$i acum, preaslaveste-Ma Tu, Parinte, la Tine
Tnsugi, cu slava pe care am avut-o la Tine, mai inainte de
a fi lumea” (/n 17, 5), face cunoscut ci ,slava lui Dumne-
zeu era o conditie care a existat inainte de creatie. In ceea
ce priveste sfarsitul istoriei, este caracteristic faptul cd ultima
carte a Sfintei Scripturi se refera foarte mult la slava pe care
Dumnezeu o primeste si descrie Liturghia cereasca, la care

! Anastasios Yannoulatos, Mission in Christs Way: An Orthodox
Understanding of Mission, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Mass.;
Geneva, Switzerland, 2010, pp. 41-42.
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participa cei rascumparati in Hristos ,,din toatd semintia si
limba §i poporul si neamul” (Ap 5, 9)”.2

Prin urmare, Dumnezeul-Treimic, Dumnezeu, Care este
iubire, aduce lumea la existentd pentru ca si se bucure de
slava lui Dumnezeu. Relagia creatiei cu Creatorul sdu este
dintru inceput marcatd de iubirea smeriti. Lumea si omul
nu sunt aduse la existentd printr-un accident sau dintr-o
necesitate de tip filosofic, ci din vointa liberd a lui Dum-
nezeu, motivatd de aceastd iubire care lasi loc si celuilalt. De
ce spunem 7ubire smeritd si nu simplu iubire? Dupa Sfantul
Isaac Sirul, Dumnezeu este in Sine plenitudinea absoluta si
abis de smerenie. Iubirea intratrinitara este insusi atributul
esential al fiingei divine sau, dupa Isidor Todoran, chiar mo-
dalitatea apofatici de numire a tainei lui Dumnezeu: ,Dum-
nezeu este iubire” (I In 4, 16). ,In sens crestin, iubirea este
inainte de toate manifestarea bunatitii care si-a ales obiec-
tul ciruia si se reverse; deplin, ea este daruire, totald daruire
de sine, Iubirea-agape se intemeiaza pe fiinta lui Dumne-
zeu Tnsu§i, este chiar aceastd fiintd insasi, a Lui, vdzuta sub
aspectul plindtatii vietii, interpersonale in comuniunea tre-
imicd, adici a negriitei fericiri a acestei vieti intratrinitare,
ca si sub aspectul lucririi Treimii celei atotsfinte, in vointa
de a face sa participe si creaturile la bunurile dumnezeiesti.
Fiind dumnezeiascd in natura ei, evident ca iubirea-agape
este necreatd.” Dupa acelasi I. Todoran, iubirea ,este fata
Tatalui vesnic indreptatd catre Fiul si citre Duhul Sfant, faa
Fiului si Duhului Sfant totdeauna indreptata citre Tatal, in

2 Ibidem, p. 42.

3 Isidor Todoran, ,Eros si agape”, Studii Teologice V111, 5-6 (1956),
p. 147.
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totala si inexprimabila daruire reciproca, ca si fata Treimii
celei mai presus de fire si ingelegere indreptatd catre lume
si fata fieciruia dintre persoanele Treimii Sfinte si de o fi-
ingd, in lucrarea fiecareia in lume, nu in despirtire, ci in de-
sivarsita armonie.”

Aceasta iubire tainici, abisald striluceste in afara. Tnsu§i
actul manifestarii lui Dumnezeu dincolo de propria aseitate
este un act de smerenie, pentru ca doreste ca si alte tipuri de
existente sd aiba viata in sine (lumea ingerilor, lumea biolo-
gica, umanitatea). Deci, Dumnezeu din iubire smeriti aduce
lumea la existentd pentru a se bucura de slava lui Dumnezeu.

3.1.2. Iubirea, motiv al misiunii crestine

Desfasurarea fireasca a umanitatii inspre slava lui Dum-
nezeu s-a alterat prin pacatul adamic, care deturneaza ome-
nirea spre separare si egocentricism, subestimare si ignorantd
fatd de slava lui Dumnezeu. Descoperirea slavei divine in
chenoza si in iubirea infinit smeritd a lui Dumnezeu si ape-
lul spre unitate, sunt legate intre ele in taina riscumpira-
rii. Ele constituie o singura miscare al carei promotor este
Dumnezeu — o miscare care produce o schimbare decisivé in
procesul istoriei omenirii.> Miscarea despre care vorbim este
trimiterea Fiului pentru viata si mantuirea lumii. Cea mai
deplind manifestare a iubirii fata de fapturile Sale a facut-o
Dumnezeu prin intruparea Fiului Sau cel iubit ,,Caci Dum-
nezeu asa a zubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nis-
cut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piar3, ci sd aiba viaga

4 Ibidem, p. 148.
> Anastasios Yannoulatos, Mission in Christs Way, p. 42.
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vesnicd. Céci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca
sd judece lumea, ci ca sa se mintuiasca, prin El, lumea.” (/n
3, 16-17). Din iubire fata de om, Hristos ne-a rascumpa-
rat de sub osinda piacatului si ne-a deschis portile comuni-
unii cu Dumnezeu. Si tot din iubire Dumnezeu ne-a trimis
si Duhul Sfant, ca si prefacem egoismul din noi in iubire,
prin moartea tainica si invierea cu Hristos si asa sd putem
trai in comuniune cu Dumnezeu si cu semenii nostri. Din
acest moment, putem vorbi despre rolul iubirii in lucrarea
misionara sau despre iubire ca motiv al misiunii, inteleasa,
in acest context, ca lucrare de riscumpirare.

Pentru a intra mai adinc in intelesul teologic al lucri-
rii misionare, ne punem intrebarea, ce fel de iubire este
aceea care a stat la baza trimiterii Fiului in lume si a deve-
nit apoi izvorul oricirei intreprinderi misionare? Textul bi-
blic ne vorbeste despre iubirea ca agape (aydmm). In intelesul
nou-testamentar, 4gape este si numirea lui Dumnezeu Insusi,
dar si iubirea lui Dumnezeu pentru om, datorita cireia pe
Insusi Fiul Sdu L-a dat (mortii), pentru ca si ne mantuiasci
(In 3, 16-17). Acelasi cuvant este folosit de sfAntul Ioan
evanghelistul cAnd spune ci ,Dumnezeu este iubire” (Ioan
4, 8-16). Caci zice el ,Iubitilor, si ne iubim unul pe altul,
pentru ca dragostea este de la Dumnezeu si oricine iubeste,
este niscut din Dumnezeu. Cel ce nu iubeste, nu a cunos-
cut pe Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu este iubire” (/2 4,
7-8). Aceastd expresie a intrat si in cultul liturgic si 0 auzim
rostindu-se de catre preot in mijlocul liturghiei: ,,Sa ne iu-
bim unii pe altii, ca intr-un gind sa marturisim pe Tatil, pe
Fiul si pe Sfantul Duh...”.
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Teologul rus Pavel Florensky, vorbind despre sensul iu-
birii agapice, observi ca termenul agape era cu totul striin
limbii nebiblice. ,Acesta semnificd o dragoste care isi alege
obiectul printr-un act de vointa (dilectio), asa ca devine ne-
gare de sine si abandon compatimitor al sinelui pentru si de
dragul obiectului. In lume, aceasti dragoste sacrificiald nu
este cunoscuti decit ca elan, ca o adiere venita din altd lume,
dar nu ca factor determinant de viata. Prin aceasta, biblica
agape nu se manifesti prin trasaturi omenesti si contingente,
ci dumnezeiesti si absolute”.® De aceea, iubirea crestina — iu-
birea de Dumnezeu si iubirea de aproapele — se intemeiaza
pe existenta de sine a iubirii divine. Numai fiindca aceasta
din urma exista, existd si cea dintai. Ea este raspunsul omu-
lui credincios la iubirea smeriti dumnezeiasca.

Iubirea smerita descoperd umanitatii un nou sens. Sen-
sul sdu jertfelnic in care Dumnezeu se preasliveste pe Sine.
Paradoxul Crucii reveleazi acest lucru. In actul Crucii, isus
Hristos se preaslaveste pe Sine prin faptul ¢ intrd la Tatil ca
Preot si Jertfi. El Insusi marturiseste paradoxul preaslavirii
Sale in actul Jertfei inainte de Patima: ,,Parinte, a venit ceasul!
Preaslaveste pe Fiul Téu, ca si Fiul si Te preasliveasca. Eu
Te-am preaslavit pe Tine pe pimant; lucrul pe care Mi l-ai
dat sa-l fac, l-am savarsit. $i acum, preasliveste-Ma Tu,
Parinte, la Tine Tnsugi, cu slava pe care am avut-o la Tine,
mai inainte de a filumea.” (/z 17, 1, 4, 5). Aceasta este slava
lucrarii mantuitoare a Fiului la care participa si oamenii, in-
trucit ,,pe aceia pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si marit.”

(Rom 8, 30, cf. 2 Cor 4, 6).

¢ Pavel Florenski, Stalpul si temelia adevirului, Polirom, lasi, 1999,
p- 259.
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Pirintele Dumitru Staniloae vede preaslavirea lui Hristos
pe Cruce in faptul cd El e si Dumnezeu, nu doar un sim-
plu om. ,Ca om aduce trupul Sau jertfd, dar ca Dumne-
zeu 1l ageazd de-a dreapta Tatdlui. Prin aceasta trupul jertfit
e preamarit §i poate iradia din el puterea indumnezeitoare
peste toti.”’ In Trupul Sau jertfit, care e jertfa in veci ,ni se
infuzeazd si noud duhul de jertfa, dar in acelasi timp e locul
in care e sdldsluita toatd slava si puterea dumnezeiascd des-
tinatd noud.”® Preasldvirea paradoxald a lui Hristos in actul
Crucii este urmati de preaslivirea lui Hristos prin Inviere.
Crucea si Invierea sunt inseparabile ca si umanitatea si di-
vinitatea lui Hristos. Hristos acceptd ca om moartea din in-
crederea totali in Dumnezeu, ci El 1l va invia prin unirea
deplini cu El, pe care o va realiza renuntind total la Sine.
Dar aceasta o poate face pentru ca El are firea omeneascd
in Ipostasul Sau divin, Care este de nedespartit de Ipostasul
Tatalui.” Moartea trece in inviere i, pe de o parte, rimine
in ea, pe de alta, e depdsita in veci pentru Hristos ca om
si pentru noi, intrucit, unindu-ne cu El, murim spiritual
omului vechi al pacatului, impreuni cu EI'’. ,Cind, mu-
rind tie, te unesti prin iubire cu Cel ce a murit Lui, pentru
Tatal si pentru toti, rimanand in veci viu la Tatdl, rimai si
tu in veci in E1”"

7 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia
a II-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romine, Bucuresti, 1996, p. 92.

8 Ibidem.

% Ibidem, pp. 96-97.

10 [bidem.

Y [bidem.
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Tinind cont de cele spuse de D. Staniloae si de P. Flo-
rensky, este evident ci biblica agape se manifestd prin tra-
saturi dumnezeiesti si absolute. Numai aceastd 7ubire a lui
Dumnezeu are puterea de a fi §i iubire smeritd in creatie, iu-
bire chenoticd in Tntrupare, inbire agapici in Cruce si iubire
indumnezeitoare in Inviere si Iniltare. Aceasta este iubirea
care motiveazd lucrarea misionard a lui Dumnezeu, care apoi
se continua in Biserica.

3.1.3. Iubirea, scop al misiunii

In misura in care iubirea este motiv misionar, in acelasi
timp ea este si scop al misiunii crestine. Sfinta Scripturd
contine suficiente marturii care pot fi interpretate in aceastd
directie. Intrucat in texul biblic se intalnesc doi termeni care
fac referire la iubire — agape si philia —, le vom analiza pe rind.

Agape — scop al vietii crestine

In Evanghelia de la Ioan, intalnim explicit porunca iubirii
in mai multe contexte. ,Porunca noui dau voua: Si va iubiti
unul pe altul. Precum Eu v-am iubit (dyamnarte) pe voi,
asa si voi si vi iubiti unul pe altul. Intru aceasta vor cu-
noaste toti cd sunteti ucenicii Mei, daci veti avea dragoste
(&cyarmnv) unii faga de altii” (/z 13, 34-35); ,Precum M-a
iubit (Myamnoév) pe Mine Tatil, asa v-am iubit (ayanm)
si Eu pe voi; rimaneti intru iubirea Mea. Aceasta este po-
runca Mea: sa vd iubiti unul pe altul, precum v-am iubit
(ayamm) Eu” (In 15,9 5 12); ,Eu intru ei si Tu intru Mine,
ca ei sd fie desavarsiti intru unime, i si cunoasca lumea ci
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Tu M-ai trimis si ci i-ai iubit pe ei, precum M-ai iubit pe
Mine” (In 17, 23).

Daca incercim si gisim un numitor comun al acestor
texte, am putea spune ci indemnul ,s3 va iubiti precum
v-am iubit Eu pe voi” este o idee comuna, prezenta in toate
cele trei texte. Dar cum si ingelegem aceastd porunca ,,sa
vé iubiti precum v-am iubit Eu pe voi”? Vom face apel din
nou la P. Florensky, dupa care in crestinism, in sfera sociald
fundamentul comunititii a devenit agape, iar philia in stera
personald.'* Asadar, in dragostea ca agape suntem toti uniti
de iubirea lui Hristos. Intruct agape presupune jertfi, noi
nu trebuie sa mai murim ca Hristos in mod real, pentru cd
aceasta ar insemna ci moartea noastrd nu s-a desfiintat in
moartea Lui. Dar noi murim totusi la sfarsitul vietii, insd
nu de o moarte ca pedeapsa, ci unindu-ne cu Hristos intr-o
yasemanare a mortii Lui” (Rom 6, 5). Aceasta este iubirea
noastra agapica izvoratd din puterea si dupa aseménarea iubi-
rii jertfelnice a lui Hristos. ,,Asa cum suferingele Hristosului
terestru (istoric) lucreazd viatd nu numai pentru El, ci pen-
tru cei alesi de Hristos, intr-un fel analog, desi nu intr-unul
identic necazurile crestinilor pentru Hristos sunt de folos
nu numai lui, ci si Bisericii intregi, nu in sine, ci ca roadi a
comuniunii cu patimile lui Hristos.”*? In acest context, in-
telegem porunca din /z 13, 34 sau In 15, 12.

Dintr-o altd perspectivi, aspectul agapic al societatii
crestine isi are modelul in ecclesia primard, in comunita-
tea din Ierusalim si in koinonia monahald de mai tarziu.

12 Pavel Florenski, Stalpul si temelia adevarului, pp. 260-261.
13 Nicolae Mladin, Asceza si mistica pauling, Deisis, Sibiu, 1996,
p. 162.
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Expresia sa cea mai inaltd se giseste in ospegele iubirii sau
agapele crestine care culmineazi cu un consum mistic chiar
tainic, al Preacuratului Trup si al Cinstitului Singe ale lui
Hristos.' Astfel, iubirea de Dumnezeu si de semeni are ca
temei aceastd prezenta reald a iubirii jertfite pe masa euha-
risticd de care toti se pot impartasi si, in acelasi timp, o pot
impartdsi cu semenii, ca dragoste comunitara.

Dupa I. Todoran, in misura in care iubirea-agape este o
insusire a sufletului crestinismului, caracteristicile ei vor arata
in caracteristicile crestinismului, in care se manifesta atot-
covarsitoarea iubire a lui Dumnezeu fatd de lume. ,,Agape
este ddruire din plinatatea bundtatii, adica cu totul dezin-
teresatd si total lipsita de egoism; ea slujeste, nu cere si i se
slujeascd; ea este insasi taina Fiului lui Dumnezeu intru-
pat, care n-a venit ca sd I se slujeascé. [...] Este dragostea
care ,nu cautd ale sale” (/ Cor 13, 4-7), ci isi revarsd bunu-
rile asupra altora, ,,nelidsind pe nimeni in groaza pierderii
in intunericul nefiingei, ci dind nespusa bucurie a prezen-
tei divinitatii ajutitoare, care nu ca idee abstractd, si nici ca
putere impersonald, ci ca persoana vie si concreta, imbrati-
seaza pe toti cei care primesc sa intre in comuniune cu ea, cu
Dumnezeu, izvorul tuturor bunurilor”." Prin iubire, cresti-
nismul slujeste tuturora, ca toti sd se poatd mantui. Agape
intemeiaza comuniunea omului credincios cu Dumnezeu,
iar daci aceasti comuniune se strici, din vina omului, nu-
mai agape poate s-o restabileasci, coborandu-se si slujind.
Mantuirea este adusi in dar. In mod esential, agape este da-
rul coborairii mAntuitoare a lui Dumnezeu Tnsu§i in lume,

' Pavel Florenski, Stalpul si temelia adevirului, p. 261.
15 Isidor Todoran, ,Eros si agape”, p. 151.
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prin har. Rispunzind unei exigente de metodi, I. Todoran
sustinea cd agape poate fi conceputa si privitd sub patru as-
pecte: 1. ca fiinta i viata insdsi a Dumnezeiri Treimice; 2. ca
intoarcerea citre lume sau ca fata catre lume — in general in
creatie si providenta, in special in mantuire §i desavérsire a
lumii — a lui Dumnezeu in Treime; 3. ca iubire citre Dum-
nezeu, dupd pilda vie a omului lisus Hristos; 4. ca iubire
catre aproapele si catre toata faptura lui Dumnezeu, dupi
acelasi exemplu al lui lisus Hristos.'® Aceste aspecte vin sd
dea mai multi claritate raportului dintre dragostea cu care
Dumnezeu ne-a iubit pe noi si dragostea pe care trebuie sd
o indreptam citre cei apropiati noud.

Astfel, indemnului ,,sa va iubiti precum v-am iubit Eu
pe voi”, ii raispundem in masura in care cuprindem in viata
noastrd jertfa lui Hristos, o triim ca ospit euharistic care nu
se incheie in fata sfantului altar, ci se continua intr-o viatd
de slujire a semenilor.

Philia — scop al vietii crestine

Al doilea element intalnit in textul biblic este iubirea ca
philia. In limba romani prin philia intelegem acea iubire
prieteneasci care leaga o persoand de altd persoana printr-o
afectiune deosebitd, bazatd pe incredere si stima reciproca,
pe idei sau principii comune. Acest inteles este foarte apro-
piat de cel intalnit in filosofia antica. Prietenia sau philia
(tradus in limba roména si cu iubire) a fost asociata in ge-
neral cu prietenia, cu afectiunea. Dupa Aristotel, philia era
iubirea spontana, naturald, un sentiment bazat pe intimita-

1 [bidem, p. 152.
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tea liuntricd a celor ce se iubesc. Prietenia perfecta este doar
intre cei egali in virtuti si in bunitate, adica intre cei mai
buni si cei mai virtuosi. Acest sens, lipsit insd de nota eli-
tista pe care i-o da Aristotel, va fi imprumutat mai departe
de filosofia bizantina. Potrivit lui P. Florenski, ,trasaturile
principale ale prieteniei (@uAia) sunt urmitoarele: 1. spon-
taneitatea originii, fundamentata pe un contact personal,
dar nedepinzind numai de legaturile organice, naturaletea;
2. vibratia fatd de omul insusi, nu doar aprecierea calititilor
lui; 3. aspectul cald, cordial, nedepinzind de ratiune, al sen-
timentului, dar in acelasi timp nepasional, neimpulsiv, neim-
petuos, neorb si nefurtunos; 4. intimitatea, mai mult chiar,
una personala, launtrica”."”

Sfanta Scripturd preia acest termen si ii dd un continut
spiritual. El va semnifica iubirea crestina, bazatd pe un sen-
timent i o comuniune personale'®, pe o relatie de prie-
tenie miscatd de iubirea care nu alege, ci se hrineste din
iubirea lui Hristos pentru toti. Mantuitorul le spune apos-
tolilor: ,,Aceasta este porunca Mea: si vi iubiti unul pe al-
tul, precum v-am iubit Eu. Voi sunteti prietenii (iAot
Mei, daca faceti ceea ce vd poruncesc” (In 15, 12; 14). Toti
adeviratii cregtini sunt prietenii si fratii lui Hristos si im-
preund mostenitori cu El (cf. Rom 8, 17), precum si ,,prie-
teni si fii prin har ai lui Dumnezeu”.

Sfintii Périnti sftuiesc pe crestini in nenumarate rAnduri
despre necesitatea prieteniei. Pe linga &y&mn), iubirea uni-
versald adresatd oricui, (LA Lo este prietenia individualizata.
Alegerea prietenului trebuie sd se faci foarte atent, pentru ca

'7 Pavel Florenski, Stalpul si temelia adevarului, p. 255.
8 [bidem.
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in aceasta relatie prietenii se unesc, fiecare ia asupra lui viata
celuilalt. Prietenul este cel pe care il accepti in tine, impre-
uni cu el te mantuiesti sau nu. De aceea, prietenia ocupa
un loc important in scrierile bizantine. Grigore Teologul,
Maxim Marturisitorul, Sf. Vasile cel Mare si multi altii vor
vorbi despre ea. "’

Conform interpretarii lui P Florenski, deosebirea din-
tre agape si philia se observa cel mai bine in dialogul din-
tre lisus Hristos si Petru (I 21, 15-17). Intrebarea lui lisus
este: ,,ayamag pe”, iar raspunsul lui Petru: ,@uA@ oe”. ,De
doua ori lisus foloseste dyamav pentru a semnifica iubi-
rea general umani, care se oferd tuturor oamenilor, chiar si
vrijmasilor. Intrebarea adresati lui Petru nu este de fapt legati
de ayamnn, ci de @uAia, de prietenia pe care Petru a rupt-o
cand s-a dezis de El, dovadi ci in a treia intrebare verbul
este PUAELV. In acest caz, diferenta dintre cele doua cuvinte
devine clari. Intrebarea lui lisus, repetati si a doua oara, in-
seamna ca Petru a incalcat iubirea prieteneascd, @ulia, si ca
acum nu i se mai poate cere decat acea iubire pe care el o are
pentru toatd lumea, acea ayann lipsitd de cildura si apro-
pierea iubirii prietenesti. Este o incercare prin care Aposto-
lul trebuie si treacd pentru a-si reinnoi prietenia cu lisus,
pentru a da o noud dovadi a jubirii lui”.*

Dialogul este un exemplu de restaurare in dragostea lui
Hristos a celui ce odati s-a indepartat de El. Privit dintr-o
perspectiva duhovniceasca, dialogul Méntuitorului cu Apos-
tolul Petru este un chip al trecerii dragostei dintr-un plan
abstract intr-unul foarte concret. In opinia noastrd, dragos-

19 Thidem.
20 Thidem.
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tea ca agape, incarcata de forta sacrificiului mantuitor, devine
prin iubirea ca philia puterea transfiguratoare prezenta in
toti sfintii lui Dumnezeu. Acest tip de iubire care depaseste
egoismul pani la jertfa totald este ,valoarea absolutd a per-
soanei individuale, care nu are valoare absoluti decit intr-o
comuniune de valori absolute.””' Vorbim in acest context de
comuniunea sfintilor cu Dumnezeu, precum si de o comu-
niune pe care o presupune relatia de prietenie a sfintilor cu
cei pentru care acestia mijlocesc. Aceasta este ideea de viatd
de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu si intreolaltd sau
koinonia, des intalnitd in teologia ortodoxa. Asadar, daca
privim aceasta realitate (koinonia) ca realizarea unitatii tu-
turor in Hristos, putem spune ca implinirea poruncii iubi-
rii contribuie la realizarea scopului final al misiunii crestine.

3.2. Limbajul teologic,
instrument in misiunea crestina

3.2.1. Teologia este in esentd experienti

Nu vom insista foarte mult pe multiplele ingelesuri ex-
primate in Ortodoxie cu privire la ce este teologia, vom
aminti doar formularea conform cireia teologia este taina lui
Dumnezeu care se descoperd omului in Fiul lui Dumnezeu
intrupat, comunicandu-se acestuia in misura in care parti-
cipd personal la taina lui Hristos sau la taina persoanei Sale.

Marturisirea in lume a experientei tainei lui Dumnezeu
aduce in discutie problema modului de exprimare a adeva-

2V Tbidem.
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rului sau a raportului dintre conginutul tainei lui Dumne-
zeu, care rimane in esentd incognoscibil, si conceptualizarea
acesteia. Biserica Risiriteand consideri ci teologia este, in
esenta, experientd care conditioneaza limbajul teologic. Cel
care vorbeste despre Dumnezeu si nu triieste adevarul pe
care, de pilda, limba scripturistica il exprimd, ,,nu va cunoaste
ce adevir si imbrace cu limba contemporana, dat fiind fap-
tul cd, in fond, credinta-trairea adevirului se indentifica in

cele din urmai cu cunoasterea reala a adevarului”.**

3.2.2. Ambivalenta si limitele limbajului in istorie

In misura in care teologia este experientd, exprimarea
adevirului triit aduce in discutie problema limbajului. In
opinia noastrd, limbajul care se articuleazi in istorie impru-
mutd limitele intrinseci ale istoriei si este caracterizat de am-
bivalentd, in sensul cd poate exprima concomitent Adevarul
revelat méintuitor, dar si simanta ereziei disimulatd sub ha-
ina adevarului.

In Canonul Ortodoxiei, pirintele Toan 1. Icd jr. trimite la
analiza filozofului francez Jean-Luc Marion (n. 1944): ,,dis-
cursul teologic fiind unul bipolar — teo-logic — poate fi prac-
ticat in doua registre in functie de prioritatea acordatd uneia
sau alteia dintre cele doud componente ale sale — Dumne-
zeu si ragiunea — i se poate prezenta astfel fie ca o teo-logie
ragionald, in care omul e cel care vorbeste despre Dumnezeu
(de Deo, peri Theou), fie ca o teo-logie revelatd, in care Dum-
nezeu vorbeste despre Sine Insusi, iar omul vorbeste plecind

22 Stilianou Papadopoulou, ZTeologie si limbi. Teologie experimentali.
Limbai conventionald, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 27.
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de la cuvantul lui Dumnezeu despre Sine Insusi (2 Deo, para
Theou) . «Situl» originar al zeo-logiei in crestinism este unul
«euharistic», iar aceasta asertiune e ilustratd de episodul para-
digmatic din Evanghelia dupi Luca (24, 13-35) care descrie
experienta cu Hristos Cel inviat pe care au avut-o ucenicii
in drum spre Emaus a treia zi dupa inviere: ucenicii cunosc
bine textele mesianice ale Scripturilor ebraice, dar nu le in-
teleg, desi ele vorbesc despre Hristos, pentru ci textul nu
este insisi revelatia, ci doar urma ei; textele se lumineaza
abia atunci cand insusi Cuvantul divin non-textual traver-
seazd textul si Se face cunoscut disparand in chiar momen-
tul revelirii in Euharistie la fringerea painii.”*

3.2.3. Limitele limbajului si formulirile Bisericii
ca expresie a raiunii umane

transfigurate de Dubul Sfint

Fiind absolut necesar exprimirii teologiei in istorie, lim-
bajul este ingeles ca expresie fapticd, fonetica sau grafici*
a ratiunilor divine (/ogoi) care penetreazi intreaga creatie.
Considerdm ca existd o anumiti corespondentd intre natura
subiectului/obiectului conceptualizat sau definit prin lim-
baj, cu toate ca aceasta corespondentd nu este definitiva si
atotcuprinzatoare. Ea este limitatd de conditia de creaturad
a omului si dependentd de calitatea de instrument a lim-
bajului. Chiar acceptind caracterul limbajului de a fi con-

» loan L. Ica jr., Canonul Ortodoxiei I. Canonul apostolic al primelor
secole, Editura Deisis/Stavropoleos, 2008, pp. 61 s.u.
* Dumitru Stdniloae, ,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, in

Ortodoxia, nr. 3 (1968), pp. 347-377.
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ventional, arbitrar sau instrumental, el este, intr-o masura
importanta, relational si indicativ.

Teologul Adrian Podaru, in introducerea la traducerea
in limba romana a Encomionului Sfantului Grigorie, episco-
pul Nyssei, [rostit in cinstea] fratelui siu, Sfantul Vasile, Arhi-
episcopul Cezareei Capadociei, prezintd conceptia Sfantului
Grigorie de Nyssa cu privire la conditia omului in istorie
si la limbajul pe care acesta il utilizeazd in limitele aces-
teia. Teologul clujean remarci faptul ci, dupa Sfantul Gri-
gorie de Nyssa, ,,unitatea teleologici si egalitatea axiologicd
a sfintilor pleaci prin raportare la ceea ce este etern, la In-
sasi Sfanta Treime, iar prezenta succesiva a sfingilor in istorie
tine de insasi conditia omului de a fi creaturd, de asa nu-
mita conditie diastemicd a fapturii. Conceptul de diaotnue
(«interval») defineste conditia fapturii de a f1 limitata, de a se
misca in interiorul unor limite, spatio-temporale sau de alt
fel. «Acest interval este creatia insisi», va spune Grigorie in
Onmiliile la Ecclesiast. Dumnezeu, dimpotriva, are o existenta
adiastemicd, ceea ce vrea s semnifice incomensurabilitatea si
incomprehensibilitatea simplitatii divine. Evenimentul central
al istoriei mantuirii omului, Tntruparea Fiului lui Dumnezeu,
este vazutd de Sfantul Grigorie ca o interventie metadiastemica
a Divinitigii in lume. La fel, indumnezeirea fiecaruia dintre
noi este tot o interventie metadiastemica a Duhului Sfant,
Care se silagluieste intru noi, transfigurindu-ne.”*

» Adrian Podaru, ,Encomionului Sfantului Grigorie, episcopul
Nyssei, [rostit in cinstea] fratelui siu, SfAntul Vasile, Arhiepiscopul
Cezareei Capadociei”, in ROOTS. Revista centrului de studii clasice si
orientale. Orientalia, nr. 1, f.a., pp. 51-52.
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Potrivit Sfantului Grigorie, ,limbajul in sine este o in-
ventie omeneasca, desi abilitatea de a-1 folosi pe acesta este
un dar divin (s.n.). La aceasta convingere Sfantul Grigorie
a ajuns confruntindu-se cu Eunomie, care spunea ci sen-
surile cuvintelor sunt stabilite si garantate de Dumnezeu.
Afirmand originea omeneasca a limbajului, Grigorie accen-
tua natura liberd, activd si creatoare a intelectului omenesc,
in timp ce Eunomie reducea aproape in totalitate ratiunea
umana la functia ei receptiva.” Daca, asadar, limbajul este o
inventie omeneascd, produsul unei fipturi diastemice, con-
secinta imediatd nu este alta decit cd limbajul insusi este su-
pus conditiilor lui Stéotnpe. Il avem, asadar, pe de o parte,
pe Sfantul Vasile (despre care vorbea Sfantul Grigorie in
Encomion), care este si nu este o faptura diastemica (dato-
ritd interventiei metadiastemice a Duhului Sfant in fiinta
lui), iar pe de altd parte avem limbajul, un instrument in
totalitate diastemic, care nu ne va fi de folos pentru a-l zu-
gravi si a-1 liuda cum se cuvine pe Vasile, acest om indum-
nezeit. ,Limbajul ne va fi util in a-l liuda pe omul Vasile,
insa neputincios in a-l liuda pe omul indumnezeit Vasile.
Ba si mai mult, lauda lui Vasile prin mijlocirea limbajului ar
fi 0 lauda fragmentara, treptata, bucata cu bucata, aidoma
urmatoarei situatii: cineva, avind un bulgire mare de aur,
l-ar ascunde dupi o perdea si l-ar prezenta altora doar fi-
raimid cu firima. Exista o singura solutie posibila pentru o
lauda potrivita: imitarea lui Vasile. Acest lucru inseamna ci
fiecare dintre noi trebuie sa se straduiasca pentru dobandi-
rea Duhului Sfant.”?

2 Ibidem, pp. 51-52.
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In conditiile existentei de tip diastemic, fiinta divini nu
se afld in cuvintele care o conceptualizezd”. Cuvintele nici
nu cuprind existenta, nici nu se identifica cu ea. Daca ar
cuprinde-o, ar insemna ca oricine inventeaza si utilizeazi o
caracterizare a existentei divine devine automat de aceeasi
vrednicie cu aceasta®®, fapt cu neputingd de realizat. Nici
un cuvant, nici o imagine nu este suficienta si nu ,ajunge
pentru adevir™. Desigur, teologul, in misura in care este
purtator al vietii Bisericii §i are experienta adevarului, este
miscat de catre Sfantul Dubh, al carui organ rational impli-
nitor devine”. Sfantul Duh misca mintea teologului, care
exprimi logic si inductiv experienta-comuniunea sa cu ade-
virul. Mai exact, teologul exprima astfel lucrarea Sfantului
Duh in existenta sa spirituald, adica in mintea i inima sa.
Insi cuvintele pe care teologul le alege ca pe un organ lo-
gic sunt numai ,semnificative” sau ,declarative” sau ,,semi-
otice” ale adevirului. In teologie, cuvintele doar semnifica
sau exprimd adevirul, nu il cuprind, nici nu se identifica
cu acesta, partial sau integral. Posibilitatea cuvintelor si a
imaginilor realititii sensibile ajunge numai pana la semna-
larea, declararea, sublinierea unui fapt, care reprezinta ex-
perienta adevirului.®

Teologul grec Stilianou Papadopoulou, care cu toate ca
dedici o notabila cercetare problematicii limbajului teolo-

¥ Sfantul Grigorie al Nyssei, Contra lui Eunomiu, 11, 291, PG
45,1005.

2 Tbhidem.

¥ Vezi Sfantul Grigorie al Nyssei, Cuvdntul 12, 1, PG 35, 844AB.

3 Stilianou Papadopoulou, ZTeologie si limba. Teologie experimentali.

Limba conventionald, pp. 44-45.
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gic, amplificd, in opinia noastrd, peste mdsura limitele lim-
bajului vis-a-vis de continutul teologic pe care-l exprima,
sustinind ca nu existd in argumentarea teologica a Bise-
ricii ,analogie intre adevar si limba™'. In aceeasi directie,
dar relativizand totalmente valoarea formulelor Revelatiei,
A. Kartasov sustine ca acestea sunt doar forme determi-
nate de cultura diferitelor perioade istorice si Biserica nu
ar trebui sa absolutizeze formulele specifice acestor catego-
rii, intrucit aceasta ar insemna o absolutizare monofiziti
a umanului, ci, pastrind intelesul Revelatiei, sa-1 imbrace
intr-o formd noud sau limbaj nou corespunzitor timpului
in care adevirul este marturisit.’Stilianou Papadopoulou
remarca faptul ca absolutizarea limbajului o intalnim in
teologia Protestantd™ si, probabil, tocmai pentru a evita
acest tip de abordare opteazd pentru o conventionalitate
absoluta a limbii.

Cu toate ca limbajul, asa cum am vazut la Sfantul Gri-
gorie de Nyssa, este produsul unei fapturi diastemice,
in opinia parintelui Dumitru Staniloae ,Biserica noas-
trd crede insa ca formulirile ei oficiale au fost o expresie
nu a umanului pur, ci a umanului transfigurat de Sfan-
tul Duh. [...] Peste tot nu e chiar asa de usor de a trage
o granitd intre intelesurile Revelatiei si expresia lor ver-
bald, ci adeseori aceste doud elemente se topesc intr-un

3t Thidem, p. 49.

32 Dumitru Stiniloae, ,,SfAnta Traditie. Definirea notiunii si extin-
derea ei”, in Ortodoxia, nr. 1 (1964), pp. 102-105.

3 Stilianou Papadopoulou, Teologie si limba. Teologie experimentali.
Limba convengionald, p. 12.
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intreg. Sau un continut inalt transfigureaza si cuvantul
care-l exprima, il ridica la iniltimea lui, il transfigureaza
si-i dd perenitate”.** AnalizAnd critic pozitia lui Kartasov,
parintele D. Staniloae sublinia foarte subtil cd , Traditia
staticd” si ,, Traditia dinamica”, termeni utilizati de Kar-
tasov in discursul despre limbajul teologic, nu se referd
la faptul ca ingelesurile revelate ar fi ,,statice”, iar formula
care imbracd intelesul ,dinamicd”, ci cd ,in realitate Tradi-
tia e vie (dinamicd n.n.) si in acelasi timp statornica atat
in ingelesul ei cat si in expresia ei. In concluzie, nu este
vorba de a interzice noi formule oficiale cAnd imprejura-
rile le vor impune, ci de a nu parasi nici pe cele vechi, de
a nu socoti ci ele si-au pierdut autoritatea, deci de a avea
grija ca formulele noi si fie o prelungire organica a celor
vechi, intr-o armonie perfecta cu ele.”* ,Nu ne putem
multumi cu o teologie a repetitiei formulelor patristice,
dar nici cu o pirisire a spiritului lor. In sensul acesta Bi-
serica trebuie si fie si in gindirea ei de azi patristicd. Nu
se poate cugeta ca perioada celor opt secole pastreaza un
carater normativ exclusiv, ci acest caracter il poate avea
si gandirea ulterioard. [...] gindirea patristicd este soco-
titd normativd nu numai ca sursi de la care pornindu-se
sa se meargd mai departe, ci si ca model care trebuie ur-
mat in toate timpurile.”?

*Dumitru Stiniloae, ,Sfanta Traditie. Definirea notiunii si extin-
derea ei”, in Ortodoxia, nr. 1 (1964), p. 104.

3 Ibidem, p. 105.

36 Ibidem, p. 105.
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3.2.4. Absolutizarea limbajului
st aparitia teologiilor contextuale

La polul opus intelegerii antinomice a limbajului, limitat
si, in acelasi timp, deschis spre adevar prin iluminarea Duhu-
lui Sfant, stau teorii filosofico-hermeneutice care absolutizeazi
limba, incit ,,cuvintul Evangheliei cuprinde si stabileste exis-
tenta adevirului si se identifcd adesea cu acesta™.Caracterului
relagional si indicativ al limbajului ii ia locul autoreferentiali-
tatea, textul revelat devenind insisi Revelagia. Desi s-ar parea
cd prin aceastd abordare se creeazi premisele unei teologii au-
tentice, se deschide calea catre relativism si ambiguitate teolo-
gicd. Limba fiind un sistem viu, contextual, intr-un proces de
continud adaptare, implicit transformi insisi teologia intr-o
suma de ,teologii locale”, dependente sau definite de context.

Pirintele loan Icd jr. remarca faptul ca , Biserica latind din
ratiuni misionare si apologetice (pentru a oferi un rispuns
provocarii filozofiei aristotelice arabizante) a fost martora ie-
sirii teologiei din scolile de pe lAnga catedrale si manastiri si a
intrarii ei in noile universititi ca teologie scolastica academica
a fost si continud sa fie grevatd de ambiguititi, uzurpari si
«pseudomorfoze» previzibile. Prestigiul modelului aristotelic
de stiinga a dus la crearea prin imitatie a teologiei scolastice:
asimiland articolele de credintd supranaturale cu principiile
unei stiinge, scolastica si-a propus sa ofere prin analogie un
dublet rational al revelatiei care sd imite modo humano sti-

inta lui Dumnezeu despre El Insusi si despre creatia Lui”.

% Stilianou Papadopoulou, Teologie si limba. Teologie experimentali.
Limba conventionald, p. 12.
3]oan 1. Ici jr., Canonul Ortodoxiei I, p. 60.
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Sub influenta ideilor acestei filozofii, s-a nascut o dihoto-
mie intre principiu si aplicarea lui, in care aceasta din urma
era consideratd secundard. O astfel de abordare a servit pen-
tru a legitima ideea sau principiul, care au fost considerate a
fi atit supraistorice si supraculturale. ,Intreg acest proces de
«pseudomorfozd» modernd a traditiei si teologiei, sublinia
parintele Ioan Ica jr. a fost remarcabil sintetizat intr-o carte
din 1983 — Deslusirea Taine’”— de teologul anglican pe atunci
(preot ortodox acum) Andrew Louth. Pornind de la consta-
tarea ca polemica occidentald din secolul al XVI-lea incoace
intre romano-catolici §i protestanti pe tema autoritatii Tra-
ditiei in comparatie cu cea a Scripturii falsifica de fapt atat
Scriptura, cat i Traditia, obiectivindu-le drept arsenale sau
cariere de argumente pentru tezele, adevarurile propoziti-
onale, ale sistemelor teologice ale celor doud confesiuni.”*

Friedrich Schleiermacher (1768-1834) a fost unul din-
tre primii teologi care a realizat ci a fost ceva fundamental
eronat cu acest modus operandi. El a interpretat Reforma
protestantd nu ca o incercare de restaurare a Bisericii apos-
tolice, intrucat ceea ce a fost cAndva in trecut nu poate fi
pur si simplu readus intr-o perioada ulterioard, ci a ingeles
Biserica crestind ca un organism ce se afld continuu intr-un
proces al devenirii. Biserica actuala este atit rezultatul vie-
tii eclesiale trecute, cit §i simanta celei viitoare. Din acest
motiv, teologia nu trebuie si se constitue intr-o incercare de
recunoastere a trecutului curat si a adevarului Bisericii, ci,

% Andrew LoutH, Discerning the Mystery. Essay on the Nature of
Theology, Oxford, 1983; trad. rom. M. Neam{u: Andrew LouTH, Des/u-
sirea Tainei. Despre natura teologiei, Deisis, Sibiu,1999.

# Toan 1. Ici jr., Canonul Ortodoxiei Lpp. 60 s.u.
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mai degrabd, teologia este o reflectie asupra propriei vieti a
Bisericii si a experientei sale actuale.*!

Astfel, Schleiermacher a fost cel care prima datd afirma
cd toatd teologia este influentatd, in cazul in care nu este de-
terminati, de contextul in care a evoluat. Nu a existat nicio-
dati un mesaj ,,pur”, supracultural si supraistoric. In timpul
secolului al XIX-lea si, in special, in al XX-lea, faptul ci te-
ologia a fost conditionatd de mediul siu a devenit un punct
de vedere acceptat in cercurile teologice.*

Cu toate acestea, misiologul David J. Bosch considera
ca nici Schleiermacher, nici contestatarii lui, cum ar fi
Bultmann, nu au fost capabili de a depisi ceea ce in Protes-
tantism se definea a fi teologie traditionalista. Ei nu si-au
dat seama ca propriile lor interpretiri au fost la fel de izo-
late si conditionate de contextul lor, ca si cele pe care le-au
criticat. Exegezele lor la textelor biblice, in mod inconstient,
au servit pentru a legitima opinii si pozitii predeterminate.®

Paul Ricoeur si algi critici literari recenti sustin ca fiecare
text este un text deja interpretat i cd, intr-un sens, cititorul
»creeazd” textul atunci cind il citeste. Textul nu este doar
»acolo”asteaptind sa fie interpretat, ci textul ,devine text”
in masura in care suntem implicati in el. Si totusi, chiar si
aceasta noua abordare hermeneuticd nu merge suficient de
departe. Interpretarea unui text nu este doar un exercitiu li-
terar, este, de asemenea, un exercitiu social, economic si po-
litic. Tntregul nostru context intra in joc atunci cind vom

' David J. Bosch, Transforming Mission. Paradigm Shifis in Theology
of Mission, Orbis Books, New York, 2008, p. 422.

2 Tbidem, p. 422.

3 Tbidem, p. 422.
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interpreta un text biblic. Prin urmare, trebuie sa admitem cd
toatd teologia (sau sociologia, teoria politicd etc.) este prin
natura sa contextuali.*

Termenul ,,contextualizare” a aparut la inceputul anilor
1970, in cercurile Fondului de Educatie Teologica, avind
in vedere, in special, sarcina de a educa si a forma oameni
pentru slujirea Bisericii. Curind, a prins si a devenit un
termen general pentru o varietate de modele teologice cu-
prinse, dupa Justin Ukpong, in doua tipuri majore de teolo-
gie contextuald, si anume, modelul indigenizarii si modelul
socio—economic.®

Din perspectiva Traditiei Rasaritene, acest model de ar-
gumentatie teologica este inexact. Adeptii teologiilor con-
textuale susgin ,natura in esenta contextuald a credintei”,
iar invagaturile de credinga gresite condamnate de Bisericd
sunt doar dovada persecutiilor cauzate de lipsa de ingelegere
a factorilor contextuali care le-au generat. ,,Timp de multe
secole fiecare abatere de la ceea ce era declarat a fi credinta
ortodoxi a fost vizuti in termeni de eterodoxie, chiar erezie.
Aceasta s-a intimplat, in special, dupa ce Biserica crestind a
devenit stabild in Imperiul roman. Arianismul, donatismul,
pelagianismul, nestorianismul, monofizismul, si numeroase
miscari similare au fost toate considerate doctrinar hetero-
doxe si adeptii lor excomunicati, persecutati sau interzisi.
Rolul factorilor culturali, politici si sociali in geneza unor

“ Tbidem, p. 423.

® Justin Ukpong , What is Contextualization? Newue Zeitschrift fiir
Missionswisseschaft, vol. 43, 1987, pp. 163-168; cf. David Bosch,
Transforming Mission, p. 423.

% Vezi: David Bosch, Transforming Mission, p. 423.
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astfel de migcdri nu a fost recunoscut. La fel s-a intAmplat
cu Marea Schisma din anul 1054, de acum inainte, Biserica
de Risarit si cea de Apus s-au declarat reciproc pentru a fi
teologic neortodoxe. Istoria s-a repetat in secolul al XVI-lea
cand, dupa Reforma, protestanti si catolici si-au negat reci-
proc epitetul de «Bisericd crestind»”.

In conformitate cu credinta ortodoxa, se poate vorbi de
o ,teologie de jos” si o ,teologie de sus”, insd determinarea
continutului credingei, pornind de la realitatile contextuale,
intre care amintim si limbajul, nu poate fi considerat crite-
riu in sine al Traditiei.

Intr-un discurs teologic ce sublinia raportul dintre
teologie si iconomie, parintele Dumitru Popescu afirma ca,
pe de o parte, ,,Fiul lui Dumnezeu coboari de pe planul vietii
trinitare, ad intra, pe planul lucririi iconomiei dumnezeiesti,
ad extra. Intre aceste doui planuri existd o deosebire infinitd,
fiindcid in timp ce viata trinitard a lui Dumnezeu (inteleasd
ca teologie divind n.n.) tine de domeniul Fiingei divine ne-
create, pe care nimeni n-a vazut-o vreodata, planul icono-
miei divine apartine lucrarii necreate a lui Dumnezeu, prin
care Fiul coboari la oameni pentru mantuirea lor. Pe de alta
parte ins, intre aceste doud planuri exista o legatura indisolu-
bild, fiindca datoritd energiilor necreate si ragionalititii lumii
vizute, acelasi Cuvant al lui Dumnezeu coboara de pe pla-
nul teologiei divine pe cel al iconomiei divine i Se arata oa-
menilor ca Logos intrupat. ,,Si cuvantul S-a facut trup si S-a
saldsluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca Unuia-Nis-
cut din Tatdl, plin de har si de adevir.” (/z 1, 14). Datorita

¥ David Bosch, Transforming Mission,pp. 420-421.
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energiilor necreate si rationalitdtii creatiei, SfAnta Scriptura
depaseste disocierea dintre lumea sensibild si cea inteligibild
a filosofiei antice, care se opune intruparii lui Dumnezeu si
care se afld la originea rupturii dintre lisus si istorie, ca om
pe pamant, si Hristos al slavei, care Se intilneste cu Dumne-
zeu numai in cer. In lumina energiilor necreate si a rationali-
tatii lumii vazute, care alcituiesc ordinea rationali a creatiei
in Logosul divin, inelul de legaturd dinamica intre ,,teologie”
si ,iconomie”, teologia ortodoxa a reusit s pund in evidentd
taina inefabila a intrupdrii, prin care Dumnezeu coboari la
oameni, ca sa Se inalte intru slava. [...] Datorita legiturii di-
namice dintre teologie si iconomie, in virtutea energiilor ne-
create, concluziona périntele D. Popescu, Hristos rimane
Dumnezeu-Cuvantul Care coboard la om ca si refaci co-
muniunea omului cu Dumnezeu”.8

Acest mod de a intelege teologia depaseste in sine toate
conditiile contextuale in care se formuleazi discursul teolo-
gic. Teologia nu poate fi determinati de context, ea este din-
colo de conditiile contextuale. Se primeste intr-un context
lingvistic, social si politic, se articuleaza folosindu-se de ele-
mentele contextuale, dar nu poate fi determinata de acestea.

3.2.5. Ce limbayj teologic folosim astiizi?

In perioada 23-28 mai 2013, a avut loc la Cluj-Napoca
conferinta internationald Can Orthodox Theology Be Con-
textual? Concrete Approaches from the Orthodox Tradition
[Poate teologia ortodoxa si fie contextuald?] in cadrul ca-

% Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Ed. IBMBOR, Bu-
curesti, pp. 199-200.
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reia parintele Calinic Berger a sustinut prelegerea ,,Contex-
tual Theology, the «patristic mind», and the Triadology of
Father Dumitru Stiniloae” [Teologie contextuald, «mintea
Pirintilor» si triadologia Parintelui Dumitru Staniloae]. Au-
torul propunea formula creativitate in continuitate, ingele-
gand prin aceasta Transmiterea traditiei ca experienta, tema
asupra careia parintele D. Stiniloae insistd in mod deose-
bit. Creativitatea teologici este hrinitd de experienta apo-
faticd a tainei lui Dumnezeu, cireia parintele D. Stiniloae
ii subliniazi caracterul pozitiv. Intrucat Cuvantul lui Dum-
nezeu cuprinde toate sensurile si ratiunile (logoi) creatiei,
cunoasterea catafaticd si apofatica sunt intretesute. Contac-
tul dintre ragiune si contemplatie nu este unul de excudere
reciproci, cele doud se conditioneaza si se hrinesc reciproc,
aceasta pentru ¢ Dumnezeu este dincolo de discursul ra-
tional, dar nu este lipsit de ragiune.*’ Puternic influentat
de sfantul Maxim Marturisitorul, D. Stiniloae vede rati-
unile lucrurilor (logo7) ca o expresie subiectiva a Logosu-
lui in care toate ratiunile isi gasesc sensul lor unic suprem.
Intre ratiunile lucrurilor si cunoasterea lor prin ratiunea
strict analitica existd o legaturd, pe de o parte, ,iar pe de
altd parte, exista o legaturd intre sensuri (noema) si inte-
legerea lor printr-o judecatd mai directd, mai intuitiva’.
Sensurile superioare si sensul suprem se reveleazd omului
in masura apropierii sale de Dumnezeu, in lumina revela-
rii mai depline a lui Dumnezeu. ,Ratiunea analitica vede

# Calinic Berger, ,Contextual Theology, the «patristic mind», and
the Triadology of Father Dumitru Stdniloae”, in cadrul conferingei in-
ternationale Can Orthodox Theology Be Contextual? Concrete Approaches
from the Orthodox Tradition, Cluj-Napoca, 2013, m.m., p. 6.
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oarecum lucrurile separat”, dar insotitd de trire duhovni-
ceasca completa intuieste propriile progrese si limite si do-
bandeste constiinta ci ,,sensul suprem sau deplin al oricarei
unitdti cercetate e un mister legat de misterul intregii rea-
litati si al realitdii supreme, pe care niciodatd nu-l va cu-
noaste deplin.”°

Revenind la intrebarea ce deschide aceastd ultimi parte,
concluzionim ca limbajul teologic poate fi potrivit con-
textului, in sensul in care formuleaza experienta maximei
apropieri de Cuvantul lui Dumnezeu, de Cel in care ratiu-
nile tuturor (stiinte, arte, societate etc.) isi gasesc sensul su-
prem si de Cel care nu poate fi pe deplin cunoscut. Cu alte
cuvinte, experimentarea tainei lui Dumnezeu este cea care
determind discursul teologic. In fata tainei lui Dumnezeu,
doar uimirea §i dragostea sesizeaza ceva, iar limbajul uimirii
si dragostei este doxologia.

3.3. Sfintenia vietii ca exigentd a misiunii crestine

In anul 1978, pirintele Dumitru Stiniloae publica in
Orthodox Youth and the Ecumenical Movement, volum editat
la Geneva de Nifon Mihiita, un studiu cu titlul, ,, Witness
Through «Holiness» of Life” [Marturie prin «sfintenia» vietii],
studiu care a fost republicat in 1980 in volumul Martyria/

Mission. The Witness of the Orthodox Churches Today, editat,

de asemenea la Geneva, de parintele Ion Bria.

Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxa vol. 1, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,

1996, pp. 239-240.
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Cele doua volume sunt expresia deschiderii teologiei or-
todoxe spre dialog ecumenic, dar, in acelasi timp, si 0 mar-
turie a ethosului misionar ortodox. Acesta poate fi definit ca
ansamblu de trasiruri specifice mérturiei crestine prin care
se legitimeazd Adevirul marturisit de Biserica in fata lumii.
In contextul ecumenic, marturia ortodox3a are constiinta te-
ologica a transmiterii integrale, nealterate, dar si irenice a
adevirului de credinga revelat.

Un aspect important, am putea spune, definitoriu al mar-
turiei ortodoxe este dimensiunea sa profund duhovnicesca.
Aceasta a fost identificatd si argumentatd intr-o maniera per-
sonald de parintele D. Stiniloae. Luind in considerare cele
amintite mai sus, ne vom referi in cele ce urmeazi la tema
sfinteniei vietii ca exigentd a misiunii crestine la parintele D.
Stiniloae. Vom utiliza ca sursa principald de analizd textul
pe care l-am pomenit anterior, dar si alte lucrari ale teolo-
gului romén cu scopul de a reda cit mai fidel gindirea teo-
logica a parintelui D. Staniloae in aceasta chestiune.

3.3.1. Evaluare critici a societiitii umane
§i a misiunii crestine

In discursul despre misiunea Bisericii, parintele D. Sti-
niloae noteaza ci este necesar si ne indreptam privirea asu-
pra acelor societati omenesti care sunt departe de Biserica
si care au nevoie de lucrarea mintuitoare pe care Ortodo-
xia o poate oferi.’! Identifica astfel doud tipuri de socie-

5! Dumitru Staniloae, , Witness Through Holiness of Life”, in Ioan
Bria (ed.), Martyria-Mission, The Witness of the Orthodox Churches Today,
World Council of Churches, Geneva, 1980, p. 44.
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tati umane si doua directii ale misiunii crestine. Este vorba
despre aceia care apartin in mod formal Bisericii, dar s-au
indepartat de viata ei. Asupra acestei categorii Biserica va
intreprinde o misiune interna. Apoi ii identificd pe cei
care nu sunt crestini si care constituie obiectul misiunii
externe a Bisericii.

Fata de prima categorie, oamenii Bisericii trebuie si se
intrebe care sunt motivele pentru care se constatd o inde-
partare a credinciosilor, unii avind o perceptie falsa asupra
religiozitagii, iar altii manifestind o ostilitate deschisa la
adresa Bisericii. In legituri cu a doua categorie nu se poate
trece cu vederea faptul ca, in comparatie cu primul mile-
niu, crestinismul nu a reusit, decat in parte §i pentru scurte
perioade de timp, sa castige inimile celor care inci nu sunt
crestini.’® Aceasta, se intreba parintele D. Staniloae, ,,nu in-
seamnd ca unul dintre motivele categorice al refuzului lor
este acela al modului in care crestinismul s-a prezentat pe
sine in al doilea mileniu?”*

In general, motivul principal pentru care se constati o
instrainare a maselor de Biserica este acela al rolului tot mai
dominant pe care il are tehnologia in viata omului, dar si
coplesitoarea doringa de satisfacere a placerilor carnale si
lupta pentru dob4ndirea a cAt mai multe bunuri materiale.
Omul robit de efectele tehnologizirii exclude aproape in
totalitate orice interes pentru viata duhovniceasca. Rezulta-
tul acestui fenomen este acela al divizarii fostilor crestini in
doud categorii. Unii, care consumati de viata tot mai teh-

52 Dumitru Stdniloae, ,, Witness Through Holiness of Life”.
3 Ibidem.
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nologizatd si lipsita de finalitate, cautd un sens spiritual al
vietii lor, aceastd sete era sesizatd in lumea apuseand, unde
se observa o timida crestere a interesului fatd de realita-
tile spirituale si o altd categorie, cea mai numeroasa, care
se lasa condusa de valul tehnologizirii si economismului
fard a gisi o pace duhovniceascd. Acestia cautd si depa-
seascd momentele de apatie si dezgust prin diferite palia-
tive, cum ar fi: drogurile, alcoolul, sexul s.a., care pentru
scurte momente par si suplineasca lipsa de profunzime si
sens a vietii lor. Multi dintre cei care apartin acestor doud
categorii, sublinia parintele D. Stiniloae, ocazional ape-
leaza la forme superficiale de religiozitate: astrologie, vra-
jitorie, meditatia specificd orientului indepatat, glosolalia
penticostala s.a.>*

In ceea ce priveste insuccesul misionar al Bisericii in cel
de-al doilea mileniu crestin, o primd cauzi ar fi caracterul
institutional al acesteia. Misiunea nu poate fi eficienta dacd
urmdreste largirea puterii autoritare a Bisericii sau daca prac-
tica misionara este una de tip individualistic (adica daca mi-
siunea este rezultatul mandriei sau originalitatii, amestecatd
cu interesele unui grup mic care doreste si-si impund con-
vingerile proprii si nu si predice credinga). In ambele situa-
tii, misiunea §i lumina lui Hristos sunt umbrite de pacatul
omenesc. Pentru a da rezultate, misiunea trebuie insi s de-
paseascd orice interese individuale, de grup sau bisericesti
si sd nu aiba alt el decat pe lisus Hristos, si pe Acesta ris-
tignit (1 Co 2, 2).”

54 Ibidem.
5 Ibidem, p. 47.
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3.3.2. Caracterul personalist-universal
al marturiei sfintilor

in opinia parintelui D. Staniloae, crestinismul ortodox
poseda caile prin care omul isi poate descoperi si realiza in-
tegral propria naturd si astfel sa intre intr-o comuniune in-
ternd, misticd si personala cu Parintele ceresc. Ortodoxia
este cea care afirmd pe deplin crearea omului dupa chipul
lui Dumnezeu si restaurarea acestui chip in Hristos, Dum-
nezeul-Om. ,Numai aceasta spiritualitate {i va da posibilita-
tea omului si-si redescopere o viaga echilibrati si profunda,
realizata prin primirea puterii necreate a lui Dumnezeu care
este accesibila in Hristos si Duhul Sfant”.’® Dupa D. Sta-
niloae, forta spiritualitaii rasiritene constd in urmatoarele
caracteristici: este o spiritualitate personalista; harul dumne-
zeiesc este o putere reala de unire a omului cu Dumnezeu®;
comportd o dimensiune martiricd si asceticd; se triieste in
Biserica vazuta ca o comuniune in lisus Hristos si manifestd
o responsabilitate fatd de intreg neamul omenesc si fad de
intreaga creatie. Ne vom opri putin, in cele ce urmeazi, asu-
pra acestor componente.

>¢ Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Adeviratul si falsul ecume-
nism, Editura Universitiii ,Lucian Blaga”/Editura Andreiana, Sibiu,
2010, p. 169.

57 Aurel Pavel, ,Misiune prin sfingenia vietii in opera parintelui
profesor Ion Bria”, in Nicolae Mosoiu (ed.), Relevanta operei Pirintelui
Profesor lon Bria pentru viaga bisericeasci si sociald actuald. Directii noi
de cercetare in domeniul doctrinei, misiunii si unitdgii Bisericii, Editura

Universitdtii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, p. 301.
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Spiritualialitatea personalista

Parintele D. Stiniloae sustine fird echivoc ca nu exista
altd cale de dobandire a sfinteniei dect relagia personali cu
lisus Hristos. Subiectul uman isi giseste adevirata identi-
tate numai intr-o relatie existentiald, vie, personala cu Ii-
sus Hristos-Omul a cirui indentitate este una si aceeasi,
prin esentd, cu Subiectul Suprem, Fiul lui Dumnezeu. In
procesul sfingirii si indumnezeirii, omul intra prin har si
credintd intr-un dialog existential, viu si personal cu Dum-
nezeu prin persoana lui lisus Hristos si intru puterea Duhu-
lui Sfant. Este un dialog intersubiectiv al iubirii, un dialog
intre doi subiecti: omul si Hristos. Scopul acestui dialog
este de a atinge comuniunea desivarsiti. Ce este aceastd
comuniune desdvarsita? Cu siguranta, nu este experientd
misticd existentialistd, nici unire depersonalizantd, pante-
ista cu Unul, ci mai degraba inlocuirea completa a subiec-
tului uman, a ,Eu”-lui uman cu ,Eu”-ul divin, cu Hristos.
In aceasti mutatie, identitatea omului nu se pierde, ci dim-
potrivd, de-abia acum se regiseste cu adevarat si deci este
cu adevirat implinita. Parintele D. Staniloae afirmi ci su-
biectul uman care crede, se pocaieste si practica asceza se
intalneste cu Subiectul divin i se lasa inlocuit pas cu pas de
Subiectul divin Hristos: Hristos incepe si traiascd in om, iar
omul incepe si triiascd in Hristos.® ,Nu e vorba numai de
moartea omului vechi al picatului, ci de moartea noastra
ca subiect in general, pentru ca si vietuiascd in noi Hris-

%% Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a inbirii. Subiect si Realitate
Personali supremd in gindirea parintelui Dumitru Stiniloae (Plural),
Polirom, Iasi, 2001, p. 234.
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tos ca subiect (Gal 2, 20). Dar eu insumi sunt in Hristos.
El S-a ficut subiectul dinduntru al subiectului meu, fara sa
incetez de a fi in El ca subiect, dar vazindu-ma implinit in
El si plin de bucurie pentru aceasta implinire. Mi S-a fa-
cut subiect, ram4nindu-mi in acelasi timp un 7%, cel mai
responsabil 7% pentru mine.””

Lucrarea harului Duhului Sfant

Misiunea este eficientd, afirma parintele D. Stiniloae,
»numai cind puterea Duhului Sfint iradiaza din cel care
predicd pe Hristos. Aceasta putere il purificd in asa fel in-
cat Duhul Sfant poate si striluceasca prin cuvintele sale,
care vor f1 pure si pline de puterea Duhului Care le con-
firma fiind in el. Acest lucru are loc cAnd misionarul pas-
treaza adevarul propoviduit de Apostoli, cici Duhul este
unit cu adevarul, asadar cu Dumnezeu care S-a intrupat
in Hristos. El a fost cunoscut si propovaduit de Apos-
toli integral, fird modificari, asa cum s-a intAmplat intr-o
perioada mai tirzie de citre intemeietori de noi grupuri
crestine”.®” Dupa D. Staniloae, ,,colaborarea cu harul ajutd
pe om cu atdt mai mult si-si dobandeasci adevirata liber-
tate, cu cit harul e energia lui Hristos, prin Care vointa
umand a fost cu adevirat restabilitd. Omul, colaborind cu
harul, se restabileste in umanitatea sa adevirata, dupa ase-
minarea lui Hristos.”®!

% Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p.
235.

% Dumitru Stdniloae, ,, Witness Through Holiness of Life”, p. 47.

¢! Dumitru Stdniloae, Zeéologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 210.
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Dimensiunea martirica si ascetica

Vorbind despre succesul misionar al Bisericii in primul
mileniu crestin, parintele D. Staniloae afirma ci ,,atunci misi-
unea a fost totala, pe deplin eficienta, fiindci a fost efectuatd
de sfingi si martiri, adica de cei care au tinut strAns Adeva-
rul lui Hristos si, uitAnd de ei ingisi, au marturisit cu pute-
rea Duhului Sfant. La inceputul fiecdrei Biserici std un sfant
sau un martir, sau mai multi dintre acestia, care si-a dat in-
treaga sa viatd, si nu doar cuvintele sau talentul, pentru a face
cunoscutd celorlalti plenitudinea lui Hristos pe care el o cu-
nostea cu certitudine. Desi el a fost sprijinit de organizatii
si resurse financiare, in predica sa nu au existat imixtiuni de
ordin personal, de grup sau institugional”.®* ,,Doar sfintii si
martirii pot conduce oamenii la Hristos, atrigindu-le sufle-
tele cu puterea dumnezeiasci ce straluceste in ei. Aceasta este
o putere si o capacitate de a iubi care ii face sd meargi pand
la sacrificiul total de sine. Oamenii sunt convinsi ci sfingii
si martirii sunt rezultatul puterii divine si ci si ei pot obtine
aceastd putere, determinindu-i de asemenea si devina sfingi
si sd se daruiasci in intregime lui Dumnezeu si semenului”.®

,Pe aceastd linie s-au inscris si eforturile inaintasilor, «<ma-
rii isihasti si sfingii sau oamenii harismatici ai Ortodoxiei».
Fird a dori aceasta in mod expres, acestia au ficut misiune
prin insasi viata si lucrarea lor; dupd cum marcurisea Sfan-
tul Grigorie Palama in secolul al XIV-lea, isihastii aveau ace-
lasi har ca si cel manifestat la inceputul Bisericii de Apostoli
si de succesorii lor misionari imediati. In opinia Parintelui,

62 Dumitru Stdniloae, ,, Witness Through Holiness of Life”, p. 48.
8 Ihidem, p. 49.

108



Paradigme misionare

vorbim de singurul mod de a face misiune in mod eficient;
dacd nu cautam experienta, puterea dumnezeiasca necre-
ata, si prin el sfintenia si totala déruire de sine, este fara re-
zultat «sd tinem conferinte despre misiune si sa dezvoltaim
planuri birocratice pentru misiune — vom continua sa pier-
dem suflete pe care acum Biserica le are»”.*

Parintele Pavel Aurel si Ciprian Toroczkai, evaluind teo-
logia misionara si ecumenica a parintelui D. Staniloae, ob-
servi ci, in gindirea teologului romén, misiunea ortodoxa,
in masura in care isi atribuie o anumitd intietate in raport
cu celelalte traditii misionare, scoate in evidenta nu atat su-
perioritatea unui tip de mesaj, ci insisi viata ,,predicatorilor”
ei. Acestia sunt sfintii si martirii a caror putere ,provine nu
din anumite calitagi cultural-spirituale umane, ci de la ha-
rul divin care salasluieste in ei”.®

Biserica — comuniune in lisus Hristos

Una dintre cele mai importante valori pe care Ortodo-
xia le are, este posibilitatea sfinteniei care se oferd intr-un
context al intelegerii Bisericii ca o comuniune in Hristos
si nu ca o simpld institutie umani.®® Pirintele D. Stani-
loae da limuriri asupra ingelegerii caracterului institutio-
nal al Bisericii, spunind ci ,unii teologi rusi pacituiesc
prin deprecierea acestui aspect al Bisericii [...] Temeiul
institutional al Bisericii e Hristos, care depaseste pe oameni

64 Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Adeviratul si falsul ecume-
nism, pp. 174-175.

 Ihidem, p. 173.

8 Thidem, p. 174.
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dar ii si imbrégiseaza, care rimane acelasi nu intr-o rigiditate
impersonald, ci in oferirea jertfei Sale si a roadelor ei, prin
taine, tuturor celor ce vor si le primeascd. Biserica nu este o
institutie in sensul unui sistem de norme lipsit de Hristos si
supravegheat de o autoritate impersonald, nu e o institutie ce
desparte pe oameni de Hristos, ci o institutie plind de Hristos
cel iubitor, care i priveste pe toti si-i asculta pe toti, dar in
acelasi timp de Hristos cel neschimbat in bunurile pe care
le oferd i in poruncile ce le cere implinite de la oameni ca
mijloc de desavarsire al lor. Biserica e institutie cum e familia
institutie; Hristos e temeiul ei institutional, fird a inceta si
fie persoand, cum e tatal temeiul sau pastratorul caracterului
institugional al familiei pe care il impune tuturor.”®” Dupi
parintele D. Stiniloae, aceasta institutie comunionala isi are
temeiul ei etern in Dumnezeu, in doui sensuri: a) intrucat
Treimea este comuniune perfectd de Persoane si b) intru-
cat Fiul este locasul in care se afla ridacinile tuturor faptu-
rilor si in care sunt chemate sa se adune toate. ,Am putea
spune ci in primul ingeles al Bisericii, in cel de comunitate,
temeiul ei etern e dat de viata interna de perfecta comuni-
une a Dumnezeirii si, ca atare e constituit de toate Persoa-
nele divine. In al doilea ingeles, in cel de locas, temeiul ei e
dat in viata divind intoarsd spre fapturi ca locas in care si se
adune fapturile, si rolul acesta il are in special Fiul care face
si in opera creatiei si a mintuirii legatura intre Dumnezeu si
lume”.®® Biserica este astfel o icoand a comuniunii Treimice
si sursd de participare pentru credinciosi la aceastid comuni-

¢ Dumitru Stdniloae, ,Sinteza eclesiologicd”, Studii Teologice 5-6

(1955), p. 277.
88 Tbidem, pp. 272-273.
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une prin Fiul Intrupat, Inviat si Inaltat. Acest tip de comu-
niune care se propune credinciosilor este conditia sfinteniei.

Cu toate ca aceste daruri sunt deplin prezente in Biserici,
parintele D. Stiniloae ,.este nevoit si admiti cu regret ci aceste
valori au fost realizate de ortodocsi in ultimele secole destul
de rar, exceptie facind cagiva calugiri si mai presus de toate,
cAtiva eremigi. In acelasi timp, valorile nu au incetar defel s
fie prezente in Bisericd, chiar si masele mai largi de credin-
ciosi participand la ele in special in experierea prezentei reale
a Mantuitorului lisus Hristos la celebrarea Liturghiei si a Sfin-
telor Taine”.” Pirintele P. Aurel si C. Toroczkai sintetizind
programul misionar propus e parintele D. Staniloae afirmau
cd ,pentru timpul de acum, pentru a face dovada calitatii sale
misionare, Biserica Ortodoxi nu trebuie si faci altceva de-
cAt sa faca sa lucreze la adevirata lor putere valorile amintite,
ea trebuie: a) si fie deschisa puterii necreate a lui Dumnezeu
care vine la noi, b) si creada ci, ajutati de aceasta putere, este
posibil pentru noi s ducem o viata de sfintenie si sacrificiu,

si ¢) astfel sd actualizeze Biserica ca si comuniune”.”

Responsabilitatea sfantului
fata de intreg neamul omenesc si faga de creatie

D. Stiniloae prezintd rolul sfantului in lume si din
perspectiva responsabilititii acestuia fata de creagie. Ana-
liza are in vedere o atitudine sfintitoare, mai degraba de-
cit o lucrare a sfintului in sens propriu, atitudine care il

% Dumitru Stdniloae, , Witness Through Holiness of Life”, p. 49.
7% Aurel Pavel, Ciprian lulian Toroczkai, Adeviratul si falsul ecume-
nism, p. 179.
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surprinde pe om in calitatea lui de stapan asupra lumii.
Aceasta este descrisd de doud ipostaze pe care noi le-am
rezumat astfel: a) destinul creator al omului intr-o lume
privitd ca mediu de lucrare a comuniunii interpersonale;
b) misiunea omului realizatd in Hristos de a indumne-
zei cosmosul.”!

Pentru parintele D. Staniloae, lumea serveste omului la
actualizarea chipului lui Dumnezeu in el. Sfintii Paringi au
vorbit de 0 anumitd pecete a lui Dumnezeu pusi pe lume,
au vazut in lume un ansamblu de ratiuni ale Logosului. Daca
este asa, trebuie recunoscutd o anumita solidaritate intre chi-
pul lui Dumnezeu din fiinta umani si intre pecetea lui Dum-
nezeu imprimata in lume.” Intre om si lume, spatiul in care
acesta lucreazd desavérsirea, se realizeazi o legdturd interna.
Omul are datoria de a transfigura lumea, de a o ,,subiecti-
viza” in cel mai inalt grad.”® Descoperind sensul ratiunilor
lucrurilor, acestea capita o nota personald, amprenta subiec-
tului ce traseazd lumii o linie proprie. Fiecare om, reflectind
lumea in sine, reflecta si chipurile in care o reflecta ceilali
semeni ai sai, desi chipul pe care-] ia lumea in fiecare ins
uman este un chip propriu. In fiecare persoani umani sunt
prezente prin aceasta si celelalte persoane. Faptura umani
are un caracter sobornicesc-comunitar. Ea este distinctd in

7! Dumitru Stdniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea
Lui in lume”, Ortodoxia XXV, 3 (1973), p. 359.

72 Vezi: ,Virtualitdgile alternative ale raportului omului cu lu-
mea’, Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pp.
246-256.

73 Dumitru Stdniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea
Lui in lume”, p. 348.
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comunitate si in lume, dar, in acelasi timp, comunitatea si
lumea sunt in ea.”* In acest fel, lumea se subiectivizeazi, fi-
ind mediu de realizare a comuniunii, fard ca ea sa devind
vreodati subiect. Aceasta devine familiard omului, insi nu-
mai prin ceilalti, prin alte persoane cu care el intra in rela-
tie. ,,O iesire oarecum mai reald din sine realizeaza persoana
umana numai in relagie cu o altd persoand umana, care i
este intr-o mai mare misura transcendenti, care ii este, in
mod paradoxal, pe de altd parte mai aproape ca lucrurile.
Si numai printr-o altd persoand care mi-a devenit deschisa,
se deschide pentru mine mai multumitor sensul lumii. Per-
soana cealaltd nu face parte din mine, dar e subiect al lucru-
rilor ca i persoana mea proprie”.”

Comuniunea noastri cu lumea, cu semenii si cu Dum-
nezeu se realizeazi in Hristos. In aceasti relagie de dialog,
omul se cunoaste pe sine ca partener si indumnezeitor al lu-
mii, alaturi de Hristos. Omul dezvolta in aceasti relatie toate
virtualitagile lumii ficAnd-o transparentd pentru Dumnezeu.
Oamenii devin ei insisi transparenti unii altora. Picatul insa
inlatura aceastd transparentd, ficindu-i pe oameni inchisi
unii altora, intunecati, iar lumea se transforma intr-un zid
opac intre ei i Dumnezeu. Mai mult, moartea duce la ex-
trema inlaturare a acestei transparente, ficind lumea si fi-
inta umana netransparenta pentru Dumnezeu. Din aceasta
perspectiva, restabilirea deplind a sensului lumii §i a omului
coincide cu restabilirea transparentei depline a lui Dumne-
zeu prin inldturarea mortii. lar aceasta a facut-o Hristos prin
Invierea Lui. Transfigurarea lumii si indumnezeirea omului

74 Ibidem, pp. 347-348.
7> Ibidem, p. 349.
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este posibild in Hristos. Fiinta umand accepta liber aceastd
chemare si o implineste. Faptul ¢ aceasta realitate nu e pal-
pabila pentru noi acum si faptul i traim in continuare sub
teroarea mortii, se datoreaza tot omului, care, restaurat fiind,
acum se inchide in mod liber si poate inconstient lui Hris-
tos. Destinul creator si indumnezeitor in Hristos al omu-
lui, daca nu este asumat in mod subiectiv nu se implineste.
Nu numai pacatul primordial a facut lumea netransparenta
pentru Dumnezeu, ci §i pacatele noastre de acum care in-
tuneca lumea si pe noi insine. Hristos redeschide prin acti-
vitatea sa mantuitoare diversitatea virtualititilor lumii, dar
pe acestea omul trebuie si le actualizeze. 7

Pentru tema noastra, aceste amendamente sunt nece-
sare intrucat in lumea contemporani omul trebuie sa-si re-
descopere aceastd misiune. Rolul siu nu se reduce doar la
desavarsirea propriei vieti, ci are implicatii majore asupra in-
tregii lumi vizute. Intuitiile parintelui D. Staniloae cu privire
la sensul ratiunilor lucrurilor ne dau acum posibilitatea sa
vorbim despre legitura dintre viata sfinti si problema eco-
logicd. Lumea in care triim reflectd intr-un fel viata noastra
interioard, intrucit viata noastri interioara cuprinde in sine
si lumea in care triim. Din perspectiva teologiei misionare,
putem afirma ci, la parintele D. Stiniloae, misiunea omu-
lui sfant este si aceea de a restabili sensul deplin al lumii.

76 Ibidem, pp. 361-362.
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Repere istoriografice
ale misiunii ortodoxe






PANA LA ACEASTA DATA NU existd o istorie elaboratd des-
pre lucrarea misionara a Bisericii Ortodoxe de-a lungul
veacurilor. Totusi, pot fi amintite citeva lucriri care abor-
deazd tematica istoriografiei misionare ortodoxe, cum este
lucrarea Pr. Gheorghe Petraru, ,, Mergeti in toatd lumea si
propoveduiti Evanghelia la toatd fiptura...”. O istorie a mis-
iunilor crestine, aparuta la Editura Sf. Mina, lasi, 2012 sau
lucrarea lui Ciprian Iulian Toroczkai, Misiunea Bisericii
Ortodoxe, ieri si azi, aparuta la Editura Astra Museum, Si-
biu, in 2016, in care existd un capitol special dedicat isto-
ricului misiunilor ortodoxe. Cu certitudine, o lucrare cu
pretentii de eshaustivitate asupra trecutului misionar al
Ortodoxiei ar trebui si cuprindi multe volume. In stadiul
actual ins3, se impune cel putin sintetizarea unei teologii
misionare pe care o oferd trecutul. Istoria misiunilor orto-
doxe reprezintd un capitol ce poate oferi exemplu si inspi-
ragie pentru actuala lucrare misionara a Bisericii. Din acest
trecut, se pot extrage principii ale misiunii ortodoxe care
sa regleze practicile misionare curente. Avind in vedere cd
Traditia in Biserica Ortodoxd este mult mai mult decit un
concept teoretic, raportarea metodologica, principiald si
cu rol exemplificator la lucrarea misionard trecutd a Bise-
ricii se impune.
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Biserica Ortodox3, in viziunea multora, nu a fost inte-
resati de misiune. Intr-adevir, atat datoriti unei raportari
diferite in comparatie cu Apusul crestin faa de organizarea
politica, cit si in urma unei ingelegeri specifice a ,,catholici-
titii” sale, ea s-a definit mereu printr-o viziune diferita asu-
pra universalitdgii comunitdgii ecleziale. De aceea s-a creat,
in timp, imaginea unei Biserici Ortodoxe lipsite de rAvna
misionara, fird nici un interes pentru convertirea celor din
afara ei si fira preocupiri explicite inspre extinderea raspan-
dirii sale jurisdictionale.

Cu toate acestea, modul in care se prezintd Ortodo-
xia zilelor noastre prin Bisericile locale, avind elemente
definitorii particulare, dar si aflindu-se permanent in
comuniune, evidentiaza o altfel de realitate. Existid o Or-
todoxie greacd, slavd, latini, caucaziand, araba, africani,
occidentala sau nord-europeand. Aceasta diversitate, cu
certitudine, evidentiaza o deschidere geografica, univer-
sald a Ortodoxiei. Extinderea calitativa si cantitativa a
Ortodoxiei azi constituie tocmai rezultatul si rodul unei
intense activitdgi misionare, care are in Biserica Orto-
doxa un caracter foarte complex si particular. Asa cum
se prezinta azi geografic si cultural, Ortodoxia se consti-
tuie poate in cea mai evidenta dovada ci ea nu a pierdut
niciodatd perspectiva misionara. O retrospectivd asupra
istoriei Ortodoxiei va ardta ca intotdeauna vocatia si lu-
crarea misionari au fost un element definitoriu al fiin-
tei Bisericii. Ontologic, misiunea este o exigenta a vietii
ecleziale inseparabild de aceasta.
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4.1. Misiunea in perioada post-apostolica

O prima perioadi clar definitd in istoria misiunii si a vietii
Bisericii este cea post-apostolici si pre-constantiniana. Inci
de la nasterea Bisericii in ziua Cincizecimii, aceasta a fost tri-
misid cu o misiune clard in lume. Cei care devenisera madu-
lare ale Bisericii erau trimisi ca ,,martori ai lui Hristos” din
lerusalim pana la marginile paméntului (Fapte 1, 8). Misi-
unea Bisericii era sd cheme la unitate intreaga lume. Daci
amestecarea limbilor la momentul Babilonului vetero-tes-
tamentar a dus la o impdrtire a oamenilor, acum, ziua de
nastere a Bisericii cheama, prin ,limbile de foc” ale Duhu-
lui Sfant, la unitate pe toti cei odatd imprastiati pe fata in-
tregului pamént.!

Realitatea ci adresabilitatea chemairii misionare a Biseri-
cii este universala se poate cu usurintd observa din cuvintele
poruncii Mantuitorului: ,Mergind, faceti ucenici din toate
neamurile...” (Mr 28, 19). Dumnezeu propovaduit in vre-
mea Vechiului Testament evreilor, acum se releva ca un Tati
nu doar al fiilor lui Israel, ci al ,tuturor oamenilor” (Fapte
10, 36). Adresabilitatea universald a misiunii Bisericii este
direct legata de universalitatea méntuirii in lisus Hristos. Iar
chemarea misionari este a Bisericii in integralitatea ei, prin
aceasta intelegAndu-se cd fiecare membru al ei se impune
sa lucreze constient aceastd trimitere de naturd misionara.

Pani la momentul Edictului de la Mediolanum (313),
misiunea Bisericii s-a manifestat metodologic indeosebi prin
predicarea orala a Evangheliei. Acestei lucrari i s-a adaugat

! Ton Bria, Curs de teologie si practica misionard ortodoxa, p. 9.
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insa si marturia (martyria) implinitd prin martiraj, prin sufe-
ring. In contextul puternicelor prigoniri impotriva crestinis-
mului, in aceste prime veacuri de istorie crestina, activitatea
misionara s-a realizat §i prin marturisirea vietii, prin modul
de viatd si faptele implinite in numele Evangheliei lui Hris-
tos. Crestinii au stiut si au implinit in propria lor viaga che-
marea potrivit cireia, lor ,li s-a ddruit, pentru Hristos, nu
numai si creada in El, ci sd si patimeasca pentru EI” (Filip 1,
29). A fost o impletire deplini a Evangheliei triite si a celei
predicate prin cuvAnt. Mai mult, datoritd persecutiilor, unii
au marturisit invagitura lui Hristos prin insasi jertfa vietii
lor. Multi au devenit din martori ai lui Hristos (Fapte 1, 8)
martiri ai lui. A§adar, activitatea misionard a Bisericii Im-
bini mirturia si jertfa. Insisi viara liturgici a comunitigilor
este puternic concentrati in jurul mormintelor martirilor
si al moastelor lor care devin loc de adunare al crestinilor.?

De asemenea, in aceasta perioada, contextul prigonirilor
a determinat consolidarea caracterului eshatologic al vietii
crestine. Neavand reazem, liniste si asezare in vremurile si
lumea de atunci, crestinii si-au indreptat mai mult nadejdea
spre zilele de la sfarsit, spre imparitia eshatologica. Stiind cd
aici pe pamant nu au ,,cetate statatoare” (Evr 13, 14), cres-
tinii respectau prevederile rinduielilor lumii in care traiau
si care nu intrau in opozitie cu credinta lor, dar triiau in-
tai de toate pentru cetdtenia cereasci pe care o mosteniserd
prin Hristos. Si aceste realitati au sustinut misiunea Biseri-
cii atat prin marturia cuvintului cat §i prin marturia vietii
incununata, daci era nevoie, in martiraj.

2 Ibidem, p. 10.
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4.2. Misiunea in perioada post-constantiniana

Un alt moment de cotiturd in ceea ce priveste si istoria mi-
siunii Bisericii este cel de dupd Constantin cel Mare si edic-
tul sdu prin care credinta crestind a fost legalizata. Printr-o
mutatie majora, Biserica se afld in situatia libertaii de expri-
mare si de implinire a misiunii sale, statul i legile lui fiindu-i
favorabile. Mai mult decit un context prielnic misiunii Bi-
sericii, Constantin deschide calea inspre un imperiu crestin
in cadrul ciruia politica de stat considera apartenenta ceta-
tenilor la crestinism o ingerintd a bunului mers al vietii din
interiorul granitelor imperiale, si nu numai. Prin ridicarea
noii capitale la Constantinopol, imparatul sugereaza cu cla-
ritate nevoia rezidirii imperiului pe 0 noua temelie, care va fi
eminamente crestind. Se naste acum ceea ce istoria numeste
ysimfonia bizantind”. Biserica nu numai ci este protejatd de
imperiu ci, mai mult, intrd in structura politicd a statului,
care o vede ca un element esential al sistemului politic im-
perial. La rAndul ei, Biserica pomeneste in rugiciunile ei pe
conducitorii politici si ii recunoaste imparatului Constantin,
»cel intocmai cu Apostolii” dreptul de a hotari in anumite
aspecte privind viata bisericeasca. Conlucrarea armonioasi
intre puterea bisericeascd, ce se ocupd de lucrurile dumne-
zeiesti, si cea imparateasca, ce se ocupd de ordinea lucruri-
lor omenesti, ajunge la un stadiu de intrepatrundere atit de
adanc incat nu se mai pot concepe una fari cealalta, in ciuda
faptului cd fiecare dintre acestea isi are rolul si domeniul ju-
risdictional aparte. Cu toate acestea, Biserica nu se amestec
in politica, iar statul, desi se implicd in alegerea patriarhului,
nu a putut sa constringi la compromisuri Biserica.
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Momentul acestei conlucriri ,,simfonice” intre Biserici
si Imperiul bizantin a avut profunde implicatii asupra mi-
siunii. Prezenta impiératului va da unor hotdrari ecleziale
caracter universal, chiar daci lipsea o reprezentare episco-
pald din intreaga lume crestina. Este cazul, de exemplu, al
primului sinod ecumenic de la Niceea, la care papa Romei
a fost reprezentat doar de doi preoti si din intreaga parte
apuseana a imperiului au fost prezenti la sinod doar patru
episcopi. Lucrarea misionara a Bisericii va fi puternic spri-
jinitd de puterea politicd, aceasta asumandu-si crezul Bise-
ricii si protejandu-l in fata invigaturilor eretice care erau
privite ca un pericol, nu doar pentru Biserici ci si pentru
unitatea imperiului. Asa cum va fi evidentiat in cele ce ur-
meaza cu referire la descrierea misiunii bizantine, sprijini-
rea Bisericii de catre statul bizantin va oferi un puternic
impuls misiunii comunitatii ecleziale atit in interiorul im-
periului cat si in afara lui.?

Deoarece s-a ajuns la folosirea unei formule care sus-
tine cd nu existd Bisericd fard impdrat dar nici stat fard
Biserica, se cuvine a explica limitele i aspectele negative
ale acestei simfonii Biserici-stat. Intai de toate, nu de pu-
tine ori Biserica a fost nevoitd sa sanctioneze puterea sta-
tala in conditiile in care aceasta nu pistra dreapta credingd
sau cduta sd isi impund autoritatea in sfera jurisdictionald
ecleziala. Asa s-a intAimplat in cazul imparatilor arieni si
iconoclasti sau in situatii precum cea a sinodului floren-
tin (1438-1439) care cauta sa altereze dreapta credinti sub
presiunea unor ingerinte politice date de pericolul in care
se afla imperiul. Biserica a avut intotdeauna o putere co-

3 Ibidem, p. 11.
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rectivd asupra acestei ,,simfonii” bizantine reusind sa pas-
treze caracterul ei autentic.

Uneori insd, in privinta lucririi sale misionare, Biserica
a avut de suferit de pe urma acestei ,aliante” cu statul bi-
zantin. Siria si Egiptul, comunitati aflate la marginea im-
periului au acceptat, potrivit unor istorici, monofizismul si
nestorianismul si din cauza faptului ci hotarérile sinoade-
lor ecumenice care le-au combdtut au fost ratificate de im-
paratii bizantini, dreapta credintd apirind in ochii lor ca o
doctrina imperiala care li se impune. Un alt exemplu este
cel al persecutdrii crestinilor de catre persi si arabi, acest fapt
datorandu-se nu atat credingei crestinilor, cat ,aliantei” lor
cu impdratul bizantin. Aceste defavoruri aduse misiunii Bi-
serice prin ,alianta” ei cu statul bizantin arata ca ,simfonia
bizantini’, care a avut nu de putine ori o evolutie inegald
si un caracter instabil, nu poate fi consideratd un model so-
cial crestin ideal.*

Remarcabile riman, insa, de-a lungul timpului activi-
tatile misionare realizate de citre Biserica Ortodoxa atit
in interiorul granitelor Imperiului bizantin cét i in afara
lui. In interiorul imperiului, vechile centre apostolice ri-
saritene isi vor intensifica in secolele IV-VIII activitatea
misionara propovaduind cuvintul mantuitor in zona Asiei
Mici si intre Marea Adriaticd si Marea Neagra. Asa vor
ajunge sa-si extindd lucrarea misionari si inspre frontie-
rele imperiului: la nord vor propovadui la sciti, daci, goti,
huni; la sud-est vor ajunge printre arabii aflati aici. De
aceea avem azi biserici in zona Dobrogei, vechea Scythia
Minor in care crestinismul trebuia consolidat dupa ce fu-

4 Ibidem, pp. 12-13.
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sese raspandit prin predica ,apostolului roménilor”, An-
drei sau in Armenia si Georgia (convertitd in secolul al
V-lea prin lucrarea sfintei Nina). Misionarii Bisericii au
fost primiti, in urma sustinerii politice venite din partea
imparatului bizantin, in Persia, Etiopia, Orientul Extrem
sau nordul Africii.

4.3. Misiunea la popoarele slave

Lucrarea misionarilor bizantini a fost intru totul inflo-
ritoare in cazul popoarelor slave, incepand cu secolul al
[X-lea. Cei mai cunoscuti dintre toti misionarii bizantini
sunt cei doi frati si sfingi, Chiril (826-869) si Metodiu (cca.
815-885). Reperele istoriografice ale activitdtii lor misionare
se organizeaza in jurul lucrarii lor printre slavii din Mora-
via incepand cu anul 862. Ambii au fost slujitori imperi-
ali in lucriri a ciror tintd a fost apdrarea credintei crestine.
Au fost buni administratori, iar Chiril a slujit ca profesor
de filozofie in Academia Imperiald. Traind in Thesalonika,
o zond cu multd populatie slavi si avind cunostinge despre
aceasta limba, au fost cei mai potriviti pentru a activa in te-
ritoriile acestor neamuri. Mai mult, inainte de a fi plecat
in misiune, Chiril a inventat un alfabet slavon si a inceput
traducerea Bibliei in slavona. Munca lor in Moravia a fost
astfel impamAantenita in limba poporului, ceea ce a repre-
zentat un aspect important metodologic al misiunii lor dar
si al misiunii ortodoxe in general.’

> James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, Wipf
and Stock Publishers, 2001, p. 21.
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Deoarece clerul apusean péstra credinga ca doar trei
limbi, si anume, ebraica, greaca si latina ar fi potrivite pen-
tru exprimarea credintei crestine, cei doi frati au calitorit
la Roma pentru céstigarea aprobarii papale de a sluji Li-
turghia in slavond si astfel si plaseze munca din Moravia
direct sub protectia papei. Intru inceput au avur succes si
au primit permisiunea de a sluji Liturghia in slavona doar
cd, mai apoi, s-au confruntat cu o opozitie puternici ajun-
gandu-se la interzicerea utilizarii limbii vernaculare in lu-
crarea lor misionard. Din perspectiva misiologica, Biserica
Apuseand a ratat oportunitatea de a castiga la credintd po-
poarele slave datoritd reticentei in a utiliza limbile verna-
culare in lucrarea misionard. Doar la jumitatea secolului
al XX-lea, romano-catolicismul va accepta ideea conform
cdreia Liturghia si Scriptura ar trebui si fie traduse in lim-
bile autohtone.®

In pofida faptului ci Chiril a murit la Roma, Metodiu,
hirotonit episcop, se va reintoarce in Moravia folosind pe
mai departe slavona. I se va acorda si i se va retrage succesiv
permisiunea de a folosi aceastd limba. Dupd moartea lui,
papa Stefan al V-lea a interzis din nou utilizarea limbii
slavone. Ucenicii lui Metodiu au fost alungati si crestinismul
bizantin a incetat in Moravia. Desi Moravia a fost pierdutd
de bizantini, misiunea a avut succes la restul lumii slave
deoarece munca de evanghelizare si de traducere va continua
in Bulgaria. Corpul de literaturd in slavona, alaturi de Biblie
si Liturghie, va juca un rol important in increstinarea Rusiei.
Sfingii Chiril si Metodiu impreuna cu ucenicii lor, prin

¢ Ibidem.
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lucrarea misionara pe care au implinit-o, vor raspandi in-
vatatura crestina in Moravia, Boemia, Macedonia si in toate
regiunile ocupate de slavii din sud-estul Dunarii.”

SintetizAnd caracteristicile misiunii evidentiate prin lucra-
rea celor doi frati, refinem intai de toate ca acum s-a impus
principiul predicarii si oficierii slujbei in limba poporului
la care se propoviduieste Evanghelia. Acesta este un prim
element cheie in misiunea rasiritului ortodox. Cuvantul
lui Dumnezeu trebuie sa fie predicat in limba celor conver-
titi. E cat se poate de firesc pentru fiecare om, fiind creat de
Dumnezeu, si utilizeze limba proprie pentru a se inchina
Creatorului siu in tot pimantul. Pentru satisfacerea acestei
ingeringe se impunea si traducerea Bibliei.

Existd si o profunda motivatie teologici legatd direct de
momentul nagterii Bisericii la ziua Cincizecimii care argu-
menteaza aceasta atitudine misionard. Momentul minunii
limbilor de foc de la pogorirea Duhului Sfant a fost o ris-
cumpdrare a momentului amestecirii limbilor oamenilor la
Turnul Babel. Pedeapsa de demult a fost rdscumpdratd prin
binecuvantarea lui Dumnezeu si prin dorinta Sa de a vedea
rascumpdrate toate neamurilor. Pentru teologia ortodoxa
momentul vorbirii in limbi de la Cincizecime consacri uti-
lizarea limbilor vernaculare pentru transmiterea Evangheliei,
limbile pimantului devenind un mijloc de binecuvantare si
de preamirire a lui Dumnezeu. Cu siguranta ci au existat si
consecinte negative ale acestei facilitdri a accesului la Sfanta
Scripturd si la Sfanta Liturghie in limba poporului la care se
realizeazi lucrarea misionard. Multitudinea sectelor in Rusia,
de exemplu, se datoreaza si capacitatii oamenilor de a citi

7 Anastasios Yannoulatos, Mission in Christs Way, p. 199.
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Biblia si de a o interpreta potrivit propriilor cunostinge de
multe ori lacunare. Aspectele pozitive pe care le presupune
insa aceastd metodd misionara sunt coplesitoare.®

Un al doilea element distinctiv al misiunii bizantine in mij-
locul slavilor il reprezintd utilizarea clerului autohton. Prac-
tica misionara a fost sa se realizeze cit mai repede cu putintd
hirotonirea primilor convertiti. Formarea primei generatii a
clerului depindea de hirotonirea episcopului care implinea
aceastd lucrare. Cand reprezentantii Bisericii considereau cd
noua comunitate a crescut suficient incit si necesite suprave-
gherea unui episcop, se ficea si acest pas. In ceea ce priveste
pregatirea teologicd a clerului se punea mult accent pe inge-
legerea corecta a credingei si indeosebi a Liturghiei, chiar in
lipsa unui studiu formal realizat de viitorul cleric. Acelasi ac-
cent se pastreaza si azi, de exemplu, in Grecia, unde au fost
hirotoniti in preotie chiar si tdrani fard pregatire teologica,
dar cu o profunda traire si intelegere a credingei.’

Cel din urma element distinctiv al lucririi misionare
ortodoxe creionat in acest context este cel al incunundrii
eforturilor misionare prin intemeierea unei biserici locale.
Deoarece rinduielile canonice permit, aspiratia misionari-
lor a fost intemeierea unei Biserici locale aflatd in comuni-
une deplina cu Biserica mama. Nu de putine ori au existat
nein;elegeri intre Biserica misionara si Biserica mama, mai
ales cAnd cea dinti pretindea autonomia; aceste neingelegeri
intervenau indeosebi cind Biserica locald isi declara inde-
pendenta inainte de acordarea ei de catre Biserica sub a ca-

8 James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, pp.
21-22.
0 Ibidem, p. 22.
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rei jurisdictie se efectuase munca misionard. Politicul a jucat
de asemenea un rol in péstrarea independentei Bisericii lo-
cale. Dobandirea autocefaliei este un proces care continud
si astazi, putdnd fi cu usuringd urmarit, de exemplu, in ca-
zul formarii Bisericii Ortodoxe din America.

Valoarea addugata practicii misionare ortodoxe in urma
activititii celor doi fragi Chiril si Metodiu consta asadar in
acele elemente prezentate care se regasesc in munca lor. Te-
ologia misionard ortodoxa isi aratd acum practica misionara
specifica in raport cu celelalte confesiuni crestine. Acum ea
poate fi privitd in unicitatea ei si nu ca o copie a metode-
lor apusene. Existd in Sfingii Chiril si Metodiu un model
pentru activitatea misionara ortodoxa fard a se subingelege
ca in mod necesar aceastd metodologie a fost consacrati in
toate practicile ortodoxe. De multe ori modelul celor doi nu
a fost urmat. Se poate doar observa de-a lungul istoriei cd
practica celor doi nu a fost un caz unic, izolat ci s-a regdsit
de multe ori in activitatea misionara a Bisericii. Am putea
aminti faptul ca lucrarea misionara intreprinsa de preotii i
cilugdrii bizantini asupra triburilor gotice risiritene nu ar
fi avut succes daci nu ar f1 existat un Ulfila si traducerea Bi-
bliei in limba gota realizatd de acesta. Sau, Biserica Armeand
prinsa intre doud imperii (cel roman si cel persan), nu ar
fi rezistat cAnd Persia si-a impus dominatia asupra armeni-
lor daci la numai un secol de la convertirea acestui popor
la crestinism nu ar fi avut parte de o traducere a Bibliei in
armeana si de o literatura religioasi accesibild in limba lor
nationald, elemente ce au avut un rol important in supra-
vietuirea comunitatii crestine in ciuda sciziunii dureroase pe
care a trdit-o. latd, asadar, principiul utilizarii limbilor na-
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tionale in activitatea misionard se rdgeseste adesea in istoria
practicii misionare ortodoxe."

Firul istoric al teologiei misionare ortodoxe cunoaste un
alt moment de cotitura in urma aparitiei pe scena politica si
religioasi a credintei musulmane si a imperiilor islamice. In
scurt timp, acestea vor stapani tot mai extinse teritorii care
inainte apartinuserd crestinilor, expansiunea lor culminind
cu stipanirea asupra Constantinopolului (1453) si a teritori-
ilor adiacente acestuia. Pentru sute de ani ortodocsii din zona
balcanici s-au aflat sub sfera de influenga politico-religioasd
musulmand. Patriarhul de Constantinopol primeste un rol in
politica musulmana, fiind numit ,.etnarh” sau conducator al
popoarelor crestine. Bisericile locale din zona balcanici nu au
reusit si desfisoare o activitate misionard externd, abia fiind
capabile, prin multe jertfe, sd rispAndeasci credinga in rAndul
populatiei din cadrul propriilor granite. Vor reusi totusi s se
organizeze in mod autonom, si-si creeze o cultura teologicd
si o spiritualitate cu elemente specifice, devenind chiar salva-
toare ale Ortodoxiei bizantine in perioadele de crizi (crucia-
dele, schisma, cucerirea otomani etc.). De exemplu, cind in
1629 sub numele patriarhului ecumenic Chiril Lucaris aparea
o mirturisire de credinga cu puternice influente calvine, lu-
crarea marturisitoare a dreptei credinte stralucea la Tasi (Mar-
turisirea lui Petru Movila, 1642) sau lerusalim (Marturisirea
lui Dositei, 1672)." Doar pe teritoriul ¢irii noastre s-au putut
tipdri in acele vremuri carti in toate limbile vorbite de orto-
docsi (greaca, arabd, georgiand, slavond). Misiunea Bisericilor
locale a fost de a pastra ,,Bizantul de dupi Bizant”.

10 [bidem.

" Ton Bria, Curs de teologie si practica misionard ortodoxd, p. 15.
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4.4, Misiunea ruseasca

Unul dintre evenimentele majore din istoria misiunii or-
todoxe rimane convertirea poporului rus. Traducerea Bibliei
si a cartilor de cult fusese deja finalizata. Crestini au exis-
tat in Rusia inci 1nainte de Vladimir, insi, acesta a fost cel
care a meritat pe deplin titlul de ,increstinitor al Rusiei”.
Tncre@tinarea a fost asumati cu toati seriozitatea, Ortodoxia
devenind religia oficiald a Rusiei pAnd in 1917. Convertirea
triburilor slave din estul tarii a fost finalizatd in timpul lui
Vladimir. Triburile finlandeze din nord nu au primit insa
atit de repede mesajul evanghelic. Cei care sunt responsabili
de o puternica dezvoltare a lucrarii misionare in aceastd pe-
rioda sunt cdlugarii. Acestia, ciutind singuratatea necesard
ridicarii schiturilor lor au patruns in padurile nordice. Prin
credingd, munca si prin cuvintele lor au devenit protagonistii
increstindrii nomazilor primitivi din jurul lor. Schiturile lor
s-au transformat in manastiri §i in jurul manastirilor s-au
dezvoltat orage. Desi astfel lucrarea lor a avut un rol social
incontestabil, ei erau motivati teologic. Pardsind lumea, ei
au dorit si creeze o noui comunitate in conformitate cu le-
gile divine; respingind lumea au ajuns si fie vestitori catre
lume ai lui Hristos. Un exemplu de retragere pentru pro-
clamarea Evangheliei lui Hristos in fata lumii se poate ve-
dea in viata cilugirului sfAnt Serafim (1759-1833). El a triit
singur in padure timp de zece ani (1794-1804), dupi care
a petrecut alti zece ani in rugiciune isihastd, si doar dupa
acest timp si-a deschis usa chiliei sale oamenilor care se in-
ghesuiau acum pentru sfaturi duhovnicesti.'?

12 James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 25.
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Desi odata cu mesajul crestin s-a raspandit si identitatea
ruseascd, nu toti cilugdrii au simtit cd ar trebui sd formeze
rusi din pagani, fiind deschisi in a folosi limbile vernaculare.
Un astfel de exemplu de misionar ortodox in Evul Mediu
este sfAntul Stefan de Perm (1340-1396). Avind o educa-
tie aleasd, paraseste totusi linistea manastirii pentru a aduce
Evanghelia la salbaticii permi din padurile de nord. Pentru a
usura receptarea mesajului crestin, el a creat un alfabet perm
si a tradus Liturghia si Evanghelia. Dintre cei mai silitori
ucenici ai sdi, el a ales apoi conducerea bisericii. lata doud
dintre caracteristicile pe care le-am evidentiat drept esentiale
in munca misionard ortodoxa: utilizarea limbii vernaculare
si selectarea clericilor dintre indigeni. Cea de-a treia caracte-
risticd, aceea a unei biserici locale permene, nu s-a materiali-
zat niciodatd. La scurt timp dupa moartea lui, limba perma
a fost inlocuita cu limba rusa, dar aceasta nu umbreste rea-
lizarile sale misionare si exemplul pe care I-a lisat misiona-
rilor rusi de mai tarziu. Alaturi de calugari si clerici au fost
misionari si laici precum Trifon din Novgorod care, dupi
ce a convertit cateva sute de locuitori dintre laponi, a as-
teptat rabdator un preot care si-i boteze. Ulterior, a luat si
legaméntul monastic, manastirea sa din peninsula Kola fi-
ind pentru multd vreme un avanpost misionar important.'

Istoria misiunilor rusesti cunoaste si momente reproba-
bile. Unii dintre misionari nu au invitat limba celor carora
urmau si le propovaduiasca; altii au fost mulgumiti sa folo-
seascd puterea laicd pentru a-i ,converti” pe ,necredinciosi’;

13 James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p.
25; Yannoulatos Anastasios, Misiune pe urmele lui Hristos, trad. Toma
Stefan L., Editura Andreiana, Sibiu, 2013, p. 201.
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iar disputele interne care au coplesit Biserica Rusd au avut
de asemenea influentd si asupra activitagii misionare (a se ve-
dea schisma internd dintre posesori si neposesori din 1666).
Nici reformele lui Petru cel Mare (1682-1725) nu au lisat
neafectatd misiunea Bisericii, monahismul fiind pus sub un
control imperial strict, slabind ca atare fora sa misionara,
indeosebi in provinciile indepirtate ale Rusiei, unde ma-
nastirea era unicul centru cultural si caritabil. Petru apare
ca un sustindtor al misiunii evanghelice a Bisericii, datoritd
incurajarii misiunilor din China si Siberia, insa mulgi con-
siderd ca motivatia sa a fost mai degraba politicd decit re-
ligiosd. Mai mult de atat, au fost situatii in care politicul a
ridicat obstacole puternice in calea misiunii, asa cum s-a in-
tAmplat in secolul al XVIII-lea cAnd era interzisd predicarea
Evangheliei la nomazii kirghizi."!

O revigorare si un suflu inovator al misiunii rusesti se ob-
servd, in pofida neajunsurilor, odata cu secolul al XIX-lea.
La chemarea pentru misionari din 1828 a Sfantului Sinod
va raspunde si Macarie Glukaev (1792-1847), teolog erudit
si rector al Seminarului din Kostroma cu o frumoasa cariera
ecleziastica in fagd dar care se retrasese in pustia din desertul
Glinsk cautind foloasele duhovnicesti ale isihiei. Macarie,
desi mic, fragil si bolnivicios, a ales o regiune deosebit de
dificild, aceea a muntilor Altai, din Asia Centrali. Ca parte
a reusitei totale a misiunii in popor, misionarii au fost de
acord si aiba toate lucrurile in comun nu atit ca semn al sa-
riciei monahale, cit pentru a evidentia mesajul de unitate

1 Stanley S. Harakas, ,,Vision for Missionary Education at Orthodox
Seminaries”, The Greek Orthodox Theological Review 42, 3-4 (1997),
pp- 480-481.
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al lucririi lor misionare. In traditia inaintasilor sii misio-
nari ortodocsi, Macarie a inceput si studieze limbile diferi-
telor triburi. Degi eforturile lui au rimas nerasplitite, nu a
abandonat misiunea, ci a schimbat strategia de abordare."”

Realizind nepotrivirea unei propovaduiri verbale, el s-a
angajat sa fie un servitor in rindul luptitorilor nomazi de
aici. Prin triirea adevirurilor de credint, el a reusit sa fie un
exemplu printre cei din jurul siu in doud domenii: medi-
cina si igiena. In cazul lui Macarie, teologia intrd in strinsd
legaturd cu practica misionara. Macarie si insotitorii lui nu
ofera doar un exemplu, ei stabilesc un concept teologic al
modului de viatd care ar trebui si caracterizeze comunita-
tea crestind.

Macarie a fost diferit fatd de al¢i misionari ortodocsi ai
timpului sdu. Decat graba convertirii la botez, asa cum era
tipic, Macarie a insistat pentru o perioadd lung de catehi-
zare. Pe durata celor 14 ani de lucrare in zona, el a oficiat
675 de botezuri pentru adulti si aceasta deoarece Maca-
rie vedea botezul drept inceputul stilului de viatd crestin.
Potrivit lui Stephen Neill, el a respins metodele care vizau
doar numirul celor botezati si care foloseau stimulente
materiale pentru a castiga adepti. Glucharev credea in in-
struirea pe termen lung a celor care urmau sa se conver-
teascd si continuarea educatiei acestora dupd convertire,
botez si mirungere. Neill afirma despre filosofia sa misio-
nard urmatoarele: ,Macarie era dispus si i boteze pe can-
didati doar dupa un catehumenat de duratd, timp in care
ei erau instruiti in crestinism in limba lor. $i le spunea me-

5 Yannoulatos Anastasios, Misiune pe urmele lui Hristos, p. 201;
James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 28.
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reu celor care munceau aldturi de el ca botezul este ince-
putul procesului de convertire si nu sfarsitul acestuia.”'®
El si-a asezat convertitii cAt mai repede posibil in sate nou
infiintate, compuse in intregime din crestini si conduse de
misionari. Acest lucru l-a ficut atit pentru protectia con-
vertitilor de represalii din partea piganilor, cit si pentru
a le permite sa marturiseasca prin viata lor adevarul evan-
ghelic. El a intemeiat mai multe scoli si spitale decat bise-
rici, ceea ce dovedeste spiritul practic care l-a caracterizat.
Macarie a crezut cu certitudine in utilitatea practica, dar
a fost motivat in aceasta atitudine misionara si deoarece a
ingeles ca eforturile misionarilor anteriori lui s-au disipat
pentru ca cei convertiti de ei nu fuseserd suficient de in-
tariti in credingd."

El a inteles cd misiunea trebuie sd fie interesul si lu-
crarea intregii Biserici. Ca staret de ministire a devenit
constient de faptul ca masele de rusi erau doar superficial
crestine si deci nepotrivite pentru marea sarcind aposto-
licd la care el se gandise. Astfel, s-a dedicat misiunii acasd
si a deschis usile mandstirii tuturor celor care doreau sfa-
turi. Cind a pérdsit misiunea din Altai in 1843, aici erau
cinci asezari ortodoxe si doud biserici, trei scoli si un or-
felinat. A reusit de asemenea sa-si atragd urmasi si succe-
sori vrednici, doi dintre ei devenind ulterior arhiepiscopi.
Aproape de inceputul secolului trecut, aici erau 2500 de
convertiri, 188 sate crestine, 67 biserici cu slujbe slujite in
totalitate in limba vernaculara si 48 de scoli cu predare in

16 Stephen Neill, A History of Christian Missions, Penguin, Har-
mondsworth, 1966, p. 371.
17 James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 30.
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limba materna. Macarie a mai ldsat inca o mostenire pen-
tru practica misionara. A incurajat o femeie sd se angajeze
in munca misionard, aceasta fiind o idee inovatoare pen-
tru acele vremuri. Interesul siu in pregitirea misionara l-a
ficut sd propuna crearea unui centru de studii misionare,
unde instructia sd cuprindd medicina, nursing (ingrijire)
si agricultura. S-a dovedit, astfel, a fi un mare teoretician
al misiunii ortodoxe.'®

In acelasi secol de revigorare misionard, Nicolae Ilminsky,
un academician laic, a avut o mare influenta asupra cursului
misiunilor rusesti fiind ales sa faca parte din comitetul
care trebuia sd traduca Biblia si cirgile lingvistice in limba
tatara. Parasirea credintei crestine de citre tdtari continua
in pofida faptului ca Biserica Ortodoxa le oferea chiar si
diferite privilegii dupd convertire: impartire de pimanturi,
scutirea de la serviciul militar §i uneori recompense banesti.
Slujbele se ficeau in limba slava si nu existau clerici nativi.
Intreaga activitate a fost compromisi de contrapropaganda
musulmana. Problema a fost agravati i de faptul ci cei din
comitetul de traducere foloseau limba literara si alfabetul
arab, in timp ce tdtarii nu posedau un alfabet al lor. Ilminski
a fost cel care a propus folosirea dialectului tatar, asa cum era
utilizat de ei in discutiile zilnice si sa inlocuiasca alfabetul
arab cu caracterele rusesti. Prin utilizarea limbii populare,
principiul vestirii Evangheliei in limba lor a fost in cele
din urma respectat. Ilminski a realizat ca puterea islamului
consta si in implementarea unui sistem de gcoli atasate
moscheilor in care copiii titarilor erau instruiti in limba
Coranului. El a stabilit propriul sdu sistem de scoli care

'8 Ibidem, p. 31.
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utiliza limbajul popular. De asemenea, o influentd majora
asupra practicii misiunii ortodoxe, au avut-o principiile
sale pentru realizarea traducerilor in limbile vernaculare."

Un alt renumit misionar rus care a activat in Alaska a fost
Episcopul Inocentie (1797-1879), nascut lon Veniaminov.
A fost chemat mai intéi sd intreprindi o misiune in Insulele
Aleutine. Desi a refuzat initial, si-a schimbat hotdrarea si s-a
decis si plece, luindu-i 14 luni lui si familiei sale sa ajunga
la locul de slujire unde nu au gasit nici o biserica construita
si nici micar o casi care si le ofere adapost. Studiind limba
aleutilor, nu a ajuns doar s o stapineascd, cu sunetele ei gu-
turale, dar a si compus un alfabet pentru ea. A construit si
o scoala si i-a Invitat pe copii, folosindu-se de manuale fa-
cute de el insusi. Pentru a putea vizita si evangheliza cele-
lalte insule din lantul aleutin, a invigat cum s3 manevreze si
sd navigheze cu un kaiak. Terminindu-§i munca intre ale-
utini, el s-a mutat pe continent, in Alaska, unde a avut un
succes uimitor cu triburile care nu avuseseri inainte nici un
contact cu europenii.”’

Dupa moartea sotiei, a luat schima monahala si si-a
schimbat numele din Toan in Inocentie. In 1840 a fost hi-
rotonit episcop de Kamchatca, insulele Kuriliene §i Aleu-
tine. Cégiva ani mai tirziu, provincia Yatkusk a fost pusa
sub obldduirea sa si ceva mai tArziu provinciile rusesti din
Siberia au fost addugate episcopiei sale. A parcurs mii de ki-
lometri, vizitdnd episcopia in lung si in lat. Si-a schimbat
resedinga episcopald de trei ori pentru a fi in mai buni lega-

Y Ibidem, p. 32.
? Yannoulatos Anastasios, Misiune pe urmele lui Hristos, p. 201;
James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 33.
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turi cu locurile unde dorea si implementeze noi misiuni. In
1870, Inocentie a format Societatea Ortodoxa Misionara.
Prin exemplele amintite, si nu numai, practica misionard a
Ortodoxiei rusesti a rimas ca un punct de referintd pentru
teologia misionard ortodoxd in intregul ei. '

4.5. Misiunea in contemporaneitate

Contextul istoric actual al misiunii ortodoxe este mar-
cat de cautarea unei asezri firesti in privinga obtinerii au-
tonomiei si a autocefaliei de citre anumite Biserici locale,
aspect intern al vietii Bisericii Ortodoxe care a ridicat ade-
sea probleme, din cauza imixtiunilor politice. Sunt cunos-
cute imprejurarile dificile in care s-a recunoscut in ultimii
ani autocefalia patriarhiilor din Bulgaria si Georgia sau au-
tonomia Bisericilor din Finlanda, Japonia sau America. Ezi-
tarea ,,Bisericilor-mame” se datoreaza si unui posibil pericol
filetist (provocarea autocefaliei motivatd de interese sovine
sau rivalitati etnice).”

Apropiindu-ne de contemporaneitate se observi o revi-
gorare, o mai buni organizare si consolidare a lucririi mi-
sionare ortodoxe. Spre exemplu, am amintit c¢d in Rusia
Inocentie a pus bazele Societatii Misionare Ortodoxe cu
scopul de a pregati, sprijini si trimite misionari, de a sensi-
biliza lucrarea misionara printre bisericile locale si de a crea
materiale pentru diferite misiuni. In momentul de maximi
dezvoltare aceasta societate a avut mai mult de 16.000 de

2! James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 33.
22 Ton Bria, Curs de teologie si practici misionard ortodoxd, pp. 16-17.
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membri in 55 de comisii diecezane. Ea a trimis si sprijinit
sute de misionari in diferite zone: Siberia si capdtul estic al
Rusiei, Alaska, Japonia, China, Coreea. Ea a publicat, de
asemenea, mai mult de 2 milioane de exemplare a sute de
traduceri in 20 de limbi pentru diferite misiuni.

Un rod al acestei activitati misionare a fost si Nicolae
Kasatkin care a activat in Japonia intre 1861-1912. El a
intrat in Japonia atunci cind tara era considerata incd una
dintre cele mai inchise si xenofobe din lume. La sfarsitul
celor 50 de ani de slujire, Biserica Ortodoxi a Japoniei
numara peste 33.000 de crestini in 266 de comunititi.
In spiritul traditiei misionare ortodoxe, din mostenirea
sfantului Nicolae a ficut parte si traducerea in japoneza
a Noului Testament, a unei bune parti din Vechiului Tes-
tament, precum si a celor mai multe dintre rinduielile li-
turgice ale Bisericii.”

Revolutia bolsevica din 1917 va bloca activitatea societatii
punind inceput unei lungi si inrobitoare perioade pentru
Biserica Ortodoxa si lucrarea ei misionara in Rusia si alte
tari comuniste. In secolul al XX-lea, in timp ce Biserica Rusi
lupta pentru a supravietui, alte biserici locale au incercat cu
eforturi majore sa recupereze mostenirea lor misionard dupa
secole de dominatie otomana opresiva. Din aceste motive,
Biserica Ortodoxd a fost inactivd in misiunile externe in
prima jumatate a secolului trecut.

Perioada postbelica de la sfarsitul anilor 1950 va aduce o
trezire misionard care a inceput cu o miscare internationald
a tineretului ortodox — Syndesmos. Anastasios Yannoula-
tos a fost tAndrul teolog grec ce a condus aceastd renagtere.

» James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 40.
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Publicand in greacd si englezd revista cu tematicd misionara
Poreuthentes (Go Forth), a incercat intre anii 1960-1970 sa tre-
zeasca Biserica Greciei si comunitatea ortodoxd internationald
la o responsabilizare in directia lucririi misionare. Yannou-
latos a stabilit si un centru de misiune cu acelasi nume tot
in 1960 la Atena. Malaria va opri primele eforturile misio-
nare ale lui Yannoulatos in Africa de Est, determinandu-I sa
se retragd in domeniul studiului. Va ajunge profesor de is-
toria religiilor la Universitatea din Atena intre 1972-1991,
predind aici i cursuri de misiologie si imbogitind semni-
ficativ teologia ortodoxa cu scrierile sale pline de origina-
litate. Tot el a fondat si editat revista oficiald de misiune a
Bisericii Greciei, Panta ta Ethne in 1980.%

Dorind si implementeze teoria sa misionara, Yannoula-
tos va trece la fapte cind va deveni arhiepiscop interimar al
Africii de Est (1981-1991) si mai apoi Arhiepiscopul Alba-
niei (1991-prezent). CreAnd un model misionar contempo-
ran, Arhiepiscopul Anastasios a actualizat traditia misionard
ortodoxd clasica si, in Africa de Est, a consolidat bisericile
din Kenya, Uganda si Tanzania, deschizand primul semi-
nar ortodox din Africa si forménd si hirotonind 62 de cle-
rici indigeni si 42 de cateheti. Consecvent duhului misionar
ortodox, a supravegheat traducerea slujbelor in sapte limbi,
construirea a 67 de biserici noi si a numeroase clinici medi-
cale si scoli primare. Aceeasi lucrare plind de inspiratie pentru
misiunea ortodox de azi a continuat-o si in Albania. Desi
in 1991 avea 61 de ani, a organizat o mobilizare globali in
evanghelizare, educatie, sinatate, dezvoltare, culturd si me-

# Veronis Luke, ,,Missonaries, Monks and Martyrs: Making Disciples
of all Nations”, St Francis Magazine 11, 4 (martie 2007), p. 95.
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diu intr-o tard puternic impregnata de ateism. Nu a lipsit
crearea scolilor teologice, hirotonirea clericilor, construirea
unor noi biserici si repararea unora vechi sau ampla lucrare
umanitard a Bisericii. A ajuns o voce clara si puternica a me-
sajului misionar ortodox influentind numeroase alte lucrari
misionare din Biserica Greciei, Biserica Ortodoxa din Fin-
landa, Bisericile Ortodoxe din America si nu numai.*

Semn al revigorarii misiunii Bisericii Ortodoxe este si
infiintarea sau reinfiintarea centrelor misionare. Am amin-
tit cazul Greciei din anii ‘60 sau cel al Bisericii Ortodoxe
din Finlanda. Dar si Biserica Rusiei si-a reactivat vechiul
centru misionar. Unde regimul comunist a reprimat cu du-
ritate Ortodoxia ne putem astepta la aceeasi reactivare a mi-
siunii. Pentru a da exemplul unui astfel de centru misionar,
il vom aminti pe unul dintre cele mai vizionare din lumea
ortodoxd de azi — Centrul de Misiune Crestin Ortodoxd din
St. Augustine, Florida, Statele Unite ale Americii. Existind
din 1987, acesta trimite si acum, atat misionari pe perioade
indelungate, cit si 15 echipe de misionari pe perioade mai
scurte. Sprijind activitatea misiunilor indigene in 20 de tiri,
educa studenti in domeniul misionar si s-a dezvoltat intr-un
puternic centru de sustinere si motivare a constiintei misio-
nare pentru Bisericile Ortodoxe din America.?®

O diagnoza a activitdii misionare curente arata ca Bise-
rica Ortodoxa este in miscare din nou. De exemplu, Patriar-
hia Ecumenica de Constantinopol acoperd un mare numar
de regiuni misionare. Cea mai mare este Mitropolia Hong
Kong si a Asiei de Sud-Est, ale carei eforturi misionare includ

5 Ibidem, pp. 96-97.

26 Yannoulatos Anastasios, Misiune pe urmele lui Hristos, p. 210.
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Indonezia, India, Filipine, Hong Kong, Coreea, Singapore si
se vor a f1 directionate si inspre China, Taiwan, Thailanda.
Tot Constantinopolul are jurisdictie asupra activitatilor mi-
sionare locale ale comunititilor ortodoxe din America Cen-
trald si de Sud. Patriarhia din Alexandria si a toatd Africa este
responsabild pentru eforturile de misiune din Africa. Biseri-
cile ortodoxe din Africa sunt in continu crestere in Kenya,
Uganda, Tanzania, Madagascar, Zair, Camerun, Ghana, Ni-
geria. De asemenea, de actualitate este si lucrarea misionara
a ,diasporei ortodoxe” care cuprinde in intreaga lume mi-
lioane de credinciosi in comunitéti de diferite identitéti et-
nice sau apartenente canonice jurisdictionale.”

Oricum, modificirile sociale si tehnologice profunde, dez-
voltarea miscirii ecumenice, mutatiile ideologice, atitudinea
politicului in continua schimbare sunt doar inci alte citeva
aspecte esentiale care provoaca azi teologia misionard orto-
doxd. Privirea spre trecut vrea s ofere expertiza, exemplul
si principiile acumulate pAnd acum de Biserica Ortodoxa in
domeniul misionar si care se cauta si-si giseascd abordarea
metodologici eficienta vremurilor pe care le traim.

¥ Vezi: James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today,
p. 44 s.u.

141






5 Paradigma misionara

a Bisericii Ortodoxe






AN
NCA DIN SECOLUL AL IV-LEA, cind Sf. Constantin cel

Mare a mutat capitala de la Roma la Bizang, in Bosfor
(redenumind orasul Constantinopol), imperiul a trebuit si
faca fatd problemei de a avea doui capitale rivale. Rivalitatea
nu se limita doar la scena politica. $i din punct de vedere
ecleziastic, Roma §i Constantinopol se indepartau una
de alta incet, dar ireversibil, proces care va trecere prin
Marea Schisma din 1054, prin cruciada a IV-a din 1204
si se va pecetlui definitiv la sinodul unionist de la Florenta
(1438-1439). Cele doud ,,aripi” ale Bisericii, una autonu-
mindu-se ,Romana” si ,Catolicd’, cealaltd ,Bizantina” si
»Ortodoxd”, vor merge pe drumuri diferite. Biserica Bizan-
tind va fi cea care, de-a lungul mai multor secole, va da nas-
tere si forma teologiei ortodoxe si intelegerii misiunii asa
cum le cunoastem azi. De la Marea Schisma Bisericile Orto-
doxe au fost, din motive practice, izolate de gindirea i dez-
voltarea teologici din Apus, cel putin pani recent.! Pe de o
parte, Ortodoxia a fost ingradita de Biserica Apuseand, pe de
altd parte, a fost blocatd de puterea ameningatoare si inain-
tarea Islamului. Singura directie de expansiune era Nordul.
Din secolul al VI-lea pini in secolul al XII-lea, misiunile
ortodoxe au avansat doar in rindul popoarelor slave si, mai
ales, pe vastul teritoriu al Rusiei §i in imprejurimile sale’.

! David Bosch, Transforming Mission, p. 205.
2 Christian Harnnick, Die byzantinische Missionen, in Schaferdiek,
pp- 279-359.
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Biserica Romano-Catolica (sau Apuseand) a fost aproape
intotdeauna in relatie foarte strinsa cu statul, acest lucru fi-
ind valabil si pentru Biserica Bizantina. Eusebiu de Cezarea,
»mesager al bizantismului” si ,,fondator al teologiei politice™,
a construit un sistem in care statul si Biserica erau unite in
armonie. In cuvintarea funebri in cinstea impiratului Con-
stantin, el a devenit primul teolog care a ,definit clar filozo-
fia politica a Imperiului crestin, acea filozofie a statului care
a fost constant mentinuta de-a lungul mileniului de absolu-
tism bizantin™. Asa cum monoteismul iudaic a invins polite-
ismul, tot asa monarhia roman3 a alungat poliarhia. Impératul
crestin Constantin era acum chemat si conduci lumea spre
Dumnezeu. In Imperiul Bizantin au fost ficute incerciri de
a face ca unitatea imperiului sa coincida cu unitatea credin-
tei. Henotikon-ul imparatului Zenon (638 d. Hr.), Ekthesis-ul
impdératului Heraclius (638 d. Hr.) si Zjpos-ul lui Constans al
[1-lea (648 d. Hr.) au fost masuri luate pentru a asigura uni-
tatea indisolubili a intereselor statului si Bisericii’. In aceasta
atmosferd era de asteptat ca misiunea sa fie in egald masura pre-
ocuparea imparatului si a Bisericii. Ca ,,imitator al lui Dum-
nezeu”, imparatul reunea in el rolul religios cu cel politic®.

3 Van der Aalst, Aatekeningen bij de hellenisering van het christendom,
Nijmegen: Dekker & van de Vegt, 1974, p. 59 s.u.

4 David Bosch, Transforming Mission, p. 205; vezi Eusebiu de Ce-
zarea, Viata lui Constantin cel Mare, in colectia ,Pirinti si Scriitori
Bisericesti” (PSB), vol. 14, studiu introductiv de Prof. Dr. Emilian
Popescu, traducere de Radu Alexandrescu, Ed. Institutului Biblic i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne (Ed.IBMBOR), Bucuresti, 1991.

> Van der Aalst, Aatekeningen bij de hellenisering van het christendom,
Nijmegen: Dekker & van de Vegt, 1974, pp. 59-62.

¢ Christian Hannick, Die byzantinische Missionen, 1978, 354.
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Practica implicarii directe a impdaratului in intreprinde-
rea misionard va dura pand in Evul Mediu si, de fapt, chiar
pani in epoca modernd. Misiunea Ortodoxa Rusi a prin-
tesei Kievului era un proiect politic si mergea alaturi de ex-
pansiunea colonialismului spre nord si nord-est in interiorul
Rusiei’. Evanghelizarea in acest caz a devenit de fapt sino-
nimi cu rusificarea®.

David Bosch se intreba daca ,,in aceste circumstante tre-
buie si considerdim negative toate eforturile misionare ale
Bisericilor Ortodoxe?”® Abordarea problemei in aceastd ma-
nierd este frecventa, in special in cercurile protestante apu-
sene.'® Alte opinii sustin ci nu exista, cel pugin in timpurile
moderne, misiune in ortodoxie, cu alte cuvinte, Bisericile
Ortodoxe sunt non-misionare.

Ambele evaluiri negative si acuzatia de non-misionarism
sunt insd gresite. Acestea sunt mai degraba tributare abso-
lutizdrii unei definitii specifice, in acest caz apuseand, a mi-
siunii crestine, despre care vom vorbi mai tarziu. Dar este
posibil sa privesti misiunea dintr-un alt punct de vedere.
In ultimii ani, crestinii de alte confesiuni au fost ajutati sa
aprecieze gindirea misiunii ortodoxe in special datorita scri-
erilor unor teologi ca Anastasios Yannoulatos (Grecia), lon
Bria (Roménia) si James J. Stamoolis. Prin aceasta contribu-

7 Gerhard Rosenkranz, Die christliche Mission: Geschichte und Theo-
logie, Munich: Chr. Kaiser Verlag, 1977, p. 188.

8 Eugene J. Fisher, Historical Developments in the Theology of Christian
Mission, in Martin A. Cohen & Helga Cronen (eds.), Christian Mission
/ Jewish Mission, Ramsey, New Jersey: Paulist Press, 1982, p. 22.

? David Bosch, Transforming Mission, p. 205.

19 Gerhard Rosenkranz, Die christliche Mission: Geschichte und Theo-
logie, 1977, p. 188-190, 242 5. u.
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tia teologiei Bisericii Résaritene la intelegerea misiunii este
intr-adevar semnificativa''.

Paradigma misionara ortodoxa se intemeiazd pe misiu-
nea lui Hristos. O buni ingelegere a acestei misiuni impune
in primul rind, o raportare la teologia trinitard. Trimiterea
Apostolilor la misiune de catre Hristos isi are ridécinile in
faptul ca Insusi Hristos este trimis de Tatil in Duhul Sfant
(I 20, 21-33). Semnificatia acestei accentudri scripturistice
a notiunii de misiune se admite pur si simplu, insa zeolo-
gia trinitard, la care astfel se face aluzie, reclama mai multd
atentie decat primeste in mod curent.

Teologia trinitari aratd faptul cd Dumnezeu este in Sine
insugi viatd de comuniune si prin intrarea Lui in istorie do-
reste si-1 atragd pe om si creatia, in general, la comuniunea
cu insdsi viata Lui. Implicatiile acestor afirmatii in ingelege-
rea misiunii sunt foarte importante: misiunea nu presupune
propagarea sau transmiterea unor convingeri intelectuale,
doctrinare si a poruncilor morale etc., ci transmiterea vie-
tii in comuniunea ce existi in Dumnezeu. ,, Trimiterea” la
misiune este in mod esential, trimiterea Duhului (/2 14,
206) care face accesibild impartasirea de viata lui Dumnezeu
(1 Cor 13,13). Astfel, mantuirea lumii trebuie vizuti ca o
lucrare a Sfintei Treimi pentru intreaga creatie.'

In misiunea Bisericii, Hristos ocupd locul central. El este
factorul activ in marturisirea crestind din lume. Urménd tra-
ditiei biblice a Bisericii, mirturisim intruparea Logosului lui
Dumnezeu-Tatal, mijlocitorul in vederea impacarii noastre

" David Bosch, Transforming Mission, p. 205
12 Ton Bria, Go forth in peace. Orthodox Perspetives on Mission, World
Council of Churches, Geneva, p. 3.
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cu Dumnezeu. In acest fel, Logosul lui Dumnezeu nu este
doar Mantuitor, ci si Creator. El este centrul vietii noastre,
intr-un dublu sens: ca Logos divin, izvor si model de inte-
lepciune, si partener initiator al dialogului nostru cu El. Ca
ipostas divino-uman, centru a toti si toate, El este partene-
rul si izvorul creativ si generator al dialogului cu El si intre
oameni. El este Logosul tuturor lucrurilor, iar Logosul este
chipul Tatilui. Lumea are o bazd ontologici in Dumnezeu
deoarece toate sunt unite in Logos. in acelasi timp, legatura
si unitatea lor intr-un tot armonios isi are temelia in comuni-
unea neschimbabild a Logosului personal. In timp ce lucru-
rile sunt materiale, tangibile, imagini inteligibile ale ratiunii
si gAndirii diversificate ale Logosului, fiptura umana este chi-
pul a Insusi Logosului ca persoani ce gindeste.

Fiul lui Dumnezeu Si-a asumat plindtatea umanitatii in
Sine; in acel proces El afirmd, vindeci si restabileste ome-
nirea prin plasarea acesteia in Sine si astfel, in Sfanta Tre-
ime. Este marea taini a unirii divino-umane ce devine izvor
de viad lumii."

In gindirea ortodoxi, misiunea tine de insisi fiinta
Bisericii't. In Ortodoxie, Biserica este dititoarea luminii
sfinte mantuitoare si mijlocitoarea puterii de reinnoire care
aduce viata". Caracterul ecleziastic al misiunii arata ,ca

3 [bidem.

4 Anastasios of Androussa, Orthodox Mission — Past, Present, Future,
in George Lemopoulos (ed.), Your Will Be Done: Orthodoxy in Mission,
Geneva: World Council of Churches, 1989, pp. 81-83

15 Nikos Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im skumenischen Dia-
log, Stuttgard: Evang. Verlagswerk, 1968, pp. 195-197; David Bosch,
Transforming Mission, p. 207.
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Biserica este scopul, implinirea Evangheliei, mai degraba
decit instrumentul sau mijlocul misiunii”. Biserica este
parte a mesajului pe care misiunea il proclama'®. Misiu-
nea nu este privitd ca o functie a Bisericii; Ortodoxia res-
pinge ,,0 astfel de interpretare instrumentala a Bisericii”.
Misiunea sa nu este proclamarea unor adevéruri sau prin-
cipii etice, ci ,chemarea oamenilor de a deveni membri ai
comunitatii crestine intr-o forma vizibila, concretd.” ,Bi-
serica este scopul misiunii, nu invers”. ,Eclesiologia este
cea care determini misionarismul”’. De aceea, elemen-
tele principale ale raspunsului la intrebarea formulata in
legiturd cu definitia ortodoxd a misiunii trebuie ciutate
in ,doctrina si experienta Bisericii”'®. Misiunea este ,,parte
a fiintei Bisericii”, este naturald Bisericii; ,,nu are legdtura
exclusiv cu caracterul apostolic al Bisericii”, ,,ci cu toate
notae (insusirile, n.n.) ei, inclusiv cu unitatea, sfintenia si
apostolicitatea”".

Astfel de opinii au consecinte majore nu doar pentru in-
telegerea misiunii, ci §i pentru practicarea acesteia. In nici o
circumstantd un individ sau un grup de indivizi nu ar putea
sd inceapd o misiune fard si fie trimisi sau sprijiniti de Bise-

16 Ton Bria, 7he Churchs Role in Evangelism / Icon or Platform?,
International Review of Mission, vol. 64, 1975, p.245.

7 lon Bria, Martyria / Mission: The Witness of the Orthodox Churches
Today, Geneva: World Council of Churches, 1980, p. 8 -9.

'8 Alexander Schmemann, 7he Missionary Imperative in the Orthodox
Tradition, in C.H. Anderson (ed.), , The Theology of the Christian
Mission”, London: SCM Press, 1961, p. 251.

¥ lon Bria, Go Forth in Peace, p. 12-14 ; James J. Stamoolis, Eastern
Orthodox Mission Theology Today, p. 103-127; Boris Bobrinskoy, 7aina
Bisericii, trad. Vasile Manea, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 133.
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ricd. Daca ,,Biserica este fiintial misionara”, atunci misiu-
nea se referd la o sarcind colectiva. Hristos trebuie predicat
in Biserica Duhului Sfant, fard de care nu exista nici Hris-
tos euharistic, nici Evanghelie. In afara contextului Biseri-
cii, evanghelizarea riméne un entuziasm temporar de facturd
umanistd sau psihologica®'.

Aceasta duce la urmitorul element crucial al misiunii or-
todoxe: locul Liturghiei in misiune. ,Liturghia este cheia inge-
legerii ortodoxe a Bisericii si de aceea importanta Liturghiei
pentru intelegerea ortodoxd a evanghelizirii nu poate fi tre-
cuta cu vederea”®. Chiar pentru ci intre Biserici si misiunea
ei exista o legatura organica, nici o forma de evanghelism
sau misiune nu ar trebui s aibi loc ,firi o referire la exis-
tenta ei spirituald si sacramentala’. Astfel, misiunea Bise-
ricii Ortodoxe se subscrie unei ,eclesiologii euharistice”.
,Ca Biserici a luminii Invierii si a Sfintei Liturghii — Bise-
rica Ortodoxd — isi vede ca principald sarcini luminarea ne-
crestinilor care vor primi lumina lui Dumnezeu prin Sfanta
Liturghie. Manifestarea principald a activitagii misionare a
Bisericii Ortodoxe este celebrarea Liturghiei. Lumina haru-
lui divin care straluceste in Sfanta Liturghie actioneaza ca
centru de atractie pentru aceia care incd mai traiesc in in-
tunericul paganismului”®.

2 James ]. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p.
116.

2! Ton Bria, The Church’s Role in Evangelism / Icon or Platform, 1975,
p. 245

22 Tbidem, p. 248.

3 Jbidem, p. 245.

# Thidem, p. 247.

» David Bosch, Transforming Mission, p. 207.
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In perspectiva ortodoxi misiunea este, deci, centripeti
mai degraba decit centrifugd, mai degrabi organica decat
organizatd. Biserica Ortodoxa ,,proclama” Evanghelia prin
doxologie si Liturghie. Comunitatea marturisitoare este
comunitatea in slujire; de fapt comunitatea slujitoare este
in sine i in afara sa un act de marturisire.”® Aceasta este asa
de vreme ce Sfinta Liturghie are o structura si un scop mi-
sionar? si este celebratd ca un ,eveniment misionar™*®.

Daci misiunea este o manifestare a vietii i a slujirii Bi-
sericii, atunci misiunea si unitatea se intrepatrund. Unita-
tea si misiunea (sau misiunea si unitatea) nu vor putea fi
niciodata privite ca doud strategii sau etape succesive; ele
apartin intrinsec una alteia. Potrivit cuvintelor lui Nikos
Nissiotis: ,Misiunea i unitatea” inseamna ca nici un misi-
onar nu poate propovadui Evanghelia fird a fi profund con-
stient de faptul ¢ reprezintd comunitatea istorica a Bisericii
si fard a se sim¢i impins in acest act de marturisire de catre
Sfantul Duh, pe baza apartenentei personale la Biserica cea
Una si Apostolica.”

Pentru Ortodoxie, Marea Schisma de la 1054 a avut
consecinte pentru o perioadi mai mare de timp. In timp
ce Biserica Catolicd a continuat cu extinderea ei misionara
fard intrerupere, in special dupa secolul al XIV-lea, iar Bi-
sericile Protestante si grupirile misionare s-au extins pe cat
le-a fost cu putintd la cei care locuiau dincolo de granitele

%6 Ton Bria, Go Forth in Peace, p. 9.

¥ James ]. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p.
86-102.

8 Ton Bria, Go Forth in Peace, p. 17

¥ David Bosch, Transforming Mission, p. 208.
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istorice ale crestinatitii, Biserica Ortodoxd nu a putut face
cu usuringa acelasi lucru. Cand unitatea s-a rupt, ,,Biserica
Ortodoxi si-a vizut misiunea intoarsa de la evanghelizare
spre o cdutare a unitdgii crestine”®’. Unii reprezentanti de
seamd ai Ortodoxiei ar adopta o viziune mai putin rigida,
in loc sa sustini ca de la Schismad incoace misiunea a de-
venit imposibild, ei mai degrabd ar spune ci, in timpurile
noastre, unitatea este tinta misiunii crestine.’’ Pentru or-
todocsi, atdt unitatea cAt si misiunea, sunt acte eclesiale,
acte ale intregului popor al lui Dumnezeu, ele formeazi o
unica realitate eclesiologici. De fapt, ,catolicitatea” este un
alt nume pentru misiunea inspre unitate potrivit viziunii
ortodoxe.’> Din moment ce Biserica este Trupul lui Hris-
tos, si este un singur trup, unitatea Bisericii este unitatea lui
Hristos prin Duhul Sfant cu intreaga Sfanta Treime. Orice
divizare a crestinilor este de aceea ,,un impediment in ca-
733 Bisericii. Tragic insa, din punct
de vedere ortodox, este faptul ci ,,nu de prea multe ori oa-
menii sunt convertiti la aceasta unica Bisericd, Trupul lui
Hristos, ci la propria denominatiune, in acelasi timp im-
pargindu-le otrava separarii”.

In sensul cel mai profund, misiunea, din perspectiva
ortodoxd, este intemeiata pe iubirea lui Dumnezeu. Dacd
ar f1 sa identificim un singur text care si reprezinte pozitia

lea marturisirii unitagii

3 James Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p. 110.

3! Ton Bria, Unity and Mission from the Perspective of the Local
Church: An Orthodox View, in The Ecumenical Review, vol. 39, 1987,
pp- 265-270.

32 Thidem.

3 Idem, Go Forth in Peace, p. 69.

3 David Bosch, Transforming Mission, p. 208.
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ortodoxa asupra misiunii ar fi /z 3,16: ,,Cici atit de mult
a iubit Dumnezeu lumea incit L-a dat pe Unicul Sau Fiu,
ca oricine crede in El sd nu piari ci si aibd viatd vesnicd”.
Iubirea lui Dumnezeu se manifestd ea insdsi in ,kenosis”,
adica in acea ,renuntare la Sine voluntari si interioara care
face loc pentru a primi si a imbrigisa pe cel inspre care se
indreaptd™®. Si daca iubirea lui Dumnezeu, manifestatd in
trimiterea lui Hristos este ,,punctul teologic de pornire al
misiunii”?, aceeasi iubire ar trebui si-si gaseascd expresie si
in trimisii lui Hristos, tocmai pentru ca sunt motivati de
iubire, care, asemenea iubirii lui Dumnezeu in Hristos, se
manifesta in starea de kenoza, ei indreptandu-se inspre cei
din afara granitelor crestinismului. Dumnezeu nu este vazut
in primul rind, asa cum este adesea privit in teologia apu-
seand, ca Cel drept care judecd pacitosii si nedreptii, mai
degraba este subliniatd dragostea decit dreptatea Lui. Deoa-
rece Dumnezeu iubeste omenirea, a pregitit planul Sau de
mantuire. ,Dumnezeu este Pistorul care cauti oaia cea pier-
dutd; Tatal iubitor asteptind intoarcerea fiului risipitor.”¥
Daci la baza misiunii din perspectiva Bisericii Rasari-
tene este iubirea, atunci scopul misiunii este viata.’® La fel
ca iubirea, viata este tot o temad ioaneica (cf. /z 3,16). Te-
ologia ortodoxa este evident marcatd mai mult de traditia
ioaneicd decit de cea paulind. Hristos nu a venit in lume,
in primul rind, pentru a indrepta pacatul omului, ci pen-
tru a restaura in oameni chipul lui Dumnezeu si pentru

3 Ihidem.

36 Thidem.

% James Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, p.10.
3% David Bosch, Transforming Mission, p. 208.
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a le da viata. Continutul proclamat al iconomiei méintu-
itoare este urmatorul: ,,Cuvantul datitor de viata inaun-
trul viegii”¥.

Din aceasta perspectiva, doctrina caracteristici Ortodo-
xiei cu privire la theosis capatd semnificatii misionare. Oame-
nii nu sunt pur si simplu chemati doar pentru a-L cunoaste
pe Hristos, pentru a se aduna in jurul Sdu, sau pentru a se
supune voii Lui, ,.ei sunt chemati pentru a lua parte la slava
Sa”®. Din ,slavi in slava” (2 Cor. 3,18) ,defineste proce-
sul prin care cei credinciosi sunt sfingiti de-a lungul acestei
vieti pAna la parusie”™!. Theosis-ul este unire cu Dumnezeu,
este indumnezeire, este ,,0 continua stare de adorare, ruga-
ciune, multumire, cinstire cat si meditatie si contemplare a
Dumnezeului treimic, a iubirii infinite a lui Dumnezeu”*2.
Formula ,,cerul pe piméant”, familiard fiecarui ortodox, ex-
primd iruperea in aceastd lume a eshatonului ,ultima rea-
litate a mAntuirii si invierii”®. 7heosis se refera la refacerea
chipului denaturat al lui Dumnezeu in om si la transfor-
marea vechii existente intr-o noua creatura, intr-o noud si
vesnica viaga.**

Indumnezeirea existentei ca tinta a misiunii nu este
restrictionata la fiintele umane. Aceasta (misiunea) are si o
dimensiune cosmici®®. Nu numai umanitatea, dar si intreg
universul ,participa la restaurare si isi gaseste din nou ori-

3 Ibidem.

9 Thidem.

W Thidem.

2 Ton Bria, Go Forth in Peace, p. 9.

® Tbidem, p. 267.

“ David Bosch, Transforming Mission, p. 209.
® Ton Bria, Martyria / Mission, p. 7.
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entarea inspre Dumnezeul slavei”. Crucea ,sfingeste univer-
sul”. Dumnezeu nu a reimpicat cu Sine doar indivizii, ci si
»intreaga lume” (2 Cor 5,19), chiar si fortele cosmice (Co/
1,20). Creatia, in intregimea ei, este pe cale si devina ekkle-
sia, Bisericd, Trupul lui Hristos*. Aceasta anakephalaeosis
sau ,recapitulare” a universului nu a avut inci loc, dar este
asteptatd cu nerabdare, este cu adevirat o realitate eshatolo-
gic5.47. Pentru misiunea Bisericii aceasta inseamna ca exista,
de acum inca, ,,0 migcare mesianica in afara Bisericii”, care
sugereazd ,,0 urgentd nevoie a Bisericii de a-si mari intele-
gerea fatd de cei din afara ariei ei de influend™®. Dupa cum
o afirma si Alexandru Schmemann, de altfel: , Statul, soci-
etatea, cultura, natura insdsi sunt obiecte reale ale misiunii
si nu medii neutre in cadrul cirora rostul Bisericii este sa-si
mentina propria libertate interioard, sa-si mentina viaga ei
religioasd. In lumea Intrupirii, nimic nu riméne neutru, ni-
mic nu poate fi luat de la Fiul Omului®.

Observatia ficutd in paragraful anterior ne-ar putea ajuta
sd aruncam o noud lumina asupra unui alt aspect al misiolo-
giei ortodoxe, si anume, intelegerea ei ca misiune implicati
in societate. Ortodocsii sunt adesea vizuti ca fiind un grup
conservator si contemplativ care doreste sa evadeze din re-
alitdtile dificile ale istoriei. David Bosch remarca faptul ci
misiunea ortodoxa nu are ,,un program pentru lume, pen-

4 Tbidem, p. 286.

¥ David Bosch, Transforming Mission, p. 209.

* Ton Bria, Martyria / Mission: The Witness of the Orthodox Churches
Today, 1980, p. 7.

# Alexander Schmemann, 7he Missionary Imperative in the Orthodox
Tradition, p. 256; David Bosch, Transforming Mission, p. 209.

156



Paradigme misionare

tru viata civicd™. Privind conceptia ortodoxd asupra misi-
unii din perspectiva activismului crestinismului apusean, ar
putea intr-adevar si se creadd cd misiunea potrivit acestei
traditii nu are nicidecum o legdtura cu realititile suferingei
si ale nedreptitii din lume. De asemenea, cu siguranta, au
existat perioade in istoria Ortodoxiei cind Biserica s-a re-
strictionat pe sine insasi, constient sau nu, doar la realititile
Lreligioase” in sensul restrans al cuvantului’.

Totusi, in ansamblu, aceasta interpretare a Ortodoxiei se
bazeazi pe o proasta intelegere a caracterului ei; de remarcat
fiind faptul ¢ in ultimii ani reprezentanti de seama ai Ortodo-
xiei s-au striduit din rasputeri si clarifice pozitia lor in aceastd
privinga. Este, totusi, important sd recunoastem ca implicarea
in social a Bisericilor Ortodoxe nu poate fi niciodati separatd
de practica i experienta liturgicd. Acestea sunt doud miscari
complementare in cadrul ritului euharistic: Euharistia incepe
ca o miscare de urcare inspre tronul lui Dumnezeu, si se sfar-
seste ca o miscare de reintoarcere in lume. ,,Euharistia este in-
totdeauna Sfarsitul, taina parusiei, si totusi este intotdeauna
si Inceputul, punctul de pornire: de aici incepe misiunea”.

Misiunea Ortodoxd este fundamentata pe Liturghie si pe
Sfintele Taine, Euharistia imprimand adeviratul ritm al misiu-
nii. In timpul prezentului continuu, timpul liturgic, se reactua-
lizeaza permanent chemarea poporului lui Dumnezeu de citre
Hristos si trimiterea lui in misiune. ,,Cu frica de Dumnezeu,
cu credintd si cu dragoste apropiati-vd!” este chemarea, ,,Cred
Doamne si mérturisesc...” este insdsi marturisirea, iar dupa ce

%0 David Bosch, Transforming Mission, p. 209.

St Tbidem, p. 210.
52 Ibidem.
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poporul lui Dumnezeu a primit euharistic pe Cel ce L-a martu-
risit este trimis in misiune: ,,Cu pace sd iesim!”. Euharistia cre-
eazd comuniunea, adund crestinii la locul chemarii (Biserica),
»ii uneste cu Hristos i intre ei insisi iar din acest pisc al adoririi
fiecare devine un apostol, un trimis al lui Hristos, in Hristos.”>

In ultimele decenii a devenit un obicei in cercurile or-
todoxe sa se facd referire la aceastd a doua miscare ca , liturghie
dupi Liturghie”*. Amandoud elementele pot fi privite litur-
gic, ca slujire a lui Dumnezeu, deoarece ambele sunt moduri
diferite si totusi complementare de a-L sluji si a-L urma. Mi-
siunea Bisericii in lume, a doua liturghie, se hraneste din pu-
terea transformatoare ce radiaza din Liturghie. Dumnezeiasca
liturghie face posibili liturghia fratelui. Astfel, celebrarea eu-
haristica trebuie s hrineasca viata crestind nu doar in sfera
vietii private, ci si in aspectele ei publice si politice; este im-
posibil sa le separi pe cele doud. Potrivit Sfantului loan Hri-
sostom existd alaturi de Euharistie si ,,taina fragietdii”, adica
slujirea pe care credinciosii trebuie sa o ofere in afara locu-
lui de slujire, in locurile publice, pe altarul inimilor vecini-
lor lor”. Cine ,,a devenit membru al Bisericii si-a luat sarcina
mantuirii aproapelui sau”, spune Sfantul Ioan Guri de Aur.

Pornind de la iubirea de oameni a lui Dumnezeu (philan-
tropia divind), teologia ortodoxd dezvolta o impresionantd

%3 Pr. Petraru Gheorghe, Misiologie Ortodoxd, vol. I, Editura Panfilius,
Tasi, 2002, p. 176.

> Ton Bria, Martyria / Mission, pp. 66-71.

5 Ibidem, p. 71.

56 Jean Chrysostome, Introduction, texte critique, traduction et no-
tes par Jean Dumortier (Sources Chrétiennes, no. 117), Les Editions du

Cerf, Paris, 1966, Scrisoarea 2, p. 53.
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teologie a slujirii omului. Ea aratd cd omul are nu numai o
valoare unici, ci si o chemare, o misiune si o responsabilitate
unica in aceasta viata. In locasul Bisericii ,,se afld un altar pe
care se aduce jertfa lui Hristos, dar in afara Bisericii existd
numeroase altare pe care credinciosul poate si aduci jertfa
iubirii sale. Aceste altare sunt semenii nostri in realitatea lor
concreta, fatd de care noi suntem preoti””’.

Mult timp notiunea de ,,misiune” a fost conceputi ca ex-
tindere a religiei crestine in vederea plantirii de Biserici in
spatii necrestine. In Apus, originea acestui sens urca pind
la Ignatiu de Loyola care, in Regula fundamentala a Socie-
tatii lui lisus, cerea papei Paul al II-lea sa trimitd in misi-
une aproape de turci preoti care s-ar pune la dispozitia lui.
Mai inainte, in teologia apuseani termenul de misiune (de
la mitto, -ere) era intrebuintat pentru a exprima relagiile per-
sonale din sanul Sfintei Treimi®®.

In fapt, practica istorici a multor Biserici crestine apusene
s-a inspirat mai degraba din formula mateiani: ,Mergand,
faceti ucenici din toate neamurile...” (M 28, 19). Aceastd
poruncd misionard a putut fi interpretatd in sensul unei mi-
siuni de conquistd si de dominare, exprimati in categorii
eclesiale si culturale, uitAndu-se ca misiunea crestina este
in mod esential slujire si marturie a iubirii lui Dumnezeu®

57 Valer Bel, Dogmii si propoveduire, Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 136.

%8 Jean-Francois Zorn, Mission (missio Dei), in Dictionnaire eeecu-
méniauque de missiologie. Cent mots pour la mission. Sous la direction de
Ion Bria, Philippe Chanson, Jaques Godille, Marc Spindler, Les Editions
du Cerf, Paris, Labor et Fides, Geneve, Cle, Yaoundé, 2003, p. 216.

*? Francis Grob, Envoi, in Dictionnaire cecuménique de missiologie,

p. 109.
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Care ,L-a trimis in lume pe Fiul Siu Cel Unul-Niscut, pen-
tru ca noi si viem printr’Insul” (1 2 4, 9).

Din aceste motive, teologia ortodoxa a folosit cu preca-
utie si chiar cu suspiciune terminologia misionara care s-a
impus in crestinismul occidental, in secolele trecute. Ca ter-
men tehnic, cuvantul ,,misiune” a fost folosit din secolul al
XVII-lea, fiind rezervat actiunii incredintate specialistilor,
trimisi de catre Biserica de la centru, pentru a propaga Evan-
ghelia in teritorii necrestine, numite ,,spatii de misiune”. Fa-
vorizatd de citre marile descoperiri geografice, ,misiunea” a
devenit usor o ,.expeditie misionard”, in slujba careia s-au or-
ganizat ordine religioase, congregatii si societdti misionare,
seminarii §i institutiii misiologice, comisii pentru necres-
tini si disidenti, enciclici si predici de evanghelizare. ,,Misi-
unea’ presupunea nu numai un teritoriu de increstinat, ci
si transmiterea unei culturi striine, care era impusa indige-
nilor odatd cu propoviaduirea Evangheliei. Din acest punct
de vedere, Biserica apuseana std sub acuzatia ci a promovat
o intreagd ideologie culturald si sociologica in jurul ideii de
misiune, care a fost insotitd adesea de colonizare, de latini-
zare, de imperialism cultural, social si economic.

Misiunea Bisericii Ortodoxe a fost ferita de astfel de ati-
tudini, pe de o parte, din cauza conditiilor istorice in care a
existat, pe de altd parte, datoritd modelului misionar promo-
vat si practicat de-a lungul secolelor. Desigur, asa cum am
vdzut, au existat si momente reprobabile in istoria misiuni-
lor ortodoxe, insa paradigma misionard risiriteana poate fi
considerata o invitatie la asumarea spirituald a lucrarii misi-
onare si la impreund lucrarea cu Dumnezeu in lume.
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CA DISCIPLINA ACADEMICA INDEPENDENTA', MISIOLOGIA
este o disciplind relativ noud, originile ei gasindu-se in
a doua jumaitate a secolului al XIX-lea, in teologia protes-
tanti. Inainte de aceasti datd, unii profesori obisnuiau si
includd misiologia in cadrul altor discipline. De exemplu,
Gisbertus Voetius (1589-1676), fondatorul universitatii din
Utrecht, gindea misiologia ca o parte a ceea ce el numea the-
ologia elenctica, acea teologie care aducea argumente pentru
necrestini, eretici si schismatici. Prima catedra de misiologie
a fost constituitd in Edinburgh (1867) de citre Alexander
Duff (1806-1878)* ,pionierul educatiei misionare™, care
este primul profesor al catedrei de , teologie evanghelica™.

Prima catedri de misiologie propriu-zisa a fost constitu-
ita in Germania, la Halle (1896), Gustav Warneck (1834—

' Vezi: Jan A. B. Jongeneel, Is missiology an academic discipline?,
in Transformation, An International Evanghelical Dialogue on Mission
and Ethics, 1998, Vol. 15, No. 3, page 27-32; Pr. Petraru Gheorghe,
Misiologie Ortodoxd, vol. I, Editura Panfilius, lasi, 2002, p. 40.

2 A. Duff, Evangelistic theology: an inaugural address delivered in the
Common Hall of the New College, Edinburgh, on Thursday, 7th November
1867 (Edinburgh, 1868).

3 V. Paton, Alexander Duff: pioneer of missionary education (London,
1923).

4O.G. Myklebust, The study of missions in theological education: an
historical inquiry into the place of world evangelization in Western protes-
tant ministerial training with particular reference to Alexander Duffs
chair of evangelistic theology (I. Oslo, 1955).
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1910) fiind primul titular al acesteia. El este primul profesor
plin de misiologie din Germania si adevaratul fondator al
misiologiei ca disciplind academici. Lucrarea lui, Fvangeli-
sche Missionslebre, a reprezentat multd vreme un instrument
important pentru cercetarea misiologica, atit pentru pro-
testanti, cat si pentru catolici.’

Aceastd aparitie a misiologiei ca disciplind academici este
un raspuns al protestantilor la misionarismul romano-ca-
tolic. Lumea catolici va rispunde si ea la aceste interpelari
protestante prin scoli de misiologie si prin misiologia ca
stiinga teologica propriu-zisi. Robert Streit si Joseph Sch-
midlin sunt considerati primii misiologi consacrati in Bise-
rica Romano-Catolici, iar alituri de ei, Pierre Charles, de
la universitatea Louvain (Belgia), care a dezvoltat concep-
tul misiologic ,,plantatio ecclesiae™.

In Biserica Ortodoxi Romani, Misiologia apare ca dis-
ciplind de sudiu in perioada interbelica, in invitiméntul
teologic universitar. Vasile Ispir, cu Indrumarea misionari a
Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1929, face prima incercare de
acest gen. In perioada dictaturii comuniste, pe de o parte
datorita cenzurii, iar, pe de altd parte, datoritd intelegerii
misiunii Bisericii, aproape exclusiv, drept aparare de pro-
zelitismul sectar, a aparut riscul ca teologia misionara orto-

> G. Warneck, Evangelische Missionslehre: ein missionstheoretischer
Versuch (Gotha, 1892-1903) I-111/3 vols; G. Warneck, “Zur apologetis-
chen Bedeutung der Heidenmission’ in Allgemeine Missions-Zeitschrift,
XVII (1890), p. 82; XXXIV (1907); D. Becker, and A. Feldtkeller (eds.),
Es begann in Halle. . .: Missionswissenschaft von Gustav Warneck bis he-
ute (Erlangen, 1997).

6 Pr. Petraru Gheorghe, Misiologie Ortodoxi, p. 40.
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doxi si se dezvolte in exces ca Sectologie’, cu atit mai mult
cu cit dictatura comunista asocia prezenta sectelor cu sem-
nul influentei occidentale, imperialiste in aria asa-numite-
lor democratii populare. Singura referintd bibliografica in
care misiunea nu este abordata exclusiv ca lupta impotriva
sectelor este volumul /ndrumiri misionare, apirut la Bucu-
resti in 1986, sub coordonarea parintelui Dumitru Radu.
In teologia misionari romaneasci, parintele lon Bria a mar-
cat vizibil schimbarea de paradigma, prin accentul pus pe
misiune ca lucrare a lui Dumnezeu in lume. Cu toate aces-
tea, pAnd in 1990, Misiologia, ca disciplina academici, a ra-
mas la acelasi stadiu. Studiile de teologie ale parintelui Ion
Bria®, scrise in cea mai mare parte in striinatate, nu au fost

7 Vezi lucrarile vrednicului de pomenire pr. Petru 1. David, Ghid re-
matic pe temeiul Bibliei in dialogul asupra credingei crestine, Indrumitorul
Bisericesc, Arhiep. Bucurestilor, 1985; Idem., Sectologie sau apirarea drep-
tei credinte, edit. Arh. Tomisului, Constanta, 1993; Idem., Ecumenismul—
Jactor de stabilitate in lumea de astizi, Edit. Gnosis, Bucurest, 1998;
Idem., Ciliuzdi crestind pentru cunoasterea si apdrarea dreptei credinge in
Jaga prozelitismului sectant, Ed. Ep. Aradului, Arad, 1987, reed. Curtea
de Arges, 1994; Idem., De la schismi la grupdri anarhice, Ed. Arhiep.
Bucurestilor, vol. 2, 1997; Idem., Invazia sectelor in Romdinia, vol. 1,
ed. Crist-1, Buc.1997; Idem., Invazia sectelor in Roménia, vol. 11, ed.
Europolis, Constanta 1999; ldem., Invazia sectelor in Romédnia, vol. 111,
ed. Europolis, Constanta 2000.

8 Vezi Omagiu Pirintelui Prof. Dr. lon Bria (1929-2002). The re-
ception of his theological thinking and its relevance for the overpass of the
ecumenicaléGmissionary deadlock, Toan Tulcan; Cristinel Toja (coord.), Ed.
Universitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2009; Relevanta operei Pirintelui profe-
sor lon Bria pentru viata bisericeascd i sociald actuald: directii noi de cer-
cetare in domeniul doctrinei, misiunii si unitdtii Bisericii, Mogoiu Nicolae
(coord.), Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu, 2010.
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accesibile celor mai multi studenti teologi si preoti. Dupa
1990, misiologia ortodoxd a inceput si se dezvolte, accen-
tul mutindu-se de pe combaterea elementului sectar, pe cel
al trimiterii Bisericii in lume pentru universalizarea Evan-
gheliei si incorporarea tuturor in Impiritia lui Dumnezeu.
Cercetarea actuala giseste fundamentele teologice ale misiu-
nii crestine in teologia trinitard, in trimiterea Fiului, a Sfan-
tului Duh, a Sfintilor Apostoli si a Bisericii in lume’ pentru
mantuirea si desavArsirea ei.

Potrivit lui Petros Vassiliadis, exista trei caracteristici dis-
tincte ale teologiei ortodoxe ce au avut un rol deosebit de im-
portant in formarea educatiei teologice ortodoxe: constiinta
eclesiologicd a Bisericii Ortodoxe, dimensiunea pnevmatolo-
gicd a ingelegerii Sfintei Treimi §i antropologia sa, respectiv
doctrina sa unici privitoare la indumnezeire. Aceste funda-
mente teologice au rezultat in constientizarea de citre Bi-
serica Ortodoxd a faptului ca invifaméntul teologic este
fundamental pentru viata si misiunea Bisericii'®. In acelasi
timp, o altd caracteristicd importanta a invagimantului te-
ologic este paternalismul. ,Pirintele il introduce pe fiu in
prezenta dumnezeiascd. Gestul paternitdtii nu este insi atét
pedagogic, cit mistagogic, de initiere in Taina pe care parin-

tele o traieste in Hristos, si in virtutea cireia da marturie”".

% Vezi Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives on Mission, Complied
and edited by Ion Bria, WCC, Geneva, 1982; Valer Bel, Misiunea
Bisericii in lumea contemporand 1. Premise Teologice; Gheorghe Petraru,
Misiologie ortodoxi. I. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii.

10 Petros Vassiliadis (ed.), Orthodox Perspectives on Mission, Wipf &
Stock Pub, 2014, p. 203.

" Razvan lonescu, ,Despre pirintele profesor si invifimantul
teologic ortodox cu parintele Rizvan Andrei lonescu | Teologie pentru
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Aceasta din urmad caracteristicd a marcat teologia orto-
doxd a secolului al XX-lea, inclusiv pe cea din Roménia si s-a
constituit intr-o paradigma teologici numitd neopatristicd
(,Return to the Father”)'?. Educatia misionara de azi este,
intr-o mare masura, circumscrisa acestui tip de teologhisire,
mai ales daci facem referire la teologia périntelui Dumitru
Stiniloae, regisita atit in teologia misionard a parintelui Ion
Bria, cit si in cea a altor misiologi contemporani.

6.1. Missio Dei,
paradigma misionara contemporani
si receptarea acesteia in teologia ortodoxa

Misiunea crestina a fost inteleasi in diferite feluri de-a
lungul istoriei. Uneori a fost interpretata dintr-o perspec-
tiva soteriologica, ca activitatea de izbévire a oamenilor din
flacirile iadului. A fost inteleasa si dintr-o perspectiva cul-
turala, ca integrarea celor din Résarit §i din Sud in lumea
binecuvintata si privilegiata a Occidentului crestin'®. Ade-
sea, aceasta a fost inteleasd intr-o perspectiva ecleziastica: ca
o dezvoltare a Bisericii (sau a unei confesiuni crestine) in
noi spatii misionare. De multe ori, a fost vizuta ca pro-

azi”, hup://www.teologiepentruazi.ro/2008/04/16/despre-parintele-pro-
fesor-si-invatamantul-teologic-ortodox-cu-parintele-razvan-andrei-io-

nescu/# ftnl, data accesirii: 27 ianuarie 2016.
12 Petros Vassiliadis (ed.), Orthodox Perspectives on Mission, p. 214.
3 David J. Bosch, Transforming mission, pp. 215-220.
Y Thidem, pp. 262-341.
5 Vezi diferitele modele misionare de propoviduire a Evangheliei
in noi spatii misionare in urmitoarele surse: S. Devasagayam Ponraj,
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cesul prin care lumea — printr-o evolutie sau printr-un ca-
taclism — va fi transformati in Imparigia lui Dumnezeu's,
In toate aceste imprejuriri diferite, relatia intrinseci dintre
hristologie, soteriologie si invagitura despre Sfanta Treime,
extrem de importanta pentru crestinismul timpuriu, a de-
venit mai putin evidentd. Dupd Primul Rizboi Mondial,
misiologii au inceput sd priveascd inspre rezultatele noilor
cercetari din domeniul teologiei biblice si a celei sistema-
tice, intorcAndu-se astfel la adevarul revelat si incercand sa
recupereze credinga primului mileniu crestin.

6.1.1. Missio Dei, paradigma misionara contemporani

Teologul protestant Karl Barth a devenit unul dintre primii
teologi care au definit misiunea ca lucrare a lui Dumnezeu,
intr-un text citit la Conferinta Misionara de la Brandenburg
din 1932V, In Die Mission als theologisches Problem (1933),

An introduction to missionary anthropology: the principles and prac-
tices of communication of the gospel in cross-cultural contexts of India,
Mission Educational Books, 1993; Johannes Verkuyl, Contemporary
Missiology: An Introduction, W. B. Eerdmans Pub. Co, Grand Rapids,
1978, pp. 181-182; Francis Anekwe Oborji, Conceps of mission: the evo-
lution of contemporary missiology, Orbis Books, 2006, pp. 82-97; Lesslie
Newbigin, The open secret: an introduction to the theology of mission,
Wm. B. Eerdmans Publishing, 1995, pp. 66-91; Ecumenical Missiology:
Contemporary Trends, Issues, and Themes, United Theological College,
Bangalore, 2002, pp. 29-49; D. ]J. Bosch, Transforming mission, pp.
181-348.

1 D. J. Bosch, Transforming mission, pp. 181-190.

17 Karl Barth, ,,Die Theologie und Die Mission in der Gegenwart”,
Zwischen den Zeiten, 10, no. 3 (1932), pp. 189-215; D. ]J. Bosch,
Transforming Mission, pp. 11-17.

168



Paradigme misionare

Karl Hartenstein afirmi acelasi principiu'®, iar citiva ani
mai tarziu, la intAlnirea Consiliului Misionar International
de la Tambaram (1938), o declaratie a delegatilor germani
a consemnat o noud etapd in ingelegerea misiunii ca operd
a lui Dumnezeu: ,,Delegatii au marturisit ca doar «printr-o
actiune a lui Dumnezeu Impiritia Sa va fi desivarsitd prin
crearea unui nou Rai si a unui nou Pamant, iar «noi sun-
tem convinsi ca doar prin aceasta atitudine eshatologica pu-
tem evita secularizarea Bisericii»”."

Karl Barth a avut o influenta fundamentald asupra teo-
logiei misionare?, ceea ce s-a vazut in mod clar in cadrul in-
tAlnirii Consiliului Misionar International din 1952 de la
Willingen, unde a fost prezentata pentru prima data in mod
clar conceptia missio Dei (cu toate ci terminologia folosita a
fost oarecum diferitd)?'". Incepand din acel moment, teolo-
gia misionard s-a confruntat cu o schimbare radicald de pa-
radigma. Accentul s-a mutat de pe interpretarea misiunii in
cadrul antropologiei autonome, pe intelegerea acesteia ca o
actiune a Dumnezeului treimic?. Jn conceptie barthiani,

'8 Karl Hartenstein, Die Mission als theologisches Problem: Beitrage
zum grundsatzlichen Verstandnis der Mission, Furche Verlag, Berlin, 1933.

Y D. J. Bosch, Transforming mission, nota 4, p. 390.

2 John G. Flett, The Witness of God: The Trinity, Missio Dei, Karl
Barth, and the Nature of Christian Community, Wm. B. Eerdmans
Publishing, 2010, p. 12.

2 Tormod Engelsviken, ,Missio Dei: The Understanding and
Misunderstanding of a Theological concept in European Churches
and Missiology”, in /RM, vol. XCII, no. 367, p. 483; David J. Bosch,
Transforming mission, p. 390.

2 Timothy C. Tennent, Invitation to World Missions: A Trinitarian
Missiology for the Twenty-first Century, Kregel Academic, 2010, pp.
105-158.
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[...] temelia misiunii crestine se mutd pe doctrina Sfintei Tre-
imi. Accentul nu mai cade pe ecleziologie sau soteriologie”™.
Totodatd, a fost reevaluata ingelegerea misiunii ca o actiune a
unei confesiuni crestine de a ,,planta” noi comunitagi eclezi-
ale (plantatio eclesiae). La intilnirea de la Willingen, s-a afir-
mat ci misiunea este initiatd de Dumnezeu, fiind plasata in
invagitura despre Sfinta Treime, nu doar in doctrina eclezi-
ologicd*. Conceptia missio Dei®, inteleasd in sensul trimi-
terii Fiului si a SfAntului Duh, a fost extinsd astfel incét sd
cuprinda ideea potrivit cireia Tatdl, Fiul si Sfantul Duh au
trimis Biserica in lume. Missio Dei a devenit o paradigma ac-
ceptata atat de teologia protestanta® si de cea catolica, cat si

» Gheorghe Petraru, Misiologie ortodoxi. 1. Revelatia lui Dumnezen
st misiunea Bisericii, Ed. Performantica, Iasi, 2000, p. 200.

* Dictionary of the Ecumenical Movement, Edited by Nicholas Lossky,
José Miguez Bonino, John Pobee, Tom E Stransky, Geoffrey Wainwright,
Pauline Webb, WCC Publications, Geneva, 2002, pp. 780-781.

» Vezi mai multe despre originea si semnificagia conceptului
missio Dei in: T. Engelsviken, ,Missio Dei: The Understanding and
Misunderstanding of a Theological concept in European Churches
and Missiology”, pp. 482-486; D. J. Bosch, Transforming mission, pp.
389-393.

% ngelegerea, neingelegerile legate de doctrina missio Dei, si evolugia
acesteia in Bisericile europene occidentale sunt prezentate cu maiestrie de
T. Engelsviken, ,Missio Dei: The Understanding and Misunderstanding
of a Theological concept in European Churches and Missiology”, pp.
481-497; vezi si Dictionary of the Ecumenical Movement, pp. 780-781;
D. J. Bosch, Witness to the World. The Christian Mission in Theological
Perspective, Wipf and Stock Publisher, Eugene, Oregon, 2006, pp.
239-248; L. Newbigin, 7he Open Secret. An Introduction to the Theology
of Mission, William B. Eerdmans Publishing Company Grand Rapids,
Michigan, 1995, pp. 19-29.
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de Bisericile Ortodoxe”, avind consecinte importante pentru
missiones ecclesiae (activitatile misionare ale bisericii). Con-
form lui Stephen Neill, dupa Willingen, ,,epoca misiunilor
s-a sfarsit, epoca misiunii a inceput” ?®. Aceasta insemna ci
principalul scop al missiones ecclesiae nu mai putea fi ,,plan-
tarea” de noi biserici, ci participarea la missio Dei.”

Dupi momentul Willingen, missio Dei a inceput sa fie pri-
vita diferit din punct de vedere teologic de comunititile ecle-
ziale. De exemplu, in misiologia luterani, documentul emis
de Federatia Luterand Mondiald (FLM) si publicat in 1988,
Together in God’s Mission, missio Dei (fmpreund in misiunea
lui Dumnezeu, missio Dei) noteazi ci ,misiunea lui Dumne-
zeu este mai ampla decAt misiunea bisericii™. In acest caz,
pare ci misiunea este independenta de biserica si ingeleasd
strict ca activitate a lui Dumnezeu. Aici, dimensiunea hristo-
logicd a misiunii lui Dumnezeu nu este suficient accentuata,
lasind impresia ca nici caracterul crestin al misiunii nu este
important. Aceeasi Federatie Luterand Mondiald a publicat,
in 2004, un nou document cu privire la misiune, in care re-
lagia dintre misiune si biserici este reevaluatd. Potrivit aces-
tuia, ,misiunea face parte din biserici. Misiunea nu este o
optiune pentru Bisericd. Ea este parte integrantd a celei una,
sfantd, catholici si apostolica bisericd (Crezul niceean).”"

¥ D. ]J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of
Mission, Orbis Books, 1991, pp. 390-391.

28 Stephen Neill, A History of Christian Missions, p. 527.

¥ D. J. Bosch, Transforming Mission, p. 391.

3 Together in God's Mission: An LWF Contribution to the Understanding
of Mission, Federatia Luterana Mondiald, 1988, p. 8.

3t Mission in Context: Transformation, Reconciliation, Empowerment.
An  LWF Contribution to the Understanding and Practice of Mission,
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Intelegerea activititii misionare in diferite contexte ca
o activitate a bisericilor locale ofera, in opinia noastra, o
perspectiva mai potrivitd asupra actiunii lui Dumnezeu in
istorie. ,Din moment ce misiunea trebuie si fie contextu-
ala astfel incat credinga sa prindd radacini in experientele
de zi cu zi ale oamenilor, fiecare biserica isi asuma respon-
sabilitatea primara pentru misiune in imediata localitate si
regiune.””* Chiar si asa, documentul emis de FLM se inde-
parteazd de o viziune ecleziala limitata a misiunii, declarind
cd ,datoritd apostolicititii si catholicitatii bisericii, apropie-
rea nu inseamna ci bisericii ii apartine in totalitate practica
misiunii. Misiunea riméne a lui Dumnezeu”®.

In cadrul missio Dei, FLM consideri responsabilitatea
misionard un parteneriat eclezial. In acest caz, paradigma
missio Dei capitd o dimensiune ecumenica: ,,...familii sau
crestini din diferite parti ale lumii pot simgi o chemare de la
Dumnezeu, printr-o biserica infrititd, de a imparti respon-
sabilitatea misiunii cu o alta biserici aflatd intr-o altd zona
geograficd sau intr-o altd pozitie socioculturald. Din acest
punct de vedere, rolul si pregitirea unor servicii specializate
pentru parteneriatele internagionale in vederea indeplinirii
misiunii sunt foarte importante.”

D. Bosch este de pérere ci, in teologia romano-catolici,
intelegerea misiunii este ilustrata dintr-o perspectiva mai
degraba pneumatologici decat hristologica. ,Istoria lumii nu

Federatia Luterani Mondiali. Departamentul pentru Misiune si
Dezvoltare, Geneva, 2004, p. 28.

32 Ibidem, p. 45.

3 Ihidem.

34 Tbidem, p. 45.
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este doar o istorie a rdului, ci si una a iubirii, o istorie in
care Tmpirégia lui Dumnezeu este anticipata prin activitatea
Sfantului Duh. Astfel, in activitatea sa misionara, biserica
intilneste o omenire i o lume in care planul de méintuire
al lui Dumnezeu a actionat deja in mod tainic prin inter-
mediul SfAntului Duh. Prin harul lui Dumnezeu, aceasta
se poate concretiza intr-o lume mai umand, care, cu toate
acestea, nu va putea f1 niciodatd vizutd ca un produs pur
uman — cici adevaratul autor al acestei istorii umanizate este
Stantul Duh.”® Afirmatiile tin desigur cont de documentul
emis in urma Conciliului II Vatican, ,,Constitutia Pastorala
privind Biserica in lumea contemporana”, Gaudium et Spes.

Intr-adevir, Conciliul II Vatican deschide o noui direc-
tie, o indepirtare de la ,ecleziologia romano-catolica care
se preocupase mai mult de aspectele externe si institutio-
nale ale Bisericii”.*® Potrivit lui Stephen B. Bevans si Roger
P. Schroeder, definitia data misiunii in Ad Gentes presupune
intelegerea Bisericii ca ,,misionara prin insdsi natura ei, pentru
ci ea Insdsi este rezultatul iubirii revirsate de Dumnezeu si
manifestate prin misiunea Fiului si a SfAntului Duh (AG
2)”. Prin urmare, se considera ci misiunea ,,isi are raddcinile
in daruirea de Sine si in revelatia continud a lui Dumnezeu
in istoria Creatiei; lucririle Sfintei Treimi nu sunt ingelese
doar ca actiuni ale tainei lui Dumnezeu ca atare; este vorba
despre Dumnezeu care actioneaza pentru salvarea iubirii in
lume. Biserica este inteleasi ca acel grup de oameni pe care
Dumnezeu l-a ales nu doar pentru a participa la lucrarea de

% D. J. Bosch, Transforming Mission, p. 391.
3 S. B. Bevans, R. 2. Schroeder, Constants in Context, p. 286.
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mantuire a comunitdgii, [...] ci si pentru a contribui la ac-
tiunea lui Dumnezeu asupra intregii creatii.””’

Misiologia catolicd sustine cd Biserica este misionara
prin insadsi natura ei, pozitia oficiald a Bisericii de la Roma
cu privire la misiune fiind prezentatd la Conciliu II Vatican
(1962-1965) in ,Decretul Ad Gentes privind activitatea misi-
onari a Bisericii’: ,,Biserica este misionari prin insasi natura
ei, dat fiind ci izvorul activititii sale misionare este misiu-
nea Fiului si a SfAntului Duh, asa cum a decis Dumnezeu
Tatal.” Misiunea este ,,nici mai mult, nici mai putin decat o
manifestare a planului lui Dumnezeu si infaptuirea acestuia
in lume i de-a lungul istoriei.”® (AGI: 1, 9) Stephen B. Be-
vans si Roger P. Schroeder considerd ci Ad Gentes a oferit
misiunii o intelegere teologicd mai profunda, intrucat Bi-
sericii i-a fost atribuit un rol misiologic, aceasta fiind ,,im-
plicata in missio Dei, in misiunea lui Dumnezeu in creatie,
in mantuire si in sfintirea continuad”.%’

Momentul Willingen a propus o interpretare care a dus
la definirea caracterului trinitarian al misiunii din doua per-
spective diferite, pe de o parte, dintr-o perspectiva hristo-

% Ibidem, pp. 286-287.

3% Biserica pelerind este misionard prin insisi natura ei, intrucit
izvoraste din misiunea Fiului si a Sfintului Duh, asa cum a hotérat
Dumnezeu Tatal”; ,, Activitatea misionard nu este nici mai mult, nici mai
putin decit o epifanie, sau manifestarea voii lui Dumnezeu, si infap-
tuirea sa in lume si in timp, asa cum, prin misiune, Dumnezeu duce la
bun sférsit istoria mAntuirii.”, http://www.vatican.va/archive/hist_coun-
cils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651207_ad-gentes_
en.html accessed at 18 accesat in data de 18. 04.2016.

% Stephen B. Bevans, Roger . Schroeder, Constants in Context, p.
288.

174



Paradigme misionare

centric-trinitariand, iar, pe de altd parte, dintr-o perspectiva
cosmocentric-trinitariani. In acest sens, prima perspectivi
vizeazd mentinerea si dezvoltarea traditiei hristocentrice, care
a sustinut ,,pozitia centrald si necesitatea Bisericii in misi-
unea lui Dumnezeu”, pe cind cea de-a doua a plasat pe o
pozitie secundara rolul Bisericii, vizind , recunoasterea pro-
videntei divine a Tatalui prin intermediul Sfantului Duh in
cultura si istoria universald”.

Dezvoltari ale missio Dei pot fi gasite si in misiologia
ecumenica. De pilda, noua declaratie misionard a Comi-
siei pentru Misiune Mondiala si Evanghelizare (CMME),
prezentata la cea de-a zecea Adunare a Consiliului Mondial
al Bisericilor (CMB) la Busan, in Coreea de Sud, in 2013,
intitulatd Together towards Life [[mpreund spre viagi]*" pro-
pune o noud intelegere a modelului misionar, consacrat
prin sintagma missio Dei. Misiunea ca lucrare a lui Dum-
nezeu si participarea noastra la lucrarea Sa, poate fi inge-
leasd ca ,misiune de la margini”. Prin urmare, ,misiunea
de la margini” presupune eliberarea de sub modelul occi-
dental de misiune. In mentalitatea misiologici din Sudul
global, modelul misionar clasic promovat de ,,marea tri-
mitere” (Mr 28, 19-20) este unul imperialist. Latura eu-

% Michael W. Goheen, As the Father Has Sent Me, I Am Sending
You”: J. E. Lesslie Newbigin’s Missionary Ecclesiology, Proefschrift ter
verkrijging van de graad van doctor aan de Universiteit Utrecht, 2000,
p. 117-118, htep://dspace.library.uu.nl/bitstream/handle/1874/597/
full.pdf?sequence=1, accesat la 17. 01. 2017.

W vezi Together towards Life: Mission and Evangelism in Changing
Landscape. New Affirmation on Mission and Evangelism (T'TL), Comisia
pentru Misiune Mondiali si Evanghelism (CMME), Consiliul Mondial
al Bisericilor, 2013.

175



CRISTIAN SONEA

rocentrica este foarte pronuntati, pina in punctul in care
nu ii include in misiune pe cei care constituie ,,obiectul”
activitigii misionare. Conform misiologior din Sudul glo-
bal®, in aceasta tipologie misionard nu existd reciprocitate.
De aceea, din punctul lor de vedere, modelul ,,Corneliu”,
al convertirii inainte de convertire este mult mai satisfa-
cator pentru contextul contemporan, iar modelul invita-
tiei de a lua parte la missio Dei este mai potrivit pentru
lumea necrestind. Experientele istorice ale misiunilor oc-
cidentale in tarile din Sudul global au dus la situatia la
care asistim astdzi, cAnd populatia din acea parte a lumii
considera crestinismul o religie occidentala, europeani,
straind culturii si civilizagiei lor. Ce fel de strategii mi-
sionare trebuie si foloseasca Biserica intr-o astfel de im-
prejurare? Modelul convertirilor fortate este depasit, iar
primirea ,Evangheliei méntuirii” din partea colonizato-
rilor a devenit o lucrarea care si-a pierdut credibilitatea.
De aceea, noua ingelegere a misiunii poate avea succes atat
timp cAt aceasta se potriveste gindirii si modului de a trii
din emisfera sudicd. Pentru a raspunde invitatiei de a par-
ticipa la misiunea lui Dumnezeu, crestinii din Sudul glo-
bal trebuie sa descopere modul in care Dumnezeu a fost
prezent in lumea lor, inainte de activitatea misionara pro-
priu-zisi. Misiunea ca participare la lucrarea lui Dumne-
zeu presupune ca misionarii care se angajeaza in misiune
sa-L cunoasca pe Dumnezeu, Care a actionat deja in ca-
drul noului context misionar.

# R Roderick Hewitt, Chammah J Kaunda, , Together towards
Life: Reconceptualising Missio — Formation in Changing Landscape

of World Christianity”, Pharos Journal of Theology 96 (2015), pp. 4-5.
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6.1.2. Ingelegerea paradigmei missio Dei
in teologia ortodoxa

In ceea ce priveste Biserica Ortodoxa, missio Dei se afl
in consens cu perspectiva sa traditionald privind misiunea,
din moment ce aceasta nu este vizutd ca o actiune savarsitd
exclusiv de Biserica, instrument pentru indeplinirea misi-
unii, ci ca interventia providentiald a lui Dumnezeu in is-
torie. In Bisericile Ortodoxe, ,misiunea se identifici cu
tradifia’®, cu continuitatea Bisericii de-a lungul secolelor,
cu transmiterea credintei in timp, de la o generatie la alta.
Obiectia adusa de teologia ortodoxd modului in care a fost
ingeles in Occident conceptul de misiune este ci a vizat cu-
cerirea de noi teritorii, transmitdnd nu doar Evanghelia, ci
si o culturd straind. Bisericile Ortodoxe, din cauza contextu-
lui istoric in care s-au aflat, au incercat si pastreze adevirata
credinga de-a lungul secolelor, fiind tentate si se preocupe
mai degraba de cei care parisesc Biserica, decat de cei care
incd nu fac parte din ea.*

In teologia ortodoxi, mantuirea si indumnezeirea omului
ca operd de ridicare a oamenilor care cred in Dumnezeu nu e
decit extinderea relatiilor de iubire dintre persoanele divine la
creaturile congtiente. De aceea, Dumnezeu-Treime Care are
o misiune (Missio Dei) se reveleazd in mod esential in opera
mantuirii, Treimea fiind baza mantuirii. ,Numai existAind
un Dumnezeu intreit, Una din Persoanele dumnezeiesti —

# 1. Bria, ,Introduction” to Martyria / Mission: The Witness of the
Orthodox Churches Today, lon Bria (ed.), Consiliul Mondial al Bisericilor,
Geneva, 1980, p. 4

“ Thidem.
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si anume Cea care Se afld intr-o relatie de Fiu fatd de Alta si
poate rimane in aceasta relatie afectuoasa de Fiu si ca Om —
Se intrupeaza, punand pe toti fratii sai intru umanitate in
aceasta relatie de fii fatd de Tatal ceresc, sau pe Tatal Sdu in
relatie de Pirinte cu toti oamenii”*. Revelarea Treimii, pri-
lejuitd de intruparea si activitatea pe pimént a Fiului si de
trimiterea Duhului Sfint in ziua Cincizecimii nu este de-
cit o atragere a noastra dupd har, sau prin Duhul Sfant in
relatia filiala a Fiului cu Tatal. Actele de revelare ale Treimii
sunt acte mantuitoare si indumnezeitoare, sunt acte de ridi-
care a noastrd in comuniunea cu Persoanele Sfintei Treimi“.
Din aceasta perspectiva, misiunea Bisericii incepe cu si
este profund ancorata in comuniunea cu Sfinta Treime, in
iubirea Tatalui pentru Fiu in SfAntul Duh i, prin Aceasta,
citre intreaga lume.”” De aceea, misiunea Bisericii nu repre-
zintd un scop in sine, rispAndind si transmitind convingeri
intelectuale si reguli morale, ci transmite viata de comuniune
care este in Dumnezeu sau atrage oamenii in comuniunea
cu Sfanta Treime. Astfel, ,a fi trimis” in misiune inseamna
»a face parte din” trimiterea Fiului (/z 20, 21-23) si a Sfan-
tului Duh (7 14, 26), care reveleaza viata de comuniune
a lui Dumnezeu®® pentru ca oamenii si participe activ la
aceasta, sau la Tmpéréyia lui Dumnezeu, intrucat Tmpirégia
lui Dumnezeu inseamna viata in comuniune cu Sfanta Tre-
ime, impartasitd oamenilor prin Hristos, in Sfantul Duh.

® D. Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Ed. IBMBOR, Vol.
I, Bucuresti, 1978, pp. 285-286.

4 Tbidem, pp. 286-287.

7 1. Bria, Curs de teologie si practicid misionard ortodoxd, p. 3.

® Go Forth in Peace, p. 3.
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Persoana, propovaduirea si activitatea lui lisus cer o de-
cidere imediatd, cu urmari imediate. ,,Desi lisus a accentuat
caracterul decisiv al persoanei si al lucrarilor Sale si al deci-
derii imediate pentru El, totusi El nu a anuntat cd sfarsitul
lumii ar fi inceput sau ar fi iminent. Asadar, in propovidu-
irea lui lisus, viitorul nu devine fard importantd. Dimpo-
trivd, numai prin prezenta lui lisus Hristos, viitorul devine
plin de sens, cici in Hristos Cel inviat si inaltat se impli-
neste tinta finali a istoriei: Impiritia lui Dumnezeu. [...]
Prin jertfa si invierea lui Hristos ceva radical nou s-a produs
in starea si istoria umanitatii, s-a schimbat insasi conditia
ontologici a existentei noastre. In Tisus Hristos Cel inviat,
viata lui Dumnezeu intrd in viata omenirii, preficind sta-
rea ei veche intr-o stare noud, pregatindu-i o stare viitoare.
Cu invierea lui Hristos, viata si istoria omenirii este orien-
tatd spre Imparitia lui Dumnezeu, care, intr-o formi anti-
cipata, este deja in mijlocul nostru aici si acum, ca imparitie
a Duhului™®.

Viata lui Dumnezeu intri in viata omului prin Inilgarea
lui Hristos, schimband vechea stare intr-una noud si prega-
tind starea viitoare. Odati cu Iniltarea lui Hristos, viata omu-
lui este orientati spre Imparitie, deja prezenti intr-o forma
anticipatd, ca o Tmpériyie a Sfantului Duh®, iar aceasta se
intAmpla in Biserica.

Din punctul de vedere al teologiei ortodoxe risaritene,
perceperea Bisericii ca taind a Impiritiei lui Dumnezeu, pre-
zentd in istorie prin activitatea de sfintire, ne tine departe de

9481, Bria, Credinta pe care o marturisim, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1987, p. 92, 94.

50 1. Bria, Curs de teologie si practici misionari ortodoxd, p. 4.
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o interpretare gresitd a teologiei misionare. Prin actul de man-
tuire sivarsit de Fiul Intrupat, intreaga Creatie a fost mantu-
it4, iar portile Impiririei lui Dumnezeu s-au deschis pentru
toatd lumea, desi multi nu sunt constienti de asta. Intreaga
Creatie este chemati si devina o Biserica. Sfantul Maxim
Marturisitorul spunea ca ,Sfinta Bisericd a lui Dumnezeu
este 0 icoand a intregului univers”.’' De aceea, misiunea cres-
tina poate fi realizatd doar in, prin i pentru Bisericd, locul
unde are loc sfintirea intregului univers. Misiunea ortodoxa
are un ethos specific, legat de intelegerea Bisericii in teologia
ortodoxa. Biserica nu este doar o institutie misionara, ci un
eveniment sacru sau un mister al lui Dumnezeu care trebuie
trdit, si doar apoi definit. Este o realitate divino-umani avind
un caracter institutional. Biserica este descrisd prin metafore
biblice ca ,, Trupul lui Hristos” sau ,,Mireasa lui Hristos”, ceea
ce inseamna ca activitatea lui Hristos in lume este prezentd
in Biserici, iar Biserica este cea care continui misiunea lui
Hristos. Biserica este prezentatd cu ajutorul modelului a7-
tonimic care caracterizeaza intreaga realitate. In acest caz,
Biserica este simbolul Impiritiei lui Dumnezeu, care poate
fi anticipata in Bisericd, in special in Sfinta Liturghie, si va
incepe pe deplin in Parusie. Dimensiunea sa eshatologicd
este una foarte importanti. Caracterul misionar al Bisericii
este 0 consecinta a apostolicititii sale.

Prin urmare, in ingelegerea ortodoxd, misiunea se referd la
implinirea vointei lui Dumnezeu pe pimént, ca un semn al
prezentei anticipate a Impiratiei lui Dumnezeu in lume. Mi-

5! Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia 2, traducere in roma-
neste de Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2000, p. 15.

180



Paradigme misionare

siunea se va deplasa mereu din interiorul vietii crestine spre
exterior, ceea ce inseamna ci este nevoie de o transformare
spirituald personala i ci, inainte de toate, un crestin este
un exemplu pentru lume. Misiunea constd in a-i atrage pe
ceilalti si nu neapirat in a-i converti, urmand exemplul pri-
mei comunitati crestine din Ierusalim. ,Misiunea Bisericii
nu este creatd de crestini. Dumnezeu face apel la Bisericd sd
se supund lui Hristos ca trupul Siu Sfant, si i-a ales pe fiii i

fiicele Sale sd slujeasca pentru mantuirea tuturor”.>?

6.1.3. Missio Dei in misiologia contemporand ortodoxi

Cercetirile recente au aritat ci notiunea de missio Dei tre-
buie aprofundati, insistindu-se pe dimensiunile pneumato-
logica, hristologica si trinitariana ale misiunii, din moment
ce revelatia Sfintei Treimi evidentiazd faptul ci Dumnezeu
Tnsu§i este o viatd de comuniune si ci, prin lucrarea Sa, El
atrage omenirea si intreaga creatie in aceasta comuniune de
viatd cu EP°.

Missio Dei ca yliturghie dupa Liturghie”

Unul dintre teologii ortodocsi care au contribuit semnifi-
cativ la dezvoltarea teologiei misionare contemporane a fost
parintele Ion Bria. El a subliniat dimensiunea mdrturisitoare
a misiunii crestine sub forma ei de liturghie dupd Liturghie,

52 1. Bria, ,,Orthodoxy and Mission”, in International Review of
Mission, vol. 89, nr. 352, 1 January 2000, p. 50.

3 V. Bel, ,Missio Dei”, in Ioan Chirila (coord.), Misiunea Bisericii
in Sfénta Scripturi si in istorie, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2006,
pp- 10-11.
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dar si importanta trinitara a teologiei ca missio Dei>* ,,Cen-
trul si continutul misiunii Bisericii este de a vesti mantui-
rea omenirii ca un dar de la Dumnezeu, prin jertfa pe cruce
si Invierea Fiului Siu, Iisus Hristos. Misiunea este o parte
esentiald a Evangheliei lui lisus Hristos. Porunca Sa din
Sfanta Evanghelie dupa Matei 28: 18-20 sau dupd Marcu
16: 15 reprezintd fundamentul vocatiei apostolice a Biseri-
cii. Aceastd poruncd, implinitd din ziua Cincizecimii prin
puterea Sfantului Duh, se bazeazi pe intelegerea faptului ca
Dumnezeu Tatal Care si-a trimis Fiul, in Care si prin Care
vorbeste si comunici, este prezent in mijlocul nostru. Mi-
siunea isi are originea in Dumnezeu Care aduce impacare,
pace si vindeca omenirea si creatia in patimile lui lisus Hris-
tos. Misiunea Bisericii este missio Dei, «misiune prin Hris-
tos». Viziunea, speranta misiunii, este una singura: scopul
lui Dumnezeu de a impaca intreaga omenire in Hristos. Re-
descoperirea fundamentului teologic al misiunii necesita in-
telegerea modului in care misiologia noastra este legata de
ecleziologia noastra si vice-versa. Missio Dei nu este o chesti-
une de retoricd. Mrturisirea adevarului revelat in lisus Hris-
tos [...] este esential pentru identitatea Bisericii. Alaturi de
lisus Hristos, SfAntul Duh reprezintd Biserica istorica, iar
aceasta trebuie s triiasca si sa-si marturiseascd identitatea
«pand la a Doua Venire a Domnului», prin cuvant si prin
Sfintele Taine. Cei care au primit consacrarea episcopald au
responsabilitatea de a trimite misionari pentru a intemeia
noi comunitdgi crestine. Catolicii, ortodocsii si protestan-

5% Petros Vassiliadis, ,,An Orthodox assessment of the new missi-
on statement”, in International Review of Mission, vol. 102, nr. 397, 1
November 2013, p. 175.
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tii sunt de acord asupra acestui principiu. Departamentele
misionare sunt integrate in structura ecleziald. Missio Dei
inseamnd, de asemenea, verificarea atentd a imaginilor lui
Dumnezeu, acele fraze-cheie teologice folosite in misiune,
tocmai pentru a evita orice fel de sincretism. Inci de la ince-
put, Bisericile au protejat credinta apostolica — acel paradosis
care pastreazd neschimbatd Evanghelia lui lisus Hristos”.>

In teologia misionard a pirintelui I. Bria putem gisi
o perspectiva trinitariand in ceea ce priveste participarea
intregii comunititi la activitatea de méntuire si sfintire a
lumii de catre Dumnezeu (Missio Dei), asa cum se poate
observa in Sfinta Liturghie. , Este necesar si redescoperim
in Liturghie acea lex orandi de la inceputul Bisericii in di-
mensiunile ei cosmice, rdscumpardtoare si escatologice.
[...] Liturghia zideste si plineste Biserica prin insusirea ei
de Taina a imparitiei; ea ne transforma pe noi, credincio-
sii Bisericii, in martori ai lui Hristos si impreuna-lucratori
ai Lui.””® Dupa parintele I. Bria, in Sfanta Liturghie, Bise-
rica péstreazd in modul cel mai autentic chipul comunita-
tii apostolice.”” Aici, credinciosii experimenteaza anticipat
Tmpiri;ia ce va si vini, Euharistia avind intotdeauna o
dimensiune eshatologicd.’® Crestinul participant la SfAnta
Liturghie este un marturisitor. El rosteste inainte de impar-
tasirea cu SfAntul Trup si Sdnge al Mantuitorului cuvintele:
»Cred, Doamne §i mirturisesc...”. Apoi se impartaseste cu
Cel pe Care-l mirturiseste, experimentind Impirigia vii-

> lon Bria, ,Orthodoxy and Mission”, p. 53.
56 1. Bria, Liturghia dupd Liturghie, p. 30.

57 1. Bria, Destinul Ortodoxiei, p. 314.

58 Ibidem, p. 317.
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toare. Jar ca o consecintd a acestei experiente, rosteste: ,,Am
vizut lumina cea adevirata, am primit duhul cel ceresc, am
aflat credinta cea adevirata, nedespirtitei Sfintei Treimi in-
chinindu-ne...”. Spiritualitatea liturgicd ortodoxa insa nu
se limiteazd la locasul de cult si nu se incheie cu primirea
sfintelor Taine. Trupul lui Hristos se dd pentru viata lumii,
ca viatd comund si de slujire. Crestinul este trimis prin acel
»Cu pace sd iesim... Intru numele Domnului” si practice
in lume o altd formd de ,liturghie”, care nu este repetarea
celei euharistice, dar este urmarea acesteia”, , liturghia fra-
telui”. ,Hristos se afla in mijlocul tuturor, barbati si femei,
care se afla in conditii de viatd neprielnice. El ii revendicd
pe acestia, de aceea, cine pune milostenia in mina siraci-
lor atinge mainile lui Dumnezeu. Crestinii exercitd fatd de
acestia o preotie a iubirii si a milei, o liturghie a fratelui in
care se afli Hristos.”®

In aceeasi directie, Fr. John Njoroge subliniazi ci, din
perspectiva ortodoxa, celebrarea liturgicd nu este doar re-
actualizarea ,lucririi de mantuire al lui Hristos, a Mortii,
Invierii si Inilgirii Lui”. Este si expresia comuniunii cresti-
nilor in nidejdea Impiritiei viitoare a lui Dumnezeu. Ca o
comunitate, ei au dreptul sd participe la lucrarea de mantu-
ire a lui Dumnezeu (missio Dei). De aceea, la sfarsitul Sfin-
tei Liturghii, preotul rosteste urmatoarele cuvinte: ,,in pace
sd iesim”. Dupd pr. 1. Bria, aceste cuvinte se refera la fap-
tul ca fiecare credincios si, in realitate, intreaga comunitate
este trimisi la misiune in lume pentru a mircurisi Impiri-
tia viitoare a lui Dumnezeu. A§adar, crestinii care au auzit

> Ibidem, p. 319.
0 Idem, Liturghia dupd Liturghie, p. 108.
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cuvantul si au primit Trupul si Singele lui Hristos ar trebui
sa fie ,semne profetice ale Tmpérigiei”. Cuvintele mai suge-
reaza ci Sfanta Liturghie ii pregateste spiritual pe partici-
panti pentru misiune. Acest lucru este reflectat de ethosul
intregii teologii ortodoxe privind ,adunarea unei comunititi
credincioase in ziua Domnului (Kvptakn)”. Actul aduna-
rii, precum si ideea Euharistiei sunt stabilite in cadrul unei
comuniuni, ,nu doar comuniunea dintre vii si morti, ci si
comuniunea cu sfintii si toate fiingele ceresti”. Aceasta co-
muniune reflectd comuniunea trinitara care face ca Liturgia
euharisticd si fie punctul de debut al misiunii.®!

Missio Dei ca o teologie relationald

Un alt renumit misiolog ortodox, Petros Vassiliadis, vede
missio Dei ca bazd a unei teologii relationale. Dupa acesta,
Biserica este unul dintre instrumentele principale ale is-
sio Dei, printre alte puteri ale lumii folosite de Dumnezeu
pentru méntuirea omului si a intregii creatii. El spune cd
»accentul in misiune nu mai este pus doar pe activitatea de
a face prozeliti, ci pe convertirea deplini a evanghelizato-
rilor crestini si a acelora care primesc mirturisirea”. Astfel,
indeplinirea poruncilor lui Dumnezeu devine usor o reali-
tate, intrucit Dumnezeu foloseste alte criterii, si nu cele re-
ligioase conventionale, pentru a judeca omenirea (Mz 25).
s<lconomia Sfantului Duh” permite ca hotarele inguste ale

¢! John Njoroge, ,Common Mission as a Task for Orthodox In-
volvement in Ecumenism”, in Pantelis Kalaitzidis et al. (ed.), Orthodox
Handbook on Ecumenism. Resources for Theological Education, Volos
Academy Publications (in cooperation with WCC Publications and
Regnum Books International, Geneve, Oxford, Volos, 2014, p. 648.
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Bisericii sa se lirgeascd, permitand ,,0 marturie comuna” si
»dialogul interreligios”.

In general, pentru ortodocsi Biserica inseamni comuni-
une, misiunea decurgind doar ca o consecintd, ca o , litur-
ghie dupa Liturghie”, iar credinciosii ies in pace (in misiune)
doar dupi ce au triit eshatologica Impiritie a lui Dumne-
zeu. In general, in Occident se intAmpla invers: misiunea
era un element esential al identititii lor, iar, in unele cazuri,
preceda Euharistia. Biserica primard, mai precis ecleziolo-
gia ei si teologia misiunii sunt intemeiate pe invagitura es-
hatologici a lui Tisus despre Impiritia lui Dumnezeu. Cu
privire la ecleziologie, in Biserica Ortodoxa, chiar si struc-
tura episcopocentricd a Bisericii ilustreaza viziunea ei esha-
tologici. In comunitatea euharistici, episcopul este inteles
ca o imagine a lui Hristos. Asta explici si de ce intreaga te-
ologie ortodoxi este centrati pe Inviere: ,Biserica nu exista
pentru cd Hristos a murit pe Cruce, ci pentru cd s-a trezit
din morti, devenind astfel inceputul intregii omeniri”. In
ceea ce priveste misiologia, apostolii — i, prin urmare, toti
crestinii — nu au primit porunca de a transmite un set de
convingeri, doctrine religioase si reguli morale, ci de a vesti
Impiritia viitoare, ,vestea buni a unei realititi care va fi
intemeiati in zilele din urma”. In centrul acestei Imparatii
nu gasim un impdrat puternic, ci pe ,,smeritul, ristignitul si
Inviatul Hristos”, a Cirui prezenta o simgim ,,prin SfAntul

Duh intr-o viatd de comuniune, de reconciliere deplind”.®

62 Petros Vassiliadis, , Theological Foundations of Mission: An
Orthodox Perspective”, in Petros Vassiliadis (ed.), Orthodox Perspectives
on Mission (Regnum Edinburg Centenary Series 17), Regnum Books
International, Oxford Centre for Mission Studies, 2013, p. 192.
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In traditia ortodoxi, omul nu a fost niciodati o fiinti
izolata, independenti si de neschimbat. Insisi existenta lui
a fost mereu conditionata de relagia lui cu Dumnezeu. Asa-
dar, condusi de dorinta ,.a-L cunoaste” pe Dumnezeu, orto-
docsii si-au asociat marturia crestind soteriologiei sinergice
si antropologiei in vederea indumnezeirii. Aceasta teologie
relationald a determinat o ingelegere mai inclusiva a misi-
unii in comparatie cu perspectiva clasicd specifici perioa-
dei pre-ecumenice a activitdtii misionare a Occidentului.
Desigur, ar trebui sa fim atenti s nu separim ,iconomia
Sfantului Duh” de ,iconomia Cuvantului/a lui Hristos™;
pneumatologia nu ar trebui niciodati si eclipseze hristolo-
gia. Viziunea ortodoxd a misiunii nu a indemnat niciodatd
la un prozelitism universal, ci la marturisirea autentica a
experientei eshatologice a Bisericii. Acest lucru a fost ficut
posibil prin definirea missio Dei pe baza Shintei Evanghelii
dupi loan cap. 20, 21-22 si pe premisa esentiald a teologiei
trinitare, ,,cd Dumnezeu este o viatd de comuniune sicaim-
plicarea lui Dumnezeu in istorie vizeaza sa atragd omenirea
si creatia in general in aceastd comuniune cu insasi viata lui
Dumnezeu.”®

Missio Dei ca lucrare a lui Hristos Insusi,

la sfantul Nicolae Cabasila

Athanasios N. Papathanasiou ne oferd alta interpretare a
missio Dei, relatindu-ne o intimplare din timpul sfAntului
Nicolae Cabasila, care vorbeste despre latura emotionald a
ideii missio Dei, evidentiind faptul cd Hristos a actionat acolo

8 Ibidem, p. 193.
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unde Biserica nu a ficut-o. Interpretdndu-l pe N. Cabasila,
Athanasios N. Papathanasiou observi ca missio Dei are doua
caracteristici specifice: 1. Cel care lucreazd misiunea este
Hristos intrupat. ,,Ceea ce a schimbat radical soarta omului
au fost Intruparea si Moartea”. % 2. N. Cabasila afirm3, in
mod explicit, ci ,exista sfinti care au acceptat adevirul nu
ascultAnd invégiturile Bisericii si nici asistdnd la miracole,
ci printr-un botez mistic pe care Hristos Insusi l-a initiat”.
Cabasila aduce in atentia noastra exemplul a trei martiri din
primele veacuri: Porfirie, Gelasie si Ardalion, toti trei actori
de pantomima care obisnuiau sa-i ia in ris pe crestini. Ca-
basila relateaza ci Porphyrius a avut sansa de a auzi multe lu-
cruri despre Hristos si s asiste la producerea unor miracole,
dar a continuat si nege adevirul. Intr-o zi, el mima botezul
crestin, preficindu-se ca se boteaza el insusi. Insi harul lui
Dumnezeu l-a atins §i cAnd a iesit din apd L-a marturisit pe
Hristos, devenind martir in cele din urma. Acelasi lucru s-a
intdmplat si cu Gelasie. Povestea lui Ardalion este diferita.
El juca rolul unui martir crestin torturat, iar ceilalti actori
l-au rastignit gol. Dintr-odatd, el L-a acceptat pe Hristos,
si-a mirturisit credinga si a devenit martir.®

In toate cele trei cazuri, N. Cabasila vorbeste despre eros,
iubirea careia Hristos Tnsu§i i-a dat nastere ,,coborandu-Se”

¢4 Athanasios N. Papathanasiou, ,,A Theological Affirmation of God’s
Action outside the Canonical Boundaries of the Church”, in Pantelis
Kalaitzidis et al. (ed.), Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources for
Theological Education, Volos Academy Publications (in cooperation
with WCC Publications and Regnum Books International, Geneve,
Oxford, Volos, 2014, p. 50.

8 Ihidem, p. 90.
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in inimile actorilor. In special, cu privire la Ardalion, acesta
noteazi: ,De indata ce actorul a rostit replica prin care isi
exprima iubirea pentru Hristos, a si inceput si-L iubeascd
[...]. Pentru altii, binele iese pe gurd «din comoara lui cea
buni» (Mt 12, 35), insa, in cazul lui Ardalion, comoara de
sus i-a ajuns in inima din gurd. Hristos Si-a pus mana pe el
[pe Ardalion] si I-a atins, convingindu-l de lucrurile pe care
inainte nu suporta nici sa le aud”.

Missio Dei, missio Israelis

Cosmin Lauran, un tinir teolog romén, a scris o lu-
crare de doctorat pe tema misiunii in jurul ideii de missio
Dei. Dupd C. Lauran, daci afirmdm ci Dumnezeu este mi-
sionarul prin excelentd, putem vorbi despre misiune chiar
inainte de trimiterea Fiului in lume (de aici missio Israe-
lis). De asemenea, ia in discutie propuneri teologice de
felul perechii missio Dei generalis®- missio Dei specialis®®,
unde primul element face referire la actiunea directd a lui
Dumnezeu de-a lungul istoriei, la nivel personal (conver-
tiri particulare) sau la nivel comunitar, sau chiar prin for-
tele impersonale ale naturii sau prin evenimente istorice,
pe cind al doilea are in vedere misiunea lui Dumnezeu in

%6 Thidem.

¢ Expresia ii apartine lui Jan-Martin Berentsen. Cf. J. G. Flett, 7he
Witness of God: The Trinity, Missio Dei, Karl Barth, and the Nature of
Christian Community, Wm. B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids,
2010, p. 41.

68 Expresia lui G. Vicedom, The Mission of God, An Introduction ro
a Theology of Mission, Concordia Publishing House, St. Louis, 1965,
pp- 15, 51-60.
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lume prin trimisii Sii. In acest ultim sens, Dumnezeu este
un Deus mittens®, un Dumnezeu Care trimite, ceea ce de-
termina natura misionard a omului: daci Dumnezeu e Cel
Care trimite, atunci omul este un homo missum’®, o fiintd
misionari. Mai mult, daci Dumnezeu este un Dumnezeu
misionar, atunci omul, creat ,,dupa chipul si asemanarea”
Sa, are aceeasi naturd misionard.”" Pe de altd parte, omul
poartd in cele din urma, asa cum ne invatd Sfanta Scrip-
turd, ,,chipul” lui Hristos, dar cum Hristos este Trimisul
prin excelentd, omului ii revine participarea la aceastd mi-
siune, in virtutea naturii sale.”?

In concluzie, conform teologiei ortodoxe, credinta in
Sfanta Scriptura separd doctrina crestind despre Dumne-
zeu de alte doctrine, in sensul in care doar Dumnezeul
biblic poate aduce mintuirea si poate reprezenta funda-
mentul unei vieti in iubire. Din acest punct de vedere,
misiunea Bisericii este bazata pe missio Dei, actiunea iu-
birii Tatédlui fata de Fiul, in SfAntul Duh, si, prin El, fata
de intreaga lume. De aceea, principalul scop al misiunii
Bisericii nu este raspindirea unor convingeri intelectu-
ale sau a unor reguli morale, ci transmiterea unei vieti
in comuniune cu Dumnezeu sau, cu alte cuvinte, atra-
gerea oamenilor in comuniunea cu Sfanta Treime. ,Se
poate spune ci acesta este un plan al Sfintei Treimi pen-

® Cosmin Liuran, Missio Israelis O lecturi misionari a Vechiului
Testament cu referire speciali la cirtile Pentateuhului, Tezd de doctorat,
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, 2015, p. 48.

70 [bidem, pp. 69-125.

7t Ibidem, pp. 53, 68.

72 Ibidem, pp. 53, 68.
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tru intreaga Creatie, al cirui scop este de a fi Imparitia
lui Dumnezeu””.

Prin urmare, misiologia ortodoxi intelege actiunea lui
Dumnezeu in lume ca o misiune a lui Dumnezeu pentru in-
treaga creatie. Misiunea nu este un instrument in mana unor
asa-numite societdi misionare, care impun nu doar Evan-
ghelia, ci si cultura si modul lor de a tréi. Paradigma missio
Dei a impus in anumite contexte indigenizarea Evangheliei
si dezvoltarea unei vieti crestine in armonie cu cultura con-
textului respectiv. Dovada ca misiunea reprezintd o missio
Dei este faptul cd in Sudul global Biserica se dezvolta rapid
si intr-un mod diferit fatd de Nordul global. Acest lucru este
evident nu doar in comunitatile protestante, ci si in comu-
nitdtile ortodoxe §i romano-catolice, mai conservatoare cu
privire la liturghie sau spiritualitate.

Ingelegerea ortodoxi a missio Dei subliniazi notiunea
de indumnezeire. Prin Stintele Taine si viata Bisericii, cres-
tinii experimenteaza viata lui Dumnezeu, prin Duhul lui
Hristos. Acest lucru este exprimat in Bisericd, in calitate
ei de comunitate de membri ai Trupului lui Hristos, ex-
tinsi in lume. In acest caz, identitatea crestina devine un
aspect de identitate misionara. BucurAndu-se de posibili-
tatea de a experimenta viata lui Dumnezeu, indeosebi in
cadrul Liturghiei si in viata asceticd, comunitatile crestine
nu mai pot pastra vestea bund doar pentru ei. Ei trebuie sd
mirturiseascd aceastd experientd a vietii intregii lumi ca o
Hliturghie dupd Liturghie”. Prin urmare, missio Dei repre-

73 G. Petraru, Misiologie ortodoxa. I. Revelatia lui Dumnezeu si mi-
siunea Bisericii, p. 170.
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zintd i indeplinirea vointei lui Dumnezeu pe pimént, ca
un semn al prezentei anticipate a Imparitiei lui Dumne-
zeu in lume. Misiunea se va deplasa mereu din viata cres-
tind spre exterior. Asta inseamnd cd necesita o transformare
spirituald personald si ca, inainte de toate, un crestin este
un mdrturisitor pentru lume. Misiunea este de a-i atrage
pe ceilalti si nu neaparat de a-i converti, urméand exemplul
primei comunitégi crestine din lerusalim. Lucrarea per-
manenta a lui Dumnezeu in interiorul Bisericii cere un
raspuns permanent din partea crestinilor. De aceea, che-
marea nesfarsitd a lui Dumnezeu la indumnezeire este o
missio Dei care asteaptd un raspuns de la toti credinciosii.
Chiar si asa, daci acest rispuns este dat, dezvoltarea per-
manenta a crestinului ,la starea barbatului desavarsit, la
masura varstei deplindtatii lui Hristos” (Efes 4, 13) este un
alt mod de a participa la missio Dei.

Alaturi de interpretarea recunoscuta a missio Dei, se
pare ci teologia ortodoxi consemneaza un fel de abor-
dare noud a misiunii, in care lucrarea lui Dumnezeu ca
lucrare a Sfintei Treimi este perceputd ca o actiune in
afara ,misiunii canonice”, centrata exclusiv pe Biserica.
Din acest punct de vedere, missio Dei la N. Cabasila si
missio Israelis ar putea reprezenta puncte de cotiturd,
ceea ce constituie incd o dovadd a bogatiei teologice a
conceptului de missio Dei si a teologiei ortodoxe actu-
ale a misiunii.
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6.2. ,impreuni spre viati”.
Noua declaratie misionara
a Consiliului Mondial al Bisericilor
si relevanta acesteia
pentru teologia misionara ortodoxa

Lumea in care triim se schimbd intr-un ritm alert si
intr-un mod cu totul imprevizibil, fenomenul atingind
aproape toate regiunile si culturile lumii. In aceste condiii,
Biserica Ortodoxd este provocata sa gindeasca o strategie
misionara vie, care sa dea un raspuns evanghelic si patristic
intrebarilor contemporanilor nostri.

La nivel ecumenic, Comisia pentru Misiune Mondiali
si Evanghelism (CMME) a lucrat la formularea unei noi
declaratii misionare. Aceasta a fost prezentatd la cea de-a
zecea Adunare a Consiliului Mondial al Bisericilor (CMB)
de la Busan, Republica Corea, in 2013. Din anul 1961, de
la Adunarea de la New Delhi, moment in care Consiliul In-
ternational Misionar (CIM) a fost integrat in CMB si pind
in 2013 a existat o singura declaratie oficiala a CMB despre
misiune si evanghelizare, aprobatd in 1982, anume Misi-
une si Evanghelism: o declaratie ecumenicd. Noul document,
intitulat Zogether towards Life: Mission and Evangelism in
Changing Landscape ( TTL) [Impreund spre viati: Misiune
si evanghelism in contexte in schimbare] isi propune si ofere
o viziune comund asupra situatiilor misionare inedite, si
formuleze idei misionare noi si si descopere noi directii de
actiune misionara intr-o lume aflatd in schimbare™.

74 Jooseop Keum (ed.), 77L.
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Avand in vedere schimbirile sociale i noul model mi-
sionar pe care-l oferd documentul, ne propunem si facem
0 prezentare succinti a acestuia, insistind pe elementele de
noutate, incercind, in acelasi timp, si vedem in ce masuri
acest document poate fi relevant pentru contextul ortodox.
Documentul a fost prezentat in Roméania de chiar edito-
rul textului, Jooseop Keum, directorul CMME din cadrul
CMB, in anul 2012, in cadrul unei conferinte pe teme de
misiune crestind desfasuratd la Facultatea de Teologie Orto-
doxd din Sibiu. Lucrarile acesteia au fost ulterior publicate
sub coordonarea pr. prof. dr. Pavel Aurel, pr. conf. dr. Da-
niel Buda i lect. dr. Ciprian Toroczkai, in volumul Making
Mission from the Model of Christ. The Specificity of Ortho-
doxy and Ecumenism Today, Astra Museum Publishing, Si-
biu, 2013. In aceeasi lucrare se poate gasi si o traducere in
limba romana a documentului, realizata de pr. conf. habil.
dr. Daniel Buda, la care ne vom referi in repetate rAnduri
in textul de fata.

6.2.1. Contextul aparitiei noii declaratii misionare

Documentul ofera o scurta istorie a misiunii crestine,
subliniind ca aceasta a fost caracterizatd multd vreme de o
tendintd de expansiune geografica de tip colonialist, por-
nind dinspre centrele crestine spre ,teritorii neatinse”, de
la centru spre marginile pimantului. Astazi ne confruntam
cu o situatie ecleziald radical diferitd, vorbim de un ,cres-
tinism mondial”, in care, conform statisticilor’®, cei mai

7> Pew Research Center, The Size and Distribution of the World's
Christian Population.
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multi crestini traiesc sau isi au originile in Sudul si in Es-
tul global.”® Aceasta situatie, alaturi de fenomenul migratiei,
unul multi-directional in ultimii ani, sta la baza reasezarii
in spatiu a lumii crestine. Apoi, aparitia unor puternice 7is-
cdri penticostale si evangbelicale are si ea impact asupra cres-
tinismului de astizi.

[atd, asadar, contextul. Care sunt caracteristicile misiunii
si evanghelismului in cadrul acestei ,,schimbari a centrului de
gravitate a crestinismului?””” O diagnozi realista a situatiei
face ca paradigma misionard si capete accente noi. Potri-
vit documentului misionar, oamenii care pAni acum erau
considerati a fi ,,de la margini”, cei care erau obiectul misiu-
nii, doresc acum si joace un rol cheie in lucrarea misionara,
iar aceasta inversare de rolurilor este fundamentati biblic.
Dumnezeu este Cel care i-a ales pe cei sdraci, pe cei simpli
si lipsiti de putere (7 Cor 1, 18-31) si ducd mai departe lu-
crarea lui Dumnezeu de a vesti dreptatea i pacea in lume.
Aceasta este schimbarea de accent in modelul ecumenic misi-
onar, definita ca ,,misiunea pornind de la margini”.”® In acest
nou cadru, este elaboratd noua declaratie misionara, orga-
nizata sub forma de raspunsuri la zece intrebari privind mi-
siunea si incheiata cu zece afirmatii misionare grupate sub
titlul Sarbatoarea vietii.

76 Sudul Global se refera la tirile in curs de dezvoltare, care se afla
in principal in emisfera sudici. Acesta este alcatuit din Africa, America
Latini si Asia, inclusiv Orientul Mijlociu.

77 Jooseop Keum (ed.), 77L, par. 5.

78 Ibidem, par. 6.
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6.2.2. Pozitii ortodoxe
fati de noua declaratie misionard

In anul 2013, au fost formulate citeva pozitii ortodoxe
fatd de documentul amintit mai sus”. Ne vom referi, in con-
tinuare, la doar trei dintre acestea.

Anne-Christine Lindvall publici in Swedish Missiologi-
cal Themes, nr. 3-4 din 2013, un articol intitulat ,,Response
to the New WCC Documents from an Orthodox Perspec-
tive” in care analizeaza pe scurt atdt noul document despre
misiune, cit si noul document despre Bisericd: 7he Church:
Towards a Common Vision. Pozitia autoarei referitoare la
TTL este destul de critica. Analizeaza misiunea omului in
lume prezentatd in 777 prin prisma telogiei Sfantului Ma-
xim Mirturisitorul, care intelege rolul omului de media-
tor in lume si microcosmos. Autoarea concluzioneazi ci, in
TTL, omul este prezentat ca o chestiune problematica, nu
doar pentru sine, ci si pentru intreaga creatie.® Apoi, aspec-
tele misiunii leitourghia, martyria, diakonia si koinonia sunt
tratate independent, ca diferite sarcini ale misiunii, fira a le
pune intr-o legituri naturali fireasci. In viziunea lui A.C.
Lindvall, misiunea, din punctul de vedere al teologiei orto-

79 Anne-Christine Lindvall, ,,Response to the New WCC Documents
from an Orthodox Perspective”, Swedish Missiological Themes 101, 3-4
(2013); Vladimir Fedorov, ,, The Meaning of the New WCC Affirmation
on Mission and Evangelism for a Russian Orthodox Missiologist”,
International Review of Mission 102, 2 (1 noiembrie 2013); Petros
Vassiliadis, ,An Orthodox Assessment of the New Mission Statement”,
International Review of Mission 102, 2 (1 noiembrie 2013).

% Anne-Christine Lindvall, ,,Response to the New WCC Documents
from an Orthodox Perspective”, p. 313.
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doxe, este mai degraba onthos decit ethos, este un mod de a
fi, si nu actiune, sau ,a fi” inainte de ,a face”'. O alta cri-
ticd la adresa declaratiei misionare este aceea ca, pentru Bi-
sericile Ortodoxe din estul Europei este destul de greu de
inteles conceptul de misiune intr-o lume in schimbare, in
care miscarile harismatice cresc intr-un ritm uimitor, in-
trucat chiar aceste tiri sunt tinta prozelitismului miscarilor
respective. In acelasi timp, autoarea salutd faptul ca docu-
mentul se referd si la raportul dintre Bisericd si misiune, cu
toate ca inca existd intelegeri gresite ale acestuia si insistd ci
dialogul trebuie si continue, in pofida opiniilor teologice
divergente.®

Teologul rus Vladimir Fedorov publica, in Internatio-
nal Review of Mission, nr. 2 din noiembrie 2013, articolul
»The Meaning of the New WCC Affirmation on Mission
and Evangelism for a Russian Orthodox Missiologist”. Au-
torul rus este mult mai optimist in privinta relevantei noii
declaratii pentru misiunea Bisericii: ,,Documentul este unul
esential misiologic; aparitia lui a fost determinata, pe de o
parte, de solicitarile comunitatilor crestine, iar, pe de alta
parte, de vectorii actuali ai activitatilor misionare. Misiolo-
gia nu trebuie sa fie redusi la controversa cu noile misciri
religioase, asa cum se intAmpld in unele tiri post-comuniste.
De foarte mare importanta este rolul de instrument al aces-
tuia, instrument ce poate fi utilizat in scopul analizei practi-
cii si vietii religoase in societatea secularizatd. Fiecare aspect
al vietii Bisericii — studiile teologice si educatia, viata litur-
gicd, ierarhia bisericeasd si canoanele bisericesti, dialogu-

81 [bidem, p. 314.
82 Ibidem, p. 315.
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rile inter-crestine si inter-religioase — trebuie si urmareasca
o strategie misionara. In opinia mea, noua declaragie suge-
reaza c ar trebui creatd o structurd misionara speciala cu rol
analitic, cu scopul de a coordona strategiile organizatiilor
administrative ale tuturor Bisericilor.”®

In acelasi numar al revistei International Review of Mis-
sion, teologul grec Petros Vassiliadis publica articolul ,,An
Orthodox Assessment of the New Mission Statement”.
Acesta scoate in evidentd contributia teologiei ortodoxe la
intelegerea misiunii crestine in noua declaratie misionara.
Astfel, arata asumarea sensului martyriei crestine in misiu-
nea Bisericii, a conceptului de liturghie dupi Liturghie®, apoi
influenta teologiei trinitare si a pnevmatologiei pentru funda-
mentarea teologicé a misiunii®, precum si importanta Biseri-
cii in misiune sau puternicul accent pus pe rolul spiritualititii
in lucrarea misionari®’.

6.2.3. Continutul documentului

Temele dezvolate in noul document sunt urmaitoarele:
1) Misiunea Duhului: respiratia vietii; 2) Duhul elibera-
rii: Misiunea pornind de la margini; 3) Spiritul comuni-
unii: Biserica in miscare; 4) Spiritul Cincizecimii: vestea
buni pentru toti.

8 Vladimir Fedorov, , The Meaning of the New WCC Affirmation
on Mission and Evangelism for a Russian Orthodox Missiologist”, pp.
215-216.

84 Petros Vassiliadis, ,An Orthodox Assessment of the New Mission
Statement”, p. 175.

8 Ibidem, p. 176.

8 Tbidem, p. 177.
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In subcapitolul ,Misiunea Duhului: respiratia vietii”*’,

documentul prezintd valoarea misionari a lucririi Duhului
Sfant in lume si relatia dintre lucrarea Duhului si cea a Fi-
ului. Accentul pus pe rolul Duhului in lucrarea misionard
este o atitudine noua in misiologia ecumenici, compara-
tiv cu vechiul document despre misiune. Astfel, citind tex-
tul intr-o cheie ortodoxd, putem intui chenoza Fiului care
se prelungeste in istorie in ,,chenoza” Duhului Sfant, Care
este vazut ca Cel prin care Hristos este continuu prezent si
misiunea Lui se implineste prin Duhul Sfant.®8

Un alt element de noutate, in care se poate observa
contributia misiologiei ortodoxe, este prezentarea Biseri-
cii drept o adunare (synaxis) eshatologica a poporului lui
Dumnezeu. Aceastd abordare sustine ci ,,credinciosii ies in
pace (in misiune) dupa ce au experiat in adundrile lor eu-
haristice imparagia lui Dumnezeu ca o privire i pregustare
a ei”. Misiunea este astfel rezultatul, mai degraba decat ori-
ginea Bisericii §i este numitd ,liturghie dupa Liturghie™,
sintagma consacrati in teologia misionara contemporand
de parintele Ion Bria.

Perspectiva schimbatd asupra intelegerii misiunii o intal-
nim i in relatia omului cu natura. Documentul afirma ci
»in multe feluri, creatia este in misiune fatd de umanitate,
de exemplu lumea naturald are o putere care poate vindeca
inima si trupul uman. Literatura sapientiala din Biblie afirma

% Jooseop Keum (ed.), 77L, par. 12-18.
88 Ibidem, par. 16.
8 Tbhidem Trad. rom.
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lauda creatiei fatd de Creatorul ei (Psalmul 19, 1-4; 66, 1;
96, 11-13; 98, 4; 100, 1; 150, 6). Bucuria Creatorului si ad-
miratia datd de creatie este una dintre sursele spiritualitaii
noastre (lov 38-39)”.”° Daca pand acum, viata crestinilor era
vdzutd ca una care are efecte si asupra relatiei dintre om si
lumea inconjuritoare, documentul prezintd lucrarea Duhu-
lui in creatie ca o formd a lumii care are ea insesi o misiune
fatd de om. Cu toate ¢ recunoastem prezenta lui Dumnezeu
in creatie, totusi cel care valorizeazd potentialititile creatiei
este omul. Conform teologiei Sfantului Maxim Marturisi-
torul, sensul omului si al creatiei de a fi impreund in Dum-
nezeu se implineste in momentul in care toate se conciliazd
in om, cel care are calitatea de mijlocitor in creatie. Daci
lucrurile ar sta altfel, creatia ar avea constiintd de sine sau
ar fi inteleasd intr-un sens panteist, ceea ce nu este conform
teologiei crestine.

Apoi, Duhul Sfant inspird culturile umane, incat asu-
marea creativd a mostenirii civilizatiei si culturii din dife-
rite contexte istorice este vitald pentru misiunea de azi.”!
De asemenea, Duhul Sfint genereazi o spiritualitate misi-
onari, care cauti si transforme toate sistemele sociale care
sunt impotriva vietii.”>

Evaluat dintr-o perspectivi ortodoxi, documentul /-
preund spre viati aduce unele elemente de noutate in privinta
intelesului pnevmatologic al misiunii. Ins3, din punctul nos-
tru de vedere, pentru o receptare cit mai eficienta in spatiul
ortodox, ar fi necesard si o analiza a raportului dintre lucra-

% Ibidem, par. 22 Trad. rom.
o Ibidem, par. 27.
92 Ibidem, par. 30.
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rea Duhului Sfant, credinta apostolici si sfintenia vietii. Este
adevirat cd misiunea crestind este o lucrare a Duhului lui
Dumnezeu la care participd si misionarii, participarea aces-
tora fiind chiar o participare la viata Duhului lui Hristos,
care transformd omul, sfintindu-l si preficandu-l intr-un
purtitor de Duh. Duhul fiind Duhul Adevirului, Duhul
Bisericii apostolice, este transmis ca Duhul care converteste
la tot Adevirul, fiind in acest sens absolut necesar in lucra-
rea misionari. In final, desi lucrarea de convertire a lumii
este o lucrare a credinciosilor purtitori de har, ea este o lu-
crare a lui Dumnezeu-Duhul Sfant prezent in misionari.
Acest lucru nu inseamna cd misionarul este un obiect pasiv
prin care Duhul lucreazi automat, ci ci prin efortul ascetic
al misionarului harul lui Dumnezeu se salisluieste in sfintii
lui si manifesta o forta vitald care converteste. Aceasta este
o conditie necesara transmiterii credintei adevarate, intru-
cat se transmite acelasi Duh Sfant, Duhul Adevirului sau
Duhul dreptei credinte.

Capacitatea misionarului depinde, deci, nu numai de
competenta teologica si de calititile pedagogice, ci si de
sfintenia personala. Tinind seama de modul daruirii Du-
hului Sfant, prin iradierea energiilor divine in receptaculul
uman, sfingii, la fel ca SfAntul Apostol Pavel, sunt atét vase
ale luminii cat §i vestitori si martori ai Luminii, folosindu-se
de lumina lor ca si lumineze pe altii. Ei nu numai se im-
partasesc de viata lui Dumnezeu, ci o §i transmit. Misiunea
crestina este eficienta mai ales atunci cAnd puterea Duhu-
lui Sfant radiazi din cel care 11 propovéduieste pe Hristos.
Aceasta putere lumineazi neimpiedicat prin cuvantul aces-
tuia fiind o confirmare a lucrdrii Duhului Sfant in el si prin
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el. Aceasta are loc atunci cind propovaduitorul intruchi-
peazd, in viata lui, adevirul lui Hristos, pentru ca Duhul
Sfant este legat de adevir, adici de Dumnezeu care S-a in-
trupat in lisus Hristos. De aceea, misiunea a fost deplina,
profundi si de duratd atunci cand a fost intreprinsd de sfingi
si martiri, care, uitindu-se pe ei ingisi si-au asumat Crucea
lui Hristos, mérturisindu-l pAna la martiriu. ,Ei si-au dat
intreaga lor viatd, nu doar talentul cuvintelor, pentru a face
ingeleasi celorlalgi taina lui Hristos.””

Duhul eliberirii: Misiunea pornind de la margini

Al doilea subcapitol al documentului prezinti intelesul
expresiei misiune pornind de la margini, explicAnd rolul pe
care-] pot avea ,0amenii de la margini” in lucrarea misio-
nard. Reddm, mai jos, un extras din document, relevant pen-
tru intelegerea conceptului:

»Misiunea pornind de la margini cautd sa contracareze
nedreptatile din viata, biserica si misiune. Cautd si fie o mis-
care misionard alternativa impotriva perceptiei cd misiunea
poate si fie ficutd numai de catre cei puternici pentru cei
lipsiti de putere, de citre cei bogati pentru cei saraci, sau de
citre cei privilegiati pentru cei marginalizati. Astfel de abor-
diri pot contribui la opresiune si marginalizare. Misiunea
pornind de la margini recunoaste cd a fi in centru inseamni
a avea acces la sisteme care fac ca drepturile, libertatea si in-

% Dumitru Staniloae, ,,Witness Through Holiness of Life”, in Ion
Bria (ed.), Martyria/Mission: the Witness of the Orthodox Churches Today,
Commission on World Mission and Evangelism, World Council of

Churches, Geneva, 1980, pp. 47-48.
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dividualitatea si fie afirmate si respectate; a trdi la margini
inseamnd excludere de la dreptate si demnitate. Triirea la
margini insd poate sd ne ofere propriile ei lectii. Oamenii de
la margini au propria lor pozitie si pot adesea sa vada ceea ce
de la centru scapa din vedere. Oamenii de la margini, tra-
ind in pozitii vulnerabile, adesea stiu ce forte de excludere
ameninga supravietuirea lor si pot sd discearna cel mai bine
urgenta stradaniilor lor; oamenii din pozitii privilegiate au
multe de invatat de la stridaniile zilnice ale oamenilor tri-
ind in conditii marginale™*.

Asadar, misiune pornind de la margini inseamna elibera-
rea de modelul apusean de a face misiune. Din perspectiva
misiologilor din Sudul global, modelul clasic misionar pro-
movat de ,marea trimitere misionard’ (Mt 28, 19-20) este
unul de tip imperialistic, Euro-centric, intrucit acesta nu
include in misiune pe cei ce sunt ,,obiectul” lucrarii misio-
nare. In acest tip de misiune, conform acelorasi misiologi”,
nu existd reciprocitate. De aceea, in viziunea lor, modelul
,Cornelius”, al convertirii inaintea convertirii, este unul
mult mai potrivit contextului contemporan, iar modelul
invitatiei de a fi parte din ,missio Dei” este potrivit pentru
lumea necrestind. Experientele istorice ale misiunilor apu-
sene in tdrile din sudul global au ficut ca azi, pentru mulgi
oameni din acea parte de lume, crestinismul sa fie perce-
put ca o religie occidentald, europeand, straind de cultura si
civilizatia lor. Ce strategii misionare trebuie s implemen-

% Jooseop Keum (ed.), 77L, par. 38 Trad. rom.
% R Roderick Hewitt, Chammah ] Kaunda, , Together towards
Life: Reconceptualising Missio — Formation in Changing Landscape

of World Christianity”, Pharos Journal of Theology 96 (2015), pp. 4-5.
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teze Biserica intr-o astfel de situatie? Modelul convertirilor
fortate a apus de ceva timp, iar primirea unui ,,mesaj min-
tuitor” din partea colonizatorilor a devenit cu timpul necre-
dibil. De aceea, noua intelegere a misiunii ar putea fi una
de succes in masura in care va rispunde modului de gindire
si de a trii din emisfera sudica. Invitati fiind si participe la
misiunea lui Dumnezeu, crestinii din sudul global vor tre-
bui sd descopere modul in care Dumnezeu a fost prezent
si a lucrat in lumea lor, chiar inainte de lucrarea misionard
propriu-zisi. Misiunea ca participare la lucrarea misionard a
lui Dumnezeu presupune ci misionarul care se angajazi in
misiune, se intﬁlne§te cu lucrarea lui Dumnezeu care a lu-
crat deja in noul context misionar inaintea lui. Aici, mode-
lul ,,Corneliu” si cel al ,,invitatiei” sunt conjugate in acelasi
scop. Cele doud modele pe care le-am amintit pAnd acum
sunt intregite de modelul ,insotirii de Duhul lui Dumne-
zeu” in misiune. Misionarii, in momentul lucrarii lor, vor
fi ,imbricati” cu putere de sus (Lc 24, 49), si vor fi insotiti
tot timpul de lisus Hristos, care va fi alituri de ei pani la
sfarstul veacurior (Mz 28, 20).

Pentru lumea ortodoxa aceste chestiuni misionare par cu
totul straine, lucru afirmat chiar de unii misiologi contem-
porani®, care s-au aplecat asupra textului si asupra misiu-
nii in sudul global. In perioada marilor expeditii misionare
apusene, mare parte a lumii ortodoxe se afla sub dominatia
otomand, singura Biserici ce se bucura de libertate misio-
nari a fost Biserica Ortodoxa din Rusia. Spatiile misionare
ale acesteia erau cele locuite de silbaticii din Perm, populatie

9 Wesley Granberg-Michaelson, ,Mission in Changing Ecclesial and
Global Landscapes. Evangelism, Discipleship, and Secularization”, p. 4.
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asezatd pe versantul vestic al muntilor Urali, de laponi, apoi
China, Siberia, muntii Altai din Asia Centrala si Alaska, iar
modelul misionar era, in parte, diferit. Cu toate acestea, is-
toria misiunilor rusesti a cunoscut, aga cum am vazut, §i
momente reprobabile.

Desi noul model misionar nu vizeaza in mod direct Bi-
sericile ortodoxe, acestea nu ar trebui excluse, cel putin din
doud motive. Mai intéi, in unele situatii, chiar ortodocsii
sunt ,,marginalizatii’, si aici ma refer la situatiile sociale, eco-
nomice si politice, apoi, migrantii proveniti din térile orto-
doxe pot lucra ca misionari, la fel si noii convertiti.

Spiritul comuniunii: Biserica in miscare

O alta perspectivd asupra misiunii, sensibil diferita de
cea prezentd in vechiul document ecumenic despre misiune,
este rolul pe care il are Biserica in lucrarea misionard. Noua
declaratie plaseazd misiunea in insasi ratiunea de a fi a Bi-
sericii: ,,Prin urmare, Biserica existd prin misiune, asa cum
focul exista prin ardere. Daci nu este angajatd in misiune,
ea Inceteazd si mai fie Biserica™”’. Afirmatia noii declaratii
este apropiatd de intelesul ortodox asupra misiunii, con-
form cdruia misiunea tine de insasi fiinta Bisericii. Ceea ce
insa nu poate fi acceptat din punctul de vedere al teologiei
ortodoxe este modul in care e descris raportul dintre Bise-
rici si misiune. Conform documentului fmpreund spre viati:
,Inceputul misiunii lui Dumnezeu ne duce la o abordare
eclesiald «de jos». In aceasta perspectivd, nu Biserica este cea
care are o misiune, ci mai degraba misiunea e cea care are o

7 Jooseop Keum (ed.), 77L, par. 57.
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Bisericd [s.n.]”®. Din punctul de vedere al teologiei orto-
doxe, ecleziologia este cea care determind misiunea”. Cand
cineva spune ci misiunea este cea care determina ecleziolo-
gia, teologii ortodocsi devin suspiciosi, intrucit sunt impo-
triva unor interpretari instrumentaliste ale Bisericii. Misiunea
nu este o lucrare a lui Dumnezeu separatd de Bisericd, ci un
act eclezial. Biserica este conditia misiunii crestine, numai
ea poate face misiune adevaratd. Mai mult, Biserica este nu
numai conditia, ci reprezintd si scopul imediat si realiza-
rea acesteia, fiind parte integrantd din mesajul Evangheliei.

Prima afirmatie a ecleziologiei ortodoxe este ci, la Cinci-
zecime, o noud realitate divino-umana ekklesia, trupul lui
Hiristos, sta, prin puterea SfAntului Duh, ca o icoani a Im-
paratiei in istorie. Potrivit acestei viziuni ontologice a Bise-
ricii, este imposibil sd separdm natura si istoria de Bisericd
sau sa vorbim despre viata crestina in afard de comuniu-
nea vizibila cu Trupul lui Hristos. Biserica nu este o soci-

%8 Ibidem, par. 58.

9 Vezi si Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 1
Premise teologice, PUC, 2004, p. 6; Anastasios of Androussa, Orthodox
Mission — Past, Present, Future, in George Lemopoulos (ed.), Your Will Be
Done: Orthodoxy in Mission, Geneva: World Council of Churches, 1989,
pp- 81-83; lon Bria, Go Forth in Peace, pp. 12-14; James J. Stamoolis,
Eastern Orthodox Mission Theology Today, Maryknoll, New York: Orbis
Books, 1986, pp. 103-127; Boris Bobrinskoy, 7zina Bisericii, traduce-
re Vasile Manea, Ed. Reintregirea, Alba-lIulia, 2006, p. 133; Alexander
Schmemann, Church, World, Mission. Reflection on Orthodoxy in the West,
St. Valdimir’s Seminary Press, Crestwood, 1979, p. 209; Bisericd, lume,
misiune, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2006, p. 299; Gheorghe Petraru,
Misiologie ortodoxa. 1. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii, p.
13; Mihai Himcinschi, Misiune si Dialog, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia,
2000, p. 11.
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etate ,religioasd” de convertiti, asocierea voluntara a unor
indivizi (asa-numita ecleziologie congregationista)'”, un
scorpus Christianum” stabilit, ea nu a fost construitd din
intAmplare sau ca accident istoric, este realitatea oikonomiei
lui Dumnezeu de a aduna in Hristos toate lucrurile (Efes 1,
10)'°!, Este taina vietii noastre in Hristos, manifestarea vi-
zibild hic et nunc a prezentei lui Hristos in viata noastra'®,
ceea ce este parte din mesajul evanghelic. Prin urmare, misi-
unea nu proclama adeviruri etice sau principii, ci ii cheama
pe oameni sa devina membri ai comunitdtii crestine intr-o
forma vizibild, concreti.

Spiritul Cincizecimii: Biserica in miscare
Y $

Ultimul subcapitol al documentului propune o viziune
holistica asupra misiunii, vorbind intre altele, despre rolul
Bisericilor locale in a pune impreund mai multe aspecte ale
lucrarii misionare. ,,Duhul ne cheama pe toti spre o intele-
gere a lucrdrii de evanghelizare care este fondati in viata Bi-
sericii locale, unde cultul (leiturgia) este in mod indisolubil
legat de marturie (martyria), slujire (diakonia) si comuniune
(koinonia)” ' Evanghelizarea trebuie realizata dupa modelul
hristic, in acest context, revenind in discutie o temd impor-
tanta dezvoltata in anteriorul document, ,,misiune pe urmele

10 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente,
PUC, 2003, p. 130.

100 Alexander Schmemann, , The Missionary Imperative in the
Orthodox Tradition”, in 0p. cit., p. 200; cf. Biserica, lume, misiune, p.
306.

192 Tbidem, p. 198; cf. Ibidem, p. 304.

19 Jooseop Keum (ed.), 77L, par. 85.
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lui Hristos™'%, care presupune o mérturie integrald a mesajului
evanghelic, anume o conjugare a lucririi cuvantului cu lucra-
rea prin faptd. Asa cum am vizut mai sus, dupa A. C. Lindvall,
documentul, cu toate ci pune impreund leitourghia, marty-
ria, diakonia si koinonia, le trateazd independent, ca diferite
sarcini ale misiuni. Suntem, in parte, de acord cu observatia,
insi consideraim ca documentul afirma, in sectiunea respec-
tivd, ci existd mai multe moduri de intelegere a evangheliza-
rii, dependente de diferite contexte si traditii ecleziale, dar,
ca element comun, toate aceste viziuni diferite asupra evan-
ghelizirii confirmd faptul cd actul cultic este izvorul tuturor
celorlalte aspecte ale lucrarii misionare (martyria, diaconia,
koinonia). Din punctul nostru de vedere, declaratia misio-
nard vorbeste aici despre modul in care evanghelizarea, dupa
modelul lui Hristos, trebuie sa tind cont de demnitatea si de
drepturile celorlalti, in timp ce aspectele celelalte, marturia,
diaconia si koinonia sunt tratate foarte sumar. Probabil, do-
cumentul nici nu si-a propus decAt ati.

6.2.4. O evaluare ortodoxd a declaratiei misionare

Tinand cont de schimbarile sociale si de noile modele
misionare prezentate in document, dorim si evidengiem
cAteva notiuni cheie, precum: ,spiritualitate transformativd’,
»crizd ecologicd”, ,misiune intr-o lume secularizatd”, ,, misio-
logie ecumenica’, pentru a oferi o perspectiva asupra mi-
siologiei ortodoxe romane si pentru a arita in ce fel noua
paradigma a misiunii propusd de 77L poate fi asumata de
comunititile ortodoxe.

194 Thidem, par. 86.
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Potrivit 77L, ,Marturisirea crestind autenticd nu consta
doar in ceea ce facem in cadrul misiunii, ci i in cum trdiim
misiunea”'?”. Pentru misiologia ortodoxa este esential fe/u/
nostru de a fi atunci cind facem misiune. Din acest motiv,
spiritualitatea transformativi are un rol deosebit de impor-
tant in lucrarea apostolicd. Ea este cadrul tuturor celorlalte
aspecte ale misiunii.

Cum incepe transformarea in spiritualitatea ortodoxa ra-
sariteand? Voi incerca sa ofer o explicatie cu ajutorul unui
scriitor ortodox din secolul al XX-lea, reprezentativ pentru
gandirea patristica. M refer la Arhimandritul Sofronie (Sa-
harov) de la ministirea din Essex, ucenic al Sfantului Siluan
de la Muntele Athos si cel care a reusit sd traduci teologia
Sfantului Siluan pentru gindirea moderna.

Spiritualitatea transformatoare are in centrul ei inva-
tatura despre indumnezeirea fiingei umane, theosis, spe-
cifici teologiei ortodoxe, care potrivit traditiei patristice
este posibila prin intruparea Cuvéntului lui Dumnezeu
Care S-a intrupat pentru ca fiinta umand sa devina dum-
nezeu prin har. Astfel, aceastd transformare are un fun-
dament trinitar, potrivit périntelui Sofronie. ,Aceasta
asemdnare cu Hristos poate fi intr-o mai mici sau mai
mare masurd, dar ea nu are limite. Aceasta este miretia
inimaginabild a fiingei umane: sa devina cu adevarat ase-

menea lui Dumnezeu”!.

10 Keum, 7T7L, par. 29.
196 Sofronie Saharov, Viaga si invitdtura staretului Siluan Athonitul
(Mistica), trad. loan Ici, Deisis, Sibiu, 1999, p. 87.
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Mai departe, transformarea are si un fundament hristo-
logic: ,Daca Hristos este cu adevirat Fiul lui Dumnezeu,
atunci ceea ce a ficut in timpul vietii Sale este posibil si
pentru ceilalti fii ai oamenilor sa faca, la rindul lor...”"?". In
acelasi timp, transformarea spirituala este lucrarea Sfantu-
lui Duh, avind astfel un fundament pnevmatologic ,,Atunci
cand vine in suflet, Sfantul Duh stabileste o inrudire intre
Dumnezeu si fiinta umand, astfel incit, cu profundi sigu-
rantd, sufletul il numeste pe Dumnezeu Tatal sdu”'%.

Pirintele Sofronie evidentiaza rolul dragostei fata de in-
treaga lume: ,Dacid urmam poruncii lui Hristos — S3 iu-
besti pe Domnul Dumnezeul tiu din toatd inima ta, din
tot sufletul tau i din tot cugetul tdu — atunci aceasta dra-
goste uneste mintea noastra cu mintea Tatdlui nostru si ast-
fel mintea noastra va putea si imbragiseze intreaga creatie
intr-un singur act, dincolo de timp si fara margini”'’. Una
dintre temele specifice teologiei Sfantului Siluan este expe-
rierea eternitdtii ca o experiere transformatoare (transfigu-
ratoare). ,Atunci cind Dumnezeu oferi fiintei umane darul
harului, acesta devine nu doar nemuritor in sensul unei pre-
lungiri continue a vietii sale, ci devine si fird inceput (anar-
chos), participind la viata lui Dumnezeu, Care este fird

inceput si farad sfarsic”'"°.

107 Sofronie Saharov, Nagsterea intru impiritia cea necldtiti, trad.
Rafail Noica, Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 90.

198 Sofronie Saharov, Viaga si invititura starefului Siluan Athonitul,
p. 87.

19 Sofronie Saharov, Nagterea intru imparitia cea neclitita, p. 98.

110 Sofronie Saharov, Viaga si invititura staretului Siluan Athonitul,

pp- 135-136.
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A-L vedea pe Dumnezeu este una dintre lucrarile Ha-
rului care il transformai ireversibil pe cel care o experiaza.
Rezultatul experientei de ,,a-L vedea pe Dumnezeu” este o
transformare ireversibila a fiintei umane ,,Experierea nemu-
ririi personale ingdduie fiintei umane si vada nemurirea si
in aproapele ei. Experierea nemuririi umple inima de dra-
goste pentru intreaga creatie. Doar cel care a reusit sa inge-
leagd, prin transformare spirituald, maretia fiintei umane,
poate iubi cu adevirat pe aproapele”!!.

La intrebarea cum poate sd ajunga fiinta umana la aceasta
stare de transformare, parintele Sofronie oferd un rispuns
care, pentru contemporani poate parea neobisnuit: rugaciu-
nea lui lisus cao fapti misionard. ,,Astazi rugaciunea necesita
curaj foarte mare. A rimane in rugiciune continud consti-
tuie o victorie la toate nivelele existentei”''%.

Cineva ar putea intreba, pe buni dreptate, in ce masura
aceasta spiritualitate transformatoare oferd raspunsuri si so-
lutii pentru citeva dintre problemele lumii contemporane.
In teologia ortodoxa intalnim destule opinii critice cu pri-
vire la abordarea istoricistd a traditiei patristice. Voi menti-
ona aici pe Pantelis Kalaitzidis, care vorbea despre un anumit
tip de ,fundamentalism al périntilor”, sau pe Stanley Ha-
rakas, care prezenta conceptul de ,teologie constatatoare”.
Potrivit lui Pantelis Kalaitzidis, ,,intoarcerea la Parinti” a fost
perceputa ca o incercare de a indeparta orice urmd a teolo-
giei apusene din teologia ortodoxd, iar consecinta principald
a acestei masuri a fost aceea ci teologia ortodoxd a intrat

" Tbidem, p. 137.

112 Sofronie Saharov, Rugiciunea — experienta vietii vesnice (Mistica),
trad. loan L. Icd, Deisis, Sibiu, 1998, p. 126.
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intr-o etapd de ,introversiune, conservatorism si a unei inge-
legeri statice sau fundamentaliste a conceptului de Traditie,
care a fost inteleasd ca traditionalism. Astfel, asemeni unora
dintre bisericile protestante care incd prezintd un nivel con-
siderabil de fundamentalism in ceea ce priveste Biblia sau
textele biblice, Biserica Ortodox3, la rindul ei, se regaseste
adesea prizoniera si inghetatd intr-un «fundamentalism al
traditiei» sau intr-un «fundamentalism al Parintilor», care
o impiedici sa aplice practic pnevmatologia si dimensiunea
ei harismatica. Aceasta o impiedica sa fie parte a dialogului
cu lumea modernd si o descurajeazi in prezentarea daruri-
lor sale creative si a puterilor ei”'".

Comentind lucrarea lui Alexander Schmemann, /mpe-
rativul Misionar, Stanley Haraks sustine ci teologia profe-
satd intr-o asemenea maniera , transmite ideea ci rezultatul
misionar al unei abordiri ecleziale si sacramentale este in-
evitabil si decurge din perspectiva teologici intr-o modali-
tate evidentd si imperativa’. Participarea la rugiciune sau la
Euharistie este consideratd act misionar. Desi nu este nea-
parat gresit, acest tip de ,teologie declarativa” serveste doar
scopului de a forma o viziune generala, dar este mai putin
utild atunci cAnd ,,se formuleaza acele idei specifice care pot
pune o Bisericd in miscare spre un stil de viatd misionar”.
Aceasta viziune asupra lucrurilor, desi justificatd, nu poate,
potrivit lui Stanley Haraks ,,sa-i impinga pe crestinii orto-
docsi spre misiune §i mérturisire”. Autorul sugereazi ci pen-
tru a atinge acest scop este necesard o0 muncd mai intensa la

'3 Petros Vassiliadis et al., ,, Theological Education in the Orthodox
World”, in Petros Vassiliadis (ed.), Orthodox Perspectives on Mission, Wipf
& Stock Pub, 2014, p. 216.

212



Paradigme misionare
nivel internagional'*. O lucrare misionara bazatd pe tradi-
tia patristica nu ar trebui sa constea in repetarea sau imita-
rea unui set de modele misionare, ci in adoptarea gandirii
misionare si teologice a Sfingilor Piringi. Ar trebui si cau-
tim sa intelegem mintea (gindirea) Sfingilor Piringi si, prin
aceasta, gandirea lui Hristos.

Daci interpretim transformarea spirituala neopatris-
tica intr-o asemenea manierd, vom descoperi ci aceste idei
nu sunt chiar atit de diferite de viziunea 77L cu privire
la transformarea spirituald. Cu toate acestea, din punct de
vedere ortodox, 77L nu este suficient de explicit cu privire
la transformarea interioard a fiintei umane si pare si su-
gereze cd transformarea spirituala este mai mult un aspect
exterior, social care se preocupa de probleme precum di-
ferentele dintre bogati si siraci'”®. Problemele sociale sunt
foarte relevante si pentru starea actuald a tarilor ortodoxe
iesite de sub influenta sovietica, de vreme ce acestea au
o economie deficitard dupa cei 50 de ani de comunism.
Cu toate acestea, desi nu neagd importanta unor limitari
externe, cum sunt saracia sau inegalitdtile in plan social,
teologia ortodoxa se concentreaza cu precidere pe transfor-
marea interioara a fiintei umane. Unii ar putea sugera cd
o asemenea transformare nu este decat o utopie, dar, din
punct de vedere ortodox, tocmai aceastd transformare in-
terioard este cea care are puterea de a aduce cu sine si att
de dorita dreptate in plan social. De fapt, aceasta perspec-
tivd teologicd in spiritul neopatristic pare a fi confirmatd

14 Stanley S. Harakas, ,,Vision for Missionary Education at Orthodox
Seminaries”, pp. 489-490.
!5 Jooseop Keum (ed.), T77L, par. 31.
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de faptul c3, la nivel social si politic, oamenii sunt de cele
mai multe ori incapabili sa depdseasci discriminarile, ne-
dreptatea si excluderea sociald. Spiritualitatea transforma-
tiva incepe de la comunitatea ecleziastici ce poartd harul
in lume prin martiri.

Criza ecologici

In introducerea 77L, se vorbeste despre zece provo-
cari misionare pentru biserici, formulate ca intrebari.
Aici vom discuta doar despre cea de-a saptea intrebare:
»Ce fel de activitate misionard poate desfisura biserica in
mijlocul nedreptitii economice si ecologice si al crizei la
scard mondiald?” !,

lata raspunsul Bisericii Ortodoxe: misiunea trebuie
sa aibd o pronuntatd orientare eshatologicd, in care re-
alitatea eshatologici a Impirigiei lui Dumnezeu sa fie
anticipati in timpul si in spatiul liturgic. Venirea Impi-
ragiei lui Dumnezeu implicd méintuirea intregului uni-
vers in care omul joacd un rol deosebit de important.
Potrivit lui Ioannis Zizioulas, preotia fiintei umane ofera

baza teologica necesard ecologiei'”

. Argumentarea eco-
logica oferitd de Zizioulas reprezinti o abordare a eco-
misiologiei tipica pentru teologia ortodoxa. Principiul de
la care se pleacd este unitatea creatiei si misiunea princi-
pald a fiintei umane de a actiona ca mediator al unitagii

in creatie, urméind ceea ce Maxim Marturisitorul numeste

16 [bidem, par. 7.
"7 loannis Zizioulas, Creatia ca Eubaristie, trad. Caliopie Papacioc
(Bucuresti: Editura Bizantini, 1999).
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destin misionar'™®. In acest caz, ecomisiologia reprezinti
o abordare ce are in centru relatia dintre si interdepen-
denta tuturor categoriilor lumii create. Ideea unei man-
tuiri universale, cosmice mareste perspectiva misiologiei
clasice, aducind in discutie termeni precum ecojustitie,
ecopraxis si ecospiritualitate.

Potrivit teologiei patristice, fiinfa umana are in mod na-
tural misiunea de a stipani peste creatie cu responsabilitate,
in timp ce aceastd relatie inseamna mai mult decit o pro-
tejare externd, formala a naturii si are implicagii mult mai
profunde: fiinta umand este subiectul responsabil pentru
indumnezeirea creatiei in el, prin Sfantul Duh. Zizioulas
considera ci este necesar ca lumea contemporana sa revind
la ideea ci superioritatea fiinei umane nu consta in ragiunea
cu care a fost inzestrata, ci in posibilitatea de a comunica si
de a construi relagii pentru ca fiecare fiingd si fie eliberatd
din egocentricitatea si limitele sale si sd se raporteze la ceva
superior: Dumnezeu. Fiinta umana poate face aceasta nu
ca subiect rational, ci ca persoand'” si ca preot al creatiei.

De asemenea, trebuie sa reamintim faptul cd ideea de preotie
ar trebui legatd de cea a jertfei, a deschiderii sinelui catre o
relatie transcendentald cu ceilalti, o notiune care este in special
conectatd cu cea a dragostei in cel mai profund sens. Toate
acestea presupun o anumiti interdependentd intre fiinta umana
si naturd, precum si faptul ca fiinta umana isi indeplineste
scopul doar atunci cind devine o recapitulare a naturii. Natura

118 Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. Dumitru Staniloae, Scrieri.
Traduceri 5 (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 2006).

" Joannis Zizioulas, Creatia ca Eubaristie, p. 33.
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si fiinta umana nu se afla intr-o relatie antagonici, ci intr-una
concretd, care se poate implini doar in actul liturgic la care
participa si natura. In acest tip de relatie fiinta umani poate
depasi criza ecologica daci devine o fiingd liturgicd'*’. Cu alte
cuvinte, misiunea ar trebui si aiba intotdeauna ,,0 viziune eu-
haristici mareatd”, care sd puni la incercare actualul sistem eco-
nomic ce conduce la sdricie si distrugere ecologici. Pentrua fi
autentica, misiunea crestind contemporand trebuie sa fie de-
terminata de ,liturghia de dupa Liturghie™'*!.

Un alt teolog ortodox, Doru Costache, noteazi ci proble-
mele cu privire la relatia om-lume nu pot fi tratate exclusiv
ca probleme externe si nici nu pot fi rezolvate prin simpla
contemplare. Adevirata menire a creatiei si a fiintei umane
este de a fi impreund cu Dumnezeu, iar in Dumnezeu toti
si toate pot gési pacea desdvarsitd si implinirea. Sfantul, fi-
inta umana transformati, cel care triieste potrivit unei vi-
ziuni teocentrice a lumii, reuseste si rezolve problemle pe
care le implica aceastd relatie. Fiinta umand si creatia devin
simultan, prin corpul uman, natura naturans si natura na-
turata. Prin urmare, cei care doresc si ajunga lao cunoas-
tere a lui Dumnezeu autentica, trebuie s isi converteascd
in mod rational actiunile prin virtutile lor, unindu-si por-
nirile firesti in Dumnezeu. Sfintii ingeleg ci tot ceea ce face
o fiingd umand are o semnificatie si o rezonanga universala,
organizind si dezorganizand universul'*.

120 Thidem.

12! Vassiliadis, Kalaitzidis si Kasselouri-Hatzivassiliadi, ,, Theological
Education in the Orthodox World”, p. 209.

122 Doru Costache, ,,Omul si lumea in viziunea Paringilor risiriteni
sau despre iesirea din crizd”, Glasul Bisericii 6-12 (1995), p. 94.
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In consecintd, abordand criza ecologici intr-o maniera
universald, integratoare in care ,,dimensiunile sociale, politice
si ecologice ale existentei umane si ale plenitudinii” nu sunt
,»0 balantd staticd a armoniei, ci mai curnd presupun triirea
impreund cu Dumnezeu, oamenii si creatia”'*, este singura
cale in care poate fi adoptata ca subiect/problema misionara
de citre teologia ortodoxa.

Misiunea intr-o lume secularizati

Potrivit 77L, ,,triim intr-o lume puternic marcatd de in-
dividualism, secularism si materialism si de alte ideologii care
pun sub semnul intrebirii valorile imparatiei lui Dumnezeu.
Desi Evanghelia este vestea buna suprema pentru toti, este o
veste rea pentru fortele care promoveazi falsitatea, nedrep-
tatea si opresiunea. In aceeasi misuri, evanghelismul este
de asemenea o vocatie profeticd ce implica griirea adeviru-
lui citre autoritdti cu nadejde si cu dragoste (Fapte 26, 25;
Col 1, 55 Efes 4, 15)”1%4.

In 1988, Olivier Clément descria societatea secularizati
ca pe una dominata de ticere in ceea ce priveste intrebarile
cu privire la Dumnezeu. Existd multe circumstante in care a
devenit nepotrivit sa vorbim despre Dumnezeu, daci nu chiar
obscen. Ne simgim inhibati s3 vorbim despre Dumnezeu in
public'®. Iar aceasta se datoreaza faptului ca, in lumea apu-

123 Jooseop Keum (ed.), T7L, par. 51.

124 Thidem, par. 91.

125 Qlivier Clément, ,A marturisi intr-o societate secularizati”,
Contacts 144 (1988), trad. Iulian Nistea, http://www.nistea.com/secu-
lar.html, data accesirii: 29 mai 2016.
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seand, manifestirile religioase au fost impinse treptat spre
sfera privatd, determinindu-i pe oameni adesea si uite de
Dumnezeu cu desavarsire.

In tarile fost-comuniste, secularizarea a devenit politica
oficiala de stat, in vreme ce regimul totalitar lupta pentru a
crea 0 noud fiintd umang, libera de orice sentiment religios.
Din fericire, reactia oamenilor a fost cu totul opusa, iar reli-
gia a fost perceputa ca o forma de rezistenta fata de regimul
totalitar. In 1990, dupi revolutie, marea majoritate a roma-
nilor s-a declarat crestini si, desi manifestrile religioase nu
fusesera incurajate in timpul regimului comunist, oamenii
continuasera sa-si boteze copiii, sd se cunune sau sa-si ingroape
mortii in traditia crestind. Mai recent, térile din fostul bloc
comunist s-au confruntat cu un nou tip de secularism, im-
portat din tarile apusene. De data aceasta, mass-media poartd
o campanie de secularizare la care nici majoritatea crestinilor
crescuti si educati in sistemul comunist nici reprezentantii
ierarhiei bisericesti nu stiu cum sd rispunda. De asemenea,
reprezentantii bisericii se confrunta cu dificultatea de a pre-
zenta mesajul Sfintei Evanghelii intr-o maniera care si ras-
punda nevoilor lumii contemporane. Pare, in mod cert, ci
regimul comunist a anihilat capacitatea ierarhiei bisericesti
de a citi semnele vremii si de a avea o voce profetica.

T'TL incurajeaza bisericile si caute o misiune profetica,
care, din punct de vedere patristic, ar insemna a dobandi
»mintea péringilor” care stiau cum sd réspundé provocari-
lor lumii in care traiau.

Teologul ortodox Grigore Mos considera ci ar fi o greseald
sd nu acceptam realizarile mintii umane sau consolidarea
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valorilor umane care s-au dezvoltat din secularism. Secu-
larizarea poate insemna si o umanizare a mesajului bisericii,
acceptand trdirea unei vieti crestine in lume asa cum aratd
ea astdzi. Dacd acceptim acest fel de a privi secularizarea,
e normal ca Biserica sd devina ,secularizata’, pentru a lua
uneori forma vietii in lume pentru a schimba lumea din in-
terior. Printre aspectele pozitive ale modernitatii, vom enu-
mera doar citeva: democratia, drepturile omului, respectul
pentru libertatea si demnitatea umand, lupta impotriva dis-
crimindrii si a nedreptatii sociale, protejarea impotriva fana-
ticilor si a proiectelor utopice, pe scurt, afirmarea valorilor
umane intre limite acceptabile, percepute cu maturitate si
realism si, in final, fondate pe o antropologie crestind'*.
In final, biserica nu se poate inchide in modelele culturale
ale trecutului, ci trebuie sd accepte o parte dintre valorile
modernitétii, altfel compatibile cu vocatia sa ecumenici si
universald, ,pentru a aduce lumii energia sperantei, bazatd
pe invierea lui Hristos si pe prezenta lui Dumnezeu in lume
prin energiile Sale necreate'”’.

Misiologia ecumenici

Promovarea 771 intr-o tard ortodoxa aduce in atentie o
tema care provoaca destul de multd tensiune intre membrii
traditionalisti si cei moderni ai Bisericii Ortodoxe: cea a di-
alogului ecumenic, a relatiei dintre o misiune ecumenica si
o misiune ortodoxa.

126 Grigore Dinu Mos, ,Secularizarea si rationalismul teologic —
provociri majore ale constiintei crestine”, Epifania, 26 (2013), p. 115.

127 [bidem, p. 116.
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Potrivit lui Stanley Haraks, pribusirea colonialismului
si vina pe care bisericile si organismele misionare si-au asu-
mat-o pentru ci au fost pirtase la exploatarea popoarelor
colonizate au provocat o schimbare radicala in perceperea

misiunii in Vest'?®

. Diviziunea, care a rezultat in privinta
misiunii si a modului cum ar trebui ea ficuta, s-a mentinut
pana astazi. Aceastd diferentd de gindire a fost formulata in
perioada interbelicd de catre doi teologi importanti. Primul
dintre acestia, William E. Hocking, vorbind dintr-o per-
spectiva liberald protestanta, a publicat, in 1932, abordarea
sa revolutionara revizionistd cu privire la intelegerea misiu-
nii: Regandind misiunea'™.

Cu riscul de a simplifica exagerat, se poate spune ca
Hocking a propus ca misiunea si nu mai insemne exclusiv
convertirea celorlalti la credinga crestind. Deschiderea catre
o diversitate culturald, respectul pentru credintele indigene
precum si respingerea unui trecut colonialist imperialist ex-
ploatator insemnau cel mult o impirtisire de curtoazie a
credingelor. Era exclus cu desavirsire scopul misiunii de a
converti indivizi si comunitati la o noua identitate crestina,
la un sistem de credinte si o existentd comuna.

Ca raspuns la aceasta abordare egalitarista, pluralista, Hen-
drick Kraemer a publicat un volum sase ani mai tarziu, in 1938,
intitulat 7he Christian Message in a Non-Christian World (Me-

128 Stanley S. Harakas, ,, Vision for Missionary Education at Orthodox
Seminaries”, pp. 487-484.

12 William Ernest Hocking, Re Thinking Missions A Laymen S
Inquiry After One Hundred Years, Harper & Brothers Publishers, 1932,

hetp://archive.org/details/rethinkingmissio011901mbp, data accesa-
rii: 16 mai 2016.
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sajul crestin intr-o lume necrestind), in care unicitatea si particu-
laritatea mesajului crestin era prezentatd in contrast cu punctul
de vedere relativist concretizat in abordarea liberald protes-
tantd a lui Hocking si a adeptilor sai. Kraemer a criticat si era
imperialista si exploatatoare, dar, din punct de vedere teolo-
gic, el a evidentiat necesitatea soteriologica a credintei in min-
tuirea persoanei si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos'".

Teologii liberali din bisericile apusene au abandonat cu
desavarsire orice efort de a converti indivizi si de a forma
noi comunitati crestine. Recunoasterea faptului ¢ imperi-
alismul cultural crestin nu mai poate fi acceptat a condus
lao miscare care, in cel mai riu caz, respinge orice statut
special al Evangheliei lui lisus Hristos ca Mantuitor al lu-
mii, iar, in cel mai bun caz, incurajeaza prietenia dintre
cei care adera la alte religii, ca expresie a misiunii crestine.
Printre romano-catolici, cei mai cunoscuti pentru promo-
varea acestor viziuni liberale sunt Paul Knitter in cartea sa
Other Name? (Un alt nume?) Si Leonard Swidler, editor al
volumului Zoward a Universal Theology of Religion (Spre o
teologie universali a religiei). Aceasta din urma perspectiva
pare a fi pentru contestatarii ei 0 abandonare a vestirii tra-
ditionale a Evangheliei ca adevar méantuitor, substituita de
un relativism religios care percepe crestinitatea ca pe una
dintre multele traditii religioase la fel de interesante si care
ofera iluminarea spirituala in egala masura. Aceastd perspec-
tiva isi gaseste locul astdzi in unele forme de ,,globalizare” si
contextualizare”'3!,

130 Stanley S. Harakas, ,,Vision for Missionary Education at
Orthodox Seminaries”, pp. 487-484.
B [bidem, pp. 484-485.
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Pozitii precum cea a lui Christopher Duraisingh, repre-
zentant al Consiliului Mondial pentru Misiune al CMB,
precum si adoptarea ,,globalizarii” de Asociatia Scolilor Te-
ologice ca punct central al educatiei teologice au insemnat
cd in multe institugii de invifamant teologic abordarea glo-
balizanti §i contextualizantd a misiunii a dus la o vlaguire
a motivatiei pentru misiune sau au transformat-o intr-un
fel de dialog religios sau de activitate filantropici. Ceea ce
lipsea era chiar predicarea Evangheliei necesara implinirii i
mantuirii oamenilor.

Aceasti abordare a contribuit nu doar la pierderea senti-
mentului de apartenent la bisericile traditionale protestanta
si romano-catolicd, dar a provocat si o criza in predarea mi-
siologiei in scolile si seminariile teologice'*.

Noul document referitor la misiune propune un alt tip
de teologie ecumenici misionara in care se vorbeste despre
ideea de convertire ca o consecinta fireasca a abordarii mi-
sionare. Acest fapt trebuie considerat un aspect pozitiv de-
oarece intr-un mediu ortodox ideea unei misiologii neutre
ar fi mult mai greu de ingeles. Insisi participarea Bisericii
Ortodoxe la dialogul ecumenic se bazeaza ferm pe princi-
piul identititii confesionale.

Paragrafele 83 si 84 din 77 vorbesc despre lucrarea
de evanghelizare si explicd in ce consta ea in acest nou
context misionar: ,evanghelizarea duce la pocainti, cre-
dinta si botez”'?, care sunt necesare daci dorim sa triim
in comuniune cu Hristos, dar, mai presus de toate, ,evan-
ghelizarea inseamna impartasirea credintei si a convinge-

132 [bidem, pp. 485-486.
133 Jooseop Keum (ed.), T77L, par. 84.
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rilor proprii cu ceilalti pe care sa-i inviti la ucenicie, fie cd
apartin sau nu altor traditii religioase”, iar modalitatea de
a face aceasti lucrare misionari este ,,s3 impartasim sau sa
le prezentim celorlalti dragostea, harul si mila lui Dum-
nezeu in Hristos™'*.

Aprecieri finale

Documentul Impreund spre viati propune lumii ecu-
menice o noud intelegere a modelului missio Dei. Misiu-
nea ca lucrare a lui Dumnezeu si participarea noastra la
lucrarea Lui sunt subliniate in tot cuprinsul textului, iar
»misiunea pornind de la margini” este si ea incadrata in
modelul missio Dei. Fiind un document ecumenic, are
si limitele sale firesti, mai ales cind este analizat dintr-o
perspectivd teologica traditionald, in special ortodoxa. Cu
toate acestea, noua declaratie misionar este un bun reper
teologic care descrie contextul actual si oferd deschideri
noi pentru lucrarea misionard. Desi, la o prima lectura,
ar parea ca nu se adreseaza lumii ortodoxe, totusi, la anu-
mite nivele de intelegere, documentul este util si Biseri-
cilor din Résirit. Remarcam faptul ca textul abunda de
termeni specifici teologiei misionare ortodoxe, insa sen-
sul in care acestia sunt utilizati si interpretati nu exprima
intotdeauna, in totalitate, continutul lor original. Apoi,
o tema importantad pe care declaratia pare s o evite este
chestiunea convertirii si sensurile acesteia. Tngelegem ca
documentul nu poate recomanda la ce confesiune ar tre-
bui si aibi loc convertirea, vorbind doar despre converti-

134 Ihidem, par. 83.
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rea personald la Evanghelia lui Hristos, insa, intr-un inteles
ortodox, convertirea care-1 face pe noul crestin membru
al unei Biserici este esentiald. Apartenenta prin conver-
tire si Botez la o comunitate eclesiald aratd ca misiunea
si-a implinit o parte din lucrare, iar ,convertirea conti-
nud’ (in sensul metanoiei) este o forma de crestere in in-
teriorul comunitdtii, pAna la ,masura varstei deplindtitii
lui Hristos” (Efes 4, 13).

Teologia ortodoxd a secolului al XX-lea a fost dominata
de o paradigma teologicd numitd neopatristica (,,intoarce-
rea la Piringii Bisericii”)'?. Misiologia de astdzi urmareste,
la randul ei, aceeasi directie daca ne gindim la teologi ca
parintele Dumitru Stiniloae, parintele Ion Bria sau alti mi-
siologi contemporani. Evident, a analiza 77Z in aceastd
cheie reprezinti o adevarati provocare. Pe de o parte, poate
fi dificil de citit un document ecumenic prin intermediul
canonului patristic, dar, pe de altd parte, este o bund oca-
zie s ne reamintim de Piringii Bisericii si de capacitatea
lor de a privi lumea intotdeauna cu dragoste si intelegere.
Din acest motiv, consideram ci aspectele analizate mai sus
aratad relevanta documentului pentru teologia si practica
misiunii in Biserica Ortodoxa.

Cu toate ¢, evaluata strict dintr-o perspectiva ortodoxa,
noua declaratie misionari are insuficientele ei, consideram
publicarea acesteia drept un fapt pozitiv si apreciam ca este
necesard popularizarea ei, evaluarea criticd si implementa-
rea principiilor misionare pe care le enunta, intr-un mod
specific fiecirui context eclezial.

135 Petros Vassiliadis (ed.), Orthodox Perspectives on Mission, p. 214.
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6.3. Misiunea Bisericii ca ,,marturie crestina”

dupi Sinodul din Creta

Asa cum am mentionat in Introducere, intre 18-27
iunie 2016 majoritatea Bisericilor Ortodoxe autocefale s-au
intalnit intr-un Sfant si Mare Sinod in Creta, dupa o foarte
lunga perioadid de pregatire. Sinodul din Creta, 2016, a
adoptat 6 Documente oficiale: Misiunea Bisericii Ortodoxe
in lumea contemporand (MisB); Diaspora Ortodoxd; Auto-
nomia si modul proclamdrii acesteia; Sfanta Taind a Cunu-
niei si impedimentele la cisdtorie; Importanta postului si a
respectdrii acestuia astizi; Relatiile Bisericii Ortodoxe cu an-
samblul lumii crestine (RelB) si a formulat un scurt Mesaj si
0 Enciclici Sinodali (Enc). Consideram cd Sfantul si Ma-
rele Sinod din Creta poate fi numit Sinodul misiunii Bi-
sericii din mai multe motive: 1. Documentele adoptate au
in vedere viata Bisericii azi i nu probleme dogmatice. Si-
nodul nu a formulat dogme noi, ci a incercat sd contex-
tualizeze invatatura Bisericii, tradigia canonica, experienta
liturgica si spirituald la realititile lumii contemporane; 2.
Continutul Enciclicei sinodale vorbeste despre misiunea Bi-
sericii in lume, despre familie ca icoani iubirii lui Hristos
fata de Biserica, despre educatia in Hristos, despre lucrarea
Bisericii in fata provocirilor contemporane, despre atitudi-
nea Bisericii in fata globalizirii, a fenomenului violentei ex-
treme §i a migratiei, precum si despre dialogul Bisericii cu
lumea si celelalte comunititi crestine ca o forma de mir-
turie prin dialog; 3. A adoptat un document special des-
pre misiunea Bisericii in lumea contemporand, fapt inedit
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in traditia sinodala ortodoxa si a oferit un nou inteles asu-
pra misiunii, incadrind-o cultic ca ,liturghie dupa Litur-
ghie” si definind-o ca ,mirturie crestind”.

[atd cum prezintd Enciclica cele doud intelesuri ale misi-
unii: ,Participarea la Sfinta Euharistie este un izvor de rdvna
apostolica pentru evanghelizarea lumii. Impirtisindu-ne
din Sfanta Euharistie §i rugindu-ne pentru lume in adu-
nare sfantd, suntem chemati si continuim /liturghia dupd
Liturghie si sa oferim mdrturia despre adevirul de credingi
(s.n.) in fata lui Dumnezeu si a oamenilor, impartisind
darurile lui Dumnezeu cu intreaga omenire, ascultind de
porunca clari a Domnului, dinaintea Inil¢irii Sale: Si fmi
veti fi Mie martori in lerusalim si in toatd ludeea si in Sa-
maria si pand la marginea pamantului (Fapte 1, 8).” (Enc
6). , Viata crestinilor este marturia de necontestat (s.n.) des-
pre innoirea tuturor in Hristos — dacd este cineva in Hris-
tos, este fapturd noud; cele vechi au trecut, iatd toate s-au
facut noi (2 Cor 5, 17) — si chemarea tuturor oamenilor de
a participa personal intru libertate la viata vesnicd, la ha-
rul Domnului nostru lisus Hristos si la iubirea lui Dum-
nezeu Tatal, pentru a experimenta comuniunea Sfantului
Dubh in Biserica...”. (Enc 6)

Este bine cunoscut faptul ci ,liturghia dupa Litur-
ghie” e o sintagma formulati de arhiepiscopul Anastasios
Yannoulatos' al Albaniei, dezvoltatd si popularizatd
de parintele Ion Bria'?’, apoi ca intelesul misiunii ca

136 Vezi: Anastasios Yannoulatos, Misiune pe urmele lui Hristos, pp.

111-114.
157 lon Bria, The Liturgy After the Liturgy: Mission and Witness from
an Orthodox Perspective, World Council of Churches, 1996.
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marturie crestina este o tema argumentatd, alaturi de
cei doi misiologi pomeniti, si de parintele Dumitru
Stiniloae.'’® Prin aceste doud concepte, prezentate ca
linii directoare ale noului inteles al misiunii crestine,
misiologia ortodoxa romaneascd capita relevanta la ni-
vel pan-ortodox.

Intelesul misiunii ca ,mirturie crestind” este un concept
tot mai des utilizat si in misiologia ecumenica, dar si in ce-
lelalte misiologii confesionale. E important de mentionat
ci accentul pe misiune ca ,marturie cre§tiné” se datoreazi
unui grup de misiologi ortodocsi, care, analizind docu-
mentul pre-sinodal despre misiune, au constatat ci neglija
terminologia contemporand ,,martyria/marturie”, introdusi
in discursul misionar de arhiepiscopul Albaniei Anastasios
si de parintele Ion Bria. Colectivul de misiologi a propus
introducerea acestei notiuni in textul documentului, ba
mai mult, sustineau chiar schimbarea titlul documentului
din ,Misiunea Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana’
in ,Mirturia Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana’.
Acelasi grup a sesizat si absenta referirilor la , liturghia dupa
Liturghie”, din documentul pre-conciliar.' Acestea fiind
zise, sectiunea urmatoare isi propune sa vadi cum ingelege
Sfantul si Marele Sinod din Creta ,mirturia crestina”,
dar si ,madrturia crestind comund”, avind in vedere ci

13 Dumitru Staniloae, ,,Witness Through Holiness of Life”.
13 Public Orthodoxy, ,Some Comments on the Mission Document
by Orthodox Missiologists”, Public Orthodoxy, https://publicorthodo-

xy.org/2016/05/09/some-comments-on-the-mission-document-by-ort-
hodox-missiologists/, data accesarii: 20 iunie 2017.
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tema ,martyriei” este abordatd si in documente misionare
neortodoxe (Angajamentul de la Cape Town', Evangelii
Gaudium'"', Impreund spre viata'?).

6.3.1. Intelesul teologic al misiunii
ca ,marturie crestina”

Conform documentelor Sinodului din Creta apostola-
tul si propoviduirea Evangheliei, cunoscute, de asemenea,
sub numele de misiune, fac parte din insisi natura Bisericii.
In acelasi sens, pistrarea si observarea poruncii lui Hristos:
»-Mergind, invatati (faceti ucenici din) toate neamurile” (M
28, 19) este ,suflarea de viatd” pe care Biserica o transmite in
societatea umand si imbisericeste lumea prin intemeierea de
noi Biserici locale (E7c 6). Evanghelizarea , reprezintd misi-
unea durabild a Bisericii” (MisB 1). Important de consem-
nat este ca ,re-evanghelizarea poporului lui Dumnezeu in
societdtile contemporane secularizate, precum si evangheliza-
rea celor care inci nu au ajuns sa-L cunoasca pe Hristos, este

140 Angajamentul De La Cape Town - Mirturisirea de credinga si
Apelul la actiune”, Lausanne Movement, https:/[www.lausanne.org/ro/
angajamentul-de-la-cape-town/angajamentul-de-la-cape-town, data ac-
cesirii: 24 iunie 2017.

141 Evangelii Gaudium : Apostolic Exhortation on the Proclamation
of the Gospel in Today’s World (24 November 2013) | Francis”, http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/pa-
pa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html, data
accesarii: 24 iunie 2017.

12 Jooseop Keum (ed.), Together towards Life: Mission and Evangelism
in Changing Landscape. New Affirmation on Mission and Evangelism
(TTL), Commission on World Mission and Evangelism (CWME),
World Council of Churches, 2013.
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datoria necontenita a Bisericii.” (Enc 6). Astfel, evangheliza-
rea si re-evanghelizarea sunt definite ca doud aspecte diferite
ale aceleiasi lucriri misionare. Mentiondm acest lucru mai
ales pentru faptul ci in teologia catolica misiunea crestind
vizeazd in mod traditional numai neamurile pagane (cf. Ad
Gentes), iar re-evanghelizarea e vazutd ca o lucrare cu carac-
ter pastoral si nu intrd in domeniul analizei de tip misionar.

Avand in vedere perioada de timp destul de indelungata
acordatd organizarii Sfantului si Marelui Sinod, precum si
lunga perioada in care a fost scris documentul, trebuie sd
observim ci acesta contine paradigmele misionare care re-
flectd istoria Bisericii Ortodoxe din secolul al XX-lea si la
inceputul secolului al XXI-lea. Gisim aici modelul ma-
rii trimiteri (Enc 6, MisB 1), paradigma misiuni cu carac-
ter universal in sens extensiv, paradigma misiunii centratd
pe Biserica (Enc 6), modelul misiunii orientate eshatologic
(MisBis 1), intelegerea treimicd a mdrturiei crestine (MisB
1), semnificatia liturgicd a misiunii, abordarii pluraliste si
orientarea citre social a mirturiei crestine (MisB C-D).

In procesul de receptare a documentului sinodal existi
voci care-l considera prea teoretic si abstract. De exemplu,
Evi Voulgaraki-Pissina sustine ca abstractizarea duce la o
uniformitate care umbreste totul, textului final lipsindu-i
o contextualizare a misiunii crestine, relevantd pentru bi-
sericile locale."”® Cu toate ci putem fi in parte de acord cu
observatia autoarei citate mai sus, trebuie avut in vedere
scopul pentru care a fost adoptat documentul si contex-

13 Evi Voulgaraki-Pissina, ,Reading the Document on Mission of
the Holy and Great Council from a Missiological Point of View”, in
International Review of Mission 106, 1 (2017), p. 138.
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tul foarte general caruia i se adreseaza. Documentul despre
misiune isi propune si arate care este contributia Bisericii
Ortodoxe la solutionarea unor probleme care fraiménti in
general lumea contemporani. Nu trebuie uitat nici fapul
cd acesta a purtat un alt titlu: Contribugia Bisericii Ortodoxe
la realizarea pdcii, dreptitii, libertitii, fraternititii si dragos-
tei intre popoare si la inldturarea discrimindrilor vasiale si de
altd naturd**, iar forma actuali este rezultatul unui proces
de analiza si reflectie teologica. Tnsé;‘.i schimbarea titlului, ca
rezultat al evaluirii teologice a contextului actual, ne face sa
dam credit textului sinodal si sd apreciem interesul pentru
misiune acordat de Sinodul din Creta.

Asadar, in documentul ,Misiunea Bisericii Ortodoxe in
lumea contemporana” regisim bazele teologice ale ,marturiei
crestine” in voia lui Dumnezeu care vrea si mantuiasci intreaga
naturd umand. Aceastd lucrare divind se petrece si se regaseste
in Biserica, inteleasa ca icoand a Tmpirigiei lui Dumnezeu.
In acest context, dimensiunea liturgici are un rol fundamen-
tal in activitatea misionard. Luind in considerare participa-
rea comunititii eclesiale la Euharistie, crestinii sunt plasati in
planul realititii eshatologice in care ei pot trii viata alaturi de
Hiristos, cu toti sﬁngii si intreaga comunitate intr-o anticipare
a Impiritiei lui Dumnezeu. Inspirati de aceastd prima forma
de cunoagtere a Impiritiei, Biserica nu poate rimane indife-
renti la nevoile oamenilor. De aceea, iese la misiune, marturi-
sind experienta eshatologicd avuta in comuniunea euharistica.

144 John Chryssavgis, Toward the Holy and Great Council: Retrieving
a Culture of Conciiarity and Communion, Greek Orthodox Archdiocese
of America, Department of Inter-Orthodox Ecumenical & Interfaith
Relations, 2016, p. 20.
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6.3.2. Direc,tii ale marturiei crestine

Demnitatea fiintei umane

Conform documentelor sinodale se pot enumera ci-
teva directii in care se realizeaza mirturia crestind. Prima
la care facem referire este mdrturia pentru demnitatea fringei
umane ce are la baza constitutia teologicd a omului si ,, des-
tinului” lui, indumnezeirea. Cei care cred in comuniunea
intimd cu Dumnezeu sunt ridicati spre mantuire si theosis
(indumnezeire), ambele manifestate ca extensii ale relatiilor
afective dintre Dumnezeu i creatia sa. , Valoarea persoa-
nei umane, care decurge din creatia omului dupa chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu si din misiunea sa in planul lui
Dumnezeu pentru om si pentru lume, a constituit o sursd
de inspiratie pentru Pirintii Bisericii, care au aprofundat
taina iconomiei divine. Sfantul Grigorie Teologul sublini-
aza in acest context ca Creatorul @ plasat pe om pe pamant,
ca pe o a dowa lume, macrocosmos in microcosmos, ca un alt
inger, un inchindtor cu fire dubld, un contemplator al creatiei
vizibile, un initiat al lumii inteligibile, impdrat peste toate
de pe pamant, (...) o fiintd vie in aceastd lume aspirind la o
alta, incununarea tainei, apropiindu-se de Dumnezeu prin
indumnezeire (theosis) (Grigorie Teologul, Cuvintarea 45,
7. PG 36, 632AB). Scopul intruparii Cuvantului lui Dum-
nezeu este indumnezeirea omului. Hristos, innoindu-l in
El Insusi pe vechiul Adam (cf. Efeseni 2, 15), a indumne-
zeit, astfel, omul intreg, ceea ce constituia inceputul impli-
niri nddejdii noastre (Eusebiu, Demonstratio Evangelica, 4,
14. PG 22, 289A). Fiindca asa cum in vechiul Adam a fost
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cuprins intreg neamul omenesc, tot asa, in Adam Cel Nou
a fost recapitulat intreg neamul omenesc (Ce/ Unul-Néiscut
S-a ficut om ... ca si ne recapituleze si si urce la starea de
la inceput neamul cizut al oamenilor (Chiril al Ierusalimu-
lui, Comentariu la loan IX, PG 74, 273D-275A). Aceasti
invataturd a Bisericii este sursa inepuizabild a oricarui
efort crestin de aparare a valorii si demnititii persoanei
umane.” (MisB 1, 2) Pe aceastd bazi, dialogul si coopera-
rea intercrestina este capitald in toate domeniile, in spe-
cial pentru a apira valoarea si demnitatea omului, binele si
pacea in oameni. Avind aceste valori comune in marturia
crestind, eforturile pacifiste ale tuturor crestinilor pot do-
bandi mai multd credibilitate si forta. In aceasti directie,
Bisericile Ortodoxe isi pot aduce contributia proprie, fird
implicarea unei legituri care sd implice sincretismul reli-

gios. (MisB 3)

Martyria ca lupta pentru pace si dreptate sociald

Documentul vorbeste, de asemenea, despre martyria pen-
tru pace si dreptate sociald. Biserica ,,impreund-patimeste
cu toti oamenii, din diferite pérti ale lumii, care sunt lipsiti
de binele pacii si al dreptatii.” (MisB C 5). Astfel, mirtu-
ria crestina este o lucrare legitimi pentru realizarea pacii
si dreptatii sociale, precum si pentru inlaturarea oricirui
fel de discriminare. Biserica azi se confruntd cu multe pro-
vocari, avind in vedere, in special, serviciul social multi-
dimensional, conflictele sociale, conditiile economice si
distanta dintre bogati si saraci. (MisB F, 1-4) Biserica are
apoi o mare responsabilitate in lupta impotriva siriciei:
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»Foametea nu pune in pericol numai darul dumnezeiesc
al vietii pentru popoare intregi, ci afecteazd, de asemenea,
demnitatea inaltd a persoanei umane §i, in acelasi timp,
aduce ofensi lui Dumnezeu Tnsu§i”. Documentul sublini-
azd intelesul profund al slujirii aproapelui. Daca ,grija pen-
tru propria noastra hrana este un subiect material”, foarte
onorabil, am spune noi, in schimb ,grija pentru hrana
aproapelui nostru este un subiect de ordin spiritual” (/a-
cov 2, 14-18). Si concluzioneazd, afirmand ci e o datorie
a tuturor Bisericilor Ortodoxe sa manifeste solidaritate si
sa organizeze ajutorarea de o manierd eficient fata de fratii

in nevoi”. (MisBF, 5)

Caracterul profetic al marturiei crestine

Marturia crestind are loc azi intr-o societate consu-
merista, intr-o lume imorald si secularizata, in asa nu-
mita globalizare liberald (MisB F, 5-8) in care Biserica
este chemati si dea o mdrturie profetica: ,In transmite-
rea invitdturii sale si in implinirea misiunii sale man-
tuitoare pentru omenire, Biserica se confruntd din ce
in ce mai frecvent cu manifestari ale secularizarii. Bi-
serica lui Hristos este chemata sa exprime din nou si sd
puna in evidentd mérturia sa profetica in lume, bazatd pe
experienta credintei, amintind astfel adevirata sa misi-
une, prin vestirea Impiritiei lui Dumnezeu si cultivarea
constiintei unititii turmei sale. Astfel se deschid perspec-
tive largi, deoarece, ca element esential al invitaturii sale
eclesiologice, ea promoveazd lumii fragmentate comuni-
unea si unitatea euharisticd.” (MisB E, 9)
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Avand in vedere ca putem accepta aspectele pozitive
ale evolutiei stiintifice in viata societitii contemporane,
nu putem nega consecintele negative ale acelorasi realititi,
iar Bisericile sunt chemate si poarte mérturie comund in
privinta acestor consecinte. Una dintre ele este, fard indo-
iald, criza ecologici. ,Nu trebuie uitat ca bogétia naturald
a paimantului nu este proprietatea omului, ci a Creatoru-
lui: Al Domnului este paméntul si plinirea lui; lumea si togi
cei ce locuiesc in ea (Ps 23, 1). Astfel, Biserica Ortodoxa
subliniazd necesitatea protejarii creatiei lui Dumnezeu
prin cultivarea responsabilititii omului fata de mediul
inconjuritor, diruit de Dumnezeu, evidentiind valoarea
virtutilor chibzuielii si cumpatérii. Trebuie s ne amintim
ca nu doar generatiile actuale ci si cele viitoare au dreptul
la bunurile naturale pe care ni le-a daruit Creatorul.”
(MisB F, 10)

Asta nu inseamnd ca abilitatea de a explora stiintific
lumea este un lucru rau. Daca serveste unor scopuri co-
recte, este un dar al lui Dumnezeu pentru umanitate. ,,Pen-
tru Biserica Ortodoxd, capacitatea de cercetare stiintifica
a lumii constituie un dar al lui Dumnezeu ficut omu-
lui. Tns3, pe langa aceasta afirmatie, Biserica Ortodoxa
subliniazi, in acelasi timp, si pericolele pe care le im-
plica anumite realiziri stiintifice. Biserica Ortodoxa con-
siderd cd omul de stiinta este liber sa faca cercetari, dar
si trebuie sa intrerupa cercetarea atunci cind sunt incil-
cate principiile crestine si umane: Toate imi sunt ingi-
duite, dar nu toate imi sunt de folos (1 Cor 6, 12); Binele
nu mai este bine, daci mijloacele sunt rele (Sfantul Gri-
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gorie Teologul, Cuvintarea teologici 1, 4 PG 36, 16C).
Acest punct de vedere al Bisericii se dovedeste a fi din mai
multe ratiuni indispensabil pentru delimitarea corectd a
libertatii si pentru valorificarea roadelor stiintei, in aproape
toate domeniile ei, si in special in biologie, in care sunt
preconizate atat succese, cat i riscuri. in acelasi timp,
subliniem caracterul sacru de necontestat al vietii umane,
inci de la conceperea sa.”(MisB F, 11).

Martyria crestind pentru ocrotirea familiei

Un alt domeniu al marturiei crestine este familia. Lupta
pentru ocrotirea si promovarea valorilor familiei crestine
este o temd de mare actualitate in aceste timpuri, din pri-
cina influentelor neo-liberalismului promovat cu , religiozi-
tate” in lumea contemporana. Existd societiti umane foarte
prospere in care ideea de familie s-a diluat atit de mul, in-
cit pare cd nu mai are nici o relevantd pentru viata oameni-
lor. Apoi, existd alternative la viata de familie sau chiar noi
intelesuri date ideii de cuplu, fapt pentru care Biserica Or-
todoxd trebuia sd dea un raspuns si sd exprime o pozitie coe-
rentd. Acesta vine in documentul despre misiune sub forma
grijii pastorale pentru educarea tineretului, dar si ca extindere
a responsabilitatii pastorale a Bisericii fatd de institutia fa-
miliei. Familia este ,,daruitd de Dumnezeu, deoarece ea s-a
bazat intotdeauna si in mod necesar pe Sfanta Taina a Cu-
nuniei crestine” si este reafirmata ,,ca unire dintre un barbat
si o femeie, care reprezinta unirea dintre Hristos si Biserica

Sa (Efes S, 32).” (MisBE, 14)
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Marturia crestind in dialog

Un domeniu care a cipitat o atentie deosebitd in Sino-
dul din Creta este dialogul Bisericii Ortodoxe cu celelalte
comunitati crestine. In acest context, marturia crestind este
o mirturie a dialogului. Cu toate acestea, referingele explicite
in privinta unei marturii crestine comune nu se regasesc in
documentul despre misiune. Pentru a o intelege, insa, vom
apela la alte doua documente ale Sinodului, Relatiile Biseri-
cii Ortodoxe cu ansamblul lumii crestine si Enciclica Sfantu-
lui si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe.

Intelegerea misiunii ca mirturie comuni trebuie si fie
explicatd mai intéi prin prisma relatiilor Bisericii Ortodoxe
cu comunititile neortodoxe. Acest lucru se datoreaza faptului
cailn misiologia ortodoxd, marturia Bisericii este asociati cu
insusirile apostolicitatii si catholicitatii Bisericii. Obligatia de
a invata ,toate natiunile” este o expresie clard a caracerului
universal al misiunii Bisericii. ,,Biserica Ortodox3 are o con-
stiintd comuna a necesitdtii dialogului teologic intercrestin.
De aceea si considerd ci este necesar ca acest dialog si fie
totdeauna insotit de mérturia in lume prin actiuni de inge-
legere reciproca si iubire, care sd exprime bucuria negriiti a
Evangbeliei (1 Petru 1, 8), excluzind orice act de prozelitism,
uniatie sau altd actiune de antagonism confesional provoca-
tor. In acest spirit, Biserica Ortodoxi consideri ci este im-
portant ca toti crestinii, inspirati de principiile fundamentale
comune ale Evangheliei, sd incerce sa dea un raspuns una-
nim i solidar, bazat pe modelul omului nou in Hristos, la
problemele spinoase ale lumii contemporane. Biserica Or-
todox3d este constientd de faptul cd miscarea pentru resta-
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urarea unitdgii crestinilor ia forme noi, pentru a rispunde
noilor situatii si pentru a face faga noilor provociri ale lu-
mii contemporane. Este imperios ca Biserica Ortodoxi si
continue sa aducd mirturia ei in lumea crestina divizata, pe
baza traditiei apostolice si a credintei sale.” (Re/B 23, 24)
Mai mult, conform Enciclicei sinodale, dialogul ecumenic
insusi este o cale de marturie, o ,mdrturie in dialog”: ,Bise-
rica manifestd sensibilitate fatd de cei care au intrerupt co-
muniunea cu ea si interes fatd de cei care nu ingeleg glasul
ei. Constienta ca ea reprezinta prezenta vie a lui Hristos in
lume, Biserica transforma iconomia dumnezeiasca in fapte
concrete, prin toate mijloacele disponibile, pentru a oferi o
marturie vrednica de crezare a adevirului, in rigoarea (acri-
via) credintei apostolice. In acest spirit al ingelegerii datoriei
de a mirturisi si de a oferi, Biserica Ortodoxd a atribuit in-
totdeauna o importanti majord dialogului, in special cu cres-
tinii eterodocsi.” (Enc 20)

Prin urmare, pentru a avea marturie comuna trebuie
sa avem dialog ecumenic. Apoi, in cadrul acestor dialo-
guri intercrestine trebuie sa gisim dimensiunea verticala,
in cadrul cireia sunt dezbdtute multe probleme teologice,
precum si o dimensiune orizontala, in care sunt discutate
aspectele morale si provocirile sociale. Marturia ortodoxa
are o directie verticald i acest fapt implicd transmiterea
credintei apostolice prin intermediul Sfintelor Scripturi si
al mostenirii Traditiei. PAnd cind se va ajunge la mérturisi-
rea aceleasi credinte apostolice, putem oferi lumii intregi o
marturie comuna a iubirii lui Dumnezeu.

Ca o concluzie a acestei sectiuni, sublinem ci pentru Si-
nodul din Creta marturia crestind ocupa un loc central in
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viata Bisericii. Aceasta a fost de o importantd capitala pen-
tru intreaga istorie a Bisericii, fiind inima misiunii crestine.
Cei care cred sunt martorii Invierii si experimenteaza aceasta
realitate in Biserica, prin Duhului SfAnt. De asemenea, mar-
turia comuna este cale spre unitatea tuturor crestinilor. Este
manifestatd in nevoia de a continua sau a incepe dialogul
ecumenic pentru a ajunge la unitate de credintd. Trebuie
insa si mentionim domeniile in care ,marturia comuna’
poate fi realizata. In situatia actuala a lumii crestine, cu du-
rere constatim ci nu poate exista o evanghelizare comuna.
Insi in domenile problemelor morale, provocirilor sociale,
drepturilor omului, a familiei crestine si in educatia crestina,
poate exista o marturie comuna a crestinilor in fata lumii
contemporane.
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Tn misiunea Bisericii Hristos ocupd locul central. EL
este factorul activ in marturisirea crestina din lume.
Urmand traditiei biblice a Bisericii,marturisim intrupa-
rea Logosului lui Dumnezeu-Tatal, mijlocitorul in ve-
derea Tmpacarii noastre cu Dumnezeu. In acest fel,
Logosul lui Dumnezeu nu este doar Mantuitor, ci i
Creator. El este centrul vietii noastre, intr-un dublu sens:
ca Logos divin, izvor si model de intelepciune,si ca par-
tener initiator al dialogului nostru cu EL Ca ipostas
divino-uman, centru pentru toti si toate, El este partenerul
si izvorul creativ si generator al dialogului cu El si intre
oameni. El este Logosul tuturor lucrurilor, iar Logosul
este chipul Tatalui. Lumea are o baza ontologica in
Dumnezeu deoarece toate sunt unite in Logos. in ace-
lasi timp, legdatura si unitatea lor intr-un tot armonios
isi are temelia in comuniunea neschimbabila a Logosului
personal. Tn timp ce lucrurile sunt materiale, tangibile,
imagini inteligibile ale ratiunii si gandirii diversificate
ale Logosului, faptura umand este insusi chipul
Logosului ca persoana ce gandeste.
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