Alin Albu

Studii de istorie bisericeasca

cu privire la Alba Iulia medievala




ALIN ALBU

STUDII DE ISTORIE BISERICEASCA
CU PRIVIRE LA ALBA IULIA MEDIEVALA






ALIN ALBU

STUDII
DE ISTORIE BISERICEASCA
CU PRIVIRE
LA ALBA IULIA MEDIEVALA

PRESA UNIVERSITARA CLUJEANA
2017



Referenti stiintifici:
Pr. Prof. univ. dr. Mihail-Simion Sasaujan
Pr. Conf. univ. dr. Florin Dobrei

ISBN 978-606-37-0203-7

© 2017 Autorul volumului. Toate drepturile rezervate. Reproducerea
integrala sau partiald a textului, prin orice mijloace, fara acordul autorului,
este interzisa si se pedepseste conform legii.

Universitatea Babeg-Bolyai
Presa Universitard Clujeana
Director: Codruta Sicelean

Str. Hasdeu nr. 51

400371 Cluj-Napoca, Romania
Tel./fax: (+40)-264-597.401

E-mail: editura@editura.ubbcluj.ro
http:/ /www.editura.ubbcluj.ro/



Cuprins

ATGUMENL ...ttt 7
1. Mitropolitul Simion Stefan — argument pentru canonizare......11
2. Sinaxarul Sfantului Simion Stefan..........cocceceeeveverienceecieneneneennn 21
3. Protopopiatul de Balgrad la inceputuri..........cccccceeiviniiicuccnnnnne 25
4. Aspecte ale vietii religioase din Balgradul

celei de-a doua jumatati a secolului al XVII-lea.

Protopopul albaiulian Toma Topai .........ccccceuviviiuiiiiiiiiiniicins 45

. Mitropolitul Varlaam al Balgradului -

intre exigentele Ortodoxiei si programul Reformei

Protestante sau supletea omului de culturd ... 63

. Viziunea lui Silviu Dragomir

asupra Unirii Religioase din Transilvania.........c.ccccccccociiinnnnnne. 83

. Protopopul Vasile de Alba Iulia si implicarea lui

in primele doud tentative de revenire la Ortodoxie
dupa Unirea cu Biserica Romei (1707, 1711).....ccccccevuvuiuiuirnnnne 117

. Protopopul Simion Stoica de Alba Iulia — colaborator

al lui Sofronie de la Cioara si aparator al Ortodoxiei.............. 141



Studii de istorie bisericeasca cu privire la Alba Iulia medievala

9. Dascélul Ioan al Balgradului — o angajare
1n reafirmarea Ortodoxiei transilvanene

si In promovarea scolii romanesti (secolul al XVIII-lea) ....... 163

10. Protopopul Nicolae Ratiu —
figura remarcabila a Balgradului
de la sfarsitul secolului al XVIII-l€a ......ccccevvereerirererieneccncnene 175

11. Preoti ortodocsi din Arhiepiscopia de Alba Iulia

care au suferit detentie in inchisorile comuniste.................... 191



Argument

onstituindu-se intr-o antologie de 11 studii de istorie

C bisericeasca dedicate Alba Iuliei secolelor XVII-XVIII,
lucrarea de fata reuneste texte publicate intre anii 2003 si
2010 in revistele Facultatilor de Teologie Ortodoxad din Alba
Iulia (Altarul Reintregirii, Annales Universitatis Apulensis),
Cluj-Napoca (Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Orthodoxa, Anuarul Facultitii de Teologie din Cluj-Napoca) si
Sibiu (Revista Teologicd), precum si in doud volume colective.
Materialele au reprezentat fie etape intermediare de
cercetare In cadrul pregatirii doctorale, fie preocupari
ocazionate de diverse conjuncturi, fie simple afinitati
tematice. Toate Insd au In comun subiecte asemdnatoare,
referitoare la Balgradul secolelor XVII-XVIIIL. Astfel, doua
contributii sunt dedicate Sfantului lerarh Simion Stefan,
una mitropolitului Varlaam al Transilvaniei, cinci studii
reconstituie profilul a cinci protopopi albaiulieni, unii mai
cunoscuti, altii recuperati pentru prima data (Toma Topai,
Vasiu, Vasile, Simion Stoica si Nicolae Ratiu), un studiu se

referd la dascalul Ioan al Balgradului, figurd inedita in
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Studii de istorie bisericeasca cu privire la Alba Iulia medievala

peisajul scolar transilvdnean, doud studii au ca subiect
fragmente de istorie institutionald, extinzand cercetarea
asupra protopopiatului balgradean in sec. al XVII-lea, un
studiu de sinteza expune viziunea istoricului Silviu
Dragomir asupra unirii religioase din Transilvania, iar altul
recupereaza lista preotilor ortodocsi din arhiepiscopia de
Alba Iulia, care au suferit in inchisorile comuniste.

Fireste, studiile care trateaza figuri ale secolului al
XVIl-lea abordeaza si aspecte referitoare la contextul
religios, politic si cultural al epocii, in relatie indeosebi cu
Reforma Protestanta, dupa cum cele care au ca subiect
personaje din secolul al XVIII-lea se refera si la raportul
dintre Ortodoxie si Greco-Catolicism, In prima decada de
dupd unirea religioasa, dar mai ales In contextul reafirmarii
Ortodoxiei, odata cu rascoala lui Sofronie de la Cioara.

Dincolo de unele reevaludri si reinterpretdri, miza a
constituit-o totusi recuperarea, pe baza unor izvoare inedite
si/ sau a unor colectii de documente, a profilului unor
personaje, precum si reconstituirea unor episoade din
istoria Bisericii transilvanene, cu relevanta mai ales pentru
trecutul cetatii balgradene, personaje si episoade cdrora nu
le-a fost consacrat niciun studiu.

Plasate la Inceputul cercetdrii, in care carenta documen-
tara, studierea insuficienta a surselor existente si inconsis-

tenta bibliografica isi spun cuvantul, investigatiile de fata



Argument

nu au pretentia de a fi exhaustive. Cu toate acestea, volu-
mul se doreste a fi o contributie in aceasta directie, cu
scopul de a acoperi mdcar partial acest gol din istoriografia
bisericeasca.

Studiile pastreaza forma initiald, asa cum au fost
publicate de-a lungul timpului. O eventuald prelucrare,
respectiv actualizare a bibliografiei, ar fi presupus, chiar si
in cazul interventiilor minime, o reluare a cercetarii, care ar
fi modificat nu doar continutul ca atare, ci si stilul, scriitura,
chiar si maniera de intelegere a subiectului tratat la timpul
respectiv. Intentia noastra nu a fost reevaluarea propriilor
teme, ci compactarea studiilor intr-un volum unitar, care sa

faciliteze accesul unui public cat mai larg.






1.

Mitropolitul Simion $tefan -

argument pentru canonizare!

£ ntre mitropolitii care au pastorit la Alba Iulia in secolul al

XVII-lea se remarca doi martiri ai Ortodoxiei — Sfintii Ilie
Iorest si Sava Brancovici —, dar si doi carturari: Simion Stefan
(1643-1656) si Varlaam (1685-1692). Numele lui Simion Stefan
s-a consacrat definitiv In istoria culturii romanesti prin
memorabilul act editorial de la 1648, care a marcat aparitia
Noului Testament pentru prima oard in romanesgte.

Fost ieromonah in manastirea din Alba Iulia, Simion
Stefan a ajuns pe scaunul mitropolitan in 1643, intr-un context
politic si confesional deosebit de dificil pentru Biserica Orto-
doxa transilvinean. Intr-o situatie care i-a definit pe romanii
ardeleni in general in Evul Mediu, cea de excludere din viata
politicd a principatului, acestia erau persecutati acum si pe
motive confesionale, fiind supusi prozelitismului calvin tot
mai accentuat. Succedand mitropolitului Ilie Iorest — inldturat

si Intemnitat pentru opozitia sa fata de programul de calvi-

1 Textul de fatd a fost inclus In dosarul de canonizare al mitropolitului
Simion Stefan, inaintat Comisiei de canonizare a Sfantului Sinod in 2011.
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nizare —, Simion Stefan n-a fost crutat nici el de presiunile
prozelitiste. Chiar cu prilejul alegerii se consemneaza un
moment tensionat legat de jurisdictia sa. Astfel, din cele 20 de
protopopiate ortodoxe ale Transilvaniei, doar 3 erau sub juris-
dictia noului mitropolit, restul de 17 fiind subordonate
superintendentului calvin Geleji Katona Istvan. Situatia a creat
nemultumire si proteste, asa Incat Geleji a fost nevoit sd se
adreseze principelui Gh. Rédkoczy 1, solicitandu-i o formula de
compromis: autorizarea mitropolitului ortodox de a face vizite
canonice si In cele 17 protopopiate care nu-i apartineau, Insa
numai In anumite conditii: insotit de doi supraveghetori, fara
sa vorbeascd cu nimeni in absenta acestora si cu datoria de a
promova calvinismul. Iata o situatie aberanta, in care mitropo-
litul nu putea pastra legdtura canonicd si pastorala cu clerul,
neavand teoretic nicio autoritate ori eficientd pastorala in aces-
te protopopiate, expuse in mod direct prozelitismului calvin.
Ca si cum aceastd deposedare de autoritate si restrangere

a jurisdictiei n-ar fi fost suficiente, in decretul de recunoastere
i-au fost impuse 15 puncte calvinizante, dintre care cele mai
radicale erau:

— predica in romaneste, dar numai dupa Sf. Scriptura

(,,Sola Scriptura”);

— instruirea tinerilor dupa Catehismul calvinesc;

— inlocuirea Impértisaniei cu paine si vin nesfintite;

— 1inlaturarea cultului icoanelor si al crucii.

Se precizau apoi cateva din drepturile pe care superin-

tendentul calvin le avea asupra Bisericii Ortodoxe transilva-
nene si a mitropolitului ei:
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— de a fi consultat in orice problema dificild de natura
religioasd;

— de a-si da avizul la numirea sau depunerea proto-
popilor;

— de a se pronunta ca instanta superioara — in caz de
apel — asupra sentintelor date de mitropolit si
protopopi.

Indeplinirea tuturor acestor conditii ar fi condus, cu
certitudine, la calvinizarea totala a Bisericii Ortodoxe transil-
vanene. Faptul cd acest lucru a fost evitat se datoreaza atat
atasamentului credinciosului simplu fatd de legea strabuna,
cat mai ales abilitdtii mitropolitului in a eluda aceste clauze
prejudiciabile pentru Ortodoxie.

In plan cultural, vladica Simion Stefan s-a consacrat prin
editarea a doud lucrari biblice, de larg uz liturgic si personal,
dar si de 1nalta tinuta literara: Noul Testament (1648) si Psaltirea
(1651). Incadrandu-se in curentul umanist-renascentist de
culturalizare a poporului in limba proprie — reprezentat peste
Carpati de Sf. lerarh Varlaam al Moldovei, mitropolitii Stefan
si Teofil ai Ungrovlahiei, iar peste hotare de Sf. lerarh Petru
Movila al Kievului —, mitropolitul balgradean a infaptuit, prin
aceste aparitii editoriale, un act de propagare a culturii in socie-

tatea romdneascd. Aducandu-si un aport pretios la promovarea

elementului cultural si lingvistic romanesc, Simion Stefan a
consolidat insa nu doar cultura romaneasca, ci si identitatea
nationald a_romdnilor transilvineni plasati la periferia vietii

politice.
Indubitabil insa ca obiectivul primar, prevalent in raport
cu cel cultural si national, era cel confesional, Noul Testament
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constituindu-se in primul rand ca act de apologie si consolidare a
Ortodoxiei. Revendicat ca initiativa calvina, intentionat ca piesa
de rezistenta a programului editorial calvin In romaneste — de
atragere a Bisericii Ortodoxe la Reformd, prin nationalizarea
cultului —, Noul Testament de la Bilgrad va reprezenta tocmai
contrariul, si anume, contrafortul identitdtii confesionale a
romanilor transilvaneni. Tinuta ortodoxa a acestei editii nu
poate fi contestata: sustinere financiara din florinul colectat de
la preotii ortodocsi (si nu din partea principelui calvin, cum se
declara protocolar in prima prefatd), citatele patristice care
precizau ortodoxia credintei, contrazicand dogma protestanta
(de ex., Sola Scriptura), ori destinatia pan-romaneasca, sustinu-
td prin intentia credrii unei limbi unitare — un eventual obiec-
tiv calvinizant, dacd acesta ar putea fi invocat, ar fi presupus
limitarea la spatiul transilvanean, caci extinderea la cel
extracarpatic ar fi fost riscanta, periclitand succesul difuzarii.
Iatd, asadar, o alta dimensiune a activitatii mitropolitului
balgradean, aceea de apdrdtor al credintei in fata prozelitis-
mului calvin. Dacd antecesorul sdu, Ilie Iorest, a patimit ca
martir, Simion Stefan a inteles sa lupte pentru Ortodoxie intr-o
maniera diferita, in formula de apologie ca promovare cultu-
rala, prin convertirea contextului dificil de la jumatatea seco-
lului al XVII-lea In avantaj cultural-spiritual pentru Biserica
transilvaneand. Era un procedeu cu impact si consecinte nu
atat de imediate si vizibile ca ale opozitiei radicale — finalizata
in acest secol In martirii (cazul Sfintilor Ilie Iorest si Sava
Brancovici) —, Insd poate tot atat de eficiente pe termen lung.
Consideram ca tocmai acest merit, al pastrdrii intacte a Orto-
doxiei prin cultura si tact pastoral, nu a fost suficient accentuat

14
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in istoriografie. De bund seama, mitropolitul Simion Stefan a
posedat abilitatea si oportunismul, benefice in plan cultural,
de a se deschide fatda de exigentele Reformei, pe care insd le-a
convertit in avantaje proprii. Tenacitatea cu care a urmadrit
realizarea eficienta a acestui proiect, uzand de tact si prudenta
in relatiile cu conducerea calvina si in cooptarea colaborato-
rilor, este nu doar o trasatura particulara, de profil psihologic,
ci si reflexul discerndmantului si al intelepciunii, darul oame-
nilor duhovnicesti si clarvazatori!

Noul Testament de 1a Balgrad (1648)

Prevalenta acestei editii In cultura romaneasca este
notorie, de aceea punctdm doar cateva aspecte.

Noul Testament de la Bilgrad a marcat istoria limbii si lite-
raturii romane cum putine alte lucrari au mai facut-o: tiparitu-
rile ieromonahului Macarie, ale lui Filip Moldoveanul, ale
diaconului Coresi, Cazania lui Varlaam, Biblia de la Bucuresti,
tipdriturile Sfintilor Ierarhi Dosoftei si Antim Ivireanul ori
Mineiele de la Ramnic. Fiecare in parte a reprezentat o reusitad
si un avans in faurirea limbii literare romanesti si in dezvol-
tarea literaturii si teologiei autohtone. Cu toate acestea, talma-
cirea Cuvantului lui Dumnezeu in graiul unui neam ,doar o
datd se face”, dupa spusele mitropolitului Andrei Saguna.
Aceasta prevalentd o detine tocmai Noul Testament de la Balgrad.

Sub raport literar-lingvistic, lucrarea prezinta un interes
deosebit intai pentru ideea unitditii etnice a poporului romdn si a

necesititii credrii unei limbi literare unitare, idee enuntata in cea

de-a doua prefatd. Adresandu-se tuturor romanilor, autorul
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anonim al acestei predoslovii — probabil Simion Stefan -
insista pentru crearea unei limbi literare unitare, care sd fie
accesibila romanilor din toate provinciile. Pentru a ilustra
aceasta idee, autorul fdcea o comparatie foarte plasticd a
cuvintelor cu banii: ,bine stim ca cuvintele trebuie sa fie ca
banii, ca banii aceia sunt buni, carii imbla in toate tarale, asia si
cuvintele acealea sunt bune carele le inteleg toti”. Transpare

aici o viziune culturald, si, in egald mdsurd, nationald, care promova
atat unitatea lingvistica a romanilor, cat si pe cea etnicd. Avem
de-a face, asadar, cu o expresie a constiintei nationale, care
surprinde prin explicitul ei si anticipeaza cu mult Inainte
postulatele similare ale Scolii Ardelene. Anonimatul mitropoli-
tului, In cazul acestei prefete, poate fi interpretat ca o solutie
de evitare a posibilelor neplaceri care ar fi survenit in relatia
cu principele si superintendentul calvin.

In ceea ce priveste limba folosits, desi foarte apropiati de
cea a poporului, ea impresioneaza prin frumusetea literara.
Constienti de originea ei latind, traducdtorii s-au orientat spre
aceasta, preluand o serie de fonetisme si forme necunoscute
pana atunci, ceea ce a insemnat imbogatirea fondului lexical al
limbii romane. De aceea, alaturi de Cazania lui Varlaam, Noul
Testament de la Alba Iulia constituie fundamentul pe care s-a

edificat, in secolele urmdtoare, limba romdnd literard! Aceasta

functie culturala, de rdspandire si uniformizare a limbii roma-
nesti, a fost asigurata de uzul larg al editiei, si in spatiul extra-
carpatic, ceea ce a contribuit nu doar la edificarea spirituala a
credinciosilor, ci si la promovarea limbii romane unitare.

Tot la capitolul lingvistic, se remarca notele marginale
pentru explicarea unor neologisme sau regionalisme, care pot
fi considerate un inceput de dictionar explicativ in limba romdnd.

16
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Noul Testament a marcat apoi nu doar istoria limbii si
literaturii romane, ci si pe aceea a literaturii teologice, caci cele
24 de ,predoslovii” (introduceri) originale la cartile Noului
Testament pot fi considerate primul ,manual” de introducere si

exegezi biblicd din teologia romdneascd.

Pentru toate acestea, editia balgradeana a Noului Testa-
ment s-a bucurat in istoria culturii romanesti de o autoritate
deosebita, circulatia larga si calitatea sa literara statuand-o ca
reper pentru traducerile de mai tdrziu (Biblia de la Bucuresti, 1688;

Noul Testament al lui Antim Ivireanul, Bucuresti, 1703; Biblia
lui Saguna, 1856-1858).

Plasandu-se la confluenta dintre exigentele culturale ale
Reformei si necesitatea pastorald interna a Bisericii transilva-
nene, Noul Testament de la Bilgrad rdamane un monument de
cultura si spiritualitate autohtond, o operd ortodoxd si romédneasca:

— prima editie integrald a Noului Testament in romdnegte;

— prototipul editiilor ulterioare;

—  fundamentul pe care s-a edificat limba romdnd literard;

— primul ,dictionar explicativ” in limba romand;

— primul ,manual” de introducere si exegezi biblicd de la noi;

— mostrd de congtiintd nationald (anterioara Scolii Ardelene),

prin ideea unitdtii etnice a romanilor si a originii
latine a limbii lor.

De bund seama, opera aceasta este rodul ostenelii mai
multor carturari ai vremii si totodatd incununarea eforturilor
celor de dinainte, dar, in egala masurd, ea este rezultatul im-
plicarii si abilitdtii pastorale a mitropolitului Simion Stefan si
reflexul perspectivei culturale ample pe care acesta o poseda.
In consecints, importanta literar-lingvistica, teologicd si natio-
nald a operei se rasfrange si asupra celui care a vegheat la
aparitia ei.

17
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Concluzii

Intr-o epocd dramaticd pentru Ortodoxia transilvineana,
in care era atentatd insasi esenta si existenta sa, intr-o situatie
aberanta din punct de vedere pastoral, in care mitropolitul era
deposedat de prerogative, de autoritate, prin restrangerea
jurisdictiei, prin imixtiunea autoritatilor calvine, prin impu-
nerea celor 15 conditii — a caror aplicare ar fi insemnat calvini-
zarea Bisericii transilvanene —, vladica Simion Stefan a reusit
sd pastreze nealterata identitatea confesionald a romanilor
transilvaneni. Totodatd, prin formula aparte de apologie ca
promovare culturald, a oferit acestora nu doar repere de cre-
dinta, ci si instrumente de consolidare a identitatii nationale si
culturale. Or, acest lucru se petrecea tocmai intr-o epocd in
care emanciparea politicd si sociald a romanilor din spatiul
intracarpatic se dovedea imposibila.

Cat priveste, punctual, evenimentul editorial de la
jumatatea secolului al XVII-lea — Noul Testament de la Bilgrad —,
fara a fi disociat de contextul general al Reformei, dar nici
generat sau Intretinut exclusiv de acesta, ci in consonanta cu
impulsul intern, propriu Ortodoxiei transilvanene, opera se
revendicd a fi una romaneasca si ortodoxd. Departe de a fi
tributar programului reformator, mitropolitul Simion Stefan s-a
dovedit, in acelasi timp, umanist si ortodox convins. Umanist,
ca exponent al puterii de selectie pe care cultura romaneasca a
secolului al XVII-lea a avut-o in acest proces de asimilare a
valorilor europene, asa incat, din multitudinea invitatiilor
reformatoare sa fie aleasa doar cea a introducerii limbii

18
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nationale in Biserica. Ortodox, ca si continuator al lui Ilie
Iorest si al celorlalti vlddici, aparand si intarind legea stramo-
seasca Intr-o maniera aparte: prin cultura si abilitate pastorala.
Asadar, ca ortodox si umanist deopotrivd, mitropolitul Simion
Stefan isi inscrie numele in dipticele apdratorilor credintei, dar
si In acelea ale ctitorilor de cultura romaneasca, oferind
posteritdtii, in graiul de obste, cel mai hrdnitor de suflet
cuvant: Leagea Noao a lui lisus Hristos Domnului nostru.

De aceea, ,locul mitropolitului Simion Stefan este intre
sfinti, intre Ilie Iorest si Sava Brancovici” (Pr. Prof. Grigorie
Marcu, 1973).
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2.

Sinaxarul Sfantului Simion Stefan'

Intru aceastd luna (aprilie), in ziua 24,
pomenirea sfantului ierarh Simion Stefan,

Mitropolitul Transilvaniei

A cest sfant ierarh Stefan, din botez Simion, fost iero-
monah In mandstirea din Balgradul Transilvaniei (ce
astazi i se zice Alba Iulia), a ajuns pe scaunul vldadicesc in 1643,
in vremuri grele pentru Biserica dreptslavitoare si pentru
credinciosii transilvaneni, aflati sub carmuitori straini de neam
si de credinta. fndepérta’gi din dregatorii si din demnitatile
politice, romanii de aici erau persecutati si pentru credinta, din
invidia calvinilor care vroiau sa-i atragd la eresul lor. Asemeni
inaintasilor sai, sfantul ierarh n-a fost crutat nici el de
necazuri, suferite din cauza principelui maghiar Rakéczy si a
episcopului calvin Geleji. Céci, luandu-i dreptul parintesc de
a-si cerceta fiii duhovnicesti si punandu-i pe acestia cu forta
sub ascultarea sa, episcopul calvin s-a facut stdpan peste

1 Textul de fatd a fost inclus In dosarul de canonizare al mitropolitului
Simion Stefan, inaintat Comisiei de canonizare a Sfantului Sinod in 2011.
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Biserica romaneasca, in care vroia sa randuiasca si sa judece
dupa bunul plac. Si ca si cum n-ar fi fost de ajuns, principele si
episcopul calvin au pus pe umerii sfantului ierarh grele si
hulitoare indatoriri: sa lepede invatdatura Sfintilor Parinti ai
Bisericii, sd-i invete pe tineri Catehismul calvinesc, sa inlature
Sfantul Trup si Sange din dumnezeiasca Liturghie. Apoi, ca
niste noi iconoclasti, uratori ai icoanelor, calvinii I-au Indem-
nat sa inldture chipul Domnului lisus Hristos si ale sfintilor si
Crucea Lui din biserici. Pe care porunci neimplinindu-le insd,
de Dumnezeu luminatul ierarh a aparat credinta dreptslavi-
toare cu curaj si dibacie. Caci, facandu-se urmator cuvintelor
lui Hristos: ,fiti intelepti ca serpii si nevinovati ca porumbeii”
(Matei 10, 16), inteleptit fiind de Dumnezeu si daruit cu
dreapta judecata, vladicul si-a pazit nevatamat sufletul sau si
al turmei lui cuvantatoare, desi calvinii n-au Incetat nicio clipa
sd Incerce a-1 atrage la ratacirea lor.

Dar sfantul s-a facut aparator nu numai al credintei, ci si
al neamului, cdci, vazandu-i pe romani de tot impilati in tara
lor si intelegand ca alta cale de a-i ridica si pazi nu are decat
prin lumina cartii, le-a daruit Cuvantul Domnului, Testamen-
tul cel Nou, pentru intdia oard tdlmacit pe limba lor si tipdrit in
cetatea Alba Iuliei la anul 1648. Prin aceasta, ca odinioara
marii dascali ai Bisericii, a Impartit hrana duhovniceasca
credinciosilor, talcuindu-le tainele cele dumnezeiesti in predo-
sloviile Noului Testament. Urmand apoi ierarhilor de peste
munti, lui Varlaam al Moldovei si lui Stefan al Tarii Romanesti,
sfintitul vladica Simion Stefan s-a aratat luminator al popo-
rului, nu numai al celui din Transilvania, ci al tuturor roma-

nilor, catre care si-a indreptat gandul, cuprinzandu-i pe toti in
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dragostea si binefacerile sale. Caci ddruindu-le o limba pe
intelesul tuturor, de Dumnezeu luminatul ierarh a lasat si
urmagilor mostenire de pret, dulcele grai, ca temelie pentru
limba de mai tarziu a intregului neam romanesc. Prin aceasta,
le-a ardtat tuturor ca sunt de-un sange, de-un grai si de-o lege,
povatuindu-i sa pdzeasca unitatea credintei si a neamului.

In acest chip, luptand pentru Biserica lui Hristos impo-
triva ratacirilor, daruind cuvant hranitor de suflet turmei sale
si urmasilor — Legea Noud a lui lisus Hristos Domnului nostru — si
invatandu-i sa privegheze la unitatea neamului, sfantul ierarh
si-a dat cu pace sufletul in mainile Domnului, in anul 1656.

Cu ale lui sfinte rugdciuni, Doamne Iisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, miluieste-ne si ne mantuieste pe noi. Amin.
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5.

Mitropolitul Varlaam al Balgradului -
intre exigentele Ortodoxiei
si programul Reformei Protestante

sau supletea omului de culturar

Abstract. The Metropolitan Varlaam of Bilgrad (Alba Iulia) —
between the exigencies of the Orthodoxy and the Protestant
Reform’s Programme or the Man of Culture’s Grace. This study
intends to reconstitute an interesting biography of a Transylvanian
Mitropolitan in the end of the 17% century, an apologist of
Orthodoxy who, unlike his predecessors, promoted the Orthodoxy
through the culture. We are referring to the Metropolitan Varlaam
(1685-1692) the antepenultimate metropolitan of Bilgrad who was
ordained into this dignity from the position of archpriest of Bilgrad.

Patron of the typographical activity from the ninth decade,
tenacious initiator of the editorial programme destined for the
consolidation of Orthodoxy, Varlaam ably succeeded to shift the
disquieted atmosphere of the later 17" century to obtain a cultural-
spiritual advantage for his Church.

Beyond his editorial achievements, Varlaam has done a great
service, firstly, to Orthodoxy, preserving and consolidating its rite
and its dogmas and, secondly, to the Transylvanians, by promoting
the Romanian culture and linguistic elements. Hence, we have here
an outstanding application of the confessional apologetic formulae in
promoting culture.

1 Publicat in Altarul Reintregirii, Anul XV, nr. 1, ian.-apr., 2010, p. 173-188.
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Studiul de fata intentioneaza sa reconstituie o biografie in-
teresantd a unui vladica transilvanean de la sfarsitul secolului
al XVII-lea, un apologet al Ortodoxiei, dar intr-o maniera
diferita de cea a predecesorilor sai, mai precis in formula de
promovare culturald. Este vorba de mitropolitul Varlaam
(1685-1692), antepenultimul mitropolit al Balgradului, ridicat
la aceastd treapta din functia de protopop al Alba Iuliei.

In contextul reafirmarii Balgradului ca centru cultural la
sfarsitul secolului al XVII-lea, a fost subliniat ca preeminent
rolul protopopului de Vint, Ioan Zoba, ca unul care a lasat o
amprenta puternicd asupra culturii transilvanene, dar n-a fost
evidentiat acela al mitropolitului Varlaam, adevaratul patron
spiritual al activitatii tipografice din deceniul al noudlea, care a
initiat si dezvoltat cu tenacitate un program editorial destinat
consoliddrii Ortodoxiei. De aceea, prezentarea de fata se doregste
o schitare a portretului acestui personaj, care a reusit, extrem de
abil, sa converteasca atmosfera tulbure a sfarsitului de secol
XVII in avantaj cultural-spiritual pentru Biserica sa.

Plasata la Inceputul cercetdrii acestui segment istoric, in
care penuria documentard si inconsistenta bibliografica pe
aceastd tema isi spun cuvantul — personajului de fata nefiindu-i
consacrat niciun studiu monografic? —, investigatia de fata nu

2 Asupra lipsei de cercetare a acestui subiect se pronuntd si Alin-Mihai
Gherman: ,,importanta acestei tiparituri (Rdnduiala Diaconstvelor, n. n.)
trebuie sa ne modifice si imaginea asupra rolului Mitropolitului
Varlaam, care a patronat aceasta editare, privit pand acum ca o
personalitate mai putin marcantd a vietii religioase a romanilor
transilvaneni”, Alin-Mihai Gherman, ,Locul unui text in istoria
literaturii”, in Dumitru A. Vanca, Rdnduiala Diaconstvelor. Liturghia
romdnilor ardeleni in sec. al XVII-lea, Alba Iulia, Editura Reintregirea,
2009, p. 13.
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are pretentia de-a oferi rdspunsuri definitive la multiplele
interogatii care se impun, ci de a strange la un loc detaliile
biografice ale personajului in discutie si de a reinterpreta
putinele surse existente.

Protopopul Vasiu,
viitorul mitropolit Varlaam

Prima atestare a lui Vasiu (Vasile, Vasii sau Vasii) in
calitate de protopop de Alba Iulia dateaza din 1680, in con-
textul alegerii lui Iosif Budai ca mitropolit, in cadrul soborului
mare din 4 septembrie 1680. In cilitoria sa la Bucuresti pentru
hirotonie, noul ales a fost insotit de doi protopopi®. Daca
criteriul selectiei celor doi insotitori si garanti a fost cel al
preeminentei acestora, atunci este posibil sa fi fost vorba de
Ioan Zoba din Vint si Vasiu din Alba Iulia sau poate Gheorghe
de Daia. Oricum, cei doi trebuie sa fi avut un statut aparte, de
vreme ce au fost alegi in si de cdtre acelasi sinod care l-a ales
pe vladica, ei reprezentand de drept si de fapt delegatia
Bisericii transilvanene in acest context.

Lui Josif Budai, mort in 1682, i-a urmat grecul loasaf,
recomandat lui Mihail Apafi de catre domnitorul Serban
Cantacuzino si numit de principe fara consultarea si intrunirea
soborului mare, ceea ce a starnit protestul clerului transilva-
nean. Desi loasaf, pentru a-si castiga simpatiile, a cercetat,
inainte de a fi hirotonit, pe mai multi preoti si protopopi (cu
sigurantd si pe cel care-si avea resedinta in imediata proximi-
tate, deci pe Vasiu de Balgrad), totusi, pe cand se afla in Tara

3 St. Metes, Istoria Bisericii Romdnesti din Transilvania, 1, Sibiu, 1935, p. 301.
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Romaneasca pentru hirotonie, a fost contestat de viitorii sdi
clerici subalterni. Astfel, sapte protopopi — pe care St. Metes 1i
considerad calvinizati* —, printre care si Vasiu din Balgrad, s-au
infatisat la 26 aprilie 1682 inaintea lui Apafi la Fagaras si au
protestat impotriva numirii lui Ioasaf. Desi plangerea invoca
drepturile Bisericii transilvdnene, nesocotite prin aceasta
numire, la care se addugau abuzurile lui Ioasaf reclamate de
protopopi, nu se poate omite , detaliul biografic” al alegerii lui
Ioan Zoba cu doar trei luni Inainte, In soborul mare din 24
ianuarie 1682, ca intaistatdtor al Bisericii romanesti, alegere
care Insa n-a mai ajuns sa fie sanctionata de cdtre principe®.
Luand in calcul calitatea de lider al grupului celor sapte
contestatari si nota chiar virulenta a protestului sau, loan Zoba
apare, in lumina acestui ,detaliu biografic”, interesat nu doar
de statutul Bisericii transilvanene, ci si de propriul statut, acela
de conducator bisericesc recunoscut de catre sinod, dar, iata,
nu si de catre principe. Atitudinea protestatara fatd de vladicul
grec loasaf, pe care a manifestat-o grupul protopopilor
condusi de Ioan Zoba, se explica, asadar, si prin acest amanunt
si nu doar prin ,rabufnirea constiintei” Bisericii romanesti,
care-si apadra propriul statutt. In urma acestei plangeri,

4 Ibidem, p. 305.

5 Ana Dumitran, Religie ortodoxi — religie reformatd. Ipostaze ale identititii
confesionale a romdnilor din Transilvania in secolele XVI-XVII, Cluj-
Napoca, Editura Nereamia Napocae, 2004, p. 331. Pentru textul
documentului vezi Molitdvnic, Balgrad, 1689, editie ingrijitd, studiu
introductiv si glosar de Ana Dumitran, Alin-Mihai Gherman si
Dumitru A. Vanca, Alba lulia, Editura Reintregirea, 2009, p. 25.

6 Ana Dumitran, Gudor Botond, Pr. Nicolae Danila, Relatii intercon-
fesionale romdno-maghiare in Transilvania (mijlocul secolului XVI — primele
decenii ale secolului XVIII), Alba lulia, 2000, p. 53.
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principele a dispus cercetarea cazului, dar intre timp loasaf a
revenit din Tara Romaneascd si a inceput sa aplice masuri
coercitive. Astfel, au fost inlaturati nu mai putin de noua
protopopi, unii acuzati de anumite abateri, altii ,prieteni ai
calvinilor”?. Nu cunoastem decat numele a cinci dintre ei®,
printre care cel al lui Vasiu de Balgrad nu apare. Este posibil
insa ca el sd figureze in randul celorlalti patru, pe care nu-i
cunoastem.

Dacéd aceasta masurd poarta cu ea o eventuald razbunare a
mitropolitului pe cei sapte protopopi care l-au contestat, nu
putem spune precis. Este posibil sa nu fie asa, deoarece din cei
cinci protopopi cunoscuti, din totalul de noua destituiti, doar
unul singur (Gheorghe de Daia) se regdseste intre cei sapte
care faceau opozitie lui Ioasaf. De vreme ce pe cei cinci 1i
cunoagtem 1iIntr-un mod cu totul intamplator, s-ar putea
presupune ca si intre ceilalti patru nu se regaseau decat unul
sau doi din contestatarii ierarhului. Asadar, masura vladicului
Ioasaf putea sa nu fie obligatoriu una de rdzbunare, ci una de
purificare, de regenerare a Ortodoxiei, in viziunea sa.

In urma acestor dispozitii extreme, tensiunea a cunoscut
un crescendo rapid, ajungandu-se la convocarea unui sinod, a
cdrui sentinta din 14 iulie 1682 nu s-a mai aplicat insd, loasaf
renuntand la mitropolie de buna voie. Cu toate acestea, il in-
talnim in pastorie si dupd aceasta datd, dupa cum se confirma
in unele scrisori ale protopopilor si preotilor partizani lui.

7 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. II, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1992, p. 89.

8 Stefan Metes, op. cit., p. 306.
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Conflictul a rdbufnit din nou, principele fiind nevoit sa
supunad , chestiunea lui Ioasaf” atentiei unui nou sinod. Acesta
s-a intrunit la Sighisoara in primavara anului 1683, reunind un
numdr de 223 preoti si cativa protopopi. Nu stim daca
protopopul Balgradului, Vasiu (sau un altul, in cazul in care el
a fost destituit), a participat sau nu la acest sobor in cadrul
cdruia majoritatea s-a pronuntat in favoarea lui Ioasaf.

Iata, asadar, framantdri ample, pe parcursul unui an, ge-
nerate de numirea mitropolitului de catre principe, fara con-
simtamantul soborului mare, la care se adduga, ca circum-
stantd agravantd, originea sa straind. Aceste tensiuni au fost
resimtite In Intreaga Biserica transilvaneana, dar cu atat mai
mult in resedinta mitropolitana unde rezida vladicul contestat.
Protopopul de Alba Iulia s-a implicat si el in aceste eveni-
mente, situandu-se in tabdra adversa mitropolitului. Acest
lucru il putem afirma cu siguranta despre faza de inceput a
conflictului, cand el se afla printre cei sapte contestatari.
Informatii despre atitudinea sa ulterioara nu mai detinem insa.
Inclindm totusi si credem ci el si-a mentinut pozitia, chiar
daca s-a numadrat sau nu printre protopopii destituiti,
subscriind probabil jalbei trimisa lui Apafi, in spatele careia se
intrevede interventia lui Ioan Zoba, ca principal autor:
»episcopul grecesc din nou ne sileste si ne conturba...; din
porunca Mariei Tale am inceput tipografia si voim sa infiintam
si scoala, dupa puterile noastre ne trudim tot spre bine si
Maria ta sd ne ia sub ocrotirea sa. Aducandu-te Dumnezeu in

tara, Maria Ta vei ispravi afacerea noastra cu el”°.

% Ibidem, p. 313-314.
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Persoana protopopului Vasiu este amintitd si in alt context
decat cel al evenimentelor conflictuale evocate. Este vorba de
implicarea sa in activitatea tipografica ce se relua dupa o lunga
intermitentd, prin editarea Sicriului de aur (1683). Tipografia
recuperatd din casa de la Sibiu a lui Sava Brancovici a fost
instalatd intai la Sebes si nu direct in Balgrad — probabil din
cauza pozitiei ireconciliabile a protopopului loan Zoba fata de
mitropolitul loasaf'® -, prima carte editatd acum fiind un
volum de predici funebre intitulat Sicriul de aur (15 martie — 17
septembrie 1683). Aldturi de Ioan Zoba, ,notardsul” soborului
mare, sunt mentionati ca ,nevoitori la acest lucru sfant si
dumnezdiesc” protopopul Gheorghe din Daia, protopopul Vasiu
din Balgrad si protopopul Oprea din Armeni, ,titorii” mands-
tirii mitropolitane. Un prim amdnunt important de retinut aici
este acela ca protopopul Vasiu detinea deja In 1683 functia de
Jtitor”, care-1 plasa in varful ierarhiei ecleziastice transilva-
nene, dupa vladica si ,notards”. In ceea ce priveste apoi
calitatea de ,nevoitor” in care apare mentionat, aceasta avea in
vedere fie responsabilititi legate de coordonarea si
subventionarea tipdriturii, fie atributii referitoare la alcatuirea
propriu-zisa a textului. Desi fara a preciza exact aportul
personajului de fatd in acest demers editorial, nota constituie o
prima consemnare a implicarii active a viitorului mitropolit in
activitatea tipografica''.

10 Eugen Pavel, Carte si tipar la Bilgrad (1567-1702), Cluj-Napoca, Editura
Clusium, 2001, p. 69.

1 Despre Vasiu, In calitatea sa de protopop de Alba Iulia, am mai putea
preciza un lucru, operand o corectura confuziei care apare la Stefan
Metes intre Vasile de Balgrad si Vasile din Scheii Brasovului,
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Mitropolitul Vasiu-Varlaam

Murind loasaf, a fost ales mitropolit in 1684 Sava Veste-
meanul, care insa nici el n-a pastorit mult, cdci dupa un an a
murit. Serban Cantacuzino s-a implicat si de data aceasta in
alegerea noului ierarh, recomandand principelui pe un anume
Ieremia, insa sinodul protopopilor l-a ales pe transilvaneanul
Vasile, cdlugdrit sub numele de Varlaam si sfintit la Bucuresti
catre sfarsitul anului 1685"2. Despre persoana acestuia nu ne
parvin informatii suplimentare, insa Eugen Pavel® il identifica
cu protopopul Vasiu (Vasile) de Bélgrad, care a fost inaintat la
treapta vlddiceasca din cea protoiereasca, pe care o detinea
pana la data respectiva'®. Din pacate, cercetatorul nu indica
sursa in baza careia face aceastd identificare, posibil funda-
mentata si pe numele dublu al vladicului, asa cum apare in
prefata Ceaslovetului din 1686: ,<Ca>tra preaosfintitul si <in>
Dumnezau luminatul chir Vasilie Varlaam (s. n.)...”%. Sa fi cir-
culat o vreme In constiinta contemporanilor acest apelativ
dublu ca atribut de identificare a celor doua personaje, proto-
popul Vasile si mitropolitul Varlaam? Daca tinem cont de fap-

contemporani la sfarsit de secol XVII. Astfel, Liturghierul donat
bisericii din Scheii Brasovului pentru pomenirea preotesei Neacsa nu
apartinea lui Vasile al Alba Iuliei, ci lui Vasile Hoban, protopop de
Brasov — compard cu Stefan Metes, op. cit., p. 342, v. Vasiu (Vasilie,
protopop in Balgrad).

12 Eugen Pavel, op. cit., p. 45.

13 Ibidem, p. 70.

4 Ana Dumitran ia in calcul si ea aceastd ipotezd, fard a o comenta insg,
op. cit., p. 332.

15 Eugen Pavel, op. cit., p. 137.
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tul cd ierarhul apdrea cu acest nume dublu in 1686, la relativ
scurt timp dupa alegere, pe cand in prefata Molitdvnic-ului din
1689 acelasi editor, Ioan Zoba, renunta la numele Vasilie, desi
adresa era aproape identica cu cea din Ceaslovef, putem
presupune cd cele doud personaje sunt intr-adevar unul si
acelasi, identitate reflectata in constiinta contemporanilor de la
inceputul pastoriei mitropolitului si prin acest apelativ dublu,
care Insa s-a atenuat in timp. Aceastd identitate ar confirma
presupunerea fdacutd mai inainte, referitoare la mentinerea
protopopului Vasile in tabdra lui Ioan din Vint, din urmatorul
considerent: la sinodul electoral din 1685, ca de altfel si la cele
precedente, autoritatea ecleziasticA cea mai Inaltd, In lipsa
mitropolitului care tocmai trebuia ales, o constituia indubitabil
persoana lui Ioan Zoba, ,,notards” al soborului mare si , titor”
al Mitropoliei. Asadar, acesta avea tot interesul sa influenteze
electoratul in favoarea protopopului Vasile, colaboratorul si
aliatul sau. Dimpotrivd, situarea acestuia din urma in tabdra
lui Ioasaf si postura de adversar pe care ar fi luat-o fata de
protopopul vintean nu puteau sa-i aducd lui Vasile decat lipsa
oricdrei sustineri din partea lui Ioan Zoba, daca nu chiar
opozitia vehementd a acestuia. La acestea se adauga esecul lui
Zoba in ascensiunea spre scaunul vldadicesc, In urma cu trei
ani, esec care l-a determinat sa se multumeasca cu alegerea
unui apropiat de-al sdu, cum era protopopul Vasile.

Cu toata afinitatea pe care a avut-o fata de loan Zoba,
considerat de unii istorici drept filocalvin, Varlaam s-a dovedit
in timpul pastoriei sale un bun ortodox, remarcandu-se pe
plan pastoral, prin preocuparea fata de starea morald si
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materiala a clerului's si fata de situatia bisericilor, dar mai ales
pe plan cultural, prin editarea de carti.

Odata cu instalarea sa ca mitropolit la sfarsitul anului
1685, in tipografia balgradeana — mutatd de la Sebes in
resedinta mitropolitana cu acceptul lui Sava Vestemeanul, sau,
mai sigur, chiar al lui Varlaam'” — au fost imprimate in exclusi-
vitate scrieri ortodoxe, Ioan Zoba fiind implicat in continuare
in activitatea de traducere si editare a cartilor, cu diferenta ca
acestea n-au mai constituit de acum inainte rezultatul initia-
tivelor personale, ci au primit girul mitropolitului Varlaam's.

Nu poate fi trecut cu vederea un aspect interesant al
activitatii tipografice de acum: caracterul pur ortodox al tipa-
riturilor si profilul confesional contestat al editorului loan
Zoba. Suspectat de atitudini filocalvine, adversar declarat al
mitropolitilor Sava Brancovici si loasaf, protopopul vintean a
fost receptat extrem de diferit in istoriografie: ,omul credin-
cios al calvinilor”?, ,unealta de propaganda calvind in slujba
lui Apaffi”?, si ,,cunoscut filocalvin”? sau ,,unul dintre cei mai
invatati si mai activi barbati ai timpului sdu”? si ,,cea mai

16O enciclicd a mitropolitului din 27 iunie 1688 dispunea retribuirea
clerului de cdtre enoriasi pentru serviciile religioase oficiate, Ana
Dumitran, op. cit., p. 175, nota 134.

17 Eugen Pavel, op. cit., p. 70.

18 Jbidem, p. 71-72.

19 Stefan Metes, op. cit., p. 402.

2 Marina 1. Lupas, Mitropolitul Sava Brancovici 1656-1683, Cluj,
Tipografia ,Cartea romaneasca”, 1939, p. 75.

2t Mircea Pdcurariu, op. cit., p. 87.

2 1. G. Sbiera, Miscdri culturale si literare la rominii din stinga Dundrii in
rastimpul de la 1504-1714, Cernauti, 1897, p. 143, apud Eugen Pavel, op.
cit., p. 78.
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cunoscutd figura a vietii religioase si culturale a romanilor
transilvdneni din cea de-a doua jumatate a secolului al
XVII-lea”?. Cu toata aceasta fizionomie contradictorie?, Zoba
a participat totusi la realizarea celor patru carti ortodoxe
apdrute in intervalul 1686-1689. S-a afirmat ca ,atunci cand
mitropolitul Varlaam a stiut sd-i pund in valoare calitdtile de
carturar (s. n.), Zoba a editat numai carti de cult ortodoxe”?,
menite sd consolideze ritul si dogmele rdsaritene. Sa se fi
gandit Varlaam, fiind de mai multa vreme in anturajul lui
Zoba%*, ca singura solutie era aceea a cooptdrii acestuia in
programul editorial, pe care insd sd-1 orienteze ortodox? Sa fi
posedat vladica abilitatea si oportunismul benefic in plan

2 Ana Dumitran, op. cit., p. 327.

% O contributie recenta incearca recuperarea profilului confesional si
cultural al protopopului loan Zoba, care a purtat pe nedrept
,stigmatul tradarii ortodoxiei”, desi lucrdrile editate de el nu contin
invataturi eterodoxe (Dumitru A. Vanca, Rdnduiala Diaconstvelor.
Liturghia romdnilor ardeleni in sec. al XVII-lea, Alba Iulia, Editura
Reintregirea, 2009, p. 30, 38, 47-48). Cat priveste raporturile lui Ioan
Zoba cu puterea politicd a vremii, autorul lanseaza o ipoteza curioasa,
aceea a , disimuldrii obedientei fatd de principii calvini” (p. 39) — ceea ce-1
plaseaza pe protopopul vintean intr-o imposturd, intr-o situatie de
ipocrizie —, care ar fi servit insa interesul cultural al romanilor
transilvaneni. In ceea ce ne priveste, credem ci nu atat disimularea a
constituit mecanismul interior al atitudinilor protopopului Ioan Zoba
fata de puterea politicA si ecleziasticd din Transilvania, cat
oportunismul sau chiar abilitatea de a promova in ierarhia Bisericii
Ortodoxe, pe de o parte, iar pe de alta de a-si Implini vocatia culturala
pe care, este evident, o poseda.

% Eugen Pavel, op. cit., p. 78.

2% A se vedea participarea celor doi la coalitia impotriva grecului Ioasaf,
apoi colaborarea la editarea Sicriului de aur (1683).
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cultural” pe care le-a manifestat, de pilda, mitropolitul Simion
Stefan, prin deschiderea fata de exigentele Reformei, pe care
le-a convertit in avantaje proprii? Oricare ar fi rdspunsul, in-
tentiile lui Varlaam au rezonat pozitiv in constiinta cartura-
rului vintean care, la randul sdu, a manifestat o atitudine de
conformare, de ascultare fatd de mitropolit. Complet diferita
de reactia fatda de Sava Brancovici si loasaf, conduita de acum
a lui Zoba, reflectatd in prefetele tipariturilor, recunostea pe
deplin autoritatea ierarhului, pe care semnatarul ,pururea
slujitor” il numea , parinte in Domnul Hristos”2.

Cat il priveste pe Varlaam insusi, explicatia acestei
schimbadri de atitudine® ar putea fi cautata in contextul politic

si religios care si-a pus amprenta asupra actiunilor sale ca

¥ Eugen Pavel, op. cit., p. 69.

% A se vedea prefetele la Ceaslovet si Molitivnic, la Eugen Pavel, op. cit., p.
137-138, 142.

» Initial, pornind de la opinia conform céreia Sicriul de aur (Sebes, 1683)
se constituia intr-o carte cu influente calvine, am considerat
programul editorial ortodox de dupa 1686 drept o schimbare de
atitudine a protopopului Zoba din Vint si a mitropolitului Varlaam.
Recent insa se considera cd , propovedaniile” tiparite la Sebes in 1683
au fost catalogate In mod eronat ca eterodoxe, dupd cum rezulta din
ultima analizd detaliata a acestora — Dumitru Vanca, Ana Dumitran,
,Funeral sermon within the Romanian Orthodox environment from
Transylvania (the middle of the XVIth century — the end of the XVII*
century)”, in APVLVM, XLVII/2010, p. 130-150. in atari conditii, nu
mai poate fi vorba de o schimbare de intentie, de program a celor doi,
ci de o continuare a actiunii lor, insd in cadre diferite, de data aceasta
mai favorabile. Rdman totusi sesizabile o modificare puternicd, in sens
pozitiv, a raportului protopopului Zoba cu ierarhia bisericeasca, si o
repozitionare a mitropolitului Varlaam fata de noile realitati politice si
religioase.
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protopop, dar pe care l-a putut controla atunci cand a devenit
mitropolit, reusind sa-si manifeste preocupdrile si intentiile
ortodoxe, concretizate in mai multe realizari bisericesti.
Circumstantele politice si religioase din timpul pastoriei lui
Varlaam - sldbirea administratiei princiare si a pozitiilor
Bisericii Calvine, pe fondul crizei politice generale creata de
conflictul dintre Poarta Otomana si Curtea Vieneza, la care se
adaugd cresterea rolului protector al principilor si ierarhilor
munteni fata de ortodocsii transilvaneni — au favorizat emanci-
parea Bisericii Ortodoxe printr-o afirmare a propriei individua-
litati si intdrire a autoritatii sale in mediul romanesc®.

Noua serie de tipdrituri a fost deschisa printr-un Ceaslovet
(1686) — a doua aparitie a acestui titlu de carte in limba romans,
dupad cea de la Govora (1640) —, coordonatori ai acestei editii
fiind protopopii Ioan Zoba din Vint si Gheorghe din Daia. In
prefata se mentioneaza ca s-a inceput tiparirea acestei carti cu
binecuvantarea si cheltuiala lui Varlaam si ca momentul initie-
rii acestui demers editorial coincide cu alegerea mitropolitu-
lui®. Tot cu alegerea lui Varlaam coincide, se pare, venirea la
Alba Iulia a unui cunoscut tipograf al vremii, Chiriac, care a
imprimat aici cdrti intre 1687-1689. Probabil tipograful a fost
chemat in centrul mitropolitan transilvanean de cdtre Varlaam
insusi, pe cand acesta se afla la Bucuresti pentru hirotonie, la
sfarsitul anului 1685%. [nainte de episodul transilvdnean,
Chiriac imprimase la Bucuresti Liturghierul (1680) si Evanghelia
(1682). Tot el participa in 1687 la turnarea garniturilor de litere

% Alin-Mihai Gherman, art. cit, p. 10-11, 13-15.
3t Eugen Pavel, op. cit., p. 138.
32 Ibidem, p. 73.
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cu care avea sd se Inceapa tiparirea Bibliei de la Bucuresti (1688).
Debutul tipografic balgradean al lui Chiriac l-a constituit
cartea intitulatd Randuiala diaconstvelor si cu a vizglaseniilor, care
sd dzic la Liturghie si Randuiala Vecerniei si cu a Utreniei (1687),
care se constituie ca o prima parte a unui Liturghier (un ,, mic-
Liturghier”®), prelucrat dupa Liturghierul slavo-romdn al lui
Teodosie al Ungrovlahiei (Bucuresti, 1680)*. Protopopul vin-
tean dedica aceasta lucrare mitropolitului Varlaam, devenit in
acesti ani comanditarul si sustinatorul financiar al tipariturilor
balgradene®. Peste doi ani, in 1689, tipograful Chiriac a tipdrit
o lucrare mai ampld, si anume un Molitdvnic, executat in
conditii grafice superioare celorlalte carti de pand atunci ale
lui Zoba, considerat de Eugen Pavel singura tipariturd bicolor
de la Balgrad®, afirmatie infirmata insd de recenta reeditare a
Randuielii diaconstvelor, de asemenea cu un tipar in rosu si
negru. In finalul prefetei este elogiati figura mitropolitului
Varlaam care, realizand minusurile sacerdotale ale multora
dintre preotii sdi, determinate de neintelegerea indicatiilor
tipiconale ale slujbelor bisericesti, a dispus editarea acestei
cdrti de slujba, in pofida insuficientelor de ordin material care
erau resimtite nu doar de catre Mitropolie, ci si de intreaga
tard, semnatarul prefetei tinand sa sublinieze acest din urma
aspect”. Trebuie remarcat ca realizarea acestei editii dovedeste

% Dumitru A. Vanca, op. cit., p. 36, 48 (lucrarea este prima cercetare a
acestei carti de cult).

3 Jbidem, p. 88.

% Eugen Pavel, op. cit., p. 74.

% Ibidem.

¥ A se vedea prefata la Eugen Pavel, op. cit., p. 142.
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reale preocupadri pastorale din partea mitropolitului, care inten-
tiona prin tiparirea acestui indreptar liturgic sda consolideze
cultul ortodox. Desi a treia editie romaneascd, dupa cea a dia-
conului Coresi (Brasov, 1567), considerata improprie®, si cea a
mitropolitului Dosoftei (Iasi, 1681), partiala, Molitdvnicul de la
Balgrad se constituie pentru prima datd ca un adevarat Molit-
felnic, prin continutul amplu si diversificat de rugaciuni®.
Succesul pe care l-a inregistrat Molitdvnicul balgradean, prin
circulatia larga, a facut din aceastd editie prototipul celor vii-
toare. Nu trebuie omis apoi rolul acestei tipdrituri in raspan-
direa si uniformizarea limbii romanesti, datorat uzului liturgic
mai larg al Molitfelnicului in raport cu celelalte carti de cult.
Destinate tuturor momentelor importante din viata particulara
a credinciosilor, rugdciunile Molitivnicului au ajuns cel mai
repede 1n casele acestora, contribuind nu doar la edificarea lor
spirituald, ci si la promovarea limbii romane unitare®.

Despre Randuiala diaconstvelor... (1687) si Poveste la 40 de
mucenici (1689) — ultima tiparitura executatd de Chiriac la
Bélgrad — s-a opinat cd ar fi fost realizate fara aportul lui Zoba
sau cu o contributie mai redusa din partea acestuia, atributiile
editoriale fiind preluate de cdtre Chiriac*. Sd fie vorba de o
intentie a lui Varlaam de-a se dispensa discret de serviciile lui

3 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1991, p. 553-554.

% Dumitru Vanca, ,Sfintirea cea micd a apei la sfarsitul sec. XVII in
Transilvania (Molitfelnicul de la Balgrad — 1689)”, in Annales Universi-
tatis Apulensis, Series Theologica, 2, 2002, p. 100.

40 Jbidem, p. 98-99.

41 Eugen Pavel, op. cit., p. 76.
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Zoba, intentie urmarita de fapt chiar din 1685, prin aducerea
lui Chiriac la Balgrad, sau doar de un plus de profesionalism
detinut de Chiriac si pe care mitropolitul a mizat chiar prin
cooptarea acestuia? Oricum ar fi, activitatea editoriald patro-
natd de Varlaam se incheie aici, purtand insa semnele fecun-
ditatii culturale si spirituale cu care a marcat peisajul religios
al sfarsitului de secol XVII.

Concluzii

Incercand o recapitulare a activitatii mitropolitului bal-
gradean, vom remarca realizdrile pastorale ale acestuia si in
special pe cele editoriale. In timpul pastoriei sale, Varlaam s-a
ingrijit de bunastarea bisericilor, s-a interesat de imbunatdtirea
starii materiale a clerului, dar mai ales s-a preocupat de acti-
vitatea tipografica. Anul 1685, cel al alegerii sale, a reprezentat
momentul initierii mai multor actiuni cu implicatii in pro-
gramul editorial: transferul tipografiei de la Sebes in resedinta
mitropolitand, initiativa de care mitropolitul n-a fost strain,
avand cel putin acordul lui; initierea noii serii de tiparituri;
aducerea la Alba Iulia a unui cunoscut tipograf al vremii,
Chiriac, care va imprima carti intre 1687-1689.

Initiind un program editorial destinat consolidarii Orto-
doxiei prin dotarea cu cdrti de cult, care sa omogenizeze prac-
tica liturgica®?, mitropolitul a urmarit cu tenacitate realizarea
eficienta a acestuia, uzand de tact In cooptarea colaboratorilor
— cel mai elocvent exemplu este acela al lui Ioan Zoba, caruia

# Alin-Mihai Gherman, art. cit., p. 12.
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vladica i-a valorificat in sens ortodox calitatile culturale — sau
alocand credite financiare chiar si in conditii dificile, cum este
cazul Molitdvnicului, tiparit in cel mai cumplit an fiscal al seco-
lului i, pe deasupra, In conditii grafice superioare tipariturilor
anterioare.

In conditiile in care Biserica a fost singura institutie roma-
neasca din Transilvania medievala, indeplinind nu doar o
functie spirituald, ci si un notabil rol cultural si national®,
credem cd reprezentantii Mitropoliei Balgradului, de la mic la
mare, meritd tot efortul de recuperare a fizionomiei lor inca
nedeplin conturate. In ceea ce-l priveste pe vlidica Varlaam,
prin cértile editate In timpul pastoriei sale, consideram ca el s-a
inscris, abil si fecund, aldturi de principii si mitropolitii balgra-
deni ai secolului al XVII-lea, intre patronii sau comanditarii
care au coordonat si subventionat demersuri culturale, initiate
,intru folosul si Intaleagerea Pravoslavnicii Rumadnesti
Beseareci”# — cum se afirmd intr-una din prefete —, ,spre
intramarea besearecii s-a crestinatatii” .

Dincolo de performantele editoriale in sine, Varlaam a
facut insa un indiscutabil serviciu Ortodoxiei, conservandu-i si
consolidandu-i ritul si dogmele, apoi transilvanenilor,

# Reprezentantii Mitropoliei Balgradului, acest ,corp eclesiastic de
elitd”, au mentinut ,,0 atmosfera culturald, menita sa sprijine ideea
congtiintei nationale la romanii din Transilvania”, Eva Marza, Doina
Dreghiciu, Cartea romédneasci veche in judetul Alba. Secolele XVI-XVII.
Catalog, Alba Iulia, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane, 1989, p. 52.

#4 A se vedea prefata Randuielii diaconstvelor (Alba Iulia, 1687), la
Dumitru A. Vanca, op. cit., p. 91.

4 A se vedea prefata Molitdvnicului (Alba Iulia, 1689), la Eugen Pavel, op.
cit., p. 142.
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promovand elementul cultural si lingvistic romanesc. latd, asa-
dar, o aplicare exemplard a formulei de apologie confesionala
ca promovare culturala.
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6.

Viziunea lui Silviu Dragomir
asupra Unirii Religioase din Transilvania’

Abstract. Silviu Dragomir’s vision on the Religious Union
(with the Catholic Church) in Transylvania. This paper is a
short presentation of Silviu Dragomir’s point of view about the
union of the Romanian Orthodox Church from Transylvania with
the Catholic Church of Rome and we try to present it in a concise
and unitary way. A certain topic order was followed by the author
himself, of course, but the interventions and the analyses that
occurred made it rather difficult to synthetize his opinion and
exactly this is our purpose. That is why this paper is a thematic and
chronological approach of this topic, with the following chapters: the
political and religious context of the union, with the profound
metamorphosis from the last of the 17" century, the causes and the
starting point of this process (a very controversial matter), the
imperial Resolution from 14 April 1698, the act of Union from 7
October 1698, the inquests from 1699, Atanasie in Wienn and the
three main moments there, the Jesuits and their role in union, the
extension of the union in 1701 and its consequences, Silviu
Dragomir’s conclusions. In the last part of this paper we inserted
some conclusions concerning Silviu Dragomir’s subjectivity - if it
does exist - considering important the fact that his point of view was
accepted by many historians.

1 Publicat in Altarul Reintregirii, Anul IX, nr. 2, iul.-dec., 2004, p. 177-199.
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Studiul de fatd se intentioneaza a fi o expunere succinta a
viziunii lui Silviu Dragomir asupra unirii Bisericii romanesti
din Transilvania cu Biserica Romei si nu o analiza a receptdrii
acesteia n istoriografia din ultima jumadtate de secol, tema care
va face obiectul unui alt studiu. Din acest considerent ne-am
limitat bibliografic la cele doud lucrdri tematice principale ale
istoricului?, incercand sa expunem conceptia acestuia intr-un
mod unitar si comprimat. O ordonare tematica a urmarit de
buna seama si autorul Insusi In momentul redactarii celor
doua lucrdri, insa revenirile si reinterpretarile ulterioare fac nu
tocmai facild sinteza pe care ne-o propunem. Mai trebuie
precizat ca studiul trateaza doar momentul propriu-zis al
unirii, fara a se extinde la evenimentele ulterioare acestuia din

cursul secolului al XVIII-lea.

2 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii religioase a romdanilor din Ardeal in
secolul XVIII, vol. 1, editie Ingrijita, studiu introductiv si note de
arhimandrit Emanuil Rus, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2002, 582 p.;
Idem, ,Roméanii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei.
Documente apocrife privitoare la inceputurile unirii cu catolicismul
roman (1697-1701)”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 9-10, sept.-oct.
1962, republicat in extras de Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane
a Vadului, Feleacului si Clujului, Cluj, 1990, 97 p.; Idem, Studii de istorie
medievald, editie ingrijita, studiu introductiv si note de Sorin $Sipos,
Cluj-Napoca, Fundatia Culturalda Romana, 1998; de un real folos in
demersul nostru ne-a fost apoi teza de doctorat a lui Sorin Sipos
referitoare la persoana si opera marelui istoric: Silviu Dragomir — istoric,
Cluj-Napoca, Fundatia Culturala Romana, 2002, 440 p.
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Contextul politic si religios al unirii.
Cauzele acesteia

Constient de interconditionarea dintre factorii interni si
cei externi in cadrul proceselor istorice, Silviu Dragomir
abordeaza tematica unirii religiose® analizand intai contextul
politic din spatiul Europei centrale la sfarsit de secol XVII si
surprinzand confruntarile acerbe dintre cei doi mari rivali,
Imperiul Otoman si Imperiul Habsburgic, confruntari in urma
cdrora avea sa se configureze si viitorul politic — si chiar reli-
gios, cum se va vedea mai pe urma — al Transilvaniei’. Cons-
tient apoi de faptul ca o intelegere profundd a actului unirii
religioase reclama investigarea nu doar a contextului politic, ci
si a celui religios, istoricul face o scurta radiografie a situatiei
si pozitiei Bisericii Ortodoxe transilvanene pand in acel
moment.

Transilvania, arata cercetatorul, cunostea la sfarsitul seco-
lului al XVII-lea o profunda metamorfozi politici marcatd de
intreruperea relatiilor seculare cu Poarta Otomand si orien-
tarea spre Viena habsburgica®. Cat priveste cercurile conduca-
toare vieneze, acestea isi conturau tot mai pregnant convin-
gerea ca Transilvania va fi pe deplin asiguratd doar daca ele-
mentul catolic ar deveni precumpanitor fata de cel protestant®,
si cum revenirea adeptilor Reformei la Biserica romana era

3 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii..., p. 61-66.

4 Sorin Sipos, op. cit., p. 222.

5 Silviu Dragomir, Studii de istorie medievald, p. 238.
¢ Idem, Istoria dezrobirii..., p. 62.
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extrem de dificild, daca nu imposibild, ramanea ca eforturile sa
fie indreptate cdtre populatia ortodoxa. Astfel ca, in actiunea
de expansiune si consolidare austriacd in Transilvania, pe
langa elementul militar si administrativ, un rol important il va
detine factorul religios, prin ordinul cdlugdrilor iezuiti, versati
in ale prozelitismului, care au inceput propaganda converti-
rilor religioase chiar inainte de pacea de la Karlowitz (1699),
prin care se oficializa stdpanirea austriacd in Transilvania’.

Aceastd politicd a impdratului Leopold viza insa si un alt
obiectiv, anume consolidarea nu doar a provinciei recent cas-
tigatd, ci si a intregului Imperiu. Constient de functia impor-
tanta a elementului religios, care se putea constitui cu succes
ca factor de unitate a vastului imperiu®, imparatul de la Viena
uza de acesta in scopul obtinerii hegemoniei atat de dorita.
Iata de ce, unirea ardelenilor cu Biserica Romei ar fi indeplinit
concomitent doua deziderate politice: consolidarea stapanirii
habsburgice in Transilvania prin preluarea puterii din mainile
protestantilor si asigurarea unitdtii intregului imperiu. Acesta
ar fi, pe scurt, contextul politic investigat de istoric.

Cat priveste contextul religios, Silviu Dragomir il anali-
zeazd In relatie cu cel politic. Astfel, metamorfoza politicd de
la sfarsitul secolului al XVIl-lea, printre celelalte consecinte
generate, a produs in sufletul romanilor transilvdneni o
profunda framdntare de ordin religios, al carei inceput reprezinta
o problema de psihologie istorica, nu intru totul elucidata®. De
fapt, aceasta framantare religioasd, determinata de metamor-

7 Idem, Studii de istorie medievald, p. 239-240.
8 [bidem.
% Ibidem, p. 238.
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foza politica, privea mai degraba clerul romanesc, decat
masele de credinciosi. Astfel, potrivit lui Silviu Dragomir, la
sfarsitul secolului al XVII-lea, desi Biserica Ortodoxa n-a fost
alteratd in fondul ei profund, dogmatic de contactul cu
calvinismul, totusi mostenirea acestei epoci, care a durat un
secol si jumadtate, a ldsat urme adanci in Ortodoxia transil-
vaneana, dintre care cele mai vizibile erau oportunismul si
goana dupa privilegii a slujitorilor altarelor’?. Afirmatia a fost
considerata nsa exageratd de catre Ioan Lupas, care l-a sfatuit
pe Silviu Dragomir sd revizuiasca pozitia Ortodoxiei sub
calvini'’. Oricum ar sta lucrurile in privinta acestui oportu-
nism al clerului, generalizat (S. Dragomir) sau accidental (I.
Lupas)'?, un lucru este sigur: Silviu Dragomir n-a conceput
respectiva fraimantare religioasa ca avand cauze religioase. La
prima vedere am avea de-a face cu o confuzie, dacd nu de
continut, cel putin de semantica: framantare religioasd cu
cauze nereligioase! Adevarul este ca peste tot In opera
consacrata de cercetator fenomenului, acesta nu identifica
deloc printre cauzele unirii factorul religios, in intelesul lui
strict spiritual, asa cum l-au identificat, de pilda, unii istorici
greco-catolici. Astfel, pentru Silviu Dragomir, framantarea
religioasd premergatoare unirii era o problemi de psihologie
istoricd®®, cu cauze de ordin social-economic, si nicidecum una de
constiinta. Disponibilitatea clerului romanesc pentru apropie-

10 Idem, Istoria dezrobirii..., p. 63-64.

1 Joan Lupas, ,,Silviu Dragomir, Istoria desrobirei religioase a romanilor
din Ardeal in secolul XVIII”, in Anuarul Institutului de Istorie Nationald,
I, 1921-1922, Cluj, 1922, p. 345 apud Sorin Sipos, op. cit., p. 224.

12 Jbidem, p. 287, nota 70.

13 Silviu Dragomir, Studii de istorie medievald, p. 238.
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rea de Biserica Romei era expresia preocuparii acestuia pentru
indreptarea reald a situatiei materiale mizerabile in care se
afla. Pentru demonstrarea acestei afirmatii, istoricul invoca
marturii elocvente din sursa roméaneasca, dar si straind. Se
remarca doud, deosebit de explicite: cea a superiorului iezui-
tilor din Alba Iulia, Laurentiu Petz, care invinuia preotimea
romaneascd de faptul ca, in demersul unirii, ,nu e condusa de
principii supranaturale, ci de necesititi vremelnice (s.n.)”' si cea
a contelui Seeau, conducatorul afacerilor financiare ale Transil-
vaniei, care considera ca ,pe cei mai multi preoti nu i-a indem-
nat la unire zelul religios ori indoiala, ce ar fi simtit-o, cd credin-
ta lor nu e cea adevarata, ci scutirea de dari si contributii (s.n.)” 5.

Concluziile generale ale lui Silviu Dragomir in ceea ce
priveste contextul si cauzele unirii, concluzii mentinute si mai
tarziu, in urma reludrii problematicii, sunt fara echivoc: ,cei
doi factori ardtati, politica din Ardeal a Curtii din Viena si
utilitarismul clerului romanesc, recunoscand intr-un punct o
anume identitate de interese, au dat nastere unirii”'.

Inceputurile unirii

In Istoria dezrobirii...7, Silviu Dragomir nu neagé posibili-
tatea existentei unor tratative iIntre iezuiti si mitropolitul
Teofil, dar pune sub semnul intrebdrii autenticitatea actelor
redactate dupd sinodul din februarie 1697, fard sa realizeze
totusi o investigatie critica a acestora. Spre sfarsitul vietii insd,

14 Idem, Istoria dezrobirii..., p. 65.
15 [bidem.

16 Jbidem, p. 66.

17 [bidem.
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istoricul va reconsidera problema inceputurilor unirii, cerceta-
rile sale extinzandu-se asupra tuturor documentelor conside-
rate fundamentale pentru baza juridica a noii Bisericii Unite cu
Roma. Astfel, in studiul Romanii din Transilvania si Unirea cu
Biserica Romei...’8, publicat in ultimul an de viata (1962), Silviu
Dragomir isi Incepe cercetarea critica tocmai cu cele cinci acte
din vremea lui Teofil, acte ce nu fuseserd analizate panad la
momentul respectiv'®. Daca in Istoria dezrobirii..., istoricul era
dispus sa recunoasca ,momentul Teofil” in desfasurarea
unirii, insd cel mult ca , 0 etapa in firul tratativelor”?, in
studiul Rominii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei 1si
va reevalua punctul de vedere, considerand ca documentele
de la 1697 sunt toate falsuri redactate de iezuiti dupa anul
1701. Intr-adevir, existenta unor grave deficiente de forma si
continut in actele respective nu poate fi pusa la indoiald, fapt
care a ridicat semne de intrebare nu doar pentru Silviu
Dragomir, ci si pentru alti istorici. Obiectiile formulate de
cercetator?, departe de-a fi confectionate artificial, au ca
fundament analize temeinice de paleografie si diplomatica,
fiind capabile sa reziste si astazi criticii. Concluziile privind
falsitatea actelor din 1697 presupuneau, ca demers logic si
necesar, si respingerea afirmatiei conform careia unirea s-a
realizat In sinodul lui Teofil, concluzii cdrora subscriem. Nu
consideram insd ca pe baza rezultatelor analizei documentelor
respective s-ar putea exclude, la fel de logic si de necesar,
existenta tratativelor lui Teofil cu iezuitii. Prin urmare, accep-

18 Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 5 s.u.
19 Sorin Sipos, op. cit., p. 272.

2 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii..., p. 66.

2 Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 12-20.
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tdam demonstratia prin care istoricul dovedeste ca documen-
tele din 1697 sunt false, insd consideram ca tratativele mitro-
politului Teofil in directia unirii trebuie respinse cu alte
argumente, cele ale istoricului fiind relevante doar pentru
demonstrarea inexistentei unirii la acea data. Este important
de mentionat aici ca asupra acestei chestiuni specialistii n-au
ajuns la un consens: la o extremd sunt istoricii care sustin
realizarea unirii In timpul lui Teofil intr-un cadru oficial, iar la
antipod sunt cei care nu recunosc nici mdcar eventuale
tratative sustinute de ierarh, aceasta fiind si concluzia lui
Silviu Dragomir, si, undeva la mijloc, cei care acrediteaza
ideea existentei unor tratative secrete neoficiale intre iezuiti si
unii clerici romani in frunte cu mitropolitul®.

Rezolutia din 14 aprilie 1698

Episodul stingerii din viata a lui Teofil si al alegerii noului
mitropolit, Atanasie Anghel, constituie o etapa cu schimbadri
majore in viata Bisericii Ortodoxe din Transilvania. Se constata
astfel o modificare sensibila a realitatilor politice si bisericesti
la Intoarcerea lui Atanasie de la Bucuresti. Atentia lui Silviu
Dragomir se va indrepta intai asupra rezolutiei imperiale din
14 aprilie 1698, care ,prepara terenul pe seama propagandei
catolice”? sau, daca se admite plasarea inceputului tratativelor
de unire sub Teofil, ,relansa propaganda unionista”?*, de data
aceasta ,la vedere”?. Acest act imperial este socotit de istoric
drept o concesie facutd sub presiune celorlalte religii recepte,

22 Sorin Sipos, op. cit., p. 274.

2 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii..., p. 68.
2 Sorin $Sipos, op. cit., p. 226.

% Ibidem, p. 275.
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pentru cd, desi aparent se fdcea preotilor romanilor o oferta
impartiala de unire cu oricare dintre religiile recepte, in reali-
tate singurul interes al impdratului vienez era acela ca romanii
sa se uneasca cu Biserica Catolica si nu cu altd confesiune.
Lucrul acesta il confirma chiar Leopold intr-un autograf secret
trimis generalului Rabutin, prin care-i impunea subalternului
sdu sa nu duca la Indeplinire rezolutia pe care el Insusi,
impadratul, o proclamase, ci ,sa staruie din rasputeri ca preotii
romani sa nu treacd la alta religie, decat la cea catolica”?. In
aceastd rezolutie std, dupa Silviu Dragomir, si inceputul, dar si
impulsul unirii, care, iatd, nu venea de la romani, ci de la
autoritdtile politice. Pentru preotul ardelean oferta era, fara
dubiu, tentantd: perspectiva libertatii personale in schimbul
recunoasterii primatului papal. Tocmai de aceea, ea a si trezit
interesul in randurile clerului romanesc?.

Este de notat faptul ca, desi rezolutia din 14 aprilie 1698
cuprindea doar conditia acceptdrii primatului papal, mani-
festul arhiepiscopului Kollonich din iunie acelasi an extindea
pretentiile la recunoasterea celor patru puncte florentine, nu
doar a primatului. Dupa un an insd, in diploma din 16 februa-
rie 1699, Leopold isi ardta multumirea pentru convertirea
romanilor la Biserica Romei, facutd prin acceptarea tuturor
invataturilor Bisericii Catolice! Iata cum, pe parcursul unui sin-
gur an, In schimbul dobandirii privilegiilor pe care le aveau
preotii catolici, se ajungea de la recunoasterea unei singure
dogme la acceptarea integrald a Invataturilor de credinta
catolice.

% Silviu Dragomir, op. cit., p. 81.
¥ Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 28.
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Un fapt extrem de important sesizat de Silviu Dragomir in
cercetarea rezolutiei il constituie acela legat de destinatarii
ofertei. El evidentiaza unilateralitatea acestui aspect, observand
cd invitatia se adreseaza doar clerului, nu si maselor largi de
credinciosi?®: , nimeni nu a oferit, si ceea ce e si mai trist, nimeni
nu a cerut «mai mare libertate» pe seama natiunii romanesti,
care stdtea deoparte, tolerata si dispretuitd, pe cand preotilor sai

le zambea deja norocul scutirilor si al privilegiilor”?.

Actul unirii de la 7 octombrie 1698
Cat priveste , manifestul de unire” de la 7 oct. 1698, Silviu
Dragomir 1i acorda in Istoria dezrobirii...° un spatiu extrem de
redus, fard a-1 supune unei analize critice. Concluziile de aici
sunt, in linii generale, identice cu cele de mai tarziu, insa
remarcam si cateva puncte de vedere diferite fatd de cele
ulterioare. Astfel, Silviu Dragomir este de parere ca docu-
mentul, , departe de a forma un act solemn al unirii”®, nu a
fost redactat intr-un sinod al Bisericii romanesti, ci reprezinta
opera iezuitilor. Semnaturile au fost culese pe rand de la
protopopii care consimteau unirea, ulterior realizandu-se si
acest document. Aceste consideratii vor ramane neschimbate
in viziunea cercetdtorului, ele regdsindu-se si in analiza critica
a documentelor unirii, pe care acesta o va realiza spre sfarsitul
vietii. Remarcam insa in Istoria dezrobirii...?? si concluzii — cel
putin trei — asupra cdrora Silviu Dragomir va reveni ulterior:

8 Idem, Istoria dezrobirii..., p. 69.
» Jbidem, p. 73.

% Ibidem, p. 69-70.

31 [bidem.

32 Ibidem.
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— data documentului s-ar plasa in jurul zilei de 7 oct. 1698

— manifestul a fost trimis la Viena de cdtre iezuiti

— rolul lui Atanasie a fost minim, protopopii fiind aceia

care au operat unirea.

Cercetatorul va reveni dupa patru decenii asupra docu-
mentelor unirii*, in urma ultimelor descoperiri, si va realiza o
ampla analiza critica, prin care isi va extinde considerabil
observatiile, reconsiderandu-si totodata unele teze.

Trebuie subliniat ca obiectiile ridicate de istoric in studiul
Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei... dovedesc
in primul rand profesionalism si apoi un accentuat spirit critic,
ceea ce confera analizelor sale o doza mare de obiectivitate.
Astfel cd, desi au existat opinii contrare unora dintre conclu-
ziile lui Silviu Dragomir, totusi observatiile sale s-au impus
definitiv cel putin ca semne interogative asupra ,numeroa-
selor neconcordante din actele unirii”, a caror existenta a fost
demonstrata cu prisosinta de catre cercetator.

Nu vom urmadri aici intreaga analizd pe care Silviu
Dragomir o face asupra documentului amintit, ci vom reda
mai jos doar concluziile generale®.

Discutiile In vederea unirii au fost purtate de Atanasie
impreund cu cativa protopopi de incredere. Pentru a dovedi
disponibilitatea clerului romanesc spre unire, mitropolitul s-a
folosit de o lista cu semnaturile a 38 de protopopi, culese pe
rand de la acestia, lista care-l autoriza sa trateze unirea si care
i-a folosit ca suport in cursul tratativelor. Fiind apoi nevoit s-o

% Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 12-20.
3 Sorin $Sipos, op. cit., p. 281.
% Silviu Dragomir, op. cit., p. 28-54.
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inmaneze lui Barany, Atanasie a addugat la finele semnatu-
rilor un codicil, cu intentia de a preciza conditiile de unire.
Ulterior, candva dupd 1701 sau, cel mai devreme, dupa
februarie 1699, iezuitii au insdilat in mod fraudulos un docu-
ment al unirii, alcatuit dintr-o declaratie in romaneste, una in
latind si semnaturile protopopilor pe care le aveau deja. Prin
urmare, actul nu este emanatia sinodului din 7 oct. 1698, care
nici n-a existat, nici expresia vointei protopopilor, desi acestia
si-au dat In principiu acordul, ci un fals iezuit. Istoricul aduce
mai multe argumente pentru dovedirea afirmatiilor sale: lipsa
expresiilor si a formulelor consacrate, inlocuite cu unele tipic
iezuite, diferentele esentiale intre cele doua texte, romanesc si
latin, lipsa semndturii mitropolitului, transcrierea vicioasd a
numelor protopopilor si a localitatilor de provenientd a aces-
tora, lipsa de atestare a acestui document in izvoarele contem-
porane, exceptandu-le pe cele iezuite etc. Desi actul, asa cum se
cunoaste astdzi, nu reprezintd decizia elitei religioase a transil-
vanenilor, totusi preotimea era inclinatd in principiu sa pri-
meascd unirea, dar nu in formula propusa de Barany. Lipsa
semnaturii vladicului pe lista care-i parvenise de la protopopi
dovedeste cd la momentul acela nu se ajunsese la o intelegere
deplina.

In privinta modalititii sau a datei precise a alcatuirii acestui
document de cdtre iezuiti, Silviu Dragomir nu se pronunta
categoric, avansand doar cateva presupuneri in acest sens®.

Inainte de a trata si cea de a treia piesi documentara a
unirii, sa abordam si problema lipsei semnaturii lui Atanasie din

% Ibidem, p. 52-54.
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manifestul de la 7 oct. 1698 si a semnificatiei absentei acesteia,
chestiune asupra cdreia Silviu Dragomir se opreste In mai
multe randuri.

In studiul O problemd de psihologie istoricd, cercetitorul
identifica iscdlitura mitropolitului in randul penultim al codi-
cilului final din manifestul de unire, pentru ca in lucrdrile
Istoria dezrobirii... si Romanii din Transilvania si Unirea cu Biserica
Romei... sa revind asupra acestei constatari si sa afirme ca
pecetea care marcheaza ultimele randuri ale codicilului nu
este Insotita de nicio semnatura. Asadar, iscélitura vladicului
nu apare nicaieri in document, nici langa pecetea mitropoliei,
nici langa codicil, ceea ce face actul nul¥. Cat priveste semni-
ficatia absentei semnaturii lui Atanasie, refuzul acestuia de a
iscali alaturi de protopopi era pus de Silviu Dragomir, la
inceputurile cercetdrii problematicii unirii religioase, pe seama
unei probleme de constiinta®, pentru ca mai tarziu istoricul sa
aseze lipsa semndturii pe seama abilitdtii deosebite a vladi-
cului®, care a preferat sa ramana In rezervd, manifestandu-si
astfel tendinta echivoca pe care o va manifesta pand la
chemarea la Viena.

Al treilea document analizat de Silviu Dragomir este actul
de unire semnat in sinodul din 5 septembrie 1700. Supunandu-1
acelorasi abordari critice, cu aceleasi instrumente de cercetare,
autorul conchide cd si acest document se prezintd ca fiind un
fals iezuit, iar sinodul de la acea data unul inexistent.

% Ibidem, p. 38, 50, 95; Idem, Istoria dezrobirii..., p. 70.
3 Jbidem, p. 70.
% Sorin Sipos, op. cit., p. 227.
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Asadar, in viziunea lui Silviu Dragomir, dosarul unirii,
alcatuit din trei seturi de documente considerate fundamen-
tale in actiunea unionista®, reprezintd, in bloc, falsuri ulte-
rioare anului 1701, an in care imparatul a sanctionat unirea.
Motivul pentru care s-a procedat la asemenea plasmuiri l-a
reprezentat necesitatea salvarii aparentelor dupa anul 1701
prin fabricarea de acte publice care sa dovedeascd aderarea
benevold a romanilor la unire si nu In urma intimidarii lui
Atanasie la Viena.

Toatd analiza istoricului asupra acestor documente con-
duce de fapt la concluzia ultimd conform cdreia unirea religi-
oasa se Intemeiazd pe un fundament juridic fals*, concluzie
care a surprins lumea stiintifica de atunci si care i-a adus din
partea unora calificative ca partizan si partinitor®2. In ce
masura Silviu Dragomir a fost afectat de subiectivism in
studierea acestor documente este dificil de apreciat. Ceea ce
ramane Insa ca fapt cert este cd autorul a fost stapan pe instru-
mentele de cercetare criticd, fiind cunoscdtor al paleografiei si
diplomaticii latine si slave — deci a analizat documentele in
calitate de specialist —, dar a avut si un ascutit simt istoric si
deschidere spre critica istoricd. Toate acestea, credem, l-au
ajutat sa ramana echilibrat in enuntarea concluziilor ultime®.

4 Cele cinci acte de la 1697 din timpul lui Teofil, manifestul de la 7 oct.
1698 si actele sinodului din 5 sept. 1700.

# Sorin Sipos, op. cit., p. 270.

2 Apud Ibidem, p. 280.

# Ibidem, p. 283.
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Anchetele din 1699+

In ordine cronologicd, sinodului de la 7 oct. 1698,
recunoscut sau nu ca existent, i urmeaza anchetele dispuse de
Guvernul Transilvaniei la inceputul anului 1699, prin care
cercurile protestante doreau sa reliefeze oportunismul elitei
bisericesti a romanilor in apropierea de Biserica Romei si
inexistenta unei uniri adevarate. Deplasarea investigatiei
istoriografice dinspre capii religiosi spre tdrdnimea ardeleana,
pe langa faptul ca aducea o schimbare in metodologia de
cercetare, genera doud importante efecte: intai, acreditarea in
analiza acestui fenomen si a altor surse decat cele iezuite, apoi
schimbarea imaginii asupra unirii. Rezultatele anchetelor din
1699 dezvaluiau hotdrarea unanima a taranimii romanesti de a
ramane in credinta ortodoxa*, dar si ,nelamurirea clerului in
afacerea unirii”#, adicd nehotararea si necunoasterea cu
exactitate a conditiilor acesteia. Pe de o parte, aceasta confuzie
va facilita adeziunea preotimii la Biserica Romei, insd, pe de
alta, se va intoarce mai tarziu impotriva unirii. Astfel cd, intre
protestatarii din 1701, ,se gaseau tot mai multi preoti care
afirmau cd ei nu au inteles unirea, cd nu au primit-o si nici nu

o vor primi in sensul in care se executd”¥.

# Silviu Dragomir, op. cit., p. 73-76, 80.

% Dintre comunitatile roméanesti unde s-a efectuat ancheta, 276 erau
pentru Ortodoxie, doud pentru unire si 20 dddeau un raspuns echivoc,
cf. Ibidem, p. 75.

% Jbidem, p. 74.

¥ Ibidem, p. 101.

97



Studii de istorie bisericeasca cu privire la Alba Iulia medievala

Deplasarea anchetei istoriografice in aceasta directie, inspre
sondarea atitudinii celor multi, este considerata astazi un
castig pentru opera lui Silviu Dragomir si un pas cdtre decon-
fesionalizarea scrisului istoric, oferind posibilitatea de-a fi
comparate aspiratiile si actiunile clerului cu cele ale poporului,
contrastante flagrant in cazul de fata‘.

Atanasie la Viena

a) Atitudinea echivocd a lui Atanasie

si convocarea la Viena

Desi mitropolitul nu semnase actul de unire, cert este ca

de consimtamantul tacit al acestuia se legau toate demersurile
iezuitilor. Mai mult, Insusi Atanasie fdcea propaganda unio-
nistd, mergand pana acolo incat celor din Schei le-a inchis
biserica pe motivul opozitiei acestora fata de unire®. Cu toate
acestea Insd, existd numeroase marturii din sursa romaneasca
sau iezuita care-l surprind pe Atanasie ca foarte suspect in
simtamintele sale unioniste, ceea ce denota nesinceritate si o
politica de duplicitate pe care mitropolitul o stia juca cu
iscusinta®. Astfel, incertitudinea atator gesturi si declaratii,
precum si imaginea contradictorie pe care mitropolitul o
intretinea sunt, dupa Silviu Dragomir, adevaratele cauze ale
convocirii la Vienad!. In istoriografia problemei, miza acestei
invitatii nu e pe deplin clarificata si, departe de-a fi
nesemnificativa, ea determind o viziune sau alta asupra unirii

# Sorin Sipos, op. cit., p. 227.

# Silviu Dragomir, op. cit., p. 93, nota 51.

% Ibidem, p. 82-83.

5t Ibidem, p. 83; Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei...,
p- 82.
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insasi. Astfel, pentru cei care o concep ca o necesitate a confir-
marii imperiale, unirea se prezinta ca un proces pe deplin
incheiat, care cunoaste si ultima etapa formala: confirmarea
puterii seculare. Pentru Silviu Dragomir insd, adevaratul scop
al chemdrii lui Atanasie la Viena l-a reprezentat clarificarea
atitudinii sale ambigue si, prin urmare, a statutului unirii pe
care acesta o consimtise doar in principiu®. Vedem, asadar, ca
datele problemei se schimba in functie de miza convocarii,
unirea prezentandu-se pentru Silviu Dragomir ca nedesavar-
sita la momentul vienez.

b) Atanasie la Viena
Istoricul considerd unirea incheiatd si aprobata definitiv
abia la Viena®, unde Atanasie a fost constrans s-o imbratiseze
fara echivoc si sa abandoneze politica ezitanta de pana atunci.
Perfectarea actului unirii s-a realizat, potrivit lui Silviu
Dragomir, prin cele trei momente ,cheie” din 1701: diploma
lui Leopold din 19 martie®®, declaratia lui Atanasie din 20
martie si, in fine, rehirotonirea vladicului in 25 martie, cea din
urmd marcand ruperea definitiva de Biserica stramoseasca®.
De fapt, ,,ultimul act al cdderii lui Atanasie”% il va constitui, in
opinia istoricului, instalarea acestuia ca episcop unit la 25
iunie 1701, dupa revenirea in tard, prin care ,s-a pus capat
vechii mitropolii a romanilor din Ardeal”3.

52 [bidem.

5 Sorin Sipos, op. cit., p. 228.

5 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii..., p. 85.
% Jbidem, p. 85, 131.

% Jbidem, p. 84.

5 Ibidem, p. 95.

5 Jbidem, p. 97.
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Initiatorii si artizanii unirii.
Rolul lui Atanasie. Iezuitii si unirea

Toate temele enuntate in titlu, pe langa faptul ca au in
comun acelagi obiect, unirea, se interconditioneaza atat de
mult, incat am considerat si le tratam la un loc.

In privinta initiatorilor acestui act, Silviu Dragomir e
constant in afirmatii. Desi afirma undeva® ca meritul de-a fi
inceput propaganda unionistd le revine iezuitilor Baranyi si
Hevenessy, aceasta asertiune nu trebuie inteleasa strict, in
sensul cd iezuitii ar fi fost factorii promotori ai unirii. Ca ei
erau doar aceia care demarau actiunea la startul dat de Curtea
din Viena — adevaratul initiator al unirii —, se vede chiar din
acelasi loc, unde istoricul afirma explicit acest lucru. Asadar,
autoritatile imperiale sunt acelea care au initiat programul
unirii, l-au derulat apoi prin intermediul iezuitilor® si, in final,
l-au definitivat la Viena, in 1701¢.

Privitor la rolul lui Atanasie insa, lucrurile sunt ceva mai
complicate. La inceputurile cercetdrii, Silviu Dragomir opina,
evident exagerat, cd mitropolitul n-a avut nicio legdtura cu
unirea, care era, din partea romanilor, produsul exclusiv al
protopopilor. Cercetdatorul recunostea, totusi, ca la temelia
unirii a stat persoana vladicului, ca intaistatator al Bisericii®.
Cu toate acestea, rolul lui era minimalizat, mitropolitul fiind

% Jbidem, p. 66.

¢ Sorin Sipos, op. cit., p. 277.

o1 Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei...,
p- 94.

62 Idem, Istoria dezrobirii..., p. 134-135.
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absolvit de responsabilitatea actiunii unioniste, care era pla-
sata asupra protopopilor. Ulterior, Silviu Dragomir va reveni
asupra problemei si, recunoscand cd s-a ingelat, il va situa pe
vladica in mijlocul demersurilor unioniste, ca unul care, desi
n-a semnat aldturi de protopopi, a consimtit unirea in princi-
piu si a condus tratativele cu iezuitii. Totusi, atitudinea echi-
voca de dupa aceea demonstreaza perceptia aparte a lui
Atanasie vis-a-vis de unire. El spera ca Habsburgii vor oferi
romanilor privilegii doar in baza acestei uniri formale. De fapt,
mitropolitul nu a agreat formula imperiald a unirii nici cand se
afla la Viena, 1nsd, constrans, a fost nevoit s-o perfecteze in
aceste conditii.

Atat prima viziune a lui Silviu Dragomir asupra rolului
lui Atanasie, In care-l absolva de orice responsabilitate, cat si
cea de-a doua, de la sfarsitul vietii, in care recunoaste pozitia
centrala a acestuia in tratativele cu iezuitii, dar 1i reduce vino-
vatia, aratand ca operatorii ultimi ai unirii au fost habsburgii,
au fost considerate subiective: prima, deoarece Silviu Dragomir,
din consideratie fata de ierarhia ortodoxa® de care era apro-
piat, n-ar fi vrut sa reliefeze rolul negativ al unui vladica
ortodox, cum fusese Atanasie, lezand astfel constiinta clerului
superior, iar a doua, deoarece istoricul, deplasand substantial
vina asupra autoritdtilor strdine de la Viena, ar fi sustinut un
punct de vedere care convenea regimului comunist. Asupra
acestei chestiuni referitoare la prezenta sau absenta subiecti-
vismului in scrisul istoric al lui Silviu Dragomir ne vom
pronunta pe larg ceva mai incolo.

6 Sorin Sipos, op. cit., p. 280.
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Cat priveste subiectul ,iezuitii si unirea”, nu putine sunt
referirile istoricului la membrii acestui ordin si la rolul lor in
demersurile unioniste. Calificativele pe care le acordd acestora
sunt aproape totdeauna necrutdtoare. Bineinteles, istoricul n-a
abordat problematica iezuitilor din punctul lor de vedere, prin
care acestia doreau legitimarea oricdrei actiuni prin principiul
,totul spre slava mai mare a lui Dumnezeu”, ci din pers-
pectiva efectului pe care activitatea lor lI-a produs: dezbinarea
romanilor. Iatd cateva din calificativele pe care le oferd Silviu
Dragomir In ceea ce-i priveste pe iezuiti: specialisti in manui-
rea mijloacelor de prozelitism catolic®, autori de marturii
calomnioase care, uneori, ,plouau cu injurii”®, falsificatori ai
actelor unirii®®. Acestia nu scapd, apoi, nici de acuza de
subiectivism care nu le-a lipsit in redactarea izvoarelor pe care
le-au transmis®”.

Cat priveste rolul iezuitilor in unire, Silviu Dragomir i-a
considerat pana la ultimul studiu drept artizanii unirii printre
romani. In 19626 inss, reconsiderand , momentul Viena” si
statutul unirii la acea data, istoricul atribuie rolul esential
autoritdtilor imperiale, iezuitilor reducandu-li-se astfel functia

la aceea de negociatori si intermediari.

¢ Silviu Dragomir, ,,O problemad de psihogie istoricd”, in Idem, Studii de
istorie medievald, p. 239-240.

¢ Idem, Istoria dezrobirii..., p. 102-103.

% Jdem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 18, 52, 58.

¢ Sorin $Sipos, op. cit., p. 279.

¢ Silviu Dragomir, op. cit., p. 94.
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Extensiunea unirii la 1701
O problema extrem de importantd este aceea a extensiunii
unirii la anul 1701. O seama de istorici au afirmat ca anul 1701
marcheaza unirea tuturor romanilor cu Biserica Romei. Silviu
Dragomir, pronuntandu-se in aceasta chestiune, considera
afirmatia drept ,fantasmagorie” care s-a transformat in dogma
pretioasd a politicii de stat in intreg secolul al XVIII-lea'. Asa
se si explicd dramatismul luptei Ortodoxiei in acest veac:
Curtea din Viena, consecventa acestei dogme, a vdzut in orice
nemultumire a ortodocsilor nu expresia sentimentelor reli-
gioase ale unui segment deloc neglijabil ca numar al populatiei
romanesti, ci numai revolta nejustificatd a unei ,minoritati”
ortodoxe, care trebuia reprimati cu orice pret. In fapt ins3,
aratd Silviu Dragomir?, de consensul tuturor romanilor
privind actul unirii nici nu poate fi vorba. E adevarat ca o
insemnata parte a clerului romanesc, partea covarsitoare, in
frunte cu vlddicul si majoritatea protopopilor, a aderat la
unire, insa poporul, in intregime, s-a opus acesteia. Silviu
Dragomir respinge afirmatia privitoare la imbrdtisarea unirii
de catre toti romanii transilvdneni, subliniind faptul ca elita
religioasa a perfectat in numele intregului popor un act despre
care 0 mare parte a acestuia nici nu avea cunostinta. In astfel
de imprejurdri, reprezentantii clerului s-au dovedit , deputati
fara imputernicire”?, care au incheiat unirea cel mult in
numele lor.

1 Idem, Istoria dezrobirii..., p. 97.
2 Ibidem, p. 97-98.
3 Ibidem, p. 98.
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Consecintele unirii

Silviu Dragomir surprinde o serie de consecinte negative
survenite In urma unirii, dintre care cele mai grave sunt
urmadtoarele doua:

- dezbinarea romanilor transilvineni intre ei. Daca facem o
analiza extrem de sumara chiar si numai a procesului fuziunii
a doud elemente, vom constata legitimitatea punctului de
vedere al istoricului. Astfel, cand un intreg fuzioneaza cu un
alt intreg, procesul poarta numele de unire. Cand insa doar o
parte a acelui intreg fuzioneaza cu altceva, procesul de unire se
va numi ca atare si va fi valid doar pentru partea unitd. Pentru
partea radmasd neunitd Insd, unirea nu va Insemna altceva decat
separare, dezbinare. Asadar, prin unire ,se deschide un lant
neintrerupt de lupte politice si religioase”* intre romani,
privati de acum de cel mai eficient mijloc de aparare in fata
dusmanului: insasi unitatea lor®.

- ruperea legaturilor bisericesti dintre romdnii din Ardeal si cei
de la S si E de Carpati. Silviu Dragomir surprinde dimensiunile
si implicatiile mai largi decat cele sesizabile la prima vedere,
pe care le prezinta aceastd consecinta a unirii. S-a vazut ca
forurile conducatoare vieneze urmadreau realizarea unirii in
vederea consoliddrii stdpanirii habsburgice in Transilvania.
Insa politica Curtii era mai vasta si viza prin acest act si ru-

perea legaturilor ardelenilor cu Tara Romaneascd si Moldova,

4 Ibidem, p. 135.
5Idem, in “Luceafarul”, apud Sorin Sipos, op. cit., p. 216.
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pentru ca acestia, uniti fiind cu Roma si deci coreligionari cu
stapanitorii tarii, sa adere mai mult la cei din urmad, decat la
,puterile stradine” de dincolo de Carpati®. Cu alte cuvinte,
legea spiritului, mai puternica decat cea a sangelui, ar fi dictat
constiintei ardelenilor o afinitate mai mare fata de Roma si
Viena, de care urmau sa fie legati spiritual si politic, decat fata
de confratii de peste munti. Chiar daca in discutie erau
realitdti precum constiinta religioasa sau sufletul, pentru
Viena chestiunea se reducea la una de ordin politic.

In sprijinul acestei largi interpretiri a politicii vieneze
privind unirea, conform cdreia se urmdrea si un plan
secundar, avand ca obiectiv sistarea oricaror relatii ale noii
,achizitii” teritoriale, Transilvania, cu tarile vecine — agadar
izolarea ardelenilor de confratii lor munteni si moldoveni —,
Silviu Dragomir aduce cazul lepadarii lui Atanasie la Viena de
orice legaturi cu forurile politice si bisericesti de la Bucuresti,
desi la acea vreme posesiunea Ardealului era pe deplin
asiguratd’. S-ar putea obiecta, desigur, ca gestul lui Atanasie
viza asigurarea unirii contra influentelor ortodoxe de peste
Carpati, avand prin urmare o conotatie exclusiv religioasa,
insd marturia unor reprezentanti de frunte ai regimului
habsburgic, care confirmau viziunea politicd asupra unirii,
infirmd caracterul confesional al gestului sau, cel putin,

unilateralitatea lui In acest sens.

¢ Idem, Istoria dezrobirii..., p. 129.
7 Ibidem, p. 129-130.
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Implicatii de drept in problema unirii

Silviu Dragomir surprinde paradoxul unirii din optica
juridicului. Nu vom relua problema din punctul de vedere al
autenticitatii documentelor, ci din perspectiva respectdrii legii
in demersurile unioniste. Silviu Dragomir atrage atentia ca au
existat situatii In care s-au incalcat orice drept si lege doar
pentru a se sustine cauza unirii. Un exemplu este acela al
nobilului Gavril Nagszegi, care fusese arestat de forurile
militare, si nu de cele politice, organele Curtii din Viena cal-
cand astfel in picioare legile Transilvaniei®, care nu autorizau
aceastd procedurd, sau faptul ca Nagszegi a fost arestat si
torturat, desi legile nu permiteau ,nicidecum ca nobilii sa fie
supusi torturii”® sau, tot cazul acestuia, cand Guvernul
intrunit in sedintd plenara in 8 septembrie 1701, pentru a nu
lua in discutie petitia inaintatd legal de cdtre nobil, a adoptat o
atitudine evaziva, Insusi guvernatorul, urmat curand de alti
trei membri marcanti, disparand din sedinta Inaintea discu-
tdrii petitiei. Urmarea? Guvernul, incomplet, n-a mai putut
rezolva aceasta chestiune'®. Ironia este ca Nagszegi, care se
facea exponentul doleantelor ortodocsilor, va fi acuzat de cei
care ofereau mostre de eludare a legii — e drept, intr-o maniera
foarte subtilda — tocmai de eludarea unor legi si de compor-
tament antisocial, iar nu pentru cauza religioasa pentru care
lupta de fapt. Iata Incd o dovada a adevarului ca adeseori

8 Ibidem, p. 116.
? Ibidem, p. 120.
10 Ibidem, p. 104.
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legea e doar pentru cei mici, nu si pentru cei mari, care o pot
excepta, sau, cu alte cuvinte, ca ,puterea e mai presus de
drept”™.

Pe langa aceste cazuri nominale in care legea a fost
ocolita, au existat, subliniaza Silviu Dragomir, si discriminari
de ordin procedural, care au tinut de interpretarea sau
aplicarea unor legi si decrete in defavoarea romanilor, desi
acestea aveau menirea de a-i proteja.

Concluziile lui Silviu Dragomir

Liniile generale ale scrisului istoric al lui Silviu Dragomir
asupra unirii se pot creiona analizand intreaga sa operd consa-
crata tematicii, Insa explicit ele sunt prezentate chiar de catre
autor in incheierea studiului Romdinii din Transilvania si Unirea
cu Biserica Romei.... Aici nu vom relua concluziile din fiecare
subcapitol al studiului de fatd, ci le vom expune in special pe
cele elaborate de cercetator la sfarsitul vietii, in ultima lucrare!?,
cu deosebire pe acelea care n-au fost precizate pana aici.

Motivatiile unirii sunt puse de Silviu Dragomir nu pe
seama dorintei ortodocsilor de a-si schimba religia, ci pe seama
ofertei avansatd de autoritatea politicd, oferta care, asa cum era
prezentata in decretul din 14 aprilie 1698, era deosebit de
tentantd. Dacd o necesitate imperioasa ar fi reclamat primeni-
rea religioasa a Ortodoxiei transilvanene, afirma istoricul,
aceasta s-ar fi realizat cu siguranta in timp si firesc, si nu ,, prin

1 Jbidem, p. 130.
12 Tdem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei...
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tranzactii de felul acesta”’®. Asadar, nu indemnul propriu, ci
tentatia privilegiilor, care au fost de fapt o momeala a habs-
burgilor, cel putin pentru generatia lui Atanasie'4, au constituit
mobilul unirii’®, vdzutd nu ca sansa spirituald, ci materiald,
,singura... pentru romani de a-si depasi conditia socialda”?®.

Motivatiile unirii se pot surprinde apoi din insusi scopul
acesteia, care ,nu era sa faca poporul romanesc «de mai mare
libertate», ci sd-1 cucereasca prin mijlocirea clerului sau, caruia
i s-au pus In perspectiva o seama de drepturi si privilegii”".
Constatarea dureroasa pentru Silviu Dragomir se referd la
eficienta drepturilor sociale promise, caci, observa istoricul,
citandu-l pe Gh. Sincai'®, tocmai in aceastd directie principala
romanii n-au castigat nimic', experimentand , deziluzia omului
care si-a vandut credinta scumpa pe un pret bagatel”.

Din analiza motivatiilor unirii, Silviu Dragomir deriva si
natura acesteia, care a fost una politicd, asa cum de fapt au
conceput-o si subscris-o partile contractante, Curtea din Viena
si clerul romanesc?. Tot In aceasta ordine de idei, istoricul
subliniaza optica proprie a elitei religioase transilvanene asupra
unirii, diferita de cea de la Viena, confirmatd de ambiguitatea

13 Jdem, Istoria dezrobirii..., p. 88.

14 Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 93.

15 Idem, Istoria dezrobirii..., p. 96.

16 Sorin Sipos, op. cit., p. 238.

17 Silviu Dragomir, op. cit., p. 79.

18 Unirea mai pe urma numai popilor a folosit, ca acestia au dobandit
putina scutintd, cam anevoie”, apud Ibidem, p. 135.

19 Ibidem, p. 135.

2 Jbidem, p. 132.

2 Jbidem, p. 135.
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constatatd pe aceasta temd cu prilejul anchetelor din 1699 sau
de protestul de dupa 1701 al clericilor care declarau cd n-au
inteles unirea In termenii In care aceasta era executatd. De fapt,
marturia certa a acestei viziuni o constituie jocul politic al lui
Atanasie, care spera naiv in suficienta unei uniri formale, ca
singura clauza in contractul in care se angaja??. Tocmai de
aceea s-a impus convocarea lui la Viena, unde a dat dovada de
totald lipsa de curaj, asa cum va face si ulterior, supunandu-se
complet iezuitilor, sacrificand astfel independenta Bisericii
sale si adancind tot mai mult prapastia spiritualad dintre clerul
unit si credinciosii transilvaneni®. Unirea se prezinta astfel
pentru Silviu Dragomir ca un moment critic al istoriei Transil-
vaniei, nici generat de o exaltare generald, nici lin desfasurat,
ci marcat de numeroase framantari si contradictii.

Concluzii finale

Pentru o intelegere completa a viziunii lui Silviu Dragomir
asupra unirii religioase, considerdm absolut necesara si abor-
darea chestiunii prezentei sau absentei subiectivismului in
operele dedicate de acesta problematicii.

S-a opinat cd asupra obiectivitatii concluziilor referitoare
la unire, cel putin a celor de la inceputul cercetdrii, s-a
repercutat negativ raportarea permanenta a istoricului la
realitdtile politice din Transilvania inceputului de secol XX*.

Am avea de-a face, asadar, cu raportul dintre dimensiunea,

2 Jdem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei..., p. 97.
2 Ibidem.
2 Sorin Sipos, op. cit., p. 216.
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calitatea de istoric si cea de nationalist din personalitatea cerceta-
torului. Intr-adevir, Silviu Dragomir a subliniat adeseori
importanta Ortodoxiei in conservarea identitdtii neamului, ori
s-a dovedit nationalist prin condamnarea politicii de compro-
mis promovatad in decursul vremii de unii lideri ai romanilor —
politica in care se integra, dupa istoric, si actul unirii religioase —,
insd a-1 considera , nationalist, adept al formulei dure”?> credem
cd e exagerat. Aceasta, pentru ca, desi s-a plasat in aria dezba-
terilor interbelice pe tema raportului dintre confesional si
national, nu se poate afirma ca cercetatorul a cedat locul
nationalistului, sacrificand astfel adevarul istoric pentru reali-
zarea idealurilor nationale ale romanilor, fie ele si cele legate
de Marea Unire.

Un alt aspect al presupusei subiectivitati a lui Silviu
Dragomir in abordarea tematicii unirii religioase il constituie
afinitatea _pe care cercetitorul a manifestat-o fatd de ierarhia

ortodoxd, in special fata de mitropolitul Ioan Metianu, si care
i-ar fi afectat concluziile demersului istoriografic. Un exemplu
ar fi cel al persoanei lui Atanasie, a carui vind ar fi fost
diminuatd de Silviu Dragomir pentru a nu leza sensibilitatea
ierarhiei?®. Fatd de aceste opinii afirmam cd este Impotriva
evidentelor sa se nege existenta bunelor relatii avute cu
mitropolitul Ardealului, de ale cdrui recomandari si sprijin
financiar istoricul a beneficiat din plin. Apoi, pe langa aceasta
afinitate, insasi postura de profesor la Institutul Teologic din
Sibiu, trebuie recunoscut, influenta, intr-o oarecare masurg,
scrisul sau istoric. A determina insd exclusiv concluziile

2 Apud Ibidem, p. 218.
26V, subcapitolul anterior despre rolul lui Atanasie.
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istoricului de acest context denota, evident, lipsa de buna
credintd, pentru ca ar trebui sd conditionam in mod fatal opera
oricarui istoric, nu doar a lui Silviu Dragomir, de ambianta
formarii lui profesionale sau, dimpotriva, sa detasam cele
doua realitdti, socotind aceasta separatie garantul sigur al
obiectivitatii, ceea ce este imposibil. Cat priveste pozitia lui
Silviu Dragomir fata de exemplul citat, persoana lui Atanasie,
ne iIntrebam: dacd opinia cercetatorului era dependentd la
inceput de afinitatea fata de ierarhie, de ce acesta a reconsi-
derat ulterior rolul lui Atanasie, incriminandu-i persoana fara
drept de apel? Sa se fi produs o schimbare a atitudinii
istoricului fata de elita bisericeasca? Nu credem ca acesta este
raspunsul corect, care, de fapt, se gaseste in altd parte.

In fine, ultimul aspect referitor la chestiunea de fata il

constituie desfisurarea activititii istoricului in regimul comunist,

dupad eliberarea din detentie, ceea ce i-ar fi afectat, de data
aceasta, chiar concluziile finale in chestiunea unirii religioase.
Suntem de acord cu pdrerea ca Silviu Dragomir, in
contextul noilor realitdti politice de dupa 1955, n-a putut sa se
sustraga traseului ideologic impus si a abordat sau reabordat
teme acceptate atunci, care conveneau regimului comunist?.
Intr-adevir istoricul a stiut si profite — in acceptiunea onesti a
cuvantului —, atunci cand alte subiecte 1i erau interzise, de
deschiderea politicd spre anumite problematici si sa reia unele
din temele sale predilecte, cum era cea a unirii religioase. Insa
acest lucru nu echivaleaza nicidecum cu pactizarea academi-
cianului cu politica comunista si cu servirea intereselor aces-
teia. Silviu Dragomir n-a falsificat istoria pentru a intra in

¥ Sorin Sipos, op. cit., p. 84-85.
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gratiile regimului. A constientizat doar ca, dupa 6 ani de
detentie, singura modalitate de a reveni in circuitul stiintific
era aceea de-a aborda subiecte care nu erau interzise si care nu
lezau ,,vederile” sferei politice. A-l suspecta pe Silviu Dragomir
de fals istoric ori de colaborationism ar fi semnul unei
intelegeri extrem de inguste a realitdtilor complexe din anii "50
ai secolului trecut, In care a activat nu numai Silviu Dragomir,
ci intreaga intelectualitate romaneascd. Cercetdtorul nu si-a
mistificat catusi de putin opera istorica de dragul conducerii
politice, nici n-a formulat concluzii ,la cerere”, dovada curajul
de-a refuza compromisul si consecventa cu care si-a sustinut
argumentele privitoare la Revolutia de la 1848 din Transilva-
nia, o temd nu intru totul agreata de autoritati?®. Oportunita-
tilor oferite de specificul temei acceptata de regim i s-a addugat
de fapt dorinta sincera a istoricului de-a relua subiectul unirii,
dupad decenii in care s-a largit baza documentara si in care el
insusi si-a schimbat viziunea asupra unor chestiuni.

Probitatea lui Silviu Dragomir sub aspect profesional este,
de fapt, o realitate confirmata de contemporani in repetate
randuri®, ceea ce dovedeste ca acesta nu si-a tradat crezul

28 Nici anii grei de puscarie n-au reusit sa-i schimbe lui Silviu Dragomir
convingerile”, Sorin $ipos, op. cit.,, p. 84 — remarca privea concluziile
istoricului asupra Revolutiei de la 1848 din Transilvania, Insa de ce nu
ar putea fi valabila si asupra celor privind unirea?

» ,Tot timpul era dispus sa-si confrunte parerile cu ale altora, chiar daca
acela se nimerea sa fie un profan in domeniu” sau ,era un om foarte
onest In ceea ce priveste cercetarea stiintifica”, acad. Camil Muresanu,
,Silviu Dragomir”, in Muntii Apuseni, 1997, Oradea, apud Sorin Sipos,
op. cit., p. 48; ,probitatea profesionald si respectul pentru adevar” ale
istoricului au fost reliefate de I. Lupas In discursul rostit in 1928 cu
ocazia alegerii lui Silviu Dragomir ca membru activ al Academiei
Romane.
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stiintific. Exista, desigur, si minusuri in cercetarea sa istorica:
inceputurile unirii, care constituie si astdzi o problema nu
intru totul elucidata®; focalizarea pe demonstrarea falsitatii
actelor unirii si marginalizarea problemei existentei dorintei
reale de unire a elitei bisericesti, chiar daca exprimata in alti
termeni decat cei integralisti, maximalisti ai oficialitatilor
catolice; consideratiile exagerate privind pozitia Ortodoxiei
sub calvini; minimalizarea, cel putin la Inceputul cercetarii, a
rolului lui Atanasie etc. Pe de altd parte, insa, trebuie
subliniate si plusurile cercetarii lui Silviu Dragomir: cercetarea
actelor unirii, care ,constituia un castig fatd de cercetdrile
anterioare”3!; introducerea in circuitul stiintific a unui numar
impresionant de documente inedite, de natura diversa, prin
care dorea evitarea disputelor confesionale in favoarea argu-
mentelor intemeiate pe izvoare®; investigarea pentru prima
data a fenomenului religios la nivelul maselor largi de
credinciosi, prin care se ofereau raspunsuri asupra perceptiei
unirii de catre credinciosii simpli® etc.

Ca o ultima evaluare, vom Incerca sa determinam in ce
masurd viziunea lui Silviu Dragomir se prezintd actuala.
Réaspunsul priveste in mod direct calitatea celor doud lucrari
fundamentale pentru tema unirii religioase® de a fi stiintifice
si actuale. Se mai ridicd o problema: conceptia lui Silviu
Dragomir nu este una singulard, ci se regaseste, cel putin in

% Sorin Sipos, op. cit., p. 232.

31 Jbidem, p. 267.

%2 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii..., p. 60.

3 Sorin Sipos, op. cit., p. 227.

3 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii...; Idem, Romdnii din Transilvania si
Unirea cu Biserica Romei...
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anumite segmente si intr-o masurd mai mare sau mai mica, si
la alti istorici: N. Iorga, I. Lupas, E. Hurmuzachi, $t. Lupsa, N.
Densusianu, Mircea Pdcurariu etc. Or, o respingere in bloc a
concluziilor lui Silviu Dragomir echivaleaza cu anularea
demersului istoriografic — a acelui demers care se identifica cu
concluziile lui S. Dragomir — al tuturor celor amintiti mai sus.

Asadar, o parte din concluziile lui Silviu Dragomir s-au
impus in istoriografia romaneascd si sunt inca actuale. Am
aminti in acest sens analiza ampla si pertinenta a contextului
politic si religios al unirii, care evidentiaza cauzele si natura
acesteia: cauze social-materiale si nu spirituale, de constiinta
religioasa — punct de vedere suficient argumentat de istoric — si
natura prioritar politica a actului unirii. Se mai pot aminti
constatarea unor grave deficiente de forma si continut in
documentele unirii, care nu pot fi neglijate nici astazi, apoi
unilateralitatea destinatiei privilegiilor oferite — doar spre clerul
romanesc, cel putin pand la a doua diploma leopoldina —,
neconcordanta intre atitudinea preotimii fatd de unire si cea a
taranimii, atitudinea echivoca a lui Atanasie, unele consecinte
nefaste ale unirii, ,, paradoxul” unirii din optica juridicului etc.

In incheiere, iatd si opinia unui istoric care si-a facut din
analiza operei lui Silviu Dragomir obiectul unui important
segment al cercetdrii sale stiintifice:

Jin istoriografia consacrata unirii religioase, lucrarile
istoricului Silviu Dragomir reprezinta contributii de seama
[...] Concluziile la care a ajuns sunt suficient de echilibrate

pentru a putea conchide ca asemenea influente (de context,
n.n.) nu au alterat esenta contributiilor sale”%.

% Sorin Sipos, op. cit., p. 283.
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7.

Protopopul Vasile de Alba Iulia
si implicarea lui in primele doua tentative
de revenire la Ortodoxie

dupa Unirea cu Biserica Romei (1707, 1711)!

Abstract. Archpriest Vasile of Alba Iulia, and his involvement
in the first two attempts made to return to Orthodoxy after
the Union with the Church of Rome (1707, 1711). Knowing a
deep metamorphosis under the influence of the political and religious
context from the late 17" century, the religious life of the 18
century Transylvania was marked by numerous torments due to the
adherence of a part of the Orthodox Romanian believers to the
Church of Rome. The most eloquent examples regarding the anxiety
subsequent to the act of union are the episodes of the dysfunctional
union from 1707 and 1711, which had as protagonists the
Archpriests Vasile of Balgrad and Petru of Daia. Spanning over half
a year, the moment of the return to Orthodoxy from 1711, far from
being an accidental gesture, a reflex of the indecision of Bishop
Athanasie, represents the consequence of a tensional state between
confessions, which was characteristic to the first decade of the 18
century; a decade during which the substantial promises of the
union have not been honoured.

1 Publicat in Anuarul Facultitii de Teologie din Cluj-Napoca, 2006-2007,
Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2008, p. 221-234.
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The only sources referring to this episode in the history of the
Transylvanian Church are the documents which are part of the
writings of the Jesuits and Atanasie’s retraction, kept in a copy in
the Archive from Esztergom (Hungary) and which were first
published in a Romanian translation by Nicolae Ddinild.

However, the struggle of these two “coryphées” (Archpriests
Vasile of Bilgrad and Petru of Daia) for the re-establishment of
Orthodoxy represents an episode that has not received the right
attention from the Romanian historiography for two reasons: on the
one hand due to the scarcity of documents, and on the other due to
the lack of interest that some researchers have manifested in confront
to the argument.

Persoana protopopului Vasile

Un fapt destul de surprinzator este acela ca protopopul de
Alba Iulia nu apare consemnat in anii sfarsitului de veac XVII,
cand, tocmai in cetatea in care el isi avea resedinta protoie-
reascd, istoria inregistra transformari esentiale pe plan politic
si religios. Astfel, numele lui nu apare in actele pretinsului
sinod unionist tinut sub mitropolitul Teofil in anul 1697, nici
in adresa citre cardinalul Kollonich din 10 iunie 1697, care
poartd alaturi de semnadtura lui Atanasie si iscdliturile unora
dintre protopopi®. De asemenea, nici In primii ani de pdstorie a
lui Atanasie nu regasim In documente sau iIn Insemnari
privitoare la unire numele protopopului balgradean. De

2 A se vedea Silviu Dragomir, Rominii din Transilvania si Unirea cu
Biserica Romei. Documente apocrife privitoare la inceputurile unirii cu
catolicismul roman (1697-1701), Cluj, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe
Romane a Vadului, Feleacului si Clujului, 1990, p. 10 (studiul
reprezintd republicarea In extras a variantei din Biserica Ortodoxi
Romdnd, 1962, nr. 9-10).
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exemplu, nu este amintit printre persoanele influente ale cle-
rului — persoane de care Paul Barany a reusit sd se apropie —,
lucru care de buna seamd nu s-ar fi omis in cazul in care ar fi
fost si el implicat. Nu este amintit nici In asa numita , carte de
marturie” a unirii din 7 oct. 1698 printre cei 38 de protopopi
semnatari.

Abia actele soborului din 5 sept. 1700° fac referire la proto-
popul ,Petru de la Belgrad” cu 22 de preoti in subordine*.
Urmasul acestuia, dupa toate probabilitatile, a fost Vasile, pe
care il intdlnim implicat in doud tentative de revenire la
Ortodoxie, una in cursul anului 1707, iar alta in anul 1711.

Niciun document, din cele consultate de noi, nu aratd
expres ca Vasile a fost protopop de Balgrad, ci doar ,notaresul
soborului mare”>. La Nicolae Danila insa acest personaj apare
explicit ca protopop de Alba Iulia si notaras al soborului

3 Referitor la data acestui sinod, I. Chindris afirma: ,,data emiterii acestui
document raméne insa incertd. S. Micu acrediteaza aici (in Istoria
romdnilor, n.n.) ziua de 12 decembrie. Aceeasi zi este la Sincai, Cipariu.
Restul editiilor romanesti dau data de 5 septembrie 1700, dupa
Laurian, 1846, care a publicat pentru prima data... actele soborului din
sept. 17007, in Samuil Micu, Istoria romanilor, editie princeps dupa
manuscris, de Ioan Chindris, Bucuresti, Editura Viitorul roménesc,
1995, p. 398; la N. Nilles figureazd tot data de 5 septembrie 1700,
Nicolaus Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae Orientalis in
terris coronae S. Stephani, vol I, Oeniponte, 1885, p. 249.

¢ Samuil Micu, op. cit., p. 268; Augustin Bunea, Sematismul veneratului cler
al Archidiecesei Metropolitane Greco-Catolice Romdne de Alba Iulia si
Fiagaras pre anul Domnului 1900 de la sinta unire 200, Blas, 1900, p. 133;
Nicolaus Nilles, op. cit., p. 249.

5 Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii religioase a romdanilor din Ardeal in
secolul XVIII, vol. I, editie Ingrijita, studiu introductiv si note de
arhimandrit Emanuil Rus, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2002, p. 133.
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mare®. Desi autorul nu indica sursa pe baza cdreia face iden-
tificarea de mai sus, nu suspectdm totusi veridicitatea acestei
informatii. De altfel, actele sinodului tinut de Atanasie in 7 ian.
1701 la Alba Iulia ar putea confirma acest lucru. Astfel, exista
mai multe semnaturi in care se arata functia de protopop si
numele, fdrd a se specifica insa locul de unde provine
respectivul. Daca Vasile al Alba Iuliei, pe care-1 gasim in 1707,
si-a Inceput pdstoria mai devreme de 7 ian. 1701 (data sino-
dului) si a participat la acest sinod, atunci numele lui se
regdseste intre cele trei nume de Vasile din actele soborului:
Vasilie de la Sintul, Vasile ot Calbor si Vasilie Deceanul. Daca in
cazul acestuia din urma avem de-a face cu o greseald de
redactare sau de lecturare si 1l citim Vasilie Ddianul’, atunci
l-am putea considera ca fiind aceeasi persoana cu Vasile din
1707. Apelativul de ,Ddianul” ar releva atunci originea lui din
satul Daia, fiind In acest caz frate cu Petru de Daias.

Daca totusi Vasile, ,,notarasul soborului mare”, nu a fost
protopop de Alba Iulia, cum se explica lipsa in documente a
numelui protopopului balgradean pana in 1714? Pe de o parte,
perioada ar fi fost prea lunga® pentru a fi consideratd vacanta,
iar pe de alta, data fiind importanta functiei protoieresti in

¢ Nicolae Dénild, ,,Revenirea Mitropolitului Atanasie Anghel la Ortodoxie
in anul 17117, in Credinta Ortodoxd, revista Facultdtii de Teologie din
Alba Iulia, V (2000), nr. 2, p. 100.

7 Lecturarea , Ddianul” in loc de ,Deceanul” apartine lui N. Danild, care
poseda fotocopii ale acestor acte.

8 Silviu Dragomir, op. cit., p. 133.

5 sept. 1700 (cand e amintit Petru) — 16 aprilie 1714 (cand e amintit
Dumitru de Alba Iulia, in calitate de candidat la scaunul de episcop
unit, v. Ibidem, p. 142).
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chiar centrul religios al Transilvaniei si conjunctura politica si
religioasd aparte, numele protopopului balgrddean ar fi
trebuit sa apara cu necesitate macar o data in acest rastimp de
14 ani, daca el ar fi fost altul decat Vasile. Iata de ce conside-
ram justd identificarea pe care o face N. Ddnild, numindu-1 pe
Vasile, , notarasul soborului mare”, protopop de Alba Iulia.
Pentru tema de fata, personajul prezinta un interes deose-
bit, deoarece se regaseste in cele doud tentative de revenire la
Ortodoxie, din 1707 si 1711, in care a fost implicat direct 1°.

Tentativa de revenire din 1707

Prima incercare nu-l include pe Atanasie Anghel", fiind
initiata exclusiv de o parte a protopopilor, intre care rolul
principal i-a revenit lui Vasile de Alba Iulia — care era si
,notarasul soborului mare” — si fratelui acestuia, protopopul
Petru de Daia. Aceasta prima tentativa de revenire la Ortodoxie
isi are desigur un mobil mai vechi, concretizat sub forma
nemultumirilor cauzate de neimplinirea promisiunilor facute
cu ocazia unirii, mobil care si-a gasit Insa abia acum, in 1707,

cadre propice de manifestare. Este vorba de conjunctura politica

10 Cea mai mare parte a informatiilor provine din materialul furnizat de
Pr. Dr. Nicolae Danila si din comunicarea acestuia in cadrul Sesiunii
Stiintifice dedicate zilei nationale a Romaniei si implinirii a 80 de ani
de la Marea Unire, prezentata la Muzeul National al Unirii, Alba Iulia,
26-28 nov. 1998 si publicata sub titlul ,Revenirea Mitropolitului
Atanasie Anghel la Ortodoxie in anul 1711”7, in Credinta Ortodoxad, V
(2000), nir. 2, p. 100-109.

11 Silviu Dragomir, Istoria desrobirei religioase a romdnilor din Ardeal in
secolul XVIII, 1, Sibiu, 1920, p. 74.
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favorabild generatd de rascoala , curutilor” al cdrei conducator
era Francisc Rakoczy II, devenit principe al Transilvaniei.
Acesta, in timpul luptelor din 1707 dintre curuti si lobonti, a
ocupat Alba Iulia si lI-a asezat In scaunul vlddicesc pe Iov
Tirca?, in locul lui Atanasie care s-a refugiat cu imperialii la
Sibiu®®. La alegerea si instalarea lui, ca exponent al Ortodoxiei
care se vroia restabilitd, au contribuit in primul rand nu atat
Francisc Rakoczy si curutii sai, cat protopopii care doreau
intoarcerea la vechea credinta. Pastoria sa nu a durat insa
mult, deoarece trupele lui Rakoczy fiind infrante, vladicul a
trebuit sa pardseascd si el Transilvania odatd cu acestea. Dupa
inldturarea lui Iov Tirca, a avut loc la Alba Iulia in toamna
anului 1707 un sinod al protopopilor, in numar de 33, condus
de iezuitul Andrei Horvath, In cadrul caruia s-a intarit
marturisirea de credinta catolica. Desi tentativa de revenire la
Ortodoxie a esuat, trebuie totusi sd notam ca temerara aceasta
incercare initiata de o parte a protopopilor in frunte cu Vasile
de Alba Iulia si Petru de Daia.

12 Jov Tirca fusese pretendent la scaunul vlddicesc al Balgradului odata
cu Atanasie Anghel. Prin 1704 s-ar fi aflat in Maramures unde ar fi
complotat pentru inliturarea episcopului Iosif Stoica. In 1706 era
hirotonit in Moldova, iar in 1707 intra in Alba Iulia impreund cu ostile
curutilor lui Francisc Rakoczy, al carui protejat era, ocupand scaunul
vechiului sdu contracandidat. Dupa infrangerea curutilor, s-a refugiat
in Maramures, unde-] Intdlnim ca episcop in cursul anului 1709.
Facandu-se vinovat de diferite abateri disciplinare, a fost condamnat,
insd a reusit sa fuga, Pr. Drd. Nicu Dumitrascu, ,,Lupta maramurese-
nilor pentru apararea Ortodoxiei in secolele XVIII-XIX”, in Credinta
Ortodoxd, 1 (1996), nr. 3, p. 106.

13 Silviu Dragomir, op. cit., p. 74.
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Tentativa de revenire la Ortodoxie din 1711 -

sinodul de la Alba Iulia; documente

A doua Incercare 1n acest sens, de data aceasta soldata cu
o reusitd temporard si implicindu-l acum si pe Atanasie
Anghel, se plaseaza in anul 1711, avandu-i ca protagonisti pe
aceiasi protopopi: Vasile de Alba Iulia si Petru de Daia'4. De
data aceasta imprejurdrile erau si mai favorabile decat cele din
1707, caci cardinalul Kollonich si imparatul Leopold I muriserd,
iar noul iImparat losif I se ardta mai tolerant decat predecesorii
sai. In privinta datirii exacte a acestui episod existi doud opinii:
ar fi avut loc in vara anului 1711% — mai precis in iulie'® — sau in
toamna lui 1711"7. Noi inclindm sa credem ca revenirea la
Ortodoxie s-a realizat In vara anului 1711, rdamanand sa
motivam ceva mai Incolo aceastd optiune.

Documente. Singurele izvoare referitoare la acest episod
din istoria Bisericii transilvanene sunt doua documente cuprin-
se in scrierile iezuitilor si retractarea lui Atanasie din 18 nov.
1711, pastratd in copie la Arhiva Primatiala din Esztergom's.

14 Ibidem, p. 75-76.

15 Jbidem, p. 76.

16 Preot Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol.
II, ed. a II-a, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1994, p. 310.

17 Zenovie Paclisanu, ,Istoria Bisericii Romane Unite”, partea I, 1697-1751,
publicatd de Octavian Barlea sub forma de volum in Perspective, XVII
(1994-1995), nr. 65-68, Munchen, p. 170; G. Baritiu, Pdrti alese din istoria
Transilvaniei pe doud sute de ani din urmd, vol. I, Sibiu, 1889, p. 227.

18 Textul documentelor si informatiile despre acestea sunt preluate din
Pr. Drd. N. Danila, art. cit., p. 100-109.
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1) Un prim document a fost publicat de iezuitul Nicolaus
Nilles in 1880 si 1885 si reprezintd un text redactat in limba
latind in 1711 care se referd, printre altele, si la situatia unirii
religioase din Transilvania. Iatd textul in traducerea pr. drd.
Nicolae Danila':

,Unirea romanilor transilvaneni cu Biserica Romei,
incheiata solemn, mai intai, in cursul anului 1697, a inceput sa
fie tulburata in luna iulie a acestui an (1711, anul redactarii
textului, n.n.), cand s-a agravat razboiul turcilor cu rusii;
romanii transilvaneni se temeau c3, iegind victorios tarul rus,
va face sd se ldrgeasca si sd fie Intdrita schisma ucraineand
(Ortodoxia, n.n.); se temeau si sda nu fie supusi persecutiilor,
atat de ucrainieni, cat si de romanii din Tara Roméaneasca, care
urmau cu inversunare schisma. Dar prin lucrarea unicd a
superiorului iezuit de la Cluj, pdrintele Andrei Horvath,
romanii, Impreuna cu protopopii lor, care se temeau, au fost
intariti in credinta catolica. Intre timp sosesc unii mesageri
care spun cd s-a Incheiat pacea de cdtre marele duce mercenar
de la nord. De aici a urmat bucuria de nedescris a crestinilor,
cu ajutorul lui Dumnezeu”.

Textul, dupd cum se vede, nu prezinta dificultati de inte-
legere. Conform izvorului iezuit, agravandu-se conflictul ruso-
turc si aflandu-se probabil de prezenta chiar a tarului Petru cel
Mare in Moldova si de iminenta Infrangere a turcilor, pe
romanii ardeleni i-a cuprins frica, gandindu-se la o eventuala
trecere a tarului In Transilvania, acum unita. Aceasta trecere —
sau chiar si numai victoria tarului rus, cum spune textul iezuit
— s-ar fi putut solda cu persecutii religioase din afara®, cat si

1 Ibidem, p. 101-102.
2 De exemplu, In urma bataliei de la Poltava din 1709 s-a desfiintat
unirea in Ucraina centrala.
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din partea confratilor de peste Carpati care ,urmau cu
inversunare schisma”. Acum a intervenit iezuitul Horvath
care i-a calmat pe romani, intdrindu-i in sentimentele unionis-
te, pacea dintre turci si rusi (23 iulie 1711) linistind apoi
complet spiritele. Ideea principald care razbate din Insemna-
rile iezuitului este urmadtoarea: tulburdrile care au afectat
unirea incepand cu iulie 1711 au fost generate nu de vreo
cauza religioasa, nu de vreo intentie de revenire la Ortodoxie,
ci de factori de natura exclusiv politica: agravarea conflictului
ruso-turc din imediata proximitate si teama de eventuale
represalii, reactii antiunioniste din partea tarului pravoslavnic
si a confratilor de peste munti.

Nu stim daca autorul textului de mai sus cunostea situatia
religioasd de la finele anului sau dacd Insemnarea sa a fost
facuta inainte de declaratia lui Atanasie din 18 nov. 1711, cand
acesta a revenit la unire. Dacd textul e posterior datei de 18
nov. 1711, atunci autorul lui stia de retractarea lui Atanasie, in
acest caz ,intarirea in credinta catolicd” — despre care vorbeste
— reprezentand de fapt rezultatul aportului iezuitului Horvath
la consolidarea unirii. In cazul in care textul a fost redactat
inainte de aceasta data, atunci ,intarirea in credinta catolica”
se poate referi la incercdrile lui Horvath de a reinvia unirea si
la rezultatele partiale obtinute inainte de victoria finala din 18
nov. 1711.

Indiferent insa de plasarea anterioara sau posterioara
datei de 18 nov. 1711, textul ridica unele obiectii:

— ,solemnitatea” Incheierii actului unirii In cursul anului

1697 nu reflecta realitatea, ci reprezintd mai degraba o
dorinta neimplinita a iezuitilor;
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— temerea ca victoria rusilor ar consolida si ,largi
schisma” este proprie iezuitilor si mai putin, daca nu
deloc, romanilor simpli, aparitia repetata a cuvintelor
,se temeau” reflectind de fapt obsesia iezuitilor de a
nu le fi periclitata opera confesionald;

— teama romanilor de persecutii — pe care textul o invoca
— nu concorda nicidecum cu declaratiile acelorasi
romani luate cu prilejul anchetei din 1699, in care se
aratau dispusi chiar sd moara decat sa-si schimbe
credinta; cu atat mai putin credibild este afirmatia ca
ardelenii s-ar fi temut de persecutia romanilor de peste
munti, fapt care nu s-a intamplat in cei 10 ani scursi de
la unire si de altfel niciodata.

Toate aceste considerente ne determina sa vedem in textul
documentului respectiv punctul de vedere personal sau oficial
al iezuitului privitor la ratiunile revenirii la Ortodoxie: teama
romanilor de persecutie religioasa. Nu credem insa ca acestea
au fost adevdratele cauze care au generat framantdrile ample
din Biserica transilvaneand in cursul anului 1711, soldate cu
revenirea temporard la Ortodoxie. Protopopii initiatori ai
acestei actiuni, in frunte cu Vasile de Alba Iulia si Petru de
Daia, au infaptuit acest act nu din ratiuni politice sau temeri
premature, ci din convingere personald, iar cea mai buna
dovadd a acestui fapt o constituie consecventa cu care au
urmadrit acest deziderat — chiar cu pretul depunerii din functie
(cazul celor doi corifei: Vasile si Petru) — nu numai in
conjunctura politica a anului 1711, ci si dupd aceasta data,
cand factorul politic invocat de documentul respectiv iesea din
discutie.
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2) Al doilea document iezuit referitor la defectarea unirii a
fost publicat tot de N. Nilles in aceleasi opere, cuprinzand insa
date mult mai bogate decat cel anterior. Textul, intregit dupa
cele doua variante ale sale, este, in traducerea aceluiasi N.

Danila?!, urmatorul:

,Unirea romanilor de rit grec cu Biserica Romei, incheiata
candva la Alba Iulia, a dat afard virusul chiar in acest an, cu
toatd lupta de ani de zile, atat cu invidia ereticilor, mai ales a
calvinistilor, cat si cu perfidia unora dintre protopopii
schismatici, care trecusera cu Tirca la calvinisti. Astfel, prin
conlucrarea ereticilor si influenta schismaticilor, conducatorii
sinodului, Vasile si fratele sdu, Petru, ambii protopopi, i-au
ademenit si fortat, prin amenintari puternice si Infricosdri, pe
ceilalti protopopi sd subscrie la vechea schisma. I-au propus
chiar si episcopului sa subscrie punctele nelegiuite impotriva
Unirii. Acesta, cuprins de o teamd neasteptatd, ca sa nu
indeparteze sufletele lor de el, a aprobat cererile lor si a
subscris punctele respective, cu toate ca teologul sau din
Societatea noastra a protestat, in zadar, si l-a indemnat sa nu
faca aceasta. Totusi, Bunatatea Divind, care nu a pdrasit
niciodatd pe ai si, a atenuat acest rau in mod potrivit. In
primul rand, prin lucrarea teologului, episcopul recunos-
candu-si greseala, a revocat si a anulat acele puncte subscrise
de el pe documentele protopopilor supusi lui si le-a cerut
inapoi de la cei cirora le predase. in al doilea rand, episcopul,
condamnand fapta sa, a facut profesiunea publica de credinta
in biserica sa mitropolitand de rit grec, in prezenta Excelentei
Sale, Comandantului General de Steinville, care a lucrat foarte
mult pentru revenirea la aceastd Unire. Apoi, au urmat mai
multi protopopi, care au facut aceeasi profesiune publica de
credinta. Corifeii, care au Incercat reintroducerea schismei, au
fost privati de functiile lor si exclusi din sinod”.

21 A se vedea Pr. Drd. N. Danilg, art. cit., p. 103-104.
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3) Ultimul document privitor la acest episod este declaratia
lui Atanasie de intoarcere la unire (reversal), data in Alba Iulia
la 18 nov. 1711, act care se pastreazd in copie la Arhiva
Primatiala din Esztergom??. Textul a fost publicat tot de Nilles
in aceleasi scrieri, Thsd noi il reproducem dupa exemplarul de
la Esztergom, publicat de N. Danild®. Dam mai jos, in
traducerea aceluiasi, si acest al treilea document, urmand sa
analizam cele doud piese documentare (2 si 3) impreuna:

~Noi, Atanasie, Arhiepiscopul romanilor de rit grec din

Transilvania, dam (acest, n. trad.) inscris al nostru In mana

Reverendului Périnte Provincial Hevenesi, caci precum ne-am

angajat, pe cand eram la Viena, sa respectam toate punctele

subscrise de noi, la fel ne angajam si acum cd, precum am
declarat mai sus, punctele stabilite in sinodul de aici, contrare
legii si ritului, ne vom strddui sd le obtinem din mainile
acelora si sa le distrugem. Data in Alba Iulia, la 18 noiembrie
1711. Arhiepiscopul Atanasie”.

Textele de mai sus prezinta o importanta majora privind
reconstituirea acestui episod din istoria religioasd a romanilor
transilvaneni. Ele confirma o noud incercare de revenire la
Ortodoxie, initiatd de aceiasi protopopi care-1 sustinusera in
1707 pe Iov Tirca — Vasile de Alba Iulia si fratele sdu, Petru de
Daia —, incercare soldata de data aceasta cu succes, cdci insusi
Atanasie Anghel si o parte din protopopi s-au lepadat de
unirea cu Biserica Romei, imbratisand din nou Ortodoxia.

2 Copia xerox dupa retractarea lui Atanasie Anghel a fost obtinutd de la
Esztergom de cdtre Pr. Drd. N. Danil3, art. cit., p. 101 (nota 10), 106.
% Ibidem, p. 107.
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Acest lucru s-a petrecut in cadrul unui sinod tinut la Alba
Iulia in vara anului 1711 la care au participat cativa proto-
popi* si probabil si vlidica Atanasie®. In cadrul acestuia cei
doi protopopi, Vasile si Petru — pe care textul iezuit 1i numeste
,protopopi schismatici”, ,conducdtorii sinodului”, , corifei” —,
au reusit sa obtina de la sinodali o marturisire de credinta prin
care se lepadau de unire si reveneau la Ortodoxie. Mitropo-
litul, temandu-se cd va pierde sustinerea protopopilor, a
subscris acestor decizii. Ca cei doi protopopi aveau o
autoritate de prim rang intre membrii sinodului e un fapt
incontestabil, daca ne gandim la prestigiul pe care il aveau cei
din familia Pop de Daia Innobilatd la 6 februarie 1664%, familie
din care proveneau si acesti doi frati, apoi la faptul ca Vasile
era o figura proeminenta a Bisericii transilvanene, fiind
,notardsul soborului mare”, functie care, se pare, echivala cu
aceea de vicar episcopal”. Cd Atanasie a putut fi infricosat de
o eventuald retragere a creditului protopopilor este, iardsi,
dacd nu un fapt incontestabil, cel putin un fapt posibil, chiar
probabil, dacd avem in vedere caracterul labil al vladicului,
probat prin numeroasele oscilatii intre Ortodoxie si Catoli-

2 Numarul acestora nu-1 cunoastem, deoarece actele sinodului nu s-au
pastrat.

2 Pr. Prof. Dr. Mircea Pédcurariu considera ca Atanasie a fost prezent la
sinod, op. cit., p. 310.

2% Ana Dumitran, , Noblete prin cultura: familia Pop de Daia”, in Annales
Universitatis Apulensis, Series Historica, 1998-1999, nr. 2-3, p. 107-118.

27 Notarul sinodului era loctiitorul vladicului, un fel de vicar de astazi,
deci om cu rosturi insemnate in trebile bisericii...”, Stefan Metes,
Istoria Bisericii si a vietii religioase a romdnilor din Transilvania si Ungaria,
editia a doua, vol. I, Sibiu, Editura Librariei Arhidiecezane, 1935, p.
446.
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cism, chiar de la inceputurile pastoriei lui. Cu toate acestea,
credem ca textul iezuit forteaza nota atribuind celor doi proto-
popi atitudini aproape despotice in incercarea de persuadare a
celorlalti sinodali. Termenii folositi (,,i-au ademenit si fortat”,
,amenintdri puternice si fortdri”) apartin mai degraba
vocabularului autorului, decat realitatii, vocabular de altfel
destul de virulent in ansamblul lui: ,,a dat afara virusul” (deci
Ortodoxia era o boald!), ,invidia ereticilor”, , perfidia” unora
dintre protopopii ,schismatici”, , punctele nelegiuite Impo-
triva Unirii”.

Este vorba, asadar, de o viziune mai curand personald, de
o perceptie subiectivd a fenomenului revenirii la Ortodoxie, pe
care iezuitul acelor timpuri nu-1 putea intelege decat ca pe o
violentare a libertatii religioase, un act samavolnic la baza
caruia stateau ,amenintdri puternice si fortari” venite din
partea unor ,schismatici” ,perfizi” care profesau o credinta
,nelegiuita”. De fapt, pe aceeasi linie se inscriu si insemnadrile
celuilalt iezuit — Tnsemndri reproduse in actul 2 — in care acesta
identifica drept cauza a tulburdrilor religioase din anul 1711
exclusiv factorul politic.

Asadar, intr-un caz am avea presiuni prozelitiste, iar in
altul teama de persecutie, nicidecum o eventuala optiune de
constiintd. Cu siguranta influenta celor doi protopopi va fi fost
destul de mare incat acestia sa reuseasca sa-si impuna punctul
de vedere, insd consideram exagerata pozitia autorului fata de
acest episod. In aceiasi termeni negativi va evoca si G. Baritiu
reuniunea sinodalilor: ,Sinodulu acela fu forte sgomotosu si
teroristicu...”?.

28 G. Baritiu, op. cit., p. 227.
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Sd urmarim insa mai departe continutul celor doud texte!
Dupd acest sinod de revenire la Ortodoxie, Atanasie, prin
concursul teologului iezuit (Francisc Szunyogh), a revocat
hotararile, cerand inapoi celor doi protopopi documentul pe
care el insusi si-a pus semndtura de defectare a unirii®.
Aceastd revocare nu este altceva decat retractarea, declaratia-
reversal (vezi actul 3), pe care Atanasie a redactat-o la 18 nov.
1711 la insistentele teologului iezuit si pe care a inmanat-o lui
G. Hevenesi. Dupa aceasta marturisire scrisd, textul iezuit ne
spune ca a urmat si una verbala, facuta publicd de catre
Atanasie chiar In biserica mitropolitana din Alba Iulia, in
prezenta comandantului trupelor imperiale din Transilvania si
a unor protopopi care au facut si ei aceeasi profesiune de
revenire la unire. Cei doi ,corifei”, Vasile de Alba Iulia si
Petru de Daia, nu se regasesc insa intre cei care au facut
aceastd marturisire, pentru incercarea de a reveni la Ortodoxie
ei fiind pedepsiti cu excluderea din ,soborul mare” si depu-
nerea din functiile pe care le detineau. La aceste doua infor-
matii (alcatuirea unei marturisiri scrise si sustinerea unei
profesiuni publice de credintd) se adauga o a treia: in noiem-
brie 1711 a avut loc un sinod al lui Atanasie prin care acesta
revenea la Catolicism?®.

» Nu stim daca Atanasie a recuperat respectivul document si daca I-a
distrus, dupa cum se angaja in declaratia din 18 nov. 1711. Cert este ca
nu ni s-au pastrat actele acestor evenimente religioase.

% Pr. Drd. N. Danila, art. cit., p. 108; pr. prof. dr. Mircea Pacurariu il
plaseaza chiar in ziua declaratiei lui Atanasie (18 nov.), aratand ca
acest sinod a fost unul restrans, condus de iezuiti, acum profesandu-se
noua marturisire de credinta in favoarea unirii si fiind destituiti
totodata cei doi protopopi, op. cit., p. 310.
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Actele 2 si 3 prezentate mai sus nu precizeaza intrunirea
vreunui sinod la Alba Iulia cu aceasta ocazie. De asemenea nu
arata nici daca cele doua marturisiri de credinta (cea scrisa si
cea publicd) au fost una dupa alta, In aceeasi zi, sau la oarecare
rastimp. Totusi, prezenta protopopilor la cea de-a doua dintre
ele presupune Intrunirea unui sobor cu acest prilej. Decizia de
excludere a celor doi protopopi trimite, de asemenea, la
aceasta concluzie: atunci a avut loc un sinod in cadrul caruia
s-a revenit la unire si au fost destituiti totodata cei doi corifei
,,schismatici”.

Asadar, avem urmatorul calendar al evenimentelor: in 18
nov. 1711 Atanasie a redactat o declaratie prin care a revocat
hotararile soborului tinut in vara aceluiasi an si a revenit la
unire; a urmat apoi un sinod care a facut publica aceasta
revenire si care i-a destituit pe Vasile de Alba Iulia si Petru de
Daia pentru atitudinea lor proortodoxa. Daca intre formulele
,Iin primul rand” (primo) si ,in al doilea rand” (secundo) —
vezi actul 2 — introducem o secventa temporala, atunci, in 18
nov. s-a redactat reversalul, iar la scurta vreme s-a tinut
sinodul cu profesiunea publicdi de credintd. Daca insa
in’gelegem in mod succesiv aceste formule, atunci toate acestea
— redactarea reversalului, destituirea celor doi protopopi si
madrturisirea publicd de credintd — s-au intamplat in aceeasi zi,
si anume la 18 noiembrie 1711.

Istoriografia ortodoxa plaseaza primul sinod, cel al reve-
nirii la Ortodoxie, In iunie-iulie 1711%, pe cand cea greco-

3 S. Dragomir este pentru luna iunie, op. cit., p. 76, iar Mircea Pacurariu
pentru iulie, op. cit., p. 310.
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catolica abia in noiembrie 1711%2. Mai mult, Zenovie Paclisanu
afirmd ca nu avem de-a face cu doua sinoade, ci cu unul
singur, In cadrul caruia Atanasie a revenit la Ortodoxie de
teama protopopilor, apoi ,la insistentele si dupa explicatiile
teologului, a revenit repede”, incat ,inca in cursul aceluiasi
sinod si-a revocat iscalitura si a facut din nou, in catedrald, in
fata altarului, marturisirea de credinta catolica”®. Ipoteza nu
poate fi sustinutd pentru cd reversalul lui Atanasie presupune
o situatie logicd, ce infirmd teoria lui Paclisanu: angajamentul
episcopului de a recupera si distruge documentul de revenire
la Ortodoxie avea sens doar in situatia in care acest document,
aflat in posesia protopopilor, nu se putea obtine pe loc. Daca
insa evenimentele s-ar fi produs in aceeasi sedintd a sinodului,
atunci angajamentul ar fi fost inutil, recuperarea documen-
tului fiind posibila pe moment.

In ceea ce-1 priveste pe N. Danild, acesta, luand in consi-
derare faza neincheiata a cercetarilor, se arata rezervat in
datarea cu exactitate a episodului respectiv. Pe parcursul con-
sideratiilor sale, opineazad ca e posibil ca sinodul de revenire la
Ortodoxie sa fi avut loc abia in noiembrie 1711%, spre aceasta
concluzie ducand si analiza pe care autorul o face celui de-al
doilea document, spunand ca ,mitropolitul a retractat ime-
diat... (s.n.)”®. Spunand ,imediat” (desi actul iezuit nu preci-
zeazd acest lucru, dupd cum se poate vedea din textul 2),
autorul plaseaza retractarea vlddicului in imediata apropiere a

% Z. Paclisanu, op. cit., p. 170.

3 Ibidem.

3 Pr. Drd. Nicolae Danilg, art. cit., p. 101, nota 8.
% Ibidem, p. 105.
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sinodului protopopilor, ceea ce inseamna cda si soborul
acestora s-a tinut aproape de data retractdrii vladicului din 18
nov. 1711. Cu toate acestea, in finalul studiului autorul nu
opteaza ferm pentru o datd sau alta: , acesta (Atanasie, n.n.) a
retractat imediat (s.n.) sau dupd un oarecare timp (s.n.)”%.

Am insistat asupra opiniilor referitoare la datarea exacta a
soborului de revenire la Ortodoxie deoarece, desi nu sunt
explicite, concluziile acestora sunt din cele mai importante.

Astfel, daca se acceptd datarea noiembrie 1711, atunci
defectarea unirii nu reprezinta decat o slabiciune de-o clipd a
vladicului care, intr-un moment de teamad, a cedat presiunilor
subalternilor sdi, pentru ca imediat, chiar in cadrul aceluiasi
sobor, sd revina categoric asupra deciziilor anterioare si sa
pedepseascd pe vinovati. In acest caz, dezicerea de unire n-a
fost cunoscuta de popor sau, daca a fost cunoscutd, aceasta n-a
exprimat optiunea lui sau a clerului care-l reprezenta, ci a
constituit o slabiciune de moment a vladicului, care insa a fost
corijata imediat.

Dimpotriva, dacd se accepta datarea iunie-iulie 1711,
atunci revenirea la Ortodoxie nu apare ca un act determinat de
cauze politice, de teama de persecutie sau de sldbiciunea lui
Atanasie in fata presiunii celor doi protopopi, ci ca un act de
vointa al unei parti a protopopilor, care, in cei 10 ani de
asteptdri zadarnice de implinire a promisiunilor, au realizat ca
unirea nu le-a onorat. Mai mult, pe langa adeziunea -
consimtita sau impusa, sincerd sau nesincera — a lui Atanasie,
actul revenirii la vechea credinta a fost cunoscut si aplicat de

% Ibidem, p. 109.
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popor si de cler, cdci pentru aproape o jumadtate de an unirea a
fost desfiintata. Iata, asadar, care sunt concluziile acestor opinii
asupra carora ne-am oprit, insistenta asupra lor justificindu-se
prin implicatiile majore ce decurg dintr-o datare sau alta.

Revenim cu o explicatie pe care o datordm vis-a-vis de
optiunea noastra pentru vara anului 1711 referitoare la datarea
sinodului de revenire la Ortodoxie. In ceea ce ne priveste,
credem c& sinodul in cauzd a avut loc in vara lui 1711. Intai,
pentru cd, in lipsa actelor sinoadelor (cel al protopopilor de
defectare a wunirii si cel al mitropolitului de revenire la
Catolicism), ne vom folosi de cele trei documente mai sus
expuse, care nu expliciteazd nicaieri cd cele doud sinoade ar fi
avut loc unul dupa altul sau in aceeasi zi. In al doilea rand, ca
probd pentru datarea sinodului in iulie poate fi luat pasajul de
inceput al primului act in care se spune: , Unirea... a inceput sa
fie tulburata 7n luna iulie a acestui an...”. Este drept, nu consi-
derdm aceastd proba ca irefutabila, un posibil contraargument,
care de fapt s-a si adus¥, fiind acela cd reactia antiunionista a
izbucnit In iulie 1711, iar sinodul de revenire la Ortodoxie s-a
putut produce mai tarziu.

Totusi, aceasta precizare despre ,tulburdrile din iulie”
trebuie corelata cu o alta informatie®: in anul 1711 ,,episcopul”
de pana atunci Atanasie apare in diferite documente din nou
cu titlul de ,mitropolit”. Astfel, pe un antimis din timpul lui
Carol al VI-lea, care si-a inceput domnia in aprilie 1711, se
gaseste aceasta titulatura, pe un clopot de la biserica din
Maierii Balgradului, datat 1711, se putea citi , Atanasie Arhi-

%7 Ibidem, p. 101, nota 8.
3 Ibidem, p. 108.
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episcopul romanilor”®, iar in conscriptiile din 1733 (episcopala
si scdunald) majoritatea preotilor sfintiti de vladica in anul
1711 apar ca ortodocsi. Consideram cd acest lucru nu repre-
zintd o purd coincidenta, ci relevd o realitate a anului 1711:
unirea cu Biserica Romei a fost indepartata timp de aproape o
jumadtate de an, In urma sinodului intrunit si condus de cei doi
protopopi temerari, dintre care unul era chiar protoiereul Alba
Tuliei, Vasile.

Cat de sincer si deliberat a fost gestul aprobativ al lui
Atanasie e greu de spus, Insa cel al protopopilor condusi de
Vasile si Petru se inscrie cu probabilitate in simtdmantul de
nulitate si nonsens pe care promisiunile neonorate ale unirii
l-au adancit in sufletele lor timp de 10 ani, simtdmant care a
constituit mobilul principal de revenire la Ortodoxie. Ca
lucrurile stau asa o dovedeste actul nr. 2 care, in pasajul de
inceput, evoca ,lupta [Unirii] de ani de zile” cu ,perfidia
unora dintre protopopii schismatici”.

Asadar, optiunea pentru Ortodoxie a lui Vasile de Alba
Tulia nu era un moft de moment, ci era o atitudine care dura
,de ani de zile” si care va dura si dupa 1711, cdci in 1714,
alaturi de fratele sau, Petru de Daia, facea opozitie alegerii
episcopului loan Giurgiu Patachi, ce reprezenta o ,serioasd
amenintare de catolicizare prin deznationalizare” a transilva-
nenilor®’. Nu stim cat timp a durat privarea de functii a celor

¥ Augustin Bunea, op. cit., p. 136; astdzi clopotul nu se mai gaseste aici —
Gheorghe Fleser aminteste doar de un clopot de la 1620, Biserici
rominesti de zid din judetul Alba, Alba lulia, Editura Altip, 2001, p. 25.

40 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Uniatismul din Transilvania, incercare de
dezmembrare a poporului romdn, Bucuresti, 1973, p. 31-32.
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doi, Insd intr-un document din 1714, in care se explicd motivul
excluderii lor de la sinoadele electorale de dupa moartea lui
Atanasie, 1i intalnim intr-o situatie asemanatoare: ,,illi schisma
resuscitare volebant et primus depositus est ex notariatu,
secundus vero ex protopopatu”!. Deci Vasile de Alba Iulia era
depus din functia de ,notards al soborului mare”, iar Petru
chiar din functia protoiereasca, pentru cd au vrut sa ,reinvie
schisma”, adica Ortodoxia. Asadar, la aceasta datd Vasile nu
mai era notarasul sinodului, dar ramanea pe mai departe
protopopul cetdtii Balgradului, iar fratele sau, mai putin
norocos, nu mai conducea protopopiatul de Daia.

Nu stim cu exactitate dacd informatia cuprinsd in actul
din 1714 reprezintd o confirmare a prelungirii corectiei aplicata
in 1711 celor doi protopopi si care a durat cel putin pana in
acel an (1714) sau dacad ea se refera la o noua penalizare, alta
decat cea din 1711. In acest caz, cei doi au fost repusi in
drepturi inainte de a li se aplica aceastd a doua sanctiune,
urmand a fi depusi din nou cel mai tarziu in 1714. Inclindm
totusi sd credem cd mentiunea din 1714 se refera la una si
aceeasi penalizare — cea din 1711, cand Vasile a fost privat de
functia de notaras al sinodului si exclus din soborul mare,
ramanand totusi In scaunul de protopop al Alba luliei, iar
fratele sau, Petru, a fost privat de functia de protopop de Daia
si exclus din sobor. Spre aceasta concluzie ne conduce si
documentul din 1714, in care teologul Francisc Szunyogh,
raspunzand obiectiei: ,de ce au fost omisi fratii ddieni Vasile si
Petru” din sinodul electoral, subliniaza faptul cunoscut (notum

#'S, Dragomir, op. cit., Anexanr. 8, p. 17.
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est) al tentativei acestora de a reveni la Ortodoxie®?. Asadar,
motivul nu era unul recent®, ci era legat de evenimentele
notorii din 1711. In consecints, actul din 1714 consemneazi o
stare de lucruri neschimbatd din 1711 pana in 1714: cei doi au
fost inldturati in mare madsura din sectoarele cele mai
importante ale Bisericii, si aceasta datoritd incercarilor repetate
(1707 si 1711) de a reveni la Ortodoxie.

Concluzii

Cunoscand o profundd metamorfoza, generata de con-
textul larg politic si religios al epocii, viata religioasda a
Transilvaniei de la inceputul secolului al XVIII-lea a fost
marcatd de numeroase convulsii pe fondul aderarii unei parti
a romanilor ortodocsi la unirea cu Biserica Romei.

Recuperate partial, episoadele defectarii unirii din 1707 si
1711 releva aspecte insuficient valorificate de istoriografia
romaneascd. Extinzandu-se pe o perioada de cca. o jumatate
de an, momentul revenirii la Ortodoxie din 1711, departe de a
se constitui ca gest accidental, reflex al indeciziei vladicului
Atanasie, reprezinta consecinta unei stari confesionale tensio-
nate, proprii primului deceniu al secolului al XVIII-lea, in care

# _ Quod ommissi sint Dalyenses Basilius et Petrus fratres? Notum est
(s.n.), quod illi schisma resuscitare volebant...”, la S. Dragomir, op.
cit., Anexanr. 8, p. 17.

# Ana Dumitran este de parere ca cei doi au fost reabilitati dupa 1711,
fiind din nou destituiti In 1714 pentru opozitia pe care o fdceau
alegerii lui loan Patachi, Religie ortodoxd — Religie reformatd. Ipostaze ale
identitdtii confesionale a romanilor din Transilvania in secolele XVI-XVII,
Cluj-Napoca, Editura Nereamia Napocae, 2004, p. 326-327.
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promisiunile substantiale ale unirii s-au dovedit neonorate.
Reactia celor doi protopopi este, astfel, exemplul cel mai

elocvent al fraimantarilor posterioare actului unionist.
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8.

Protopopul Simion Stoica de Alba Iulia -
colaborator al lui Sofronie de la Cioara

si aparator al Ortodoxiei’

Abstract. The Archpriest Simion Stoica from Alba Iulia -
collaborator of Sofronie from Cioara and defender of
Orthodoxy. In the midst of the religious turmoil of the middle of the
18th century the Orthodox Deanery of Alba Iulia that had been
previously dissolved through Unionist adhesion in 1701, was
restaured. No monographic study has ever been dedicated to its
titular, Simion Stoica, although he was engaged in numerous and
important actions of consolidation of the Orthodoxy.

He was involved in the preparations of the Synod of Alba Iulia,
which was held between February 14" — February 18% 1761 and
which constitutes the climax of the movement of Sofronie. He was
also involved in reorganizing the Orthodox hierarchy through the
“reinforcement” of priesthood in his Deanery (priests that have been
ordained in Valachia) and in the distribution of Holy Antimensions
from Rimnic; hence, establishing connections to the defenders of the
Orthodoxy, even with Sofornie of Cioara (if we were to reflect upon
on the names he received: “Sofronie’s agent”, “spy”, “comrade”,
“partisan”, Sofronie’s man” etc.), and then with the leaders from
Riginari (Bishop Dionisie Novacovici, Secretary D. Eustatievici).

1 Publicat in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, Anul
LIII, nr. 2/2008, p. 73-83.
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Thus, Archpriest Simion Stoica proves to be deeply engaged in the
most important revolutionary movement, both as duration and
extent, in the Romanian history until that point.

Rascoala lui Sofronie a reprezentat un moment-cheie atat
pentru Ortodoxia transilvdneand, rendscuta dupd un efort
martiric, cat si pentru trecutul romanesc in general, prin am-
ploarea si consecintele pe care aceastd miscare le-a determinat.
Tumultul de natura confesionala si sociala nu s-a resorbit
odatd cu retragerea peste munti a conducdtorului, cautandu-si
noi albii si generand noi framantari. In mijlocul acestora, s-a
refdcut protopopiatul ortodox de Alba Iulia, al carui titular,
Simion Stoica, s-a remarcat ca unul din colaboratorii apropiati
ai lui Sofronie. Desi angajat In numeroase si semnificative
actiuni de consolidare a Ortodoxiei, protopopului balgradean
nu i-a fost consacrat niciun studiu monografic.

Protopopiatul ortodox de Alba Iulia a incetat sa existe
teoretic odata cu aderarea lui Atanasie la unire si transfor-
marea mitropoliei transilvanene in episcopie greco-catolica.
Apartenenta confesionald a protopopilor de Alba Iulia dupa
1701 este Insa, practic, ambigud, unii dintre ei osciland intre
unire si ortodoxie sau chiar incercand sa revina la vechea
credinta. Totusi, se poate spune ca, asa cum intreaga Biserica
Ortodoxa transilvaneana n-a avut cadre institutionale timp de
60 de ani, tot asa si protopopiatul ortodox de Alba Iulia si-a
intrerupt existenta in acest rastimp.

Un prim protopop balgradean ortodox dupa unire, de a
cdrui apartenenta confesionald suntem siguri, avem abia in
timpul lui Sofronie, in persoana lui Simeon Stoica, , proto-
popul neunit din Alba Iulia”2. Prima sa mentiune in functia de

2 Augustin Bunea, Episcopii Petru Paul Aron si Dionisiu Novacovici sau
Istoria romanilor transilvineni de la 1751 pand la 1764, Blas, 1902, p. 327.
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protopop este ulterioara lunii februarie a anului 1761, insa il
intalnim si mai devreme In calitate de preot implicat in
organizarea sinodului de la Alba Iulia din 14-18 februarie
1761, alaturi de alti doi confrati. Fiecare din cei trei au plecat in
directii diferite pentru a face propaganda in vederea
participdrii la sinod: popa Rusan din Alba Iulia pe Tarnave,
popa loan din Saliste pe valea Hartibaciului si cea a Oltului si
popa Simion din Stremt pe cursul superior al Muresului®.
Ultimul dintre ei nu este altul decat viitorul protopop de
Balgrad. Identitatea popii Simion din Stremt cu Simeon Stoica,
protopopul neunit din Alba Iulia este indubitabild. Amintind de
»agentii lui Sofronie”, printre care il nominalizeaza pe preotul
din Stremt, Augustin Bunea precizeaza si numele de familie al
acestuia: ,popa Simeon Stoica din Stremt”4.

Chiar si resedinta protopopului balgradean reprezinta un
indiciu cu privire la aceasta identitate. Astfel, Nicolae Iorga
spune ca protopopul Simion stitea la Geoagiu®, dinsus de
Teius, in imediata proximitate a Stremtului, pe cand Augustin
Bunea ii plaseaza resedinta in Stremt®. In alt loc ins4, canonicul
blajean precizeaza ca , protopopul Simeon Stoica al Belgradu-
lui... locuia de comun in Stremt si Geoagiul de sus (s.n.)””.

Din ce motive rezida alternativ la Geoagiu si Stremt nu
stim. Poate voia sd fie mai aproape de parohia sa din Stremt

3 Silviu Dragomir, Istoria desrobirei religioase a romdnilor din Ardeal in
secolul XVIII, vol. 1, Sibiu, 1920, p. 221, anexa 148; Ibidem, vol. II, Sibiu,
1930, p. 194; Viorica Pop, ,,Sinodul de la Alba Iulia din 14-18 februarie
17617, in APVLVM, VIII (1970), Alba lulia, p. 121.

* Augustin Bunea, op. cit., p. 229.

5 Nicolae Iorga, Sate si preoti din Ardeal, Bucuresti, 1902, p. 277.

¢ Augustin Bunea, op. cit., p. 495 (v. Stoica).

7 Ibidem, p. 257.
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sau poate folosea Geoagiu ca resedintd protopopeasca mo-
mentand, ,neavand loc” in Alba Iulia de protopopul unit care,
la 5 mai 1760, inainta din Rosia Montand un raport privind
activitatea lui Sofronie pe anul 1760, an pe care calugarul si-1
petrecuse in Muntii Apuseni®. Desigur, raportul nu era unul
favorabil lui Sofronie si ortodocsilor, o eventuala aversiune a
protopopului unit fatd de proaspatul omolog ortodox — cu atat
mai mult cu cat cel din urma era considerat unul din ,,agentii
lui Sofronie”®- putand constitui cauza instalarii acestuia la
Geoagiu, si nu la Alba Iulia. Totodatd, e posibil — asa cum am
ardtat mai sus — ca Simion Stoica sd fi vrut sa fie mai aproape
de parohia lui, dupa cum va proceda in sec. al XIX-lea si proto-
popul albaiulian Grigorie Ratiu, rezidand la Telna, parohia sa.
Cat priveste momentul Investirii lui Simion Stoica in
functia de protopop, acesta s-a produs candva dupa sinodul
de la Alba Iulia din 14-18 febr. 1761 (sau poate chiar in cadrul
acestuia), la organizarea caruia el s-a implicat activ. Lipsa cu
desdvarsire a numelui protopopului local in cadrul pregatiri-
lor si sedintelor sinodului confirmd ipoteza ca la acea data
acest personaj nu exista si ca primul protopop balgradean
ortodox dupd 1701 a fost Simion Stoica, amintit in acte la
oarecare vreme dupd sobor. Este posibila chiar intdrirea
acestuia in functie de catre Sofronie insusi in cadrul adunarii,
daca avem in vedere punctul 4 din programul sinodului, care

8 Stefan Metes, Mandstirile romdnesti din Transilvania si Ungaria, Sibiu,
1936, p. XLIIL
° Augustin Bunea, op. cit., p. 229.
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prevedea instituirea de protopopi®. in privinta motivelor
alegerii preotului Simion din Stremt in functia de protopop al
Balgradului, acestea sunt, credem, evidente: implicarea lui in
rascoala lui Sofronie, mai precis asigurarea succesului partici-
pdrii la sinodul de la Alba Iulia si calitatea de apropiat al
liderului migcarii.

In primdvara si vara anului 1761, Simion Stoica este
consemnat in doud randuri. P. Bod indicd o scrisoare din 30
mai 1761, prin care acesta convoca o adunare in Lita Romana
in joia dupd Rusalii, pentru a comunica credinciosilor orto-
docsi hotararile ,,marelui sobor” de la Zlatna!'. Documentul
este suspectat insa ca neautentic, de vreme ce episodul, de
mari proportii, nu este consemnat nicaieri in actele oficiale.
Tot P. Bod transmite informatia conform cdreia popa Simeon
Stoica din Stremt a Inceput o larga propagandd, indemnand
poporul sa se ducd la Brasov la instalarea episcopului Dionisie
Novacovici®. Instigatorul a fost arestat la Turda — probabil pe
motivul cd dezinforma masele, afirmand cd aceasta este
porunca generalului si a episcopului'* —, fiind eliberat abia mai
tarziu, la interventia vladicii. Bukow a dispus acum interzi-
cerea adunadrii transilvanenilor la Bragov, asa incat momentul
mult asteptat al restaurdrii ierarhiei ortodoxe s-a desfasurat

10 Programa sinodului a fost trimisd dinainte Guvernului, la solicitarea
acestuia, care la randul sau a expediat-o Cancelariei Aulice la 3 martie
1761, Silviu Dragomir, op. cit., vol. IL, p. 194; A se vedea documentul la
Ibidem, vol. 1, p. 222-223, anexa 149.

1 Apud Silviu Dragomir, op. cit., vol. II, p. 255.

12 Jbidem, p. 255, nota 1.

3 Apud Ibidem, p. 251.

4 Augustin Bunea, op. cit., p. 229.
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intr-un cerc restréns, cu asistenta oficialitatii si cu doua
discursuri rostite in limba latina’.

Pentru a intelege mai bine insa activitatea protopopului
Simion Stoica iIn momentele zbuciumate ale rascoalei sofroni-
ene si ale celor care au urmat retragerii peste munti a liderului,
trebuie reamintite pe scurt si masurile represive ale autorita-
tilor In vederea reprimadrii Ortodoxiei, de la oprirea corespon-
dentei, stoparea exodului peste Carpati, Inlaturarea din
preotie, ori procesele confesionale, soldate adeseori cu intem-
nitare, pand la daramarea locasurilor de cult. Doar cunoscand
radicalismul acestora putem surprinde darzenia protopopului
balgradean si importanta pastoririi lui, cu atat mai mult cu cat
unele din actiunile sale se contrapuneau fatis directivelor
autoritdtii laice si chiar bisericesti de aplanare a conflictelor in
detrimentul Ortodoxiei.

Masurile aplicate de generalul Bukow sunt cunoscute
pentru caracterul lor radical, adeseori brutal, culminand cu
distrugerea multor manadstiri ortodoxe din spatiul transilva-
nean si condamnarea lui Sofronie, in lipsd, la cinci ani de
munca silnicd. O masurd aplicata celor ce se opuneau unirii
era si aceea a Indepadrtdrii din manadstiri, in cazul calugarilor,
sau din slujirea preoteasca, in cazul clericilor de mir. Cu toate
acestea, au ramas si pe mai departe in preotie unii din vremea
lui Sofronie, neconfirmati (,,neintdriti”) de episcopul Dionisie,
dar care functionau cu ingaduinta protopopului Simion de
Balgrad'®! S-au luat masuri si in privinta corespondentei. Prin
noiembrie 1762 se raspandeau scrisori ce indemnau la

15 Silviu Dragomir, op. cit., p. 251.
16 N. Iorga, op. cit., p. 274.
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riscoald, la lepddarea unirii si la scoaterea jugului iobagiei?”. In
1764 orice schimb de scrisori cu Sofronie era oprit sub cele mai
grele pedepse. In 1765 se interceptau din nou ,scrisori ale lui
Sofronie”$, in februarie 1766 era iertat de pedeapsa un calugar
din Balgrad, care fusese inchis pentru corespondenta cu
Sofronie', iar in 1774, deci la un rdstimp considerabil, proto-
popul ortodox din Sebesul sasesc era arestat la Sibiu fiindca
intretinuse corespondenta cu ,acel ingeldtor Sofronie care
incepe din nou a rdspandi otrava legii romanesti schismatice
in aceasta tard”%. In ceea ce priveste legaturile dintre cele doud
tdri, avem semnalat cazul disperat al ortodocsilor care trec la
fratii lor de peste munti In numar asa de mare, incat se
considerd ca necesar sd se ordone impuscarea si arderea
corpului vinovatilor?. Pentru oprirea acestui exod al nemultu-
mirii se ofera o recompensa de cincizeci de galbeni aceluia
care-l va preda Guvernului pe , cunoscutul inseldtor Sofronie”?.

Una din scrisorile care circulau prin noiembrie 1762 este
si urmadtoarea ,carte” destinata sdtenilor si preotilor Toma
Sard si Petru Popovici® din Sard (langa Alba Iulia), pe care o
reproducem in intregime pentru importanta pe care o prezinta
in cazul de fata continutul si paternitatea acesteia:

17 [bidem, p. 275.

18 Jbidem, p. 278.

1 Ibidem, p. 280.

20 St. Metes, op. cit., p. LXXXVIL

2 N. Iorga, op. cit., p. 278.

2 bidem, p. 279.

2 Acestia sunt atestati doar in 1767, insd, de vreme ce sunt primii preoti
ortodocsi din Sard consemnati dupa unire, probabil ca ei vor fi fost
destinatarii scrisorii din 1762 — numele lor mi-a parvenit verbal de la
dr. Gheorghe Anghel.
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,Mad Inchin Domniilor Voastre preotilor si satenilor din Saard.
Dar sa stiti ca am sa va vestesc mult, dar nu e timpul. Una va
voiu vesti: Intdriti-va In credintd si rugati-va milostivului
Dumnezeu, si sd nu ziceti cd nu vom putea sda invingem pe
pagani, pentru cé ei sint mai mari in tara: caci nu sint ei mai mari,
Dumnezeu e mai mare. De aceea, acum stati uniti si gatiti-va la
razboiu, ca si gonim Unirea si iobdgia din tard (s.n.). Ci cumpdrati-va
pusti si pistoale, caci va veni vremea cind veti da un plug cu doi
boi pentru un pistol micut si nu-1 veti afla. $i sa nu credeti ca
aceasta e glumad sau poveste, ci grabiti-vd, cdci nu stiti ceasul
cand va veni si porunca. Si voi credeti ca parintele vostru a perit,
dar tot ce faceti se trimite la el. Iar acum bucurati-va si veseliti-va
pentru cd Dumnezeu ne va ajuta si ne va ridica, pentru cd, dupa
cum mi-a scris pdrintele, si eu v’am scris voud. lar voi nu bagati
de samad In cite chipuri se gatesc dusmanii ca sa va nimiceascd, iar
Domniile Voastre nici intr'un chip nu va sfatuiti, nici va adunati,
ca sd iIndemnati pe credinciosi la rugaciune, ca sa vestiti cuvintele
acestea tuturor credinciosilor in adevar; si daca cineva dintre
dusmani va Intreba: ce sint aceste cuvinte? voi spuneti: ca se va
gasi scris, dar adevarul nu-l stie nimeni. S'o stiti insd, ca de la
mine sint adevdrate. Si sd nu se intristeze nimeni pentru cd nu va
fi auzit numele mieu: ci eu am scris numele mieu, dar m’am
temut ca vre-un strain va aduce scrisoarea aceasta si, daca ar
intelege dusmanii, vor opri armele. Iar Domniile Voastre pe
mine, pentru oaste. Dar nime dintre credinciosi sa nu cuteze a
prinde pe cinevasi; ca cine va face asa ceva, unul ca acela ar fi fost
mai bine sa nu se fi nascut pe lume. lar cine veti asculta, rugati-va
lui Dumnezeu, mici si mari. Ci sd stiti ca prin mari cheltuieli si
ostenele s’au trimis aceste cuvinte in tara vecind. Ci nu acestea, ci
altele: caci in ele sint lucruri mai mari si mai de pret; de aceea nu
mi se cade a le da in ochii tuturora. Dar aceste vorbe sa le trimiteti
in toata tara. Amin, si Dumnezeu sa va ierte pacatele. Alt ceva Inss,
mai mare si la toti de folos: daca va veti supune, marturisiti-va si
pocditi-va si invatati-vd a face eleimosina. Si sa nu va supdrati ca e

scris urat, cici mai urti vor fi cei ce nu vor crede; amin”?.

% N. Iorga, op. cit., p. 275-277.
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Scrisoarea de fatd constituie o marturie a convulsiilor reli-
gioase si sociale care marcau intr-un crescendo tot mai accen-
tuat zbuciumatii ani de dupa rdscoala lui Sofronie. Din ea se
intrevad pregatiri tainice pentru un adevarat razboi, ale carui
obiective surprind prin explicitatea lor: defectarea unirii si
abolirea iobagiei. Obiectivele anuntate aici sunt o dovada in
plus a caracterului complex si a implicatiilor profunde pe care
le-au avut miscarile antiunioniste de la jumatatea secolului al
XVIII-lea.

Cat priveste autorul — care ne intereseazd cu precddere
aici —, el nu se semneazd, din motive pe care Insusi le prezinta.
Oricum, se desprinde clar cd e un colaborator apropiat al lui
Sofronie, fiind In stransd legdtura cu acesta si cunoscand
marile planuri secrete ale miscarii sofroniene. Autoritdtile I-au
suspectat In primul rand pe protopopul Simion de Balgrad®.
Acuza era una din cele mai serioase, caci, in cazul confirmadrii
ei, protopopul ar fi fost considerat ,unealta lui Sofronie” si
consecintele n-ar fi intarziat sa apard. Atitudinea ostila a
autoritatilor fata de Sofronie si fata de tovarasul sau din
Transilvania cu care coresponda (autorul anonim al scrisorii
de mai sus) razbate din ordinul Guvernului datat 19 noiembrie
1762, in care apare o calificare aspra: ,non unitus simul ac
malitiosus Sofronii assecla”? (neunitul impreuna cu vicleanul
Sofronie din suita cdruia face parte).

Protopopul Simion respinge aceasta invinuire, nerecunos-
cand paternitatea scrisorii, Insa declara ca stie despre addpostul

» Idem, Istoria rominilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti, Editura $tiin-
tifica si Enciclopedicd, 1989, p. 293.
2 Idem, Sate si preoti..., p. 277.
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de la Arges al lui Sofronie, ba mai mult nu se sfiieste sa spuna
ca oamenii ,,zicu ca ar fi bine de ar veni (Sofronie, n. n.) si ar
da bani colectorii mai cu dragu”? la solicitarea lui, decat la cea
a lui Dionisie®. Iata un fragment din actul de cercetare a lui
Simion Stoica: ,[El] a auzit In 19 septembrie 1762 de la
dascalul Balgradului Ioan, care a venit din Valahia de curand,
cd Sofronie este la Arges in buna stare, a vorbit cu el in trecuta
iarnd In Ramnic, acum n-a vorbit, ci numai a auzit de la
episcopul Ramnicului cd este tot In susnumita manastire
Arges”?. Cu toate ca raspunsul protopopului Simion are o
nota usor sfidatoare, dacd ne gandim la situatia in care se afla,
totusi acesta scapa de bdnuiala cd ar fi autorul respectivei
scrisori si deci ,unealta lui Sofronie”. Poate la aceasta a
contribuit si episcopul Dionisie Novacovici care, in raportul
din Mures-Osorheiu (Targu-Mures), datat 9 oct. 1762, il apara
de acuzatia de colaborare cu Sofronie, recomandandu-1 totoda-
ta: ,,Cognovi quidem in praenominatum minime esse culpae,
quem in gratiam Exc. V. humillime recommendo”® (,am
cunoscut astfel ca in numitul nu este nicidecum vina, pe care
cu umilintd 1l recomand Excelentei voastre spre iertare”).

Cu toate acestea, protopopul Simion rdmane primul pe
lista autorilor probabili ai scrisorii expediatd celor din Sard.
Astfel, este evident cd semnatarul se Inscrie In cercul intim al

27 Ibidem.

28 Este vorba de o colecta initiatd de episcopul Dionisie Novacovici la
solicitarea Impardtesei Maria Tereza, care avea nevoie de bani in
razboiul pe care il purta atunci.

» St. Metes, op. cit., p. LXXXVI-LXXXVIL.

% N. Iorga, op. cit., p. 277.
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colaboratorilor cdlugarului Sofronie, care pdastrau legatura,
riscantd si anevoioasd, cu acesta. Este indubitabil apoi ca
autorul apartine tagmei clericale, dacd avem in vedere nota
accentuat bisericeasca a anumitor formulari, cu deosebire a
pasajelor introductive si finale. Or, protopopul Simion cores-
punde acestui portret, fiind , cunoscut la toti muntii apuseni
de mare... partizan a[l] lui Sofronie...”®'. Se adauga apoi
observatia cd autorul era familiar comunitatii ortodoxe din
Sard, cunoscand la randul sau realitatile sociale si confesionale
de aici. O autoritate morala fata de aceastd comunitate se
presupune din situatia ipotetica a unei rdzmerite — asa cum
rezultd din text —, In care autorul scrisorii, In cazul in care ar fi
fost deconspirat, ar fi fost retinut de sateni pentru a le fi lider.
Observatiile din urma converg spre identificarea semnatarului
in persoana unui cleric din imprejurimi, personaj notoriu, care
putea fi foarte probabil protopopul balgradean. Faptul ca nu
se semneaza si cd, anchetat in acest sens, neaga paternitatea
documentului nu poate sd surprinda si cu atat mai putin sa se
constituie ca argument irefutabil impotriva identificarii lui cu
autorul uneia dintre cele mai cunoscute si tulburatoare
scrisori-marturie ale miscarii sofroniene.

Oricum, dincolo de problematica nerezolvata a paternita-
tii acestui document (Teodor V. Damsa il identifica pe Sofronie
drept autor®), un fapt ramane cert: protopopul balgradean a
fost martorul framantarilor din acesti ani si, mai mult, a
participat efectiv la evenimente, cdci numele sdu este amintit

31 Augustin Bunea, op. cit., p. 257.
% Teodor V. Damsa, Biserica greco-catolici din Romania in perspectivd istoricd,
Cluj-Napoca, 1994, p. 84-85.
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nu numai in procesul respectiv, ci si in alte episoade care-1
aratd implicat in aceste convulsiuni. Doud dintre ele se pla-
seazd temporal la 1763 si 1766.

Astfel, pe la 1763 protopopul Simion din Balgrad era
invinuit cd a dat vestea apropiatei intoarceri a lui Sofronie cu
tatarii®. Probabil in acelasi context — al iminentei unei incur-
siuni tdtare, odatd cu care sa reapara si Sofronie —, In aceeasi
stare de spirit, a fost redactata si scrisoarea din noiembrie
1762, care provoca la alungarea unirii si a iobagiei.

Al doilea episod se refera la tulburdrile produse de doi
calugdri luati sub protectia protopopului balgradean. Desi
informatiile de mai jos sunt preluate din mai multe surse
principale®, ne este totusi dificil sa stabilim cu exactitate
ordinea Intampldrilor, dat fiind faptul ca nu avem suficiente
repere cronologice sau nu putem regasi intotdeauna datele
dintr-o sursa in celelalte. Mai mult, In unele cazuri, anumite
informatii nu concorda.

Printre participantii major implicati In rascoala lui
Sofronie se inscriu calugarii Efrem de la Prislop si Teodosie de
la Plosca (jud. Hunedoara). Cel din urma a jucat un rol
important In derularea evenimentelor, inrolandu-se cu trup si

% N. Iorga, Istoria Bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, vol. II,
editia a II-a, Bucuresti, Editura Ministerului de Culte, 1932, p. 133.

3 Idem, Sate si preoti..., p. 280-281; Idem, Studii si documente cu privire la
istoria romdnilor, vol. XIII (Scrisori gi inscriptii ardelene si maramuregene,
partea a II-a), Bucuresti, 1906, p. 238-239, nr. 13; Stefan Metes, op. cit.,
p- LXXXIX, 44, 45, 102; Augustin Bunea, op. cit., p. 327-328; notam, desi
nu in calitate de sursa principald, si studiul lui Valer-Petru Olea,
Manastirea Bulzu”, in Indrumdtor Pastoral, XVII (1993-1994), Alba
Iulia, p. 196-197.
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suflet In miscarea lui Sofronie si devenind, din calugar unit,
unul din cei mai vajnici apdrdtori ai Ortodoxiei. O vreme s-a
refugiat intr-o manastire din Tara Romaneascd de unde s-a
intors gata de propaganda pentru legea stramoseasca, stabi-
lindu-se la manastirea Bulzu® intre 1761-1767%. Preotul Nicolae
din Abrud, intr-o scrisoare adresatd episcopului Dionisie
Novacovici, il denunta pe Teodosie ca ,spion”, aldturi de con-
fratele sdu Efrem?¥. Iata un fragment din scrisoarea acestuia:
,Spionii lui Sofronie, acestia, adicd Efrem si Teodosie, i-am
aflat unde sunt, prinzandu-le si cartea, care o voiu arata de o
va vedea Preasfintitul unde scrie, iar agsezamantul lor este
asa”: Efrem vine din Tara Romaneasca la protopopul Simion
Stoica din Badlgrad, care-l intdreste preot in satul Tdlna, langa
Alba Iulia; Teodosie vine si el de peste munti si e asezat
,slujitor in satul Bulzu” de cdtre acelasi protopop Simion, care
il ia sub aripile sale®. Acesti ,oameni ai lui Sofronie” impart in
imprejurimi antimise de la episcopul Grigorie de Ramnic®,
,zicandu ca nu-su bune a Preaosfintitului”# (ale episcopului
Dionisie), rolul principal in aceasta actiune avandu-l insusi
protopopul Simion, despre care pr. Nicolae din Abrud zice:
,Dau de stire Preaosfintitului pentru antimisele lui Sofronie,

% Manastirea Bulzu era situatd in catunul cu acelasi nume din satul
Patrangeni de langd Zlatna, $t. Metes, op. cit., p. XII, nota 1; mai tarziu
catunul s-a numit Valea Bulzului, iar azi Valea Mica.

% Jbidem, p. 44.

% N. Iorga dateaza scrisoarea iulie 1766, iar Stefan Metes 1761, dupa luna
august, ceea ce complicd stabilirea exacta a succesiunii evenimentelor.

% Nicolae Iorga, Studii si documente..., vol. XIII, p. 238-239, nr. 13.

¥ Stefan Metes, op. cit., p. LXXXIX.

# N. Iorga, Sate si preoti..., p. 281.
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ca s-au inmultitu, ca, unde au datu antimisele Preaosfintitul, si
nu este popa Intdrit ca sa priciapa lucrul, el (prot. Simion, n.n.)
l-au luatu si au datu a lui Sofronie...”#!. Scrisoarea aduce
informatii despre stabilirea lui Teodosie la Bulzu, ceea ce ar
plasa-o la inceputul perioadei 1761-1767, pe care acesta si-a
petrecut-o aici. Nu este insa exclus ca ea sa dateze si din 1766,
cum sustine N. Iorga. Iata cum prezinta acesta evenimentele*:
In 1766 preotul Nicolae din Abrud denunti stipanirii ca
spioni pe Efrem si Teodosie care ar pune la cale uneltiri
tainice. Generalul, Inaintea caruia se infatiseazd in acest scop,
ii di o scrisoare citre episcopul Dionisie. Infitisaindu-se de
data aceasta inaintea vladicului, primeste si de la acesta o
scrisoare pe care trebuie s-o Inmaneze calugarului din Galati
(jud. Alba), , ca printr-insul sa se iveasca lucrul spionilor, unde
sunt”#. Preotul Nicolae intercepteaza apoi o scrisoare de-a lui
Teodosie ,ieromonahul”, din 1 iulie 1766, cdtre protopopul
Simion Stoica. Iata un fragment din corespondenta celor doi,
in care Teodosie il numeste pe Simion ,bunul parinte”: ,stii
bine cata nevoie am patimit, fusei prins la Sibiu; ma scosesera
din Sibiu cu nemtii, pand ma scoasa din tara afard. Dara incas
cu catd nevoie am trait In Tara Romaneascd, pana ce am trecut
muntele iardsi dincoace, cata frica si nevoie am patimit, numai
avand norog, ca fiind si fratele Efrem cdlugarul care si el a fost
prins impreund cu mine, stiind sama muntelui si avand cunos-
tintd cu dumniata... am osarduit sa dam fata cu dumniata”#.

4 Idem, Studii si documente..., XIII, p. 239, nr. 13.
%2 Idem, Sate si preoti..., p. 280-281.

# Idem, Studii si documente..., XIII, p. 238, nr. 13.
# St. Metes, op. cit., p. 44.
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Acest fragment de epistola evocd un episod mai vechi, al
inceputului periplului celor doi calugdri, care, intemnitati la
Sibiu, au fost escortati de soldati pana la granita si expulzati in
Tara Romaneasca, dupa care au revenit pe ascuns in Ardeal si
au intrat sub protectia protopopului balgradean, care i-a
asezat pe ascuns la Bulzu (pe Teodosie) si la Telna (pe Efrem).
Evenimentele s-au derulat apoi rapid. Guvernul, probabil la
sesizarea lui Nicolae din Abrud, a emis un ordin de arestare,
insd calugdrii, avizati de protopopul Simion, au fugit, Teodosie
ascunzandu-se intr-un loc tainic®. in scrisoare, Teodosie spune
ca scrie din locul ,unde stii ca ma aflu”#, despre care
Augustin Bunea zice cd era ,cunoscut numai protopopului
Simion Stoica”¥. Episodul este evocat de pr. Nicolae din
Abrud care in iulie 1766 (dupa datarea lui N. Iorga; 1761, dupa
datarea lui St. Metes) trimitea episcopului Dionisie scrisoarea
amintitd mai sus, In care raporta ca a descoperit ascunzisul
celor doi si le-a interceptat totodata si ,cartea”, insa n-a reusit
sd-i prinda deoarece, ,strigati de tisturi (cdpetenii, n.n.) prin
targuri”, au fugit de ceva vreme. Toate acestea s-au petrecut
inainte de 1 iulie 1766, data scrisorii pe care Teodosie o
expedia protopopului Simion si pe care preotul Nicolae a
,prins-0”. In cele din urma, preotul din Abrud a dat de urma
unuia dintre ei (probabil Efrem), pe care l-a trimis la
protopopul Simion cu o scrisoare ,cu ascunsuri”, In care-i
spunea ca dacd nu va face ca Teodosie sd ajunga la Rasinari —
resedinta de atunci a episcopului Dionisie — va rdamane ca

# Augustin Bunea, op. cit., p. 328.
4 Ibidem.
7 Ibidem.
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adevarat , cum 1i strigd printre toti omenii”, anume ca ,,umbla
cu minciuni, sa aduca alt vladica in Ardeal”.

Pr. Nicolae, intr-o alta scrisoare adresata episcopului in 15
septembrie [17667], il numeste si pe preotul Gligorie din
Ponorel (pomenit in epistola lui Teodosie din 1 iulie 1766)
,prieten cu Sofronie” si mana dreaptd a protopopului. Pr.
Gligorie din Ponorel, dupd spusele aceluiasi pr. Nicolae din
Abrud — mai degraba el insusi , spion” decat cei vizati de el —,
a vrut sa-1 raneasca in targ, din ordinul protopopului, , pentru
ca amu ivitu lucrurile lor”#.

Ca preotul Nicolae din Abrud era dusmanul principal al
protopopului bdlgradean o confirma si plangerea preotilor si
locuitorilor din domeniul Zlatnei adresatd lui Novacovici, In
care se spune cd acesta face pe protopopul Simion si pe alti
preoti ,spioni si protivnici inndltatei gubernii si arhiereului
lui, numindu-sa insus vreatnic si puternic a-i lega si a-i cazni;
care lucru au vrutu sa-lu si sdvdrsascd, numindu-sa protopopu
noao; carele si cate unu soboru au facut si oamenii au
globitu”®. De fapt, preotul Nicolae insusi isi exprima aceasta
(o)pozitie fata de protopop, spunand ca acesta din urma e
,principalul agitator”> care i-a si obstructionat , cercetarile”2.

Opozitia dintre acesti doi clerici ortodocsi este interesanta,
fiind interpretatd ca un reflex al opozitiei dintre Dionisie
Novacovici si Sofronie, ai caror adepti cei doi preoti erau,
fiecare in parte®. Intr-adevir, Nicolae din Abrud se afla in co-

48 Nicolae Iorga, op. cit., p. 239, nr. 13.
© Ibidem.

% Jbidem, p. 237, nr. 9.

5t Ibidem, p. 239, nr. 13.

52 Jbidem, p. 238, nr. 13.

% Augustin Bunea, op. cit., p. 328.
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respondentd cu episcopul Dionisie, care-i cerea detalii privind
situatia de la Bulzu: ,la Bulzu la manastire, popa Theodosie
spionulu cu a cui stire au sezut acolo si cu a cui slobozenie
s-au dusu de acolo?”** Sunt Inregistrate apoi si raspunsurile
popii din Abrud, care-l informeaza constiincios pe vladica
asupra tulburdrilor din zona. Cat il priveste pe celalalt per-
sonaj, acesta se afla si el in legatura cu ,,patronul” sdu.

Ca Simion Stoica se ardta incd ,partizan” al lui Sofronie
este un fapt confirmat de evenimente, cum ar fi mentinerea
,corespondentei sofroniene” sau protejarea unor calugari din
zona de refugiu a lui Sofronie. Ca Simion Stoica facea opozitie
episcopului Dionisie este, Insd, interpretabil. Cat adevar contin
zvonurile potrivit cdrora protopopul dorea sa aduca alt
vladica in Transilvania in locul lui Dionisie sau raportul
preotului Nicolae din Abrud cum ca acesta impartea antimise
de la Ramnic, inlocuindu-se pe cele ale episcopului de la
Résinari, nu stim. De bund seamd, autoritatea lui Sofronie,
care, pe cand se afla in tara, se intitula ,vicaras al Sfintiei Sale
de la Carlovet” — titlu obtinut in 1759, de la mitropolitul
Nenadovici® —, ori acorda scrisori de recomandare candidati-
lor transilvaneni care vroiau sa se hirotoneasca la Karlowitz%7,

intrunea sinoade si instituia protopopi, nu s-a atenuat in

% Nicolae Iorga, op. cit., p. 264, no. 143.

% N. Iorga, Istoria romdnilor, vol. VII (Reformatorii), Bucuresti, 1938, p. 251.

% Diac. Prof. Silviu Anuichi, , Relatii bisericesti romano-sarbe in secolele
al XVII-lea si al XVIII-lea” (tezd de doctorat), in Biserica Ortodoxd
Romand, XCVII (1979), nr. 7-8, p. 971.

% Dr. loan Lupas, Istoria bisericeascd a romdnilor ardeleni, ed. a Il-a,
introducere, ingrijirea editiei, note si comentarii de Doru Radosav,
Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1995, p. 116.
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congtiinta protopopului balgradean. Este Insa partiala sentinta
care i s-a acordat, de dusman declarat, mare adversar al lui
Dionisie®®. Aceasta, deoarece relatiile dintre cei doi s-au
dovedit pozitive in mai multe randuri: In 1761 Simion Stoica
facea propaganda pentru strangerea ortodocsilor la instalarea
lui Novacovici la Brasov, iar Dionisie intervenea in doua
randuri pentru achitarea lui — in cazul arestarii protopopului
la Turda (1761) si In procesul iscat de scrisoarea destinata celor
din Sard (1762). Daca cei doi s-ar fi aflat intr-o postura de
adversitate ireconciliabila, episcopul n-ar fi manifestat niciun
interes in cazul protopopului balgradean, dimpotriva, circum-
stantele s-ar fi dovedit nesperat de favorabile pentru a-l
elimina din opozitie. Asadar, evolutia acestor relatii este mai
complexd, mai nuantatd decat a fost ea prezentata de
canonicul Bunea.

In final, amintim si legatura pe care Simion Stoica a avut-o
cu secretarul episcopului Novacovici, Dimitrie Eustatievici,
personalitate marcanta a culturii romanesti de la sfarsitul
secolului al XVIII-lea®. Iata un fragment din corespondenta lui
Simion Stoica cu acesta, datata 17 iunie 1767, Balgrad: ,,Pentru
cele multe si folositoare ale clerului de obste, foarte amu dorit
ca se amu tdlnire cu domnisoru (D. Eustatievici era tanar pe
atunci, n.n.) si am asteptatu la Sibiiu trei zile”; acum 1i pare

% ,Era cunoscut la toti Muntii Apuseni de mare dusman a[l] lui Dionisie si
partizan a[l] lui Sofronie... (s. n.)”, Augustin Bunea, op. cit., p. 257, 327.

% Om cult, cu studii la Kiev, intemeietor al invatdamantului teologic si
pedagogic sibian si director al scolilor neunite din Transilvania (1786);
in 1773 era recomandat pentru scaunul de episcop ortodox de catre
Sofronie Chirilovici, care-si prezenta demisia.
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bine ,cd l-a adus Dumnezeu”, insa se plange de ,necazuri si
intamplari care se facu de la uniti [...] Foarte ar fi bine se mai
adune Madriia Sa seboru mare, ca se ardtam ce ni se intampld la
noi si la alti frati a nostri de la cei uniti [...] Multe asi avea a
scrie, despre care n-am vreme a le putea savarsi”®.

Ca o concluzie, putem spune ca implicarea lui Simion
Stoica in pregatirile (eventual si in sedintele?¢!) sinodului de la
Alba Iulia din 14-18 februarie 1761 — sinod ce constituie
apogeul miscdrii sofroniene —, activitatea de reorganizare a
ierarhiei ortodoxe prin ,intdrirea” de preoti in protopopiatul
sdu (preoti hirotoniti In Tara Romaneasca) si prin rdspandirea
in Transilvania de antimise sfintite la Ramnic, legaturile cu
apdrdtori ai Ortodoxiei (de ex., Efrem si Teodosie) — si chiar cu
Sofronie (daca ar fi sa reflectam doar asupra apelativelor pe
care le-a primit: agent al lui Sofronie, spion, tovards, partizan, om
al lui Sofronie etc.) —, relatiile cu conducerea de la Rasinari
(episcopul Dionisie, secretarul Eustatievici), intr-un cuvant
toatd implicarea in tumultul confesional de dupd 1761 il arata
pe protopopul balgradean profund implicat In cea mai
formidabila miscare revolutionara, ca extensie in timp si
spatiu, din istoria romanilor de pana atunci®®. Chiar istoricul
unit Augustin Bunea constata ca ,in urma acestei revolutii
cumplite, biserica romaneasca unita din Transilvania se pdrea
cu totul nimicita” .

¢ Nicolae lorga, Studii si documente..., XIII, p. 264, nr. 144.

¢ Numele sau nu se regaseste printre cele ale semnatarilor actelor
sinodului, cf. Viorica Pop, art. cit., p. 125.

& St. Metes, op. cit., p. LXXI.

¢ Aug. Bunea, op. cit., p. 198.
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Asadar, fara a-i exagera meritele si dincolo de aspectele
mai mult sau mai putin probabile ale activitdtii sale, socotim
cd Simion Stoica poate fi considerat un vrednic carmuitor al
protopopiatului de Alba Iulia (1761-1767%) — refdcut in varianta
sa ortodoxd chiar prin serviciul sau — si unul din marii lupta-

tori pentru Ortodoxie in zbuciumatul secol al XVIII-lea.

Bibliografie:

1. Anuichi, Silviu, , Relatii bisericesti romano-sarbe in secolele al
XVlIl-lea si al XVIII-lea” (teza de doctorat), in Biserica Ortodoxi
Romandg, XCVII (1979), nr. 7-8.

2. Bunea, Augustin, Episcopii Petru Paul Aron si Dionisiu Novacovici
sau Istoria romdnilor transilvineni de la 1751 pind la 1764, Blas,
1902.

3. Damsa, Teodor V., Biserica greco-catolici din Rominia in
perspectivi istoricd, Cluj-Napoca, 1994.

4. Dragomir, Silviu, Istoria dezrobirii religioase a romdnilor din Ardeal
tn secolul XVIII, vol. I-11, Sibiu, 1920, 1930.

5. lorga, Nicolae, Istoria Bisericii romdnesti si a vietii religioase a
romdnilor, vol. II, editia a II-a, Bucuresti, Editura Ministerului de
Culte, 1932.

6. lorga, Nicolae, Istoria romdnilor, vol. VII (Reformatorii),
Bucuresti, 1938.

7. lorga, Nicolae, Istoria rominilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedicd, 1989.

8. lorga, Nicolae, Sate si preoti din Ardeal, Bucuresti, 1902.

¢ Perioada de pastorie atestata documentar. Este posibil insa ca proto-
popul sé fi functionat si dupa 1767.

160



Protopopul Simion Stoica de Alba Iulia — colaborator al lui Sofronie de la Cioara...

9. lorga, Nicolae, Studii si documente cu privire la istoria romanilor,
vol. XIII (Scrisori si inscriptii ardelene si maramuresene, partea a II-
a), Bucuresti, 1906.

10. Lupas, loan, Istoria bisericeascd a romdnilor ardeleni, ed. a Il-a,
introducere, ingrijirea editiei, note si comentarii de Doru
Radosav, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1995.

11. Metes, Stefan, Mindstirile romdnesti din Transilvania si Ungaria,
Sibiu, 1936.

12. Olea, Valer-Petru, ,Manastirea Bulzu”, in Indrumitor Pastoral,
XVII (1993-1994), Alba Iulia.

13. Pop, Viorica, ,Sinodul de la Alba Iulia din 14-18 februarie
1761”7, in APVLVM, VIII (1970), Alba Iulia.

161






9.

Dascalul Ioan al Balgradului — o angajare
in reafirmarea Ortodoxiei transilvanene

si in promovarea scolii romanesti
(secolul al XVIII-lea)?

Abstract. Teacher Ioan from Bilgrad (Alba Iulia) — a commit-
ment made for the re-affirmation of Orthodoxy in Transylvania
and in advertising the Romanian School System (the 18"
century). The Orthodox School from Alba Iulia from the late 18"
century represents an important episode of the religious life of the city
and, moreover, of the entire Transylvania, even if it has not been fully
discussed. It has only been mentioned, but there are not any mono-
graphic studies written on this topic. As part of the programme which
supported the local Orthodoxy, the school from Balgrad, that was
guided for over a quarter of century by loan, the teacher, generated
and supported a prosperous cultural phenomenon — the foundation of
the first Orthodox schools in the villages around Alba Iulia. In the
confessional context of those years, the relationship between loan the
teacher and the two very firm supporters of Orthodoxy: Sofronie, the
monk, and Simion Stoica, Archpriest of Bilgrad, has as much
relevance as the cultural dimension of the former.

The teacher from Bilgrad is mentioned again in some documents
from 1786, in the context of the preparations done for the inaugu-

1 Publicat in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, Anul
LII, nr. 2/2007, p. 243-248.
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ration of the new Orthodox state schools, period during which he
attends a training course at the school from Sibiu. He is also
mentioned among the financial supporters of the “Holy Annun-
ciation” Church from Centru (one of Alba Iulia’s districts).

This represents only a first step of the research of this subject
which has revealed, throughout the process, aspects which have not
been explored up to this point and which have determined us to
attempt their full recovery. We hold the desire of re-developing the
theme at length.

Subiect tratat doar tangential, deloc monografic, in istorio-
grafia romaneascd, scoala ortodoxa din Alba Iulia celei de-a
doua jumatati a secolului al XVIII-lea reprezinta un episod
important nu doar pentru viata cetatii, ci si a Transilvaniei
intregi. Componentd a programului de sustinere a Ortodoxiei,
scoala balgradeana, condusa un sfert de veac de dascalul Ioan,
a generat si sustinut un fenomen cultural fecund: intemeierea
primelor scoli sdtesti ortodoxe in satele din jurul Alba Iuliei.
Tot atat de relevanta precum dimensiunea culturald a dasca-
lului Ioan este, In contextul confesional al acelor ani, stransa
lui legaturda cu calugdrul Sofronie si cu Simion Stoica,
protopopul Bélgradului, fermi sustindtori ai Ortodoxiei.

Dascdlul bdlgradean reapare in documente in 1786, in
contextul pregatirilor pentru deschiderea noilor scoli ortodoxe
de stat, cand urmeaza un curs de perfectionare la scoala
sibiana. De asemenea, se regaseste intre sustinatorii materiali
ai bisericii ,, Bunavestire” din Centru.

*

Pe langa manastirea din Maierii Alba Iuliei a lui Petru
Pavel Aron de la 1754 a functionat o scoald pentru uniti, sub
conducerea calugdrilor de aici. O scoald balgradeana similara
pentru ortodocsi, farda a fi oferite informatii precise in acest
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sens, a fost considerata probabila de catre Iacob Marza2. Mai
explicit, N. Albu afirma ca la Alba Iulia exista in epocd un
centru de formare si iIndrumare a dascalilor neuniti®.

Intr-adevdr, in 1762-1763 este consemnatd activitatea
dascalului Ioan al Balgradului, venit din Valahia in 17624, care,
pe langa acest statut didactic, se pare ca avea si calitatea de
librar ambulant. Aducand cdrti pentru scoala din Balgrad,
probabil si pentru alte scoli din zona sau comanditari locali® —
in 1763 se afla in Muntenia dupa carti® —, dascalul Ioan fdcea,
ca atatia altii, comert transcarpatin’.

Prezumtia lui N. Albu cd scoala bédlgradeand era sustinuta
si de alti dascali, acest lucru deducandu-se din faptul cd Ioan

A

2 Prof. Iacob Mérza, ,Cultura si invatamantul in secolele XVI-XVIII”, in
Alba Iulia 2000, Alba Iulia, 1975, p. 215.

3 Nicolae Albu, Istoria invatimdntului romdnesc din Transilvania pind la
1800, Blaj, 1944, p. 144; episodul este rememorat imprecis si defectuos
de Adam Domin, ,,invé;éméntul muzical bisericesc in zona Alba Iuliei
pana in secolul XIX”, in Credinta Ortodoxd, VI (2001), nr. 1, Alba Iulia,
p- 128-129.

+ Stefan Metes, Mandstirile romdnesti din Transilvania si Ungaria, Sibiu,
1936, p. LXXXVI-LXXXVII.

5 Cum este, de pildd, ,jupanul Rat Andreiu ot Belgrad”, Doina
Dreghiciu, ,Semnalarea unor tipdrituri romanesti vechi din judetul
Alba donate de personalitati culturale in Evul Mediu”, in Indrumitor
Pastoral, XVIII (1995-1996), Alba Iulia, p. 175.

¢ N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, vol. II,
editia a II-a, Bucuresti, Editura Ministerului de Culte, 1932, p. 138.

7 Alt colportor de carte este Zugravul Ion de la Balgrad, de la care Popa
Petru achizitiona in 1760 un Minei (Ramnic, 1745), aflat in parohia din
Drambar (jud. Alba), Dr. Eva Marza, ,Raspandirea tipariturilor
romanesti vechi pe valea Muresului (zona Aiud - Alba Iulia)”, in
Indrumitor bisericesc, misionar si patriotic, X (1986), Alba lulia, p. 75.
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era venit de curand de peste munti si cd era totodata un fel de
librar ambulant® — ceea ce considerdm Insad cd nu crea obliga-
toriu sincope in desfdsurarea cursurilor, colportajul putandu-se
realiza in afara programului scolar, probabil vara, cu atat mai
mult cu cat acum calatoriile transcarpatine erau cel mai usor
de intreprins —, poate fi validata dacd se iau in considerare si
,promotiile” anterioare. Astfel, dintr-o asemenea scoald ieseau
la 1752 ,,Diiacu Marin ot Bélgrad” din Tustea Hunedoarei, iar
la 1759 ,diiac Moisa din Vaidei”, acelasi judet’. Cu toata
aceastd argumentatie, totusi, la fel de bine poate fi vorba nu de
o functionare simultana a mai multor dascili, ci de una
succesiva.

Mai important decat functionarea ca atare a scolii balgra-
dene este fenomenul cultural local pe care aceasta il genereaza
sau cel putin il Intretine: modesti dieci (cantdreti bisericesti)
injghebeaza primele scoli sdtesti ortodoxe in satele din jurul
Alba lIuliei, de pe valea Muresului si din zona Muntilor
Apuseni®. Raportul de cauzalitate dintre scoala balgradeana si
cele din imprejurimi ar putea fi legitimat de presupunerea ca
acest fenomen nu reprezinta doar expresia unei simple

8 Nicolae Albu, op. cit., p. 145.

° O neldmurire ne creeazd nota lui Nicolae Albu, op. cit., p. 145, n. 3,
care, vorbind despre scoala ortodoxa a Balgradului si oferind numele
acestor dieci, citeaza o sursa greco-catolica: Dr. Iacob Radu, Istoria vic.
gr. cat. al Hategului, p. 431-432. Neavand acces la informatie, pentru a
o verifica, ne Intrebam daca nu cumva e vorba de o confuzie, cei In
cauza fiind de fapt uniti.

10 Nicolae Albu, op. cit., p. 145; prof. Gheorghe Lancranjan, prof. Ion
Truta, ,,invé’géméntul pana la 1848”, in Alba Iulia 2000, Alba Iulia, 1975,
p. 249.
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duplicari, a unei imitatii de la distantd, ci este generat de
contactul direct al acestor personaje cu dascdlul balgradean,
fiind probabila chiar satisfacerea unei perioade de ucenicie in
scoala acestuia'l.

Tot atat de relevanta precum dimensiunea culturald a
dascadlului Ioan este, In contextul confesional al acelor ani,
stransa lui legaturd cu calugdrul Sofronie si cu Simion Stoica,
protopopul Balgradului'?. Astfel, numele invatatorului este
precizat colateral in procesul iscat de scrisoarea anonima
adresata celor din Sard (noiembrie 1762), care instiga la defec-
tarea unirii si abolirea iobagiei'®. Autoritdtile l-au suspectat in
primul rand pe protopopul Simion de Balgrad, care a respins
invinuirea, nerecunoscand paternitatea scrisorii, dar declarand
cd stie despre adapostul de la Arges al lui Sofronie. Iata un
fragment din actul de cercetare a lui Simion Stoica: ,[El] a
auzit in 19 septembrie 1762 de la dascilul Bilgradului loan, care a
venit din Valahia de curdnd (s.n.), ca Sofronie este la Arges in
buna stare, a vorbit cu el in trecuta iarnd in Ramnic (s.n.), acum
n-a vorbit, ci numai a auzit de la episcopul Ramnicului ca este
tot In susnumita mandstire Arges”'%. Din declaratia protopopu-
lui pot fi desprinse mai multe aspecte: dascalul Ioan si Simion
Stoica se aflau iIn relatii apropiate, de vreme ce primul 1i
destainuie celui din urma informatii confidentiale; in iarna

anului 1761, nainte de a veni la Alba Iulia, pe cand se afla in

' N. Albu opineaza ca ,,multi dintre acestia vor fi invatat carte in scoala
din Bélgrad”, op. cit., p. 145.

12 [bidem.

13 La Nicolae lorga, Sate si preoti din Ardeal, Bucuresti, 1902, p. 275-277.

14 Stefan Metes, op. cit., p. LXXXVI-LXXXVIL

167



Studii de istorie bisericeasca cu privire la Alba Iulia medievala

Tara Romaneasca, dascalul Ioan a avut o intrevedere cu calu-
garul Sofronie; invatdtorul balgrddean era familiar mediului
de la Ramnic, cunoscandu-1 chiar si pe episcopul Grigorie, de
la care, iatd, afla vesti despre Sofronie.

Toate aceste informatii duc la constatarea ca la Balgrad se
formase un nucleu al reafirmarii Ortodoxiei, care avea mai
multi sustindtori: protopopul Simion, popa Rusan si nu in cele
din urma dascdlul Ioan, care era veriga de legdtura cu spatiul
muntean, unde era refugiat Sofronie. La Ramnic invatatorul
avusese contacte cu episcopul Grigorie, calugarul Sofronie si
probabil cu ieromonahul bélgradean Nicodim, care se afla aici.
Desi alte stiri despre dascalul bélgradean nu mai detinem in
aceasta decadad, in afara de doud insemnari din 1764 si 1770,
este prea putin probabil ca el sa fi fost strain de framantdrile
generate de ,scrisorile sofroniene” si de zvonul revenirii de
peste munti a calugarului.

Consemnarea dascalului intr-o colportare de carte din pri-
mavara anului 1764'> ne ofera un indiciu extrem de pretios
pentru identificarea ulterioara a acestui personaj cu preparan-
dul din 1786, care se instruia la cursul de pedagogie de la

15 {n biblioteca parohiala din Saliste (fosta Cioara, jud. Alba) se pastreaza
un Octoih (Ramnic, 1750), care fusese cumpadrat de ,... Dumnealui,
jupanul Rat Andreiu ot Belgrad cu sotul (sotia) dumisale Teudor Safta
de la Sadu, pdrintele protopop Semeon Stoica, cumparat cu florinti
unguresti 20 si o au iInchinat Sfintii Manastirii... noao, hramul
Nagterea Preacestii in Plaisorul Ciorii si cine s-ar intdmpla sd o
stramute de la sfanta Manastire, sa fie afurisit de Dumnezeu si de toti
sfintii lui Dumnezeu, Amin. S-au scris de io, cel mult pacdtos, loan
Fulea, dascil ot Belgrad, non unitorum (s.n.), la anul 1764, martie 5 zile”,
Doina Dreghiciu, art. cit., p. 175.
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Sibiu. Este vorba de precizarea pentru prima datd a numelui
de familie, Fulea, asa cum va apadrea si in actele oficiale din
1786. O altd insemnare de la 1770 de pe aceeasi carte (Octoih,
Ramnic, 1750) pastreaza o semnatura usor diferita: ,loan Giul
dascal ot Balgrad mneunit”'¢. Presupunerea loanei Cristache-
Panait cum ca acesta conducea gcoala de la schitul lui Sofronie
din Cioara” nu ni se pare fondatd, invatatorul semnandu-se pe
aceeasi carte In urma cu 6 ani, tot in calitatea aceasta si
rezidand tot la Alba Iulia.

Dascalul bdlgradean reapare in documente in 1786, in
contextul pregatirilor pentru deschiderea noilor scoli ortodoxe
de stat, subventionate din fonduri oficiale, a caror Infiintare a
fost autorizata de Curtea vieneza si Guvernul transilvan. Pana
la aceasta data scolile romanesti din Transilvania — ortodoxe si
unite —, considerate scoli bisericesti, ,de tip vechi”, erau
sustinute de comune, de comunitdtile parohiale. Numarul
acestor scoli in Transilvania nu este stabilit inca cu exactitate!s.

In 1786 dascilii ortodocsi se perfectionau la cursul pedagogic

16 Doctor loana Cristache-Panait, ,Importante insemndri de pe carti
vechi bisericesti tipdrite la Valcea si In alta parte (III)”, in Mitropolia
Olteniei, 1979, nr. 7-9, p. 544.

17 Ibidem.

18 Intr-o schema din 1786 apar consemnate in intreaga Transilvanie doar
13 scoli ortodoxe, mai precis 12 de tip vechi, sustinute de comune, si
una singurd, cea din Sadu, organizatd etatist, fara a fi totusi sustinuta
din fonduri de stat, Lucia Protopopescu, Contributii la istoria
tnvatamantului din Transilvania, 1774-1805, Bucuresti, Editura Didactica
si Pedagogicd, 1966, p. 67; in realitate insd numarul scolilor ortodoxe
bisericesti era sensibil mai mare, v. Ibidem si Stefan Pascu (coord.),
Istoria Invdtamantului din Romdnia. Vol. I (de la origini pand la 1821),
Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1983, p. 280-281.
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din Sibiu, ceea ce inseamnd cd in localitatile din care prove-
neau functionau scoli.

Cat priveste scoala ortodoxa , de tip vechi” din Alba Iulia,
existenta ei este reconfirmatd de o schema incompleta a
scolilor din Transilvania pe anul 1786, provenita din dosarele
Guvernului transilvan?®. Desi starea localului scolar si statutul
profesional al dascalului nu apar precizate punctual in cazul
Alba Iuliei, acestea se identifica din lista generala: toate cele
107 edificii ale scolilor fara organizare de stat — deci si al celei
de la Alba Iulia — sunt trecute la rubrica ,rele”, iar cei 107
invatatori — deci si dascalul Ioan — sunt consemnati ca neper-
fectionati*®. Reflectand o situatie deficitarda generalizata -
schema din 1786 cuprindea scolile germane, maghiare, roma-
nesti unite si neunite din Transilvania —, scoala balgradeana
nu suferea de minusuri de dotare sau pedagogice mai mult
decat sufereau celelalte. Cu toate acestea, desi functiona mai
demult, ea a fost consideratd, probabil, insuficient de competi-
tiva pentru a sustine o formula etatizata, ca scoald de stat, caci
Alba Iulia nu se regaseste in lista celor 8 localitdti nominalizate
in 1786 1n acest proiect?.

Totusi, il regasim acum pe dascalul balgradean inscris la
Scoala Normala din Sibiu, unde directorul scolilor neunite din
Transilvania, Dimitrie Eustatievici, pregatea noua serie de
invatatori?2. Dascalul Ioan nu se instruia insa in calitate de can-

didat neinitiat in arta pedagogica, ci urma un curs de perfec-

19 Datatd 22 dec. 1786, la Lucia Protopopescu, op. cit., p. 60, 63, 68.
2 Ibidem, p. 81.

2 Jbidem, p. 66.

2 Jbidem, p. 64, 168.
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tionare. La sfarsitul acestuia, in octombrie 1786, cursantii lui
Eustatievici formau doua categorii: cei admisi, numiti imediat
invatdtori si cei amanati, care urmau sa-si completeze prega-
tirea in sesiunea viitoare a cursurilor. Cei din urma, desi nu
stapaneau Incd intreaga metodd, si-au inceput totusi activita-
tea In mod provizoriu, pana la obtinerea certificatului®, fiind
destul de pregatiti pentru a preda silabisirea, citirea, inceputul
scrisului si numadratul. Printre cei 9 restantieri figura si Ioan
Fulea din Alba Iulia, care, conform caracterizarii generale a lui
Eustatievici, era destul de bine pregatit pentru a preda, insa nu
stapanea suficient metoda de , propunere”?. Din motive pe
care nu le cunoastem, dascdlul bdlgradean este singurul
preparand care s-a retras, numele lui nefiind prezent in lista
celor care au revenit in seria din 1787%. Fara sd avem vreun
indiciu referitor la motivele acestui abandon, nu putem decat
sd lansam ipoteze: probleme de naturd familiala ori profesio-
nald — dificultatea de a-si Insusi noi metode pedagogice, desi
caracterizarea pozitivd a lui Eustatievici ar putea infirma o
astfel de presupunere — ori psihologica — absenta unui factor
motivational suficient de puternic pentru a depasi acest esec si
a continua perfectionarea, pe fondul rutinei survenita dupa
mai bine de doua decenii de ddscalie etc.

In orice caz, intentia initiald a dascalului Ioan a fost aceea
de a obtine certificatul de , calificat” — si, poate, de a fi trans-
formata, astfel, si scoala bisericeasca albaiuliana in scoala de
stat —, Insa finalul a fost altul decat cel asteptat.

» Jbidem, p. 170; Stefan Pascu, op. cit., p. 285.
2 Prof. lacob Marza, art. cit., p. 216.
% Lucia Protopopescu, op. cit., p. 171, 282.
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Pregatirea viitoarelor cadre didactice a continuat si in
1787. In rezultatele prezentate in acest an Comisiei scolare de
catre D. Eustatievici apar mai multe rubrici, In care sunt
enumerati cei 17 preparanzi care au absolvit cursurile, fiind
precizati si cei mai buni absolventi (7) si cei care au primit
repartizarea (5). Printre cei mai buni, care au si primit catedra
se numara un lllje Fullja aus Karlsburg albenser Komitats? care a
primit post la Eghersec — Tarnava (lersig, jud. Mures?). Este
interesant de aflat daca acest Ilie Fulea din Alba Iulia are vreo
legaturd cu loan Fulea, care in toamna precedentd se afla pe
lista restantierilor lui Eustatievici. Sa fie oare fiul acestuia din
urma sau vreo ruda? Nu stim.

Tot sub semnul intrebarii plasam si posibila legatura/iden-
titate dintre dascalul Ioan Fulea si unul dintre sustinatorii
materiali ai bisericii ,,Bunavestire” din Centru, consemnat in
actul de danie din 1793 sub numele loan Afulea®. Este posibil
ca redactarea sau lectura sa fi fost eronata, ceea ce Inseamna ca
avem de-a face cu aceeasi persoand, dascdlul Ioan, pe care-l
intalnim In acest an 1n calitate de sustindtor material al

bisericii din Centru.

2 Jbidem, p. 281.

¥ Stefan Pascu, op. cit., p. 285.

28 Gh. Fleser, Biserici romdnesti de zid din judetul Alba, Alba Iulia, Editura
Altip, 2001, p. 30.
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Concluzii

Personaj-cheie in evolutia vietii religioase si culturale a ro-
manilor bélgradeni din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea,
dascdlul Ioan ramane in istoria locald prin profilul sau cultu-
ral, generand un fenomen cultural fecund, iar in cea nationala
prin apologia Ortodoxiei transilvanene, sustinand un adevarat
fenomen catalizator proortodox, cu legdturi extracarpatice,
care va transforma Alba Iulia intr-un nucleu al reafirmarii
Ortodoxiei.

Desi plasata la inceput, cercetarea acestui subiect ne-a re-
levat pe parcursul documentarii aspecte nesesizate pand acum
de istoriografie, deosebit de relevante pentru viata romaneasca
a Balgradului si a Transilvaniei secolului al XVIII-lea. Este, de
fapt, motivul care ne-a determinat sa incercam recuperarea,
madcar partiald, a acestora. Raimane ca deziderat dezvoltarea
ulterioara a temei.
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Protopopul Nicolae Ratiu -
figura remarcabila a Balgradului
de la sfarsitul secolului al XVIII-leat

Abstract. Archpriest Nicolae Ratiu — a remarkable figure of
late-18"-century Alba Iulia. Nicolae Ratiu is one of the
prominent figures of the Orthodox Deanery of Alba Iulia, but also a
remarkable figure of the city of Alba Iulia at the end of the 18"
century. He was actively engaged in the social and political life of his
time: he provided religious assistance to the heroes Horea and Closca
before they were executed by being broken on the wheel in 1785, and
he morally supported the rebels. He also made outstanding cultural
contributions (for instance, he purchased the 12 Menaions printed at
Rdmmnic). He founded the Church of The Annunciation in Alba
Iulia, as well as the Library here, the foundation of which he laid by
the collection of books purchased during the time of his shepperding.
Last but not least, we mneed to emphasize his pastoral and
administrative pursuits.

La sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul celui de-al
XIX-lea, il intalnim in fruntea institutiei protoieresti albaiuli-
ene pe protopopul Nicolae Ratiu, consemnat in actele vremii

1 Publicat in Annales Universitatis Apulensis. Series Theologica, 3/2003, Alba
Iulia, 2003, p. 131-138.
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cu numele Ratiu Nicolae, Nicolae Rat sau, in varianta maghia-
rizatd, Ratz Miklos sau Nyikulaje. A trdit intre anii 1750-1805
si s-a remarcat Intre contemporanii sdi atat pe taram bisericesc,
cat si In plan cultural si social-patriotic. Nu stim cu certitudine
daca anul 1785, cel al executiei capilor ,,Rascoalei lui Horea”, il
gaseste In postura de protopop al Alba Iuliei sau de simplu
preot in Maieri. In stadiul actual al cercetirii2, constatdm c&
Nicolae Ratiu a devenit protopop al Balgradului cel mai tarziu
in anul 1792. Asadar, perioada sigurda a pastoriei sale in
aceastd calitate de protopop este cel putin cea cuprinsa intre
anii 1792-1805.

In activitatea lui N. Ratiu, atat ca preot, cat si ca protopop,
pot fi surprinse mai multe directii, care-i definesc statura de
om al Bisericii, dar si pe aceea de iubitor de carte si de neam.
Iata de ce, vom prezenta aceste aspecte ale activitatii sale sub
forma unor scurte capitole.

Protopopul Nicolae Ratiu — ctitor de biserici

In a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, Nicolae Ratiu a
fost singurul preot ortodox din oras, slujind la o modesta
bisericuta din lemn in cartierul Maieri (Alba Iulia), unica
rimasd ortodocsilor. Intre 1783-1787 reuseste si ridice biserica
cu hramul ,Buna Vestire” (azi parohia Centru), cu cheltuiala
negustorilor macedo-romani din oras, drept pentru care
biserica s-a mai numit si ,biserica grecilor”. Din anul 1787,
anul finalizarii constructiei, si pana la moartea sa, in 1805, N.

2 La Directia Judeteand a Arhivelor Nationale Alba (DJANA) i-am gasit
semnatura de protopop abia in anul 1792.

176



Protopopul Nicolae Ratiu — figurd remarcabild a Bilgradului...

Ratiu nu va mai sluji la bisericuta din Maieri, ci la biserica
,Buna Vestire”.

Ctitoria sa a fost vizitata de Nicolae Iorga mai tarziu, care,
admirand-o, a dispus restaurarea ei, ceea ce insa nu s-a mai
intamplat, intre timp marele istoric fiind asasinat®.

N. Ratiu mai patroneazd si conduce si lucrdrile de zidire la
actuala bisericd din Maieri I (1791-1795, unde slujise pana in
1787) si la cea din Oarda de Jos (1796). Cu sigurantd, la
initiativa sa apar in pronaosul bisericii din Maieri I, ca element
pictural, figurile celor trei martiri ai rascoalei din 1784, Horea,
Closca si Crisan, primind In celuld asistentd religioasa de la
preotul de atunci al acestei parohii, Nicolae Ratiu*.

Faptul ca intr-un timp relativ scurt si in conditii istorice
dificile N. Ratiu ctitoreste sau conduce lucrarile de zidire a trei
biserici dovedeste nu doar un dezvoltat simt practic, ci si o
preocupare pentru bunul mers al comunitatii ortodoxe balgra-
dene care, In contextul uniatismului din secolul al XVIII-lea,
fusese despuiata de locasurile sfinte. Se mai dovedesc apoi si
preocupadrile sale de conducator bisericesc dupd numirea ca
protopop, cdci nu s-a limitat egoist la ctitorirea bisericii sale, ci

i-a ajutat si pe confratii din parohiile Maieri I si Oarda de Jos.

3 Prot. Alexandru Baba, , Protopopul Nicolae Ratiu al Balgradului”, in
APVLVM, 1, 1939-1942, Alba lulia, 1942, p. 349.

4 Scurt istoric al constructiei bisericii ortodoxe romdne din Alba Iulia Maieri I,
in DJANA, fond Parohia Ortodoxd Alba Iulia, Maieri I.
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Activitatea culturala a lui Nicolae Ratiu®

Biserica ,Buna Vestire”, ctitoria lui N. Ratiu, a posedat o
colectie de carte romaneasca veche bine conservata, care
prezintd nu numai o importanta bibliografica, ci si o valoare
istoricd dovedita de numeroasele notite de proprietate, insem-
nari, ex-librisuri etc. Din lectura acestora se degaja in mod
deosebit personalitatea protopopului Nicolae Ratiu. Dupa
propria sa insemnare, el este acela prin intermediul caruia au
ajuns cele 12 Mineie, legate In coperte frumoase, la biserica din
Centru. Mineiele lunilor iunie, iulie si septembrie poarta
aceasta notitd, care prezinta mici variatiuni de la un caz la
altul: ,,Acest Minei a lunei lui Septe(m)vrie in Preuna cu ceale
11 Mineie a lunilor lau daruit Parintele Neofit Arhiman-
drit(ul), Paroh(ul) kompaniei Grecilor din Sibiu, Sf(i)ntei
Biserici Neunite din Belgrad Hramul Bunei Vestiri si cine s-ar
ispiti ale fura sau ale instrdina de la numita Bisericd, unul ca
acela sa fie afurisit de 318 Sf(i)nti Parinti si sal cuprinda Bubele
lui Iob si Kutremurul lui Kain. Amin. Sau scris de mine
Nicolae Ratiu, Protopop(ul) Neunit si Parohul in oras(ul)
Belgrad. 17977¢. Acest ,Neofit Arhimandritul”, cel care-i

5 Informatiile referitoare la activitatea culturald a lui N. Ratiu sunt
preluate in principal de la Eva Marza (v. infra), cdreia 1i revine meritul
de a fi cercetat competent colectia de carte existentda in patrimoniul
parohiei Centru.

¢ Eva Marza, , Protopopul Nicolae Ratiu si colectia de carte romaneasca
veche de la biserica «Buna Vestire» din Alba Iulia”, in Indrumiditor
Pastoral, 11, Alba Iulia, 1978, p. 124.
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ddruise lui N. Ratiu cele 12 Mineie, fusese ales in 1766 pe
scaunul episcopal al Hotinului, pe care insa l-a refuzat’.
Probabil ca, la randul lui, a obtinut aceste pretioase carti de
slujba de la vestitul mecenat sibian, Hagi Constantin Pop, care
era In relatii foarte stranse cu episcopul Chesarie al Ramni-
cului®. Semnificatia gestului prin care arhimandritul Neofit a
daruit bisericii ,,Buna Vestire” din Alba Iulia aceste Mineie se
explica probabil prin solidaritatea pe care macedo-romanii din
Sibiu — al caror paroh era acest Neofit — o manifestau fata de
confratii lor din Alba Iulia, care suportasera cheltuielile de
ridicare a acestei biserici si poate prin relatia pe care Nicolae
Ratiu o avea cu parohul ,kompaniei grecilor” din Sibiu. De
remarcat faptul ca o colectie completda de Mineie cum este
aceasta de la Biserica din Centru, intr-o singura parohie (!),
este un lucru rar intalnit, cel putin in judetul Alba. Mai mult,
aceastd achizitie se realizeazd la relativ scurtd vreme dupa
1770, an in care se infiinteaza o tipografie ,illirica” la Viena.
Aceastd dispozitie era de fapt o mdsura pentru intdrirea Unirii
religioase in Transilvania, cdci se impiedica aducerea de carti

de slujba din Tara Romaneasca si Moldova.

7 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol. 2,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1994, p. 475.

8 Episcopul Chesarie a refacut vechea tipografie ramniceana prin mij-
locirea negustorului sibian; de asemenea, din corespondenta purtatd cu
Hagi Constantin Pop se vede cd acesta era In masura sa-i procure
invatatului episcop diferite publicatii din strainatate, pe care i le cerea;
Ibidem, p. 420-421.
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O altd dovada a activitatii culturale a protopopului
balgradean este si faptul cd la biserica ortodoxa din Cetea se
gaseste, In cuprinsul a doud cdrti vechi romanesti, un ex-libris
asemanator, datand din 1794°, iar , 0 sfanta Cazanie” (Kiriaco-
dromion, Alba Iulia, 1699) cu semnadtura aceluiasi a ajuns de la
Cetea la Biblioteca Muzeului National al Unirii din Alba Iulia:
,Aceasta sfintd Cazanie iaste a Sfintei Biserici neunite din
Cechea... S-au scris prin mine Nicolae Rad [Ratiu], Protopop
Neunit al Belgradului in anul 1794, Iulie 10 zile”™.

O ultima Insemnare apartinand protopopului N. Ratiu,
din cele pe care le amintim aici — si poate cea mai importanta —,
se gdseste pe prima pagind a unui Antologhion pastrat in
arhiva parohiei ,Buna Vestire” Centru din Alba Iulia. Este
vorba despre o prevedere a sa din anul 1768, care poate fi con-
siderata ca dand expresie cu anticipatie de 150 de ani actului
epocal al Marii Uniri de la 1918, ceea ce demonstreaza acutul
sau simt istoric'l.

Un ultim amdnunt, care se poate constitui ca marturie a
preocuparilor carturaresti ale protopopului Ratiu doar in ma-
sura In care considerdm justda legdtura de principiu dintre
caligrafie si ,filografie” (iubirea de ,litere”, de carte), il cons-
tituie acela legat de protocoalele parohiei sale care sunt, toate,

foarte ordonate, caligrafice si Ingrijit pastrate.

9 Eva Marza, art. cit.

10 Doina Lupan, Lucia Hategan, , Carte veche romaneasca in Biblioteca
Muzeului de Istorie Alba Iulia”, In APVLVM, XII, Alba Iulia, 1974, p.
369.

1 Scurt istoric al constructiei bisericii ortodoxe romine din Alba Iulia Maieri ...
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Activitatea social-patriotica

a protopopului albaiulian.

Nicolae Ratiu — duhovnicul lui Horea si Closca.
Procesul din 1803-1806

Protopopul N. Ratiu nu a rdmas strain nici de problemele
national-sociale ale vremii, cu atat mai mult cu cat a fost
contemporanul unor momente de maxima insemnatate pentru
istoria neamului romanesc. Este vorba in special de rdscoala
de la 1784 a iobagilor romani din Transilvania, cunoscuta si
sub denumirea de Rdiscoala lui Horea, la care nu stim daca N.
Ratiu a participat activ sau nu. Cert insa este ca actul de
noblete sufleteasca si curaj de care a dat dovada — asistenta
religioasd acordatd celor doi conducatori ai miscarii Inainte de
executie — i-a Invesnicit memoria cu pretiosul apelativ de
,duhovnic al lui Horea si Closca”.

Anul 1785, cel al executiei capilor rascoalei, il gaseste pe
N. Ratiu ca paroh in Maierii Bdlgradului. Nu stim cu
certitudine daca la aceastd datda detinea sau nu functia de
protopop al Alba Iuliei. Inclindm totusi s& credem ca statutul
de protoiereu l-a dobandit dupa acest an, candva intre 1785 si
1792'2. Oricum, pe cand asista la cumplitul supliciu al lui
Horea si Closca avea doar 35 de ani.

2 Ne exprimam aceasta pdrere luand in considerare semnatura lui N.
Ratiu din testamentul lui Horea si Closca, In care se numeste In mod
simplu ,, paroh” in Maierii Balgradului; constatand maniera precisa si
caligraficd, aproape acrivistd, in care semneazd ca protopop in actele
de dupa 1792, pastrate in DJANA, este putin probabil ca in 1785, in
testamentul amintit, N. Ratiu sd fi omis sa precizeze si calitatea sa de
protopop, in cazul in care ar fi detinut-o la acea data.
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Cu putin timp Inainte de ceasul executiei, N. Ratiu ,,1i cauta
in celule pe Horea si Closca...”’?, le scrise testamentele si, dupa
ce 1i spovedi, ,1i Impartasi crestineste” pe amandoi'4. Tes-
tamentul celor doi, redactat de N. Ratiu, se incheie cu cuvintele
acestuia: , Aceste mai in sus scrise am priimit din gura lor, eu
Popa Nicolae Rat paroh Maierii Belgradului neunit”'s.

Date despre derularea executiei ne ofera scrisoarea trimisa
la Roma in 2 martie 1785 de cdtre losif Gabri, profesor la Alba
Tulia, martor ocular al evenimentelor, care relateaza: ,,... In
dimineata zilei de 28 februarie pe la ceasurile 9 si jumatate
Horia si Closca au fost asezati separat pe cate un car special,
fiecare fiind Insotit de cdtre un preot schismatic”'. Unul din
cei doi ,preoti schismatici” era cu sigurantd Nicolae Ratiu
care, dupad ce i-a Impartdsit pe Horea si Closca, i-a Insotit pe
drumul de la celuld pana la locul executiei situat pe Dealul
Furcilor. Acolo a continuat timp de o ora sa-1 sustina moral pe
Horea: , Preotul Nicolae Rat se afla si el acolo, langa Horea, il
tinea cu o mand de dupa cap rostind cuvinte de imbar-
batare...”", desi asista neputincios la scena barbara a executiei
lui Closca, ,,ce durd vreun ceas”, timp in care acesta a primit in

3 Jon Parva, 1784 in locuri si monumente, Bucuresti, Editura Sport-
Turism, 1984, p. 202.

14 David Prodan, Riscoala lui Horea, Vol. 11, Bucuresti, Editura Stiintifica
si Enciclopedica, 1979, p. 486.

15 Ibidem, p. 487.

16 Scrisoarea a fost publicatda de Gheorghe Anghel in studiul ,Doud
documente in legatura cu executia lui Horia si Closca” in APVLVM, V,
1965, p. 422.

17 Jon Parva, op. cit., p. 205.
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jur de doudzeci de lovituri'®. Inaintea inceperii executiei lui
Horea, popii Nicolae ,nu i-a fost sila a saruta obrazul batjo-
corit si desfigurat al lui Horea zicand: «Prin mine te saruta un
neam intreg»”1°.

La executia lui Horea, Nicolae Ratiu, cu tot curajul dovedit
pana atunci, n-a mai putut suporta cruzimea scenei si a lesi-
nat?. Acest episod este confirmat si de traditia orala: preotul
N. Munteanovici i-a relatat istoricului N. Densusianu ca atunci
,cand au dus la moarte pe Horea si Closca, i-a insotit preotul
de atunci din Alba Iulia, Niculae Rat. Dansul pana a frant cu
roata pe unul a tinut pe celdlalt cu mana pe dupad cap, dar
cand au inceput sa franga cu roata si pe al doilea, Popa
Niculae Rat a cazut jos lesinat si a trebuit sa-1 duca cu carul
acasa...”. Faptele acestea le cunostea preotul albaiulian
Munteanovici de la parintele sdu, care in 1785 avea 15 ani si
fusese de fata la executie?!.

Dupad executia cdpeteniilor rascoalei din 28 februarie 1785
lucrurile nu s-au linistit cum sperau autoritatile. Merita
mentionat un episod care a zguduit in acea vreme Alba Iulia.
Este vorba de o evadare in masa a 31 de prizonieri care, in
noaptea de 6 spre 7 august 1785, sapand zidul cetdtii, au fugit
din inchisoare. Dintre acestia, 20 erau condamnati la moarte.
Amanunte asupra evaddrii ne ofera popa lon Crisanut, unul

18 David Prodan, op. cit., p. 489.

19 Prot. Alexandru Baba, art. cit., p. 349.

2 Scena executiei este imortalizatd si din punct de vedere plastic,
stampele vremii redand intr-un colt al podiumului de executie figura
unui cleric cu camilafcd (de bund seamd preotul Nicolae Ratiu),
sustinut in cadere de un soldat.

2 David Prodan, op. cit., p. 492.
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dintre detinuti. Acestia pldnuiserd evadarea cu cateva zile
inainte, iar In dimineata zilei de 6 august, unul dintre ei a
trimis ,,0 mica tidula... Popii Nicolae din oras”, prin care il ruga
sa vind In inchisoare sa-i cerceteze intr-o problema foarte
importantd. Popa Nicolae a dat curs chemadrii detinutilor si,
pricepand intentia lor de a evada, ,i-a mangaiat sa fie numai cu
rabdare, sd se roage sarguincios si Dumnezeu 1i va ajuta”?, dupa
care a parasit cazematele si s-a Intors in oras, fara a-i denunta.

Nu exista nicio indoiala privind identificarea ,popii
Nicolae” cu protopopul Nicolae Ratiu — singurul preot orto-
dox atunci in Alba Iulia — care, iatd, se implica inca o datd in
problemele social-politice ale vremii, consimtind tacit masura
extremd a evadarii condamnatilor la moarte, in fapt conatio-
nali rasculati pentru drepturi rapite.

Este important apoi de amintit, in cele din urm4, si pro-
cesul din anii 1803-1806 privitor la tulburarile confesionale
dintre ortodocsi si uniti, in care va fi implicat si Nicolae Ratiu
si ale cdrui consecinte nu se vor mai rasfrange asupra-i, intru-
cat va muri Inainte de finalizarea acestuia. Data fiind extensiu-
nea acestei probleme, in randurile de fata o vom aminti doar
in cateva cuvinte, urmand ca acest episod sa constituie subiec-
tul unui alt studiu.

Pe anul 1803 se gasesc in arhive?® mai multe acte de
ancheta, circulare, dispozitii provenite de la Magistratul din
Alba Iulia si de la Guvernul din Cluj cu privire la unele

2 Jbidem, p. 505.
3 DJANA, fondul Primdria oras Alba Iulia 1784-1806, dosar 2/1784 (in
limba maghiara) si fondul Magistratul Alba Iulia, dosar 1/1805.
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neintelegeri confesionale dintre ortodocsii si unitii din Alba
Iulia. Disensiunile dintre acestia vor lua o atdt de mare
amploare incat va fi necesard interventia Guvernului transilva-
nean de la Cluj, care le va aplana abia in 1806. Implicati in
aceste framantdri religioase au fost in special patru clerici
ortodocsi, printre care se numara si protopopul Alba Iuliei,
Nicolae Ratiu. Sunt demne de amintit numele si atitudinea
acestor preoti, care, desi socotiti de autoritatile de atunci si de
actele vremii drept elemente de discordie si dezordine in
societate, au luptat pentru drepturile ce li se cuveneau atat lor,
cat si pastoritilor lor. Iata numele acestora: Ion Munteanu,
Dumitru Rusan, Ioan Pata si protopopul Nicolae Ratiu.

Lui Ion Munteanu, preot ortodox din Alba Iulia, i se
intenteaza proces in probleme confesionale si este depus din
functia de preot. Ceilalti trei preoti ortodocsi, Rusan Dumitru,
Ioan Pata si protopopul Nicolae Ratiu, sunt anchetati pentru
activitatea de agitatori contra Unirii si cauzarea de tulburari
confesionale intre unitii si neunitii din Alba Iulia. Raportul de
anchetd al comisiei este unul destul de voluminos, avandu-se
in vedere ca s-au audiat intre 5 mai si 16 iunie 1803 nu mai
putin de 39 de martori, ceea ce denota ca problema confesio-
nala din Alba Iulia era una cat se poate de serioasa.

In urma anchetei, magistratul din Alba Iulia a luat urma-
toarele masuri pentru linistirea tulburdrilor confesionale: 1)
trimiterea in judecatd din partea autoritatii civile a preotilor
Dumitru Rusan si Ioan Pata si 2) dispunerea unei noi anchete
pentru lamurirea activitdtii protopopului neunit Nicolae Ratiu.

La 19 nov. 1804 Guvernul transilvanean din Cluj trimite
magistratului din Alba Iulia un act prin care se arata cd s-a
luat cunostintd de masurile Intreprinse de magistratura locald,
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pe care le si aprobd. Preotii Rusan Dumitru si Ioan Pata vor
avea o soarta groaznica. In sedinta din 13 martie 1805, procu-
rorul (,fiscul”) maghiar al magistratului, Szotyori Samuel, cere
pentru cei doi pedeapsa cu moartea, sentinta care insd, dupa
recurs, va fi anulata. Procesul totusi va continua, finalizandu-se
abia 1n anul 1806.

Protopopul N. Ratiu a scdpat unei sorti asemanatoare
trecand la cele vegnice in cursul acestui scandalos proces.
Aceasta din urma dimensiune a vietii si activitatii sale nu face
decat sa releve atasamentul sdu pentru credinta stramogeasca
si lupta pentru drepturile Bisericii pe care o carmuia in calitate
de protopop.

Sfarsitul vietii lui Nicolae Ratiu

Protopopul N. Ratiu moare la 11 aprilie 1805, in varsta de
55 de ani, fiind ingropat la 13 aprilie langa altarul ctitoriei sale
de cdtre preotul si urmasul sdu, Nicolae Panovici. Locul ingro-
pdrii sale a rdmas necunoscut multd vreme, pand la desco-
perirea crucii de pe mormant de catre protopopul Alexandru
Baba in 1940%.

La 27 de ani dupa aceasta descoperire, protopopul de Alba
Iulia, Victor Negrea, va ridica un mic monument de marmura
deasupra mormantului lui Nicolae Ratiu®. Reddm mai jos textul
epigrafic de pe monumentul funerar al acestuia din cimitirul
vechi-inchis de la Biserica ,,Buna Vestire” din Alba Iulia:

2 Prot. Alexandru Baba, art. cit., p. 349.
% Arhiva Mitropoliei Ortodoxe Romdne a Transilvaniei, Sibiu, fond:
Protopopiatul Alba [ulia, dosar 5768 / V [ 24.

186



Protopopul Nicolae Ratiu — figurd remarcabild a Bilgradului...

Aci

odihneste in Domnul

protopopul ortodox al Balgradului

Nicolae Ratiu

1750-1805

si preoteasa Agaftia

Fie-le tarana usoara!

Ctitor al acestei Biserici cu hramul ,,Bunavestire” zidita

intre anii 1783-1787 la staruinta lui si cu cheltuiala
credinciosilor negustori macedo-romani din oras.

Acest preot a fost duhovnicul eroilor martiri pentru neam

si credintd Horia, Closca si Crisan, le-a dat ultima Impdrtasanie
si a asistat la tragerea lor pe roata in 28 februarie 1785

pe Dealul Furcilor din Alba Iulia.

Am agezat acestea pe mormantul lui, urmasii de azi, in semn
de recunostinta si pomenire vegnica!

Alba lulia, 15 august 1967.

Ca o concluzie, putem spune despre Nicolae Ratiu cd re-
prezintd una din figurile proeminente ale institutiei protoie-
resti balgradene, dar si o figura remarcabild a cetatii albaiulie-
ne de la sfarsitul veacului al XVIII-lea. A participat la viata
social-politicd a vremii, fiind duhovnicul lui Horea si Closca,
redactandu-le testamentele si oferindu-le ultima mangaiere si
imbarbatare in fata mortii, nainte de tragerea lor pe roata in
ziua de 28 februarie 1785. Activitatea lui s-a manifestat apoi si
in plan cultural: numele sau este semnalat in numeroase carti
de slujba dar, ce este mai important, de la el provin cele 12
Mineie tipdrite la Ramnic (1776-1780), un lucru extrem de rar
intalnit in cazul unei singure biserici transilvanene. Probabil

Nicolae Ratiu nu este numai ctitorul bisericii ,,Buna Vestire”,
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ci si ctitorul bibliotecii de aici, cdreia i-a pus bazele prin colec-
tia de cdrti achizitionate in timpul pdstoririi sale®. In sfarsit,
dar nu in cele din urma, trebuie subliniate preocuparile pasto-
rale si gospodaresti de care a dat dovada.

Toate aceste aspecte ale vietii si activitatii lui Nicolae
Ratiu ne determina, pe buna dreptate, sa-1 socotim drept unul
dintre cei mai mari protopopi pe care i-a avut Alba Iulia, care
si-a dobandit, ca pe o mare cinste, supranumele de , duhovnic

al Iui Horea si Closca”.
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