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prim autor sau cu alti coautori: Crestinism sau neopdaganism (2002),
Teologia transcendentald. Prospectivi in gandirea lui Karl Rahner
(2003), Psihologia religiei (ed. I 1999, ed. a II-a 2010), Itinerar spiri-
tual pentru anul liturgic bizantin — Omilii (2004), Theos. Despre
Dumnezeu (2005), Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contem-
porane (2005), Studiu asupra tipicului Bisericii Romdne Unite cu
Roma, Greco-Catolice (2006), De trinitate. Din problematica teologiei
trinitare (2010), Demonologia crestinid — revelatie, traditie si rafiune
(2010), Migratie si religie (2016) si numeroase studii de specialitate

in reviste din tara si din strdinatate.
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Cuvant inainte

R eligia Insoteste fenomenul uman incd din momentul aparitiei
primului om si 1l va insoti intotdeauna. Rezultatul unei experiente
pe masura omului, religia — experienta sacrului — este legata de
cunoasterea lumii in complexitatea si finalitatea ei ca realitate materiala
si spirituala, finitudine si aspiratii spre infinit. De aceea si concretizarea
religiei In expresia culturald a omenirii este complexd, pe langa filonul
experientei sacrului religiozitatea exprimand, prin limbajul omului
istoric, si tensiunile sociale, angoasele sau starea de bine, modul in care
Dumnezeu este prezent sau este tratat cu indiferentd in cultura unei
epoci.

Biblia ne explica evenimentele istoriei stradvechi a omenirii in care
identificam experienta primordiala a omului care ,da nume” realitatii
pe care o descopera in armonia ,gradinii Edenului” (Geneza 2, 19), o
evolutie specifica unei culturi stravechi unice in care sunt consemnate
evenimentele cdderii din starea paradisiacd intr-o conditie marcatd de
trecerea timpului si de moarte, de evenimentul Potopului (Geneza 8 ss)
etc. Prin evenimentele Turnului Babel, aceeasi ,Carte Sfanta” ne
reveleaza faptul cd omenirea nu este un monolit, ci este un pluralism
lingvistic (amestecarea limbilor Geneza 11, 7) care este urmat de
,imprastierea pe toatd fata pamantului” (Geneza 11, 9) care genereaza
culturi si religii diferite prin care omul exprima ,ceva” din experienta
culturii stravechi. Prin chemarea lui Avraam, Dumnezeu 1isi concre-

tizeaza planul Sau de refacere a unitatii omenirii. Dumnezeu si
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experienta primordiald dobandesc imaginea religiei Cartii, Revelatia
Vechiului si Noului Testament luminandu-ne calea spre mantuire care
se concretizeaza in Isus Hristos!

Aceastad istorie sacrd se desfasoard in concretul istoriilor diferitelor
spatii geo-culturale, crestinismul coexistand alaturi de celelalte religii
istorice pand cand Dumnezeu va chema istoria, unica istorie a omenirii,
la plindtatea ei eshatologica. In ,aceastd” istorie intAlnim o succesiune
de civilizatii care se nasc si se sting intr-un lant de evenimente care
marcheaza viata lumeasca si spirituala a omului.

Intre o Epoci care se stinge si afirmarea unei noi Epoci culturale se
afla tranzitia. Tranzitiile sunt insotite de decadentd, de framantari si de
debusolarea desacralizdrii vietii, pentru ca, In zorii noii lumi, sa se nasca
credinta, speranta si iubirea ce rodesc si cdlauzesc omenirea in
pelerinajul ei istoric. In acest proces de tranzitie, crestinismul va avea un
cuvant de spus In reconfigurarea spiritualitdtii lumii globalizate de
maine.

Lucrarea de fatd, pe langa faptul ca se citeste cu o deosebitd placere
si bucurie a navigarii prin istoria culturii, cauta sa schiteze mecanismele
schimbarilor minore sau majore care s-au concretizat in spiritualitatea
omului. Aceste schimbdri se manifestd prin cultura: ,metaanaliza”,
devenitd ,metapsihanaliza” a reactiilor si pulsiunilor, influenteaza
mersul lucrurilor din ,interiorul” corpului social; si tot schimbarile ne
conduc spre intelegerea unor aspecte care se ascund in complexitatea si
multitudinea proceselor spirituale specifice omului tuturor timpurilor.
Parintele Profesor Doctor Alexandru Buzalic ne introduce in acest
alambic cu maiestrie si doct, in acelasi timp, spre intelegerea lucrurilor
si a fenomenelor la dimensiunea lor, dar si pentru a-i deschide
cititorului un orizont al sperantei.

Aparent, istoria se repeta. Dumnezeu ramane filonul peren al
culturii omului, fie cd aceasta este impregnatd de sacru sau marcata de

nihilismul si desacralizarea perioadelor de decadenta. Lumea de maine
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va fi a societatii postseculare. Autorul citeaza in paginile acestei lucrari:
,Epoca postseculard depdseste extremele teologiei filosofice hegeliene
sau ale filosofiei anticrestine nietzscheniene!, omul fiind chemat sa-L
scoatd pe Dumnezeu din singurdtatea stinghera a sferei private din
societatea secularizata pentru a-L aseza In normalitatea acceptdrii stdrii
noastre de creaturdi innobilatd de vointa universald, mantuitoare a
Creatorului care ne-a revelat esenta fiintarii noastre specifice si sensul
eshatologic al istoriei in interiorul cdreia ne manifestam.”

De aceea, alaturi de studiul tuturor religiilor lumii, teologia in
general si teologia crestina in special sunt chemate sa contribuie la
afirmarea unui ,nou umanism” si la edificarea spiritualitatii lumii de
maine. Poate tocmai de aceea, ne spune autorul, ,in ciuda umbrelor
neclare ale crepusculului, avem semnul datdtor de speranta al zorilor

care vestesc un nou inceput!”

t Dr. Virgil Bercea

! cf. Vasile MUSCA, Marea amiazd, Ideea Europeana, Bucuresti, 2014, p. 80.
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1.

Prefata

V iata este miscare. Miscarea, transformarea, cresterea, transmiterea
intergenerationald a ,ceva” din propria identitate, fac parte din
dinamismul unui organism viu, fie acesta o entitate biologicd sau
socioculturald. La polul opus se afla nemiscarea, imobilismul, imbatra-
nirea, Inchistarea in sine, moartea! Viata biologica urmeaza un scenariu
aparent standard, liniar, de la aparitie pana la moarte, omniprezent in
istoria naturald. Singurele necunoscute rdman agresiunile din exterior,
fizice sau schimbarile conditiilor de mediu.

Omul, fiintare materialo-spirituald, sinteza limitelor biologice si
conditiondrilor spatio-temporale, a dorintei de infinit si vesnicie, prin
viata spirituala si constituirea unui patrimoniu cultural, transcende
lumea ,naturald”. De aceea psihismul fiecarui individ uman se
construieste pe conditiondri biologice identice speciei, insd — asemenea
unui joc de Go - datoritd dimensiunii spirituale se articuleaza in
structuri originale, imposibil de ,reconstruit” in mod spontan, fiecare
om, o persoand cu o personalitate unica si irepetabila, fiind ,un
univers” aparte. Si aceasta unicitate si irepetabilitate, generate de
finitudinea individului in sine si de originalitatea constructiei propriei

vieti, sunt sursa demnitatii fiintarii umane.
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Ins& omul este o fiinta sociala (,Nu este bine sa fie omul singur”
Genezi 2, 18). Dimorfismul sexual care genereazd complementaritatea
barbat-femeie, nucleul familial in care se identifica omul ca atare si 1si
construieste propria identitate, socializarea psihicd si culturala sunt
indispensabile fiintirii umane. In afara acestora, individul biologic
uman nu se umanizeaza. Relationarea verbald, non-verbald si spirituald
reprezinta urzeala pe care se structureaza tesutul istoriei, materializarea
spatio-temporald a fiintdrii omenirii fiind vizibild prin cultura. Cultura
este materializarea spiritului uman in istorie. Acest ,spirit” anima
umanitatea, 1i confera ,viatd” reald si nu o inchide intr-un concept
abstract rupt de realitate. Spiritualitatea ca sumad a actelor imateriale
savarsite de omenire conferd fenomenului uman acel dinamism specific
unui organism viu si, tocmai datoritd imaterialitdtii sale, confera
umanitatii trasdatura trans-istoricitatii sau a meta-istoricitdtii specifica
doar conditiei umane.

Corpul sociocultural este supus dinamismului dezvoltarii spiritului.
Mai presus de o simpla dezvoltare dialecticd, manifestarea culturala
reflecta si imortalizeaza in istorie viata unei epoci, o etapa din fazele de
dezvoltare ale omenirii, oferindu-ne, intr-o analiza atenta, date despre
starea de sanatate fizicd si psihosociald, bucuriile, sperantele sau
angoasele care ,bantuie” prin istoria lumii, tendintele de inertie sau
revolutionare in fata schimbarii chipului trecdtor al lumii noastre,
intensitatea cu care umanitatea isi trdieste transcendenta spirituald,
umanizatoare, sau se complace in hedonismul unei subzistente legate
de invelisul material al fenomenului uman.

Suma a indivizilor concret traitori in istorie, corpul sociocultural
este influentat de aceleasi pulsiuni pe care le regasim la scara
individuala, este supus acelorasi mecanisme de aparare, sufera de
aceeasi psihopatologie care devine o , meta”patologie, insd mult mai

subtil, camuflatd in mecanismele societatii cu manifestari polimorfe.
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O prima pulsiune psihosociald este cea a ,erosului”. Pulsiunea este
un proces dinamic care orienteazd un organism viu spre o finalitate.!
Erosul este cea mai puternica pulsiune psiho-sociald, este , pulsiunea
vietii”.2 O culturd specifica este vie atata timp cat este in continua
schimbare-transformare, este prolifica, reflecta dorinta de viatd si este
expresia manifestarii tuturor aspectelor vietii fizice sau spirituale. Este
pulsiunea care genereaza ,cresterea”, raspandirea teritorialda dincolo de
leaganul primordial al spatiului geocultural originar si se concretizeaza
prin formele locale, endemice am putea spune, prin care se manifestd o
spiritualitate in teritoriile in care prinde raddcini.

O culturd vie face fatd oricaror provocdri istorice. Schimbarea
,parametrilor” legati de echilibrul social este generator de , crize”
obligand la mdsuri de reactie-apdrare sau vindecare ce se concretizeaza,
de fapt, printr-o noud stare de echilibru-adaptare dinamicd care
perpetueazé identitatea proprie intr-un nou fundal existential. In istorie
identificam procese culturale de schimbare ,endogene”, adevarate
»Crize de crestere” prin care o civilizatie se recalibreaza proportional
nivelului sau de dezvoltare, dar si cauze ,,exogene” care sunt rezultatul
unui proces ,invaziv” provocat de pdtrunderea unor elemente culturale
alogene, insotite sau nu de un proces de imigrare dintr-un alt spatiu
geocultural, care incepe sd coexiste si sd interreactionaze in cultura
gazda. Si in aceste travalii induse de criza cultura reflectd o serie de
reactii de refulare, reprimare, negare, regresie, substituire, sublimare,
blocaje si proiectii, izolare pana la refuzul privirii adevarului in fata.

La polul opus se afla pulsiunea ,tanatosului”. Paradoxal, lumile
civilizate ajunse la apogeu incep sa ,imbatraneasca”. Cel mai evident

simptom al pulsiunii tanatosului la nivel sociocultural il reprezinta

! J. LAPLANCHE, ].-B. PONTALIS, Vocabulaire de la psychanalyse, Quadrige/Presses Universitaires
de France, 1997, art. ,,pulsion”, pp. 359-362.

2 fncepand cu lucrarea Jenseits des Lustprinzips (1920), Siegmund Freud utilizeazi conceptul
de Eros ca sinonim pentru pulsiunea vietii, termen cu aplicabilitate in filosofie. cf. ibidem, art.
»eros”, pp. 143-144.
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replierea in sine, izolarea si tendinta ,construirii zidurilor”, reactiile
sociale de inadaptare (atat la scard individuald cat mai ales la nivelul
institutiilor statale care se vad depadsite in situatii ce implica un rdaspuns
adaptativ urgent), imobilism si refugiu in ideologii cu tenta nationalista
care mitologizeaza un trecut istoric , glorios”, refuzul realitatii si dina-
mismului schimbdrii si apoi... agonia. In general, societétile dezvoltate
de azi se complac in bunastarea si hedonismul oferit de tehnostiinte,
uneori pana la o raportare schizoida fatda de realitate, se catdra pe
culmile unui triumfalism ideologic si privesc cu superioritate spre socie-
tatile economic , emergente”, cazand in ceea ce Mircea Eliade numea
,un fel de provicialism occidental”, indepartandu-se de , celdlalt” pana
la pierderea abilitatii de a mai dialoga?.

Reperele transistorice date de sacru se pierd in siajul secularizarii si,
in lipsa unui sens dat istoriei si progresului, masele reactioneaza
nevrotic prin violente canalizate Impotriva simbolurilor puterii care

devin o proiectie a ,raului existential” trait (violenta ,inconstient”

3 Mircea Eliade criticd ,provincialismul” occidental care analizeaza conform propriilor
criterii religiile non-europene si arhaice, insa observatiile lui sunt mult mai profunde si par
sa se confirme astazi: ,de prin anul 1936, mi se pérea cd, foarte curand, natiunile care au
avut un Ev Mediu si o Renastere glorioase isi vor pierde primatul in Europa si ca,
dimpotriva, natiunile care au avut doar o ,preistorie” si o ,protoistorie” bogate in
evenimente si amestecuri rasiale vor fi chemate sd creeze valorile culturale de maine. (....) dar
mi se parea ca dominatia spirituala a Occidentului se apropie de sfarsit si ca, prin urmare,
dialogul cu celelalte culturi extra-europene (si in primul rand cu Asia) va trebui reluat pe un
alt nivel — de egalitate si buna intelegere — de catre culturile Europei de Rasarit. Asa ca mi
se parea ca studiul religiilor orientale si al traditiilor arhaice nu numai cd se integreaza
perfect in orizontul spiritualitatii populare romanesti, ajutandu-ne sa o intelegem ,pe
dinduntru", iar nu sa-i descriem, sociologic, formele si structurile; dar mi se pdrea ca
asemenea studii raspund si unui interes al Occidentului, care, intr-o buna zi, apropiatd, va
trebui sa comunice cu celelalte culturi, exotice, si nu va mai sti cum. (...) Ma gindeam in
special la provincialismul , marilor culturi”, la provincialismul Parisului, sau al Angliei si al
Germaniei, si pe care noi il Imprumutasem, socotindu-l universal. O buna parte din
»gazetdria culturald” se facea la noi — ca si, de altfel, in Portugalia sau in Grecia —
comentandu-se ultimele carti aparute la Paris. Dar am avut norocul sa trdiesc, in timpul
studentiei, In Italia si dupa aceea in India — si provincialismul parizian de la noi Imi ajunsese
insuportabil. (...) imi spuneam ca o cultura micd, asa cum este a noastrda — mica, dar nu
neapdrat minord —, era datoare sa se adape de la cat mai multe izvoare” (Mircea Eliade,
Memorii (1907-1960), editie de Mircea Handoca, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 526).
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refulatd Tmpotriva uniformei ca substitut simbolic al puterii statale in
cazul manifestatiilor, partizanatele politice si fervoarea fanaticd in
apararea unor ideologii care tind sa ia locul religiozitatii etc.). In virtutea
pulsiunii tanatosului, societatea cade Intr-un imobilism opus progre-
sului, se tinde spre inchistare si izolare, conventiile si ideea de ,noi”
incep sa ia locul realitatii a ceea ce ,am devenit noi” pana cand acea
fractiune social-culturald inertd dinamismului schimbarii devine o
relicta vie In anticamera extinctiei.

In primul rand este extinctia ,naturala” a unei generatii si a repre-
zentantilor ei, care sufera, la scara sociald, de un fel de ,sindrom de
neadaptare generalizat”. Fraiele societatii sunt preluate de reprezen-
tantii altor mentalitati si comportamente culturogenetice, nascuti in
creuzetul tranzitiei si in focul travaliilor de adaptare si readaptare la
care sunt supusi pana la schimbarea viabila a fondului social-cultural. $i
bulversarea provocata de rasturnarea valorilor traditionale, odata cu
fondul lor cultural invechit In care se manifestau, este marcata de
emergenta falselor valori, de parvenitism pragmatic si hibrizi ,struto-
camile” neprolifici, pana cand, la sfarsitul tranzitiei, valorile universale,
perene, ,traditionale”, se reaseaza in noul fundal cultural printr-un
proces de segregare si resedimentare a ordinii functionale specifice noii
epoci.* Reprezentantii unei noi epoci sunt oameni care s-au ndsut in
acelasi spatiu geocultural al carei continuitati o asigurd in ciuda saltului
calitativ produs si au trecut printr-o perioada de coabitare cu repre-
zentantii vechii culturi. Emergenta ,noului” pe fondul extinctiei
,vechiului” se produce quasi-firesc, uneori si prin aportul demografic al
altor populatii provenite din alte spatii geoculturale ,exotice” provenite

din vesnicul proces al migratiei.>

4 Despre rasturnarea scdrii axiologice in perioadele de tranzitie si reasezarea valorilor la
sfarsitul acestora cf. Alexandru BUZALIC, Antropologia tranzitiei, Studia Universitatis Babes-
Bolyai, Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, Anul XLVIII, 2, anul 2003, pp. 91-105.

5 Despre mecanismele aculturatiei in cadrul migratiilor cf. Alexandru BuzALIC, Migratie si
religie, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2016, pp. 111-125.
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Insd , moare” o epocd istoricd, o civilizatie, fara sa fie ,sfarsitul
lumii” asa cum acesta se reflecta cultural in miscarile milenariste si
pseudoapocaliptica culturilor decadente, biruind numai tensiunile
eshatologice care conduc omenirea, in ansamblul ei, spre finalitatea unei
desavarsiri (definita teologic prin Impdrdtia lui Dumnezeu).

Si ce este foarte important pentru cultura, prin faptul ca este o
materializare a spiritului uman in istorie, toate straturile culturale
specifice unui spatiu geocultural lasa urme: straturile vernaculare
arhaice si ale culturii orale si prealfabetice insotesc reactiile viscerale ale
societatii, In timp ce mostenirea istorica-scrisa cu hermeneutica aferenta
marcheaza reactiile ideatice si ideologice.

De la culturd ajungem, din necesitate, la definirea conceptului de
civilizatie. Daca cultura defineste sub aspect spiritual artistic si religios
ceea ce este empiric perceptibil Intr-o societate specifica, conceptul de
civilizatie ne trimite spre aspectul dezvoltdrii materiale si tehnologice a
societatii respective intr-o perspectiva cronologic ordonata, intr-o
»istorie” a respectivei civilizatii. In domeniul antropologiei culturale,
observdm ambivalenta semantica a conceptului de , civilizatie” care este
uneori confundat cu ceea ce definim prin ,cultura”. Cel mai bine
exprima aceastd ambivalentd Samuel Huntington cand facea diferenta
dintre scoala franceza (care opune civilizatia primitivismului) si scoala
germana (aceasta din urma face , distinctia intre civilizatie, care implica
tehnologie, mecanica, factori materiali si culturd, care implica valori,
idealuri si inaltele calitati intelectuale, artistice, morale ale societatii”®).

Huntington ne oferd o incercare de diferentiere a celor doud con-
cepte apeland la Braudel, Wallerstein, Dawson, Durkheim sau Spengler:
,Civilizatie si culturd se refera deopotriva la modul de viata in general
al oamenilor, iar civilizatia este un mare document de cultura... o

civilizatie este un spatiu, o arie culturala... o civilizatie este o inldntuire

¢ Samuel HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Editura Antet,
Oradea 1998, pp. 56-57.
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speciald de conceptii despre lume, obiceiuri, structuri si cultura materia-
1a si spirituald deopotriva... un ambient moral... civilizatia este inevita-
bilul destin al culturii... totusi dintre toate elementele obiective care
definesc civilizatiile, cel mai important este, in mod frecvent, religia...””

Ins tot Huntington introduce o viziune reductionistd a categorisirii
civilizatiilor vorbind cand despre religie (hindusa, islamicd, ortodoxa),
cand despre criterii rasiale sau geografice (sinica, japonezd, occidentala
sau latino-americand si , poate africana”), afirmand prezenta ,faliilor”
intre civilizatii pentru a sublinia aspectul , conflictual” al unor , ciocniri”
intre civilizatii. La fel de gresitd este delimitarea ,occidentului” de
,ortodoxie”, o viziune care se bazeaza pe un clivaj politic si economic si
nu pe realitatea unei unitati culturale care se manifesta nuantat in
functie de anumiti parametri specifici, In mod esential fiind vorba despre
un spatiu geocultural comun. In schimb, asa cum experienta Europei
Centrale o demonstreaza, dar si din celelalte zone asezate la intretaierea
spatiilor geoculturale mai sus amintite, sunt zone de contact in care s-a
configurat de-a lungul timpurilor un ambient multicultural si pluricon-
fesional stabil si functional din punct de vedere social, si anticipez ca
aceste zone prefigureaza intr-o oarecare masura cultura si civilizatia
umand ajunsd, prin globalizare, la scara planetara. Insa intr-adevar,
religia este cel mai important factor culturogenetic, dupa Christopher
Dawson ,marile religii sunt fundamentele pe care marile civilizatii se
odihnesc”s.

Metodologic, vorbim despre , meta”-analiza deoarece abordam o
hermeneuticd a ,,datului cultural” din perspectiva raportului dintre om
ca individ si omenire ca o concretizare a , meta”-individualului intr-o
perspectivd metaistoricd. Vorbind despre spiritualitate, aceasta este
manifestarea , psihe-ului” — a sufletului, a acelei componente spirituale

care caracterizeazd fenomenul uman. De la psihanalizi se ajunge la o

7 Ibidem, pp. 58-59.
8 Ibidem, p. 67.
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hermeneutica de tip metapsihanalitici®, in care un rol important il joaca
studiul religiilor si teologia care priveste din ,interiorul” fenomenului
religios si al spiritualitatii.

Omul este definit ca homo religiosus conform conceptiei antropologice
propusa de Mircea Eliade si dezvoltata in cadrul unei noi antropologii
religioase fundamentale, dupa modelul Cardinalului belgian Julien Ries
(1920-2013)%. Sacrul ontologic, capacitatea omului de a experimenta
sacrul este o caracteristicd esentiald a lui homo religiosus, aceasta
regasindu-se la baza oricdrei experiente cognitive umane, reflectia prin
prisma ,interioritatii” transformand orice act uman intr-un act religios.
Religia trebuie interpretata in acest caz prin , experienta sacrului” si nu
in interpretarea clasica a stiintelor religioase. Homo religiosus este istoric
si In acelasi timp transistoric, deoarece avem un unic fenomen uman,
omul societatilor moderne de tip occidental , provine din homo religiosus
printr-un proces de desacralizare, insa pastreaza numeroase urme ale
comportamentului omului religios al cdrui mostenitor este”.!’ De fapt,
omul in dimensiunea sa metaistorica , este” homo religiosus.

Religia este experienta sacrului, insa aceastd experienta transcen-
dentala ramane acategoriald, implicand , trairea” individului. Aceasta
experienta esentiald este transpusa intr-un invelis categorial devoalat de
simbol (dupa Eliade ,hierofanii”) care ,imbracd categorial” religia,
dandu-i o consistenta notionala care ,traduce” cultural Revelatia si o
cuantificd intr-o formad intergenerational transmisibild. Aceastd abordare
antropologica este aplicabild in cadrul unei teologii fundamentale ca
disciplind de frontiera si dialog cu toate stiintele socioumane, teologia
jucand un rol important in conturarea unui , nou umanism”, aldturi de

studiul religiilor.

° Mircea ELIADE, Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux, Gallimard, Paris,
1952, pp. 48-49.

10 cf. Julien RIES, L'« homo religiosus » et son expérience du sacre. Introduction a une nouvelle anthro-
pologie religieuse, Editions Cerf, 2009, p. 14.

Wibidem, p. 16.
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Crestinismul este o religie universald si are un cuvant de spus in
configurarea substratului spiritual al lumii de maine. De aceea este
importantda metaanaliza proceselor si fenomenelor care privesc
spiritualitatea culturii europene care, indiferent de pozitiile ideologilor,
are radacini crestine. Tn’gelegerea acestor , mecanisme”, in ciuda unei
multitudini de variabile care pot nuanta diferit cadrul general, pot ajuta
eficient In depasirea ,crizelor” si in iesirea din paradigmele care se
dovedesc neviabile intr-o continuitate pozitiva.

In istoria religiilor, evolutia unei spiritualititi supuse unor ,,crize”
generate de cauze de tip ,endogen” se concretizeaza prin miscari de
,reformare” sau de ,actualizare-aggiornamento”. Si aceasta se poate
urmdri In cazul tuturor religiilor istorice. Cauzele de tip ,exogen”
conduc spre miscdri de aparare-conservare identitara, urmate de un
lung proces de reflectie si discernamant care conduc la echilibrul unei
subzistente de tip ,unitate in diversitate”. ,Ingineriile” prin care se
favorizeaza ,artificial” o directie sau alta pot numai Intarzia procesele
,Naturale” sadite adanc in fiintarea omenirii, de aceea astazi e nevoie,
mai mult decat oricand, de discerndmant si intelepciune.

,Crizele” de azi si recurenta lor, accelerarea istoriei si provocarile
lumii de maine, ne dovedesc cd suntem intr-o perioada de tranzitie
culturala. Este sfarsitul a ceea ce inseamna Epoca moderna, postmoder-
nismul sau orice alte definitii ale situatiei contemporane corespunzand
de fapt unei perioade de tranzitie spre ,maine”. Discernamantul cul-
tural al perioadei care va veni va delimita clar, cronologic, Epoca
moderna cu toate etapele ei. In epoca viitoare se poate transmite fondul
cultural majoritar al lumii civilizate de astdzi, asigurandu-se astfel
continuitatea sau, existd si aceasta posibilitate atestata deja de istorie,
ceea ce este azi familiar va deveni un substrat mai mult sau mai putin
manifest intr-o ruptura de paradigma cu valoare de schimbare de fond

cultural. Spiritualitatea (pentru Europa, crestinismul) a constituit
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elementul wunitatii si continuitatii fondului cultural incepand din
Antichitate, suferind cateva tranzitii majore, atat cu substrat etnic, cat si
treceri In epoca medievald sau moderna. ,Acum” suntem intr-o astfel de

perioada de tranzitie.
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2.

Moarte sau continuitate?

O privire cronologica asupra morfologiei religiozitatii europene,
analiza putand fi extinsa la scard globald, ne reveleaza existenta
unor substraturi si faciesuri culturale aflate in interdependenta unele
fata de altele. Acestea se suprapun Incepand cu substratul cultural
primordial, arhaic, care incepe sa se manifeste prin aparitia lui homo
sapiens sapiens care este deopotriva homo religiosus.

Omul - homo religiosus — poseda o cunoastere specifica a lumii, spre
deosebire de perceptia sensibild (prin intermediul simturilor) specifica
cognitiei de tip ,natural”, cu aplicativitate imediatd, fiind interesat de
,ecoul” reflexiv pe care il creeaza cunoasterea , din interior”. Evolutio-
nismul pune acest ,specific” pe seama dezvoltarii neocortexului pre-
frontal, in cazul omului un spatiu important fiind ocupat de ,materia
alba”, mielinica, a axonilor care asigura interconectivitatea cu celelalte
regiuni cerebrale. In consecints, expansiunea cortexului prefrontal
conjugat cu dezvoltarea capacitatilor plastice si asociative ale neocor-
texului marcheaza capacitdtile cognitive tipic umane.

Insd umanizarea este marcati de ,intrarea spiritului in lume”, de
perceptia sacrului, de intelegerea sensului tuturor lucrurilor pe care
numai omul o percepe si o transpune printr-un limbaj simbolic si

notional. Actul umanizator primordial este un prise de conscience a
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tuturor lucrurilor intr-o manierd specificd numai omului, prin care
,intelege” dimensiunea spirituald a realitdtii, transcendentd, pe care
sacrul o reveleaza in dimensiunea istorica-imanenta a existentei.

Este procesul ,,omologarii” lumii. Universul spiritual uman depa-
seste simplul orizont cognitiv oferit de organele de simt. il depdseste
prin descoperirea ,inteligibilitati” lucrurilor (in sensul metafizic de
intelligibilitas entis) prin intermediul capacitatilor cognitive rationale
prin care sunt devoalate legile naturii: prin deschiderea infinita a
dinamismului experientei spirituale, abstractia, cunoasterea primelor
principii si experienta sacrului. Toate acestea introduc omul intr-o alta
dimensiune a realitatii, suprasensibild si transcendenta, pe care numai el
o poate percepe.!

Ceea ce initial este descoperit ca o ,revelatie transcendentala” este
transpus prin ceea ce poate fi transmisibil intergenerational prin ,lim-
baj”. Limbajul este un sistem de semne, atunci cand semnul mediaza o
realitate suprasensibild, asa cum este ,spiritul” sau realitatile spirituale,
apelam la ajutorul analogiei, deoarece aliquid stat pro aliquo; id quo
cognito aliud cognoscitur, semnul fiind o realitate care cade sub incidenta
simturilor prin care intelegem o realitate ,alta”. Realitatea supraem-
piricd rdmane aceeasi si are acelasi tip de manifestare, indiferent daca
individul este capabil de a ,citi” semnele sau nu. In culturd limbajul
asigura o , transmisie”.

Transmisia implicd o ,initiere” in arta de a ,intelege” ceea ce, la
bazd, este o ,experienta trditd”, in culturile pre-alfabetice implica reci-
tarea orala, utilizarea limbajului nonverbal si al simbolismului imagi-
nilor, gesturilor, ritmul si sunetele muzicii care Insotesc mesajul initiatic
transmis sunt tot atatea mijloace de , comunicare” a ceea ce este bazal-

constitutiv universului spiritual uman. Continutul transmisiei orale

! cf. Alexandru BUZALIC, Antropogeneza in perioada paleoliticului intre paleontologie, filosofia
religiei si teologie, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica Varadiensis,
2, anul 2012, pp. 23-43.
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contine in sine o intreagd interpretare metafizica care, in ciuda evolutiei
tehnologice si culturale, ramane in esenta acelasi mesaj al Revelatiei
primordiale a sacrului. Transmisia cunostintelor implica creativitate,
dinamismul cultural largeste orizontul cunoasterii, ,invelisul cate-
gorial”, notional al continutului Revelatiei originare se diversifica, Insa
in mod esential omul ,stie” ca este o entitate materialo-spirituald, ca
omenirea este iIntr-un pelerinaj istoric de la crearea sa (momentul
aparitiei) si cd aceasta fiintare tipicd, impdrtasitd de stramosi si de
posteritate intr-o continuitate cauzald neintreruptd, se indreapta spre un
scop care da un sens! Este inscris in Revelatia primordiald, originara si
se maturizeaza prin evolutia spiritualitatii lui homo religiosus.

Existd curente de gandire in antropologie care considera ca initial
avem numai ,culturi”, pe fondul lipsei civilizatiilor, ulterior aparand
,civilizatiile”. Clivajul cultura/civilizatie In acest caz este eronat, deoa-
rece inca inainte de emergenta lui homo sapiens, in procesul de homini-
zare remarcam aparitia unei dezvoltdri tehnologice prin stapanirea
focului si a primelor pirotehnologii si a industriei litice, rudimente ale
tehnologizdrii care genereaza ,civilizatia umana”. Omul, homo sapiens
sapiens — homo religiosus umanizeaza tehnologizarea si prin cultura
imbraca civilizatia Intr-o haina spirituala. Intr-o perspectiva fenomeno-
logica, civilizatia umand se naste odata cu omul.

Aparitia culturilor alfabetice aduce cu sine hermeneutica. Textul
scris sau orice creatie culturald intr-o perioada istorica concreta reflecta
spiritualitatea materializata ,hic et nunc” ca un instantaneu dintr-un
dinamism continuu, de aceea e nevoie de un ghid exegetic, de evitarea
anacronismelor si mai ales de cdutarea elementelor, atat care preced, cat
si cele care se materializeazad in productiile ulterioare, , traditia” fiind un
element care asigura ,continuitate interna” fenomenului spiritual de
orice tip. Si materializarea unui continut prin text sau simbol nu
inseamna abolirea initerii In ,misterele” care nu pot fi cuprinse

exhaustiv intr-o notiune...
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Lunga perioadd a preistoriei lui homo religiosus?, este marcata de
raspandirea omului la scara planetara pe axa marilor axe migratorii, dar
si de miscdri retrograde generate de fenomene climatice sau de alte
situatii specifice, conduce la izolare spatiald si de aici de la nuclearizarea
spatiilor geoculturale majore, mobilitatea grupurilor de populatii
specifice generand si contacte interculturale, o constantd a istoriei
omenirii®.

Aceste ,nuclee” originare isi extind aria de expansiune pe linia
axelor migratorii, care sunt si principalele axe de comunicatie intre
culturi si civilizatii. Ulterior apar centre secundare si tertiare de
difuziune si se ajunge la delimitarea spatiald, dar si temporala (spatiul si
timpul = istoria) a unei , civilizatii”, cu o cultura specifica majoritara, cu
intregul bagaj al cunostintelor tehnologice care amelioreaza viata (in
preistorie, industria litica, agricultura, apoi prelucrarea metalelor...) si
cu o viatd culturald si spirituald care reflectd ,totul” despre acea ,lume
civilizata”. Trebuie mentionat faptul ca orice populatie este reprezen-
tanta unei , civilizatii” si cd nu avem voie sa recidem in , provincialism”
judecand gradul de ,civilizatie” in functie de tehnologizarea societatii
sau de persistenta unor forme istorice arhaice, in procesul globalizarii
tocmai reintalnirea formelor socioculturale pana atunci viabile,
indiferent de , gradul aparent de dezvoltare”, vor configura un trunchi
comun care tempereaza excesele si emancipeazad tendintele de inertie.
Punctul de plecare, comun, pentru dialogul intercultural si interciviliza-
tional 1l constituie ,,omul” — homo religiosus, esenta sa dand continuitate
fenomenului uman.

Nasterea unei civilizatii, cresterea-dezvoltarea si difuziunea ei se

produce pand la un moment critic care marcheaza inceputul declinului.

2 Se restrange astfel ,preistoria” strict la epoca omului, dupa , momentul umanizarii”,
incepand cu sfarsitul paleoliticului mediu pana in zorii paleoliticului superior, clasificarile
paleoantropologice fdcand referire la procesul hominidizarii, precursor emergentei
fenomenului uman.

3 cf. Alexandru BUZALIC, Migratie si religie, pp. 53-90.
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Istoria ne furnizeaza numeroase exemplificari, propun sa ne oprim
anamnetic doar asupra declinului si , sfarsitului”.

Lunga perioada a preistoriei este marcata de numeroase schimbari
ale faciesului cultural, dar si de schimbadri radicale generate de depla-
sarea populatiilor si declansarea proceselor etnogenetice In anumite
teritorii. Acestea sunt vizibile fara echivoc incepand cu neoliticul, modul
de viatd sedentar si economia de tip agrar conferind spatiului o
semnificatie deosebita. Teritoriul locuit, cu vatra satului si asezarea
locuintelor in functie de relatiile sociale de grup si mai ales spatiul vital
(un adevarat Lebensraum* functional necesar asigurarii subzistentei fizice
si manifestarii cultural-religioase specifice unei populatii) care reuneste
terenul agricol si pasunile cu resursele de apa aferente aldturi de
celelalte resurse naturale indispensabile functionarii economiei locale
devine un spatiu luat in posesiune privata.

De acum inainte, spatiul este un , teritoriu”, fiind impartit nu numai
intre sacru si profan, ci intr-o ,lume” a oamenilor, supusa mai mult sau
mai putin transformdrilor antropice si, o lume ,sdlbatica” ce este
guvernata doar de legile naturii. In primul caz, omul administreazi un
spatiu natural pe care il ia In stapanire, in al doilea experimenteaza
alteritatea fiintdrii tipic omenesti fatd de natura pe care o transcende
prin conditia sa specificd, materialo-spirituala.

Daca populatiile vanatorilor-culegdtori nomazi si a pastorilor semi-
nomazi se raporteaza la spatiu cu simtul partajului aceluiasi spatiu vital,
populatiile sedentare se raporteaza la teritoriu cu simtul proprietatii. Un
stramos mitic (colorat si de istoriografiile moderne in nuante legendare)

s’

se asazd, sdlasluieste (isi face lacas) prinzand radacini intr-un ,loc”.

4 Termenul Lebensraum in definitia originard a lui Friedrich Ratzel (1844-1904) sau Karl
Haushofer (1869-1946) defineste functional modul in care orice structura sociald sedentara
1si configureaza teritoriul locuit. Trebuie evitate deviatiile ideologice de orice tip care s-au
folosit de acest termen si acordata atentia cuvenita proceselor care conduc la ,,omologarea”
unui teritoriu. Meritd o analizd separatd procesele de expansiune, intotdeauna belicoase,
care se produc dupa stabilirea ,naturala-functionala” a arealelor locuite.
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Daca moartea nomadului inseamna integrarea in mersul firesc al legilor
naturii prin patrunderea in dimensiunea eternd, atemporala a realitatii,
moartea sedentarului Inseamna adancirea radacinilor trunchiului viu, al
descendentilor care isi aroga aceeasi origine. Subzistenta postuma nu se
petrece numai iIntr-o realitate universald, integratoarea tuturor lucru-
rilor intr-un Cosmos, ci si intr-o ,subdiviziune” specificd unui grup,
intr-o , lume a stramosilor”.

Aceste nuclee etnico-culturale sunt functionale ca celule de sine
statdtoare, insa se extind pand la formarea unui ,tesut” care se inte-
greaza Intr-un areal geocultural. Evolutia societatii si segregarea
relatiilor de putere conduce la aparitia unei ,tari” care asigura buna
administrare a bunurilor, genereaza cultura specifica pe care o influ-
enteaza, asigura ordinea si functionalitatea relatiilor sociale prin instau-
rarea unui sistem legislativ, ancorandu-si autoritatea in legatura cu
sacrul, dar mai ales garanteaza ,apararea” in fata intruziunilor nedorite.

Un spatiu geocultural viu, functional, este deschis schimburilor.
Ridicarea ,zidurilor” la frontiere si tendintele izolationiste caracteri-
zeaza numai culturile asediate sau in declin. Deplasarile populatiilor tin
de firescul fenomenologiei umanului®, insa sunt grade diferite de
actualizare a fluxurilor migratorii. Intalnim deplasdri de populatii in
interiorul aceluiasi spatiu geocultural, sezoniere sau permanente,
acestea atingand numai aspectele economice si consecintele psihosociale
legate de travaliul adaptarii si reinserarii in noul ambient. Insi aparte-
nenta la aceeasi culturd, religie si/sau limba vorbitd-etnie face ca aceste
fluxuri ,interne” sa nu aiba consecinte majore asupra ambientului
cultural si spiritual.

Fluxurile migratorii din exteriorul unui ambient cultural/spiritual
specific si Intalnirea cu ,celalalt” aduc cu sine si modificari vizibile in
cultura locala. De la schimbarea de nuantd a faciesului cultural pana la

schimbarea structurii etnice si cultural-spirituale intr-o maniera radicala

5 cf. Alexandru Buzalic, Migratie si religie, p. 110.
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sunt grade diferite generate de evolutia demografica si de raportul
dintre autohtoni-alogeni.

Confruntarea cu ,celalalt” este o experienta primard/bazala in
evolutia psihic-psihologica a individului si, implicit, in configurarea
unei entitati socioculturale alcdtuita din indivizii care evolueaza
,impreund”. Inclusiv constiinta de sine se descopera prin raportarea la
,altul”, alteritatea fiind indispensabild in procesul constientizarii rela-
tiilor interpersonale si In integrarea adecvata a propriului ,eu” in lume.
In procesul socializarii apar ,identititile de grup” tot prin raportarea la
,celalalt”, incepand cu identificarea ,familiei mele”, a , vecinilor mei”, a
,prietenilor”, ,colegilor” de scoala, ulterior de ,servici”, a , concetdte-
nilor” sau a altor entitati socioculturale prin care se exprima apartenenta
individului la o ,identitate colectiva”. Ceea ce tine de spiritualitate si
este culturogenetic ,materializeaza” in istorie si exprima In mod
esential specificul acestor identitati colective, exprimand intr-o maniera
camuflata si elemente identitare care tin de negurile unui ,inconstient
colectiv”. Dintre elementele cele mai profunde ale exprimadrii spiritua-
litatii lui homo religiosus ramane experienta religioasa.

Psihologia si sociologia se concentreazd asupra aspectelor cognitiv-
comportamentale legate de identificarea individuald si de grup, stiintele
religioase scot in evidenta aspectele cultural-identitare pozitive legate
de apartenenta la o religie, in timp ce teologia completeaza tabloul
fenomenologic cu o viziune care tine de comprehensiunea ,,din interior”
a spiritualitatii.

Am vazut ca pentru homo religiosus religia cuantifica intr-o maniera
complexd o interpretare metafizica completd asupra realitdtii empirice si
supraempirice a lumii. A adera la un sistem doctrinar exprimat intr-un
limbaj specific unei religii sau unei fractiuni sectare care se formeaza in
dizidenta unei religii, Inseamnd a construi o ,conceptie despre lume”
care reflectd interpretarea metafizici caracteristicd unui ,grup”. In

spatele disidentelor schismatice se ascund numeroase procese de
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,identificare” in functie de alteritatea ,celuilalt”, Insa in esenta avem o
evolutie ontogenetica care conduce, prin iIncrengaturi succesive, la
experienta primara a sacrului. Atunci cand o entitate sociald cauta o
constructie identitard, va exprima In mod esential acea trasatura care
tine de sacralitate si, in concecinta, conferd un anume grad de autoritate
,divind” demersurilor umane care tin de interesele grupului respectiv.
Nu intampldtor, tensiunile istorice dintre englezi si irlandezi privind
revendicari politice si teritoriale sunt descrise prin termenul de ,con-
fruntdri intre catolici si protestanti”, fiecare identitate de grup cdautand,
printr-un reflex inconstient, evidentierea unei instante transcendente
care sa confere veridicitate cauzei sustinute. Regasim acelasi lucru si in
,abstractizarile” care identifica un grup specific prin apartenenta reli-
gioasd care exprimad cel mai bine aspectele cultural-identitare rezultate
din apartenenta la o etnie si la o evolutie istorica diferita, in cazul
Transilvaniei unde generic ,catolicii” sunt ,unguri”, iar ,ortodocsii”
sunt ,,romani”; sau In cazul Bucovinei unde o biserica romano-catolica
este ,identificatd” drept ,biserica nemteasca” sau ,biserica polond”
vizavi de ,biserica ucraineana” in loc de , greco-catolica” si ,biserica
romaneascd” pentru licasurile de cult de rit greco-bizantin ortodoxe. In
cazurile de mai sus sunt exprimate aspectele identitatilor colective
locale specifice ambientului pluriconfesional respectiv, facandu-se
abstractie de faptul cd Biserica Catolica este raspandita pe toate conti-
nentele sau ca Bisericile Ortodoxe si Greco-Catolice sunt reprezentative
pentru crestinismul european rasdritean, iar exemplele ar putea
continua. Insd, in cazurile enuntate, este vorba despre o convietuire
pasnicd ce s-a construit de-a lungul istoriei pe fondul integrarii tuturor
acestor ,identitdti de grup” Intr-o metastructura statal-teritoriald inte-
gratoare, fiecare comunitate Impdrtasind aceleasi conditii economice si
acelasi areal geografic care a devenit ,,comun”.

Cand un grup care va deveni ulterior , alogen” emigreaza intr-un

spatiu geocultural compact, apar procese de aculturatie care privesc
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eforturile de integrare a nou-venitilor si cele de acceptare/toleranta fata
de reprezentantii culturii majoritare®. Grupurile restranse se integreaza
mai usor in ambientul cultural majoritar, fiind intotdeauna in pericolul
,asimilarii” si pierderii identitatii originare, a doua si a treia generatie
construindu-si deja o identitate legata de cultura majoritara in care isi
desfdsoard activitatea, chiar daca bilingvismul si/sau apartenenta la alta
religie sau Biserica sui iuris confera grupului un anume specific cultural.
Cu cat un grup de o identitate specifica este mai vizibil, cu atat mai mult
se instaureaza o coabitare de tip multicultural si pluriconfesional, cu
conditia sd existe o realitate culturogenetica metaintegratoare in care sa
se regaseasca toti, ,0 unitate In diversitate”. Ne aflam in fata unei
evolutii pozitive, contactul dintre spiritualitati aducand, pe langa
dinamismul ,intern”, propriu, un elan care conduce spre configurarea
unui spatiu cultural viabil. Evolutia constructivda a unei culturi si
salvgardarea identitatii sale pe termen lung are nevoie de integrarea
pozitivd a aporturilor sociale, culturale si etice ale religiilor”.

La polul opus schimburilor culturale pasnice, de tip integrativ, se
afld invaziile care au scopul ,,ocupadrii” unui teritoriu pe care cuceritorii
vor sa-l transforme intr-un habitat propriu. In aceasts situatie, nou-
venitii impun, fie politic sau militar, fie prin inclinarea balantei
demografice in favoarea lor, un proces de aculturare prin care cultura
autohtona devine secundara pana la extinctie.

Insd aceastd extinctie este generatd in mod esential de o ,,pulsiune
psihosociala a tanatosului” care impiedica o cultura/civilizatie sa se
apere sau sa se adapteze dinamismului schimbarilor, celelalte eveni-
mente, inclusiv confruntarea cu populatii migratoare, fiind catalizatori
care grabesc schimbarea radicald a ,mortii si reinvierii” unui spatiu
geocultural, asemenea complicatiilor care Insotesc un organism slabit de

o disfunctie sau maladie, caruia 1i sldbeste sistemul imunitar... Acesti

¢ Pentru o descriere mai ampla a aspectelor psiho-sociale legate de travaliul aculturatiei si a ro-
lului pastoral-spiritual al comunitatii, cf. Alexandru Buzalic, Migratie si religie, pp. 111-124.
7 Jean-Paul WILLAIME, Europe et religions. Les enjeux du XXI° siécle, Fayard, Paris, 2004, p. 345.
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catalizatori au fost, de-a lungul timpurilor, schimbdrile climatice, catas-
trofele naturale sau cauzele ,antropice”, incepand cu gestionarea defec-
tuoasa a , kairosului” istoric de catre autoritatile conducatoare, pana la
dorinta acapararii bunurilor celuilalt, in mod ilicit, prin jaf si cotropire.

Astfel, lumi civilizate se nasc si dispar, ldsand In urma numai
vestigii arheologice sau povestiri mitologice si legendare prin care
transpare stralucirea unor epoci de mult apuse. Cu toate acestea, din
cenusa sfarsitului unei civilizatii se naste stratul cultural care 1i succede
si 1i poartd ,in ADN-ul” sdu, in mod structural desi, de cele mai multe
ori in mod inconstient, 0 mostenire pe care o transmnite si o duce mai
departe intr-o altd epoca istorica. Preistoria este marcata de valuri succe-
sive care s-au sedimentat In substraturi culturale care se devoaleaza
astazi prin ceea ce numim, in general, ,,arhaic” sau , vernacular”, avand
o forma de manifestare ce tine de cultura orald si de perpetuarea
superstitiilor.

Spiritualitatea preistorica evolueaza de la experienta primordiala a
sacrului, intr-o viziune ce tine de monoteismul primar functional (in
sensul de Urmonoteismus descris de Wilchelm Schmidt8, Insa confruntat
si dezvoltat cu datele cercetdrilor recente) spre segregarea simbolis-
mului uranic fatd de cel htonian, perechea simbolica taur — femeie, fiind
madrturia unor mutatii mentale legate de evolutia relatiilor de socializare
care prevestesc emergenta religiozitatii neolitice. Sedentarizarea-neoli-
tizarea, aparitia agriculturii si domesticirea animalelor sunt consecinta
schimbarilor cultural-religioase care le preced®.

Construirea primului templu megalitic la Gobekli Tepe (Turcia), apoi
culturile preceramice de la lerihon sau Jerf El Ahmar (10 000-7 000 1.H.)

8 Problematica unei culturi primordiale, stravechi (Urkultur) marcatd de un monoteism
primordial este expusa de pdrintele Wilchelm Schmiedt In monumentala sa operd Der
Ursprung der Gottesidee, eine historisch-kritische und positive Studie, Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung, Munster, 1955.

% Jacques CAUVIN, Naissance des divinités, naissance de I'agriculture: la révolution des symboles au
néolithique, Editions CNRS, Paris 1994, pp. 33-37.
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demonstreaza deja o segregare sociald bine definita si mai ales mar-
cheazd legatura dintre religie si putere (kratos) In evolutia treptata spre
antropomorfizdrile de tip politeist si , divinizarea” dinastiilor conduca-
toare care devin semizei, asa cum ne demonstreaza primele texte scrise
din ambientul cultural mesopotamian.

La Mureybet (8 000 1.H.), reprezentdrile feminine atestd practicarea
cultului ,zeitei mama” alaturi de simbolul taurului celest!?, la Catal
Hoyiik (cca. 6200-5500 1.H.) intalnim practica unui cult domestic printr-o
dubld sacralizare a spatiului locuit ornat de simboluri religioase si
cimitir de Inhumare a strdmosilor, in spatiul Orientului Apropiat si
mediteranean aparand primele reprezentari simbolice de tipul orantei.
LAparent, arta reflectd acolo [spatiul geocultural anatolian] un eveniment cu
caracter psihic. Sacrul nu mai este perceput la nivelul omului, ci deasupra lui.
Aceasta se traduce prin credinta intr-o entitate supremd, fie cd are o formd
umand sau animald, in timp ce omenirea de ,jos” este de acum inainte
indreptatd spre aceasta prin puterea rugdciunii pe care o manifestd bratele
ridicate spre cer.” 11

Tot In aceastd perioadd incepe difuziunea modelului standard al
economiei sedentare, gospoddria individuald ca nucleu al subzistentei
autonome si ,vatra satului”, care tin aprinse si nuclearizeaza experien-
tele cultural-spirituale ce definesc identitar populatiile. Vizualizand pe
harta propagarea neolitizarii, trasdm initial filiatia culturald a centrelor
de difuziune primara sau secundard, precum si sincronismul centrelor
tertiare care emerg in spatii geoculturale separate spatial, in virtutea
unui fel de ,elan” care pune In miscare istoria intr-o anumita directie,
,sedimentand” un nou facies.

Vestigiile scrise, odata cu debutul epocii istoriei, consemneaza fara

echivoc nasterea si apusul mai multor civilizatii. Cauzele schimbarii

10 Jacques CAUVIN, L’apparition des premiéres divinités, in ,,La Recherche” nr. 194, Paris 1987,
p. 1478.
1 Jbidem, p. 1479.
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unui facies cultural sau a unei extinctii totale si emergenta altei civili-
zatii sunt diverse. Propun un scurt periplu anamnetic prin istoria
catorva culturi alfabetice. Ne vom opri asupra primei civilizatii din
lume, in sensul modelului civilizational de azi, si asupra Imperiului
Roman care modelizeaza, prin cdderea sa, tranzitia de la o etapa istorica

spre alta.

2.1.Civilizatia sumeriana — nasterea civilizatiei

Nascutd in spatiul Mesopotamian prin sedentarizarea imigrantilor
de origine iraniana in mileniul IV 1.H., civilizatia sumeriana este prima
cultura marcata de tehnologizare, urbanizare si mutatii cultural-religioase
care se petrec in siajul organizdrii sociale puternic codificata prin legi.
Inventarea rotii de catre sumerieni a revolutionat evolutia transportu-
rilor, sistemele de irigatii modernizeaza agricultura, prelucrarea metale-
lor se tehnologizeaza. Aparitia scrierii cuneiforme directioneaza evolutia
cultural-spirituala a omenirii pe fondul specific unei , culturi alfabetice”
care instrumentalizeaza pastrarea informatiilor. De la contractele comer-
ciale, consemnarile cu scopul contabilizdrii bunurilor, aparitia scolilor
unde se Invatd scrisul si cititul, apoi urbanizarea cu impunerea legilor
care reglementeaza convietuirea unor aglomerari umane (inclusiv
impartirea astronomica a timpului prin transpunerea in cerc a celor 60
de minute dintr-o ord si a celor 24 de ore), codificarea religiei prin text
scris, toate acestea vor deveni o constanta a lumii civilizate care se
regisesc, treptat, la scard planetard. Intre 2800-2470 1.H., sumerienii
cunosc o epoca de aur care se reflectd in arta: palatele din Ur sau din
Uruk, constructiile din cardmida arsa, ziguratele, mobilierul funerar'2.

Evolutia politico-administrativa reflectd cel mai bine evolutia

cultural-spirituald a Sumerului. In creuzetul vietii cultural-spirituale

12 Pentru o descriere ,clasicd” a civilizatiei sumeriene cf. Samuel Noah KRAMER, L histoire
commence a Sumer, Flammarion, 1994.
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specific proceselor de sedentarizare, se nuclearizeaza primele entitati
teritorial-statale, conducerea fiind detinutd de personaje carismatice
care se afirmd ca lideri naturali si asigura ordinea politicd, militarda —
apararea si functionarea aspectelor juridice. Acest proces este caracte-
ristic oricaror miscari de sedentarizare, primele structuri de putere sunt
bazate pe segregarea relatiilor in jurul unor lideri carismatici, un proces
social ,natural”, ulterior aparand constructiile identitare care definesc
autoritatea si asigura functionalitatea unitard a tuturor grupurilor care
1si aroga aceeasi identitate. Este cazul perioadei Judecatorilor consemnat
in Biblie (vezi Judecdtori 1-21).

Un rol important in definirea identitdtii spirituale il joaca religia sub
aspect functional, de aceea apar ,centrele” la care se raporteaza toate
populatiile care impartasesc aceeasi identitate, cum este cazul zigura-
telor si al complexului de lacasuri sacralizate de la Eridu, modelul
civilizatiei sumeriene fiind deja desdvarsit in perioada finald a epocii
Uruk (3400-3100 1.H.). O etapa de dezvoltare recognoscibila prin urbani-
zarea aglomerarilor si dezvoltarea comertului este perioada Djemet Nasr
(3100-2900 1.H.), centrata in jurul orasului Kish, insa rivalitatile dintre
populatiile sumeriene vor genera conflicte si vor conduce spre etapa
istorica a dinastiilor arhaice a oraselor-stat (2900-2340 1.H.).

In plan religios, diviziunile politice si coagularea puterii in jurul
unor dinastii a condus spre un proces de antropomorfizare si persona-
lizare a atributelor divinului pand la codificarea relatiilor functionale
zei-om prin intermediul politeismului. Evolutia religiozitdtii este in
continuarea experientei primordiale a sacrului, insd se observa persis-
tenta simbolului neolitic al taurului ceresc, in timp ce cosmogeneza si
antropogeneza sunt transpuse intr-un limbaj mitologic care separda An —
Tatal zeilor de zeii ,functionali” si ,specializati” En-lil (zeu uranic) si

En-ki (zeu stdpanitor al Pdmantului).!3

13 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, voll. 1, Editura Stiintifica Bucuresti,
1991, pp. 65-69.
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Ins3, in perioada dinastiilor arhaice, fiecare dinastie a unui oras-stat
cauta sa-si aroge o autoritate transcendentd, punandu-se in legaturd cu
un stramos mitic care isi transforma ,urmasii” in ,semi-zei”. Apoi
increngdtura ,clanului” care contruieste panteonul local, indeplineste
functii specializate diferite, devenind in pietismul popular obiectul
imediat al cultului religios de tip ,urban”, subordonat intereselor de
moment: divinitati ale fertilitatii (,vitelul de aur” fiind un simbol
constant alaturi de ,zeita mama”), zeitdti ale meseriilor, protectoare ale
familiilor, ale norocului etc. Acestora li se ,,cumpara” bunavointa prin
ofrande sau li se cere protectia in fata unor puteri nefaste ale razboiului,
bolilor, suferintelor si calamitatilor. Mai mult, in plan dinastic, orice
schimbare politicda survenitd prin lovituri de palat sau cucerire din
partea puterilor statale Invecinate este proiectata in mitologiile care
proiecteaza ,in cer” realitatile politice de pe pamant. Zeii locuiesc in
templele pamantesti care reflecta un scenariu teatral al unei lumi ceresti
printr-un cult religios practicat de clerici si de rege, un loc central
ocupandu-l ofrandele. Aceasta antropomorfizare radicald si descompu-
nere a atributelor divine in scop pragmatic se indeparteaza de expe-
rienta primard a sacrului, prin relativizarea divinului si configurarea
antropicd a unor relatii functionale, inducand scepticism, bulversarea
sferei religiozitatii si destabilizarea ordinii care nu mai este ancorata in
repere transcenente statornice. De aici rascoale, miscdri sociale contes-
tatare, razboaie intre orase, aliante de conjuncturd si manipularea
mitologicd In scopul asigurdrii unei brume de autoritate. Este o perioada
de disolutie a unui facies cultural si emergenta unei noi etape. Pe fondul
sldbirii mecanismelor de aparare interne, valurile migratorii vor
pdtrunde in teritoriile sumeriene, in special prin populatii de origine
semiticd, care coabiteaza cu populatia deja sedentarizata.

In plan istoric vorbim despre emergenta unei noi perioade: Imperiul
Akkadian. Aceasta epoca se caracterizeaza prin unificarea politica a

regiunii Mesopotamiene sub o dinastie de origine non-sumeriana, semi-
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td, perdurand intre 2340-2190 1.H. Acest strat cultural al Mesopotamiei
caracterizeazd cel mai bine schimbarea unui ,facies cultural” in
continuitatea celui precedent, in ciuda unui aport important de
populatii care vor prelua conducerea politicd: incepand cu Sargon din
Akkad, urmeaza o perioada de cuceriri care vor genera prima mare
organizare statald prin reunirea formatiunilor ,microstatale” prece-
dente, insa fondul cultural identitar este sumerian. Activitatea econo-
micd, politica, militard si cultural-religioasd evolueaza liniar in continui-
tatea civilizatiei sumeriene, aspectele civilizationale sumeriene asigu-
rand sensul aculturatiei in directia continuitatii. Literatura akkadiana
reveleaza lupta permanentd pentru pastrarea autoritatii puterii condu-
catoare si teologizarea sensului istoriei la nivel conceptual.

In cele din urmi, asistim la ciderea dinastiilor akkadiene si la
reintoarcerea dinastiilor de origine sumeriand, intre 2112-2004 1.H.,
Imperiul intrand in perioada ,neosumeriana” prin recentrarea puterii in
jurul celei de-a treia dinastii din Ur. Tensiunile politice si sociale,
exprimate in plan spiritual prin relativizarea sistemelor politeiste
puternic antropomorfizate si aparitia sincretismului sumero-akkadian,
lasa sa transpara Imbatranirea civilizatiei summeriene, care isi pierde
treptat identitatea. Limba sumeriand inceteaza sa mai fie o limba
vorbita, ramanand o limba liturgica si de cancelarie. Desertificarea si
fluctuatiile recurente a secetei In Peninsula Arabiei au generat
deplasarea permanenta a populatiilor, fie din motive climatice (pentru
subzistentd), fie din motive economice, alaturi de sumerieni, teritoriul
fiind locuit de populatii de limba semita, precum Akkadienii, despre
care am vorbit. Triburile nomade ale gutilor vor da lovitura de gratie in
jurul anului 2050, distrugand sistemul administrativ care facea aceasta
entitate civilizationala functionald, revoltele interne si instabilitatea
politica conducand intr-un secol la revenirea puterii dinastiilor din Ur

III, dar intr-o decadentd permanenta.
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Cultura sumerianad nemafiind elementul , forte” care sa balansesze
in favoarea sa procesele de aculturatie a populatiilor care coabiteazd,
lasa treptat loc perioadei paleo-babiloniene (suprematia populatiilor
semite amorite), o perioada de tranzitie care marcheazd extinctia
civilizatiei sumerului si emergenta perioadei Babiloniene.

Babilonul intrase in structura imperiala inca din perioada akka-
diand, insa se ridica in glorie din cenusa civilizatiei sumeriene, devenind
centrul civilizatiei babiloniene. Chiar daca etnic, lingvistic si politico-
militar Sumerul dispare, sumerienii isi continua prezenta prin urmasii
lor biologici si prin transmiterea unor trasdturi civilizationale care au
fost preluate cultural de noua civilizatie. Matematica, astronomia,
tehnologiile, irigatiile etc. au fost preluate si integrate in noua civilizatie.
Urbanizarea si sistemul normativ-legislativ specific sumerian sunt
regdsite cuantificate in codul lui Hammurabi in jurul anului 1792 1.H., in
plan religios evenimentele legate de istoria strdveche a omenirii fiind
regasita in primele capitole ale Bibliei. In perioada de inflorire Nabuco-
donosor deporteazd o parte a populatiei Ierusalimului pe care il cuce-
reste, ramanand un eveniment care a influentat reformarea religiei
iudaice In perioada post-exilicd. Deplasdrile permanente ale populatiilor
hitite, kassite si arameene au sldbit in permanenta si aceastd ultima
manifestae a culturii sumeriene si a sincretismului post-sumerian, apoi
persii si ulterior macedonienii vor da lovitura de gratie civilizatiei
mesopotamiene de filiatie sumeriand. Insisi faptul ci Alexandru
Macedon a murit in Babilon in 323 1.H. este un eveniment care mar-
cheaza ,moartea” definitiva a unei culturi care devenea exclusiv o
,culturd arheologicd”, elementele subzistente fiind de acum inainte atat
de disipate in noile substraturi culturale care i-au urmat incat li s-a sters
identitatea originara.

Epoca Babiloniana si-a manifestat filiatia sumeriand in primul rand
prin utilizarea limbii sumeriene ca limba moarta numai in transmiterea

cunostintelor stiintifice ca limba culta a erudutilor, limba vie fiind
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akkadiana. Este manifestarea unui facies cultural neosumerian, o schim-
bare radicald, dar inca in continuitate. Odata cu perioada macedoniana,
limba akkadiana a fost inlocuita de aramaica, au disparut initiatii in
scrierea si citirea limbii sumeriene, consemnadrile istorice, politice,
militare, stiintifice si religioase de pe tdblitele de argild cazand in uitare
pana la redescifrarea scrierii cuneiforme de cdtre omul Epocii Moderne.
Dar aceastd , uitare” marcheaza stingerea unei culturi vii. Din acel mo-

ment este o ,istorie” ca parte integranta a Istoriei omenirii.

2.2.0bsesia caderii Imperiului Roman

Cronologic mult mai aproape de noi, Imperiul Roman materiali-
zeaza aspectul institutional al lumii civilizate mediteraneene pana la
sfarsitul Antichitatii. Fondarea Romei in 753 1.H. de catre triburile latine
este rezultatul firesc al sedentarizarii si centralizarii puterii dupa
perioada seminomada care caracterizeaza sosirea indo-europenilor in
Europa incepand cu anul 1200 1.H. Din punct de vedere cultural, latinii,
asemenea tuturor indo-europenilor care se instaleaza in Bazinul
Mediteranean si in Europa continentald, provoaca cdderea civilizatiei
agrare de tip neolitic, introducand tehnologia metalelor si modul de
viata specific Epocii bronzului si apoi a fierului, trecand in Antichitate
cu un nou tip de civilizatie si o altd structura etnica.

Insd emergenta lumii civilizate in spatiul Italiei conduce spre
sincretismul cultural-religios greco-roman, limba greaca ramanand
,limba cultd” a filosofiei si stiintei In detrimentul limbii latine care este
folositd pentru toate celelalte activitati practice, cotidiene. In acest caz,
filiatia culturald greaca nu este rezultatul aculturatiei populatiilor, ci
survine prin difuziunea elementelor culturale, adaptarea acestora pana
la aparitia unor ,endemisme” si propagarea propriului facies cultural in
perioada de ,crestere-dezvoltare” si expansiune teritoriald. Se adauga

geniul roman care transforma luptatorii sai intr-o ,armata” disciplinata,
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instruitd, cu un sistem logistic, sustinut de sistemul administrativ si
legislativ care instaureaza un mod de viatd ,civilizat” in teritoriile
ocupate. Tehnologizarea si mai ales viata sociala superior organizata
fata de ,barbari” va inclina definitiv balanta aculturatiilor inspre lumea
civilizatd care oferd cdi de comunicatie (drumuri pavate, poduri, cdi
maritime si fluviale), o economie si un comert organizat, un sistem
juridic-legislativ eficient, un aparat militar defensiv (dar si ofensiv in
perioada de , crestere” a Imperiului) care asigura cetatenilor sdi o stabi-
litate relativad, garantia bunastarii, progresului si stabilitatii.

In perioada de crestere si de expansiune culturald, trece prin mai
multe forme de guvernare ce reflectd si influenta civilizatiei romane in
Antichitatea mediteraneand: Regat (753-510 1.H.), Republica (510-27 1.H.)
dupa care devine Imperiu, sub aceastda forma de guvernare cunoscand
culmile gloriei, apoi decaderea si disparitia.

Secolul III d.H. este marcat de inceputul proceselor de decadere a
lumii Romane. Schimbarile climatice constituie un catalizator care
grabeste evolutiile sociale atunci cand nu le declanseaza. Racirea climei
si seceta conduc spre sdracirea si precarizarea vietii agricultorilor si
pastorilor, dar, in egald masurd, inghetul oferd altor populatii punti
naturale care fac regiunile mldastinoase, raurile si fluviile cdi usor
accesibile. Deplasarile refugiatilor climatici declanseaza conflicte si, prin
efectul dominoului, pun in miscare alte populatii care ajung sa stra-
punga limesul Roman. Cat timp, demografic si cultural, aceste populatii
sunt ,inferioare”, in ciuda respingerii atavice a oricdrui concurent de
cdtre populatiile locului, nou-venitii sfarsesc prin integrare, pastrandu-si
elementele cultural-religioase originare intr-o constructie identitara
integratoare. Insa, atunci cand suntem in fata unor deplasiri masive,
chiar si fara a fi vorba despre persoane inarmate, ne aflam in fata unei
invazii care destabilizeaza echilibrul economic-functional autohton, care
nu este calibrat unei explozii demografice, declansand situatii de criza

complexe.
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Imperiul Roman dadea deja semne de ,imbatranire” si, in culmea
bunastdrii materiale, isi pierdea treptat reperele spiritual-identitare.
Filosofia, gandirea tipicd pentru lumea civilizata, reflecta dezintegrarea
identitard prin eclectismul sdu, aceeasi relativizare a adevarurilor si
multitudinea practicilor de cult destramand si reperele transcendente
asigurate de valorile religioase. Crestinismul avea sa joace un rol
unificator, Insa in plan cultural, in virtutea catolicitatii sale, va configura
faciesul cultural al viitoarei Europe si a lumii intregi, dar asupra acestui
aspect vom reveni.

Din interiorul civilizatiei romane deriva incepe prin sldbirea
autoritatii puterii conducatoare. Loviturile de palat, asasinate politice,
revoltele interne si interventia armatei in luptele intestine de putere,
ofereau conducdtori fara o autoritate legitima, cu atat mai mult cu cat
nu-si puteau aroga ,niciun drept divin” si nici nu puteau fi persoane
carismatice care sa castige simpatia tuturor.

fncepénd cu anul 193 d.H., cu dinastia Severilor, urmeazd o
perioadd de revolte, anarhie militard, lovituri de palat si succesiuni
rapide ale Impératilor. Valurile de imigranti care strapung limesul
roman instaureaza un climat social in care domneste frica, dar se
instaureaza si dezgustul fatd de institutiile puterii. Este perioada in care
se instaureaza sentimentul de decadenta, prezent in toate culturile si
civilizatiile In crizd, manifestat prin sindromul nostalgiei de tipul ,ce
bine era inainte!”. In fata instabilitatii si a unui dinamism al schimbari-
lor care depdseste capacitatea de reactie adaptativa a societatii, memoria
evenimentelor pozitive din trecut este hiperbolizata, in timp ce suferin-
tele, nedreptitile, evenimentele negative din trecut sunt refulate. In
acest context se instaureaza scepticismul; unica salvare vine din partea
soteriologiilor religioase sau se cade pe panta nihilismului.

Prin Diocletian (244-311 d.H.), civilizatia romand cunoaste o perioada
de redresare si de restaurare a autoritatii institutiilor puterii, proces care

impunea centralizarea economicd, politica, militara si religioasa in jurul
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reprezentantilor Tetrarhiei care guverneaza Imperiul. Restaurarea
modelului politic functional de dinainte de criza impunea o reintoarcere
la origini si valorificarea traditiilor ancestrale care au asigurat buna-
starea materiala si serenitatea care se reflectd in cultura. In fata eclectis-
mului filosofic si religios se impunea o reunificare sub stindardul
trecutului. Epoca imperiala a fost marcata de coabitarea paganismului,
crestinismului si sistemelor etico-religioase gnostice'.

Tot sub Diocletian, Imperiul Roman trecea prin divizarea politico-
administrativa care prefigura destrdmarea institutionala propriu-zisa. In
anul 285 d.H., Tetrarhia era modificatd dupa viziunea diocletiana in
Imperiul Roman de Apus cu capitala la Mediolanum (286-402) si Ravena
(402-476), iar Imperiul Roman de Rasdrit cu capitala la Bizantium -
Constantinopol. Scurtele perioade de reunificare a Imperiului sub
Constantin cel Mare, Iulian Apostatul si Teodisiu I, nu au fost functio-
nale in contextul destrdmarii unitatii identitatii noilor populatii, care nu
gaseau Intr-o ,metaidentitate” civilizationala motivul coeziunii interne
a corpului sociocultural.

In plan religios, incepe un proces de impunere a cultului public, in
mod concret jertfele aduse in templele dedicate zeitdtilor panteonului
greco-roman. Pentru crestinism incepea una dintre cele mai mari si
sangeroase persecutii din istorie.

Crestinismul este o religie universala care promoveaza monoteis-
mul In continuitatea istorica a evolutiei spiritualitatii si religiozitatii lui
homo religiosus. Prin intermediul Revelatiei divine, in ambientul cultural
iudaic spiritualitatea primordiala, umanizatoare, care valorifica coeziu-
nea mistica cu sacrul intr-o viziune monoteista (sau mai exact monolatra),
prinde o forma istorica devenind o religie a ,Cartii Sfinte” si se contu-
reaza monoteismul teologic. Am vazut ca sedentarizarea si trecerea la

cultura de tip agrar-neolitic este precedata de conturarea bipolaritatii

4 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, voll. II, Editura Stiintificd Bucuresti
1991, pp. 331-361.
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Cer (Taur ceresc) si Pdmant (Zeita Mama), ulterior, prin antropomorfi-
zarea atributelor divinului, se ajunge la construirea unui sistem politeist
exprimat prin mitologii.

Vigoarea monoteismului constd in purificarea elementelor antropo-
morfizante care descompun divinul in sistemele religioase pietiste si
mitologizante, refdcand religiozitatea perioadei istorice dupa modelul
experientei umanizatoare a sacrului, din perioada ,straveche”. Monote-
ismul iudaic este consolidat de autoritatea Revelatiei divine care se
,descopera” printr-un proces istoric, , prin fapte si cuvinte legate strans
intre ele si care se lumineaza reciproc”. Acest proces ,comportda o
pedagogie divina speciald: Dumnezeu se comunica treptat omului, il
pregdteste In etape sa primeasca Revelatia supranaturald pe care o face
despre sine insusi si care culmineaza in Persoana si misiunea
Cuvantului intrupat, Isus Hristos.”15

Iudaismul este o ,religie nationald”'®, de aceea, momentul istoric
Isus Hristos reprezinta nu numai un salt calitativ pentru monoteism, cat
mai ales o deschidere spre toate culturile, dand sens unitatii in diversi-
tate a omenirii. Biserica crestind este catolica/universala, deschizandu-se
prin activitatea epistolara, normativa, a Sfantului Pavel spre toate
neamurile, In completarea activitatii misionare a celorlalti Apostoli care
incultureaza Cuvantul Domnului in afara ambientului iudaic originar.
In primele secole, crestinismul promoveazi o teologie kerygmatics,
avantul misionar extinzand Biserica, un corp eclesial divino-uman, la
nivel transnational, jucand un rol pacificator in cazul multiculturalis-

mului.

15 CBC n. 53.

16O religie nationala este specifica unui teritoriu sau unei etnii, delimitind un ambient
geocultural sau unitatea identitara a diasporei, care conferd un sens sacru genezei
poporului respectiv si 1i normeaza comportamentul etico-religios iIn comuniune cu
celelalte elemente culturo-genetice. Aceasta este situatia confucianismului, shintoismului,
hinduismului, dar mai ales a iudaismului. cf. Zofia J. ZDYBICKA, Czlowiek i religia. Zarys
filozofii religii, KUL, Lublin 1977, pp. 13-20.
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Crestinismul introduce o noud viziune asupra istoriei, asaza pe alte
baze solidaritatea umand, pe fondul decadentei morale si a pierderii
reperelor transcendente stabile oferite de religiile licite si devine singura
optiune optimista viabild pentru a da sens istoriei. In aceastd perioada
apar formele de viatd asceticd anahoretice si precenobitice, probabil atat
ca un reflex milenarist cat mai ales ca o forma de manifestare radicala a
crestinismului conform sfaturilor evanghelice de catre o ,elita” dornica
de a trdi o experientd spirituald intr-o lume ale cdrei valori profane isi
pierdeau atractivitatea.

Decalogul si mai ales interdictia idolatriei pe care crestinismul o
identifica In mod legitim cu politeismul si cultul idolatru din templele
grecesti si romane, nu permiteau sdvarsirea cultului public decretat in
scopul reconstruirii identitatii culturale autohntone, traditionale.
Martyria — marturisirea de credintd este una dintre functiile Bisericii care
a fost exercitata de la inceputurile crestinismului, insa s-a actualizat si in
perioade de persecutii In care comunitatile crestine au avut de suferit
sau au fost chemate sd-si mdrturiseasca credinta cu propriul sange sub
Nero (69-81), Domitian (90-96), Traian (98-117), Marc Aurelius (161-180),
Septimus Severus (202-211), Decius (249-251), Valerian (257-258),
Diocletian (284-304), ultima persecutie fiind in Orient sub Maximian
Daia (312)"7. Numarul mare de martiri atestd vitalitatea crestinismului si
faptul ca religiozitatea monoteista conferda un alt tip de stabilitate
civilizatiei mediteraneene, la o scara pe care gandirea pdganismului
roman nu o putea intui.

Edictul de toleranta din anul 311 d.H. dat de Galerius, ulterior in
313 d.H. Edictul de la Mediolan semnat de Licinius si Constantin trans-
formau crestinismul intr-o religie licitd, introducand Biserica intr-un
proces de institutionalizare. Structura ierarhica a Bisericii este prefigu-

ratd prin apostolicitatea transmiterii hirotonirilor episcopale si apoi

17 Cf. Ioan M. BOTA, Istoria Bisericii Universale si a Bisericii romdnesti, Casa de Editura Viata
Crestind, Cluj-Napoca, 1994, pp. 16-19.
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propagarea crestinismului dinspre centrele majore spre periferii, contu-
rand subordonarea administrativ-canonica intre Episcopii si teritoriile
Bisericilor de rit propriu (provenite din traditia Romand, Alexan-
drina, Antiohiand, Armeand, Caldeeana si Constantinopolitand) din jurul
principalelor centre arhiepiscopale, mitropolitane si patriarhale de mai
tarziu. Biserica crestina se concretiza istoric prin ,Biserici” care repre-
zinta o parte a societatii, fiind partenerul de dialog dintre puterea civila
si militara si religie. Fiind o institutie oficiala, Biserica — o unitate in
diversitatea Bisericilor locale — initiaza procesul de normare si deli-
mitare a ortodoxiei doctrinare, delimitand Traditia apostolica de erezie.

Treptat, crestinismul va lua locul paganismului oficial, Insd cel mai
important factor il constituie faptul ca valorile Evangheliei s-au incul-
turat In substratul cultural vernacular, aparand ,endemismele” locale in
care transpar rituri de vanatoare, o bogata farmacopee populard, ani-
mismul specific zonelor montane, in Spania si Sudul Frantei tauromahia
— reminiscenta a unui rit legat de ,taurul celest”, o serie de rituri ale
fertilitatii sau rituri agrare ce au supravietuit din substraturile culturale
precedente si s-au Imbrdcat Intr-o aurd cvasicrestina care transpare si
astazi in folclor. Substratul cultural , greco-roman” increstinat emerge ca
un nou facies In continuitatea celor precedente.

In anul 410 d.H., gotii, increstinati sub forma ariand, sub condu-
cerea lui Alaric, cuceresc si jefuiesc Roma, supunandu-i cetatenii unui
adevarat masacru, cucerire cu valoare simbolicd care prefigureaza
intrarea civilizatiei romane traditionale intr-o ,faza terminald”. Sfantul
Augustin intuia un ,sfarsit” si o ,continuitate”, asa cum 1l citeaza
Mircea Eliade: ,,Roma non pereat si Romani non pereant! Altfel spus,
calitatea oamenilor asigurd permanenta unei institutii si nu invers.”18

Evenimentele istorice nefavorabile care au marcat disolutia unei

institutii si un facies cultural antic nu au Intrerupt continuitatea culturii

18 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, voll. III, Editura Stiintifica Bucuresti
1991, p. 44.
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europene numai datorita crestinismului ,, deoarece adevarata vocatie a
crestinismului este mantuirea si unica lui certitudine este triumful final
al acestei Civitas Dei, toate dezastrele istorice se dovedesc, 1n ultima
instantd, lipsite de semnificatie spirituald”!®. Filosofico-teologic am
spune ca raul nu are nicio finalitate.

In anul 395 d.H., Imperiul Roman era din nou divizat, In 476
Romulus Augustus abdica in fata presiunilor lui Odoacru, un Rege de
origine germanica, ultimul cantec de lebdda al Imperiului Roman de
Apus fiind sub Iulius Nepos pana in anul 480 d.H., anul conventional al
inceputului Evului Mediu. Cultura elenista si valorile civilizationale
romane au continuat intr-o Europa majoritar germanicd in Apus si slava
in Rdsarit, atat latinitatea cat si elenismul continuand lingvistic, dar si
prin sintezele etnice si culturale din spatiul european, unitatea

identitard a spatiului geocultural european fiind realizata de crestinism.

*

In afara celor doud ,,studii de caz” propuse, pretutindeni pe Planetd
intalnim succesiuni de civilizatii. Pe insula Creta, civilizatia Minoica se
manifesta intre 3000-1200 1.H., declinul fiind marcat de catastrofe
naturale: activitatea seismica, eruptia vulcanului din Santorini, schimba-
rile climatice si invazia populatiilor marii.

In Mexic, civilizatia Olmeca, intre 1200-500 i.H., are un destin
asemdndtor Sumerului, fiind promovata de orase stat si bazate pe
economia agrard, de data aceasta a culturii porumbului. Raspandita in
Golful Mexic si extinsa teritorial pana in Guatemala si Costa Rica,
aceastd civilizatie se remarca prin arhitectura megalitica si ritualizarea
religiozitatii ancestrale sub forma politeismului local. Decade din cauze
interne, Insa cultural continud sd subziste prin civilizatia Aztecd si
Mayasd, ambele fiind victimele invaziei si cuceririi spaniole in secolul

XVI, nu Inainte sa treaca prin schimbadri climatice si miscari sociale care

19 ibidem.
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le-au slabit ,,imunitatea”. Urmele culturale le regasim in credintele ver-
naculare disipate in crestinismul romano-catolic care devine elementul
culturo-genetic , forte” care asigura unitatea culturald a Americii Latine
si de Sud.

Civilizatia etrusca precede in Toscana civilizatia Romand, remar-
candu-se intre 600-350 1.H.. Sfarseste datoritd expansiunii Romane prin
pierderea autoritatii, insa mostenirea culturald se propaga in interiorul
sincretismului greco-roman ca un endemism, inspirand mai ales viata
artistica.

Civilizatia nabateeana, specifica negustorilor caravanieri din spatiul
Iordaniei de Sud de azi, spatiul Cananean si Nordului Arabiei, succede
Edomitilor care erau sedentarizati din sec. VIII 1.H. Cunoaste o dezvol-
tare specificd intre 600 1.H. si 106 d.H., reprezentativ pentru civilizatia
nabateana fiind orasul sapat in stanca, Petra. Frictiunile politice si con-
flictele militare sldbesc pozitia acestei civilizatii, insa dispare ca entitate
autonoma prin cucerirea de catre fmpératul Traian si transformarea
intr-o provincie romana. Cultural, nabateenii raman una dintre subcul-
turile din spatiul greco-roman pand la introducerea acestui teritoriu in
oitkoumena crestind prin inculturarea crestinismului, in sec. IV d.H.
Activitatea seismica si desertificarea au jucat un rol important in
decaderea civilizatiei nabateene, evolutia politico-militarad jucand un rol
decisiv. Ultima rezistentd culturala o intalnim in momentul expansiunii
islamului in sec. VII, dupa care urmele culturale se pierd in substratul
irational, vernacular a spiritualitatii locului.

Si exemplele pot continua pe Continente si in grade de tehnologizare
diferite: civilizatia khmera centrata in jurul orasului Angkor (intre 800-
1300 d.H.), care dispare din cauza inertiei institutionale, incapabile sa faca
fata schimburilor culturale vii (trecerea de la hinduism la buddhism),
imigratiei si sdrdcirii resurselor solului; civilizatia amerindienilor sau a
nativilor americani care cade victimd expansiunii civilizatiei Occidentale
sau civilizatia Insulei Pastelui care cade victima exploatarii excesive a

padurilor, capriciilor climei si miscarilor sociale interne.
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Ceea ce au In comun toate aceste ,entitdti civilizationale” este faptul
cd trec prin fazele stabilirii primelor rudimente identitar-culturale si
prin consolidarea treptatd a institutiilor ,puterii”, ating o , culme” a
dezvoltdrii dupa care incepe procesul dezintegrarii unitatii politice si
coeziunii culturale. Catalizatorul principal este clima sau cataclismele
naturale care schimba conditiile de viata si genereaza valuri de depla-
sdri care, pe baza principiului dominoului, imping alte populatii sa-si
pdrdseasca arealul sdu, astfel incat avem deplasdri masive de populatii
si emigratii spre teritorii care asigura o stabilitate economica si garan-
teaza subzistenta indivizilor. Dar schimbadrile apar numai atunci cand
,vechii” locuitori nu se mai pot adapta si cauta in ,tanatos” singura
ratiune de a subzista in siajul gloriei trecutului. Numai cand civilizatiile
gazdd sunt destramate si macinate ,din interior” apar schimbari de
facies cultural, schimbari ale structurii etnice sau debuteaza procese
etnogenetice, in continuitate si evolutie culturala pentru spatiul
geocultural respectiv. Indiferent de gradul de tehnologizare, continui-
tatea unei culturi depinde de ,ratiunea de a fi” si de ,identitatea forte”
care inclina balanta aculturatiei, In cazul cuceririlor militare sau al
luptelor intestine, schimbadrile faciesului cultural sunt marcate de
,identitate”, aceasta manifestandu-se prin cutume, religie, ocupatii si
tehnologii traditionale, care persistd oficial sau sunt refulate la nivelul
substratului vernacular, pierzandu-si originea intr-un fond cultural
ancestral, nediferentiat, care reuneste subconstient toate substraturile

care s-au succedat.

In fiecare caz se observa emergenta stratului cultural succesiv, de
fiecare datd continuatorul preia , ceva” din lumea pe care o inlocuieste,
aducand si un element de noutate. In cazul ciderii Imperiului Roman,
continuitatea si aspectul ,identitatii forte” a fost rezultatul inculturarii

valorilor crestinismului.

46



Crepusculul civilizatiilor: metaanaliza spiritualititii tranzitiilor culturale

Europa, sub valurile migratiilor, isi schimba treptat structura etnica,
insd in plan cultural apar sintezele etnogenetice de limba latina si/sau
sintezele culturale care preiau elementele civilizationale romane in
aportul etnic al culturilor vernaculare autohtone si al aportului slav,
ugro-finic si germanic. Pastrarea culturii clasice greco-latine a fost
posibila datoritd manastirilor benedictine sau baziliene, adevarate
centre In care s-au pastrat si transcris valorile omenirii, dar si prin
Imperiul bizantin, care ramane singurul mostenitor direct al Imperiului
Roman antic.

Refacerea unitatii avea sa fie realizata de misionarii benedictini in
Apus si de misiunile bizantine in Rasdrit, nuantand crestinismul
european in ,cei doi pldmani” prin care respira Biserica lui Hristos, asa
cum sublinia In numeroase randuri Papa Ioan Paul al II-lea. Destra-
marea din Occident permitea Constantinopolului sa-si aroge suprematia
eclesiald si in acelasi timp sd-si impuna autoritatea asupra lumii bulgare
si slave, intrand institutional intr-o ,faza decadentda” odata cu aparitia
islamului in sec. VII. Constrictia lumii bizantine era contrabalansata de
emergenta crestinismului apusean german, astfel incat, sub autoritatea
Romei, teritoriile reintegrate in otkoumena crestind isi defineau identi-
tatea traditionala in sec. X sub forma lui Sacrum Romanum Imperium
Nationis Germanicae, in timp ce caderea Constantinopolului in 1453 sub
turci accentua consecintele schismei din 1054 si nuanta dualismul
culturii europene asa cum se manifesta si astazi.

Crestinismul a asigurat esenta culturogenetica a Europei de azi si, in
ciuda secularizarii din Epoca Moderna si pierderea identitatii ,forte” a
europenilor, datorita continuitatii experientei sacrului in siajul monote-
ismului, are de jucat un rol marcant in conturarea faciesului cultural de
maine. Biserica a asigurat transmiterea valorilor si a configurat dezvol-
tarea gandirii filosofice, stiintelor si artelor, a permis existenta unei
unitdti axiologice in ciuda divizdrii statelor nationale, a salvgardat

,fiinta nationalda” in cazul popoarelor intrate sub dominatia islamului.
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In ciuda instrumentalizarii crestinismului in scopuri politice, a subzistat
crizelor interne, scinddrilor, persecutiilor sec. XX sau subminarii din
contemporaneitate.

Ceea ce la un moment dat este un sfarsit, o ,moarte simbolica”, este
de fapt un salt calitativ si o , renastere” intr-o noua etapa civilizationala.
In viitor, crestinismul rimane religia ,traditionald si autohtona” a
Europei, chiar daca Biserica va subzista intr-un ambient multi-cultural si
pluri-confesional, continuitatea civilizatiei europene depinzand de
prezenta mesajului mantuitor care da sens eshatonului. Crestinismul
european se confruntd azi cu agnosticismul si ateismul (care nu poate
genera descendenti, fiind o miscare suicidara in plan identitar-cultural)
si cu islamul (favorizat de un spor demografic important). Faptul ca
islamul, religie monoteista si universald, are acelasi scenariu eshatologic
prezent in traditia crestina si Isus (Issa) are de indeplinit o misiune
importanta in infrangerea lui Antihrist (Dajjal) (Coranul, surata 43,
versetul 61), ne permite sd anticipam ca religia crestind va juca un rol
important In unificarea sensului istoriei in ciuda crizelor si schimbarii
structurii etnice a Europei de azi.

Depinde de intelepciunea Europei si de vitalitatea populatiilor
capabile de adaptare la noile conditii istorice daca se va ajunge la diso-
lutie pana la disparitia civilizatiei actuale asemenea civilizatiei Sumerului
sau se va asigura continuitatea chiar si in cazul unor schimbari majore.
Spiritualitatea va juca in viitor un rol decisiv. Parafrazandu-1 pe Sfantul

Augustin, putem spune ca Europa non peribit si Europenses non peribunt!
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3.

Tranzitiile culturale

si filosofia

C eea ce la scara unei culturi sau civilizatii marcheazd in istorie un
,sfarsit”, in realitate este o perioada de ,tranzitie” In care se
configureaza viitorul. Fie ca este vorba despre un salt calitativ major cu
schimbarea dramatica a fondului cultural ca urmare a modificarii
ordinii statale si/sau a imigratiei masive, fie ca este vorba despre saltul
calitativ evolutiv de la o etapa la alta din cadrul aceleiasi culturi,
tranzitiile asigura o continuitate si perpetueaza fondul autohton cu toata
,stratigrafia” sa, incepand de la origini. Credintele vernaculare si ele-
mentele arhaice se perpetueazd, dobandind uneori invelisuri notionale
aparent diferite, alte elemente culturale si spirituale sunt supuse unui
proces de adaptare si/sau adecvare la orizontul cunoasterii din timpul
respectiv, o conceptie despre lume viabila si integratoare pentru individ
pornind intotdeauna de la proiectia realitdtii in cultura si de la autori-
tatea acesteia In epoca.

In timpul cursurilor de istoria filosofiei am observat ciclicitatea unor
etape care caracterizeaza progresul istoric al unei , Epoci”. Sigur, rodul
unei sistematizari didactice, cursul urmdrea schema propusa de

Wiadystaw Tatarkiewicz (1886-1980) in cele trei volume ale sale
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dedicate Istoriei filosofiei!, editate prima oara la Lublin in 1931 si reeditate
de mai multe ori de catre Editura Stiintifica PWN din Varsovia (ultima
editie 2016), un suport de tip ,manual” in procesul de predare-invatare
adecvat cantitdtii mari de informatii din prelegerile universitare care au
nevoie de o esenta prezentata simplificat, condensata.

Vorbind despre perioadele filosofiei europene, filosoful si esteticia-
nul polonez situa cronologic ,, filosofia antica” intre sec. VI1.H. - VI d.H,,
urmata de ,filosofia medievald” pana in sec. XIV, din sec. XV incepand
,filosofia moderna”. Tatarkiewicz spune ca: ,aceste epoci trebuie
impartite la randul lor in etape”? care sa reflecte ce tip de gandire
filosoficd predomind, fie in siajul progresului si ancorarii in datele
pozitive, fie in spiritul contestatar si pesimist fatd de posibilitatea
cunoasterii realitatii, de tip critic, negativ (am putea spune teologic, mai
degraba ,in stil apofatic”). In general, framantarile timpului sunt
complexe: chiar si intr-o perioada a afirmarii plenare a umanismului vor
exista umbre ale nihilismului, la fel cum In perioadele istorice in care
triumfa violenta, persecutiile si razboiul intalnim apostoli ai adevarului,
binelui si frumosului care , traiesc” aceste valori si nu capituleaza in fata
non-valorilor care domina in timpul respectiv.

Tatarkiewicz observa dezvoltarea organica din cadrul unei , epoci”,
etapele conturandu-se prin precursori care pregdtesc ascensiunea unor
curente ,forte” ce lasd urme in cultura si gandirea omenirii, dezvoltarea
marilor sisteme rezultate din gandirea progresista, apoi dezvoltarea
»scolilor” de gandire care dezvoltd amanuntit fiecare directie de analiza
posibild si transmite intergenerational un tip de gandire filosofica.
Tatarkiewicz spune cd ,in ciuda tuturor diferentelor care le separa, cele
trei mari epoci ale filosofiei au In comun faptul cd fiecare dintre ele au
trecut prin aceste perioade: perioada dezvoltdrii, perioada criticii si

iluminismului, perioada sistemelor si perioada criticii si a scolilor.”?

! Wtadystaw TATARKIEWICZ, Historia filozofii t. 1-3, Wydawnictwo Naukowe PWN.
2 Wladystaw TATARKIEWICZ, Historia filozofii t.1, pp. 15-16.
3 ibidem.
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Istoria gandirii este strans legata de evolutia culturald a epocilor
respective, de fapt un ciclu civilizational, fie acesta al dezvoltdrii interne
sau al nasterii si extinctiei unei culturi specifice, trece printr-o
identificare-individuare urmata de dinamismul vietii culturale care
atinge apogeul unei perioade de ,glorie” pentru a intra, aparent irever-
sibil, intr-un proces de decadenta care marcheaza apusul.

Am vazut ca o simpla anamneza istorica reveleaza ciclicitatea, dar si
continuitatea unui filon originar si original care confera o identitate unei
entitati civilizationale, atat sub aspectul progresului tehnologic, cat mai
ales sub aspect cultural si religios. in plan cultural, trecerea de la o
Epocd la alta reprezintd un ,salt calitativ” care se reflecta in primul rand
in evolutia gandirii filosofice, dar si in religie. Istoria gandirii reflecta
aceeasi ciclicitate si evolutie.

Primele elemente filosofice apar disipate In doctrinele etico-
religioase ale lumii, insd ca incercare de desprindere fatd de gandirea
mitologica si construirea unui sistem de gandire autonom, filosofia
apare in Grecia sec. VI .H. De acum inainte, gandirea filosofica devine
expresia sintezei rationalizdrilor si proiectia framantarilor unei epoci,
productiile filosofice dintr-un moment concret materializand intr-o
manierd simbolicd, iconica toate trdirile pozitive, angoasele si sperantele
oamenilor care trdiesc in ambientul cultural respectiv. A metapsihana-
liza o astfel de etapa ne poate ajuta intelegem evolutia ulterioara a
societdtii prin prisma pulsiunilor sociale care ,imping” cursul istoriei
intr-o anumitda directie si, asa cum spera Mircea Eliade, rezultatele
acestei cunoasteri pot avea valente , terapeutice” umanizatoare, condu-
candu-ne spre un ,nou umanism” fdra cdderea in aceleasi mecanisme
generatoare de suferinte pe care ,istoria” le repeta in cerc vicios.

Chiar daca reflecta la randul ei spiritualitatea unei epoci, religio-
zitatea exprimd alte aspecte sociale. Fiind practicatda intr-un cadru
organizat, institutionalizat, religia oficiala este normatd, dogmatizata

prin definitii care cuantificd elementele esentiale care se afld la baza
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relatiei dintre om si Dumnezeu. Cultul religios este marcat de liturgic,
simbolismul liturgic avand nevoie de o mistagogie care joaca acelasi rol
hermeneutic ca filosofia. Liturgia asigura practicarea ,continutului”
credintei intr-o forma sociald ritualizatd care completeaza religiozitatea
si practicile de pietate individuale. Prin aspectele institutionalizate,
religia manifesta inertie la schimbare si, de aici, asigura un oarecare
grad de stabilitate culturald, fiind supusa schimbadrilor atunci cand o
impune saltul calitativ al civilizatiei in care se manifesta.

Propun o trecere in revista anamnetica a principalelor etape din
cadrul fiecarei mari Epoci istorice si culturale din perspectiva evolutiei
istorice a filosofiei: Epoca Anticd, Epoca Medievald, Epoca Moderna si
Contemporana.

Perioada inceputurilor si dezvoltarii. Wiadystaw Tatarkiewicz
identifica la inceputul fiecarei Epoci o prima perioadd de debut, cand se
remarcd primii reprezentanti ai gandirii specifice pentru cultura unei
epoci istorice concrete. Pentru Antichitate, reprezentativi sunt Thales
din Milet (625-547 1.H.) si filosofii naturii ionieni, Heraclit (sec.VI 1.H.),
Parmenides (sec.V i.H.), Empedocles (sec.V 1.H.), Anaxagoras (500-
428 1.H.), Democrit (470-370 1.H.) si alti reprezentanti ai ,, atomismului”,
ultimul, Pitagora (580-495 1.H.) pregatind intrarea intr-o noua etapa a
filosofiei antice.

Debuturile filosofiei sunt legate de sfarsitul perioadei homerice.
Marile miscdri migratorii declansate de indo-europenizarea spatiului
insular mediteranean, la inceputul Epocii metalelor, configurasera deja
structura etnica a populatiilor sedentare. In general, In aceasta perioada,
viata economicé si culturald este pe o pantd ascendentd. In aceastd
prima perioada, se realizeaza prima mare sinteza intre civilizatia de tip
neolitic si cultura Epocii bronzului si a fierului, observandu-se elemente
religioase care se adauga substratului vernacular, iar in plan tehnologic

apare prelucrarea metalelor. Incepeau alte razboaie de expansiune
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teritoriala, Insa nucleul civilizatiei superioare (greco-romanad) se afla pe
o pantd ascendentd, lucru care se reflecta din plin in cultura.

Debutul gandirii medievale precede data conventionala retinutd de
istorie, nascandu-se din eclectismul cultural specific Antichitatii in
madsura In care observam emergenta filosofiei crestine si a literaturii
patristice. Scrierile din perioada crestinismului antic nu sunt sistematice,
ci raspund punctual problemelor concrete apdrute in timp, ereziilor care
circulau in Epocd, dar si necesitatilor strict pastorale ale comunitatilor
eclesiale care se extindeau in intreaga oikoumend crestind. Este perioada
apusului filosofiei pdgane, a gnosticismului, a apologiilor si a literaturii
patristice.

Evul Mediu timpuriu, marcat de destrdmarea structurii adminis-
trativ-politice, pe care se baza civilizatia romand, si de schimbarea
componentei etnice a teritoriilor in care se nasteau noi etnogeneze, a
asigurat transmiterea valorilor si cunostintelor tehnologice si culturale.
Filosofi precum Ioan Scotul Eriugena (815-877) se remarcau in noul
context cultural dupd ce o pleiada de teologi monastici asigurasera trans-
misia documentelor prin copierea acestora in scriptorii. Aparea o filoso-
fie si teologie monastica, insa ulterior Sfantul Anselm de Canterbury
(1033-1109) dadea scolasticii o forma stabila.

Renasterea reprezinta tranzitia dintre perioada medievala si
modernitate, marcand un salt calitativ prin modernizarea scolasticii de
catre Francisco Suarez (1548-1617) care a perpetuat filosofia clasicd,
crestind, In ambientul universitar catolicc In timp ce umanismul
renascentist readucea In cultura europeana scrierile Antichitatii. In
acelasi timp, Francis Bacon (1561-1626) deschidea calea empirismului in
gandirea filosoficdA modernd, In timp ce René Descartes (1596-1650)
marca definitiv turnura culturald antropocentricd a modernitatii afir-
mand singura certitudine in relatia gandire — existenta (cogito ergo sum).

Perioada criticii si iluminismului. Dupd ce se remarca primii
ganditori ai unei Epoci culturale, urmeaza o scurta perioada de sinteze,

de afirmare a umanismului si de crestere a interesului pentru problema-
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tica antropologiei filosofice, o perioada de clarificari conceptuale si a
,iluminismelor” care anticipeaza emergenta marilor sisteme filosofice.

In Antichitate, incepand cu sec. V 1.H., viata culturald greacd se
muta din coloniile insulare spre Continent, Atena devenind centrul de
gravitate a gandirii care se revendica de la spiritul grec. Este perioada in
care se remarca sofistii, educatori itineranti si ,,iubitori de intelepciune”,
ancorati in spiritul timpului, dar si minti luminate care au deschis calea
spre culmi. Reprezentativ ,iluminismului” grec este Protagoras (481-411
1.H.), invatator, retor si popularizator al ideilor filosofice. Sofistii
directioneaza preocupdrile speculative in directia afirmarii omului,
indepartandu-se de preocuparile cosmologice ale primei perioade, insa
propunerile lor nu sunt prezentate sub forma sistematizata. Insd marile
sisteme ulterioare au fost prefigurate de Socrate (469-399 1.H.).

In perioada medievald, aceastd perioadd coincide cu aparitia
teologiei ascetice si mistice prin Sfintii Bernard de Clairvaux (1090-
1153), Hugues de Saint-Victor (+1141) si continuatorul doctrinei sale,
Richard de Saint-Victor (11173), in timp ce Pierre Abélard (1079-1142)
prin conceptualismul sdu va deschide calea spre scepticismul si nomina-
lismul de mai tarziu. Umanismul a fost sustinut de Scoala de la Chartes,
precursoare a primelor mari Universitdti din Occident, legatura dintre
gandirea medievald si sistemele Antichitatii fiind asigurata de filosofia
mozaraba, de scrierile lui Alfarabi (sec. X), Avicenna (980-1037),
Averroes (1126-1198) sau Maimonides (1138-1204), traduse in latina in
Spania si comentate critic in scolile filosofico-teologice latine.

In aparitia marilor sisteme moderne, un rol important l-a avut
umanismul renascentist, apoi criticismul englez reprezentate de John
Locke (1632-1704), George Berkeley (1685-1753) sau David Hume (1711-
1776), dar si de viziunea critica a lui Immanuel Kant (1724-1804) care
deschide calea sistemelor moderne sau a iluminismului francez.

Perioada marilor sisteme. Umanismul si idealurile de tip iluminist
permit aparitia marilor sisteme de gandire dintr-o Epocd culturala. Insa

perioada de glorie a unei Epoci este materializata de marile sisteme
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filosofico-teologice care sintetizeaza si surprind in mod esential
gandirea specificd culturii timpului respectiv.

Primul mare sistem de gandire al Antichitdtii este dat de Platon
(427-347 1.H.), intr-o perioada in care Atena era cel mai mare centru
cultural al lumii civilizate. In continuarea dezvoltarii eticii si gandirii
filosofice ale lui Socrate, Platon infiinteazd Academia din Atena, locul in
care scoala de gandire platonica prinde contur, idealismul sau fiind
preluat ulterior in perioada elenistd sub forma medioplatonismului si
neoplatonismului care interfereaza din plin cu filosofia crestind. Al
doilea mare sistem al Antichitatii este rodul gandirii lui Aristotel (322-
322 1.H.). Ucenic al lui Platon, Aristotel reuneste idealismul platonic cu
empirismul realist inspirat de medicina timpului, tatal sau, Nikomach,
fiind medic la curtea regelui Filip al Macedoniei, de unde se explicd
atentia acordatd de Aristotel stiintelor naturii si antropologiei.
Fondatorul Likeionului din Atena (scoala perpateticd), a revolutionat
metafizica, antropologia, logica etc. Fiind pentru un timp profesorul lui
Alexandru Macedon, dupa moartea acestuia apar tensiuni sociale si
miscdri antimacedoniene, iar Aristotel pardseste Atena pentru insula
Chalkis, unde moare izolat si marginalizat. In cadrul elenismului
cultural care s-a instaurat ulterior, a triumfat platonismul, filosofia
aristotelica fiind marginalizatd, apoi scoasd in afara legii aldturi de
scoala neoplatonica din Atena de catre impératul bizantin Iustinian
(529). Platonismul a subzistat sub o forma adecvatd teologiei crestine, in
timp ce aristotelismul era promovat in Siria, in afara teritoriului
bizantin, find preluat de cultura islamicd pana la redescoperirea lui de
catre gandirea europeand prin filiera mozaraba.

Epoca marilor sisteme medievale coincide cu aparitia primelor
Universitati, in sec. XIII, pe fondul dezvoltarii vietii intelectuale si a dez-
voltarii stiintelor filosofice, teologice, a artelor si ingineriilor: Paris (1200),
Napoli (1227), Touluse (1229), Cambridge (1231), Salamanca (1243),

Sorbona (1257) Lisabona (1290). Ceea ce a permis dezvoltarea filosofiei
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medievale intr-un mod deosebit a fost contactul cu aristotelismul
colportat de filosofia mozarabd, gandirea patrunsa de platonsim intrand
in concurenta cu metafizica, antropologia si teodiceea inspirata de
geniul lui Aristotel. Printre precursorii noii filosofii si teologii se numara
dominicanul Albert cel Mare (1193-1280), prin comentariile sale asupra
operei lui Aristotel, Pseudo-Dionisie sau Petrus Lombardus definind
deja o directie de dezvoltare sistematica, compatibilitatea cu teologia
crestina fiind consemnata in lucrdrile sale Summa theologiae, De natura et
origine animae sau in De unitate intellectus contra averroistas.

Toma de Aquino (1225-1274), ucenic al lui Albert cel Mare, a reusit
sa ofere o scoala de gandire reprezentativa pentru filosofia medievala,
sistemul sdu de expunere a filosofiei si teologiei purtand ulterior
numele de ,tomism”. La randul sdu, lasa posteritatii o Summa filosofica
prin Summa contra gentiles, o prezentare completd a teologiei tomiste in a
sa Summa theologiae, comentarii la sentintele lui Petrus Lombardus si o
serie de raspunsuri la disputele din ambientul universitar al timpului
sau: Quaestiones disputatae, Disputationes quodlibetales etc. Tomismul a
marcat nu numai filosofia medievald, ci mai ales dezvoltarea teologiei
catolice, asigurand expunerea conceptuala a doctrinei crestine intr-o
forma stabila, care a facut fatd atat Reformei, cat si perioadei ,manua-
liste” care a urmat. Tomismul a fost ,regenerat” in sec. XVI de catre
iezuiti prin Francisc Suarez (1548-1617), o ultima reintoarcere spre
,neotomism” survenind in sec. XIX prin enciclica Aeterni patris (1879) a
papei Leon al XIII-lea, moment din care definitiile magisteriale facute in
spiritul gandirii lui Toma de Aquino incep sa fie prezentate treptat intr-
o deschidere critica fata de filosofia moderna.

Un alt mare , sistem” medieval care perpetueaza de data aceasta pla-
tonismul sub forma augustianismului a fost dat de scoala franciscana prin
Duns Scuttus (1270-1308). Cele doud mari tendinte au persistat in dispu-

tele teologiei universitare facute ad mentem Thomae sau ad mentem Scoti pe
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fondul afirmadrii tomismului, sistemul augustiniano-platonic ramanand
cunoscut sub forma unei cai demonstrative devenite via antiqua.*

Interesant este faptul ca nici aceasta ,,culme” a dezvoltdrii gandirii
nu este lipsitd de evenimente istorice negative: razboiul impotriva
albigensilor (din 1209 pana in 1229), perioada cruciadelor care se ridica
impotriva ocupdrii Tarii Sfinte de catre arabi, apoi de cdtre turcii
otomani, incursiunile tatare In teritoriile ruse, Kievul cazand sub tatari
in anul 1240. Cu toate acestea, frdmantdrile lumii nu au putut frana
efervescenta vietii intelectuale a timpului.

In general, empirismul si preocupérile pentru filosofia naturii sau
pentru fizica evolueaza in paralel, filosofi antici precum Thales, Pitagora
sau Aristotel fiind si mari matematicieni. Incepand cu Epoca Moderna
empirismul evolueaza in paralel cu idealismele de orice tip, pe de o
parte observandu-se evolutia gandirii stiintelor naturii de la fizicieni si
filosofi precum Isaac Newton (1643-1727) sau Blaise Pascal (1623-1662)
pana la August Comte (1798-1857) si ruptura epistemologica dintre
stiintele pozitive si scientia din gandirea stiintifica clasicd pe care o
impune in plan filosofic. Pe de o alta parte, observam evolutia gandirii
strict filosofice de la turnura antropocentrica a lui René Descartes,
cunoscut sub numele latinizat Cartesius (1596-1650) spre idealismul sec.
XIX. Marile sisteme ale Epocii Moderne se dezvolta in siajul lui
Immanuel Kant (1724-1804), prin Johann Gottlieb Fichte (1762-1814),
Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854), Georg Wilhelm
Friedrich Hegel (1770-1831) si Arthur Schopenhauer (1788-1860).
Ulterior avem emergenta materialismului si a existentianismului, Insa
deja gandirea filosofica este umbrita de nihilismul nietzschenian.

Perioada criticii si a scolilor. Dupa perioada marilor sisteme filoso-
fice urmeaza o reactie criticd care genereaza inca productii filosofice
demne de perioada pe care o precede, insd, in cele din urma, se observa

o alunecare spre conventional si o ancorare intr-un imobilism relativ

4 ibidem p. 289.
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care impiedica dezvoltarea unor sisteme de gandire revolutionare. Este
perioada ,,manualelor”. Filosofiile si teologiile sunt predate in mod
pedagogic ordonat in scoli, continuturile predarii devin ,standarde”
ancorate In mediocritatea unui nivel intelectual accesibil tuturor,
vigoarea marilor dezbateri fiind sufocatd de cerintele unor metodologii
de tip scolastic care ucid ,in fasa” initiativele inovatoare.

Este si perioada relativismelor, a schimbadrilor majore in plan istoric, a
framantarilor sociale care se rasfrang asupra culturii, societatea cautand
mai degrabd ,circ si paine” decat onoare si virtute. Fiecare sfarsit de
Epocad istorico-culturald trece printr-o perioada ,a kitsch-ului” care iau
locul productiilor culturale demne de valorile perene din cultura univer-
sala a omenirii, Insa acestea raman ascunse intr-un stadiu latent sau se
manifesta stingher intr-un ambient sociocultural tiranizat de non-valoare.
Dar astfel de valori se manifesta si, in cele din urmd, ies la lumina
fructificind intr-o noud Epoca istorico-culturala, plina de vitalitatea
pulsiunilor vietii intr-un ambient purificat de umbrele , mortii”.

Sfarsitul filosofiei Antichitatii se intinde de-a lungul sec. I-VI,
perioadd In care apare crestinismul si sunt consemnate primele
confruntdri dintre apologeti si reprezentantii elenismului pagan, se
manifesta gnosticismul si maniheismul, dar si primii teologi-filosofi care
dau o forma culturala viabila credintei crestine.

Dintre reprezentantii gandirii elenismului antic se remarca Filon din
Alexandria (20 1.H. — 45 d.H.) care incearcd sa adapteze medioplatonis-
mul la monoteismul iudaic, ajungandu-se la neoplatonismul , pur”
formulat de Plotin (203-269/270). Caderea Imperiului Roman de Apus si
reconfigurarea etnicA a Europei marcheaza evolutia culturald a
decdderii si tranzitiei spre Evul Mediu timpuriu.

Tranzitia de la Epoca Medievald spre Epoca Modernd reprezinta
mai degraba un salt calitativ civilizational decat o schimbare radicala a
faciesului cultural european. In planul evolutiei gandirii filosofice se
observd insd o sincopa demna de o trecere la o alta Epoca culturala.
Scolastica impunea un corp demonstrativ rigid, o structurda argumen-
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tativa accesibild numai ,initiatilor”, cu repetarea definitiilor si a
solutiilor gandite In continuitatea unei traditii. De asemenea, impunea o
viziune teocentricd, in continuitatea philosophiaei prima — a metafizicii —
care porneste de la Dumnezeu Creatorul sau de la un Arhe — Principium
filosofic care genereazd lumea vazutd si nevazutd, de la aceasta theologia
naturalis ajungandu-se ulterior la cosmologie, la antropologie si la
celelalte domenii ale filosofiei.

Inertiei scolasticii medievale i se adauga scepticismul nomina-
listilor: pentru filosofia clasicd, orice ,semn” are o valoare iconicd, este
partea vizibild a unei ,realitdti” invizibile (spirituale) pe care o face
perceptibila simturilor, in timp ce pentru nominalisti ,semnul” are o
valoare instrumentald, punandu-se in dubiu valoarea de adevar a
trimiterii spre o realitate spirituald, invizibild sau nu. Este inceputul
scepticismului fatd de cunoasterea lui Dumnezeu, fata de valoarea de
adevdar a sentintelor bazate pe speculatie si logicd, este semdnata
sdmanta agnosticismului si ateismului de mai tarziu. Scolastica ,tradi-
tionald”, sub forma eclesiald a timpului era rupta de fondul cultural care
pregdtea Renasterea.

Gandirea filosofica iesea din cercul vicios al sistemului scolastic
prin inlocuirea teocentrismului cu antropocentrismul cultural. Cartesius
afirma unica certitudine in Cogito ergo sum. In consecintd, cosmosul
(filosofia naturii) sau Dumnezeu (teodiceea — filosofia despre Dumnezeu)
se bazeazd pe ,semne” din afara acestei certitudini, preambulul agnosti-
cismului si ateismului, omul fiind pus In centrul intregului sistem de
gandire pana la idealismul filosofic care se opreste doar asupra legilor
interne ale cunoasterii umane.

In plan religios, Martin Luther (1483-1546) scotea Biserica din
inertie, rupandu-se de traditia care juca in epocd un rol negativ prin
inertie fatd de reinnoire. In ambientul catolic era nevoie de contrare-
forma initiatd de Conciliul Tridentin (1545-1563) pentru iesirea din
inertie si de revigorarea scolasticii tomiste prin Suarez, pentru a se
recddea din nou in imobilismul ,, manualistic” pand la conturarea ,noii

teologii” precursoare a Vaticanului II.
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In plan cultural, iconicul ceda locul artei sacre ancorate in imanent,
apdreau imaginile si statuile sacre, tehnologiile evoluau treptat spre
manufacturi si industrializare, monarhiile dinastice erau inlocuite cu
monarhiile constitutionale, religia crestina si religiile din spatiul cultural
european deveneau ,confesiuni” pentru stat, Biserica institutionald
rupandu-se treptat de institutiile puterii in plan social. Eliberata de
ingerintele inspre si dinspre politic, Biserica incepea sa-si exercite strict
functia ei normativa din domeniul cultural-spiritual, deloc neglijabil
pentru evolutia omenirii.

Ceea ce la ora actuala este definit ca , postmodern” reprezintda de
fapt perioada de tranzitie dintre Epoca Moderna si Epoca viitoare care
inca nu are un nume. Eclectismul, relativizarea valorilor, lipsa unor noi
sisteme filosofice viabile, transformarea , filosofiei” intr-o ,istorie a
filosofiei” in limitarile unui Invatamant universitar de tip pozitivist,
nihilismul filosofic si cultural-civilizational sunt un simptom al tranzi-
tiei. Ins3 germenii nasterii noii Epoci culturale sunt prezenti ,acum” si
,aici” In zona crepusculara a tranzitiei. Spiritualitatea viitoare se
configureaza in creuzetul tranzitiei sau in umbra crizelor civilizationale
si a deplasdrilor permanente a populatiilor (migratiile) care tranforma
,mondializarea” (interdependenta institutiilor la scard mondiala) in
»globalizare” (contactul dintre culturi si religii diferite cu aculturatiile si
inculturarile aferente).

Trebuie acceptat faptul ca ,Epoca cosmica” care va scoate civilizatia
umanad din leaganul originar al copildriei sale este precedata de
,planetarizarea” civilizatiei terestre, prin schimbarea relatiilor dintre
diferitele spatii geoculturale. Unitatea se va actualiza intotdeauna in
diversitatea culturilor specifice, Insa numai dupa ce va fi infranta
bariera egoismelor, vor disparea clivajele de putere si se va descoperi
interesul comun si spiritualitatea universald care sa motiveze pulsiunile
vietii intr-un facies cultural globalizat. Crestinismul are un cuvant de

spus in configurarea viitorului!
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Nihilismul:

cand imbatraneste lumea

A

R ené¢ Grousset' facea un bilant asupra istoriei spunand ca ,in
general, nicio civilizatie nu este distrusa din afara fara sa se fi
ruinat mai intai ea Insdsi, niciun imperiu nu este cucerit din exterior fara
sa se fi sinucis in prealabil. Si o societate, o civilizatie nu se distrug
singure decat atunci cand ele au incetat sd inteleaga ratiunea lor de a fi,
cand ideea dominanta in jurul careia s-au organizat in trecut le-a
devenit strdind” .2

Pulsiunea psihosociala a tanatosului incepe sa se manifeste odatd cu
,imbatranirea” unei civilizatii. Aparent, nimic nu poate prevesti
declinul, toate vanturile sunt prielnice si conduc spre larg, insa o lume
ajunsa la plenitudinea varstei se pune in centrul Universului. Se
inchisteaza in sine si isi promoveaza mecanismele interne devenind ,,0
buld de cristal” umpluta cu lichid transparent care inchide un orasel
feeric peste care, din cand in cand, mai cad fulgi de nea atunci cand o
mana atotputernica o rastoarna punand in miscare adevdrate furtuni la

scara unui , pahar cu apa”!

! René Grousset (1885-1952) istoric francez specializat in istoria Asiei, membru al Academiei
fraceze.
2 René GROUSSET, Bilan de I’Histoire, Desclée De Brouwer, Paris, 1991.
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Apar provincialismele. Intregul univers este minunata lume din
bula de cristal, ceilalti sunt ,barbari”, ,primitivi”, ,necivilizati” — pentru
cd nu au aceleasi mijloace tehnologice — priviti din perspectiva
egocentrismului civilizational astfel enuntat, toti ceilalti sunt niste
»provinciali”. Toti sunt judecati dupa criteriile interne ale acestei lumi
care sunt extrapolate intr-o viziune panteistd la scara universald, fard sa
se tind cont de faptul cd o civilizatie netehnologizata poate fi net
superioard in plan spiritual traind la un nivel mult mai ridicat decat
civilizatiile urbane, iar savantii care scriu si mediteaza la lumina
lumanarii de ceara inteleg mai bine lumea decat omul inchis Intr-un
univers antropic ,,iluminat” doar de gadgeturile pe care si le-a construit
si le-a ridicat la rang de valoare civilizationald.

Faza inchistdrii in sine Incepe intr-un context de ,glorie”, fiind
perioada iIn care antropocentrismul cultural si egocentrismele
demersurilor pragmatice tind spre o ruptura totald fata de ceea ce tine
de cultura traditionald. Incepe un proces de alienare cultural-religioasi
fata de propria traditie. Este inceputul secularizdrii institutionale, dar si
a desacralizarii vietii si relatiilor interpersonale, pana la pierderea
valorilor sacre, de fapt acele repere transistorice care asigura in plan
cultural si spiritual-religios stabilitate, continuitate si progres.

Nihilismul este un curent de gandire care neaga intr-un mod radical
orice sistem de valori, impune o atitudine de negare a civilizatiei in
cadrul cdreia se manifesta prin respingerea suprastructurii tehnologice
si patrimoniului cultural traditional fard a propune nimic substitutiv.
Negare, pulsiune a tanatosului, scepticism si repliere in sine pana la
moartea pe care o propovdduieste ca o finalitate atotputernica care
aduce cu sine triumful ,nimicului”.

Este si o Incercare de impunere a antropocentrismului in toate
sferele culturii umane. Ceea ce conteaza este omul in posturile sale de
fauritor al istoriei sale, de aceea s-a ajuns prin desacralizare de la

modelul lui Dionisie sau Apolo la conceptul de Ubermensch in care se
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poate regdsi orice model al unui hyperanthropos, fie ca este ,arianul” din
utopia unei rase pure, fie cd este un artificial transuman rezultat al
manipulérii genetice si al bioingineriilor omenesti. In toate cazurile
amintite, relatia omului cu sacrul datator al sensului tuturor lucrurilor
deranjeaza; omul vrea sa se autodetermine. Dar nu-i ajunge libertatea de
a se opune valorilor, de a fi ateu sau agnostic sau de a decide asupra
istoriei sale, vrea mai mult! ,Vrea” — si o manifestd nevrotic — ca
Dumnezeu sa nu existe!

Intr-o lume a nihilismului, numai nebunul din Stiinta voioasi a lui
Friedrich Nietzsche constientizeaza faptul ca: ,Dumnezeu a murit!
Dumnezeu ramane mort! Si noi l-am ucis! Cum sa ne consolam, noi,
ucigasii ucigasilor? Cel mai sfant si cel mai puternic din tot ce-a avut
lumea pana acum si-a pierdut sangele sub cutitele noastre — cine ne spala
de acest sange? Ce ispdsiri, ce jocuri sfinte va trebui sa inventdam? Nu
este oare dimensiunea acestei fapte prea mare pentru noi? Nu trebuie sa
devenim noi insine zei pentru a pdrea cel putin demni de ea?”3

Din pacate, ,nebunul” care diagnosticheazd starea lumii cade in
capcana antropolatriei si cautd sa ridice umanitatea la rang de ,zeitate”
pentru a oferi o eshatologie metafizic eficientd, insa se intreaba retoric:
,oare nu este dimensiunea acestei fapte prea mari pentru noi?”. Evident
ca da. Daca Dumnezeu dispare din preocupadrile culturii si civilizatiei
macinatd din interior de nihilism nu Inseamna ca aceasta ,moarte
simbolicd”, prin care modernitatea cautd sa se debaraseze de realitatea
prezentei lui Dumnezeu pe care o estompeaza in culturd, aduce cu sine
si puterea eficientd de a se substitui eficient functiei divine.

Interpretarea filosofiei ,mortii lui Dumnezeu” ne este propusa de
filosoful Vasile Musca astfel: ,,...moartea lui Dumnezeu, in sens filosofic,
nu este si nu poate fi opera unui singur om, fie acesta chiar si unul de
formatul intelectual al Iui Nietzsche. De altfel, Nietzsche nu a facut

decat sa se comporte in conformitate cu propria teza despre filosof ca

3 Friedrich NIETZSCHE, Stiinta voioasd, Cartea a treia, fr. 127.
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medic al unei civilizatii si despre filosofie ca o forma speciald de
medicind — ultima intervine in cazul bolilor trupului in timp ce filosoful
este un timaduitor in cele ale sufletului. In situatia de fatd, a mortii lui
Dumnezeu, Nietzsche a fost doar cel care a pus ultimul diagnostic,
constatand la capataiul marelui bolnav decesul acestuia... Dupa
Nietzsche vocatia autenticd a filosofiei a devenit aceea de a pune
diagnosticul privind starea spirituald a unei epoci.”*

Nihilismul neaga valorile si ordinea ,traditionald”, cdzand in
capcana unei gandiri care se invarte Intr-un cerc vicios. Totul porneste
de la cautarea lui Dumnezeu in imanenta lumii istorice: , N-ati auzit de
acel nebun care ziua In amiaza mare aprinsese un felinar si alerga prin
piatd stigand neincetat: Il caut pe Dumnezeu!”5. Pe de o parte, avem
inertia si rezistenta la schimbare a societatii traditionale, evolueaza
civilizational, dar in viata cultural-religioasd ramane in confortul unei
practici conventionale fard sa se straduiasca sa-si actualizeze limbajul
teologic nivelului cunostintelor stiintifice de la un moment dat.
Societatea traditionald nu mai are vigoarea necesard pentru a-L , ardta”
pe Dumnezeu celor care il cautd. Pe de alti parte, cei care s-au rupt de
faciesul civilizational traditional din care fac parte istoric, pierzand atat
capacitatea de a dialoga cu ceea ce este vechi, dar, lipsiti de sprijinul
traditiei care garanteaza pastrarea reperelor axiologice in continuitatea
propriei culturi, nu-si pot ridica privirea spre Dumnezeu si nu gasesc
nicio solutie constructiva. Atunci, ,nimicul” este ridicat la rang de abso-
lut, este ceea ce troneaza in lumea valorilor unei lumi debusolate, este si vi-
ziunea pesimist-eshatologicd a lipsei de sens. Omul devine ens absurdum.

Dar golirea culturii de izvorul tuturor valorilor este insotita de
delirul triumfului: ,Fapta mai mare nu a existat niciodata — si oricine se
va naste dupd noi va patrunde, datorita acestei fapte, intr-o istorie mai

inalta decit a fost toata istoria de pind acum!".

4 Vasile MUSCA, Marea amiazi, Ideea Europeana, Bucuresti, 2014, pp. 102-103.
5 Friedrich NIETZSCHE, op. cit.
6 ibidem.
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Mai inalta? Tinzand spre nihil, cultura lipsita de valorile sacrului
tinde spre o moarte simbolicd pe care o materializeaza In toate dome-
niile creatiei artistice, dar si spre , pulsiuni suicidare” care tind spre
stergerea unei identitati culturale prin promovarea non-valorilor (la
scara axiologicd) In detrimentul continuitatii fiintarii sale specifice.
Identitatea culturald este intr-un dinamism perpetuu dat de manifes-
tarea ,vie” a spiritului uman, insa atunci cand ,spiritul” devine slab —
imbatranirea civilizatiei — ne aflam in fata absentei unei identitati
colective viabile, cultura reflectand faza terminala in care intrd civi-
lizatia respectiva.

Rasturnand sensul soteriologiei crestine, nihilismul european ofera
prin absolutizarea extinctiei o pseudo-eshatologie cu valoare pseudo-
religioasa: nihilismul este destinul, moartea are un sens in acest context
pesimist pentru cd, pentru om — homo religiosus , moartea este o trans-
cendere a conditiei umane, o trecere intr-o lume de dincolo.”” Aceasta
obsesie a decadentei si mortii genereaza intreaga literatura , pseudo-
apocaliptica” care insoteste , crizele” recente si contemporane.

In viziunea dialecticii sacrului, Mircea Eliade vedea in ,teologia
mortii lui Dumnezeu” triumful desacralizarii, al ,, camuflarii sacrului in
profan”, moment in care incepe procesul ,redescoperirii sacrului”.
Dupa momentul acestui ,,deicid”, omul este obligat sa trdiasca exclusiv
in istorie®, ramanand In esentd acelasi homo religiosus ,omul areligios
respinge transcendenta, accepta relativitatea realitdtii si chiar se
indoieste uneori de sensul existentei. Omul modern areligios isi asuma
0 noua stare existentiald, recunoscandu-se doar ca subiect si agent al
istoriei si refuzand orice chemare la transcendenta”®.

Desacralizarea ,orbeste” omul care nu mai este capabil sa vada

sacrul care ramane acelasi, neschimbat, doar ca este camuflat in cultura

7 Mircea ELIADE, Traité d’histoire des religions, p. 94.
8 Mircea ELIADE, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, Humanitas, 2013, p. 82.
° Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti 1995, p. 176.
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profana. Omul nu se mai cunoaste pe sine si nici nu mai intelege lumea
sa, deoarece civilizatia secularizata cu institutiile si productiile sale
tehnologice ,nu pot fi corect intelese dacd nu li se cunoaste matricea
religioasa originara pe care au criticat-o, in mod tacit, au modificat-o sau
au respins-o, devenind ceea ce sunt acum: valori culturale profane”'.
De fapt, spune Eliade, ,noutatea lumii moderne se traduce prin
revalorizarea la nivel profan a vechilor valori sacre”!l. Insi goleste
valoarea de continutul ei metafizic, o reduce la o forma fara fond, un
eidos care se transforma intr-un eidolon care nu poate tine locul formei
originare — morfe, plind de semnificatie si fiinta.

Este clar ca spiritualitatea specificdA omului culturii de tip nihilist
este din ce In ce mai mult marcata de agnosticism, modernism -
scindarea dintre fides et ratio — si scepticism refulat in imbratisarea altor
religii (care nu sunt in continuitatea propriei traditii, In consecinta mai
putin expuse procesului de contestare) sau a surogatelor substitutive cu
valoare de pseudoreligii (New Age, ideologii politice, astrologie, , extra-
terestrii” si orice , transcende” universul cognitiv imediat considerat ca
transcendenta pe verticala)2.

Aceastda evolutie In directia pierderii identitatii proprii se contu-
reaza incepand cu Epoca Moderna. Reforma luterana este o reflectie a
acestui proces, firesc in evolutia culturii in dialectica sacrului, este un
prim pas spre desacralizarea istoriei prin , antropomorfizarea” teologiei
si introducerea unui discurs pe mdsura omului modern: respingerea
Traditiei si a traditiilor hermeneutice nu a insemnat inldturarea
elementelor umane din interpretarea Revelatiei, ci, In lipsa reperelor
date de continuitatea dintre perioada apostolica si sec. XVII, paradoxal
singurele care continuau organic ,teologia” rostita de Isus, crestinul

Reformei, ,eliberat” de ,norme”, se considera pe sine criteriul suprem

10 Mircea ELIADE, Nostalgia originilot, p. 26.

11 Mircea ELIADE, Mythes, réves et mystéres, Editions Gallimard, Paris, 1997, p. 130.

12 Pentru valoarea psihologica pseudo-religioasa a unor ,surogate” culturale, vezi Mircea
ELIADE, Ocultism, vrajitorie si mode culturale, Humanitas, 1997, pp. 79-80.
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al interpretdrii Scripturii. De lasola Scripturas-a ajuns in siajul
faramitarii protestantismului la un plures in ceea ce priveste intelegerea
ei, ceea ce se observa mai ales incepand cu sec. XIX. Avem ,un” Adevar
si o multitudine de interpretdri care devin ,adevaruri” promovate in
spiritualitatea europeana.

Protestantismul era totusi necesar in contextul inertiei institutiilor
eclesiastice care ,s-au trezit” prin contrareforma si prin ,aggiorna-
mentoul” Conciliului Ecumenic Vatican II Tncepénd cu perioada
Reformei, civilizatia europeand este marcatd de un fel de ,milenarism
eshatologic”, colonizarea continentului american si a noilor teritorii
fiind legata si de incercarea restaurdrii unei lumi perfecte, un fel de
Paradis terestru care sa se identifice cu ,lumea nouda”. Acum apar
comunitatile care construiesc o lume noud, in fond dupa chipul si
asemanarea celei vechi, chiar daca isi exprimd acest deziderat prin
,New England, New York, New Haven — toate aceste nume nu exprimd doar
nostalgia pamdantului natal abandonat, ci mai ales speranta cd pe aceste
pamanturi i in aceste orase noi viata e susceptibild de a revela alte dimensiuni.
St nu numai viata: totul in acest continent, care a fost considerat ca un Paradis
terestru, trebuie sd fie mai mare, mai frumos, mai puternic.”13

De la ideea de ,,American way of life”, o idee religioasa, se ajunge la o
secularizare totald in care totusi Dumnezeu este omniprezent, insa lipsit
de puterea misterului transcendentei Sale absolute. Dumnezeu a fost
adus prea aproape de om, astfel incat omul a inceput sa-1 vada si acolo
unde nu este, de exemplu pe bancnota de un dolar.

De acum Inainte, omul incearcd sa se autodetermine, incepand sa-si
construiasca un destin luciferic, fird si impotriva lui Dumnezeu: indus-
trializarea, dezvoltarea stiintelor pozitive, secularizarea culturii pana la

ateism (contestarea existentei lui Dumnezeu) si agnosticism (contestarea

13 Mlircea ELIADE, Le mythe de I'éternel retour, Folio Essais, 2001, p. 182.

14 Pentru problema teologica a sensului civilizatiei tehnologizate cf. Alexandru BuzALIC, Teologie
si progres tehnologic, in ,,Simpozionul International Secularizarea si Europa contemporana
— particularitatile Europei Centrale si de Est”, Galaxia Gutenberg, 2014, pp. 42-64.
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posibilititii de cunoastere pe cale rationald a lui Dumnezeu). Intalnim
acelasi proces pretutindeni, Insa in grade diferite, toate religiile trecand
prin acest proces tocmai prin intermediul stiintelor pozitive si al tehno-
logizarii societdtii scoase in afara discursului despre ,sens”: transpor-
turile, telecomunicatiile, societatea de consum, finantele.

Oamenii au cdutat sa se raporteze la Dumnezeu si in mijlocul unei
lumi secularizate, din pdcate cu pretul desacralizarii conceptului de
Dumnezeu sau al coborarii divinului atat de ,jos”, in kenoza istoriei,
pana cand realitatea pe care o numim ,Dumnezeu” a inceput sa fie de
nerecunoscut printre creatiile culturii omenesti. De aici pana la ideea ca
yomul L-a creat pe Dumnezeu” sau pana la ,teologia mortii lui
Dumnezeu” este numai un pas.

In ,,acest” context vorbim despre pierderea identittii , forte” pentru
cd orice este ridicat la rangul de ,lume noua”, acea , istorie mai inaltd” a
Stiintei voioase nietzscheniene, devine un set de valori civilizationale
dezbracate de , putere”, separate de sacrul care confera sens si transisto-
ricitate. Valorile ,slabe” sunt mereu expuse atacurilor din partea
modelor culturale de moment, legislatiile civile specifice societatilor
desacralizate invartindu-se pe caruselul schimbarilor frecvente, in
ritmul succesiunii la putere a majoritatilor politice si a promisiunilor
electorale si a alternantelor ,stanga-dreapta” care relativizeaza inca
odata , valorile” care normeaza o societate in deriva.

Deriva devine si mai mare odatd ce clivajul politico-ideologic
,stanga-dreapta” dispare, cand aliantele ,de moment” servesc interesele
de casta si nu se mai regdsesc in aspiratiile multimii care ar trebui sa se
afle in spatele unei ,,democratii participative”, iar electorul chemat sa
aleagd o directie de urmat si un set de valori ajunge la dilema cetateanu-
lui turmentat: ,Eu pentru cine votez?” (Ion Luca Caragiale, O scrisoare
pierdutd, 1884).

Si, cu cat nihilismul fragmenteaza ceea ce a mai ramas din , putere”,

o pseudoelita se erijeaza In ,zeii” care cauta ,sd inventeze ispasiri si
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jocuri sfinte pentru a fi demni de deicidul savarsit in cultura.”’® Dar
selitele” unor mecanisme sociopolitice rupte de adevarata scara
axiologica si mai ales promovata pe criteriile ,clientelismului de casta”
care ucide si meritocratia 1si aroga pretentia luciferica de a se substitui
,zeilor” si au puterea de a norma Impotriva legilor naturale. Exista o
evolutie culturala, evident, insd drepturile si libertatile garantate prin
legislatiile promulgate pe baza consensului nu se vor putea substitui
niciodatd fundamentelor pe care le gasim in ,legea naturald” deoarece
numai ceea ce este in conformitate cu realitatea complexd, materialo-
spirituald a omului este ,, functional” atat biologic, cat si social. A acorda
parghii legislative care garanteaza libertatea orientarii sexuale si nor-
meazd efectuarea unui pact civil care protejeaza menajul in cazul sepa-
rarii este In spiritul ,normalitatii”, insa ridicarea cuplului homosexual la
rang de ,familie” este o transgresiune a legii naturale. Multi se con-
centreaza asupra notiunilor de toleranta sau homofobie, insa dezbaterea
este de ordin antropologic: toleranta si evolutia culturald este justificata,
definirea naturii fundamentelor antropologice si a valorilor perene este
indispensabila, de aceea omenirea trebuie sd-si pastreze fundamentele
antropologice pe care le regdsim in ,omul natural” si sa recunoasca
univoc conceptele de: barbat, femeie, familie, societate, culturd in egald
masurd cu conceptele de: libertate, toleranta, progres. Civilizatia trebuie
sa evolueze garantand conditia umana in plenitudinea demnitatii
omului. in cele din urma, in perspectiva unui model antropologic
integral ,,omul natural” este homo religiosus, capabil de sacru.

Insd ,zeii” nietzschenieni normeazd in directia nihilismului ca o
actualizare a pulsiunii tanatosului la nivel cultural si civilizational o
parte a societatii, ,imbatranita” si incapabild sa evolueze in continui-
tatea faciesului cultural identitar care se indreaptd spre extinctie.
Cealalta parte, capabild de adaptare si bazata pe continuitatea valorilor

identitare proprii, modeleaza faciesul cultural al lumii de maine. In fata

15 cf, citatul din Friedrich NIETZSCHE, Stiinta voiioasd, Cartea a treia, fr. 127.
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lor se afld imigrantii care, in dinamismul continuu al deplasarilor
populatiilor si In ritmul evenimentelor care catalizeaza fenomene
migratorii, provin din alte spatii geoculturale. Acestia sunt supusi unui
proces de aculturare atata timp cat identitatea culturii gazda este
,forte”. Atunci cand o identitate ,slaba” bazata de libertati care nu se
regasesc in aspiratiile universale se opune alteritatii culturale ce intra in
contact cu cea autohtona, constructia identitara specifica populatiei de
,maine” va pastra elementele ,forte” din cultura de origine, in primul
rand valorile si religia care este in legdtura cu spatiul geocultural
originar. Altfel spus, sunt acceptate mijloacele tehnologice superioare,
insa sunt respinse pseudovalorile generate de nihilismul suicidar
promovat de civilizatia respectiva.

Societatea, incapabild sa-si exercite mecanismele vietii, adica pro-
cesele de adaptare si progres, isi pierde reperele identitare si, nemai-
avand un sens al existentei, traieste in perspectiva extinctiei, a dispari-
tiei, a mortii iminente, a unui sfarsit care ,trebuie” sa puna capat insta-
bilitatii pe care singurd a generat-o in siajul nihilismului, iar dacd acest
sfarsit nu vine, atunci apar acte care, in plan civilizational, au valoare de
suicid.

Destramarea societatii rezultata in urma crizelor care insotesc
schimbarile culturale si lipsa reperelor identitare forte genereaza reactii
paradoxale. In general, orice schimbare obliga indivizii la un travaliu de
adaptare/readaptare la noile conditii. O societate sdndtoasa este capabila
de adaptare. O culturd a acestui tip de societate reflectd aceasta stare si 1i
ofera un sprijin spiritual in procesul adaptativ-evolutiv care 1i marcheaza
existenta. Reperele morale si religia il dirijeaza pe individ si indreapta
ulterior Intreaga societate in directia buna, instinctiv simtita ca atare si
da sens tuturor lucrurilor. Suferintele, privatiunile sunt ,de moment” pen-
tru ca reperele transcendente dau individului certitudinea progresului.

Dar, odata cu aparitia scepticismului, cu instaurarea nihilismului
generalizat, totul pare lipsit de sens, haotic, conduce spre ,extinctie” ca

falsa soteriologie: ,moartea” si neantul sunt singura scdpare pe care o
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poate imagina o minte debusolata de lipsa valorilor. $i, din pacate, cei
care 1si pierd reperele nu vor sa moara singuri, ci vor sa-i duca cu ei in
neantul lipsei de sens si pe ceilalti. Culmea, daca detin fraiele puterii,
uneori si reusesc.

Mai intai, persoanele suferinde de ,patologii de aculturatie”, in
primul rand generatiile unor imigranti apartinand ambientelor culturale
non-europene, dar si reprezentantii culturii autohtone supusi excluzi-
unii, nescolarizdrii, In consecintd neintegrarii sociale. Despre acest
aspect am vorbit in Migratie si religie. Sub aspect psihopatologic, in cazul
emigrantului, cele mai importante suferinte sufletesti sunt doliul si
tulburdrile de adaptare. Reactia de doliu este o reactie normala la pier-
derea unei persoane apropiate, pierdere fizicd (moarte) sau simbolica
(separare) a unor persoane sau a stdrii de siguranta dintr-un statut
initial, putandu-se ajunge la reactii disproportionate sau prelungite,
generatoare de tulburari de adaptare (F43 — Reactii la stres sever si tul-
burdri de adaptare DSM 1V'e, CIM 10).

Trasatura caracteristica a tulburdrilor de adaptare constd in insta-
larea unor simptome emotionale si comportamentale (reactii dezadap-
tative) de intensitate clinicd ca rdspuns la interventia unor stresori
psihosociali. Stresorii, in cazul imigrantilor, sunt legati de invatarea
limbii si de integrarea intr-un comportament social-cultural prin gesturi
de socializare specifice, diferite de cele ale culturii de origine. In sens
contrar, alteritatea vestimentara si comportamentul specific alogenilor
produce iritare si trezeste un sentiment de insecuritate atunci cand
autohtonul devine minoritar in spatiul vital propriu, traditional si in
continuitate intergenerationald (in practicd, sunt si cazuri in care familii
apartinand populatiei autohtone pardsesc locuinta mostenitd de la
parinti datoritd sentimentului izolarii intr-un cartier care isi schimba
componenta etnicd in urma cresterii numarului de imigranti, reactie

insotitd de sentimente de frustrare si radicalizare integristd).

1 DSM IV Tr, Manualul de Diagnostic si Statisticd a Tulburdrilor Mentale (editia a patra), Editura
Asociatiei Psihiatrilor Liberi din Roméania, Bucuresti, 2003.
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Populatia provenita dintr-o emigratie indepartata geocultural fata
de populatia gazdd este un grup de risc, asemdndtor intr-o oarecare
masurd grupurilor defavorizate. In afara doliului, in pastoratia
imigrantilor, ne intalnim cu tabloul clinic al tulburdrilor emotionale si
de comportament proiectate in plan religios prin cresterea interesului
fata de aspectele doctrinare pand atunci neglijate, necesare reconstruirii
identitatii personale intr-un nou ambient cultural-religios si cresterea
interesului fata de mesajul eshatologic al religiei, atat al eshatologiei
particulare (soarta individului dupa moarte), cat si al eshatologiei
universale (finalitatea lumii) In incercarea de a descoperi sensul istoriei
personale. In acest moment, pot si apara reactii de radicalizare in-
tegristd ca mecanism de apdrare in fata stresului de adaptare, printr-un
refuz al aculturdrii si balansarea eforturilor inspre schimbarea trasa-
turilor ambientului sociocultural gazda. Este clar ca acest comportament
este generator de conflicte care se proiecteaza in plan social.

Populatia autohtond supusd excluziunii se regrupeaza generand
,subculturi” prin care exprimd un sistem de valori sau ideologii prin
care se identifica, de la modul de viata asocial al omului strazii care
subzista la marginea societdtii, la moduri de viata militante (de tip
,Flower power”) sau antisociale (anarhismul, extremismele de , dreapta”
sau de , stanga”).

Conform cercetdrilor lui Selim Abou', in cazul procesului de
aculturatie a imigrantilor, impactul cu elementele noii culturi reprezinta
,factorii unei agresiuni permanente” care trezesc intotdeauna asocieri
cu experiente traumatizante din trecut, fiind un catalizator pentru
debutul unui episod acut in cazul persoanelor fragilizate sau atinse de o
suferintd mentald. Acelasi efect il poate avea schimbarea ambientului
social-cultural in procesul aculturatiei pluriconfesionale (multiculturale)

si asupra persoanelor fragilizate din cadrul populatiei gazda.

17 Selim ABOU, « L’intégration des populations immigrées », Revue européenne des sciences
sociales [En ligne], XLIV-135 | 2006, mis en ligne le 13 octobre 2009, consulté le 28 janvier
2016. URL : http://ress.revues.org/256 ; DOI : 10.4000/ress.256, p. 86.
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Antropologul Selim Abou se opreste asupra a trei categorii psihopa-
tologice care caracterizeaza psihismul imigrantului aflat intr-un proces
de aculturatie, mentionand ca ,patologia de aculturatie” ramane o
exceptiel®. Prima este legatd de indivizii care nu reusesc sa treaca peste
doliul dezradacinarii si se traduce prin aparitia nevrozelor de abandon
cu trezirea angoaselor arhaice si nostalgiilor dupa un , paradis pierdut”.

A doua este specificd mai ales primei generatii de copii din familiile
imigrantilor ndscuti dupa stramutarea familiei si a copiilor mici, de
varsta prescolara, sositi de timpuriu in patria de adoptie si se traduce
prin ambivalenta. Copilul, cu o personalitate in formare, se confrunta cu
imaginea tatdlui, a autoritdtii paterne si a cutumelor din cultura de
origine si cea de adoptie, generatoare a unui superego antagonic, care
poate genera complexe de inferioritate, devalorizarea propriului ego,
izolare si reactii impulsiv-agresive. Acesti indivizi, ajungand la varsta
adultd, daca sunt in esec scolar sau nu sunt integrati social in cultura si
civilizatia gazda, devin usor victimele terorismului prin cei care le
propovaduiesc iluzia unei demnitati oferite de reperele identitare
,pure” din cultura de origine.

A treia, specifica persoanelor adulte, cat si copiilor lor, ,rezulta din
distanta, fantasmatic maritd, dintre ego si idealul de sine intruchipat de
persoane reprezentative celeilalte culturi, Insd inaccesibile din punct de
vedere social. Atunci, individul tinde sa-si refuleze propria identitate cul-
turald si personala pentru a se identifica cu alta. Se alieneaza printr-un
proces de ajustare mecanicd la standardele culturii dorite. Prezintd
tendinte schizoide, precum dedublarea personalitatii, sau paranoide,
precum sentimentul de persecutie”’®. Dar, ceea ce Abou Selim omite
voluntar este reversul medaliei: idealul inaccesibil in cultura gazda
poate fi fantasmatic actualizat prin schimbarea sensului aculturatiei (ma
imbrac si ma exprim prin semnele specifice culturii de origine pe care le

impun in peisajul cultural majoritar, ,nu ma pot integra in mediu,

18 ibidem, pp. 86-87.
19 ibidem.
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integrez ambientul cultural in paternul meu originar” din care nu face
parte ca element bine integrat, dovada Insdsi emigrarea) sau prin reactii
agresive fata de sistemul social pe care, nefiindu-i accesibil, il agreseaza
(si atunci Imbrdtisarea terorismului suicidar in numele unei ideologii
care da sens ,in sfarsit” existentei sale asociale, haotice, lipsita de un
reper identitar cu care sa se asemene).

Este si cazul neintegratilor si a tulburarilor de socializare a adoles-
centilor care se dedau actelor de ,,rdzbunare” de tip Colombine, dar si al
atentatelor de tip kamikaze, delirul indus (sau intarit) ideologic fiind
imbrdcat intr-o aura pseudo-religioasa pentru a-i conferi o bruma de
autoritate transcendentd. De fapt sunt persoane in suferintd care nu au
avut sansa interventiei terapeutice venite fie din partea psihiatrului, fie
din partea pastoratiei religioase care sa 1i poata oferi iesirea din impas si
orientarea corectd in lumea valorilor cuantificate de religie.

Insa aceleasi pulsiuni suicidare apar si la scara ideologiei politicilor
care guverneaza o civilizatie suferinda. Ajungem astfel in fata schimba-
rii unui facies cultural care poate continua esenta civilizatiei autohtone
sau se poate ajunge la extinctia unei civilizatii si la singurul triumf
posibil al nihilismului: ,,moartea”, , sfarsitul lumii”, , anihilarea” ridicate
la rang de eshaton.

Sacrul este nu numai ,sens”, ci si ,fiinta”. O realitate imbacata in
sacru are un plus de fiintare fatd de ceea ce se reveleaza in mod profan.
Eliade afirma ca, in ciuda mortii lui Dumnezeu, pe mdsurda ce omul
modern redescopera valoarea sacramentald a fiintei, dezvaluie un mod
de a exista care il apdra de nihilismul istoricist fara a-1 expulza din
istorie. Astfel, i se deschide o noud perspectiva datorita lui homo
religiosus, fiindcd sacrul e saturat de fiintd. De altfel, o societate areligioasd,
spunea Eliade, nu existd incd, nu poate exista. Dacd s-ar realiza, ar pieri dupd
cdteva generatii de neurastenie sau printr-o sinucidere colectivd. De fapt,

,daca Dumnezeu nu exista, totul e cenusa.”?

20 Mircea Eliade et la Redécouverte du Sacré, documentar de Paul Barba-Negra, France Régions
3, Cluny Télé Films, 1987.
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5.

Fenomenologia miscarilor

pseudoapocaliptice

A steptarea iminentd a plinirii eshatonului si milenarismul sunt
forme culturale de manifestare a pulsiunii tanatosului. Milenaris-
mul este legat si de emergenta unor angoase ancestrale legate de date
calendaristice deosebite, evenimente astronomice legate de pozitionarea
aparenta a corpurilor ceresti fata de Pamant, ,,cicluri” astronomice reale
sau imaginare care rezulta din miscarea de rotatie sau de revolutie a
planetei noastre si proiectia universului observabil pe bolta cereasca.
Calendarul si impartirea culturala a ,timpului” au la baza reperele
astronomice care acorda stabilitate si un fel de ,autoritate transcen-
dentd” care guverneazad istoria. Sdrbatorile marcheaza perceptia cultu-
rald a principalelor evenimente astronomice, dintre care celebrarea
solstitiilor si a echinoxurilor coboard in istorie pana in timpurile omo-
logarii lumii de catre om. Era normal ca ,timpul cultural” sa confere o
semnificatie sacra calendarului astronomic care devine si un calendar
liturgic. Istoria religiilor imbraca intr-un limbaj categorial specific fie-
carui ambient cultural in parte ,timpul” care este celebrat ca timp sacru.

Aceste repere conferd solidaritate si identitate culturald unei societati.
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Odata cu secularizarea societdtilor si desacralizarea culturii,
consecinte ale nihilismului manifest, ,calendarul civil” isi pierde
semnificatia culturald ,forte”, pe care o confera numai legatura cu
sacrul. $i nu numai calendarul. Revelionul devine o zi dedicata
abuzurilor si exceselor de tot felul, un caracter orgiastic ca un katharsis
social (in sens psihanalitic) prin care transpar semnificatiile eshatologice
ale religiilor ,,cosmice”, arhaice, ale sfarsitului si renasterii unui nou
ciclu al anului astronomic. Oricat de desacralizata ar fi cultura,
echinoxul si solstitiul au o putere de atractie deosebita, cvasimagica,
asupra oamenilor. O cununie civila, o cuvantare publicd, o inmorman-
tare neinsotitd de ritual religios, toate vor avea o structura similara
ritualului religios deoarece existd o percepere a sacrului care ,nor-
meazd” mai presus de mode culturale de moment. Omul, chiar si omul
societatilor desacralizate, este homo religiosus.

In cazul fenomenului migrator aculturarea patologici are cauze
multiple, dupd cum am vazut, insa este generatd si de lipsa unei iden-
titati culturale ,forte” capabild sa-i reuneascd la nivelul adevaratelor
valori comune pe toti membrii societdtii. Un multiculturalism este
functional numai daca se regaseste intr-o structura ,, metaculturald”, ori
aceasta nu este o ,metaconstructie” artificiald, ci o bazd, un dat antropo-
logic fundamental sddit in omul natural — homo religiosus — universal
tuturor timpurilor.

Slabirea identitdtii culturale europene este insotitd de fenomene
culturale specifice. Esecul integrarii si accentuarea distantei dintre
oameni conduce la disparitia coeziunii sociale si emergenta actelor
generate de pulsiuni agresive si/sau suicidare, de la reactii paradoxale
de tip ,Colombine”! la atentate kamikaze savarsite In numele unei

demnitati fantasmatice pe care ideologii mortii o imbraca intr-o aura

! Masacrul de la Columbine High School (Colorado, Statele Unite ale Americii) din 20 aprilie
1999 a fost un act de razbunare savarsit de doi elevi, indreptat impotriva colegilor care
promovau excluziunea din , gdstile din curtea scolii” si hdrtuirea permanenta, fapt care
traumatiza si mai mult subiectii fragili si dificultati de adaptare-socializare.
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pseudo-religioasa. In plan politic, excluderea din Constitutia Uniunii
Europene a referirilor la radacinile crestine ale identitatii cultural-
civilizationale europene este un alt act suicidar, de data aceasta ,,cultu-
rocid”, deoarece promovarea exclusiva a ,drepturilor” fdra reperele
sacrului slabeste constructia culturala europeana facand-o vulnerabila.
Inclusiv sinteza civilizationald viitoare in care se vor regasi in echilibru
europenii tuturor optiunilor religioase va pastra trasaturile identitatii
culturale europene, fie cd este recunoscuta oficial sau nu.

Se poate observa o segregare a viitoarei Europe culturale aflata intr-un
proces de ,redescoperire a sacrului” si a ,vechii Europe”, nihiliste,
ajunsa intr-un stadiu terminal. Ultimii fac eforturi in favoarea disolutiei
totale a identitatii traditionale oferind in schimb ,nimicul”: nu
,familie”, nu dimorfism sexual barbat — femeie si identitate sexuala, nu
referiri la religie si valorile universale pe care le traieste homo religiosus.

Insd aceastd deconstructie axiologica este observatd de ganditorii
contemporani, doar cd — fiind promotorii unei lumi muribunde — nu pot
accepta nicio iesire salvatoare, suicidul si moartea fiind destinul suprem
al nihilismului, ca o falsa intrare intr-o Nirvana datatoare de sens
pseudo-eshatologic. Apar astfel , profetii” decadentei, adevdrati ,,apostoli”
ai scepticismului. Unul dintre acesti autori este Michel Onfray.2

In continuare, propun sa ne oprim pe larg asupra ultimei sale
lucrari, o filosofie emblematicd a neo-nihilismului contemporan care
diagnosticheaza pertinent starea maladiva a civilizatiei desacralizate,
insd nu poate concepe o evolutie pozitivd, cu efect terapeutic, care sa
salvgardeze esenta civilizationala a lumii noastre.

Filosof ateu, Onfray ne propune in lucrarea sa Decadentd. Viata si
moartea iudeo-crestinismului, o trecere in revista a pricipalelor faze din

evolutia unei civilizatii, apeland in analiza sa la exemplificdri din spatiul

2 Michel Onfray (n. 1959), filosof si eseist francez de succes, promoveaza o viziune despre
lume de tip hedonist si ateu, fiind influentat de gandirea lui Nietzsche si de materialism,
autorul, printre altele, a unui ,Tratat de ateologie” — Michel ONFRAY, Traité d’athéologie.
Physique de la métaphysique, Grasset, Paris, 2006.
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cultural francez si francofon, la viziunea ,ciocnirii civilizatiilor” a lui
Samuel Huntington. In expunerea sa, se simte din plin influenta lui
Oswald Spengler (1880-1936) si a lui Arnold Toynbee (1889-1975).
Printr-o viziune reductionista, Onfray defineste civilizatia europeana
prin ,iudeo-crestinism”, teza principald fiind ca: ,Civilizatia iudeo-
crestind europeana este in faza terminald. Anuntul nietzschenian al
mortii lui Dumnezeu in Europa secolului XIX coincide cu inceputul
sfarsitului civilizatiei iudeo-crestine.”3.

Huntington impdrtea Europa in doud civilizatii: ,Ortodoxd” si
,Occidentala”, Occidentul civilizational fiind extins in Europa, America
de Nord, Australia si Noua Zeelandd, in timp ce faciesul cultural Latino-
american este considerat o civilizatie cu identitate distincta*. Amestecul
criteriilor geografice cu criteriile teritorialitatii religiei sunt la fel de slab
definite atat la Huntington, cat mai ales la Michel Onfray, ultimul
definind Europa (Occidentala?) prin iudeo-crestinism, formuland
adevadrate elucubratii privind inexistenta istorica a lui Isus si emergenta
civilizatiei iudeo-crestine odata cu consolidarea , Trupului mistic al lui
Isus Hristos” printr-un corp eclesial.

Insd ciclul civilizational este definit conform ,legii entropiei” si
dupa un model biologic: , Totul urmeaza orbeste si inevitabil aceasta
schema: nastere, fiintare, crestere, culminare, descrestere, disparitie.
Civilizatiile sunt ele Insele supuse acestui proces care afecteaza tot ceea
ce este viu si se situeazd intr-un timp si intr-un spatiu. Eu — spune
Onfray — numesc decadenta ceea ce se petrece dupa plenitudinea puterii
si chiar conduce spre sfarsitul acestei puteri.”?

Destinul oricdrei civilizatii, dupa Onfray, este o consecintd a
nihilismului deoarece ,,0 civilizatie explodeaza intr-o zi asemenea unui

balon de sdpun pentru cd e In ordinea lucrurilor faptul ca fiinta

3 Michel ONFRAY, Décadence. Vie et mort du judéo-christianisme, Flammarion, 2017, p. 21.
4 Samuel HUNTINGTON, op. cit., pp. 64-65.
5 Michel ONFRAY, op. cit., p. 30.
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inceteaza sd mai fiinteze, ca fiinta se indreapta spre nefiintd pentru a se
dezintegra, cd fiinta alunecd intr-o zi in neant ca un trup intr-un sicriu si
un sicriu intr-un mormant. Nimic nu scapa entropiei intr-o lume in care
cea mai durd materie este timpul.”®

Viziunea filosoficd a lui Michel Onfray emerge din ateism si agnos-
ticim, fiind portavocea unei fractiuni civilizationale europene maladive:
,Judeo-crestinismul care desemneaza civilizatia noastra pe cale de a se
prabusi, s-a constituit timp de o mie cinci sute de ani incercand sa-i
ofere o forma acestui Hristos conceptual. Aceastd forma este civilizatia
noastra.””

Argumentele lui Onfray prin care neaga istoricitatea lui Isus sunt
hilare chiar si pentru un debutant in studiul religiei crestine. Pentru
Onfray, existenta istorica a lui Isus este o simpld fabulatie.® Repeta
obsesiv ca Hristos nu a avut trup pentru cd nu a existat niciodata®,
reducandu-l la un personaj fictiv. Interpretarea neotestamentara este
facuta printr-o abordare specifica ,provincialismului occidental contem-
poran”, interpretand totul din perspectiva agnosticului si criticului care
comenteaza dupa propriile puteri, ridicate la rang de autoritate in
materie, fard sa se sinchiseascd sa se aplece asupra studiilor de specia-
litate si a experientei acumulate in 2000 de ani de exegeza.

Obsesia corpului fizic absent si analogia circumciziei inimii
prezente in pasajele din Deuteronom 10, 16 si 30, 6 este proiectatd de
Michel Onfray ca o ideatizare a tezei sale privind emergenta Trupului
Mistic interpretat ca un Corp eclesial de substitutie. Or dezbaterea
teologica originara se petrece In contextul constientizarii catolicitatii
mesajului crestin.

In realitate, iudeo-crestinismul defineste scurta perioadd dintre

primele Rusalii (cca. 30 d.H.), momentul istoric in care debuteaza

¢ ibidem, p. 34.
7 ibidem, p. 63.
8 ibidem, p. 63.
9 ibidem, p. 71.
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fenomenologic realitatea Bisericii, si anul 70 d.H. cand daramarea celui
de-al doilea Templu de catre legionarii romani condusi de Titus marca
definitiv ruptura dintre iudaism si crestinism. Principalul reprezentant
al iudeo-crestinismului este Sfantul Iacob, Apostolul care conduce
prima comunitate crestind din Ierusalim. Din punct de vedere doctrinar,
se observa o sciziune intre ,hebrei” si ,elenisti”!, altfel spus, primii
evrei convertiti erau legati de toate prescrierile Legii si de cultul
Templului, astfel incat intrau in conflict ideologic cu primii crestini de
alte etnii care, In viziunea primilor, ar fi trebuit sa se converteascd mai
intai la iudaism si apoi sa primeasca botezul in Hristos. Una dintre cele
mai importante rituri legate de iudaism ramane circumcizia.

Onfray vine cu serie de argumente ,slabe” in favoarea negarii
istoricitatii lui Isus si de aici ,absenta” trupului fizic, facandu-l pe
Sfantul Pavel responsabil de ,inventarea” Bisericii. Lui Pavel i se
datoreaza modul de reconciliere a prescrierilor Templului cu mesajul lui
Hristos, eliberand ,,neamurile” de prescrierile Legii Vechi. Circumcizia
nu este necesara deoarece: ,,... in Hristos Isus, nici tdierea imprejur nu poate
ceva, nici netdierea imprejur, ci credinta care este lucritoare prin iubire” (Gal.
5, 2-4, 6) si ,tdierea imprejur foloseste, dacd pizesti legea; dacd nsd esti
cilcdtor de lege, tdierea ta imprejur s-a facut netdiere imprejur. Deci dacd cel
netdiat Tmprejur pizeste hotdrdrile legii, netdierea lui imprejur nu va fi, oare,
socotitd ca tdiere Tmprejur? [...] Pentru cd nu cel ce se aratd pe din afard e
iudeu, nici cea ardtatd pe dinafard in trup, este tdiere imprejur; Ci este iudeu cel
intru ascuns, iar tdierea imprejur este aceea a inimii, in spirit, nu in literd; a
carui laudd nu vine de la oameni, ci de la Dumnezeu” (Romani 2, 25-26, 28-
29). Oricum, in toate timpurile au existat oameni inerti la schimbare si
inchistati In trecut, astfel incat, in cele din urmad, devin incapabili de
dialog, asa cum Faptele Apostolilor conclude: ,Voi cei tari in cerbice si
netdiati imprejur la inimd si la urechi, voi pururea stati impotriva Spiritului

Sfant, precum Si pdrintii vostri, asa si voi!” (Fapte 7, 51).

10 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. II, p. 315.
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Daramarea Templului pune capdt cultului oficial, mai ales riturilor
Pascale iudaice, astfel incat iudaismul biblic sau vetero-testamentar se
va transforma in iudaismul rabinic, normat de Talmud, o adaptare
identitar-religioasa necesara mai ales unei natiuni cu o puternica dias-
pora prezentd pe toate continentele. Crestinismul, purificat de milena-
risme, de asteptarea iminentd a eshatonului si de Ingustimea viziunii
unui iudaism ca religie nationala, si-a inceput progresul firesc cu vigoa-
rea mesajului mantuitor universal. Crestinismul Incepe sd se afirme in
istorie printr-Una, Sfantd, Catolica si Apostolicd Biserica care reuneste
toate Bisericile locale, a tuturor neamurilor si a culturilor specifice.

Fara sa treaca In revista cunostintele din domeniul psihologiei
religiei si a asceticii si misticii, Michel Onfray foloseste cuvinte ,dure”
pentru a-si exprima ipoteza sa ateistd: ,Pentru crestinul de rand pe care
religia sa 1l invitd sa imite anticorpul lui Isus sau cadavrul lui Hristos si,
pentru crestina de rand pe care credinta sa o constrange sa se asemene
Mariei Fecioara si Mama, cum sd trdiascd cu propriul corp?”!'. Pentru
Onfray, monahismul si asceza sunt forme de manifestare ale unei
,nevroze”. Sexualitatea In conceptia Bisericii ar fi o mutilare a corpului
care se extinde asupra restrictiilor alimentare prin post si ajun'2.

Bazandu-se pe anumite tendinte , la modd” in practica catehetica de
dinainte de Conciliul Ecumenic Vatican II, pentru autorul Decadentei,
functia normatoare a doctrinei religioase ar fi indreptata exclusiv in
sensul reprimadrii pulsiunilor vietii: ,Crestinismul nu interzice nimic in
sine Insd reglementeazad uzajul si interzice ca Ingurgitarea mancarii si
bauturii sa fie ocazie de placere”’®. Dar nu vorbeste deloc despre
eliberarea din constrangerile absurde propovaduite in numele lui
Dumnezeu sau de libertatea fiilor lui Dumnezeu despre care este scris in

cartea Galatenilor.

11 Michel ONFRAY, op. cit., p. 99.
12 jhidem, 111.
13 ibidem, 112.
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Onfray nu cautd sd ne introduca intr-o anamneza istorica, ci insird o
serie de sentinte persuasive bazate pe ,franturi” din adevar. Pentru
autorul nostru, Edictul de la Milano din 313 reprezinta momentul in
care o ,secta devine religie” fara sa tind cont de evolutia crestinismului
din perioada primara si apostolica.

Iudeo-crestinismul ca tendintd a comunitatii din Ierusalim poate fi
considerat ca o miscare sectara din cadrul iudaismului vetero-
testamentar. In ciuda similitudinilor si a preludrii monoteismului iudaic,
emergenta crestinismului marcheaza aparitia unei noi religii, in religio-
logie o situatie similara fiind cazul aparitiei buddhismului in ambientul
cultural-religios marcat de brahmanism. Libertatea crestinismului si
procesul cultural-identitar unificator pentru civilizatia europeand nu
intrd in discutie, insa triumful In fata unui paganism eclectic, fara
consistentd, este numit peiorativ prin sintagma: ,cand Lupul este
mancat de Miel”4.

Realitatea eclesiologica a crestinismului subzista fenomenologic
intr-un corp social viu, unitatea nefiind in mod exclusiv legata de
prezenta structurilor institutionalizate dupa legi pozitive. lerarhia si
structura Bisericii sunt consecinta apostolicitatii si necesitatii hiroto-
nirilor perpetuate sub forma primard a ,impunerii mainilor”, acestea
genereaza o solidaritate In numele diakoniei si o unitate perceputa de
membrii Bisericii primare ca un ,, mister al unitatii”’®. In schimb, Onfray
priveste Biserica sub aspect institutional si nu eclesiologic atunci cand
spune ca: ,De la invatatura lui Isus de la inceputul sec. I, la convertirea
Impératului Constantin care induce cea a Imperiului la inceputul sec.
IV, crestinismul e molecular, impresionist, in cioburi.”1

Aparitia islamului in sec. VII este descrisa sub forma ,ciocnirii

civilizatiilor” interpretata ca lupta de dominare In numele vocatiei

W ibidem, p. 115.

15 cf. Alexandru BUZALIC, Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contemporane, Editura Buna Vestire,
Blaj, 2005, pp. 39-40.

16 Michel ONFRAY, op. cit., p. 115.
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universale: ,,Steaua lui David, crucea lui Hristos, semiluna Islamului
semnificd forte in cdutarea formei, fiecare forma presupunand cd o
putere o lichideaza pe alta. In aceastd epoci, crestinismul si islamul vor
aceleasi pamanturi, pentru ca amandoud aspira spre acelasi imperiu
universal: sub steagul Sfantului Pavel, partizanii Crucii vor sd crestineze
planeta in detrimentul islamului, sub stindardul lui Mahomed,
credinciosii Semilunei aspira sd islamizeze pamantul intreg in
prejudiciul crestinatatii. Soc al civilizatiilor asigurat...”?”.

Surprinzatoare este si extrapolarea elementului cultural-religios,
respectiv a crestinismului, la evolutia social-politicd a civilizatiei de tip
Occidental, ajungand de la viata Sfantului Francisc de Assisi si de la
mistica eclesiala a Sfantului Bernard de Clairvaux la cruciade, apoi
tocmai la ,imperialism”, omitand faptul ca prezenta elementelor reli-
gioase Intr-o ideologie este un abuz si o incdlcare a competentelor po-
liticului care printr-un cezaro-papism de tip constantinian doreste sa-si
subordoneze religia. Michel Onfray spune: ,Scopul este mereu de a
impune credinta sa: aici prin fier si spadd, acolo prin persuasiune si
retoricd. De multe ori a fost persiasiunea fierului si retorica sabiei. Un
amestec de Bernard si de Francisc... Cruciada ofera schema a ceea ce
justifica expansiunea planetara a crestinismului. Imperialismul este
numele modern al acestui lucru vechi.”!8

A doua parte a cdrtii este dedicata , vremurilor epuizarii”, , degene-
rarii” aduse de o ,deconstructie rationalda”. Protestantismul si critica
evenimentelor politice sdvarsite In numele religiei, desacralizarea
izvorului puterii conduc, dupa perioada Revolutiei franceze, spre o
,dubla revendicare a eudemonismului: pe de o parte, pe teren moral,
fericirea, , 0 idee noua in Europa... pe de o alta parte, in materie politica,
democratia, o idee la fel de noua. Dumnezeu nu mai este necesar,

oamenii vor de acum inainte sa ocupe tot locul”.?

17 ibidem, p. 182.
18 ibidem, p. 235.
19 ibidem, p. 392.
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Revolutia franceza a fost un mare laborator ideologic®, insa ne
reveleaza si anumite aspecte legate de psihologia maselor lasate de
obicei In umbrd, precum ura, violenta, razbunarea, refularea, anarhia.
Lupta impotriva institutiilor eclesiale este partea vizibild a aisbergului,
deoarece In esenta ajungem tot la dorinta omului de a-L infrunta pe
Dumnezeu, iar pasiunea distrugerii manifestd in pulsiunile miscarilor
revolutionare tin tot de estetica nihilista?!.

Daca in valorile civilizationale traditionale Dumnezeu este suma
valorilor, iar in gandirea teologiei scolastice suma Adevarului si Binelui
genereaza Frumosul, izvorul oricdrei trdiri estetice este ,,acest” Frumos
care este sacru, divin; este Dumnezeu. In consecintd, odata cu ,teologia
mortii lui Dumnezeu” putem vorbi si despre , moartea Frumosului”?.

Onfray, asemenea apologetilor nihilismului si scepticismului
contemporan, nu numai cd nu vad nicio poarta de iesire din fundatura
lumii fara de Dumnezeu, dar minimalizeaza si evenimetele pozitive care
conduc spre reanimarea valorilor sufocate de secularism. De aceea are o
viziune sceptica asupra aggiornamentului Conciliului Vatican II, pe care
il calificd drept o ,decrestinare crestind” care aduce in lume un fel de
,Paraclet imanent”? accesibil unei lumi incapabile de a percepe sacrul.
Insd omite si spund cd in lume trdiesc si credinciosi care se inalta
dincolo de perceperea sacrului, au o ,viata spirituald” autentica si
religia 1si are sens numai si numai prin raportarea la , transcendent”.

Este pertinentd observatia pe care Onfray o face despre tendintele
culturii moderne de a destructura, de a dezmembra fara a pune laolalta
mecanismele intr-o stare de functionare, la polul opus gandirii filosofiei
clasice si a metafizicii care cauta sda patrunda ,totul” in unitatea
functionald a manifestarii intr-o realitate. Tot mai des, , structuralismul

care domind gandirea franceza impune tematica sa In campul gandirii

20 jbidem, p. 431.
21 ibidem, p. 487.
22 jbidem, p. 494.
2 ibidem, p. 503.
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acoperit de zona iudeo-crestind.” Michel Foucault propunea in lucrarea
sa Les Mots et les Choses — ,Cuvintele si Lucrurile”, o cartografiere a
modernitdtii, observand cd epistemologic, antropologiile care vorbesc
despre om limiteaza cunoasterea pe care o are omul despre sine,
ajungandu-se intr-un fel la , moartea omului”.* Pentru Onfray , omul
lui Foucault este cel al umanismului.”?

In continuare, Michel Onfray ne propune viziunea sa despre
sistoria de dupa sfarsitul istoriei”. Secularizarea culturii nu este un
proces intern specific societdtii in intregul ei, ci este de multe ori impusa
cu ,religiozitate” In numele nihilismului axiologic. Citeaza vorbele unui
comisar sovietic ca o sinteza a ceea ce este propus ca o contravaloare
esentei crestinismului: ,Noi 1i uram pe crestini. Ei propovaduiesc
iertarea si iubirea aproapelui. Iubirea crestina intarzie dezvoltarea
revolutiei. Jos cu iubirea aproapelui! Sentimentul pe care noi trebuie sa-1
avem este ura, Ura aproapelui si refuzul iertarii in slujba revolutiei care
propune solidaritate universald, fraternitate generalizata.”? Problema e
cd Intr-o solidaritate si o fraternitate ,,revolutionara” de acest tip lipseste
tocmai... omul. Nihilismul ca pseudo-soteriologie este exprimat prin
,refuzul iertdrii in numele revolutiei” dezumanizatoare, insa reveleaza
cel mai bine starea de sanatate psihic-psihologica a omului societatilor
secularizate: nevrozarea. ,Sentimentul de culpabilitate” este legat de
actul responsabil. Acesta apare in legdtura cu un sistem de valori
acceptat de individ sau de ambientul social printr-un comportament
inadecvat fatd de acesta, dar principalele ,legi” care guverneaza actul
moral sunt universal prezente in toate tipurile de societate, chiar si in
sanul celor mai desacralizate culturi.

Orice rana sufleteasca are nevoie de , iertare” — ,acceptare” — ,pdrere

de rau” si ,vindecare”. Vindecarea este insotita de actul reparator direct

2 cf. Michel FOUCAULT, Les Mots et les Choses, Paris, Gallimard, 1966, p. 7.
% Michel ONFRAY, op. cit., p. 529.
2 jbidem, p. 537.
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sau de un substitut simbolic care insoteste un proces penitential care are
valoare terapeutica. In mod normal se ajunge la ,iertare” si la refacerea
increderii de sine dupa ce se depdseste momentul cathartic al actului
penitential propriu-zis.

La polul opus intdlnim un sentiment de culpabilitate patologic,
neinsotit de iertare de sine, de acceptarea propriilor sldbiciuni, care nu
permite individului acceptarea vindecdrii. Este ceea ce in psihologia
religiei Intalnim sub modelul sentimentului de vinovdtie de tip Iuda
(Matei 27, 4-5) sau de tip Petru (Luca 22, 62)%.

Aceste ,mecanisme” din psihismul indivizilor se proiecteaza si in
plan psihosocial. Refuzul iertdrii este paternul psihologic de tip Iuda.
Ura fatd de aproapele si refuzul iertdrii genereazad incd o data, daca mai
era nevoie de argumentare, alunecarea societdtii secularizate spre
extinctie prin reactii sociale de tip suicidar care nu pot fi viabile in plan
social.

La polul opus marxismului se afla liberalismul financiar, ,,salbatic”,
care promoveaza acelasi nihilism, Insda sub forma consumismului.
Onfray stie cd disparitia clivajului superblocurilor de putere dezechili-
breaza echilibrul geostrategic si cultural al lumii: ,Odatd darmat zidul
Berlinului, niciun superego politic nu ar mai opri metastaza consumis-
mului propagat de Statele Unite pe intreaga planeta”?s.

Aceeasi viziune pesimista si absenta a solutiilor o manifesta in
analizele sale privind evolutia culturii si civilizatiei contemporane. In fata
inculturarii islamului ca miscare civilizationald retrogradd, Michel Onfray
nu vede nicio solutie: ,ce face Occidentul? Nimic. Ce-ar putea face?
Nimic... Iudeo-crestinismul asimilat Occidentului, capitalismului,
sionismului a devenit el insusi o tintd. Sfantul Scaun nu a prevazut nimic

— In afara de Benedict al XVI-lea in 2006, cand, in discursul sau de la

27 Pentru problematica sentimentului de culpabiliate cf. Alexandru BuzALIC, Anca BUZALIC,
Psihologia religiei, Galaxia Gutenberg, 2010, pp. 241-242.
28 Michel ONFRAY, op. cit., p. 540.
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Regensburg prin referintele sale la Manuel II Paleologul®... - Dumnezeul
Vaticanului a murit sub loviturile Dumnezeului de la Mecca.”3

Astazi, la mai mult de 10 ani de la rostirea cuvintelor profetice
referitoare la credinta si ratiune, religie si violenta de catre Papa
Bededict al XVI-lea, toti isi amintesc de reactiile declansate de acest
discurs si nu de mesajul transmis care face apel la ,ratiune”: mesajul lui
Benedict este ca Dumnezeu, care este iubire, nu poate fi compatibil cu
raspandirea credintei prin intermediul razboaielor ,sfinte” si al
violentelor. In ceea ce priveste anticiparea proceselor care insotesc
accelerarea istoriei si mutatiile profunde din interiorul culturii si
civilizatiei moderne, Onfray ar fi trebuit sa citeascd mdacar Gaudium et
spes al Vaticanului II... Dorindu-se un Nietzsche al timpurilor noastre,
Onfray arunca sentinte despre moartea ,,dumnezeilor” pe care si i-a
creat In discursul sdu, fard sa priveasca dincolo de sistemul de gandire

nihilist in care se roteste in cerc vicios.

2 fn anul 2006, cu ocazia unei prelegeri sustinute la Universitatea din Regensburg pe
tema Credintd, ratiune si universitate - amintiri si reflectii, referindu-se la jihad, papa Benedict
XVI citeazd un text scris de Imparatul bizantin Manuel al II-lea Paleologul. Scos din
context si separat de discursul argumentativ, dar mai ales de concluzii, referinta la
,predicarea cu sabia” a fost simtitd de anumniti lideri islamici de azi ca o aluzie la
tendintele din Orientul Apropiat. Din pacate, violentele care au urmat si cresterea
numaruilui atentatelor teroriste fac cuvintele lui Manuel al II-lea, rostite Inainte de caderea
Constantinopolului, adevirate sentinte profetice. Insi textul lui Benedict XVI este o
pledoarie pentru pace si intelegere: “Impdiratul a ajuns la tema jihadului...El stia sigur cd in
Sura nr. 2, 256 din Coran scrie: Credinta nu poate fi impusd cu forta - acesta este unul dintre
primele versete coranice din timpul in care, asa cum povestesc nfeleptii, Mohammed insusi era
tncd neputincios si se afla sub amenintare. Dar Tmpdratul cunostea, desigur, si versetele apdrute
mai tdrziu in Coran despre rizboiul sfint (...) El i se adreseazd interlocutorului siu intr-o formd
surprinzdtor de directd, atingdnd tema centrald a relatiei dintre religie si violentd. EI
spune: Aratd-mi ce a adus nou Mahommed si vei gdsi doar lucruri rele sau inumane, cum
este indemnul siu de a rdspindi credinta predicatd de el cu sabia. Impdratul argumenteazi
apoi de ce raspindirea credintei prin fortd este Impotriva firii. Ea este impotriva esenfei lui
Dumnezeu si a esentei sufletului (...) Credinta este rodul sufletului, nu al corpului. Cine vrea sd-si
aduci aproapele citre credinfd are nevoie de darul de a vorbi si a gindi in mod convingitor, nu de
fortd si amenintare.”

30 ibidem, p. 554.
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Descrierea evenimentelor din criza civilizationala care se declan-
seazd odatd cu ,imbadtranirea” lumii si incapacitatea societatii de a da
raspunsuri adecvate in eforturile de adaptare la noile provocdri este
justd. Onfray surprinde cu finete schimbarea sensului principalelor
notiuni din istoria filosofiei si mai ales modul in care este conceptua-
lizata notiunea de ,realitate”: ,Jacques Derrida si Jurgen Habermas au
dialogat la New York in octombrie si decembrie, 2001, despre
,Conceptul” 11 septembrie. Or nu avem concept acolo unde nu sunt fapte;
iar acolo unde nu sunt fapte frecvent nu sunt concepte. Sigur, conceptul
ajuta gandirii faptului; dar, frecvent, se substituie faptului ca filosofii se
indepdrteaza voit pentru a gandi astfel mai usor. Gandirea occidentala
dominantd este de multe ori realistd pana la defectul de a fi realmente
realista. Precizare: realismul in sens filosofic si medieval al termenului
este contrar realismului in sensul trivial al cuvantului. In Evul Mediu,
realisti sunt filosofii pentru care ideea este adevdratd, mult mai
adevarata chiar decat realitatea pe care incearca aceasta sd o exprime.
Ganditorii care se opun acestei versiuni platonice sunt nominalistii
pentru care ideea exista, sigur, Insa ca un instrument care nu mai are
viatd In sine, ci o functie utilitara. Deci 11 Septembrie nu a fost un
concept, ci un fapt, un eveniment, un moment in istorie.”?’ Am putea
traduce prin faptul ca ,realitatea” are o consistenta metafizica, ea , este”.

Michel Onfray este constient si de sldbirea motivatiei specifica unei
civilizatii care isi construieste o ,identitate slaba”, lipsita de repere
transcendente, care duce inevitabil spre extinctie: ,Occidentul nu
dispune decat de soldati angajati care nu sunt dispusi sa moara pentru
ceea ce au fost candva valorile sale, astazi moarte. Cine si-ar da viata, la
ora actuald, pentru gadgeturile consumismului devenit obiect de cult al
religiei capitalului? Nimeni. Nu-ti dai viata pentru un Iphone. Islamul
este puternic, el, cu o armata planetard facutd din numerosi credinciosi

gata sd moara pentru religia lor, pentru Dumnezeu si Profetul sdu. Noi

31 ibidem, p. 557.
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avem nihilismul, ei au fervoarea; noi suntem epuizati, ei prezintd o
sdndtate viguroasd; noi traim inghititi de clipa aceasta, nu facem decat
sd ne consumam 1Incet; ei tutuiesc eternitatea care le este datd sau cel
putin pe care o cred, moartea oferita pentru cauza lor; noi avem trecutul
de partea noastra; ei au viitorul de partea lor, caci, pentru ei, totul
incepe; pentru noi se sfarseste. Fiecare lucru la timpul sau. Iudeo-
crestinismul a domnit timp de aproape doua milenii. O durata onorabila
pentru o civilizatie. Civilizatia care o va inlocui va fi inlocuitd la randul
ei. E o chestiune de timp. Corabia se scufunda; nu ne ramane decat sa ne
scufundam cu eleganta.”3?

Asemenea tuturor ganditorilor nihilisti, Onfray accepta extinctia, se
asaza, putem spune anecdotic, pe corabia sabordatd a ,dinozaurilor”
incapabili sa se adapteze schimbarilor lumii in loc sa ia exemplul
,mamiferelor”, mult mai inteligente, care au preluat dominatia lumii
care a urmat.

Cu simtul umorului, Michel Onfray afirma: ,Cand Samuel
Huntington ne arata Luna, anuntand in Ciocnirea civilizatiilor cd, de
acum inainte, sunt blocuri spirituale si culturale care se vor opune,
imbecilii nu vor fi Incetat sa se uite incd la degetul sau. Pentru
majoritatea acestor idioti, chiar daca realitatea da dreptate analizelor
tilosofului american si infirmad judecata lor, ei persista sa se concentreze
asupra aratatorului. Un mare numar din faptele anuntate in 1996 in
aceastd carte au fost validate de realitate. Insi si mai mare e dezavuarea
adusa de real numerosilor ganditori si intelectuali, filosofi si politicieni,
sociologi si istorici care sunt zdruncinati in convingerile lor politice. Tot
in 1996 a fost pronuntat un diagnostic: sfarsitul Statelor care nu isi mai
controleazad propria moneda, propriile idei, tehnologii, propria circulatie
a bunurilor si persoanelor; declinul autoritdtii guvernamentale; explozia
si disparitia anumitor State; intensificarea conflictelor tribale, etnice si

religioase; emergenta mafiilor criminale internationale; circulatia pe

32 ibidem, p. 572.
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planetd a zeci de milioane de refugiati: proliferarea armelor; expan-
siunea terorismului; purificdri etnice; paradigme statale inlocuite de
paradigme haotice.”%.

Din pacate, cunoasterea ,realitdtii” pentru Onfray nu se concreti-
zeaza in atitudinea inteleptului care conturneaza pericolul, ci, para-
doxal, imbratiseaza atitudinea ciobanului din Miorita! Doar ca ciobanul
mioritic Intrezareste o subzistentd postuma intr-o lume extinsa la scara
cosmosului, in timp ce ,,ciobanasul” nihilist nu vede ,nimic”.

Ajungem, in sfarsit, la functia culturogenetica a religiei. Onfray stie
ca: ,Lumea nu e bipolara... Este efectiv multipolara si construita pe
civilizatii care se bazeaza pe spiritualitati heterogene, altfel spus: pe
religii”* si ,0 civilizatie nu produce o religie, ci religiile sunt cele care
produc civilizatia.”® Atunci, de ce ar trebui sa dispard civilizatia
noastra? Autorul Decadentei nu priveste spre pastoratia crestinismului
european de azi, spre miscarile de tineret care sunt in cautarea
identitatii spirituale si nici nu intelege motorul motivational al celor ce
s-au mobilizat In favoarea pastrdrii valorilor traditionale si sustin
casatoria in cadrul legiferat pe baza legii naturale si nu pe baze
ideologice sau al unor mode care vor sa puna pe picior de egalitate
casatoria (comuniunea dintre bdrbat si femeie ca nucleu biologic,
functional in care apare viata si nucleul ,natural” in care incepe
procesul socializdrii si maturizarii individului) cu , parteneriatele”
dintre persoane de acelasi sex. i ,confuzia” artificial creata de legislatia
oficiala devine un simptom al nihilismului cultural, fiind indreptat
,natural” spre ,sterilitate” si extinctie. De fapt, ganditorii nihilisti stiu ca
»partizanii acestei Europe de piatd au promis locuri de munca, prietenie
intre popoare, cosmopolitanism fericit, domnia pdcii, progres asigurat;
de un sfert de secol de cand aceastd ideologie se afla la putere fara o

contra-putere demnad de acest nume, ea a generat somaj de masd, o

3 ibidem, p. 573.
3 ibidem, p. 574.
% ibidem, p. 575.
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crestere a xenofobiei, multiculturalism nihilist, razboaie si terorism,
economie neputincioasa in fata provocdrilor mondiale.” Aceasta Europa
e moarta, bineinteles.3

Incd o forma de manifestare a pulsiunii sociale a tanatosului este
schimbarea structurii etnice si a fondului genetic autohton incapabil sa
se mai reproduca din cauze culturale si dintr-un confort egoist: ,lucrul e
simplu: daca Europenii iudeo-crestini nu mai fac copii, noii europeni
veniti prin imigratia produsa de razboaiele occidentale venind din tarile
masiv distruse de Occident modificd configuratia spirituald, intelectuala
si religioasd a Europei. Aceste popoare sunt, de fapt, in mare parte
musulmane. Ele fug legitim de razboi, anarhie, haos, de mizeria creata
prin armele americanilor si ale coalizatilor lor, printre care Franta si
numeroase tdri europene. Acesti noi europeni, deci, preiau fraiele procen-
tului natalitdtii, compensand prabusirea ratei natalitdtii a europenilor
post-crestini cu totul cuprinsi de religia individualismului consumist.”3”

Onfray, neintelegandu-si spiritualitatea In care a crescut, cresti-
nismul si cultura traditionala fiind uzate de atacurile tendintelor
secularizante din cadrul culturii si, in mod direct, de nihilismul ateist,
constata prezenta islamului practicant in peisajul Europei de azi, dar nu
acorda radacinilor propriei culturi nicio sansd: ,Prdbusirea iudeo-
crestinismului In Europa, scdderea ratei fecunditdtii populatiei sale
cuplate cu Renasterea Islamului (...) si cu cresterea ratei natalitatii sale,
marturiseste In favoarea unui Islam purtator al noii spiritualitati
europene capabile sa dispund de puterea cu care se construiesc noile
civilizatii. Fara ideologie, niciun demograf nu-si imagineaza o linie de
forte inverse acesteia sau in favoarea iudeo-crestinismului. Insa aceastd
noua civilizatie va asculta si ea de legea entropiei care sfarseste mereu
prin a duce ceea ce este spre ceea ce nu mai este. n jocul civilizatiei
post-iudeo-crestina care va fi purtat timp de secole, chiar milenii,
Islamul va detine cu siguranta un loc important.”3#

% ibidem, p. 577.
37 ibidem, p. 579.
38 ibidem, p. 580.
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Dar viziunea lui Michel Onfray este ancorata in ciclicitatea nasterii-
cresterii-decadentei-sfarsitului civilizatiilor, ,,iudeo-crestinismul” prin
care defineste — in mod fals — civilizatia europeand desacralizatd, pe cale
de disparitie, este numai o fractiune care s-a erijat in reprezentanta
,unicd” a civilizatiei europene, minimalizand pulsiunile civilizationale
,interne” de ,apdrare” si de transmisie a propriei naturi. Daca prin
,iudeo-crestinismul” onfrayan intelegem acea parte a societdtii (din
pdcate manifesta prin parghiile puterii intr-o Europa Unitd) incapabild
de adaptare in perioada tranzitiei culturale, atunci afirmatiile facute
spre sfarsitul impozantei sale lucrdri sunt pertinente. Michel Onfray ne
propune o viziune , pseudoapocalipticd”, insa viziunea materialistd care
refuza discutia cu privire la un inceput si un sfarsit in sens metafizic
facand un fel de regressus ad infinitum cade de aceea intr-o viziune ciclica
fara scapare, caci la capdtul acestei , sansare” civilizationale ar bantui
,neantul”: ,Ca iudeo-crestinismul dispare si cd o alta civilizatie se
anunta prin ceea ce se enunta nu dovedeste altceva decat moartea anun-
tata a ceea ce se naste acum si aici. Civilizatia moarta s-a supus schemei
care a condus-o de la nastere la disparitie via momentele de crestere, de
culminare si descrestere; civilizatia care se va naste se va supune
schemei care o va conduce de la nastere la disparitie via momentele de
crestere, de culminare si de descrestere; apoi aceastd civilizatie va fi
inlocuita de o alta — si asta intr-o maniera finita.”?

Decadence este o lucrare a unui filosof ,la moda”, popularizat de
cdtre mass media ca un ganditor reprezentativ pentru Franta contem-
porand, dar in egala masurd este portavocea unui Occident , obosit” sd
mai lupte pentru supravietuire, inchistat in glorie si in reminiscentele
puterii mondiale pe care o ,imparte” cu alti reprezentanti ai aceluiasi
model civilizational intr-un ,dispret” fata de toti cei ,de la periferii”,
pierzandu-si capacitatea de a mai dialoga cu celelalte culturi altfel decat

e pe pozitii de dominatie. Fiind o ,apocalipsa” scrisd, ea materiali-
d tii de d tie. Fiind 1 ” terial

% ibidem, p. 581-582.
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zeaza si reflectd toate asteptarile apocaliptice din imaginarul colectiv, la
fel cum si le exprima si scepticismul fatd de valorile crestinismului,
pesimismul eshatologic si ateismul ca incarnare a nihilismului.

Onfray nu contesta evidenta globalizdrii, o leaga insa de o ,noua
religie ca moment final al puterii, apoi... neantul.#® Observatiile sale
pertinente sunt umbrite, din pacate, de pulsiunea tanatosului care il
indeamna spre acceptarea cu fatalism al scufundarii propriei cordbii, sa
ne aducem aminte de faptul cd, In viziunea sa, ,nu ne ramane decat sa
ne scufundam cu eleganta.”*!

Pana se va termina tranzitia dinspre stadiul civilizational actual
spre cel viitor, vor bantui astfel de scenarii ale ,sfarsitului lumii”. Fie
prin forme pseudoreligioase care cautda validitatea afirmatiilor in
,profetii”, fie prin date fatidice extrase din efemeridele astronomice sau
din ,calendare” ale unor religii sau civilizatii ,moarte”, ale cdror
afirmatii oricum nu mai pot fi verificate. Egoismul omului , civilizat” nu
poate accepta decat un sfarsit al ,tuturor”; daca confortul lui cladit pe
,nimicul” steril nu poate genera urmasi, atunci extinctia dobandeste in
asteptarile acestuia o dimensiune pseudoeshatologica.

Sunt cele doua ,pulsiuni” psihosociale care subzistd in zona
crepuscularad a tranzitiei civilizationale. Insd este vorba numai despre
creuzetul In care se formeaza lumea de maine si se decanteaza ceea ce
este ,viu” de ceea ce sta sa moara. Dupa ce s-au stins pulsiunile tanato-
sului, energiile constructive din cadrul culturii se vor putea manifesta in

plinatatea lor. Dupd secularism urmeaza epoca postseculara.

40 ibidem, p. 586.
4 ibidem, p. 572.
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6.

Mecanismele

redescoperirii sacrului

L a ora actuald, nu este necesar sd ne gandim la ,sfarsitul lumii” in
sens eshatologic, ci la sfarsitul ,, unei lumi” in sens civilizational.
Bunul simt si orice analiza pertinentd, dezbrdcatd de orice urma de
ideologie, fdcandu-se o lectura a evenimentelor actuale (politice, econo-
mice, militare, socioculturale) ne spune ca lucrurile nu pot continua in
forma actuald. Secularismul si utopia unei lumi libere, fara referinta la o
valoare transcendenta si farda Dumnezeu nu poate continua pentru mult
timp. , Aceastd lume” va intra, mai devreme sau mai tarziu, in colaps.
Este oarecum inscris in ADN-ul nihilismului tuturor epocilor istorice.
»,Nimicul” nu poate inlocui nici macar la nivel ideatic fiintarea,
,nimicul” nu se poate replica pentru ca este... ,nimic”.

O parte a societdtii care imbratiseazd nihilismul ca model civiliza-
tional evolueaza in directia contestdrii valorilor traditionale si a trans-
gresiunilor si anomiilor care destabilizeaza propriile mecanisme social-
culturale functionale specifice fard sa le poatd substitui cu orice alt
sistem viabil, o altd parte, nu neapdrat conservatoare ci ancorata in
valorile pozitive mostenite din generatie in generatie, accepta , travaliul”

readaptdrii la ,nou” si dinamismul renasterii. Intr-o oarecare masura,
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societatile omenesti, indiferent de gradul lor de secularizare, vor trebui
sa se reformeze si sd se adapteze unui mod de viata viabil, capabil de a
transmite o cultura vie.

Nu intampldtor, eshatologiile, experienta multimilenard a omenirii
referitoare la ,sfarsitul lumii” cuantificata intr-un limbaj religios
consemneazd ca semn al sfarsitului unei lumi si al inceputului ,lumii
noi” dezordinile care ating o scard cosmica: dezordini la scara sociala,
transgresiuni etice, blocaje ale aparatului administrativ care normeaza o
societate asigurandu-i guvernarea si instaurarea haosului, miscari de
masa care scapa de sub control si pot ajunge la scara razboiului civil,
miscari anarhice, contestatare, pervertirea raportului om-naturd pana la
»arderea” totala a pulsiunilor distructive si la ,moarte”.

Orice ,renastere” este precedatd de o ,moarte simbolica”. La scara
civilizationald, granita dintre ,moarte” si ,viata” se materializeaza
printr-o perioada de tranzitie. In mod concret, civilizatiei , secularizate”
construita pe nihilism, scepticism si ateism 1i urmeaza societatea epocii
postseculare. Tranzitia este ,zona crepusculara” in care sunt intrezdrite
realitatile lumii, fiind nevoie de ,rasaritul” soarelui ca sa se ridice valul

ignorantei, dar atunci , deja” suntem in ,lumea de maine”.

Lumea viitoare care se contureaza ,,acum” aduce cu sine ceva inedit.
Aceasta se concretizeaza in alte conditii decat cele specifice emergentei
civilizatiilor dintr-un anumit ambient geocultural pe care le cunoastem
pand acum, fiind marcatid de globalizare. Insd globalizarea nu poate
reproduce la scara planetara ,modelul” civilizational nihilist si ateu care
si-a dovedit deja incapacitatea de adaptare la nou, neputand coabita cu
,Dumnezeu” si nici reactiona constructiv in intalnirea cu reprezentantii
altor ambiente geoculturale. Din necesitate, ,lumea de maine” este o
,epocd postseculara” a ,,redescoperirii sacrului”!

Inca de la jumatatea sec. XX, filosofi precum Mircea Eliade sau o
serie de teologi ai Vaticanului II analizau pertinent dualismul cultural

dintre reprezentantii galdgiosi ai societdtii secularizate si desacralizate
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care se considerau ,progresisti” si ,tdcerea” lui Dumnezeu si vocea
firavda a reprezentantilor valorilor perene ale omenirii, considerati
,relicve” ale unei societati , traditionale” fara viitor.

Cardinalul Jean Daniélou constata in anul 1968 ca: ,pentru prima
oara in istoria umanitatii, mase imense de oameni se situeaza intr-un
univers din care Dumnezeu este absent. Si curentele intelectuale cele
mai vii ale epocii noastre sunt animate de oameni care il resping pe
Dumnezeu. Insi aceastd crizi a sensului lui Dumnezeu exists, de
asemenea, In iInsdsi interiorul Bisericii.”! Si critica, In continuare,
militantismul crestin care se axeaza pe solidaritate si fraternitate in
detrimentul adoratiei si intalnirii cu Dumnezeul cel viu, in fond, asa cum
reamintea mai tarziu Papa Ioan Paul al II-lea, adevarata credinta este fides
et ratio?, contemplarea adevarului prin cele doua aripi care nalta spiritul
uman si anima ulterior orice actiune in spiritul Adevarului.

In afara ,laicizarii”3 Bisericii, una dintre marile probleme ale ome-
nirii vine din partea mijloacelor de autodistrugere detinute in numele
,echilibrelor” geopoliticii mondiale, ,insa, de asemenea, umanitatea
este amenintatd In sufletul ei; aceasta viata a spiritului, care este
cunoasterea si iubirea lui Dumnezeu, este intr-un pericol profund. Si
aceastd amenintare a mortii spirituale pe care ar constitui-o o diminuare
sau disparitia sensului lui Dumnezeu nu este mai putin grava decat
distrugerea fizicd a umanitatii. A-L repune pe Dumnezeu la locul sdu, in

vietile noastre si in societatea noastra este o necesitate actuala si Tn mod

! Jean DANIELOU, L’avenir de la religion, Le signe, Fayard, 1968, p. 41.

2 Fides et ratio. Scrisoare enciclici a Suveranului Pontif loan Paul al 1l-lea citre Episcopii Bisericii
Catolice cu privire la raporturile dintre credintd si ratiune (14 septembrie 1998).

3 Nu este vorba despre cresterea importantei laicilor in viata Bisericii, ci despre contestarea
institutiei Bisericii si promovarea unui anticlericalism prin promovarea unor stereotipuri
caricaturale despre persoana preotului, uneori prin mediatizare exclusiva a unor fapte
reprobabile savarsite de indivizi nedemni de vocatia clericala, minimalizandu-se
majoritatea actiunilor pozitive. Se ajunge la o stare de spirit care genereaza o respingere a
structurilor eclesiale traditionale, a autoritatii In materie de doctrina si, de aici, ratacirile si
neintelegerea mantuirii in Hristos care genereaza false sperante soteriologice sau practici
pseudoreligioase de tip sectar.
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particular urgenta. In jurul nostru, in lumea in care suntem, este un fel
de tacere care se revarsa in jurul lui Dumnezeu., Avem datoria sa rupem
aceasta tacere.”*

In fond, asa cum sublinia Cardinalul Daniélou, religia nu este con-
damnatd de evolutia civilizatiei, ci este confruntata cu noi provocari, cu
necesitatea unor transformadri profunde si cu necesitatea constientizarii
acestor confruntari. De fapt, ceea ce se confruntd ,sunt conceptii diferite
despre civilizatie care se sprijind pe conceptii diferite despre om.”>

Ajungem astfel la omul societdtilor desacralizate, emergent din
homo religiosus insa incapabil sa ,citeascda” semnele prezentei sacrului
,camuflat” in profan si o masd ,tdcuta” a oamenilor care sunt capabili
de experimentarea sacrului. Chiar daca ambii reprezentanti ai lui homo
religiosus sunt In lume, primii genereaza curentele culturale nihiliste si
ideologii sterile, fara viitor, ceilalti isi gasesc puterea de a se adapta
schimbarilor in reperele perene revelate de sacru mai presus de cuvinte
si concepte, din ceea ce comunica ,tacerea lui Dumnezeu”.

Pdrintele fondator al teologiei transcendentale, Karl Rahner (1904-
1984), facea distinctia dintre revelatia transcendentald, atematica si
acategoriald care ajunge la toti oamenii indiferent de ambientul cultural
in care isi trdiesc viata si revelatia concretd, tematicd, venita pe calea
inspiratiei biblice, prezentd in mod plenar in crestinism. , Tdcerea” plina
de semnificatii a lui Dumnezeu se datoreaza pretului pe care Absolutul
il , plateste” pentru a rdmane absolut.

Se naste astfel o ,teologie a tdcerii”, de tip apofatic, Insda exprimata
intr-o maniera existentialista printr-o literatura spirituala care se
adreseaza omului capabil de Dumnezeu aflat in mijlocul unei culturi in
care sacrul nu mai este deslusit clar. Rezulta frumoase pasaje poetice,
cum este exemplul acestui extras din , Ecoul Mariei, Regina Pacii”: , Nu

judeca, nu condamna: iubeste. Nu privi, nu cauta sa stii: abandoneazi-te. Nu

4 Jean DANIELOU, op. cit., pp. 41-42.
5ibidem, p. 9.
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rationa, nu intra in profunzimea problemelor: crede. Nu te agita, nu ciuta sd
faci ceva: roagd-te. Nu te framdnta, nu te preocupa: ai incredere. Cind vorbesti
tu, Dumnezeu tace, iar tu spui lucruri gresite. Cand tu discuti, Dumnezeu este
uitat si tu pdcituiesti. Cind rationezi tu, Dumnezeu este umilit, iar tu
gandesti la lucruri desarte. Cind te framanti, Dumezeu este indepdrtat, iar tu
te poticnesti si cazi. Cind te agiti, Dumnezeu este alungat, iar tu ramdai in
intuneric...”

Experienta sacrului, de care este capabil homo religiosus, este indivi-
duald, irationala si acategoriald, mai presus de ,cuvinte” si definitii
rationale. A ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu nu este un demers
cognitiv strict sensibil (care porneste de la datele organelor de simt), de
aceea este deconcertant pentru omul experientei imanente. Pornind de
la lumea inconjuratoare, omul experimenteaza treptat ,misterul”. Este
acea realitate care se intrezareste la orizontul sferei cognitive in
interiorul careia se situeaza fiecare individ care experimenteaza trecerea
prin viata istoricd. Raul, suferinta, experientele liminale de orice tip
trimit spre problematica sensului tuturor lucrurilor.

A descoperi sensul tuturor lucrurilor inseamnd a descoperi sacrul
datorita capacitatilor cognitive pe care Eliade le defineste prin ,sacrul
ontologic”: , Constiinta unei lumi reale si semnificative este strians legatd de
descoperirea sacrului. Prin experienta sacrului, spiritul uman a sesizat
diferenta intre ceea ce se reveleazi ca fiind real, puternic, bogat si semnificativ
si ceea ce este lipsit de aceste calitdti, adicid curgerea haoticd si periculoasd a
lucrurilor, aparitiile si disparitiile lor fortuite si vide de sens... sacrul este un

element in structura constiintei, si nu un stadiu in istoria acestei constiinte.””

¢ Fragment din: “Cum si atingem inimile? Secretul Mariei”, http://mmarysplendoareaiubirii.
blogspot.ro/2013/08/cum-sa-atingem-inimile-secretul-mariei.html?m=1, publicat la 22
august, 2013.

7 Mircea ELIADE, La nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions, Gallimard, Paris
1971, p. 7.
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Datorita faptului ca ,,omul este capabil de Dumnezeu”s$, individul
percepe sacrul ca o interfatd perceptibild empiric a unei realitati
transcendente prin intermediul ,citirii” valorii iconice a semnului’.
Semnul este o realitate sensibild, cade sub incidenta simturilor, insa ne
trimite In mod eficient spre o realitate suprasensibild. Sacrul este, in
aceastd perspectivd, partea accesibild cognitiei umane dintr-o realitate
spirituald care face parte din lumea vazuta si nevazuta a unei realitati
unice si unitare: Universul.

,Tdcerea” lui Dumnezeu este aparentd, in spatele acesteia se afla un
alt ordin de limbaj, diferit calitativ fata de limbajul ordinar folosit in
relatiile interpersonale umane sau de limbajul cultural care materiali-
zeaza spiritul uman In imanenta istoriei. De aici rezulta clivajul perma-
nent dintre oamenii spirituali si oamenii materiei, chiar daca este vorba
despre unul si acelasi homo religiosus capabil de experienta sacrului, in
implicarea responsabild in existenta istoricd, trecdtoare, oamenii
situandu-se intre aspectele sacrului sau ale profanului pe care le si
experimenteaza.

Mircea Eliade surprinde dubla dialecticd a evolutiei sacrului: prima
generata de opozitia sacrului si profanului, a doua de camuflarea
sacrului in profan'. Evolutia dialecticA a sacrului de la experienta
primordiald a umanizarii pana astdzi apare ca un proces permanent al
,camuflarii sacrului in profan”, omul istoric inaintand treptat spre
pierderea interesului fata de planul spiritual al existentei, pana la
desacralizarea vietii, secularizare si nihilism, ,teologia mortii lui

Dumnezeu” proclamata de Nietzsche marcand ,culmea” camufldrii

8 ,0mul e inzestrat cu facultéti care il fac capabil sa cunoasca existenta unui Dumnezeu
personal. Dar pentru ca omul sd poatd intra in intimitatea Lui, Dumnezeu a voit sa i se
reveleze si sa-i dea harul de a putea primi aceasta revelatie in credintd. Totusi, dovezile
existentei lui Dumnezeu il pot dispune pentru credintd si il pot ajuta sa vada ca credinta
nu se opune ratiunii omenesti.” Catehismul Bisericii Catolice n. 35.

9 Signum est enim res, praeter speciem quam ingerit sensibus, aliud aliquid ex se faciens in cogitatio-
nem venire. (Augustinus Hipponensis — De Doctrina Christiana libri quatuor — Liber II, 1.)

10 cf. Wilhelm DANCA, Mircea Eliade. Definitio sacri, Editura Ars Longa, Iasi, 1998, p. 220.
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sacrului in profan. Acest ,moment” istoric declanseaza de fapt incepu-
tul procesului ,mortii” chipului unei lumi imbatranite si al ,renasterii”
unui nou ciclu civilizational.

Inclusiv in aceasta tranzitie, Dumnezeu, adicd , Absolutul nu poate
fi extirpat, ci numai degradat”’ deoarece omul, fiind in esenta homo
religiosus, 1si pdstreaza in mod ontologic capacitatea de a experimenta
sacrul si In mijlocul unei culturi desacralizate. Omul — homo religiosus —
nu poate fi nici ,primitiv”, nici ,modern”, este pur si simplu actuali-
zarea unui model universal si transistoric ,,natural”.

Procesul dialectic al camufldrii sacrului in profan este continuu,
tinzand spre coincidentia oppositorum, actualizandu-se prin secularizare,
nihilism si ateism pentru a se ajunge, in cele din urma, in pragul redes-
coperirii sacrului. Altfel spus, dupa deconstructia totala a umanitatii
sale, omul se va reintorce spre sine Insusi pentru a se reconstrui si
redeveni ceea ce este In mod ontologic: homo religiosus.

Daca civilizatiile de pand acum s-au succedat prin nasteri si
disparitii, daca epocile istorico-culturale au trecut printr-o serie de etape
in spirala debuturilor, marilor sisteme si dezintegrarea eclecticd din
cioburile careia se reconstruia o noua etapa, tranzitia cultural-spirituala
in care a intrat omenirea aflata in pragul globalizdrii atinge calitativ ,, un
salt” civilizational inedit in istorie. Este in acelasi timp o incheiere a
ciclului dialectic care a ajuns la ,camuflarea sacrului in profan” si
inceputul redescoperirii sacrului. Suntem in pragul epocii postseculare.

Epoca moderna intrd in perioada terminala incepand cu sec. XIX. In
spiritualitatea crestind europeand, avem o prima sciziune intre ,, vechi”
si ,nou” prin turnura antropocentrica aplicatd in teologie de Reforma.
Teologia catolicd a pastrat filosofia crestind, clasic ancorata in

metafizica, a salvgardat pentru cateva secole structura unui scolasticism

11 Mircea ELIADE, Megterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Antologie, Eikon, Cluj-
Napoca 2007, p. 228.
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,manualistic’’2. In acelasi timp se observd aparitia unei teologii
protestante eliberatd in primul rand de contrangerile unei traditii
scolastice si de rigorile unei viziuni consensuale unitare, magisteriale.
Teologia marilor sisteme medievale modernizata de cdtre teologul iezuit
Francisco Suarez (1548-1617) si de filosoful german Christian Wolff
(1679-1754) era preluata printr-o serie de publicatii destinate formarii
filosofico-teologice in institutiile de Invatdmant universitar sau in
Seminarele majore, intr-o structurd scolasticd rigida, neschimbatd, prin
definitii catehetice prezentate iIn numele autoritatii Magisteriului
bisericesc.

In perioada dintre Conciliile Vatican I si Vatican II incepe procesul
modernizdrii teologiei catolice prin transformarea ,teologiei manua-
liste” In spiritul condamnadrii rationalismului si fiedismului Inceputa
prin Constitutia dogmatica Dei Filius a Vatcanului I, promulgata de
papa Pius IX la 24 aprilie, 1870. Se afirma dualismul capacitatilor
cognitive umane prin ratiune si cunoasterea credintei, condamnare
preluatd de Leon XIII in enciclica Aeterni Patris din 4 august, 1879.
Conform enciclicii amintite, identificam trei etape constitutive actului
credintei: mai Intadi, preambula fidei, prin lumina naturald a ratiunii
cunoasterea de tip filosofic pregdteste primirea Revelatiei (,teologia
naturala” sau metafizica, existenta lui Dumnezeu, credibilitatea doc-
trinei religioase etc.); urmeaza aderarea personala la Adevar prin actul
credintei (fides); ulterior, actul credintei ofera acel lucidior intelligentia,
lumina clarificatoare a misterelor revelate pe care se bazeaza teologia'®.

Religia este necesara omului pentru a se manifesta ca om. Cognitia
umana are nevoie de experienta ratiunii in egald masura cu experienta
transcendentala a sacrului pentru a-l integra pe individ intr-un univers

materialo-spiritual pe masura fiintdrii sale specifice. Este ceea ce

12 cf. Rino FISICHELLA, Introduzione alla teologia fondamentale, Piemme, Casale Monferrato,
1992, p. 13.
13 ibidem, pp. 15-16.
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reafirma papa Ioan Paul al II-lea ulterior prin enciclica Fides et ratio:
,Credinta si ratiunea sunt ca doua aripi cu care spiritul uman se Inalta
spre contemplarea adevarului.”4

Neoscolastica sau neotomismul generat de enciclica Aeterni Patris a
lui Leon XIII oferea in epoca acea deschidere criticd si analitica spre
tilosofia moderna si spre celelalte scoli filosofico-teologice sau domenii
conexe studierii fenomenului religiei, pregatind deschiderea Vaticanului
II in ceea ce priveste metodologiile si fundamentdrile specifice diferi-
telor scoli de gandire.

Dar schimbadrile interne, masurile luate in pastoratie si adaptarea
permanenta Intr-o lume a accelerdrii istoriei se ciocnesc de o serie de
variabile aleatorii care parametreaza evolutia istorica a societdtii. Crizele
politice, economice sau catastrofele naturale, tensiunile militare, migra-
tiile masive, miscarile ideologice care provin din pulsiunile tanatosului,
erosului agresiv-distructive sau din , mecanismele de apdrare” mani-
feste la scara sociala pot grabi procesele schimbarii sau le pot incetini,
dandu-le o turnurd imprevizibild. Secularizarea societatii moderne este
insotita de desacralizarea spatiului cultural, astfel incat autoritatea
eclesiald este contestatd atat din exteriorul, cat si din interiorul religiei.
Religia joaca un rol regulator important in (re)configurarea unui facies
cultural sau in (re)definirea unei civilizatii; cu toate acestea, In perioada
eclectica a destramarii ,vechiului”, autoritatea ,forte” nu este detinuta
de institutiile care o reprezintd in plan social.

Transmiterea experientei sacrului in aceste perioade de ,vid de
autoritate” din partea propriilor structuri organizatorice este de tip ver-
nacular, non-dogmatic si nesistematic, fiind asigurata de simbolismul
care Imbracd realitatea sacrului in istorie conferindu-i o semnificatie

exprimata altfel decat pe calea limbajului verbal.

14 Fides et ratio, Scrisoare enciclica a Suveranului Pontif Ioan Paul al II-lea catre Episcopii
Bisericii Catolice cu privire la raporturile dintre credinta si ratiune (14 septembie, 1998).
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Mircea Eliade observa prezenta crestinismului in teritoriile Europei
aflate pentru un timp in afara teritoriilor canonic administrate de
episcopii sau In perioada migratiilor de la sfarsitul Antichitatii si
inceputul Evului Mediu timpuriu cand foste teritorii de cultura crestina
au fost invadate de populatii pagane pentru cateva secole, reintrand in
oikoumena crestind in noua sinteza etnicd prin refacerea structurilor
eclesial-administrative. Transmisia, salvgardarea valorilor si adaptarea
la noul stadiu de dezvoltare a fost asigurat de asa-numitul , crestinism
cosmic”, independent si in mare masura diferit de pozitia dogmaticd a
Bisericii'®.

,Crestinismul cosmic” este specific populatiilor rurale, fiind prezent
in special in cadrul crestinismului oriental prin contemplarea naturii, a
universului, prin prisma prezentei mistice a lui Isus si a sanctificarii
lumii prin lucrarea eficienta a sacramentelor. Solidaritatea mistica este
exprimatd prin liturgic si ritmurile cosmice in masura in care viata,
moartea si invierea lui Isus au o dimensiune atemporala si cosmica.
Misterul hristic este universal prezent in lume fara sa se tina cont de
aspectele istorice sau de Biblia canonica, solidaritatea mistica de tip
arhaic nefiind de facturd panteistda numai datoritda unei spiritualitati
,iconice” : lumea si viata omului nu sunt sacre in sine, ci ,devin” sacre
prin participarea la divin prin intermediul riturilor care devoaleaza
sacrul. Prin intermediul acestui refugiu in sens metaistoric, populatiile
crestine au putut suporta , teroarea istoriei”, au gasit un sens impotriva
lipsei de finalitate a rdului prezent in lume si, cel mai important lucru,
in ciuda absentei unor mecanisme institutionale care sa asigure
autoritatea In vreme de restriste, credinta a ramas prezentd in esenta sa
si a persistat pana la restaurarea structurilor eclesiale ierarhice.

Argumentarea persistentei ,crestinismului cosmic” porneste de la

prezenta ideilor religioase arhaice aldturi de ortodoxia doctrinara

15 Mlircea ELIADE, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti
1980, p. 246.
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promovata de Biserica. In practica pastorald, intalnim o serie de practici
superstitioase care Insotesc riturile funerare, nasterea, casdtoria sau
principalele sarbatori din calendarul liturgic care se suprapun peste
principalele repere din calendarul astronomic. Simbolismul elementelor
intalnite (ofranda din cadrul pomenii, bradul, ulciorul, apa, focul,
cantecul popular cu valoare incantatorie, cantecul tulnicului sau al
buciumului, toaca, clopotul) sau al gesturilor paraliturgice (spargerea
unui ulcior, ,trecerea peste mormant” a unei pdsari ca simbol psiho-
pomp impreuna cu o lumanare aprinsa, in anumite locuri ritul mioritic
al ,nuntii postume” in cazul decesului unei persoane tinere, necasa-
torite, exhumari rituale la sapte ani de la deces etc.) in ciuda non-canoni-
citatii lor au persistat in practicile domestice care insotesc riturile litur-
gice, prin simbolismul lor exprimand in mod complementar un act cu
valoare sacramentala (semn vizibil si eficient al unei actiuni invizibile).
Devenite la ora actuald ,povesti” sau ,legende”, elemente hetero-
doxe din scenarii apocrife in care transpare bogomilismul, dualismul
gnostic ori personaje din mitologiile precrestine cu o ,poleiala” de
crestinare (divinitati atmosferice si ale focului asimilate cu Sfintii ,Ilie,
Pélie si Foca”, ,cavalerul trac” devenit in iconografie Sfantul Gheorghe,
,Sfanta Vineri” si celelalte surori din panteonul matriarhatului neolitic
etc.) incd fac parte din patrimoniul folcloric al diferitelor regiuni.
Elemente ,forte” din religiozitatea vernaculara s-au perpetuat si s-au
imbracat In noi expresii conceptuale care preiau in mod esential semni-
ficatia primard aparuta inca din paleolitic, trecand prin creativitatea
deconstructiva a neoliticului si epocii fierului: bradul impodobit este un
axis mundi, bogata farmacopee populard, de multe ori cu valoare apotro-
paica, este Insotita de incantatii, valoarea de relicva vie a ,,Calusului” ca
practica taumaturgica, ,Paparuda” pentru invocarea ploii, dansul cu
animale totemice sau franturi din rituri initiatice (ursul, capra,
,colinzile” care redau scenarii de vanatoare cu valoare initiatica etc.).

Insa nu persistenta acestor elemente pdgane definesc , crestinismul
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cosmic”, ci mecanismele psihosociale care asigurd transmisia mesajului
religios dincolo de prezenta normativa a unei initieri de tip teologic.

Crestinismul popular se substituie de fapt, prin aculturatie, religio-
zitatii precrestine devenind un element cultural ,forte”, astfel incat a
asigurat perpetuarea acestuia si in timpuri de ,involutie” aduse de
evenimente istorice negative, ca in cazul perioadelor marilor migratii.
Legatura dintre principalele repere calendaristice care normeaza activi-
tatea economicd a comunitatii si semnificatiile sacre care dau un sens
eshatologic trecerii prin istorie sunt axate pe evenimentele Nasterii,
Botezului Domnului, Buneivestirii, Patimii — Mortii — Invierii, Sant
Georgeul, Sint'Ionul etc., care valorizeaza mantuirea prin Isus si cre-
dinta In Dumnezeu, precum si principalii sfinti care devin patroni,
protectori si modele de urmat. Misterul pascal tranforma chipul
imperfect al lumii prin participare, prin imersiunea mistica in realitatile
metaistoriei, plindtate si atemporalitate spre care converg toate lucrurile.
Eliade spune cd, ,dupa prdbusirea civilizatiei urbane, procesul de
omologare si de unificare a traditiilor religioase precrestine este chemat
sd joace un rol considerabil. Fenomenul este important pentru ca el
caracterizeaza creativitatea religioasa de tip folcloric... Se poate vorbi de
un crestinism cosmic pentru ca, pe de o parte, misterul cristologic este
proiectat in intreaga Natura si, pe de alta parte, elementele istorice ale
crestinismului sunt neglijate; se insistd dimpotrivd pe dimensiunea
liturgicad a existentei In lume. Conceptia unui cosmos rascumparat prin
moartea si Invierea Mantuitorului, sanctificat prin pasii lui Dumnezeu,
ai lui Isus, ai Fecioarei si ai Sfintilor permitea sa se regdseasca, fie si
sporadic, si simbolic, o lume incarcatd de virtuti si frumuseti jefuite
lumii istorice de razboaie si spaimele lor”.1®

Trairea in dimensiunea cosmica a existentei este remediul impotriva
,terorii istoriei””. Crestinismul autohton nu numai cd a supravietuit, ci

a condus spre trdirea profunda a valorilor Evangheliei fara sa se cadd in

16 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, voll. IL, pp. 369-370.
17 Mircea ELIADE, De la Zalmoxis la Genghis-Han, p. 249.
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,absurd”, ,atitudinile nihiliste” fiind privite mereu spre sensul esha-
tologic, metaistoric al lumii.

Reincrestinarea fostelor teritorii si extinderea crestinismului in
spatiile culturale aflate dincolo de centrul initial de difuziune a fost
opera cilugérilor misionari. In perioadele care au urmat, misiunile
crestine au readus structurile ierarhice institutionalizate cu cateheza si
pastoratia canonicd, astfel incat avem o reintoarcere spre ortodoxia
doctrinara si viata spirituala specifica culturii crestine. Aflata in conti-
nuitatea religiozitatii autohtone, religia conferd o identitate culturald
specificd. Papa Benedict XVI descrie acest proces astfel: ,am pornit de la
observatia cd, in prabusirea vechilor ordini ale certitudinilor antice,
atitudinea fundamentald a cdlugarilor era quaerere Deum — a fi in
cautarea lui Dumnezeu. Aceasta este, putem spune, o atitudine cu
adevadrat filosofica: a privi dincolo de realitdtile penultime si a cduta
realitatile ultime care sunt adevarate. Acela care devenea cdlugdr se
angaja pe o cale elevata si lungd, el era cel putin in posesia directiei:
Cuvantul Bibliei prin care il asculta pe Dumnezeu vorbindu-i. De acolo,
el trebuia s3 se striduiasci sa Il inteleaga pentru a ajunge la El. Astfel,
avansarea calugarilor, ramanand totodata imposibil de evaluat ca
progresie, s-a facut in inima Cuvantului primit. Cdutarea monahilor
contine deja In sine, intr-o oarecare masurd, rezolvarea sa. Pentru ca
cercetarea sa fie posibild, este necesar sa existe in primul rand o miscare
interioara care sa suscite nu numai dorinta de a cauta, ci sa faca credibil
faptul ca in acest Cuvant este o cale de viata, o cale a vietii pe care
Dumnezeu vine in intampinarea omului pentru a-i permite sa vind la
intalnirea cu EL.”18

Este posibil ca, la ora actuala, acest tip de transmisie similar , cresti-
nismului cosmic” sa asigure continuitatea fundamentelor crestine ale

Europei. Experienta sacrului continud esenta religiozitatii individului si

8 Au monde de la culture, discursul Papei Benedict XVL, Colegiul Bernardinilor, Paris 12
septembre 2008.
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da sens cursului istoriei chiar si in cadrul celor mai desacralizate
societdti. Pe fondul secularizdrii si al pierderii autoritatii Bisericii
institutionale, un rol important in salvgardarea crestinismului in
perioada tranzitiilor culturale il are acest proces de transmisie descris de
Eliade, de tipul , crestinismului cosmic”.

Evident, In orice moment istoric, exista un nucleu ,dur” care
asigura functionarea structurilor institutionale care reprezinta religia in
plan social, respectiv, in cazul crestnismului, Biserica. Aceasta dispune
de toate mijloacele de actiune pastorala, detine un corp doctrinar care
asigura pdstrarea ortodoxiei doctrinare si liturgica in continuitatea
traditiei locale, jucand un rol normativ prin tensiunile de temperare a
posibilelor transgresiuni in materie grava care ar putea fi generate de
miscdri cu tendintd sectard sau schismatica.

Acestuia i se opune o masa din ce in ce mai mare a agnosticilor, a
,practicantilor de ocazie”, a celor care au credintd dar o manifesta in
plan privat, amestecata cu superstitie si heterodoxie doctrinard cons-
truitd pe ceea ce furnizeaza cultura desacralizata, propriile asteptdri si
explozia de pseudo-stiinte care vor sd abordeze spiritualul conform me-
todologiilor pozitive sau pur si simplu sunt expresia unor ideologii cu
aurd parareligioasa. Insa filonul esential ramane ,,camuflat” in freama-
tul lumii. Crestinismul are aceasta resursa si si-a dovedit viabilitatea.

Vitalitatea crestinismului este datd de monoteismul definit teologic,
in continuitatea religiozitatii primare pe care o exprima prin Revelatia
scrisa, si In catolicitatea-universalitate ca religie a mantuirii care se
adreseaza tuturor oamenilor.

Reducerea ,experientei sacrului” la capacitatea naturala de a citi
semnele prezentei acestuia in lume, chiar dacd este constitutiv-ontoge-
netica cognitiei umane, nu poate acoperi toate radspunsurile existentiale
si mai ales , misterul”. Revelatia confera un continut , categorial” ce sta
la baza transpunerii experientei sacrului intr-un limbaj care codifica
ceea ce este ,atematic” si ,acategorial” in notiuni si imagini simbolice,
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sunt supuse dialecticii sacrului'. Experienta sacrului, asemenea oricdrei
metafizici, este o ,religie naturala” iIn masura in care cauta primele
principii si, in consecint, il cauts pe Dumnezeu , prin lumina naturali a
ratiunii omenesti”.

Experienta sacrului conduce spre Realitatea ultimd intr-o maniera
irationald si nu acopera toate aspectele cunoasterii lumii, altfel decat
intuitiv, de aceea religiile naturale (si metafizica) raman ancorate in
datele empirice, imediate, pornind de la reperele stabile date de anul
astronomic si de ciclicitatea acestora in timp, devenite pentru omul
modern ,rituri sociale” care descoperd prin transparenta semnificatiile
ancestrale.

Revelatia divind ofera un continut tematic, explicit, pretinde insa
apriori actul credintei, adica acceptarea autoritdtii divine a lui
Dumnezeu care se descopera oamenilor pe Sine si comunica planul Sau
de mantuire. Revelatia tematica, cu un continut explicit (cuprins in
revelatia sacrului intr-un ,nor” al simbolurilor ce pot fi ,citite” poli-
semantic In actul transmiterii pe cale orald, initiatica) depaseste toate
neajunsurile religiilor naturale, oferind un mesaj care poate fi transpus
in text, intelegerea acestuia fiind incredintata exegezei ca act hermene-
utic (rational si inteligibil) si nu actului irational al , trairii” Adevarului.
Este si o scindare ce impune intalnirea dintre fides et ratio in planul
religiozitatii individului, o refacere a unitatii asigurate initial de expe-
rienta primard a sacrului, orice exces fiind contraproductiv.

Al doilea aspect care dinamizeaza crestinismul este catolicitatea.
Existd o legatura indisolubila intre catolicitate si aspectul soteriologic-
eshatologic. Acesta este rezultatul chemarii universale la mantuire, o
unitate In Hristos?. Crestinismul nu este una dintre religiile lumii, ci

este Religia care conduce nu numai spre experienta monoteismului

19 Termenii ,,atematic”-, tematic”, , categorial”-, acategorial” sunt folositi In acceptia teologiei
transcendentale rahneriene, in timp ce ,sacrul”, ,dialectica sacrului”, ,timp circular” sunt
termeni eliadieni.

20 Lumen Gentium — Constitutia dogmatica despre Biserica, n. 13.
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originar, ci oferd cu adevdrat un sens mantuirii ,prin” si ,in” Isus
Hristos, un sens revelat si metafizic eficient.

Revelatia veterotestamentard stabileste legdtura dintre istoria
strdveche a omenirii si perioada istorica, readucand monoteismul in
constiinta religioasa a lui homo religiosus, Revelatia in Isus Hristos
desavarseste nu numai aspectul soteriologic (posibilitatea eficienta a
mantuirii ca refacere a comuniunii cu Dumnezeu), ci si al universalitatii
mantuirii (posibilitatea tuturor neamurilor de a veni la mantuire)?.

Isus este Fiul, Logosul, Dumnezeu adevdrat in fiinta sa divind,
transcendentald, care la , plinirea timpurilor” se intrupeaza in lumea
istorica, reunind ,,Cerul si Pamantul”. Bariera transcendentei si alteri-
tatea absoluta care separa omenirea de Dumnezeu au fost abolite de
unirea ,ipostatica” (cf. grec. hypostasis — persoana, substanta fundamen-
tald ca principiu unic) dintre dumnezeire si umanitate in Isus Hristos,
elevand conditia umana la demnitatea comuniunii originare.

Misterul pascal (patima, moartea si invierea) si mai ales ,inaltarea la
Cer” prin care umanitatea asumata de Isus prin actul intruparii este
introdusa In comuniunea desavarsita a unitatii in diversitate a Realitdtii
ultime (aspectul trinitar al unirii de o fiintd si nedespartite in trei
Persoane) aduc omului ,,mantuirea”, adica posibilitatea de a intra Intr-un
dinamism al relatiei interpersonale de iubire cu Persoana absoluta prin
Isus, Dumnezeu adevarat si om adevarat?.

Dumnezeu, Realitatea ultimd, este o singura fiintd, substanta divina,
simpld, necompusd, ,dumnezeirea” care 1i conferd atributele unui arche
— principium metafizic creator. Aceastd unica divinitate este impartasita

de trei Persoane, modelul absolut al unitatii in diversitate. Mantuirea nu

21 Despre continuitatea dintre religiile ,istoriei stravechi”, credinta poporului ales si cres-
tinism, cf. Alexandru BUZzALIC, Migratie si religie, Presa Universitara Clujeand, Cluj-
Napoca 2016, pp. 180-185.

22 Teologia crestina a fost codificata in articolele Crezului (Conciliile Ecumenice de la Niceea
— 325 si Constantinopol - 381) in procesul istoric firesc de a delimita ortodoxia doctrinara
de ereziile rationalizante sau generate de pietism si de credintele vernaculare.
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inseamnd disolutie sau aneantizarea elementului personal al omului ca
individ, ci din contra, afirmarea plenard a persoanei umane cu
trasaturile personalitatii sale in comuniunea de iubire-sfintenie dintre
cei capabili de deschidere in planul transcendentei orizontale a iubirii
aproapelui si in planul emancipator al iubirii lui Dumnezeu. Raiul este
subzistenta sufletului (elementul spiritual) in comuniunea treimica prin
relationarea cu Hristos, insa aceasta stare este tranzitorie in masura in
care omul este trup si suflet. De aceea, din necesitate, evenimentele
eshatologice urmadresc restaurarea ,omului” in totalitatea fenomenului
uman, de aceea este necesara ,invierea mortilor” si asezarea tuturor
indivizilor care formeaza ontogenetic umanitatea In dimensiunea
metaistoricd, In noua ordine restaurata dupa momentul Judecatii
universale. Libertatea individului nu este stirbita de vointa universala,
mantuitoare a lui Dumnezeu; din contrd, este motorul actiunii spirituale
responsabile, constiente, care permite omului sad iubeasca (act al vointei
libere) sau si respinga aceastd iubire, de unde imaginea unei Imparatii
viitoare (comuniune) si a celor din afara Tmpérétiei (indivizi separati,
incapabili de relationare).

Judecata, care situeaza fiecare individ in starea reala in care se afla de
fapt, este savarsita de Isus Hristos, Cel prin care se realizeaza eficient
comuniunea cu Dumnezeu, de aceea El este capul Bisericii, Cel care tro-
neaza peste lumea rascumpadratd. Este o mantuire a omului in trup si su-
flet, este o restaurare care isi pune amprenta asupra chipului intregii crea-
tii, o lume a unitatii spirituale prin relationarea cu , celdlalt”, prin iubire
(agape, caritas), deschidere care nu se poate realiza decat prin constienti-
zarea identitatii de sine si afirmarea plenara prin dialogul ontologic care
nu diminueaza alteritatea, ci din contra, o afirma in mod favorabil.

Inclusiv islamul, cronologic apdrut la sase secole dupa crestinism,
recunoaste rolul eshatologic al lui Isus, rolul mesianic al lui Mahdi identi-
ficat de unii exegeti cu Hristos, evenimentele persecutiilor si Incercdrile

de destabilizare facute de un Anticrist care va fi biruit de Hristos, invierea
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mortilor, judecata universala, reflectandu-se insa acele particularitati
specifice imaginarului colectiv arabo-musulman care nuanteaza incultu-
rarea Revelatiei in ambientul cultural al Peninsulei Arabe.

Dupa cum am amintit, secularizarea si desacralizarea culturii
europene ,moderne” relativizeaza valorile Revelatiei pana la contestare
fara sa poatda pune in loc un substitut cu aceeasi putere provenita din
continuitatea fenomenologica a religiei. Nihilismul culturii europene
contemporane conduce spre disparitia diferentelor calitative, polaritatea
sacru — profan fiind inlocuitd de perechea subiect — obiect?. In lipsa
mecanismelor de aparare impotriva ,terorii istoriei”, actualul homo
europaeus este prizonierul unui timp liniar desacralizat si se iluzioneaza
cu ideea utopica cd ar fi constructorul propriei istorii?4.

Periodicitatea si timpul liniar coexista in toate epocile istorice, joaca
un rol eminamente psihologic in ritmarea vietii liturgice si sociale,
sensul trecerii timpului fiind dat de specificul crestinismului ca religie
monoteistd care la nivelul Weltanschauungului construieste convingerea
ca individul nu mai traieste intr-un Cosmos, fie acesta ordonat si
impregnat de sacralitate, ci intr-o Istorie a mantuirii care da sens
progresului si devenirii omului ca individ si a culturii sale in sensul
transcendentei®.

Acesta este aspectul teologic ,forte” care asigura perenitatea cresti-
nismului si a valorilor crestinismului. Insi transmiterea acestora in
saltul calitativ care ne va conduce spre lumea de maine se va face prin
mecanismele descrise de , crestinismul cosmic” eliadian.

,Crestinii nepracticanti”, ,crestinii anonimi”, urmasii familiilor
crestine care inca raman fideli valorilor ,bunului-simt”, raman fideli
esentei mesajului revelat ,in” Isus Hristos, chiar daca nu recunosc deloc

sau recunosc firav acest lucru. Reasezarea valorilor dupa perioadele de

2 Cf. Ionut Mihai POPESCU, Sensurile istoriei in formulele teroarea istoriei si camuflarea sacrului in
profan la Eliade, in Caietele Mircea Eliade, nr. 4/2005, p. 93.

2 Mircea ELIADE, Le mythe de I'éternel retour, pp. 230-231.

% Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Humanitas, 1995, pp. 10-11.
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crizd ale tranzitiei culturale se va articula in jurul mesajului Revelatiei
divine care da sens universului mental si spiritual omenesc. Existenta
lui Dumnezeu, conditia creatural-existentiald a omului, sensul istoriei
dat de tensiunea eshatologica care conduce spre plinirea planului divin,
mantuirea individuala si desavarsirea universala sunt elemente cons-
tructoare ale conceptiei despre lume care vor reintra in normalitatea
spiritualitatii de maine. Dialogul dintre religie si stiintele pozitive se va
aseza pe normalitatea respectdrii competentelor a ceea ce este fides si a
ceea ce se construieste prin ratio. Credinta se va manifesta in norma-
litatea , spatiului” cultural care materializeaza spiritul uman in istorie,
insa in alte condintii.

Biserica institutionald si ,nucleul dur” al credinciosilor practicanti
vor juca un rol important in revenirea de la credintele de tipul crestinis-
mului vernacular la ortodoxia doctrinard definitd in continuitate apos-
tolicd. Misionarismul pastoral, reincrestinarea culturii, transpunerea
mesajului revelat in limbajul cultural accesibil lumii de maine sunt noile
provocari la care este supusa Biserica crestind, chemata sa-si dinamizeze

teologia.
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7.

Epoca postseculara

L a sfarsitul tranzitiei culturale care va pune capat Epocii moderne
vom intra intr-o noua Era istorica, omenirea va iesi din zona
crepusculard in care fantasticul si imaginarul marcat de proiectia astep-
tarilor ideologice se amestecd cu realitatea. In lumina ,normalitatii”
posttranzitiei, cultura si mai ales religiozitatea se vor manifesta prin
edificarea patrimoniului spiritual al umanitatii iIn dinamismul pul-
siunilor vietii.

Cum se va (auto)denumi aceasta Epoca din ,interiorul” existentei
sale istorice Incd nu putem intui, asa cum nici studentii primelor
Universitati europene nu stiau ca sunt reprezentantii unui Ev Mediu, la
fel cum Rene Descartes nu-si putea imagina ca traieste intr-o lume care
incepea si fie ,moderna”... Insa — ceea ce poate fi prognozat — in dialec-
tica sacrului secularizarea si nihilismul societatilor desacralizate conduc
inevitabil spre ,redescoperirea sacrului”.

Andrei Marga trecea in revista definitiile propuse de gandirea con-
temporana: postistorie, societate de consum, societate postindustriald,
societate postmodernd, sfarsitul istoriei pentru a ajunge la viziunea lui
Jiirgen Habermas , care sustine cd modernitatea tarzie a intrat in forma

societatii postseculare”?.

I Andrei MARGA, Religia in era globalizirii, Editura Academiei Romane, Bucuresti 2014, p. 185.
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in perspectiva unei prognoze pertinente, se intrezareste ,moder-
nizarea constiintei publice” prin coordonarea relatiilor dintre , mediile
integrdrii sociale” (economia de piata, administratia si solidaritatea
sociald) in directia ,actiunii ce trece prin valori, norme si un limbaj
orientat spre intelegere mutuala” .2

Tensiunea dintre religios si profan poate fi dezamorsata prin pro-
cesul dialectic care conduce spre o ,invatare reciproca”, insa turnura
religioasa si falimentul nihilismului culturii secularizate ne conduc mai
degraba spre scenariul , redescoperirii sacrului.” Cum se va realiza acest
lucru? Ideal ar trebui sa fie un proces al ratiunii si spiritului... personal,
trecand in revistd anamnetic toate procesele schimbadrii, cred ca
pulsiunile distructive, irationale, suicidare fac inevitabile conflictele
violente... si inclusiv revelatia biblica confirma acest scenariu eshato-
logic ce poate fi aplicat la sfarsitul ,unei lumi” sau ,,al lumii”!

O lucrare de maturitate conceptuala a filosofului Andrei Marga este
Ordinea viitoare a lumii®, prin care ne ofera o analiza pertinenta a istoriei
recente din perspectiva mondializarii (definita ca o ,globalizare comer-
ciald”) si a proceselor cultural-spirituale ale fenomenului globalizarii. In
aceastd ultima lucrare ni se ofera o prezentare a istoriei recente si chiar a
unor evenimente ,fierbinti” precum venirea la putere a lui Donald
Trump sau a terorismului de pe teritoriul european etc.

Marga ne prezintd procesele tranzitiei din perspectiva ,pragma-
tismului reflexiv” prin care analizeazd aspectele politice si ale macro-
intereselor globale care confirma metaanaliza proceselor culturale legate
de tranzitii. Inceputul sec. XXI este insotit de o evolutie regresiva, fiind
marcat de ,crize”, in fond fiind vorba despre , crize de crestere” si de
,neadaptare” la noile conditii sau despre ,travaliul” proceselor de
maturare a mecanismelor care vor guverna lumea de maine: ,Din 2010

s-a intrat intr-o lume diferitd. Democratia s-a pluralizat din nou, cu

2 ibidem.

3 Andrei MARGA, Ordinea viitoare a lumii, Editura Niculescu, Bucuresti, 2017.
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efecte variate — de la iesirea benefica de sub controlul unor doctrine, la
revenirea autoritarismului in forme mascate. Sub amenintarea teroris-
mului, devenit, la randul sau global, la frontiere recent desfiintate se
reiau controalele. Dezvoltarea se dovedeste dependentd de eforturi
interne bine organizate, iar statul national isi reia rolul.”*

Evident, lumea tranzitiei de azi este marcata de , haos”?, este vorba
despre ,dereglarea lumii” despre care aminteste Amin Maalouf®, sunt
alte aspecte ale aceluiasi proces psihosocial de disolutie a ,, vechiului” si
de ,reconstructie” a noului reflectat in cultura contemporana. Daca
teologia catolica a trecut prin aggiornamentoul Vaticanului II, avand de
acum de implementat mesajul Evangheliei in conditiile lumii de azi,
filosofia contemporana a ajuns in starea imobilismului ,, manualistic”
prin care a trecut teologia la intretdierea secolelor XIX-XX, evident cu
exceptiile care vor asigura continuitatea gandirii si in acelasi timp vor
asigura germenii gandirii filosofice a lumii de maine. Andrei Marga
observa: ,Acum sunt mai multi filosofi angajati ca oricand in univer-
sitati si institutii de cercetare, dar filosofie ce converteste in viziuni
datele vietii se elaboreaza mai putin. Comodele interogatii despre ce a
fost?, cdt? si cum? aproape ca au trimis in muzeu interogatiile de ce?,
unde suntem? si incotro?... De aceea, a reveni de la filosofia livresca (ce a
spus, cine, despre cine) la reflectia asupra vietii actuale, de la exegeza la
filosofie proprie, pe scurt a reinteroga pana la capat lumea ramane
imperativ”’.

In numeroase conferinte, Andrei Marga reprosa teologiei ca a
definit pentru multa vreme philosophia ancila theologiae, insa departe de a
fi o ,servitoare” 1n sensul subordonarii sau aservirii sclavei de catre
stdpanad, filosofia a fost si este ABC-ul care furnizeaza limbajul necesar

,scrierii” si ,citirii” teologiilor de tip catafatic. De fapt, filosofia si

4 ibidem, p. 5.

5 ibidem, p. 23.
¢ ibidem, p. 27.
7 ibidem, p. 29.
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teologia sunt ,servitoarele” Cuvantului lui Dumnezeu revelat care
slujesc In nobila misiune de a-1 aduce in ,istorie” si a-1 face inteligibil
printr-o ,teologie naturala”, teologia avand la dispozitie in plus si calea
apofaticd, complementara, a ,cunoasterii credintei”: e nevoie de
metafizica cum e nevoie, In egald mdsura, de calea experientei sacrului.
Ajungem la eterna complementaritate dintre fides et ratio.

Fiind strans legate intre ele, teologia contemporana are nevoie de
trezirea gandirii filosofice care sa-i ofere acel limbaj novator in care va
,scrie” si, citi” Revelatia divind pe intelesul omului , culturii de maine”.
Teologia catolica ,,s-a eliberat” de constrangerile ,manualismului”, insa
asteapta conceperea abecedarului prin care va accede rational-notional la
materializarea culturii ,,lumii de maine”. ,Acum” este timpul trairii mai
presus de cuvinte a Cuvantului! Insa, dupd cum ne dovedeste istoria, tot
,acum” sunt semanate semintele care vor rodi ,,maine”! De aici speranta
semanatorului cd munca lui, uneori in miez de noapte, nu este in zadar,
chiar daca acum, in aceastd ,societate nesigura”® a tranzitiei, aparent,
conteaza ludicul si nu seriosul, tehnostiintele comercializabile si nu
cunoasterea si progresul stiintei ca scientia, kitsch-ul si nu esteticul.

Tranzitia nu genereazad ,,0 lume simpla si liniard, ci o lume complexa
si plind de posibilitati alternative de evolutie. O lume cu mai multe
oportunitati, dar mai nesigura.”® Una dintre certitudinile ,lumii de mai-
ne” este ,,consolidarea autonomiei stiintei, filosofiei, religiei, care nu tre-
buie sa ne Iimpiedice sa recunoastem noile lor conexiuni si, mai ales, ne-
voia cooperarii lor pentru a avea solutii la problemele de azi”.!° In fond,
problemele de ,azi” sunt problemele existentiale cu care se confrunta
omul tuturor timpurilor, omul este o intrebare, Dumnezeu este rdaspunsul!

Predictiile filosofice ne descriu societatea Erei postseculare astfel:

.este societatea unei extinderi noi a religiozitatii, evident aflatda in

8 ibidem, p. 37.
% ibidem, p. 38.
10 ibidem.
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crestere in diferite directii; societatea care a Invatat din dificultatile
secularizdrii si trage consecinte din ambiguitatile acesteia; societatea
care face bilantul unei experiente si este deci mai reflexiva; societatea
care scoate religia din abordarea istorizantd, ca forma depasabild a
spiritualitatii; societatea care recunoaste religia ca formd spirituald ce
poate sustine modernizarea, in loc sa o blocheze sau limiteze; societatea
in care religia nu mai ramane doar o chestiune privata a cetatenilor, ci
este parte a culturii civice si a dezbaterii publice a democratiilor...
Aceasta societate este una a cautarii unitatii valorilor diferentiate si
autonomizate, dar aceasta cdutare nu se mai face intr-un domeniu
apriori, al postulatelor formate, ci pe planul imanent al reproducerii
culturale, cu sens, a vietii umane... este societatea diversificarii proiec-
telor de viatd motivate religios, aceasta diversificare avand singura
limita ce consta in reciprocitatea recunoasterii persoanelor.”!!

Patrimoniul teologiei universale ne furnizeaza filonul imuabil al
mesajului revelat, crestinismul fiind, prin misiunea sa, pe madsura
spiritualizdrii unei omeniri care se manifesta intr-o cultura globalizata:
,mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Spirit, invatandu-le sa pdzeasca toate cate v-am
poruncit voud, si iata Eu cu voi sunt in toate zilele, pand la sfarsitul
veacului” (Matei 28, 19-20).

Iudaismul este o religie nationald, In consecintd, chiar daca este
prima religie istorica monoteistd, nu are anvergura universalitatii.
Alaturi de crestinism, islamul este o religie monoteista si universala care
se bucura de dinamismul cresterii demografice a populatiilor de cultura
musulmand, o provocare a viitorului constituind-o schimbarea peisa-
jului confesional european sub influenta imigratiei si a emergentei

generatiilor de europeni proveniti din acest substrat cultural. Samuel

11 Andrei MARGA, Religia in era globalizirii, p. 195.
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Huntington'? prognoza , explozia demografica” din spatiile geoculturale
de confesiune islamicd ,cu consecinte destabilizatoare pentru tarile
musulmane si vecinii acestora, in timp ce civilizatiile non-occidentale isi
reafirma in mod general valoarea propiilor culturi”’. Huntington intu-
ieste ca ,,supravietuirea Occidentului depinde de reafirmarea identitatii
occidentale a americanilor si de faptul ca occidentalii sa accepte ca
civilizatia lor este unica Insa nu universald si sd se uneascd pentru a o
relnnoi si a o conserva impotriva provocdrilor venite din partea
societatilor non-occidentale”4.

O alta problema a islamului este structura sa organizatorica ce nu
cunoaste o ierarhie si nici posibilitatea reunirii in discutii care sa aduca
consensul, dupd modelul Conciliului Ecumenic din Biserica crestind.
Sciziunile din interiorul islamului sunt greu de depdsit mai ales in
contextul eternizarii conflictelor tribale sau statale si ideologizarea
acestora prin apartenenta la sunism, siism sau wahabism. Sa nu uitam
ca ,nu exista razboaie religioase”, ci actiuni politico-militare care cauta
sd-si aroge o autoritate prin aservirea religiei sau a anumitor elemente
identitare prin care se manifesta o comunitate. Religia, printr-o intoar-
cere la religiozitatea originard si promovarea elementelor identitare
universale, poate contribui la stingerea stdrilor conflictuale.

Aceasta reinnoire a civilizatiei actuale trece In mod necesar prin
procesul redescoperirii sacrului in cultura desacralizatd, inlocuirea rezi-
duurilor nihilismului care genereaza pulsiuni distructive si conduce
spre banalizarea acceptdrii ,,absurdului” si a lipsei de sens si revalori-
zarea radacinilor spiritualitatii fondatoare culturii si civilizatiei Europei,
respectiv a crestinismului.

Crestinismul intra inevitabil intr-o noud etapa de dezvoltare.

Specific crestinismului este aparitia Bisericii, o institutie divino-umana

12 Samuel P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Editura Antet,
2002, pp. 68-79.

13 ibidem, p. 27.

W ibidem, pp. 27-28.
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complexa, ierarhicd, normativa, institutie sociald si in acelasi timp ,,corp
eclesial” mistic al lui Hristos care asigura prezenta eficienta a lucrarii lui
Dumnezeu in istorie. Asigura in acelasi timp si mecanismele regulatoare
care pastreaza ,Traditia vie” si, prin intermediul teologiei si a criticii
venite ,din interiorul” sau ,exteriorul” Bisericii, este Intr-un proces per-
manent de crestere, de autoedificare a chipului istoric, indreptandu-se
spre finalitatea Istoriei. Crestinismul european nu se va mai manifesta
intr-un spatiu geocultural compact marcat de cultura crestind, ci a
inceput deja sa fie misionar intr-o culturd desacralizata, marcata de
ateism, nihilism, dezintegrarea unitatii eclesial-administrative, emer-
genta populatiilor europene ndascute din emigratie, apartinand altor
religii si modificarea profilului aculturatiei in teritoriile majoritar locuite
de acestia.

La nivel doctrinar, crestinismul integreaza , Vechiul Legamant” al
poporului ales intr-un sistem unitar, ,Noul Legamant” in Hristos asi-
gurand continuitatea Revelatiei divine si mai ales oferindu-i plinatatea
prin misterul pascal care aduce lumii mantuirea si instaureaza Epoca
Bisericii prin care istoria devine o ,istorie a mantuirii” ce se indreapta
spre o finalitate eshatologica. Monoteismul islamic si elementele de esha-
tologie convergente oricarui sistem religios monoteist confera o baza de
dialog si posibilitatea instaurarii unui climat de coabitare pasnica, de
toleranta si respect reciproc intre reprezentantii tuturor religiilor.

insé, pentru aceasta, e nevoie de un element identitar universal in
care sd se regaseasca fiecare. Acesta porneste, din necesitate, de la
fundamentele antropologice: om — societate — culturd si spiritualitate.
Modelul unitatii omenirii se regaseste In modelul unitatii Bisericii:
unitate in diversitate.

Personalismul ramane singurul fundament rational, etic posibil,
recunoscandu-se , persoana” drept unica valoare care trebuie respectata
in integritatea ei, in virtutea demnitatii fiintarii sale unice, irepetabile In

istorie.
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In teologia monoteists, omul este definit ca entitate creati ce are in
plus demnitatea de chip si asemdnare a lui Dumnezeu-Creatorul, fiind
asezat intr-o pozitie speciald in lume, ca administrator al bunurilor
creatiei printr-un efort de ,stdpanire a Pamantului” (Geneza 1, 22).
Istoria straveche ne reveleaza modul In care unitatea ontogeneticd a
omenirii ajunge sa se manifeste in diversitatea limbilor, etniilor, cultu-
rilor si religiilor diferite, ,, amestecarea limbilor” (Geneza 11, 1-9) fiind
acel eveniment care precede colonizarea intregului Pamant. Originea
unica si demnitatea creaturald este un element religios universal care
poate conduce spre reconciliere. ,,Acest om” trebuie respectat si este la
randul sdu chemat sa-si respecte semenii, sd-si manifeste propria cre-
dinta si sa lase loc lucrarii lui Dumnezeu in istorie, chemarea universala
la mantuire si realizarea unitatii fiind in mainile Providentei divine.

Cultura globalizatd nu va insemna nicidecum o uniformizare si o
adoptare fortuitd a unui model civilizational si al unei spiritualitati
etalon. Tehnologizarea culturilor cu grade diferite de secularizare ne
demonstreaza, daca mai era necesar, ca evolutia globalda a omenirii
ajunge la preluarea selectiva a cuceririlor lumii civilizate, mondializarea
— in definitia antropologiei francofone, internationalizarea interdepen-
dentelor economico-financiare la nivel global - faciliteaza libera circu-
latie a bunurilor, informatiilor, persoanelor, ldsand loc manifestarii
individual-identitare a fiecarui individ sau natiune, de unde si originea
procesului globalizdrii culturii. Sd ne gandim la prezenta computerului
si a contabilitdtii electronice intr-o madndstire de strictd observantd,
revolutia telefoniei celulare care a democratizat telecomunicatiile acolo
unde ,modernizarea” pe calea clasica a telefoniei ,pe fir” nu a putut
pdtrunde, internetul ca mijloc de interconectare a tuturor continentelor
si societatilor ,moderne” sau ,traditionale”.

Dezvoltarea bioingineriilor si posibilitatea transgresiunilor etice
prin dirijarea transumanismului spre directii gresite este o altd provo-

care a ,lumii de maine” care trebuie solutionata ,acum”, in pragul
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tehnologizdrii lumii prin interferarea cu ,inteligenta artificiala” si a
posibilitatii grotesti de a manipula populatiile lumii prin eugenie.

Cel mai greu vor fi depasite strategiile clivajelor geopolitice si
interesele egoismului economiei liberale si stabilirea unor reguli
echitabile de distribuire a resurselor planetei. Este nevoie de solidaritate
si respect fata de alteritatea cultural-spirituald a , celuilalt” din partea
lumii civilizate si de vindecarea memoriei traumelor produse de unele
evenimente din trecutul istoric (sclavagismul modern, colonizarea,
exploatarea resurselor, razboaiele mondializate etc.) si invatarea
convietuirii In contextul respectului reciproc din partea lumii opresate.
Nu exista alta cale de iesire, clivajul si inechitdtile nu pot continua si nu
se pot extinde la scard mondiald, fiind necesara regandirea relatiilor
internationale pe alte paradigme civilizationale.

Trecand peste viitorul apropiat in care se intrevad procese
conflictale de adaptare/readaptare la rapidele schimbadri generate de
mondializare — tehnologizare, de schimbari climatice si de evolutia
naturald a Padmantului, ajungem la reasezarea valorilor in echilibrul
,Jumii de maine”. Va fi o Epoca postsecularad a redescoperirii sacrului,
va fi o lume a unei omeniri cu o cultura globalizatd care se manifesta ca
unitate In diversitate, va fi o civilizatie care a depasit sectarismul
intereselor de castd si al geopoliticilor pentru a se manifesta responsabil
ca o civilizatie planetara.

Abia atunci cand uriasele eforturi financiare de inarmare si
dezvoltare a mijloacelor de autodistrugere a marilor puteri vor inceta,
cand tehnostiintele vor inceta sa produca ,profit” si gandirea va cduta
din nou scientia in dinamismul progresului cunoasterii, cand aparte-
nenta la unica umanitate va fi principiul solidaritdtii si actiunii
responsabile, abia atunci omenirea se va putea indrepta spre stele. Omul
isi va paradsi leaganul copildriei si va coloniza, din aproape in aproape,

cosmosul. Poate ca viitoarea Epoca culturala va fi Era cosmica!
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Raportul dintre religiile lumii nu va fi conflictual, se va baza pe
atitudiunea dialogului, deschiderii si cooperdrii in toate domeniile vietii,
acolo unde este posibil. Adevarul Revelat este transpus in ,,adevaruri”
care au fost cuantificate in limbajul cultural al religiilor lumii, de aceea
unica concurentd trebuie sa se manifeste in ,trairea” Adevarului. Scrii-
torul german Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) facea o pledoarie in
favoarea tolerantei religioase in Nathan inteleptul (in germana Nathan der
Weise), piesa de teatru publicatd la data de 14 aprilie, 1779, insa jucata
pentru prima oard dupa doi ani de la moartea autorului.

In parabola inelului, Lessing exprima paternitatea unica a celor trei
mari religii monoteiste. In perspectiva istoriei biblice si a unitatii
ontogenetice a omenirii, putem extinde mostenirea unor parti din
Adevar tuturor religiilor. In viziunea lui Lessing, Adevarul este prezent
in legaturile de solidaritate dintre toti oamenii, militand mai ales pentru
toleranta dintre iudaism, crestinism si islam.’®

Pe scurt, parabola prezinta un om care posedd un inel de mare pret
care 1i era incredintat, din generatie in generatie, ,fiului preferat”. Acest
om este un tata care are ,trei fii”, insa ii iubeste pe toti in egald masura.
Pentru a nu-1 ofensa pe niciunul dintre ei, comanda unui bijutier iscusit
inca doua inele noi, identice, incredintandu-le la timpul cuvenit fiecarui
fiu in parte, in ascuns. Dupa moartea tatdlui, cei trei fii incep sa-si
impartd mostenirea fiind convinsi fiecare in parte ca detin inelul
veritabil si ca li se cuvine un statut privilegiat. Adevarul fusese rostit de
unicul lor tatd, nimeni nu putea contesta aceasta, de aceea apeleaza la
arbitrajul unui judecator. Inteleptul judecitor da sentinta: pentru c tatal
a dorit ca nimeni sda nu se simta dezmostenit si a incredintat tuturor
semnul plinatatii mostenirii, inseamna ca a vrut ca fiecare sa trdiasca si
sd se comporte ca si cum ar fi posesorul inelului originar, iar adevarul
nu trebuie ,detinut”, ci , trait” si pus In practica.

Interpretarea parabolei face apel la analogia unicului Tata care este

stapanul istoriei si a celor trei fii care sunt cele trei mari religii

15 cf. Gotthold Ephraim LESSING, Nathan le Sage, Corti, 1991.
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monoteiste: Dumnezeu 1i iubeste pe toti in egald masurd, in timp ce
mostenitorii sunt preocupati sd-si dispute intadietatea in detinerea
adevarului in loc sa traiasca in ,,Adevar”.

Pentru crestini, aceasta postura a omului credincios nu relativizeaza
adevarul pe care il cred, din contrd, este o invitatie spre aprofundarea
rationald si ,cunoasterea inimii” care sd intdreasca convingerile.
Crestinismul are un loc important in cultura Europei si va juca un rol
important in asigurarea tranzitiei spre noua Epoca istorico-culturald in
continuitate evolutivd ca ,salt calitativ” si nu intr-o rupturd care sa
marcheze ,moartea” unei civilizatii.

Faptul ca omul este homo religiosus este o baza de dialog pentru
toate religiile lumii. Experienta primordiald a sacrului, legatura om-
Dumnezeu este un adevar care a fost transpus treptat in contexte
culturale diferite, separate geografic si diversificate in timp de istoria
specifica fiecaruia in parte. Revelatia biblica este o calauza ce readuce
pluralismul religiilor spre monoteism si experienta monoteismului
primordial. Teologiile transpun si actualizeaza permanent limbajul
teologic conform evolutiei limbajului cultural pentru a face Revelatia
accesibila tuturor. Ins revelarea plenari si reconcilierea universala tine
de plinirea eshatonului, adevar recunoscut de eshatologiile tuturor
religiilor monoteiste.

Aceastd lume eshatologicd este in planul lui Dumnezeu, pana atunci
ne afldm iIn fata nasterii si stingerii unor Epoci si etape prin care
omenirea avanseaza in tensiunea eshatologica ce dinamizeaza istoria.

,Acum” suntem In plind tranzitie culturald de la o lume obosita
care isi arde ultimele pulsiuni distructive, ,acum” sunt pregatiti ger-
menii care vor vitaliza ,lumea de maine”. Sunt multe necunoscute, insa
cert este cd va fi o lume resacralizata, o lume in care spiritul uman,
eliberat de umbrele nihilismului, se va putea manifesta intr-o cultura

care are un sens si se calauzeste dupa valorile transcendente si transisto-
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rice ale unei metaistorii care ajunge la plinatate ,in” Dumnezeu. Dar din
acest punct pdrdsim teologia fundamentald ca disciplind a dialogului si
de frontierd' si intram pe terenul teologiilor clasice, la fel de necesare in
cristalizarea spiritualitdtii unei lumi chematd sa trdiasca unitatea
ontogenetica in diversitatea si pluralismul formelor de manifestare

culturala si religioasa!

16 Formarea teologicd a viitorilor preoti, ed. Sacra Congregatio pro Institutione Catholica, Roma,
1976, n. 109.
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In loc de concluzii

T oate observatiile facute de-a lungul acestor pagini sunt de mult
timp cunoscute. Nu numai demersul anamnetic este la indemana
oricui doreste sa aprofundeze studiul ascendentei si decaderii civili-
zatiilor, ci chiar si diagnozele si prognozele au fost , deja” popularizate.
La ora actuald, suntem in fata unui tablou fenomenologic care ne pune
in fata unui ,déja-vu”.

Cultura si religia exprima cel mai bine esenta tuturor crizelor,
decadentelor, cresterilor si descresterilor economice si demografice etc.
Cultura le face palpabile, vizibile, manifeste in forma lor legatd de ceea
ce face ca omenirea sa fie un organism viu. Intr-o viziune apropiata de
psihologiile dinamice si umaniste, viata psihica este dirijatda de , pul-
siuni” care tind sa conditioneze , din interior” cursul firesc al vietii unui
individ. Pulsiunea este un proces dinamic care orienteaza un organism
viu spre o finalitate.! Pulsiunile au cauze endogene, sunt ,tensiuni” care
pornesc din , visceralitatea” substratului somatic, generand , psihosoma-
ticul”. Nimeni nu poate separa, intr-o analizd antropologica pertinents,
trupul (soma) de suflet (psihé) fara sa cada in modele reductioniste.

Universului psihic si spiritual cu deschidere spre infinitul unui
univers spiritual specific omului ca entitate trup, suflet si spirit i se
adaugd conditiondrile venite dinspre suportul material si biologic al

fiecarui individ. De aici rezulta conditia existentiala a omului ca entitate

1 J. LAPLANCHE, J.-B. PONTALIS, Vocabulaire de la psychanalyse, Quadrige/Presses Universitaires
de France, 1997, art. ,,pulsion”, pp. 359-362.
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paradoxald: suma aspiratiilor spre nemarginire si conditionarile spatio-
temporale impuse de materie, dorinta de nemurire si istoricitatea
fenomenului uman, eterna luptd morald dintre aspiratiile spre bine si
pulsiunile inconstientului. Cel mai bine exprima acest paradox Sfantul
Pavel: ,Caci stim ca Legea e spirituald; dar eu sunt trupesc, vandut sub
pdcat. Pentru cd ceea ce fac nu stiu; cdci nu savarsesc ceea ce voiesc, ci
fac ceea ce urasc. lar daca fac ceea ce nu voiesc, recunosc ca Legea este
buna. Dar acum nu eu fac acestea, ci pacatul care locuieste in mine.
Fiindca stiu ca nu locuieste In mine, adica in trupul meu, ce este bun.
Cdci a voi se afla in mine, dar a face binele nu aflu; Cici nu fac binele pe
care 1l voiesc, ci raul pe care nu-1 voiesc, pe acela il sdvirsesc. lar daca fac ceea
ce nu voiesc eu, nu eu fac aceasta, ci pacatul care locuieste In mine.
Gasesc deci In mine, care voiesc sd fac bine, legea ca raul este legat de
mine. Ca, dupa omul cel lduntric, ma bucur de legea lui Dumnezeu; Dar
vad in mddularele mele o alta lege, luptandu-se impotriva legii mintii
mele si facandu-ma rob legii pdcatului, care este in madularele mele.”
(Romani 7, 14-23).

Aceasta ,luptd” este specifica omului in mdsura in care vrea sa
ramani om. Intr-un limbaj indreptat spre aspectele pragmatice ale
psihiatriei clinice, postuldrile profesorului Aurel Romild sunt geniale.
Daca Freud descrie inconstientul ca o ,forta dinamica hotaratoare a
comportamentului uman, constituita la randul ei din doua contrarii si
anume instinctul sexual al vietii, libido-ul, in lupta cu instinctul mortii,
distructiei, agresiunii, puterii”, Romila vede ,,ontologia persoanei” in
dimensiunea ,pulsiunii erosului” asa cum l-am definit in prolego-
menele introductive si anume ,,ca forta de viata innascuta care confera
tonus vital, energie, forta, ritm, impasivitate, afirmare vitala, contact
sexual, relatii afective, propensiunea catre societate, optimism, putere

de luptd, impuls catre constructie, grandoare, expansiune” .2

2 Aurel ROMILA, Psihiatrie, Asociatia Psihiatrilor liberi din Romania, Bucuresti 1997, p. 18.
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Dacd, in definitia ,normalitatii”, necesara oricarei fundamentari
antropologice, inlocuim binomul freudian libido — sex al lui Romild cu
,inconstientul” care reuneste cele doud pulsiuni antagonice si comple-
mentare ale erosului si tanatosului, atunci avem ,normalul” definit prin
raportul , spiritual”, a ceea ce este legat de aspectul ratiune si spiritua-
litate/, inconstient pulsional” strans legat de ceea ce este ,,pur” biologic.
Omul normal se incadreaza intr-un raport supraunitar; este cu atat mai
mult ,om” In masura in care prevaleaza spiritualul.

Abstractizarea pozitivistd a definitiei psihicului (suflet, subiecti-
vitate) data de Romila face un pas inainte spre dialogul dintre sfera
filosofico-teologicd si stiintele pozitive in sensul ,dialogului de fronti-
erd” necesar intelegerii fenomenului uman in complexitatea sa: , psi-
hicul... este forma suprema a organismului prin care se stabileste relatia
simbolicd, indirecta, cu mediul exterior si cu el insusi, prin care se
stabileste comunicarea, prin care se stabileste adaptarea la mediul
exterior (care pentru om este functia de socializare). Deci psihicul este
un sistem de comunicare, de informatii simbolice.”?

Filosofia clasica si teologia definesc omul ca entitate trup si suflet, in
acest binom psihea ,este” in sens metafizic o realitate supraempiricd,
autonom subzistentd din momentul aparitiei in fenomenologia exis-
tentei sale individuale, care poseda facultdtile sau potentele pe care le
actualizeaza in realitatea empiricd, materiala, spatio-temporald a lumii
istorice. Functiile spirituale, rational-cognitive si religiozitatea ca
experienta a sacrului au un ,limbaj intern”, specific realitatii spirituale,
,acategoriale” si de aici ,irationale”, camuflate In norul semantic care
imbraca semnificatia esentiala, primara. Orice pasaj dinspre spiritual
(real, dar supraempiric) spre material (real, empiric, spatio-temporal)
este o trecere dinspre irational spre conceptual/notional. De aici rezulta
importanta limbajului simbolic, primar, bazal care asigura continuitatea

dintre fiinta si constiinta, dintre ,a fi” si ,,a fi acel ceva” care, printr-un

3 ibidem, p. 24.
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prise de conscience omologator al lumii la nivel cultural, este perceput in
dimensiunea totald a sensului lucrurilor si dobandeste ,, un nume” care
exprima printr-un limbaj simbolic si notional o realitate care , este”!

Cunoasterea umana este ,spirit in lume”, este experienta sacrului
,pur” prin religiozitate si prin intelegerea dimensiunii spirituale a
realitatii unui Univers material si spiritual. Universul spiritual uman
depdseste simplul orizont cognitiv oferit de simturi, de aici necesitatea
cooperdrii dintre stiintele pozitive si experienta filosofico-teologica a
cunoasterii ca scientia, care poate reuni la nivel de Weltanschauung
imanentul si transcendentul, concretul explicabil rational cu realitatea
,misterului”. Tntelegerea profunda a actelor si cuvintelor ,,omului” trece
de simpla comprehensiune si are nevoie de o (psih)analiza.

Insd omul este om numai dacd se manifestd ca fiinta sociala, in
comuniune. Simpla comuniune si coabitare a fiintelor vii impune un
efort de socializare, ierarhizare, organizare-relationare ce devine din ce
in ce mai complex pe masura apropierii de primate sau de hominizi,
urmdrind la scara istoriei naturale a Pamantului. Din , momentul”
umanizarii, de cand omul este o entitate materialo-spirituala care se
manifestd ca atare prin crearea unui , invelis spiritual-cultural” ca homo
religiosus, socializarea depaseste conditionarile strict ,naturale”.

Psihiatrul Aurel Romild, vorbind despre raportul dintre ,naturd” si
,cultura” sub aspectul delimitdrii normalitatii de psihopatologic afirma
ca: ,omul este un tot poliaptitudinal, rezultat al luptei dintre tempera-
mentul sau (constitutional, biologic, natural) si caracterul sau (castigat
prin societate, educatie, cultura) si dacd in decursul a doua, trei decenii
caracterul prevaleazd, rezulta o personalitate socializatd, matura; daca
aceasta nu reuseste sa se impuna si omul rdmane prevalent natural si
temperamental, el este un sociopat imatur si subsocial”.

Societatea, mai bine spus ,corpul social”, reflecta aceleasi mecanis-

me care se manifestd la nivel individual, generand reactii psihosociale

4ibidem, p. 8.
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care 1si au geneza atat in suma psihe-elor din concretul istoriei, cat mai
ales in dimensiunea ,irationalului” care se manifestd ca pulsiuni
psihosociale de tipul erosului si tanatosului. Daca o psihanalizd sau
analiza de orice tip a activitatii omului ca individ beneficiazd de datul
obiectiv al fiintdrii unei persoane, pulsiunile si mecanismele psiho-
sociale sunt , metaanalizabile” numai prin ceea ce oamenii unui timp
sau spatiu geocultural dat au ,materializat” in patrimoniul imaterial al
culturii. Simbolicul, departe de a fi o simpld abstractie scolasticd, are
caracterul semnului sacramental care simbolizeaza o actiune nevazuta,
supraempiricd, eficientd. Cultura a , materializat” intr-o forma interge-
nerational transmisibila ,invelisul spiritual” al societatii, reflecta bucu-
riile, sperantele, angoasele indivizilor care au trait sau traiesc in istorie.
Cultura ca manifestare a spiritualitatii omenirii poate fi inteleasa numai
printr-o metapsihanaliza, dupa definitia lui Eliade, care este o hermene-
uticd (,totald” In viziunea eliadiand) si un travaliu ,metapsihotera-
peutic” In madsura in care se reflecta (ca metareflectie) in culturd si
conduce la un fel de ,meta-insight” reumanizator capabil sd marcheze
pozitiv istoria omenirii. Numai prin maturizare, prin actualizarea
potentialului sdu sadit in fiinta sa, omul ajunge sa se integreze conform
pozitiei sale In cosmos — lume.

Psihiatrul orddean de pie memorie, Alexandru Moca, prelua si alte
orizonturi teoretice si metodologice enuntate de I. Manzatu: psihologia
simbolului, psihologia transcenderii, psihologia transpersonald, psiho-
logia inconstientului colectiv sau transpersonal.> Alexandru Moca
sublinia relatia dintre experienta religioasa si efectele hermeneuticii de
tip metaanalitic astfel: ,,... omul ajunge la un nou nivel al constiintei sale,
in cea mai accentuata profunzime a psihismului, la armonizarea cu
cosmosul (V. Frankl, 1961 Selftranscendence). Dintre operatiile transcen-

derii si cosmicizdrii, transferul transcendent realizeaza trecerea reversibila

5 MANZATU 1., Antropologie psihologici a religiei, in , Psihologia”, anul III nr. 5, 1993, Societatea
Stiintifica si Tehnicad S.A.
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din universul uman in celelalte universuri transumane. in cazul trans-
ferului Transferurilor, este favorizatd trecerea [reversibila] din real in
posibil sau, mai bine zis, a experientei religioase. Transcenderea se
realizeaza prin metaanaliza (rational-afectiva, imaginativ-instinctuald),
prin care se preconizeaza o desprindere prin depdsire: trecerea dincolo
de Eu sau dincolo de Lume. Metaanaliza este acompaniata de o meta-
comparatie care detaseaza analogiile dintre om si cosmos, dintre uman
si divin.”®

Mircea Eliade ne vorbea despre noul umanism generat de feedback-ul
metaanalizei culturii prin intermediul hermeneuticii totale deoarece
directiile gresite si comportamentul deviant, generator de conflicte si
suferintd, odata intelese, pot conduce la acel ,insight” (germ. Einsicht)
psihanalitic la nivel cultural, care conduce spre o continuare armonioasa
a dezvoltdrii personale: ,,Tntreprinzénd studierea omului nu numai ca
tiintd istoricd, ci si ca simbol viu, istoria religiilor ar putea deveni — sa ne
fie iertat cuvantul — o metapsihanaliza. Pentru ca ar duce la o redestep-
tare si la o redobindire a constiintei simbolurilor si arhetipurilor arhaice
— vii sau fosilizate in traditiile religioase ale intregii umanitati. Am riscat
termenul metapsihanaliza, deoarece este vorba de o tehnica mai spiri-
tuald, care urmadreste In primul rind sa clarifice continutul teoretic al
simbolurilor si al arhetipurilor, sa facd transparent si coerent ceea ce este
in ele aluziv, criptic sau fragmentar. Am putea vorbi la fel de bine de o
noua maieutica”’.

Hermeneutica eliadiana asupra religiilor si metaanaliza culturii si
spiritualitatii pot deveni acea scanteie a unui nou umanism care va
regenera omenirea in spiritualitatea ei deoarece ,omul modern este
chemat sa redescopere tezaurul sdu de imagini, pentru a se redescoperi

pe sine, pentru a gasi cdile de intrare in dialog cu alteritatea, pentru a

¢ Alexandru MocCA, Experienta omului religios, in ,Sinteze”, Editura Varadinum Script, Oradea,
2012, p. 79.

7 Mircea ELIADE, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1994, p. 44.
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putea sd se integreze dialogului intercultural pe care-l1 presupune
fenomenul redefinirii globale a identitatii”s. Aceastd hermeneutica
adecvata ,ar contribui si la eliberarea omului modern de provincialismul sdu
cultural si mai ales de relativismul istoricist si existentialist”.

Aceeasi menire o are si teologia care ofera o viziune , din interiorul”
spiritualitatii actualizatd ca experientd a sacrului, sub forma religiei.

Pornind de la analiza fenomenului migratiilor si al impactului con-
tactului intercultural si interreligios', in Migratie si religie deschideam
drumul spre tratarea proceselor ,tranzitiilor culturale” si a rolului
spiritualitatii In evolutia fireasca a evenimentelor, un subiect tratat de
mult timp in unele articole publicate. Despre evolutia culturii si
civilizatiei avem lucrarile consacrate ale lui Oswald Arnold Gottfried
Spengler (1880-1936) si Arnold Toynbee (1889-1975), care ne prezinta
viziunea ,clasicd” a ciclicitatii istoriei.

In lucrarea sa, intitulata Declinul Occidentului (1918-1922), Spengler
enunta ,ideea unei morfologii a istoriei universale”'!, constatand atat
simplismul schemei clasice de impartire a Erelor cultural-istorice Anti-
chitate — Ev Mediu — Epocd Moderna, cat si ,provincialismul Occiden-
tului”, manifestat printr-o raportare egocentrica si ,,europocentricd”, am
putea spune, care marginalizeaza aspectele non-europene globale'.

Incercand sa ofere un algoritm dupa care se manifesta o cultur spe-
cifica, Spengler ne propunea o evolutie naturala de inspiratie biologica
conform cdreia o Era culturala debuteaza in momentul nasterii, trece
printr-un moment de crestere pana la atingerea apogeului, manifesta
semne de ,oboseald”, atinge varsta senectutii si, In cele din urmg,
moare... Dar, am spune noi, dupa acest declin nu urmeaza , moartea”, ci

o renastere ca un salt calitativ intr-un nou context, o evolutie In

8 ibidem.

9 ibidem, pp. 42-43.

10 vezi Alexandru BuzALiC, Migratie si religie, pp. 123-125.

1 cf. Oswald SPENGLER, Declinul Occidentului, Editura Beladi, Craiova, 1996, p. 13.
12 ibidem, pp. 29-31.
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continuitatea epocilor trecute. Ceea ce acum pare a fi ,mort” ar fi numai
o tranzitie de la o etapa la alta, procesele irationale prin care tensiunile
dintre tenkndintele inertiei in fata schimbarii (ca o pulsiune a Tanatosului)
intra In conflict cu vitalitatea noului ce pune in miscare societatea , din
interior” (pulsiunea Erosului). Aceste ,pulsiuni” se manifestd in plan
social, ambivalenta lor materializandu-se in cultura prin exacerbarea
relativismului si frecventelor detronari axiologice pana cand valorile se
vor resedimenta intr-o normalitate neconflictuala, functionala.'?

Arnold Toynbee (1889-1975) ne ofera o viziune distinctda asupra
progresului tehnologic in opozitie cu evolutia spirituala a omenirii.
Criza lumii occidentale ar fi rezultatul secularismului, militarismului
exacerbat, politicianismului, fiind generatd de declinul religiei si de
cresterea Increderii pe care omul o are fata de sine si in puterea absoluta
a tehnostiintelor.

O pozitie sceptica fata de posibilitatea cunoasterii proceselor cul-
turale printr-o anamnez3 istorici o are Benedetto Croce. In viziunea lui
Benedetto Croce (1866-1952), filosof si om politic italian, istoria nu este
altceva decat o proiectie asupra realitatii, , istoricul nu face dreptate, ci
justifica”. Printre altele se opune determinismului istoric, istoria este
reprezentarea noastra cu privire la trecut, orice istorie devine o istorie
contemporana a gandirii celui care o scrie. In schimb, istoria nu poate fi
decat istoria libertatii, a modului in care omul si-a inteles propria
existentd de-a lungul timpului.™

Evolutia istorica a omenirii nu este liniara; dacd tinem cont de acce-
lerarea istoriei, avem o reprezentare exponentiald. Nu este nici ciclica,
deoarece, In ciuda similitudinii etapelor dezvoltarii, avem mai degraba
o spirald a cdrei avansari are o directie generald a unui progres, un sens

si o finalitate eshatologica.

13 cf. Alexandru BuzAllc, op. cit., p. 125.
14 cf. Joseph RATZINGER, Avvenire, 14/05/2004.
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Wiadystaw Tatarkiewicz ne prezinta evolutia Epocilor culturale din
perspectiva istoriei filosofiei, Mircea Eliade ne propune dialectica sacru-
lui, profetii sceptici si nihilisti ai decadentei, precum Michel Onfray, se
opresc nevrotic asupra declinului civilizatiilor, Samuel Huntington
prognoza ciocnirile civilizationale etc. In perspectiva evolutiei viitoare,
este nevoie de introducerea studiului religiologic si al teologiei, respec-
tiv al teologiilor, care sa fundamenteze intelegerea Epocii postseculare
ce urmeaza, in integralitatea manifestarii omului in lume.

Multitudinea indivizilor, fiecare In parte un univers spiritual in
sine, fara sa-si diminueze autonomia si individualitatea, sunt membri ai
unui ,popor”. Trecand peste clivajele de grup, etnie, natiune, federatie,
civilizatie, acest popor — o unitate in diversitate — se comporta ca un unic
,organism viu” — omenirea si, fiind insufletit de un ,spirit” care il
animd, are reactii la scara globala dupa modelul reactiilor psihismului
indivizilor care 1l alcdtuiesc. Am definit cele mai importante ,, pulsiuni”
psihosociale a fi ,erosul” si ,tanatosul”. Acestea sunt insotite de mani-
festarea agresivitatii sau de comportamente obsesional-suicidare.

Extinzand clivajul ,natura — cultura” la scara sociala, Aurel Romila
vorbea despre prevalenta manifestarii instinctiv-comportamentale sau a
comportamentelor cizelate de educatie si cultura ca motor al progre-
sului sau decadentei: ,O societate omeneascd este un amestec al acestor
doua tipuri fundamentale si sensul progresului istoric nu este decat
cresterea primului tip pe seama celui de al doilea tip, iar in undele de
regres asistdm la o recrudescentd masiva a celui de al doilea tip si
rarefactia primului tip. Nicio societate in decursul istoriei nu a fost
constituita dintr-un singur tip, dar inaltimea sau coborarea ei spirituala
a depins intotdeauna de proportia predominantd a unuia din tipuri.”!5

Altfel spus, marile perioade de progres civilizational sunt dominate
de spiritul valorilor culturogenetice care il umanizeaza si il definesc pe

om ca homo religiosus, in timp ce perioadele de regres, decadenta si

15 Aurel ROMILA, op. cit., p. 8.
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violente sunt dominate de pulsiunile animalice si de manifestdrile pe
care le putem introduce intr-un comportament psihosocial patologic!

Perioadele de tranzitie sunt adevarate ,,zone crepusculare”. Lumina
apusului este Inlocuitd de intunericul ,noptii ratiunii”, intunericul
risipindu-se, treptat, in zori. In plind lumind, sunt greu de imaginat
fantasmele si realitdtile perceptibile ale Intunericului noptii. De aceea
sunt importante observatiile facute ,acum” in laboratorul istoriei vii a
tranzitiei. Inclusiv framantarile spirituale si crizele recurente de ,, acum”
au nevoie de observatii facute , din interiorul” istoriei traite si consem-
nate ca atare, numai asa vor putea fi intelese si, poate ca in viitor lumea
va fi destul de inteligenta ca sd invete ceva din suferintele istoriei, isi va
,vindeca” reactiile comportamentale modelandu-si constructiv spiritul
in sensul spiritualitatii si al valorilor perene.

Sunt numeroase variabile care intervin In prognozarea evenimen-
telor pe termen scurt. Schimbarile climatice, penuria de apa potabild si
poluarea panzei freatice din cauze antropice, cresterea nivelului Ocea-
nului planetar, modificarea arealului specific vegetatiei si impactul
asupra agriculturii, modificarea ecosistemelor acvatice si impactul
asupra acvaculturii si pisciculturii, topirea ghetarilor si impactul climei
asupra comportamentului civilizatiilor. Oare scaderea calitatii alimen-
telor accesibile maselor si pauperizarea societatilor de consum supuse
scaderii nivelului de viatd nu prevestesc schimbari dramatice? Nu
numai factorii antropici genereaza accelerarea schimbdrilor climatice, ci
si macrociclurile planetei noastre confera turnuri imprevizibile pentru
orice modelizare climatologica. Omenirea trebuie sda gdseasca solutii
comune si numai printr-un efort colectiv isi va construi viitorul.

Migratiile masive, deplasari prin valuri migratorii generate de clima
sau/si de razboi sunt o constantd in istoria omenirii. Impactul dintre
culturi diferite este inevitabil. Travaliul aculturatiei este in dublu sens
or, pe masurad ce se depdseste o ,masa critica”, elementele alogene incep

sd fie din ce In ce mai vizibile In manifestdrile cultural-religioase ale
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unui spatiu geocultural. Biserica crestind, mereu misionard, este chemata
sd depdseasca cu intelepciunea mesajului Revelatiei divine provocdrile
imediate si sd priveascd atat spre viitorul imediat, cat mai ales spre
destinul ei eshatologic de a cdlduzi omenirea pana la plinatatea , unui
cer nou si un pamant nou” (Apocalipsa 21, 1). Religiilor, si mai ales
crestinismului, le revine sarcina resacralizarii culturii si valorilor lumii
de maine.

Pe termen scurt, tensiunile politice si militare vor frdmanta inca
istoria omenirii. Sunt zvacniri violente, spasme ale unei lumi muribunde
care s-a autodeterminat prin mecanismele secularizarii si desacralizarii
culturii si care, pur si simplu, nu mai are nicio altd solutie fara a accepta
redescoperirea sacrului, reintoarcerea spre Dumnezeu. Lupta pentru
resurse, egoismul scindarii lumii in ,lumi clasa VIP” pana la ,lumea a
treia” nu sunt demne de demnitatea fiintarii umane. Ins3, fara recur-
gerea la singura autoritate transcendenta care este Dumnezeu, nu poate
fi ganditd o lume echitabild, cu atat mai putin perpetuata. Democratiile
sfarsesc in interese de castd sau de grup electoral reprezentativ care pot
influenta deciziile de moment, dictaturile se uzeaza in fata tavalugului
aspiratiilor spre valoare ale omenirii, neoliberalismele, asemenea ideolo-
giilor utopice ,de stdnga” sunt neputincioase in fata unor mecanisme
gresit construite. Este nevoie de o sanatio in radice care trece prin
ddramarea edificiilor perimate pentru a fi inlocuite, in acelasi ,loc”, de
edificii trainice!

Nu in ultimul rand, factorii endogeni, pulsiunile inconstientului
psihosocial, imping cursul istoriei prin pulsiunile erosului si tanato-
sului, leitmotivul acestei lucrari. Metaanaliza ca hermeneutica totala are
efectul terapeutic al unei metapsihanalize la scard sociald atunci cand
reactiile culturale vor dovedi ca omenirea a trecut printr-un insight care
tempereaza toate conflictele. Este un proces irational al pulsiunilor
psihosociale care se petrece mai presus de rationalizarile si formularile
intelepte ale lumii. Insi, dupa aceasti renastere, este nevoie de o

restabilire a echilibrului dintre fides et ratio.
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Chiar daca detin adevarurile si intelepciunea lumii prin esenta lor
de a fi ,,iubitoare de intelepciune” si ,stiintd despre Dumnezeu”, filoso-
tiile si teologiile fie cad in ispita partizanatelor, fie se regdsesc in postura
»glasului care strigd in pustiu: neteziti cdile Domnului!” (Marcu 1, 3).

Andrei Marga este constient de ,criza de autoritate” prin care trece
tilosofia si teologia actuala, aflindu-ne mai degraba intr-un proces de
salvgardare a valorilor culturale pe calea ,crestinismului cosmic” si al
proceselor irationale manifeste la scard sociald decat intr-o perioada a
marilor confruntiri de idei: ,In societatea mondiald, in care am intrat la
sfarsitul anilor noudzeci, se discuta mult, dar prea putin lucrurile de
care depinde viata oamenilor. Asa cum divertismentul a marginalizat
arta marilor interogatii privind conditia umana, tot astfel bavardajul a
sufocat dezbaterea chestiunilor de dezlegarea carora depinde felul in
care oamenii ajung sa traiasca. O infuzie de cultura reflexiva a devenit
indispensabila...”1®

Critica ,,internd” sau ,exterioara” Bisericii contemporane in special
si crestinismului in general, ca sa nu mai vorbim despre postura
contestatara a umanismului fard Dumnezeu de tip nihilist, au menirea
de purificare, de reintoarcere la calea cea bund careia Biserica i-a tinut
capul compas in mijlocul unei societati debusolate. Biserica a iesit
intaritd din persecutii si incercdari. Dar aceasta biruinta pretinde
sacrificiu, perseverenta, martiriu.

Nimic nu este nou sub soare: ,,Ratiunea la care trimite criticismul [si
textul face trimitere la critica crestinismului la Nietzsche] este cea
incorporatd in manifestdrile filosofiei; astfel, ratiunea ca instanta critica
in fata careia religia este chemata sa se justifice se confunda cu filosofia
insasi. Ansamblul problemelor specifice religiei nu tine de sfera de
actiune a ratiunii critice, a filosofiei: in privinta acestor probleme — de
pilda, cea fundamentald a existentei lui Dumnezeu - ratiunea nu se
poate pronunta, intrucat cu aceeasi tdrie logica ea poate argumenta si

pro, si contra. In competenta ratiunii este expediat intr-un alt plan, acela

16 Andrei MARGA, Ordinea viitoare a lumii, p. 15.
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al credintei, ce rdmane strict la latitudinea individului, depinde de
inclinatiile si nevoile interioare ale acestuia.”!”

Epoca postseculara depdseste extremele teologiei filosofice hege-
liene sau ale filosofiei anticrestine nietzscheniene's, omul fiind chemat
sd-L scoata pe Dumnezeu din singurdtatea stingherd a , sferei private”
din societatea secularizata pentru a-L aseza in normalitatea acceptarii
,,stdrii noastre de creatura” inobilata de vointa universald, mantuitoare
a Creatorului care ne-a revelat esenta fiintdrii noastre specifice si sensul
eshatologic al istoriei in interiorul cdreia ne manifestam.

Teologia este chemata sd contribuie la afirmarea unui ,nou uma-
nism”. Mircea Eliade intuia dinamismul schimbarilor provocate de
intalnirea dintre oameni, culturi si religii diferite, un proces inevitabil in
siajul globalizarii: ,,Sper totusi cd din confruntarea omului occidental
modern cu lumi de semnificatie necunoscute sau mai putin familiare se
va naste ceea ce am putea numi un nou umanism.”1 In alt context,
madrturisea: ,Cred ca omul contemporan si mai ales oamenii de maine
vor fi obligati sd integreze doud forme de cunoastere, atat pe cea logica
si rationald, cat si pe cea simbolica si poetica. Sunt de asemenea convins
cd, sub presiunea istoriei, vom fi fortati sa ne familiarizdm cu diferitele
expresii ale geniului extraeuropean, asa cum exista ele in Asia, Africa si
Oceania. Asa dupd cum am mai spus in ultimii treizeci de ani, doar
istoria religiilor poate sa aduca la lumind semnificatia civilizatiilor
primitive si orientale.”?

Istoria crestinismului s-a confruntat mereu cu afirmarea echilibrului
dintre fides si ratio, a avut nevoie de frumusetea si umilinta teologiei
apofatice in egala mdsura insotitd de limbajul clarificator, pe masura
capacitatii ratiunii umane si a inteligibilitatii lumii (kosmos), specific
teologiei catafatice. In ciuda umbrelor neclare ale crepusculului, avem

semnul datator de speranta al zorilor care vestesc un nou inceput!

17 Vasile Muscd, op. cit., p. 80.

18 ibidem.

19 Mircea ELIADE, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 11.

20 Mircea ELIADE, Journal III, Chicago University Press, Chicago and London, 1989, p. 262.
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Rezumat

A naliza fenomenului migrator din lucrarea Migratie si religie!
deschidea discutia despre schimbarea faciesului cultural euro-
pean si despre rolul religiei in salvgardarea sau / si inlocuirea radicald a
unei civilizatii. Migratiile si procesele mondializarii (internationalizarea
economiei) si ale globalizarii culturale conduc spre confruntarea cultu-
rilor desacralizate si secularizate de tip occidental modern, cu un
univers spiritual ,latent” prezent in fiintarea omului ca homo religiosus,
si cu omul altor religii ale lumii.

Schimbarile din Epoca contemporana ne pun in fata realitdtii unui
salt calitativ care caracterizeaza o tranzitie din ceea ce numim acum
Epoca moderna spre o alta paradigma civilizationala. Istoria lumii
consemneaza un lung sir de ,nasteri” si ,sfarsituri” ale unor civilizatii,
incepand cu Sumerul, fiind vorba despre salturi evolutive, schimbari ale
faciesului cultural si a structurii etnice cu salvgardarea valorilor
autohtone, schimbdri dramatice care lasd sa transparda paternitatea
spirituald originara sau adevdrate revolutii care lasa in urma o lume
fosilizatd, moarta, care nu mai spune nimic oamenilor care s-au asezat
pe ruinele unei lumi de mult apuse.

Istoria gandirii ne reveleaza succesiunea marilor Epoci istorico-
culturale precum si succesiunea mai multor etape care debuteaza cu
primii reprezentanti, se cdleste prin preocupdrile umaniste care pre-

vestesc aparitia marilor sisteme, apogeu urmat de decadenta unei

! Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2016.
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scolastici sterile ce sfarseste in eclectismul si relativismul unei tranzitii.
Dar in rasturnarea valorilor si haosul tranzitiei apar germenii noii entitati
culturale care conduc la o renastere... si aparent, istoria se repeta.

Ceea ce declanseazad procesul decadentei este similar procesului de
imbatranire... civilizatiile Imbratiseaza ineluctabil nihilismul contes-
tandu-si valorile care le-au ridicat pe culmile progresului. In aceste
momente apar miscdri pseudoapocaliptice care prevestesc, sau mai bine
spus exprima dorinta nevroticd a unei lumi obosite de a intra intr-un
colaps care, culmea ironiei, devine un subiect care incepe sa fie tratat
eshatologic, ca un substitut soteriologic non-religios. Ganditori media-
tizati, precum Michel Onfray, devin portavocea nihilismului cultural
care marcheaza deja, la nivel simbolic, moartea.

Motorul intern al evolutiei unei civilizatii este un mecanism incons-
tient, fiind generat de pulsiunile ,erosului” (vitalitate, crestere, iubire,
adaptare permanentd, miscare-expansiune) si , tanatosului” (imobilism,
inchistare in sine, izolare, neadaptare, decadenta si moarte). Ceea ce va
asigura transmiterea valorilor perene lumii de maine este un alt proces
irational, transmisia printr-un limbaj simbolic similar prezentei , cresti-
nismului cosmic” ca mijloc de salvgardare a esentei Revelatiei crestine
in perioada schimbdrii structurii etnice a Europei Evului Mediu tim-
puriu datorat migratiilor.

Lumea de maine va fi a societdtii postseculare, noua Epoca istorica
fiind marcata de o serie de necunoscute (schimbari climatice, migratia
refugiatilor, conflicte si tensiuni sociale) care se intrezaresc intr-un viitor
apropiat, precum si de procesul globalizdrii si al constientizarii aparte-
nentei la unitatea in diversitate a omenirii. In acest proces neoidentitar,

un rol important il are crestinismul ca religie universala.

142



Abstract

T he analysis of the migration phenomenon presented in Migration
and religion’ opened the debate on the change of the European
cultural facies and the role of religion in the safeguard or/and radical
substitution of a certain civilisation. The migrations and the processes of
globalisation (internationalising of the economy) and of the cultural
globalisation lead to the collation of the desacred cultures and secula-
rised cultures of modern occidental type with a spiritual “dormant”
universe, existing in the human existence as homo religiosus and with the
human of other world religions.

The changes in the contemporary Europe confront us with the
reality of a qualitative leap that characterises a time of transition of what
we now call Modernity towards another civilisational paradigm. The
world history records a long line of “births” and “ends” of civilisations,
beginning with Sumer, while talking about evolutional leaps, changes of
cultural facies and ethnical structure with the safeguard of vernacular
values, dramatic changes that permits the original spiritual paternity to
be perceived or authentic revolutions that leave behind a fossilised,
dead world which does not transmit anything to the people who
established their homes and lives on the ruins of a long declined world.

The history of thought reveals us the succession of the great
historical-cultural Eras, as well as the succession of many phases

starting with the first representatives, hardens itself through the

! Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2016.
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humanistic preoccupations foreboding the appearance of the great
systems, a climax that is then followed by the decadence of a sterile
school that ends in the eclecticism and relativism of a transition. But in
the process of values inversion and the chaos of transition, the seeds of
the new cultural entity leading towards revival appear and... it seems
that history repeats itself.

The process of decadence is provoked by something similar to the
aging process. The civilisations inevitably embrace nihilism, contesting
its own values that lifted them on the peaks of progress. Now we can
see pseudoapocaliptic movements that forebode — or in other words
express — the neurotic wish of a tired world to collapse, a phenomenon
which, ironically, starts to be seen eschatologically, as a soteriological
non-religious substitute. Popular thinkers, as Michel Onfray, become the
megaphone of cultural nihilism that already marks death, simbolically.

The internal engine of the evolutions of a civilisation is an
unconscious mechanism, being generated by the “Eros” drive (vitality,
growth, love, permanent adaptation, movement-expansion) and the
“Thanatos” drive (immobilism, insularism, isolation, mismatching,
decadence and death). Another irrational process will ensure the
communication of the ageless values of tomorrow’s world; the
communication is effected through a symbolic language, similar to the
presence of “cosmic Christianity” as a means of safeguarding the
essence of Christian Revelation during the change of the ethnical
structure of the Europe of early Middle Age due to the migrations.

Tomorrow’s world will belong to the postsecular society, the new
historical Era being marked by a series of unknown quantities and
events (climatic changes, refugees’ migration, conflict and social tensions)
that are foreseen in the near future, marked by the globalisation process
and the process of the affiliation knowingness to the unity in diversity
of the humankind. In this neo-identity process, an important role is held

by Christianity as a universal religion.
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Résume

L ‘analyse du phénomene migrateur dans 1'ouvrage Migration et
religion' posait en question le changement du facies cultural
européen et le role de la religion dans la sauvegarde ou dans le
remplacement radical d'une civilisation. Les migrations et le processus
de la mondialisation (I'internationalisation de I’économie) comme celui
de la globalisation culturelle menent vers la confrontation des cultures
désacralisées et sécularisées de type occidentale moderne, avec un
univers spirituel latent présent dans 1'étre de I'homme — homo religiosus,
avec '’homme des autres religions du monde.

Les changements de I'Europe contemporaine nous dévoilent un
saut qualitatif de I’Epoque moderne vers un autre paradigme
constructeur d'une civilisation. L’histoire connait des naissances et des
extinctions des civilisations commengant avec le Sumer, des sauts
qualitatifs avec le changement du facies culturel ou de la structure
ethnique avec la sauvegarde des valeurs autochtones, il y a des
changements dramatiques qui nous montrent par transparence la
paternité spirituelle d’origine ou des vraies révolutions qui laissent
derriere des mondes fossilisées, mortes, qui n’ont rien a dire aux
hommes qui vivent dans les ruines d"un monde disparu.

Egalement, l'histoire des idées nous dévoile la succession des
Epoques culturelles qui débutent avec ses premiers représentants,

chaque Epoque édifié par '’humanisme qui précede les grands systemes

! Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2016.
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philosophiques, un sommet suivi par la décadence d’une scolastique
stérile qui arrive a un éclectisme et a un relativisme annongant la
transition vers un autre Epoque. Malgré tout ¢a, dans le chaos de la
transition apparaissent les germes d’une nouvelle entité culturelle, une
vraie renaissance... apparemment 'histoire se répete.

Ce qui déclenche le processus de décadence est similaire au pro-
cessus de vieillissement... les civilisations tombent dans un nihilisme en
rejetant les valeurs qui ont généré le progres. Les mouvements pseudo-
apocalyptiques apparaissent en ce moment ; ils prévoient, ou expriment
le désir névrotique d'un monde fatigué d’entrer dans un collapse qui,
ironiquement, devient un sujet eschatologique comme un substitut
sotériologique non-religieux.

Philosophes médiatisés, parmi les plus connus est Michel Onfray,
deviennent la porta voce du nihilisme culturel qui exprime déja, dans
un langage symbolique, la mort. Le moteur interne de I'évolution est un
mécanisme inconscient généré par les pulsions de 'éros (la vitalité, la
croissance, 'amour, 1’adaptation permanente, le mouvement-expansion)
et du thanatos (I'immobilisme, le retrait de soi-méme, 1'isolment, la non-
adaptation, la décadence et la mort). Ce qui assure la transmission des
valeurs pérennes dans le monde a venir s’est le processus irrationnel
similaire a la perpétuation d’un christianisme cosmique, en acceptation
de Mircea Eliade, processus qui a sauvegardé le message de la
Révélation chrétienne dans le temps des changements de la structure
ethnique de I’'Europe médiévale par le biais des migrations.

Le monde de demain est un monde post séculier. La nouvelle
Epoque est conditionneé par des nombreuses variables (les change-
ments climatique, la migration des refugiées, les conflits et les tensions
sociales) qui sont prévisibles dans un futur proche, de la globalisation et
de la conscience de 'appartenance a une unité dans la diversité d'une
seule humanité. Dans ce processus néo-identitaire le christianisme,

comme religion universelle, doit jouer un role majeur.

146



Bibliografie

Au monde de la culture, discursul Papei Benedict al XVI-lea, Colegiul Bernardinilor, Paris
12 septembre 2008.

Catehismul Bisericii Catolice, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti,
Bucuresti, 1993.

DSM 1V Tr, Manualul de Diagnostic si Statistici a Tulburdrilor Mentale (editia a patra),
Editura Asociatiei Psihiatrilor Liberi din Romania, Bucuresti, 2003.

Fides et ratio. Scrisoare enciclica a Suveranului Pontif Ioan Paul al II-lea catre Episcopii
Bisericii Catolice cu privire la raporturile dintre credinta si ratiune (14 septembie
1998).

Formarea teologicid a viitorilor preoti, ed. Sacra Congregatio pro Institutione Catholica,
Roma, 1976.

ABOU Selim, « L'intégration des populations immigrées », Revue européenne des sciences
sociales [En ligne], XLIV-135 | 2006, mis en ligne le 13 octobre 2009, consulté le 28
janvier 2016. URL : http://ress.revues.org/256 ; DOI : 10.4000/ress.256.

Bota loan M., Istoria Bisericii Universale si a Bisericii romdnesti, Casa de Editurd Viata
Crestind, Cluj-Napoca, 1994.

BuzALIC Alexandru, Antropologia tranzitiei, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Graeco-Catholica Varadiensis, Anul XLVIII, 2, anul 2003, (pp. 91-105).

BuzALIC Alexandru, Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contemporane, Editura Buna
Vestire, Blaj, 2005.

BuzALIC Alexandru, Migratie si religie, Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca 2016.
BuzALIC Alexandru, BUZALIC Anca, Psihologia religiei, Galaxia Gutenberg, 2010.
CAUVIN Jacques, L'apparition des premieres divinités, in , La Recherche” nr. 194, Paris 1987.

CAUVIN Jacques, Naissance des divinités, naissance de I'agriculture: la révolution des symboles
au néolithique, Editions CNRS, Paris, 1994.

DANCA Wilhelm, Mircea Eliade. Definitio sacri, Editura Ars Longa, Iasi, 1998.

147



Alexandru Buzalic

DANIELOU Jean Card., L avenir de la religion, Le signe, Fayard, 1968.

ELIADE Mircea, Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux, Gallimard,
Paris, 1952.

ELIADE Mircea, Istoria credintelor si ideilor religioase, voll. I, II, III, Editura Stiintifica
Bucuresti 1991.

ELIADE Mircea, Le mythe de I’éternel retour, Folio Essais, 2001.

ELIADE Mircea, Memorii (1907-1960), editie ingrijitd de Mircea Handoca, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1991.

ELIADE Mircea, Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Anthologie, Eikon, Cluj-
Napoca 2007.

ELIADE Mircea, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, Humanitas, 2013.
ELIADE Mircea, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti 1995.

ELIADE Mircea, La nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions, Gallimard,
Paris 1971.

FISICHELLA Rino, Introduzione alla teologia fondamentale, Piemme, Casale Monferrato,
1992.

FOUCAULT Michel, Les Mots et les Choses, Paris, Gallimard, 1966.
GROUSSET René, Bilan de I'Histoire, Desclée De Brouwer, Paris, 1991.

HUNTINGTON Samuel, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Editura Antet,
Oradea, 1998.

KRAMER Samuel Noah, L histoire commence a Sumer, Flammarion, 1994.

LAPLANCHE Jean, PONTALIS Jean-Baptiste, Vocabulaire de la psychanalyse, Quadrige/
Presses Universitaires de France, 1997.

LESSING Gotthold Ephraim, Nathan le Sage, Corti, 1991.
MARGA Andrei, Ordinea viitoare a lumii, Editura Niculescu, Bucuresti, 2017.
MARGA Andrei, Religia in era globalizirii, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2014.

MANZATU 1., Antropologie psihologici a religiei, in ,Psihologia”, anul III nr. 5, 1993,
Societatea Stiintifica si Tehnica S.A.

Moca Alexandru & colab., Sinteze, Editura Varadinum Script, Oradea, 2012.
MuscA Vasile, Marea amiazd, Ideea Europeana, Bucuresti, 2014.

NIETZSCHE Friedrich, Stiinta voioasd, Humanitas, Bucuresti, 2013.

ONFRAY Michel, Décadence. Vie et mort du judéo-christianisme, Flammarion, 2017.

Porescu lonut Mihai, Sensurile istoriei in formulele teroarea istoriei si camuflarea sacrului in
profan la Eliade, In Caietele Mircea Eliade, nr. 4/2005.

RATZINGER Joseph, Avvenire, 14/05/2004.

148



Crepusculul civilizatiilor: metaanaliza spiritualititii tranzitiilor culturale

RIES Julien, L'« homo religiosus » et son expérience du sacre. Introduction a une nouvelle anthro-
pologie religieuse, Editions Cerf, 2009.

ROMILA Aurel, Psihiatrie, Asociatia Psihiatrilor liberi din Romaénia, Bucuresti, 1997.

SCHMIEDT Wilchelm, Der Ursprung der Gottesidee, eine historisch-kritische und positive
Studie, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Muhnster, 1955.

SPENGLER Oswald, Declinul Occidentului, Editura Beladi, Craiova, 1996.

TATARKIEWICZ Wiadystaw, Historia filozofii t. 1-3, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2016.

WILLAIME Jean-Paul, Europe et religions. Les enjeux du XXI* siécle, Fayard, Paris, 2004.
ZDYBICKA Zofia J., Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, KUL, Lublin 1977.

149



ISBN: 978-606-37-0220-4




	alexandru_buzalic_crepusculul_civilizatiilor.pdf
	Page 1
	Page 2

	alexandru_buzalic_crepusculul_civilizatiilor.pdf
	Page 1
	Page 2




