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I. Fundamentarea 

teoretico‐metodologică  

și designul  

cercetării științifice 
______________________________________________________________________ 

1. Preliminarii introductive

1.1. Problematica abordată 

și situația cercetării științifice în domeniu 

De‐a lungul istoriei, încă de la Marea Schismă din anul 1054 care a 

marcat prima  ruptură  a Bisericii  și  continuând  cu perioada Renașterii 

până  la  cea  a  Postmodernității, Biserica  a  fost marcată de multiple  şi 

complexe provocări. Având în vedere interesul şi preocupările specialiş‐

tilor față de problemele secularizării, numeroase studii s‐au axat pe aspec‐

tele  secularizării precum  și pe aspecte  legate de contextul economic  şi 

socio‐cultural.  Cu  toate  acestea,  cunoașterea  este  încă  deficitară  în 

domeniul  religiozităţii  și al competenței sociale a Bisericii,  iar oamenii 

se confruntă cu tot mai mari provocări economice, politice şi sociale. 

Modernitatea  şi postmodernitatea au  fost percepute ca perioade  în 

care reperele spirituale aproape au dispărut iar configuraţia religiei s‐a 

schimbat  semnificativ.  Pornind  de  la  această  realitate  obiectivă  am 
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încercat să văd în ce măsură enoriaşii îşi pot trăi la nivel existenţial pro‐

pria religie în contextul actual al modernităţii târzii. Exploararea confi‐

guraţiei şi intensităţii fenomenului secularizării în Eparhia Greco‐Cato‐

lică de Cluj–Gherla este şi motivaţia autorului în alegerea acestei teme. 

Studiul comunităţilor greco‐catolice este o continuare a demersului 

meu  de  cercetare,  care  s‐a  concretizat,  prima  dată,  prin  lucrarea  de 

licenţă cu  titlul „Parohia Greco‐Catolică din Dej  în perioada clandestinităţii 

1948‐1989.” 

Efortul de cercetare a vizat continuitatea  şi  lărgirea domeniului de 

cercetare prin studierea unor  teme noi,  respectiv secularizarea  şi  feno‐

menul globalizării. Noutatea  temelor  au  făcut  ca  analiza  să  fie bazată 

preponderent pe observaţie directă participativă,  interviuri individuale 

şi  de  grup.  Studiile  doctorale  mi‐au  oferit  accesul  la  cercetări  de 

specialitate în acest domeniu, inclusiv la nivel internaţional şi ocazia de 

a  le prezenta dintr‐o altă perspectivă. Avem o abordare a  religiozităţii 

pe verticală,  respectiv  relaţia cu divinitatea  şi un studiu pe orizontală, 

respectiv relaţiile dintre membrii comunităţilor de aceeaşi confesiune pe 

de o parte şi relaţiile cu membrii altor confesiuni pe de altă parte. 

În cadrul lucrării sunt surprinse două etape distincte din viaţa Epar‐

hiei Greco‐Catolice de Cluj–Gherla. Prima parte  cuprinde  aspecte din 

viaţa Eparhiei de Cluj–Gherla în perioada clandestinităţii, 1948‐1989. În 

partea a doua am încercat să surprind dimensiunea spirituală, dezvolta‐

rea ei în condiţiile unui cadru legislativ şi socio‐economic nou. Evident în 

această  perioadă Biserica  a  suferit  transformări profunde  cu privire  la: 

modul de organizare, practica religioasă, relaţiile intercomunitare şi rela‐

ţia dintre Stat şi Biserică. Evident, contextele diferă însă m‐am concentrat 

pe tendinţele în materie de religiozitate în prezent şi în perspectivă. 

Lucrarea prezintă o importanţă deosebită, pentru interferenţele care 

au loc la nivelul religiozităţii în plan social. Având în vedere complexi‐

tatea  fenomenului,  atât  pe  plan  religios,  cât  şi  socio‐cultural,  Eparhia 

Greco‐Catolică de Cluj–Gherla reprezintă un spaţiu aparte şi fac referire 

aici  la  anumite  particularităţi  ale  mentalului  individual  şi  colectiv. 

Avem o arie de cercetare complexă cu subiecţi/enoriaşi de origini diverse, 
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cu  tradiţii, obiceiuri  şi moduri de viaţă diferite. Sunt abordate proble‐

matici  referitoare  la:  imaginea  şi  rolul  clericilor,  respectiv  enoriaşilor 

greco‐catolici în comunitatea lor, credinţele şi practicile religioase. 

Lucrarea de  faţă poate  fi gândită  ca o posibilitate de  continuare  a 

cercetării  în  acest domeniu.  În  cadrul  acestei  lucrări  regăsim  evaluări 

menite să contureze dinamica comunităţii incluzând: trăiri, sentimente, 

aspiraţii, aşteptări, percepţii, opinii, probleme, nevoi, resurse, o antiteză 

între profilul adaptativ şi dezadaptativ al enoriaşului din comunitate. În 

final am încercat să conturez două scenarii, respectiv scenariu pesimist, 

versus scenariu optimist ca alternative de dezvoltare a comunităţilor. 

Dintre lucrările recente despre modernitate şi secularizare scrise în România 

amintim:  

1. Drd. Ionuţ Mihai Popescu, Teză de doctorat, Secularizarea şi afir‐

marea  individualismului, Universitatea „Babeş‐Bolyai”, Facultatea 

de Istorie şi Filosofie, Cluj‐Napoca, 2010. 

2. Drd. Cătălin Ionete, Teză de doctorat, „Religia și modernitatea: secu‐

larizare sau pluralism religios?, Universitatea din Bucureşti, Şcoala 

doctorală de Sociologie, 2011. 

3. Drd. Pr. Bunescu Bogdan Constantin, Teză de doctorat, Urbaniza‐

rea  societății  –  fenomen  postmodern  complex  cu  ample  implicații  în 

viața creștinului contemporan, Universitatea „Lucian Blaga”, Facul‐

tatea de Teologie „Andrei Șaguna” Sibiu, 2011. 

4. Drd. Groza Lucian Vasile, Teză de doctorat, Relaţia dintre cetăţean, 

culte şi unele instituţii ale statului, Şcoala Naţională de Studii Poli‐

tice şi Administrative, Facultatea de Administraţie Publică, 2012. 

5. Drd. Tatu Cristian Daniel, Teză de doctorat, Curente  culturale  și 

teologice  în modernism  și postmodernism. Drama ateismului  lui  Ivan 

Karamazov, Universitatea „Lucian Blaga”, Facultatea de Teologie 

„Andrei Șaguna” Sibiu, 2014. 

6. Drd. Grigore Georgiu, Teză de doctorat, Ofensiva Noilor Mişcări 

Religioase şi reversibilitatea secularizării, Universitatea „1 Decembrie 

1918” Alba Iulia, Facultatea de Teologie Ortodoxă, Sibiu, 2013. 
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1.2. Scopul şi obiectivele tezei 
 
Scopul realizării acestui studiu  îl constituie explorarea modului de 

viaţă, a gândurilor, sentimentelor, atitudinilor şi comportamentelor reli‐

gioase ale credincioşilor din Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–Gherla  în 

perioada actuală, a postmodernităţii sau modernităţii  târzii. Complexi‐

tatea acestui subiect, cât şi spaţiul istorico‐geografic al acestei cercetări, 

oferă un bogat material de studiu, pentru explorarea universului spiri‐

tual al credincioşilor din aria cercetată, precum şi a modului de relaţio‐

nare  în plan  social.  În  fapt  cercetarea  a urmărit  să vadă  în  ce măsură 

Biserica, ca instituţie socială şi simbol al transcendentului, contribuie la 

optimizarea vieţii în comunitate şi societate în ansamblul ei. 
 

Obiective:  

Obiectivul  1: Determinarea  practicilor  religioase,  a  legăturii  dintre 

credincioşi/enoriaşi şi Biserică, în contextul contemporan al modernităţii 

târzii. 

Obiectivul 2: Determinarea nevoilor socio‐religioase pe care membrii 

comunităţii de credincioşi le au în relaţie cu Biserica lor. 

Obiectivul 3: Determinarea resurselor pe care Biserica şi credincio‐

şii  le  pot  mobiliza,  pentru  rezolvarea  nevoilor  socio‐religioase  ale 

credincioşilor. 

Obiectivul  4: Explorarea  configuraţiei  şi  intensităţii  secularizării  în 

comunităţile de enoriaşi. Cercetarea este obiectivă – în marja de eroare a 

cercetărilor  sociologice  privind  subiectivitatea  subiecţilor  –  şi  nu  va 

servi  unor  interese  instituţionale,  dogmatice.  Ea  este  orientată  spre 

înţelegerea  funcţionalităţii comunităţilor  şi a modului de a  îmbunătăţi 

rolul lor social şi relaţiile cu celelalte comunităţi cu care interacţionează. 
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1.3 Organizarea și structura tezei 
 
Lucrarea are două părţi:  

 prima  parte  face  referiri  la  aspectele  conceptuale  referitoare  la 

religiozitate, secularizare, comunitate, adaptare socială, imaginea 

de sine, procesul socializării şi integrării sociale. 

 a doua parte are caracter predominant aplicativ,  în care am stu‐

diat relaţia dintre religiozitate, comunitate şi procesul seculariză‐

rii. Lucrarea se finalizează prin prezentarea unei strategii privind 

dezvoltarea comunităţii, direcții și sugestii viitoare de cercetare. 
 

Lucrarea este structurată în 16 capitole, capitolele 12 şi 13 constitu‐

indu‐se ca piloni principali ai lucrării. 

Capitolul 1,  intitulat Preliminarii  introductive,  se deschide  cu  scurte 

consideraţii  privind  lucrările  existente  în  domeniu,  originalitatea, 

scopul şi importanţa prezentului studiu. 

Capitolul  2,  intitulat  Fenomenul  secularizării  în  societatea  şi  cultura 

contemporană,  abordează  această  temă  din  perspectiva  sociologică  pe 

care  le determină,  respectiv a  influenţelor asupra membrilor societății. 

Această  parte  tratează  conceptele  cheie  referitoare  la  procesul  de 

secularizare şi globalizare, precum şi rolul religiei în acest context. Sunt 

prezentate  elemente  privind  noţiunile,  globalizare,  teorii  şi  curente 

despre religie şi un scurt  istoric al fenomenului religios. Este accentuat 

rolul  religiei  ca  factor de  coeziune  şi  integrare  socială. O  idee  impor‐

tantă, care se desprinde din acest capitol este aceea că religia a fost un 

furnizor important de identitate colectivă, atât în societăţile tradiţionale, 

cât şi în cea modernă. 

Capitolul 3, intitulat Religia şi comunitatea, prezintă conceptele referi‐

toare  la  religie  şi  comunitate,  respectiv  interferenţa  dintre  cele  două 

concepte.  Sunt  prezentate  elemente  introductive  privind  noţiunile 

religie, comunitate precum și preocupări ale unor sociologi renumiţi în 

studierea comunităţilor atât din ţara noastră, cât şi studii internaţionale.  
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Capitolul  4,  intitulat Confesiunea  greco‐catolică:  evoluţie  și  actualitate, 

înglobează principalele teorii și modele ale  identităţii. Capitolul  începe 

prin prezentarea unei descrieri a spaţiului geografic, condițiile de relief 

și climă, în aria cercetată și un scurt istoric al Eparhiei Române Unite cu 

Roma Greco‐Catolică. Urmează prezentarea unor  elemente  referitoare 

la: rădăcinile esenţialismului şi constructivismului în teoriile identităţii, 

identitatea  în  perspectiva  esenţialistă  şi  constructivistă,  identitatea 

colectivă şi identitatea individuală. Sunt surprinse aspecte ale evoluţiei 

instituţionale  a  Bisericii  Unite  şi  permanenţa  în  timp  a  discursului 

identitar greco‐catolic. Capitolul se încheie cu prezentarea unor strategii 

de construcţie identitară. 

Capitolul  5,  intitulat  Designul  metodologic  al  cercetării,  defineşte 

cadrul conceptual al cercetării. 

Capitolul 6,  intitulat Religiozitatea  în Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–

Gherla în contextul contemporan al modernităţii târzii, cuprinde aspecte ale 

practicii religioase în contextul contemporan al modernităţii târzii. Sunt 

surprinse elemente care definesc religia greco‐catolică  în ansamblul ei, 

modul  cum  enoriaşii  se  raportează  la divinitate. Regăsim  aici  aspecte 

care privesc nu numai denominaţia,  ci  şi participarea efectivă  la viaţa 

religioasă  respectiv:  participarea  la  cult,  rugăciunea,  spovedania, 

împărtășania şi postul. 

Capitolul 7, intitulat O analiză a nevoilor socio‐religioase ale comunităţi‐

lor de credincioşi din Eparhia de Cluj–Gherla, abordează problema nevoilor 

socio‐religioase  a  comunităţilor  de  credincioşi  din  Eparhia  de  Cluj–

Gherla. Sunt surprinse aici nevoile de bază ale comunităţilor de credin‐

cioşi, precum nevoi materiale, financiare, dar și nevoi de afirmare pre‐

cum:  nevoi  educaţionale,  spirituale  sau  sociale,  pe  care  enoriaşii  le 

resimt pe diferite paliere. 

Capitolul 8, intitulat O analiză a resurselor pe care Biserica şi credincioşii 

le mobilizează pentru rezolvarea nevoilor socio‐religioase ale credincioşilor, vine 

în  completarea  precedentului  capitol,  fiind  dedicat  identificării  resur‐

selor  pe  care  Biserica  şi  credincioşii  le mobilizează  pentru  rezolvarea 
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nevoilor socio‐religioase comune. Există referiri largi la resursele umane 

pe care Biserica le mobilizează, cu accent pe rolul preotului, ca adminis‐

trator spiritual al comunității. Capitolul include analiza şi interpretarea 

datelor celor două focus‐grupuri. 

Fenomenul  secularizării  în  comunităţile  de  enoriaşi  din  Eparhia 

Greco‐Catolică de Cluj–Gherla reprezintă tema capitolului 9, Fenomenul 

secularizării  în  comunităţile de  enoriaşi din Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–

Gherla. Aici am căutat să explorez configuraţia şi intensitatea seculariză‐

rii  în  comunităţile  de  enoriaşi:  diminuarea  rutinelor  religioase,  orien‐

tarea spre valori spirituale (credinţa, viaţa,  iubirea, adevărul, generozi‐

tatea, onestitatea, dreptatea) versus valori materiale  (bani, proprietăţi, 

maşini, acumularea de bunuri,  fenomenul consumismului). Este subli‐

niată aici ruptura  tot mai evidentă cu  ierarhiile de valori ale culturilor 

tradiționale. 

Capitolul 10,  intitulat Funcţionalitatea socială și relaţiile sociale  în con‐

textul  comunitar  eclezial,  s‐a  concentrat asupra  relaţiilor  sociale  la nivel 

comunitar ale Eparhiei de Cluj–Gherla ţinând cont de mai multe direcţii 

de  analiză,  cu  accent pe  relaţiile  interconfesionale  ale greco‐catolicilor 

cu protestanţii şi ortodocşii. Aceste chestiuni implică o serie de proble‐

me  patrimoniale,  canonice,  dogmatice,  rituale  şi  dezvăluie  o  latură  a 

relaţiei cu Statul. Sunt surprinse aici, parţial, cauzele unor evenimente 

anterioare care s‐au dovedit şi se dovedesc a fi încă tensionate. 

Capitolul  11,  intitulat Mecanisme  de  heteroidentificare/autoidentificare 

ale  membrilor  comunităţilor  ecleziale  din  Eparhia  Greco‐Catolică  de  Cluj–

Gherla,  tratează  problema  identităţii, mecanismele  prin  care membrii 

comunităţilor  ecleziale  din  Eparhia  Greco‐Catolică  de  Cluj–Gherla  se 

identifică. Sunt surprinse aspecte referitoare la coeziunea şi sentimentul 

apartenenţei  în  comunităţile  de  enoriaşi  greco‐catolici  şi  o  analiză  a 

urmărilor oprimării Bisericii Greco‐Catolice în perioada totalitară (1948‐

1989). Capitolul se  încheie cu o evaluare a Bisericii Greco‐Catolice, vă‐

zută prin prisma enoriaşilor ei. Este abordată, pe larg, problema promo‐

vării identităţii religioase în parohiile greco‐catolice. În acest context am 
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urmărit  respectarea  tradiției  religioase  și perenitatea  fenomenului  reli‐

gios în strânsă legătura cu identitatea greco‐catolică. Sunt tratate aspecte 

sensibile  ce  țin  de  tăria  credinței  enoriașilor,  păstrarea  obiceiurilor,  a 

manifestărilor religioase, capacitatea bisericii de a atrage noi credincioşi, 

relaţiile inter/intracomunitare sau aspecte ce țin de organizarea bisericii, 

doctrină şi apartenența la Biserica Romei. 

Capitolul  12,  intitulat  O  analiză  internă  a  Bisericii  Greco‐Catolice, 

cuprinde  o  evaluare  a  eficienţei  Bisericii  Greco‐Catolice,  văzută  din 

perspectiva  enoriaşilor  ei. Capitolul  prezintă  atât  reprezentări  asupra 

punctelor tari şi a reuşitelor cât şi reprezentări asupra punctelor slabe şi 

insuficienţelor  precum  şi  un  studiu  comparativ  a  Bisericii  Greco‐

Catolice  în  antiteză  cu  alte  confesiuni. De  asemenea  sunt  prezentate 

sugestii  şi  propuneri  ale  enoriaşilor  privind  îmbunătăţirea  stărilor  de 

fapte  în  parohiile/comunităţile  din  care  fac  parte.  Sunt  surprinse  de 

asemenea  elemente mai  complexe  privind  capacitatea  de  promovare 

socială, metodele de relaţionare şi comunicare, capacitatea de atragere a 

credincioşilor şi analiza SWOT. 

Capitolul  13,  intitulat Reprezentări  asupra  perspectivelor  de  dezvoltare 

ale Bisericii Greco‐Catolice, prezintă aspecte legate de implicarea membri‐

lor comunităţilor ecleziale în viaţa comunităţii. În acest capitol atenția se 

mută în direcţia perspectivelor de dezvoltare a Bisericii Greco‐Catolice. 

Avem o estimare referitoare la perspectivele de dezvoltarea a parohiilor 

și  a  Bisericii  Greco‐Catolice  în  ansamblul  ei,  văzută  prin  prisma 

enoriaşilor. Sunt analizate aspecte  legate atât de problemele spirituale, 

cât și de cele administrative. Pe baza întrebărilor deschise am identificat 

și  analizat  idei,  iniţiative  și/sau  acțiuni  individuale  ori  colective  de 

îmbunătăţire şi dezvoltare a Bisericii. În finalul capitolului am conturat 

două  scenarii,  respectiv  pesimist  versus  optimist  ca  alternative  de 

dezvoltare a comunităţilor. 

Capitolele  12  şi  13  sunt  legate  între  ele,  constituindu‐se  ca  piloni 

principali ai lucrării. Ele se referă la structura administrativ‐teritorială a 

Eparhiei,  la  instituţiile  ecleziastice  şi  la modul  lor  de  funcţionare,  cu 
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accent  pe  aspecte  ce  ţin  de  viaţa  parohiilor. O  atenţie  deosebită  este 

acordată  problemelor  privind  organizarea  parohiilor.  Avem  aici  o 

relaţie cauzală între poziţia Episcopiei Greco‐Catolice de Cluj–Gherla în 

raport cu Statul şi modul în care a funcţionat Eparhia de Cluj–Gherla în 

raport cu parohiile. Aceste aspecte au fost puţin cunoscute până acum, 

iar problemele ce ţin de conducerea bisericii sunt cu atât mai importante 

cu  cât  Episcopia  de  Cluj–Gherla  se  confruntă  cu  serioase  probleme 

demografice.  Aceste  chestiuni  ne‐au  permis  să  evaluăm  sistemul  de 

conducere al Eparhiei, ţinând cont de statutul Bisericii Greco‐Catolice. 

Capitolul  14  este  foarte  important  în  economia  acestei  lucrări 

întrucât aici regăsim testarea ipotezelor cercetării. 

Ultimele două, capitolele 15  şi 16, cuprind elemente ce  ţin de eva‐

luarea şi valorificarea rezultatelor obţinute respectiv concluzii sintetice 

și recomandări aplicative. 

Concluziile  cercetării  de  față  reliefează  o  viziune  proprie  privind 

stabilirea unor strategii de perspectivă, pentru a servi  integrării  indivi‐

dului în comunitate și comunității în societate, stabilirea unui climat de 

încredere  și  colaborare  între membrii  comunității. Această perspectivă 

împreună  cu  strategia  elaborată  recent  la  nivelul  Eparhiei,  respectiv 

Planul  Integrat de Dezvoltare  (PID), pot contura o  strategie unitară  în 

vederea  îmbunătățirii misiunii  Bisericii  și  eficientizării  prezenței  ei  în 

mijlocul membrilor societății. 

Cele  nouă  anexe  sunt  relaționate  părții  aplicative  din  lucrarea  de 

față și prezintă: grafice analitice, tabele, chestionarul, ghidul focus‐grup 

(vezi  Anexa  4),  fișa  de  observaţie,  indici  de  nume  și  localităţi  de 

asemenea,  harta  Eparhiei  Greco‐Catolice  de  Cluj–Gherla.  Bibliografia 

cercetării de față este structurată în patru părți: izvoare, cărți de autor și 

volume colective, studii și articole, surse electronice. 
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2. Fenomenul secularizării  

în societatea şi cultură contemporană 
 

2.1 Secularizare, concepte şi teorii ştiinţifice 
 
Conform DEX‐ului, a seculariza  înseamnă 1. „a scoate din proprie‐

tatea  sau  competența bisericii bunuri, domenii de activitate  sau valori 

culturale,  trecându‐le  în  patrimoniul  statului.  2.  A  reda  vieții  laice 

persoane care au aparținut vieții ecleziastice.”1   Această definiție avea o 

largă  aplicabilitate  în  anii  persecuției  Bisericii  Greco‐Catolice  când 

bunurile ei au fost o parte trecute în patrimoniul statului, altele au fost 

preluate  de  Biserica  Ortodoxă.  Din  această  perspectivă  fenomenul 

secularizării în Biserica Greco‐Catolică este asemănător cu cel din Franţa 

din anii revoluţiei, 1789‐1794. De asemenea, preoţii care nu au trecut la 

Biserica Ortodoxă au fost persecutați, o parte semnificativă au trecut la 

profesii  laice, de cele mai multe ori necalificate, prin urmare discutăm 

despre așa numita „secularizare forțată”. 2 

În  sociologia  religiei  însă  termenul  are  un  sens mai  larg.  Foarte 

explicit  în  acest  sens  este  Olivier  Clément,  atunci  când  afirmă  că: 

„societatea secularizată este o societate care păstrează o tăcere absolută 

în ceea ce–L priveşte pe Dumnezeu.  În multe medii a devenit aproape 

necuviincios şi chiar „obscen” să vorbeşti despre Dumnezeu; pudoarea 

în legătură cu Dumnezeu a luat locul pudorii cu privire la sex; mai mult 

decât pudoare, e vorba de o adevărată inhibiţie”. 3 

În  afară  de  abordarea  din  perspectivă  teologică,  fenomenul 

secularizării poate  fi privit  şi din alte perspective. Atunci când vorbim 

                                                                 
1 http: //dexonline.ro/definitie/secularizare la 05.04.2015. 
2 Cf. Ana Petrache în Secularizare radicală, http://www.apcrc.ro/secularizare‐radicala/ (21.05.2013). 
3 Citită de  la Oliver Clement, http:  //www.scribd.com/doc/121196941/Omul‐contemporan‐

in‐faţa‐secularizării‐şi‐a‐descreştinării, la 21.05.2013. 
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despre  secularizare  ca  fenomen  social,  intrăm deja  în  sfera  sociologiei 

religiilor. În această ramură a ştiinţelor sociologice, prin secularizare se 

înţelege: „acea schimbare socială în cursul căreia în societate s‐a produs 

şi se poate constata o scădere a importanţei religiei şi un regres al ecle‐

sialităţii. Se remarcă faptul că această evoluţie a fost cauzată de procese 

care  au  lovit  toate  societăţile  (cum  au  fost  cele  de  industrializare, 

urbanizare,  impunerea unei mentalităţii  ştiinţifice)  şi  toate  religiile; un 

astfel de proces e înfăţişat ca fiind progresiv şi ireversibil”.4 

 

2.2 Contextul istoric  

în care a apărut fenomenul secularizării 
 
Invocând  cauzele  secularizării, René Rémond  urmează  cronologia 

separării  Bisericii  de  societate  începând  cu  secolul  al  XVIII‐lea.  El 

subliniază faptul că procesul de secularizare „a operat mai întâi disoci‐

erea Bisericii de Stat, după care a separat religia de societate şi s‐a întins 

pe o perioada a cărei lungime variază de la o ţară la altă: în orice caz ea 

nu  coboară  niciodată  sub  o  sută  de  ani,  depăşind  adeseori  această 

cifră.”5  Conform  autorului  „primul  deceniu  al  secolului  XX  împarte 

aproape perfect  în două  istoria secularizării; o sută zece ani s‐au scurs 

de la ruptura fondatoare până în 1900 şi aproape o sută de ani de atunci 

încoace; unul  susţinea  supunerea  faţă de  religie  a  tuturor  activităţilor 

sociale, celălalt se străduia să elibereze statul şi societatea de sub tutela 

credinţei religioase.6 

În pofida inegalităţii intervalelor de timp, a disparităţii itinerarilor şi 

a marii varietăţi a  regimurilor, René Rémond distinge o direcţie gene‐

rală în care s‐au angajat rînd pe rînd aproape toate societăţile europene. 

El arată că „în cursul secolului al XIX‐lea aproape toate aceste societăţi 

s‐au  îndepărtat de  concepţia  statului  confesional  şi  s‐au angajat – mai 

                                                                 
4 Ibidem. 
5 René Rémond (2003), Religie şi societate în Europa, Secularizarea în secolele al XIX‐lea şi XX 1780‐

2000, Bucureşti, Editura Polirom, p. 143. 
6 Ibidem, p. 175. 
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mult sau mai puţin repede, mai mult sau mai puţin hotărât – pe calea 

unei anumite secularizări ce mergea de la recunoaşterea distincţiei din‐

tre societatea civilă şi comunitatea confesională până la separarea com‐

pletă, având drept contra partidă redobândirea  independenţei de către 

Biserici, care scăpau de controlul autorităţii publice.” 7 Pentru toate ţările, 

punctul de plecare este aproximativ acelaşi, respectiv, „statul confesio‐

nal care întreţine o relaţie privelegiată cu Biserica recunoscută – şi care 

deja este altceva decât statul sacral.” 8 

În  societăţile  tradiţionale  religia este punctul de gravitaţie  în  jurul 

căruia întreaga realitate, personală şi colectivă, se roteşte. Conştiinţa, că 

omul  este  prin  definiţie  religiosus,  este  incomparabil mai  prezentă  la 

persoana  din  societăţile  tradiţionale  decât  din  societăţile  ulterioare.9 

Sentimentul sacrului este mult mai intens decât în epocile ulterioare, ca 

atare în tradiţionalism religiozitatea deţine un rol vital în existenţa per‐

sonală. În tradiţionalism religia este „viaţa  luată  în serios”10; credinţele 

religioase oferă,  într‐o măsură mult mai mare, sentimentul coerenţei  şi 

realităţii.  Nevoile  de  integrare,  recunoaştere  şi  legitimare  sunt 

satisfăcute de  către  „postulatele  supranaturale”,  unitatea  şi  coeziunea 

sunt asigurate de  riturile  religioase  care necontenit  le  sărbătoresc  şi  le 

restaurează, pe scurt religia este cea în măsură să dea răspunsuri cu pri‐

vire  la  sensul existenţei. Referitor  la  religia  creştină,  cercetările  sociale 

din ultimele decenii nu  încetează să arate că dezvoltarea sau moderni‐

zarea  progresivă  a  societăţilor11  (industrializare,  urbanizare,  raţionali‐

zare, pragmatism,  reflexivitate) nu  a  îndeplinit  absolut deloc  rolul de 

mecanism de des‐creştinare. 12 

René Rémond constata faptul că declinul religiozităţii nu s‐a produs 

brusc, el având o dinamică diferită de la o societate la alta. El subliniază 

                                                                 
7 Ibidem, p. 144. 
8 Ibidem. 
9 Durkheim Emile (1995), Formele elementare ale vieţii religioase traducere, Magda Jeanrenaud 

şi Silviu Lupescu, Iaşi, Editura Polirom, p. 51. 
10 Ibidem, p. 52. 
11 Cuciuc Constantin (1996), Religii noi în România, Bucureşti: Editura Gnosis, p. 43. 
12 Ibidem. 
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că  „deşi  la  sfârşitul  secolului  XX  evoluţia  generală  s‐a  efectuat,  într‐

adevăr  în  direcţia  unei  slăbiri  tot  mai  evidente  a  legăturilor  dintre 

religie şi societate, aceasta nu s‐a desfăşurat chair aşa cum şi‐o imaginau 

oamenii pe la 1900: ea a continuat  în mod riguros curba ce părea să se 

contureze şi căreia unii îi extrapolau prelungirile.” 13 

Autorul  concluzionează arătând  faptul  că: „repercursiunile asupra 

fenomenului  religios  şi  relaţiile  sale  cu  societatea  globală,  sunt  un 

indiciu  că,  pînă  şi  în  societăţile  considerate  indiferente  din  punct  de 

vedere  religios  şi  pe  care  unii  se  complac  în  a  le  caracteriza  drept 

secularizate,  religia  continuă  să  stîrnească  atenţie,  interes,  simpatie, 

neîncredere sau repulsie – pe scurt: pasiuni.” 14 

 

2.3. Despre constituirea şi evoluţia sociologiei religiei 
 
Teoriile  secularizării  sunt  o  parte  importantă  şi  interesantă  a 

sociologiei religiei. Două nume grele respectiv: Émile Durkheim (1858‐

1917) şi Max Weber (1864‐1920) au pus bazele şi au  influenţat evoluţia 

studiului  religiilor  din  perspectiva  antropologică  şi  sociologică.  M. 

Weber continuă  să  rămână, prin volumul „Etica protestantă  şi  spiritul 

capitalismului”, cel mai citat sociolog al tuturor timpurilor.15 

Studiile de sociologie clasică descriu în moduri diferite moderniza‐

rea. Procesul de individualizare este privit ca unul din elementele esen‐

ţiale ale culturii moderne, fiind asociat cu disoluţia legăturilor familiale 

(Durkheim) sau cu procesul de secularizare (Weber). Accentul este pus pe 

aspecte legate de: schimbarea tradiţiilor, secularizare, individualizare.16 

Un alt autor, Brayn Wilson (1966), unul dintre cei mai străluciţi re‐

prezentanţi ai tezei secularizării subliniază că secularizarea desemnează 

«procesul prin care instituţiile, gândirile şi practicile religioase îşi pierd 

                                                                 
13 René Rémond, op. cit., p. 176. 
14 Ibidem. 
15  https://www.scribd.com/doc/50311257/Max‐Weber‐Etica‐protestanta‐si‐spiritul‐capitalismului 

28.03.2016. 
16 Ibidem. 
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importanţa  (semnificaţia)  socială.»17 Wilson nu  identifică  secularizarea 

cu un declin inevitabil al religiei, după cum nici nu pretinde că secula‐

rizarea  societăţii  înseamnă  «că  toţi  oamenii  au  dobândit  o  conştiinţă 

secularizată» sau că «au lăsat la o parte orice interes faţă de religie».18 

Andrei Marga  în  lucrarea Religia  în era Globalizării,  tratează o  temă 

fierbinte care cere fundamentări şi răspunsuri urgente. Autorul încearcă 

să pună  în valoare  răspunsurile noi pe  care  tradiţiile  religioase  le pot 

oferi în cadrul general al provocărilor pe care le aduce era globalizării. 

Pe urmele lui, Hans Küng Andrei Marga consideră că: „punctul de 

plecare al reconstrucţiei fundamentelor umanităţii globale trebuie să fie 

cel al unei etici profunde,  iar pentru această este necesară o reconside‐

rare  a  «atitudinii morale  fundamentale  a  omului»19  sunt  necesare  noi 

construcţii şi noi aprofundări filosofice sau teologice care să dea seamă 

asupra  valorilor  şi  normelor  pe  care  să  se  ridice  deciziile  şi  acţiunile 

omului contemporan.” 20 

Andrei Marga sublinia  faptul că: «Religia s‐a globalizat cea dintâi. 

Reprezentări  şi viziuni religioase se află de multă vreme  în competiţie 

globală.  Spre  religie  se  îndreaptă  aşteptările majorităţii  oamenilor. Ea 

este  reazem  în  epocile  de  schimbare  profundă  a  condiţiilor  vieţii 

oamenilor.21  Conform  autorului:  „Religia  trebuie  să  rămână  sursa  de 

motivare  pentru  comportamente  în  situaţii  dificile.”22  În  civilizaţia 

europeana în care trăim de la tradiţia iudeo‐creştină se aşteaptă din nou 

soluţiile. În acest sens Marga consideră că «un ethos cu impact destul de 

larg,  în  fapt mondial, nu poate proveni astăzi din altă parte decât din 

religie. Prin urmare trebuie sporită ponderea religiei în viaţa oamenilor 

şi în evoluţia societăţilor».23 

                                                                 
17 Brayn Wilson (1966), http: //www.rasfoiesc.com/educatie/psihologie/sociologie/17.php 

28.03.2016. 
18 Ibidem. 
19 Andrei Marga (2006), Religia în era Globalizării, Cluj‐Napoca, Ed. EFES, p. 46. 
20 Ibidem. 
21 Ibidem. 
22 Ibidem. 
23 Ibidem. 
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Profesorul Dumitru Popescu, consideră că „marea problemă pe care 

secularizarea o  ridică  în  faţa creştinismului constă  în  tendinţa  lui de a 

orienta  pe  om mai mult  faţă  de  lumea  de  aici,  decât  faţă  de  lumea 

spirituală” 24. 

Virgil Nemoianu,  răspunzând  la  întrebarea  «creşte  sau  scade  reli‐

giozitatea  în  lume?»  confirmă  ipoteza  lui  Anthony  Giddens,  potrivit 

căreia  se  constată o «revenire  în  forţă a actorului  religios programatic 

oprimat pentru atâtea decenii».25 

 

2.4. Rolul religiei şi gradul de studiere al temei 
 
În lucrarea, Religiozitate şi creştinism în România postcomunistã, Elena 

Iulia Gheorghiu subliniează parcursul procesului secularizării astfel:  

„Începând  cu anii  ′60,  sociologia  religiei avea  să  fie  caracterizată de o 

mare dilemă:  religia este menită să dispară din societăţile umane odată cu 

modernitatea  şi  cu  post‐modernitatea?  Altfel  spus:  secularizarea  este 

inerentă modernităţii şi post‐modernităţii? În anii ′60, tocmai când se vorbea 

despre secularizare ca despre o raţionalizare progresivă a societăţilor umane 

ce avea să ducă la dispariţia sacrului şi implicit a religiei, avea să ia naştere 

tocmai în sufletul societăţilor industriale avansate, un fenomen de „renaştere 

sau reînnoire a religiei”.26 

Primul care avea să conteste predicţia faimosului teolog Harvey Cox 

(aflată dealtfel în perfectă sintonie cu cea a lui Nietzche), conform căreia 

„Dumnezeu a murit”27, avea să fie Harvey Cox însuşi. Aceasta deoarece, 

în  anii  ′80 practicile  religioase  şi parareligioase deveneau din  ce  în  ce 

mai  răspândite  şi mai mult,  asemenea  răspândire  (precum  şi  ritmul 

îngrijorător de rapid  în care se petrecea) nu reflecta o  formă de supra‐

vieţuire culturală, nici un reziduu al superstiţiilor apuse. Mai mult, era 

expresia unei nevoi disperate de  justificare a propriei existenţe  tocmai 

                                                                 
24 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu (1993), Teologie şi cultură, Bucureşti, Editura Institutului Biblic 

şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, p. 66. 
25 http: //irseu.unap.ro/carte.pdf, 28.03.2016. 
26 Elena Iulia Gheorghiu, Religiozitate şi creştinism în România postcomunistã, 

http://szociologia.xhost.ro/raktar‐2004/kissdenes/sr2003.3.a09.pdf 29.03.2016. 
27 Ibidem. 
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prin religie în societăţile cele mai avansate. Chiar dacă adesea iraţionale 

şi  incoerente,  asemenea  forme  de  manifestare  religioasă  sau  para‐

religioasă constituiau totuşi expresia nevoii de reînnoire religioasă28. 

Autorii Berger  şi Luckmann au adus o  contribuţie decisivă  în  stu‐

diul secularizării. Ei au formulat o definiţie cuprinzătoare şi operativă a 

secularizării  care  avea  să  elimine  orice  ambiguităţi  care  duceau  la 

neînţelegerea  fenomenului real ce se petrecea  în societăţile moderne  şi 

post‐moderne. 29 

Pentru Berger ipoteza secularizării este una falsă. În lucrarea sa The 

desecularization of the World, Resurgent Religion and World politics, autorul 

defineşte  secularizarea  ca  pe  un  «proces  prin  care  unele  sectoare  ale 

societăţii  şi  ale  culturii  sunt  sustrase de  sub  autoritatea  instituţiilor  şi 

simbolurilor  religioase”30  Aserţiunea  de  bază  a  lui  Luckmann  este 

următoarea:  „cu  cât  societăţile  umane  avansează  mai  mult,  cu  atât 

relaţia dintre  individ  şi ordinea  socială dată devine mai problematică; 

iar mai specific în contextul modernităţii existenţa individuală este într‐

o stare critică.”31 Problema existenţei individuale în societatea modernă 

este  atât  de  acută,  încât  constituie  deja  o  problemă  religioasă,  iar 

dispariţia  sau nu a  religiei – precum  şi  secularizarea –  este aşadar un 

proces direct (dar nu exclusiv) legat de condiţia individului în contextul 

social  dat.”32  Berger  sublinia  că:  „reîntoarcerea  la  valorile  creştine 

autentice, este soluţia cea mai eficientă care‐l poate situa pe om într‐un 

raport de normalitate cu mediul, cu semenii şi cu sine însuşi.” 33 

Mai recent, un alt autor Alain Aldridge, referindu‐se  la  fenomenul 

secularizării  în  Europa  arăta  în  context  „the  situation  is  ambigue  and 

nuanced: formal membership and active participation have fallen, but religious 

                                                                 
28 Ibidem. 
29 Ibidem. 
30 Peter Berger, The desecularization  of  the World, Resurgent Religion  and World politics, http: 

//www.amazon.com/The‐Desecularization‐World‐Resurgent‐Religion/dp/0802846912, 

21.04.2016. 
31 Ibidem. 
32 Ibidem. 
33 Ibidem. 
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institution and symbols continue to play an important part in social, cultural 

and political life.” 34 

 

 

3. Religia şi comunitatea 
 

3.1. Despre organizarea comunitară a vieţii religioase 
 
Religia şi societatea, sunt două concepte care se întrepătrund şi care 

au evoluat mereu, în ciuda controverselor ideologice şi filosofice. Înainte 

de  a  porni  orice  demers  trebuie  să  clarificate  două  chestiuni.  Prima 

dintre ele se referă la definiţia religiei. 

Conform DEX‐ului: „Religie = 1. Sistem de credinţe  (dogme)  şi de 

practici  (rituri)  privind  sentimentul  divinităţii  şi  care  îi  unește,  în 

aceeași  comunitate  spirituală  şi morală, pe  toţi  cei  care  aderă  la  acest 

sistem;  totalitatea  instituţiilor  şi organizaţiilor  corespunzătoare;  confe‐

siune; credinţă. Fig. crez, cult. 2. Disciplina predată în scoală, având ca 

scop educarea şi instruirea elevilor în spiritul religiei.”35 

Într‐o definiţie mai  cuprinzătoare  sociologii definesc  religia drept: 

„un  sistem  cultural de  credinţe  şi  ritualuri  împărtăşite,  ce  asigură un 

sens al înţelesului ultim şi un scop, prin crearea unei concepţii despre o 

realitate  sacră,  atotcuprinzătoare  şi  supranaturală.  (Durkheim,  1965; 

Berger, 1967; Wutnow, 1988).36 

În acestă definiţie autorii disting trei elemente cheie:  

1. „Religia este o formă de cultură. Cultura constă în convingeri îm‐

părtăşite, valori, norme  şi  idealuri care creează o  identitate comună  în 

                                                                 
34 Alan Aldridge  (2013), Religion  in  the  contemporary world, Cambridge, Polity Press, p. 67. 

„situația  este  ambiguă  și  nuanțată:  apartenența  formală  și  participarea  activă  au  scăzut,  dar 

instituția și simbolurile religioase continuă să joace un rol important în viața socială, culturală și 

politică”, trad. de Dan Gădălean. 
35 DEX – ediția a II‐a, Bucureşti, Editura Univers Enciclopedic, p. 133. 
36 Anthony Giddens (2010), Sociologie, Editia a V‐a, Traducere de Oana Gheorghiu, Bucureşti, 

Editura All, p. 510. 
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rândul unui grup de oameni. Religia  împărtăşeşte  toate aceste caracte‐

ristici.”37 

2. „Religia presupune credinţe care iau forma unor practici rituali‐

zate.  Toate  religiile  au  astfel  un  aspect  comportamental  –  activităţile 

speciale la care iau parte credincioşii şi care îi identifică drept membri ai 

comunităţii religioase.”38 

3. „Poate cel mai important, religia asigură un scop în viaţă – senti‐

mentul că viaţa are în cele din urmă sens. Aceasta se întâmplă prin ex‐

plicarea în mod coerent şi constrângător a ceea ce transcende sau eclip‐

sează viaţă de zi cu zi, în modalităţi în care aspecte ale culturii (cum ar fi 

cel educaţional sau o convingere în democraţie) nu o pot face.” 39 

E. Durkheim, pune problema  originii  religiei  în  termeni  ceva mai 

diferiţi  decât  a  predecesorilor  săi  din  secolul XIX.  El  tratează  această 

problemă în următorii termeni: „nu există un moment anume în care a 

apărut  religia,  aşadar  problema  religiei  nu  trebuie  înţeleasă  în  sensul 

unui început absolut.” 40 Pentru el este vorba mai degrabă de «a găsi un 

mijloc  de  analizare  a  cauzelor,  întotdeauna  prezente,  de  care  depind 

formele esenţiale ale gândirii şi practicii religioase.” 41 Durkheim a luat 

ca material al studiului său tocmai formele cele mai primitive, deoarece 

credea  că  simplitatea  lor  îi  va permite  să  ajungă mai uşor  la  formele 

elementare şi esenţiale. 42 

În explicarea fenomenului, el analizează trei puncte, în primul rând 

definiţia pe care o dă religiei, în al doilea rând descrierea toteismului ca 

formă elementară a religiei şi  în al  treilea rând reducerea religiei  la un 

fapt social. Sacrul şi profanul constituie două lumi care nu au nimic în 

comun. Elementul specific religios este condiţia sa de  fapt socialmente 

împărtăşită.  „Credinţele  autentic  religioase  sunt  întotdeauna  comune 

                                                                 
37 Ibidem. 
38 Ibidem. 
39 Ibidem. 
40 J. Martin Velasco, apud E. Durkheim, Les formes elemetaires de la vie religieuse, Iași, Editura 

Polirom, pp 10‐11. 
41 Ibidem, p. 11. 
42 Ibidem. 
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unei anumite colectivităţi, care  le acceptă  integral şi practică riturile ce 

le însoţesc.” 43 

Dacă  ne  îndreptăm  atenţia  asupra  situaţiei  istorice  care  constituie 

premisa umană, socială şi spirituală, vom observa că este terenul pe care 

a  luat  naştere.  Prin  ea  a  avut  loc  o  transformare  a  Bisericii  creştine, 

pornind de  la evoluţia celei de a doua veniri a  lui Cristos, din care se 

naşte procesul de devenire a creştinismului prezentându‐se ca reînnoire 

a vieţii creştine. 44 

Cea  de  a  doua  definiţie  se  referă  la  comunitate:  Conform  DEX: 

Comunitate  =  «1.  Faptul  de  a  fi  comun mai multor  lucruri  sau  fiinţe; 

posesiune în comun. 2. Grup de oameni cu interese, credinţe sau norme 

de  viaţă  comune;  totalitatea  locuitorilor  unei  localităţi,  ai  unei  ţări  etc. 

„Entitate  social‐umană,  ai  cărei  membri  sânt  legaţi  împreună  prin 

locuirea aceluiaşi teritoriu şi prin relaţii sociale constante şi tradiţionale.45 

Conform lui Bruno Zani – termenul de comunitate evocă ideea unui 

spaţiu fizic şi social bine balizat,  în  interiorul căruia se produc  interac‐

ţiuni  şi  un  proces  de  intercunoaştere  între  actorii  sociali,  se  dezvoltă 

legături  sociale,  se  impun norme  şi  reguli de  conduită,  se naşte  senti‐

mentul de apartenenţă.46 Membrii unei societăţi posedă ceva  în comun 

ce  le  este  dat,  atribute  pe  care  le moştenesc,  pe  când membrii  unei 

comunităţi  îşi  dobândesc  caracteristicile  printr‐un  efort  conştient  şi 

voluntar, prin asumarea destinului comun, prin relaţii sociale persona‐

lizate,  colorate  şi  nuanţate  de  istoria  comună,  de mediul  economic  şi 

cultural  care  creează  contextul  social‐ideologic  specific.  Comunitatea 

încurajează  socializarea prin  fuziune parţială, valorizează  solidaritatea 

difuză  a  membrilor,  acordarea  sprijinului  social,  dar  şi  participarea 

emoţională,  ritualul  care  uneşte,  ne  apare  astfel  ca  o  totalitate  de 

credinţe, orientări valorice, intense.47 

                                                                 
43 Ibidem, pp. 60‐62. 
44 Hans W. Schroeder (1990), Comunitatea creştinilor, Cluj‐Napoca, Editura Triode, p. 43. 
45 https: //dexonline.ro/definitie/comunitate 23.03.2015. 
46 Bruno Zani, Augusto Palmonari (2003) Manual de psihologia comunităţii, Iaşi, Ed. Polirom, p. 2. 
47 Ibidem. 
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Conceptul de comunitate îşi are originea în Romantismul german şi 

semnifică  o  „entitate  socială  globală  în  care  legăturile  între membrii 

sunt foarte strânse, o entitate supraindividuală ce primează în raport cu 

individul.”48 

Examinând  doar  câteva  definiţii  clasice,  Iuliana  Precupeţu  arăta 

faptul că: „definiţia comunităţii s‐a conturat treptat, de‐a lungul timpu‐

lui, prin contribuţia diverşilor sociologi. Punctul de pornire a fost ideea 

de  localizare  (aşezare),  comunitatea,  cel puţin  în  sensul ei  real, presu‐

punând înrădăcinarea indivizilor într‐un spaţiu fizic şi social.”49 

La teritoriu şi populaţie – pe care Parsons le consideră importante în 

definirea comunităţii – Robert Park adaugă comunalitatea, care se referă 

la comportamente ce se bazează pe similarităţi sociale ale oamenilor ce 

locuiesc  în  acelaşi  spaţiu.  Ca  un  al  patrulea  element  al  definiţiei 

comunităţii,  Leo  Schnore  adaugă  existenţa  instituţiilor  locale,  iar  alţi 

autori adaugă alte  trăsături cum ar  fi  intimitatea  legăturilor  (closeness 

of bond) sau tipuri particulare de relaţii umane.50 

Analizele  clasice  ale  ideii de  comunitate,  extrem de  fecunde  şi de 

variate,  comportă  perspective  de  abordare  diferite.  Robert  Nisbet 

identifică  5  regimuri  funcţionale  ale  ideii  de  comunitate,  sau  cinci 

modalităţi de analiză şi de utilizare a conceptului de comunitate:  

 „comunitatea morală (La Comte) 

 comunitatea empirică (Le Play) 

 comunitatea ca tipologie (Tonnies şi Weber) 

 comunitatea ca metodologie (cadru de analiză, la Durkheim) 

 comunitatea moleculară (Simmel)”51 

Comunitatea nu poate  fi cunoscută  în absenţa acestor unghiuri de 

vedere,  care  surprind  fiecare  o  faţetă  a  ei.  Pornind  de  la  aceste  5 

modalităţi  de  analiză  a  comunităţii  din  literatura  sociologică,  Ilie 

Bădescu dă o definiţie globală termenului:  

                                                                 
48 Bruno Zani, op. cit., p. 20. 
49 Iuliana Precupeţu (2000), Opportunities for local Development in Jiului Valley, 

http://rss.archives.ceu.hu/archive/00001134/01/142.pdf 16.02.2015. 
50 Ibidem. 
51 Ibidem. 
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„Comunitatea este o realitate morală, delimitată empiric, având o sem‐

nificaţie  tipologică  şi  reprezentând  un  cadru  metodologic  adecvat  pentru 

studiul unor chestiuni precum: moralitate,  lege, contract, religie, spirit uman 

etc. Comunitatea mijloceşte accesul nostru la nivelul molecular al societăţii.” 52 

Iuliana  Precupeţu  remarca  faptul  că:  „analizele  interacţioniste  se 

axează cu precădere asupra  individului  iar analiza de reţea analizează 

în plus  şi natura  legăturilor  între oameni  şi modul  în care conexiunile 

între aceştia construiesc unităţi  sociale mari, cum ar  fi comunităţile.”53 

Cea mai  nouă  dintre  abordările  asupra  comunităţii,  cu  influenţe  din 

teoria  schimbului  social,  analiza  de  reţea  defineşte  comunitatea  în 

termeni de legături sociale, ca o structură de relaţii prin care oamenii fac 

schimb de bunuri materiale şi simbolice.54 Teritorialitatea nu mai este o 

dimensiune esenţială a comunităţii, aceasta putând exista  şi  în absenţa 

unui spaţiu fizic: „oamenii pot avea legături şi pot forma o comunitate, 

fără a locui în acelaşi spaţiu.” 55 

 

3.2. Cercetări despre relaţia dintre religie şi comunitate  

la nivel internaţional 
 
Creştinismul a avut un rol determinant în evoluţia Europei ca unita‐

te politică. Un studiu elaborat în acest sens îl are A. Giddens care subli‐

niază:  „una  din  graniţele  posibile  a  ceeea  ce  denumim  astăzi  Europa 

urmăreşte linia primei mari rupturi în gândirea creştină europeană din 

secolul XI, între forma catolică şi cea ortodox‐răsăriteană a creştinismu‐

lui.”56 Autorul  arată  că:  „forma  ortodox‐răsăriteană  a  rămas  în  conti‐

nuare religia dominantă din majoritatea ţărilor est‐europene, incluzând 

Bulgaria, Bielorusia, Cipru, Georgia, Grecia, România, Rusia, Serbia  şi 

Ucraina.57 

                                                                 
52 Pascaru Mihai (2003), Sociologia comunităţilor, Cluj‐Napoca, Ed. Argonaut, p. 132. 
53 Iuliana Precupeţu, op. cit., ibidem. 
54 Ibidem. 
55 Ibidem. 
56 A. Giddens, op. cit., p. 531. 
57 Ibidem. 
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O  a doua divizare  a  continentului  s‐a produs prin  ruptura dintre 

catolici  şi protestanţi. Autorul  subliniază că acest proces: „a contribuit 

decisiv la divizarea Europei Occidentale. Astfel, Europa Occidentală s‐a 

divizat  într‐un: Nord protestant  (Scandinavia  şi Scoţia), un sud catolic 

(care  include Spania, Portugalia,  Italia  şi Franţa  ca  şi Belgia  şi  Irlanda 

mai  la  nord)  şi  unele  ţări  mixte  din  punct  de  vedere  confesional 

(inclusiv Marea  Britanie  şi  Irlanda  de  Nord,  Olanda  şi  Germania).58 

Reforma a căpătat diverse înfăţişări în diferite ţări dar a fost unificată de 

încercarea de a ieşi de sub influenţa Papei şi a Bisericii Catolice.59 

Destrămarea unităţii întregii Europe este descrisă şi de Réne Rémond 

în lucrarea sa Religie şi Societate în Europa, Secularizarea în secolele al XIX‐lea 

şi al XX‐lea 1780‐2000. 

Autorul distinge trei „Europe religioase.”60 

Prima  „o  Europă  care  a  rămas  catolică,  deşi  expresia  poate  da 

naştere  la confuzii, deoarece este greu de spus că această Europă ar  fi 

fost mai puţin transformată de Reforma catolică decât de cealaltă Refor‐

ma propriu‐zisă. Ea constituie un ansamblu teritorial relativ compact şi 

aproape  dintr‐o  singură  bucată  ce  reuneşte  Peninsula  Iberică  –  cu 

Spania bastion al Contra  reformei, unde catolicitatea  şi hispanitatea se 

confundă,  şi Portugalia,  întreagă Peninsulă  Italică, Regatul Franţei, de 

unde aşa‐zisa Religie Reformată a fost oficial stârpită după Edictul de la 

Fontanibleau  (1685), care  la abrogat pe cel de  la Nantes  şi a pus capăt 

uneia dintre rarele experienţe de pluralitate confesională.” 61 

A doua este, conform autorului, „cea a Reformei sau, mai curând a 

Reformelor, căci este lipsită de omogenitate şi se impartre singură între 

mai multe confesiuni. Este şi ceea ce o deosebeşte de Europa catolică, iar 

apologia Contrareformei  nu  va pierde  ocazia de  a  folosi diferenţa  pe 

post de argument, opunîndu‐şi unitatea diviziunilor din  sânul protes‐

tantismului.” 62 

                                                                 
58 Ibidem. 
59 Ibidem. 
60 R. Rémond, op. cit, p. 28. 
61 Ibidem. 
62 Ibidem, p. 29. 
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A treia Europă este tocmai cea a „ortodoxiei, având drept centre de 

greutate Constantinopolul şi Moscova. Ea acoperă pătrimea de sud‐est a 

continentului, însă trebuie să îndure jugul necredincioşilor din momentul 

în care turcii au pus piciorul în Europa la începutul secolului al XV‐lea.” 63 

După Revoluţia din Franţa care a zdruncinat regimul tradiţional al 

relaţiilor  dintre  Biserica  şi  stat,  „Bisericile  creştine  din  Europa  aveau 

unul şi acelaşi principal inamic: raţionalismul, ce dăduse naştere libera‐

lismului  în  care‐şi  avea originea  separarea  convingerilor personale de 

existenţa  socială.”  64  Pentru  catolicism  acest  curent  reprezenta  erezia 

timpurilor moderne,  sursa  tuturor  erorilor;  pentru  curentul  intransi‐

gent, cei trei R – Reforma, Renaşterea şi Revoluţia – erau vlăstarii spiri‐

tului critic liber.” 65 

Revenind  la Anthony Giddens, el descrie pe scurt religiile din cele 

mai  importante naţiuni ale Europei Occidentale astfel: „Ţările nordice 

(Scandinavia, Norvegia, Danemarca, Finlanda  şi  Islanda) au o biserică 

de  stat  (Biserica  Luterană  de  stat  a  Europei  de  Nord).  Populaţia  se 

caracterizează  printr‐o  crescută  apartenenţă  religiosă,  dar  un  nivel 

scăzut  de  practică  religioasă  şi  acceptare  a  credinţelor  religioase.”66 

cunoscut drept „credinţă fără apartenenţă” 67 (v. Tabel A1) 

 

 

Cel puţin 

o dată pe 

săptămână 

O dată 

pe lună 

sau mai mult 

O dată 

pe lună 

De Crăciun

de Paşte 

O dată 

pe an 
Deloc 

Media 

europeană 
29    10  8  5  40 

Țări catolice             

Belgia  23    8  13  4  52 

Franţa  10    7  17  7  59 

Irlanda  81    7  6  1  5 

Italia  40    13  23  4  19 

                                                                 
63 Ibidem, p. 30. 
64 Ibidem, p. 187. 
65 Ibidem. 
66 A. Giddens, op.cit., p. 531. 
67 Ibidem. 
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Cel puţin 

o dată pe 

săptămână 

O dată 

pe lună 

sau mai mult 

O dată 

pe lună 

De Crăciun

de Paşte 

O dată 

pe an 
Deloc 

Portugalia  33    8  8  4  47 

Spania  33    10  15  4  38 

Ţări mixte             

Marea Britanie  13    10  12  8  56 

Olanda  21    10  16  5  47 

Irlanda de Nord  49    18  6  7  18 

Germania de Vest  19    15  16  9  41 

Ţări luterane             

Danemarca    11         

Finlanda    ‐         

Islanda    9         

Norvegia    10         

Suedia    10         

Tabel A1. Frecventarea Bisericii în Europa occidentală, 1990(%)68 

 

Referitor  la Germania A. Giddens consideră că „încă mai poate  fi 

considerată divizată  între catolici  şi protestanţi deşi  lucurile s‐au mai 

schimbat mai întâi prin creşterea populaţiei musulmane (vezi tabel A1) 

şi  în  al  doilea  rând  printr‐o  creşterea  numărului  de  persoanne  care 

pretind  că  nu  aparţin  niciunei  religii.  Acest  al  doilea  aspect  este 

explicat parţial prin reunificarea Germaniei de Est cu cea de Vest, după 

căderea  Zidului  Berlinului  în  1989  şi  prigonirea  creştinismului  din 

Europa de Est,  inclusiv Germania de Est.69  Subliniem doar  faptul  că 

vechea maximă Cujus regio, ejus religio a rezolvat problema în „Sfântul 

Imperiu de Naţiune Germană” punând capăt războaielor religioase.”70 

Franţa  este  considerată: „în mare măsură o  ţară  catolică, dar  sub 

aspectul nivelului de  credinţă  şi practică  religioasă  se  aseamănă mai 

mult  cu  ţările  din  nordul  Europei.  Dintre  toate  ţările  Europei 

Occidentale, în Franţa există cea mai pronunţată separare între biserică 

                                                                 
68 Ibidem, p. 9. 
69 Ibidem. 
70 Ibidem. 
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şi stat. Statul  francez este strict secular  şi refuză să privelegieze orice 

religie  şi  confesiune.71 Această  se  traduce  prin  excluderea discuţiilor 

despre religie în toate instituţiile statului, inclusiv interdicţia educaţiei 

religioase  în  şcolile  publice. Această  separare  strictă  între  biserică  şi 

stat  a  condus  şi  la  interdicţia  controversată  a  obiceiurilor  religioase 

„vizibile” în şcolile franceze care a intrat în vigoare în septembrie 2004 

şi a afectat fetele musulmane care trebuiau să‐şi acopere feţele.” 72 Este 

o  schimbare  fără precedent  faţă de  regimul  tradiţional din  secolul al 

XVII‐lea–XVIII‐lea când deviza monarhiei  franceze era „O credinţă, o 

lege, un rege” 73 potrivit căreia „religia unanimă nu poate fi decât aceea 

a  suveranului.”74  Mai  târziu  în  anul  1905,  Parlamentul  francez  a 

adoptat o  lege  ce proclama  faptul  că din acel moment „republica nu 

mai recunoştea, subvenţiona sau salariza nici un cult.”75 

Mai  târziu, primele studii  în sociologia rurală  franceză s‐au născut 

pe teren empiric, între cele două războaie mondiale. Martin Robert con‐

sidera ca principale surse ontice ale sociologiei rurale franceze – schim‐

barea – studiul inovaţiilor în sociologia americană cu puţini succesori în 

Europa – localitatea/comunitatea – studiile monografice europene, sunt 

exemple fecunde.76 

În  1964  la Dijon  în  Franţa,  a  avut  loc primul  congres mondial de 

sociologie  rurală. Pentru Mucchelli,  interesul  faţă de viaţa  rurală vine 

din aceea că modurile de existenţă noi induse de civilizaţia industrială, 

de urbanizarea accelerată şi concentrarea urbană au dus la depopularea 

zonelor  rurale,  la  ruinarea  unui  vechi model de  viaţă  economică  şi  a 

unui  stil  de  existenţă  în  raport  cu  natura,  dând  naştere  nostalgiei 

orăşenilor  faţă de sat  şi provocând de asemenea o grijă compensatorie 

de a nu lăsa să moară satele.77 Noua dorinţă de a promova viaţa rurală 

                                                                 
71 Ibidem. 
72 Ibidem. 
73 R. Rémond, op. cit., p. 40. 
74 Ibidem. 
75 Ibidem. 
76 Ibidem. 
77 Ibidem. 
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s‐a  tradus mai  târziu  în  Franţa prin Planul  de  dezvoltare  şi  amenajare  a 

zonelor rurale şi prin grija animaţiei rurale. Aceste acţiuni nu puteau să 

se  facă  indiferent  cum,  ele  trebuind  să  se  fondeze  pe  cunoaşterea 

aprofundată a  realităţii geografice, psihologice,  sociologice,  economice 

şi politice a spaţiului rural considerat.78 

 

Grup confesional  1975  1980  1985  1990  1995  2000  2005 

Anglican  29,32  29,02  28,82  28,62  28,42  28,32  28,22 

Romano‐catolic  5,6  5,7  5,7  5,7  5,9  5,8  5,8 

Ortodox  0,4  0,4  0,4  0,5  0,5  0,5  0,6 

Presbiterian  3,42  3,32  3,22  3,22  3,12  2,92  2,82 

Baptist  0,52  0,52  0,52  0,52  0,52  0,52  0,52 

Metodist  1,72  1,62  1,52  1,52  1,42  1,32  1,22 

Toate celelalte Biserici  1,0  1,2  1,3  1,2  1,3  1,4  1,4 

Total trinitarieni  41,9  41,7  41,4  41,2  40,9  40,7  40,5 

Netrinitarieni  0,7  0,8  1,0  1,1  1,3  1,4  1,4 

Total creștini  42,6  42,5  42,4  42,3  42,2  42,1  41,9 

Musulmani  0,4  0,72  1,02  1,32  1,42  1,62  1,72 

Hinduşi  0,42  0,52  0,52  0,52  0,52  0,62  0,62 

Sikh‐și  0,12  0,12  0,22  0,22  0,32  0,32  0,42 

Evrei  0,4  0,3  0,3  0,3  0,3  0,3  0,3 

Budişti  0,0  0,1  0,1  0,1  0,1  0,2  0,2 

Alte religii  0,1  0,1  0,1  0,1  0,2  0,2  0,2 

Total toate religiile  44,0  44,3  44,6  44,8  45,0  45,2  45,3 

Procentaj al populației               

Creștini  76  76  74  74  73  72  70 

Musulmani  1  1  2  2  2  3  3 

Toate celelalte religii  1  2  2  2  2  2  3 

Toate religiile  78  79  78  78  77  77  76 

Tabel A2. Comunităţile religioase din Marea Britanie,1975‐2005 (în milioane)79 

 
În acelaşi context autorul arată că: „Italia, Spania şi Portugalia sunt 

în mare măsură  catolice.80  Ele  au  nivele  de  credinţă  şi  pratică mai 

ridicate decât orice alte ţări europene, în special cele din Nord. Biserica 

                                                                 
78 Ibidem, p. 32. 
79 A. Giddens, op. cit., p. 22. 
80 Ibidem. 
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Catolică,  care  îşi  are  sediul  central  în  interiorul  Italiei,  infuenţează 

puternic  toate  aceste  ţări.  În  Spania,  Biserica Catolică  a  avut  un  rol 

decisiv în susţinerea dreptei politice din războiul civil, care a condus la 

dictatura generalului Franco între 1939 şi 1975. În acestă ţară nu există 

nici o  legătură oficială  între stat  şi biserică, deşi acesta din urmă este 

privelegiată  de  dominaţia  sa  numerică.  În  Portugalia,  în  ciuda  unei 

reforme  constituţionale  din  anii  1970,  Biserica  catolică  are  în  conti‐

nuare o mare influenţă în domeniul juridic. (Davie 2000)”81 

În Marea Britanie  înainte de  2001  întrebările  referitoare  la  religie 

nu au fost introduse în recensământ de mai bine de 150 de ani. Cel mai 

recent recensământ asigură un portret al religiilor din Marea Britanie. 

Astfel,  „aproximativ  78%  din  populaţia Marii  Britanii  a  raportat  că 

aparţin unei religii şi aproximativ 72% se declarau creştini.”82 

Măsura  în care oamenii  se  identifică  cu o  religie este variabilă  în 

Marea  Britanie.  Oamenii  din  nordul  Irlandei  îşi  declară  într‐o  mai 

mare măsură aparteneţa la o religie (86%) decât cei din Anglia și Ţara 

Galilor  (77%)  şi  Scoţia  (67%) Aproximativ  16%  din  populaţia Marii 

Britanii  a  declarat  că  nu  aparţine  niciunei  religii.83  Acestă  categorie 

include agnosticii şi ateii. (Aici mai sunt incluşi şi cei 390.000 oameni – 

mai  puţin  de  1%  –  care  se  consideră  drept  „Jedi”  inspiraţi  dintr‐o 

campanie  de  înşelătorie  prin  e‐mail,  despre  care  s‐a  vorbit  în mass‐

media, care pretindea în mod fals că sistemul de credinţe ce stă la baza 

filmului  Războiul  Stelelor  ar  primi  o  recunoaştere  oficilă  din  partea 

guvernului în situaţia în care suficient de mulţi oameni ar adera la ea şi 

ar raporta aceasta în Recensământ.)84 

Deşi aproape 70% din populaţia Mari Britanii  se declarau  creştini, 

un  număr  mult  mai  mic  dintre  ei  merg  cu  regularitate  la  biserică. 

Conform Recensământului din 1851 asupra religiilor, aproximativ 40% 

dintre adulţii din Anglia  şi  Ţara Galilor mergeau  la biserică  în  fiecare 

                                                                 
81 Ibidem, p. 51. 
82 Ibidem. 
83 Ibidem. 
84 Ibidem. 
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duminică, în 1900, această cifră a scăzut la 35% în 1950 la 20% şi în 2000 

la  8%.85  Confesiunile  principale  din  Anglia  au  pierdut  în medie  5% 

dintre  adepţi  în  timpul  anilor  ′80  în  rândul  româno‐catolicilor. Există 

astăzi unele semne că acestă  tendinţă a  încetinit. În centrul Londrei de 

exemplu  frecventarea  bisericilor  anglicane  a  căzut  la  30%  în  timpul 

anilor ′80 dar a crescut cu 3% între 1989 şi 1998.86 

A. Giddens sublinia faptul că tendinţa generală de declin al frecven‐

tării slujbelor religioase este disproporţionată. El dă exemplul diferenţe‐

lor,  între  bisericile  trinitariene,  care  includ  şi  cele  netrinitariene. 

Conform  autorului  „cele  trinitariene,  care  includ  anglicanii,  catolicii, 

metodiştii  şi  presbiterienii,  între  alţii  sunt  cele  care  cred  în  unitatea 

Trinităţii  într‐un  singur Dumnezeu. Numărul de membri ai bisericilor 

trinitariene a scăzut de  la 8,8 milioane  în 1970  la 6,5 milioane  în 1994. 

Numărul de membrii ai bisericilor trinitariene a scăzut de la 8,8 milioa‐

ne în 1970 la 6,5 milioane în 1994. În acestă perioadă a existat o revigo‐

rare  a  numărului  de  adepţi  în  rândul  unor  biserici  netrinitariene, 

precum mormonii şi Martorii lui Iehova (vezi tabel A2).”87 

În  Marea  Britanie  apreciază  acelaşi  autor  „se  poate  distinge  o 

anumită structură a religiei, în funcţie de sex, clasă şi situare geografică. 

În  general  oamenii mai  în  vârstă  sunt mai  credincioşi  decât  cei  din 

grupurile  de  vârstă  mai  tinere.  Frecventarea  bisericii  de  către  tineri 

atinge  un  punct  culminant  la  vârstă  de  15  ani,  după  care  nivelurile 

medii  ale  frecventării  scad;  când  aceştia  ating  vârsta  de  30‐40  de  ani 

entuziasmul  le  revine; mai  târziu,  obişnuinţa  de  a merge  la  biserică 

creşte  odată  cu vârsta. Femeile  au  o  tendinţa mai pronunţată de  a  se 

implica  în  organizaţii  religioase decât  bărbaţii.  În  bisericile  anglicane, 

aceasta  este o  situaţie mai puţin  întâlnită, dar  în  cele  scientologice de 

exemplu, femeile sunt de patru ori mai numeroase decât bărbaţii.”88 

                                                                 
85 Ibidem. 
86 Ibidem. 
87 Ibidem, p. 535. 
88 Ibidem. 
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În general, frecventarea Bisericii şi practicarea credinţelor religioase 

sunt mai susţinute în rândul grupurilor sociale mai avute decât printre 

săraci. Biserica Anglicană a  fost supranumită „Partidul Conservator al 

rugăciunii”  şi  există  un  anumit  grad  de  adevăr  în  această  afirmaţie. 

Catolicii  se  regăsesc mai mult printre cei din clasa muncitoare. Această 

orientare de clasă se reflectă în structura votului: anglicanii tind să voteze 

pentru  conservatori,  iar  catolicii  pentru  laburişti  la  fel  ca  şi  mulţi 

metodişti,  biserica  metodistă  fiind,  la  începuturile  ei  strâns  legată  de 

ascensiunea  Partidului  Laburist.  Participarea  religioasă  variază  de 

asemena, în bună măsură în funcţie de locul unde locuiesc oamenii: 35% 

dintre  adulţii  din  Merseyside  şi  32%  dintre  cei  din  Lancashire  sunt 

membri ai unei biserici, faţă de 9% în Humberside şi 11% în Nottingham‐

shire.  Una  din  explicaţiile  acestei  situaţii  o  constituie  emigrarea  – 

Liverpol  are  o  populaţie  numeroasă  de  catolici  irlandezi,  la  fel  cum 

nordul Londrei îşi are evreii ei, iar Bradford musulmanii şi sikh‐sii săi.”89 

În privinţa consecinţelor asupra comportamentului cotidian, diferen‐

ţele religioase sunt mult mai marcante în Nordul Irlandei decât în orice 

altă parte a Marii Britanii. Ciocnirile dintre protestanţi şi catolici care au 

loc aici implică doar o minoritate din ambele religii, dar adesea sunt acute 

şi deosebit de violente.  Influenţa religiei  în  Irlanda de Nord nu poate  fi 

uşor  separată  de  alţi  factori  implicaţi  în  aceste  antagonisme,  credinţa  

într‐o „Irlandă unită”, în care Irlanda şi Irlanda de Nord ar putea deveni 

un stat unic este susţinută de către catolici şi respinsă de către protestanţi. 

Dar considerentele politice şi ideile naţionaliste joacă, de asemenea un rol 

important, în aceeaşi măsură ca şi credinţele religioase.90 

 

3.3 Cercetări despre religie şi comunitate în România 
 
În perioada  comunistă,  sociologia  religiilor  a  avut datorită  ideolo‐

giei marxiste limitări cu caracter politic, dificultăţi practice pentru cerce‐

tători,  lipsa unui  suport  instituţional  autentic,  fapt  ce  a determinat  ca 

sociologia religiilor să fie un domeniu mai puţin frecventat de sociologi. 

                                                                 
89 Ibidem, p. 536. 
90 Ibidem. 
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Într‐un articol semnat de Manuela Gheroghe în Revista de sociologie, nr.1‐

2/1999 se arată că: „între anii 1965‐1980 sociologia românească s‐a axat 

aproape exclusiv pe analiza proceselor sociale ale industrializării, moder‐

nizării agriculturii, industrializării etc.”91 

Tentativele promiţătoare înregistrate în abordarea fenomenului reli‐

gios  în sincronicitate cu  însuşi procesul de consolidare a sociologiei  în 

România  şi  pe  fondul  unei  remarcabile  receptivităţi  a  sociologilor 

români  faţă  de  mişcarea  de  idei  europeană92  au  fost  cu  brutalitate 

întrerupte  în anul 1948 prin schimbarea regimului politic din  ţară. Au 

urmat două decenii de „tăcere” a sociologiei româneşti, ştiinţă calificată 

de  noua  putere  comunistă  drept  „burgheză”  şi  „reacţionară”. 

Învăţământul sociologic  în cele  trei centre universitare de  la Bucureşti, 

Cluj şi Iaşi a fost reluat abia în anul 1966‐1967 în condiţii sociale noi, pe 

alte temeiuri ideologice, cu alte scopuri şi rezultate.93 

În anul 1967 s‐a demarat o amplă cercetare de teren, extinsă la toate 

zonele  ţării  al  cărei  scop  era de  a  înregistra  gradul de  religiozitate  al 

populaţiei, mai  precis  gradul  de  ateizare  a  acesteia.  Rezultatele  s‐au 

concretizat în rapoarte de cercetare la nivelul fiecărui  judeţ în parte, ce 

merită  acum  să  fie  analizate  şi  reevaluate.  Unii  dintre  cercetătorii 

implicaţi  în  acest  uriaş  efort  şi‐au  continuat  munca  şi  după  1989, 

contribuind prin activitatea didactică şi de cercetare depusă, cât şi prin 

lucrările publicate  la  instituirea  şi maturizarea  sociologiei  religiilor  în 

ţara noastră.94 

Interesul pentru problema comunităţii s‐a conturat cel mai bine  în 

opera  lui Dimitrie Gusti  şi ale discipolilor  lui, care au pus bazele unui 

sistem sociologic complex pentru înţelegerea satului românesc. 

                                                                 
91 Manuela Gheroghe (1999), Începuturi ale sociologiei religiilor în România, Revista de sociologie 

nr 1‐2/1999, p. 146. 
92 Ibidem. 
93 Ibidem, p. 147. 
94 Ibidem. 
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Conform autoarei articolului sus amintit „sociologia gustiană este o 

sociologie a „unităţilor sociale”95 concrete (sat, oraş, regiune, popor etc.) 

a căror  introspecţie se realizează sub  formă de monografii realizate de 

către echipe  interdisciplinare de  lucru şi anume: o echipă cosmologică, 

una  biologică,  istorică,  psihologică,  economică,  spirituală,  fiecare  din 

acestea  cuprinzând  câte  un  specialist  în  domeniul  studiat:  „un  cerce‐

tător pentru viaţa religioasă, pentru mitologie şi ştiinţa populară, pentru 

magie, pentru arta populară plastică, pentru port, pentru viaţa literară, 

pentru viaţa muzicală, pentru studiul graiului, pentru studiul ceremo‐

niilor, pentru  studiul de  ansamblu  (tip,  stil  etc.)  al  vieţii  spirituale”96. 

Fiecare domeniu  studiat  corespundea  astfel  fiecărei  sociologii  speciale 

proiectată: sociologia geografică, sociologia biologică, sociologia psiho‐

logică,  sociologia  economică,  sociologia  istorică,  sociologia  spirituală, 

morală, juridică, politică şi administrativă.”97 

Dimitrie Gusti concepe sociologia ca ştiinţă a societăţii totale fiindcă 

ea studiază societatea  în natura, funcţiile şi determinările ei de ansam‐

blu. Obiectul  ei  este delimitat  prin  compararea  cu  alte  ştiinţe  sociale. 

„Sociologia ne apare deci ca o ştiinţă statică, descriptivă, comparativă şi 

explicativă a societăţii privite ca un tot.”98 

Sistemul de sociologie a lui Gusti este alcătuit din unităţi sociale, vo‐

inţă socială, manifestările sociale şi cadrele. În comparaţie cu Brăileanu, 

D.  Gusti  nu  oferă  o  de  fapt  o  definiţie,  ci  mai  degrabă  o  analiză 

descriptivă a sociologiei.99 

D.  Gusti  a  conceput  realitatea  socială  ca  fiind  „un  ansamblu  de 

manifestări  (economice,  spirituale,  juridice  şi politice,  care  s‐ar  realiza 

sub  înrâurirea  cadrelor  vieţii  sociale  înlăuntrul  unor  unităţi  sociale 

concrete:  satul,  oraşul,  familia  etc.)”100  Autorul  preconizează  că  în 

                                                                 
95 Ibidem. 
96 Ibidem. 
97 Ibidem. 
98 Schifrineṭ Constantin  (2009), Sociologie Românească Modernă, Bucureşti, Editura Criterion 

Publising, p. 250. 
99 Ibidem. 
100 Ibidem. 
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analiza integrală a unei unităţi să se insiste în mod egal asupra tuturor 

laturilor  şi  raporturilor  existente  în  momentul  cercetării,  respingând 

orice încercare de ierarhizare a factorilor constitutivi ai vieţii sociale sau 

vreo relație de subordonare între fenomenele studiate.101 

Ilie Bădescu, în lucrarea Sociologie rurală, tratează problema sărăciei 

comunitare  rurale.  El  subliniază  faptul  că  există  societăţi  în  care  se 

produce  o  sărăcie  şi deci  o  cădere  a unor  comunităţi  întregi pe  scara 

bunăstării spre treapta sărăciei.102 Autorul numeşte acest tip de cădere, 

„sărăcie  verticală”  subliniind  că  ea  descrie  căderea  unei  comunităţi 

întregi  cu  câte  o  treaptă  sau,  două  sau  chiar  mai  multe  pe  scara 

bunăstării, comparativ cu alte comunităţi, în cazul acesta comparativ cu 

populaţia oraşelor.103 

Sărăcia  verticală,  arată  autorul  este  o  sărăcie  structurală,  adică 

decurge din decalajele  (disparităţile) populaţiei nu din  factori specifici 

(în orice caz, nu etnici, nu demografici sau de altă natură). Ea decurge 

dintr‐o realitate structurală care ne arată că întregul rural este afectat de 

un  multiplicator  al  sărăciei  echivalent  cu  ¾  adică  cu  0,7.104  Altfel 

formulat la fiecare sărac din urban îi corespunde câte trei săraci în rural. 

Raportat la ponderea celor două populaţii, în total populaţie, raportul ar 

trebui să fie de 1 la 1 pentru a putea formula ideea că sărăcia din rural 

este de natură  economică  (derivată altfel  spus din  starea  economică a 

României). De vreme ce aceeaşi stare economică afectează ruralul de trei 

ori mai mult  decât  urbanul,  înseamnă  că  acest  fenomen  este  datorat 

altor  factori  decât  cei  economici,  ceea  ce  ne  arată  un  fenomen  de 

excluziune socială a ruralului din procesele economice generale.105 

În al doilea rând, putem deduce că sărăcia este datorată unei stra‐

tificări  inter‐comunitare  nu  intra‐comunitare  (cum  este  stratificarea 

socială). Altfel  spus  comunităţile  sunt  în  întregul  lor  situate pe  trepte 

diferite ale scării sociale, economice ccea ce ne spune că sărăcia verticală 

afectează  toate straturile unei comunităţi,  toate vârstele  şi  toate ocupa‐

                                                                 
101 Ibidem. 
102 Bădescu Ilie (2011), Sociologie rurală, Bucureşti, Editura Mica Valahie, p. 42. 
103 Ibidem. 
104 Ibidem, p. 43. 
105 Ibidem. 
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ţiile, nu doar pe  cele de  la  „baza  scării”  cum  se  întâmplă  cu  celelalte 

forme de sărăcie.106 

În  categoria pionierilor acestui domeniu  s‐ar  încadra după Ovidiu 

Bădina  şi  Ion  Budai  Deleanu  prin  lucrarea  Scurte  observări  asupra 

Bucovinei, publicată în gazeta Bucovinei din 27 ianuarie 1894, lucrare în 

care  între  altele,  se  acordă  atenţie  şi  conflictelor  dintre  arendaşi  şi 

ţărani.107 Din  aceste  categorii  a  lucrărilor  cu  relevanţă  sociologică  face 

parte şi Peregrinul Transilvan a lui Codru Drăguşanu. Lucrarea surprinde 

observaţii  făcute  între  anii  1835‐1844  când  a  călătorit  în  Ţara  Româ‐

nească, Austria, Germania, Franţa, Italia, Anglia și Rusia.108 

După primul Război Mondial,  în cercetarea socială  românească cu 

caracter monografic,  se manifestă  o  tendinţă nouă. Este  vorba despre 

investigarea  organizată,  sistematică  a  realităţii  sociale  de  către  cerce‐

tători înarmaţi şi călăuziţi de o doctrină sociologică. Iniţiatorul ei a fost 

Dimitrie Gusti  care a  întemeiat  Şcoala Sociologică de  la Bucureşti  și a 

pus,  pentru  prima  dată  la  noi  bazele  cercetării  sociologice  concrete, 

complexe, folosind mijloace moderne de investigare.109 

După 1989, opinia românească s‐a scindat de‐a  lungul faliei „tradi‐

ţionale”:  europenism‐autohtonism,  contradicţie  exacerbată  însă  de 

amplificările comuniste şi de reacţia în faţa acestora. De aici interpretări 

excesive  în  ambele  sensuri. Mulţi  români  încă  nu  au  reuşit  să  depă‐

şească izolarea mentală în care i‐a cufundat comunismul şi se dovedesc 

sensibili  şi  vulnerabili  la  argumentele  naţionaliste  şi  cu  ascuţiş 

împotriva  străinătăţii  (până  şi  românii  reîntorşi din exil după 1989 au 

fost  primiţi  cu  rezervă,  uneori  ostilitate,  fiindcă  trăiseră  în  altă  parte; 

„Nu ne vindem ţara” era pe atunci sloganul la modă; Puterea s‐a folosit 

adesea de acest gen de manipulări: pericolul maghiar şi altele asemenea. 

La extrema cealată sunt  însă mulţi români care nu vor să mai audă de 

România  şi  înţeleg  să‐şi  refacă  viaţă  oriunde  în  altă  parte  (orientare 

                                                                 
106 Ibidem. 
107 Ibidem. 
108 Ibidem. 
109 Ibidem. 
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foarte răspândită în rândul tinerilor).110 Evoluţia pozitivă stă în faptul că 

Europa a marcat  totuşi puncte  într‐o opinie care cu 10‐15 ani  în urmă 

plătea  în majoritatea  ei  tribut  unei  îndelungate  îndoctrinări  în  spirit 

autohtonist.111 Încet şi ezitant dar mergând în direcţia bună, românii s‐au 

îndepărtat de simplificările naţionaliste şi au ajuns să înţeleagă ceva mai 

bine  valorile  occidentale  şi  sensurile  solidarităţii  europene.  Autorul 

concluzionează într‐o notă uşor optimistă: „mai e încă ceva drum de par‐

curs până când cele două elemente vor înceta să se opună pentru a fuzio‐

na într‐o sinteză echilibrată: în ziua în care românii se vor simţi, în mod 

natural, în egală măsură români şi europeni şi europeni şi români.”112 

După 1965, se realizează cercetări ample, apărând o serie de lucrări 

consacrate  investigaţiei multidisciplinare  a  spaţiului  rural  şi  regional 

Henry  Stahl,  Organizarea  administrativ‐teritorială,  Comentarii  Sociologice 

1969, M. Constantinescu Procesul de urbanizare  în România,  zona Slatina 

1970, D. Sandu Dezvoltarea socio teritorială în România 1987.113 

Un caz aparte prin structura abordărilor  şi aria  investigaţiilor,  îl re‐

prezintă activitatea Colectivului Multidisciplinar Munţii Apuseni constituit 

în anii ′80 la nivelul UBB Cluj Napoca. 

Traian  Vedinaş  1999,  îi  reţine  drept  coordonatori  pe  Ioan  Aluaş, 

George Beuran, ultimii doi din partea beneficiarului  constituit de Con‐

siliile populare ale judeţelor Alba, Arad, Bihor, Cluj şi Hunedoara.114 

Dincolo de proiectul sistematizării teritoriale, Traian Vedinaş sublinia 

faptul că „cercetarea a năzuit şi spera la realizarea unei monografii eco‐

socio‐economice a munţilor Apuseni, dezvăluindu‐se azi că, în condiţii 

de  eludare  aproape  totală  a  ideologicului  în  elaborarea  sintezelor  s‐a 

procedat ştiinţific şi academic pe o riguroasă bază sociologică.”115 

Aşa  cum  arăta  M.  Flotea  în  lucrarea  Religia  şi  societatea  civilă, 

„românii au rămas multă vreme o societate predominant rurală, puţin 
                                                                 
110 Ibidem. 
111 Ibidem. 
112 Ibidem, p. 115. 
113 Ibidem. 
114 Ibidem. 
115 Ibidem, p. 38. 
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atinsă  în  straturile  ei profunde de  contactul  cu  ceilalţi. Chiar dacă  în 

1930 în prima epocă de modernizare nu mai puţin de 80% dintre români 

trăiau încă la sate.”116 Această masivitate şi relativă izolare a lumii rurale 

explică  extraordinara  vitalitate  a  unei  civilizaţii  ţărăneşti  specifice, 

creatoarea  unui  folclor  (costum  popular,  arhitectură  ţărănească, 

artizanat, obiceiuri, cântece) poate cel mai complex  şi mai bine păstrat 

din  întreaga Europă. A existat  într‐un  fel un contrast sat‐oraş: pe de o 

parte  un  mediu  predominant  românesc,  pe  de  altă  parte  un  mediu 

cosmopolit, loc de întâlnire între oameni, modele şi mode de tot felul.117 

Această distincţie efectivă a fost mult amplificată şi investită cu conotaţii 

simbolice şi ideologice de ideologia naţionalist‐autohtonistă spre sfârşitul 

secolului al XIX‐lea şi în prima parte a secolului al XX‐lea.118 Potrivit unei 

asemena interpretări satul reprezenta „românismul” în esenţă şi puritatea 

lui, pe când oraşul era mai curând un corp străin, nereprezentativ pentru 

spiritul naţional.119 

Traian Vedinaş observa că: „realităţile sociale care comunică simul‐

taneitatea  într‐o  comuniune  a  „societăţilor  tradiţionale”  cu  „societatea 

industrială”  şi  cu  societatea  informaţională”  nu  sunt  specifice  doar 

lumii rurale.”120 Autorul ia ca exemplu municipiul Cluj‐Napoca care „se 

înfăţişează  în primul  rând prin simultaneităţi arhitecturale. E vorba  în 

primul  rând  de  existenţa  în  acelaşi  timp  a  elementelor  de  cetate 

medievală  (Turnul pompierilor, Bastionul  croitorilor, bisericile gotice), 

cu  cele  de  oraş  „modern”  (blocurile  din  cartierele  Gheorgheni, 

Mănăştur, Zorilor, Mărăşti),  lângă care coexistă gospodării  ţărăneşti  în 

părţile ce au mai rămas din fostul sat Mănăştur,  în cartierul Someşeni, 

pe Valea Chintăului, dar  şi  în cartierele  Iris  şi Bulgaria.”121 T. Vedinaş 

remarcă această simultaneitate a  tradiţionalului,  industrialului şi  infor‐

maţionalului,  manifestată  de  fapt  ca  diferenţă  numită  „asincronism 
                                                                 
116 Mircea Flonta (2005), Religia şi societatea civilă, Piteşti, Editura Paralela 45 op. cit., p. 112. 
117 Ibidem. 
118 Ibidem. 
119 Ibidem, p. 113. 
120 Proiecte şi paradigme în gândirea socială românească, (2004) volum editat deTraian Vedinaş, 

Cluj‐Napoca, Ed. Argonaut & Diotima, p. 339. 
121 Ibidem. 
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social.”122  El  tratează  acest  principiu  arătând  faptul  că  „asincronismul 

social reprezintă o realitate socială atât la nivel local cât şi la nivel global, 

în ceea ce priveşte modul de existenţă a comunităţilor umane. Din această 

perspectivă autorul face precizarea că: „societăţile umane se constituie di‐

acronic (au o dezvoltare continuă) funcţionează sincronic (au o dezvolta‐

re simultană) şi se manifestă asincronic (au o dezvoltare diferenţiată).”123 

Am  identificat acest asincronism  în comunităţile  religioase care au 

făcut obiectul studiului nostru. Există diferenţe semnficative  între dez‐

voltarea comunităţilor urbane şi cele rurale din Eparhia Greco‐Catolică 

de  Cluj–Gherla.  Comunităţile  din  mediul  urban  dispun  de  resurse 

umane  şi materiale mai substanţiale decât cele din mediul  rural. Dacă 

extrapolăm la nivel regional sau naţional, există de asemenea, diferenţe 

semnificative  între  dezvoltarea  comunităţilor  ortodoxe  majoritare  şi 

comunităţile greco‐catolice. Soluţia este aparent simplă, termenul cheie 

este „resurseʺ şi capacitatea de a le gestiona eficient. 

 
 

4. Confesiunea greco‐catolică:  

evoluţie şi actualitate 
 

4.1. Specificul confesiunii greco‐catolice  

la nivel internaţional şi la nivel naţional 
 
În  lucrarea, Biserica Greco‐Catolică din Transilvania, 1700‐1850,  elabo‐

rarea  discursului  identitar  problema  identităţii,  Ciprian  Ghişa  subliniază 

complexitatea  răspunsului  la  întrebarea  „Cine  sunt  eu?”  Întrebarea  – 

consideră autorul – poate fi adresată atât indivizilor, cât şi unor grupuri 

mai mici sau mai mari de oameni, unor comunităţi cu trăsături comune, 

fiecărui membru în parte.124 

                                                                 
122 Ibidem. 
123 Ibidem, p. 340. 
124 Ciprian Ghişa, Biserica Greco‐Catolică din Transilvania (1700‐1850), (2008), Cluj‐Napoca, Ed. 

Presa Universitară Clujeană. 
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Aceste caracteristici, conform aceluiaşi autor,  îi determină pe  indi‐

vizi  să  se  recunoască drept parte  integrantă a  respectivului grup  şi  să 

creadă, în acelaşi timp, că aceste însuşiri sunt specifice propriei persona‐

lităţi,  că  îi  reprezintă,  le  ilustrează  o  latură  a  caracterului  propriu,  le 

descoperă măcar o parte din ceea ce reprezintă ei cu adevărat ca fiinţe 

umane.125 El completează arătând că aceste particularităţi creează însă şi 

o  legătură  interioară,  spirituală  între  membrii  comunităţii  respective 

care  se  simt  solidari  unul  faţă  de  celălalt  oferindu‐le  fiecăruia  un 

puternic sentiment al apartenenţei. Astfel individul trăieşte şi o senzaţie 

foarte importantă de protecţie, fiindu‐i satisfăcute totodată şi o parte din 

nevoile sale de socializare.126 

Autorul  a  identificat  două mari  etape  în  evoluţia  instituţională  a 

Bisericii Unite dintre anii 1700 şi 1850. Prima perioadă s‐a desfăşurat de 

la  sfârşitul  secolului  XVII  până  în momentul  în  care  a  început  să  se 

simtă  impactul reformismului  terezian  şi  iozefin, pe care  îl plasează  la 

începutul episcopatului  lui Grigore Maior. Cea de a doua are  loc de  la 

1772 până  în 1850, fiind o etapă de  tranziţie, de  transformări continue, 

de  creare  a  unor  instituţii  noi,  determinate  în  special  de  reformele 

iniţiate de către stat.127 

Prima perioadă  se  caracterizează  în general prin menţinerea  insti‐

tuţiilor din secolul XVII. Noutăţile au fost puţine, Biserica a  funcţionat 

în mare parte cu  instituţiile tradiţionale. Influenţele  latinizante au avut 

un  impact  mai  redus.  În  aceste  decenii  Roma  are  un  rol  ceva  mai 

important, sugestiile reformatoare la nivelul instituţiilor venind pe cale 

bisericească şi mai puţin din partea statului. Se putea observa şi dorinţa 

Romei  ca  noua  biserică  din  Ardeal  să  funcţioneze  canonic  într‐o 

manieră apropiată de cea a unei dieceze latine. Nu s‐a impus adoptarea 

modelului  organizatoric  apusean,  lucru  altfel  imposibil  de  realizat, 

încercându‐se  ca  în  unele  puncte  să  fie  preluate  elemente  specifice 

Bisericii Romano‐Catolice.128 

                                                                 
125 Ibidem. 
126 Ibidem. 
127 Ibidem, p. 280. 
128 Ibidem. 
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Acest  periplu  istoric  începe,  pornind  de  la  cele  două  schimbări 

esenţiale survenite chiar din primii ani de la realizarea unirii, înfiinţarea 

episcopiei  şi  noul  sistem  de  alegere  al  episcopului. Marea  noutate  la 

nivel  instituţional  a  constat  în  transformarea  mitropoliei  Ardealului 

într‐o episcopie prin bula Rationi congruit din 1721.129 Măsura ce a avut 

ca prim efect afirmarea independenţei ierarhului unit faţă de episcopul 

romano‐catolic  de  Alba  Iulia,  nu  a  afectat,  în  plan  formal,  poziţia 

arhiereului de  la Făgăraş  în  fruntea propriei biserici, deoarece a rămas 

singura autoritate ecleziastică pentru  românii  transilvăneni. Revenirile 

la  ortodoxie  din  primele  decenii  ale  secolului  XVIII,  au  avut  loc,  în 

special, datorită frământărilor din perioada lui Atanasie Anghel, fie din 

cauza atitudinilor contrare tradiţiei răsăritene ale lui Ioan Pataki.130 

 

4.2. Despre evoluţia instituţională  

a Bisericii Greco‐Catolice în România 
 
Aşa cum este prefaţat  în Ṣematismul Eparhiei de Cluj–Gherla, cre‐

dincioşii români greco‐catolici de pe teritoriul actualei Eparhii de Cluj–

Gherla erau păstoriţi la început de Episcopii de la Blaj.131 Din raţiuni de 

organizare administrativă s‐a hotărât  întemeierea Mitropoliei de Blaj şi 

indirect a noilor Eparhii inclusiv a Eparhiei de „Armenopoli” (Gherla).132 

Din punct de vedere istoric Biserica Greco‐Catolică a luat naştere în 

Transilvania  la  sfârşitul  secolului  al  XVII‐lea,  prin  unirea  cu  Biserica 

Romano‐Catolică a unei părţi a românilor ortodocşi.133 

Teritoriul românesc istoric Transilvania, Banatul şi părţile spre Unga‐

ria  (Maramureş, Sătmar, Bihor, Arad)  constituie o  reprezentare  intere‐

santă a microcosmosului religios European şi în acelaşi timp o sinteză a 

tradiţiilor  cultural  europene.  Unirea  cu  Roma  a  îndeplinit  cele  două 

                                                                 
129 Ibidem. 
130 Ibidem. 
131 Ṣematismul Eparhiei de Cluj–Gherla (2003), Casa de Editură Viaţa Creştină, Cluj‐Napoca, p. 21. 
132  Ibidem  apud  Ierom.  Silvestru Augustin  Prubdus,  Ṣematismul  Eparhiei Greco‐Catolice  de 
Cluj–Gherla, Cluj, 1947, Tipografia „Diecezană”, Cluj, str. Regina Maria, Nr. 10, p. 19. 

133 Ciprian Ghişa, op. cit., p. 286. 
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speranţe de  atunci  (dar  şi de  acum  ale  românilor uniţi: din punct de 

vedere teologic a însemnat o eliberare de trecut, de izolare şi un proces 

înnoitor care azi a devenit aproape o dogmă)  iar din punct de vedere 

social, o viaţă tot mai bună.134 

O denumire oficială a Bisericii este cea de Eclesia Graeci Ritus Unita 

în expresia Ecclesia Graeci Ritus cum Romana Catholica Unita.135  În cazul 

românilor uniţi expresia apare, spre exemplu, într‐o diplomă imperială 

din 28 martie 1748.136 

Biserica, ca atare este denumită destul de rar în documentele oficiale. 

Termenul cel mai folosit, care să se refere la noua structură ecleziastică 

din Transilvania de după 1697, a  fost  cel de Unire. El are un  sens,  în 

aparenţă destul de general, amintind fenomenul de unire bisericească în 

sine.  În documente  el  cuprinde  şi o  accepţie  teritorială, desemnând o 

realitate  instituţională  locală,  concretă.137  Termenul  a  fost  utilizat  în 

actele autorităţilor  romano‐catolice  şi  în perioada anterioară unirii din 

Ardeal,  făcând  parte  din  vocabularul  specific  folosit  de  acesta  în 

legătură cu problematica orientalilor  întorşi  în sânul Bisericii Romane. 

Ca exemplu autorul aminteşte o scrisoare a  iezuitului Vitelleschi către 

prepozitul general al ordinului, din 21 octombrie 1628 şi înseşi instruc‐

ţiunile date în 1669 de Congregaţia de propaganda Fide misionarilor săi.138 

Cu referire directă la Transilvania s‐a vorbit despre Sacra Unionis des‐

pre care amintesc documentele emise de cardinalul Leopold Kollonich.139 

Declaraţia oficială de unire din 27 martie 1697, din timpul mitropolitu‐

lui Teofil, afirma că biserica românească din Ardeal şi din părţile Ţării 

Ungureşti lui împreunate se întoarce în sânul Sfintei Maicii biserici.140 

                                                                 
134 Nicolae Gudea, Reflecţii privind relaţia dintre Stat  şi Biserica, o abordare din punct de vedere 

greco‐catolic,  în  Studia  Universitatis  Babeș‐Bolyai,  Theologia  Catholica  (2001),  Anul  XLVI. 

Editorial office Gh.Bilașcu, nr 24, Cluj Napoca p. 174. 
135 C. Ghişa, op. cit., p. 287. 
136 Ibidem. 
137 Ibidem. 
138 Ibidem, p. 48. 
139 Ibidem, p. 67. 
140 Ibidem. 
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Structura  instituţională şi sistemul de conducere ale Bisericii Unite 

din  Transilvania  între  1700  şi  1772  s‐au  schimbat.  La  nivel  central 

ierarhul era ajutat de un vicar general. Sugestia, se pare, a venit din par‐

tea  iezuiţilor,  fiind agreată de Atanasie Anghel, cel care a  făcut prima 

numire  în această  funcţie.141  Instituţia principală a primei etape a  fost, 

fără  îndoială, Sinodul cel Mare. Aceasta este o  instituţie reprezentativă 

ale cărei decizii au rol normativ pentru  întreaga biserică.142 El aduce în 

atenţie  conducerea  de  tip  colectiv  a  diecezei  şi  asigură  un  control 

eficient  asupra  activităţii  episcopului.  Este,  de  asemenea,  garant  al 

apărării drepturilor clerului ale protopopilor,  în  special ei  fiind partea 

principală a elitei Bisericii Unite din perioada respectivă.143 

Schimbări mari au avut loc în cea de a doua perioadă, sub influenţa 

reformelor impuse de Curtea de la Viena. În această etapă rolul Romei 

este  aproape  nul.  Reformismul  terezian  şi  iozefin  a  vizat  întărirea 

controlului statului asupra bisericii. De aici  statul urmăreşte  laicizarea 

domeniilor care au fost în grija Bisericii, dar care nu ţin de competenţele 

spirituale  ale  acesteia,  spre  exemplu  învăţământul,  asistenţa  socială.144 

Reclamând  dreptul  de  patronaj  asupra  bisericii,  statul  ia  măsuri  şi 

pentru  limitarea  influenţelor  din  exterior,  prin  limitarea  relaţiei  cu 

episcopatul  catolic  şi  Sf.  Scaun,  interzicerea  cererii  de  dispense  şi 

decretul de desfiinţare a mănăstirilor.145 

În  lucrarea citată mai sus, Nicolae Gudea sublinia: „clauzele unirii 

cu Roma de  la  1697  au  fost de mult depăşite. Biserica unită  a păstrat 

nealterat ritul bizantin şi dogmele de bază dar a asimilat şi preluat în cei 

300 de ani, o serie de dogme, norme disciplinare, statut organizatoric şi 

devoţiuni latine care îi dau azi o identitate proprie. Această politică de 

înnoire  s‐a  înscris  şi  se  înscrie  şi  în  principiul  adoptat  de  Conciliul 

Vatican II (Unitatis Redintegratio II, Roman, 6) care subliniază că orice 

                                                                 
141 Ibidem, p. 281. 
142 Ibidem. 
143 Ibidem, p. 282. 
144 Ibidem. 
145 Ibidem, p. 284. 
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reiînnoire a Bisericii constă  în mod esenţial într‐o fidelitate sporită faţă 

de vocaţia ei. Biserica, în cadrul pregătirii sale, este chemată de Christos 

la această continuă reforma de care are nevoie necontenit!.”146 

 

4.3. Identitatea Greco‐catolică în „concertul religiilor 

şi confesiunilor creştine contemporane” 
 
Identitatea Bisericii Române Unite  a  fost  definită  ca  o  combinaţie 

între credinţa catolică şi ritul oriental.147 În istoriografia română această 

tematică a fost abordată în unele cazuri parţial, iar în altele indirect. Fun‐

damentele  credinţei  catolice  au  fost dezbătute  în  lucrarea  lui Cristian 

Barta, Tradiţie şi dogmă, care analizează literatura teologică greco‐catolică 

transilvăneană din secolele XVIII‐XX.148 

Pe o  scară mai  redusă, Biserica Unită  a  românilor  transilvăneni,  a 

trecut  prin  transformarea  la  nivel  identitar  pe  care  a  experimentat‐o 

însăşi  Biserica  catolică  în  ansamblul  ei,  în  momentul  în  care  a  fost 

nevoită  să  se  confrunte  cu  asaltul protestantismului.149 Acest proces  a 

fost analizat de cercetătorul Ernst Walter Zeeden în lucrarea sa din 1958, 

Die  Entstehung  der Konfessionen. Grundlage  und  Formen  der Konfessions‐

bildung  im  Zeitalter  der  Glaubenskampfe.  El  a  făcut  comparaţia  între 

Biserica Romană din perioada  anterioară  reformei  şi  cea după Luther 

sau Calvin. Autorul arată faptul că, până în secolul XVI în lipsa unei alte 

biserici concurente, nu s‐a simţit în mod evident nevoia unei educări în 

profunzime  a  credincioşilor  în materie de  credinţă,  cu  scopul de  a  le 

întări identitatea confesională, cu toate că acesta este elementul identitar 

cel  mai  important.150  După  Reformă,  constrânse  de  pluralitatea  lor, 

bisericile  din  Occident  au  fost  nevoite  să  prezinte  criterii  clare  ale 

                                                                 
146 Gudea Nicolae, Reflecţii privind relaţia dintre Stat şi Biserică. O abordare din punct de vedere 

greco‐catolic,  Stud. Univ.  Babeș‐Bolyai,  Theologia  Catholica  (2001), Anul  XLVI.  Ed. Office 

Gh.Bilașcu, nr 24, Cluj Napoca, p. 175. 
147 C. Ghişa, op. cit., p. 285. 
148 Ibidem. 
149 Ibidem, p. 12. 
150 Ibidem. 
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ortodoxiei şi să evidenţieze caracteristicile menite să le diferenţieze faţă 

de celelalte. Pentru a face acest lucru, ele s‐au folosit de profesiunile de 

credinţă  –  confessiones,  care  identifică  cel  mai  bine  noile  grupuri 

confesionale  de  după  1517.  Procesul  era  numit  de  Ernst  Zeeden 

Konfessionsbildung,  formarea  confesiunii,  iar  expresia  de  Biserică 

confesională  se  înţelege,  astfel,  o  biserică  a  cărei  identitate  este  cons‐

truită în jurul unei confessio (profesiuni de credinţă).151 

În cazul Bisericii Unite, există o mare diferenţă între evoluţia sa din 

prima  jumătate  a  secolului XVIII  şi  cea  de  după momentele Visarion 

Serai‐Sofronie. Primii 40 de ani nu au fost caracterizaţi de  lupte confe‐

sionale, prezenţa celuilalt fiind puţin resimţită. Lucrurile s‐au schimbat 

profund după 1744, când  s‐a pus,  în mod  imperios problema educării 

credincioşilor  uniţi,  în  vederea  trezirii  şi  consolidării  identităţii  lor 

confesionale specifice. Acesta a  fost momentul de  început al elaborării 

discursului identitar greco‐catolic ardelean.152 

Mesajul oficial al Bisericii Greco‐Catolice a fost promovat prin cărţi 

teoretice şi de cult, prin broşuri, catehisme şi predică. Cărţile religioase 

aveau misiunea de a păstra şi transmite mai departe ansamblul cunoş‐

tinţelor  acceptate  de  biserică  despre  economia mântuirii. Dintr‐o  altă 

perspectivă, ele sunt şi un mijloc pentru a menţine puritatea credinţei, a 

ritului  şi  tradiţiilor,  din  acest  punct  de  vedere  având  rol  normativ.153 

Potrivit  autorului  „rolul  lor  este  de  a  întări  credinţa,  de  a  combate 

curentele  greşite  şi  de  a  răspunde  atacurilor  din  afară,  de  a  susţine 

sentimentele  de  fidelitate  ale  credincioşilor  faţă  de  biserică,  de  a‐i 

conştientiza pe aceştia  în  legătură cu  identitatea  lor confesională, de a 

promova un sistem propriu de valori şi nu în ultimul rând de a educa. 

Ele sunt purtătoarele unui mixaj de principii, unele conservatoare, altele 

modernizatoare,  fiind,  alături  de  predică,  arsenalul  ideologic  cel mai 

eficient, pe care o biserică îl poate avea la dispoziţie.”154 

                                                                 
151 Ibidem, p. 109. 
152 Ibidem, p. 13. 
153 Ibidem. 
154 Ibidem. 
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Nu trebuie scăpat din vedere faptul că Biserica reprezintă o comuni‐

tate  de  credincioşi,  de  persoane  unite  printr‐o  serie  de  elemente 

comune, care trebuie să fie conştientizate de credincioşi. Ei trebuie să le 

cunoască, să le înţeleagă, să le accepte ca atare şi să le însuşească, să le 

promoveze şi să îşi raporteze la ele propria viaţă religioasă.155 În funcţie 

de  acestea  subliniază  acelaşi  autor,  „o  comunitate  ecleziastică  se  indi‐

vidualizează de altele, cu care poate avea multe trăsături similare. Doar 

în aceste condiţii putem afirma că s‐a constituit şi structurat o identitate 

specifică acestei comunităţi.”156 

Primul  este  denominaţia,  numele  propriu  care  este  dat  bisericii, 

credinţei  şi credincioşilor.157 Pentru  fiecare credincios  în parte, numele 

respectiv  identifică  biserica  pe  care  acesta  o  consideră  adevărată  în 

raport  cu  celelalte, deschide  calea  spre  credinţa mântuitoare, deoarece 

există o singură biserică a lui Cristos, iar fiecare biserică reclamă faptul 

că ea este purtătoarea mesajului divin. Una din cauzele pentru care un 

credincios al unei biserici rămâne fidel acesteia este nevoia de a crede că 

este moştenitoarea tradiţiei lăsate de apostoli.158 

Al doilea  element  este  credinţa propriu‐zisă. Ea  reprezintă practic 

calea spre adevăr, spre Cristos, spre fericirea veşnică. Norma de credinţă, 

dogma este extrem de complexă şi conţine numeroase subtilităţi. Pentru 

a exista cât mai puţine semne de  întrebare  în mintea oamenilor simpli, 

biserica  are  datoria  să  răspândească  învăţătura,  să  catehizeze,  să 

predice. Cu cât este mai înalt gradul de educaţie al clerului şi al turmei 

încredinţate lui, cu atât fidelitatea faţă de biserică este mai mare.159 

Un al treilea element este ritul. Acesta constă în totalitatea formelor 

exterioare  ale  cultului.  Este  un  patrimoniu  special  care  cuprinde 

liturghia, sărbătorile, posturile, sfinţii, locurile sfinte, dezvoltându‐se în 

legătură  directă  cu  spiritul  şi  cultura  unui  anumit  popor.  El  are  rol 

                                                                 
155 Ibidem. 
156 Ibidem. 
157 Ibidem. 
158 Ibidem, p. 21. 
159 Ibidem. 
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esenţial  în  diferenţierea  şi  individualizarea  comunităţilor  bisericeşti. 

Ritul oferă bisericii forma sa vizibilă, fiind uşor de identificat pentru că 

riturile sunt foarte deosebite unele faţă de altele.160 Amprenta identitară 

pe care o aduce este foarte puternică. Credincioşii  îl conştientizează cu 

uşurinţă îi înţeleg componentele într‐o mai mare măsură decât o fac în 

cazul  dogmelor. De  obicei,  un  credincios,  cu  o  cultură  teologică mai 

puţin  solidă  sau  cu  o  putere  de  înţelegere mai  scăzută  a  principiilor 

dogmatice,  îşi va  ancora viaţa  spirituală, precum  şi  fidelitatea  faţă de 

biserică, în rit.161 

În  legătură directă atât cu credinţa cât şi cu ritul, menţionăm un al 

patrulea element constitutiv al identităţii ecleziastice, tradiţia patristică. 

Pornind de la nivelul credinţei avem în vedere operele Sfinţilor Părinţi, 

care  au  avut  un  rol  important  în  teoretizarea  şi  explicarea dogmelor, 

care îşi au originea în Sf. Scriptură. Ei conferă putere şi credibilitate unei 

biserici  şi  discursului  său.  Sf.  Părinţi,  care  şi‐au  lăsat  o  puternică 

amprentă şi în promovarea unor forme rituale specifice. Amintim rolul 

jucat în Biserica de Răsărit de Sf. Ioan Gură de aur sau de Sf. Vasile cel 

Mare, iar în Occident de Sf. Grigore cel Mare sau Sf. Augustin.162 

Istoria este un factor determinant în clădirea identităţii confesionale. 

Ea oferă repere pentru contemporani şi  justifică realităţile moderne. Se 

întăreşte astfel o legătură cu strămoşii care şi‐au câştigat atâtea merite în 

ochii  lui Dumnezeu  şi ai oamenilor.  Istoria  trebuie să  refacă un  traseu 

milenar  pe  drumul  întoarcerii  în  timp,  până  la  anii  de  început  ai 

creştinismului. Trecutul trebuie să justifice prezentul şi să dea o notă în 

plus de încredere omului obişnuit şi să ofere speranţe pentru un prezent 

clădit pe activitatea şi contribuţiile înaintaşilor.163 

O teză, general acceptată de istorici, afirmă că procesul de clădire a 

identităţii, se construieşte şi se accelerează şi datorită alterităţii. Nevoia 

de  a‐ţi  formula  răspunsuri  la  întrebările  esenţiale menţionate mai  sus 

                                                                 
160 Ibidem. 
161 Ibidem, p. 22. 
162 Ibidem, p. 23. 
163 Ibidem. 
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provine  şi dintr‐o necesitate  internă, dar ea devine acută  în momentul 

în care trebuie să te raportezi la celălalt. Alteritatea atestă existenţa unei 

stări  conflictuale,  a  unei  rivalităţi.  Ea  conduce  la  o  controversă  şi 

declanşează  mecanismele  de  autoevaluare  pozitivă,  de  apărare.  În 

foarte multe cazuri se ajunge la un discurs identitar care îşi are funda‐

mentele  în  antonime  de  genul  bun‐rău,  adevăr‐minciună,  fidelitate‐

trădare, mântuire‐condamnare.164 Toate acestea nu lasă în general cale de 

compromis, ele  se activizează  în  contextul  în  care este pusă  în discuţie 

tocmai problema sorţii sufletului de după Judecata de apoi. Din această 

perspectivă,  identitatea  unei  biserici  se  formează  pe  două  planuri:  cel 

bisericesc – în care alteritatea se manifestă în legătură cu mitul şi credinţa 

celuilalt; şi cel naţional – care se referă  la strânsa  legătură dintre fiecare 

biserică şi naţiunea căreia îi aparţin credincioşii.165 

În trecutul lor istoric, uniţii au fost nevoiţi să formuleze un răspuns 

coerent, concis, limpede, simplu şi cu impact profund asupra clerului şi 

credincioşilor. Uniţii au trebuit astfel să creioneze un răspuns şi la o altă 

chestiune  care  provine  chiar  din  caracteristicile  de  bază  ale  unirii  cu 

Biserica  Romei,  apartenenţa  la  două  universuri  spirituale  şi  jurisdic‐

ţionale, cel  răsăritean  şi cel apusean. Mixajul  între  ritul oriental  şi cre‐

dinţa catolică apuseană a stat la baza identităţii greco‐catolicilor, condu‐

când spre un dualism care a marcat întreaga existenţă a acestei biserici. 

Uniţii  aparţineau prin  tradiţie,  rit,  structură  ierarhică,  lumii  orientale, 

dar  în  acelaşi  timp  ei  făceau  parte  din  Biserica  Catolică,  condusă  de 

papalitate  şi acceptau ortodoxia  întregii vieţi  catolice. Avem de‐a  face 

astfel  cu  o  dublă  identitate.166 După  cum  arată  autorul  ei  s‐au  repre‐

zentat pe sine ca pe realii recuperatori ai integrităţii tradiţiei orientale în 

interiorul  comunităţii  catolice  şi  de  asemenea,  s‐au  considerat  a  fi 

salvatorii  adevăratului  spirit  răsăritean. Fundamentul  bisericii  este,  în 

primul rând, fidelitatea, gradul de pregătire spirituală şi intelectuala ale 

clerului ei. A  fi catolic  înseamnă pentru Biserica Catolică a‐i  împărtăşi 

credinţa şi a te supune autorităţii Sfântului Părinte.167 

                                                                 
164 Ibidem, pp. 198‐200. 
165 Ibidem, p. 25. 
166 Ibidem, pp. 35‐70. 
167 Ibidem, p. 27. 
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Teodor Aron răspundea prin articolul său,  la o discuţie apărută  în 

presa  maghiară  privitoare  la  posibilitatea  unirii  între  catolici  şi 

protestanţi urmând modelul greco‐catolicilor.168 El subliniază că Biserica 

Răsăritului  şi cea a Apusului au  fost unite pentru mai multe secole;  şi 

prin unire Biserica Răsăritului  revine  la  învăţătura sfinţilor părinţi. De 

asemenea,  menţionează  că  Biserica  Română  recunoştea  diversitatea 

riturilor.  El  dă  o  explicaţie  suplimentară  arătând  că,  cuvântul  catolic 

este  de  origine  greacă  şi  a  fost  prezent  în  simbolul  de  credinţă  al 

apostolilor,  în  cel  atanasian,  însă,  în  româneşte,  a  fost  tradus  sub 

presiune sârbească, în sobornicesc.169 

Epistola din 1900 a făcut constant apel la datele cele mai importante 

din  istoria  Bisericii  Unite.  Este  acelaşi  tip  de  abordare  cronologică 

semnalată în cazul Şematismelor din 1835 şi 1842, făcându‐se raportare 

la noua eră începută după realizarea unirii. Documentul face referire la 

acest moment primordial  la  evenimentul  epocal,  care  a  fost  semnarea 

actului de unire. Este  sugerată  legătura  spirituală  cu Roma. Unirea  a 

încheiat definitiv  şi pentru  totdeauna  legătura  credinţei,  în  supunerea 

ierarhică şi canonică cu Sfânta Biserică a Romei.170 

Discursul cu caracter polemic şi apologetic reflectă starea confesio‐

nală  tensionată  şi  confuză  din mediul  românesc  transilvănean  de  la 

jumătatea secolului XVIII, prelungită până spre 1850. Autorul prezintă 

ca iniţiatori al acestui discurs Gherontie Cotore şi în special, Petru Pavel 

Aron, portdrapelul uniţilor în aceste confruntări.171 

Părţile s‐au postat pe poziţii de forţă ireconciliabile. A fost un dialog 

de  la  distanţă,  plin  de  duritate  şi  caracterizat  printr‐o  lipsă  totală  de 

diplomaţie, nefiind de noutate el încadrându‐se în parametrii polemicii 

generale dintre greci  şi  latini. Argumentele au  fost pe de o parte, cele 

folosite de apuseni şi răsăriteni în ceea ce priveşte problematica dogma‐

tică – punctele florentine şi parţial  în cea  legată de rit. Pe de altă parte 

                                                                 
168 Ibidem. 
169 Ibidem, p. 378. 
170 Ibidem, pp. 29‐31. 
171 Ibidem, p. 275. 
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însă sunt izvorâte din realităţile concrete, din evoluţia efectivă a eveni‐

mentelor  petrecute  în  Ardeal  după  unire  şi  în  special  după  1744. 

Momentul Visarion Serai a declanşat toată această explozie de atacuri şi 

contraatacuri susţinute cu tărie de ambele părţi.172 

Autorul subliniază faptul că ambele părţi utilizează aceleaşi cuvinte 

incriminatorii. Discursul unit şi cel neunit au în comun termeni ca înnoi‐

tori, hule, dejghinare, înşelători, minciuni, pierzanie etc. Sunt mesaje aproape 

identice  la nivelul acuzaţiilor reciproce situație paradoxală, dar perfect 

explicabilă  în  condiţiile  în  care  fiecare  considera  că  dreptatea  este de 

partea  sa.  În  totalitate deoarece  jumătăţi de măsură  nu  erau  posibile. 

Biserica  fiecăruia era adevărata biserică a Răsăritului, pravoslavnică  şi 

sobornicească.173 

Este un discurs supralicitat, datorită tensiunilor reale, cotidiene care 

marcau  viaţa  comunităţilor  româneşti.  E  partea  uniţilor,  el  are  şi  un 

caracter parţial defensiv. Aceasta se explică prin faptul că mesajul a fost 

construit abia după ce acuzaţiile venite dinspre neuniţi se răspândiseră 

deja printre credincioşi.174 

Tensiunea  a  fost  întărită mereu  de  ruptura majoră  care  s‐a  creat 

între oamenii obişnuiţi,  între  consăteni,  între membrii  aceleaşi  familii. 

Încrâncenarea  provine  din  faptul  că  religia  a  fost  cel mai  important 

aspect din viaţa românilor. Prin unire, fiii aceluiaşi popor devin, ca prin 

farmec, duşmani de moarte, urându‐se unii pe alţii şi prigonindu‐se cu 

mânie.175 Ideea de a realiza unitatea tuturor românilor sub semnul unirii 

devenea un deziderat imposibil de atins.176 

Discuţiile legate de realizarea unirii dintre greco‐catolici şi ortodocşi 

au rămas numai la nivel teoretic. În plus, tocmai aspectele dogmatice şi 

jurisdicţionale nu erau  luate  în discuţie. Cei dintâi ar  fi dorit refacerea 

unităţii prin  trecerea neuniţilor  la unire, demers  ce  s‐a  izbit mereu de 

                                                                 
172 Ibidem. 
173 Ibidem. 
174 Ibidem, p. 276. 
175 Ibidem. 
176 Ibidem. 



Religie și comunitate în societatea modernității târzii 

62 

refuzul acestora din urmă. Pe de altă parte, celelalte proiecte ce vizau 

constituirea unei biserici naţionale au  la bază  interese politice. Tocmai 

pentru că ignoră problemele ce ţin de credinţă şi canoane, acestea cad în 

derizoriu, fiind mai mult expresia unei dorinţe a românilor ardeleni ce 

s‐a dovedit a fi realizabilă în practică. Aceste demersuri nu au implicat, 

în mod serios, membrii marcanţi ai ierarhiei ecleziastice ceea ce a făcut 

ca sorţii lor de reuşită să fie cu atât mai mici.177 

Lazăr Vlăsceanu în lucrarea, Sociologie şi modernitate, arată că: „religia 

este de departe sursa cea mai  la  îndemână pentru construcţia  identităţii 

individuale, într‐un context structural bulversant.”178 El subliniază faptul 

că „după 1990, atât în mediul urban cât şi în cel rural, aproape toţi şi‐au 

asumat o afiliere religioasă şi au crescut spectaculos comportamentele de 

tip  religios  în  spaţiul  public  şi  privat.  Orăşenii  sunt  totuşi mai  puţin 

religioşi  decât  ruralii.”179 Mălina  Voicu,  analizând  valorile  şi  compor‐

tamentele religioase în spaţiul urban românesc este tranşantă atunci când 

spune că „tranziţia a generat insecuritate existenţială şi acest fapt şi‐a pus 

amprenta pe orientarea populaţiei către religie.”180 

Revenind  la  lucrarea  lui Lazăr Vlăsceanu, acesta sublinia faptul că: 

„religiozitatea  şi  religia  oferă  şansa  construcţiei  unui  echilibru  psiho‐

logic personal şi facilitează reciclarea opţiunilor comunitariste în forma 

construcţiilor identitare”181. Fraza cheie a autorului este: „religiozitatea a 

ajuns  să  fie  complementară  cu  construcţia  identităţii  individuale  în 

perioada de tranziţie, echilibrând prin compensare efectele bulversante 

ale transformărilor economice, sociale, politice şi culturale.182 Totuşi, se 

poate  spune  că  religia  şi alte  surse de afirmarea  identităţilor  colective 

oferă  posibilităţi  de  construcţie  a  identităţilor  individuale,  dar  pot 

deveni surse de diferenţiere și mai ales de scindare și tensiune socială. 

                                                                 
177 Ibidem. 
178 Ibidem. 
179 Ibidem. 
180 Lazăr Vlăsceanu, Sociologie şi modernitate, Tranziţii spre modernitatea reflexivă, Iaşi, Ed. Polirom, 

p. 155. 
181 Ibidem. 
182 Ibidem. 
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Din  acest  punct  de  vedere, multiculturalismul  identităţilor  colective, 

cuplat  cu  un  stat  naţional  tot  mai  slab  şi  cu  erodarea  programelor 

instituţionale clasice, anunţă sursele unor segregări şi tensiuni sociale pe 

care terorismul în creştere le exploatează tot mai insistent.” 183 

Există dovezi ştiinţifice care arată clar că implicarea în religie sau în 

activităţi religioase pot  fi benefice atât pentru sănătatea mintală, cât  şi 

pentru  cea  fizică. Este  încurajator  că  oamenii de  ştiinţă  au  identificat 

rugăciunea ca mijloc de a intra în legătură cu Dumnezeu, ca eliberare de 

suferinţe, boli şi stresuri, de împăcare cu sine şi armonizare. 

Wolf şi Stevens (2001) observă că „instituţiile religioase pot să ofere 

suport pentru clienţi, partenerii şi familiile lor, în timp ce oferă oportu‐

nitatea  de  a  experimenta  o  legătură  apropiată  prin  participarea  la 

activităţile spirituale. Mai mulţi pionieri ai rugăciunii de vindecare sau 

ai  rugăciunii  pentru  vindecarea  emoţiilor,  au  integrat  cu  succes 

psihologia şi spiritualitatea.”184 Printre ei se află John şi Paula Sanford, 

Francis MacNutt, David Seamonds, Leanne Payne  (Garzon & Burkett, 

2002) şi Andy Comiskey (1996). Mulţi alţi slujitori ai rugăciunii pentru 

vindecare folosesc modele care sunt aproape  identice cu  tehnicile tera‐

peutice recunoscute.185 Ed Smith, (1996/2005), care a dezvoltat Theophostic 

Prayer Ministry; şi Chester şi Betsy Kylstra, (2001), care au înfiinţat misi‐

unea  de  rugăciune Restoring  of  Foundations,  folosind modele  de  rugă‐

ciune care oglindesc Terapia Comportamentală Cognitivă.186 Programul 

Living Waters  al  lui Comiskey,  foloseşte  o  tehnică  similară modelului 

psihodinamic,  în  care  structura  familială  a  clientului,  percepţiile 

personale şi răspunsurile la mediul său de la copilărie la maturitate sunt 

toate  examinate,  pentru  a  aduce  vindecare  emoţională  şi  sexuală.187 

Acestea şi alte misiuni sunt bazate în mod special pe Scriptură, în timp 

ce  recunosc valoarea psihologiei ca studiu  ştiinţific al modului  în care 

                                                                 
183 Ibidem, p. 156. 
184 Ibidem. 
185 Ibidem. 
186 Ibidem. 
187 Ibidem. 
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gândesc, reacţionează şi se dezvoltă oamenii. Ele recunosc de asemenea, 

că oamenii au fost creaţi de Dumnezeu ca fiinţe alcătuite din trup, suflet şi 

spirit.188 Deşi spiritul omului este  înnoit  imediat  la mântuire, mintea (o 

parte  a  sufletului,  împreună  cu  voinţa  şi  emoţiile)  este  reînnoită de‐a 

lungul vieţii credinciosului, prin procesul sfinţirii. În suflet se află rănile 

şi golurile, care cer vindecare emoţională (Smith, 1996/2005).189 Această 

abordare mai echilibrată a vindecării emoţionale şi spirituale le permite 

creştinilor să înţeleagă de ce continuă să se lupte cu trauma din trecut şi 

cu  simptomele  care  sunt  rezultatul  ei,  chiar  şi după  ce mărturisesc  o 

credinţă  profundă  în  Isus  Hristos  şi  urmează  învăţăturile  biblice  cu 

credincioşie. Vina  falsă  şi  ruşinea mărită, de  care  suferă  atât de mulţi 

supravieţuitori creştini, sunt efectiv reduse.190 

J. Wach, în lucrarea Sociologia religiilor, sublinia faptul că: „rugăciu‐

nea, sacrificiul şi ritualul nu servesc numai la exteriorizarea experienţei 

participanţilor,  ci  contribuie  într‐o  bună  măsură  la  modelarea  şi 

precizarea  organizării  şi  spiritului  grupului.”191  El  o  citează  pe  E. 

Underhill care remarca trei tipuri de uniune în adorarea comună a bise‐

ricii creştine respectiv: „liniştea mulţimii, actele de adoraţie  îndeplinite 

de conducătorul religios sau asistenţii săi în numele tuturor şi în sfârşit, 

actele rituale sau liturgice la care participa toată lumea.”192 Cu referire la 

liniştea  mulţimii  E.  Underhill  vorbeşte  despre  „tăcere”  că  fiind  un 

„puternic mijloc de integrare” cu referire la momentul solemn al mesei 

care constituie „formă perfectă de comemorare a sacrificiului lui Cristos 

în credinţă creştină.”193 În aceeaşi  lucrare J. Wach arată că discipolii lui 

Fox descriu: „reculegerea favorizată de tăcere”, ca „artă supremă şi rară 

a comuniunii. (Rufus Jones).194 

                                                                 
188 Ibidem. 
189 Ibidem. 
190 Cf. University  of Maryland Medical  *Center USA, Pastoral Care  Services Department, 

citit la http: //umm.edu/patients/pastoral/what‐is‐spiritual‐care 12.05.2013. 
191 J. Wach, (1997), Sociologia religiei, Iaşi, Editura Polirom., p. 58. 
192 Ibidem, p. 238. 
193 Ibidem. 
194 Ibidem. 
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Cu accent pe puterea integratoare a pietăţii, autorul arată faptul că: 

„în vreme ce activitatea intelectuală poate duce la diferenţierea şi chiar 

la izolarea grupurilor sau chiar a individului în cadrul unor comunităţi, 

pietatea,  în  schimb,  formează,  integrează  şi  dezvoltă  gruparea  reli‐

gioasă.”195  Autorul  apreciază  observaţia  autoarei  Evelyn  Underhill 

potrivit căreia „pietatea pune obstacole” egoismului religios şi suprimă 

diferenţele sociale şi denominaţionale.”196 

 

4.4. Repere geografico‐istorice  

cu privire la Eparhia Română Unită cu Roma,  

Greco‐Catolică de Cluj–Gherla 
 

4.4.1. Poziția geografică și limitele teritoriului studiat 

Protopopiatele  din  judeţele  Cluj,  Bistriţa‐Năsăud  şi  parţial  Sălaj, 

Alba  şi  Maramureş  sunt  situate  pe  cursul  Someşului  Mare  până  la 

Someşul Rece, râul Bistriţa şi Borşa în zona interioară a Carpaţilor Occi‐

dentali, de la Muntele Mare continuând pe creastă cu Munţii Meseşului, 

Munţii  Ţibleşului până  la Munţii Rodnei. Această poziție geografică a 

făcut  ca Nord‐Vestul Transilvaniei  să  constituie  o  zonă de  confluențe 

culturale și religioase. 

Împreună cu o parte din județul Cluj, județele Maramureș și Bistriţa, 

formează o  zonă  relativ  compactă,  locuită de populaţia de  confesiune 

greco‐catolică minoritară. 
 

4.4.2. Relieful 

Relieful  este  predominant muntos  –  lanțul munților Carpați  înca‐

drează Eparhia Română Unită cu Roma, Greco‐Catolică de Cluj–Gherla – 

el continuă cu câmpii, depresiuni și podișuri. 

Zona este mărginită de cele trei ramuri carpatice, care își iau numele 

după poziția față de zona depresionară a Transilvaniei: Carpații Orien‐

tali  (în  est),  Carpații Meridionali  (în  sud)  și  Carpații  Occidentali  (în 

                                                                 
195 Ibidem, p. 54. 
196 Ibidem. 
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vest). Spre nord‐vest există o legătură mai largă cu Dealurile de Vest și 

Câmpia de Vest. Acest  cadru natural  se  îmbină perfect  cu  obiectivele 

istorice și tradițiile specifice Transilvaniei și se bucură de un tot mai larg 

interes turistic.197 
 

4.4.3. Populaţia greco‐catolică, ocupaţiile şi tradiţiile acesteia 

Episcopia  Română Unită  cu  Roma, Greco‐Catolică Cluj–Gherla,  cu 

sediul  la Cluj‐Napoca  are  jurisdicţie  în  judeţele Alba  (parţial), Bistriţa‐

Năsăud, Cluj (parţial), Maramureş (parţial) şi Sălaj (parţial). Ca și structu‐

ră organizațională are 14 protopopiate, 162 de parohii şi 177 de preoţi.198 

Conform evidenţelor  interne ale Episcopiei numărul  total al greco‐

catolicilor din Episcopia Română Unită cu Roma, Greco‐Catolică Cluj–

Gherla este de 48.500 enoriași.199 

Dintre obiceiurile și tradițiile specifice care s‐au păstrat și continuă să 

se perpetueze îndeosebi în mediul rural amintim: Rozariul, Litania Lau‐

retană, Calea Crucii, Novene, Adorația Euharistică și Cântecele Mariane. 

Ca nivel de ocupație populația greco‐catolică din eșantionul nostru 

ocupă o gamă largă de profesii dintre care amintim: agricultor, munci‐

tor necalificat, muncitor calificat, funcționar cu studii medii, funcționar 

cu  studii  superioare,  intelectual/specialist  cu  studii  superioare,  între‐

prinzător independent/patron, șomer și/sau pensionar. 
 

4.4.4. Scurt istoric 

De‐a lungul istoriei sale, Biserica Greco‐Catolică a cunoscut perioade 

de glorie  și  subliniez aici  contribuția  importantă  la  formarea patrimo‐

niului cultural‐național,  în contextul  luptei pentru afirmarea  identității 

naționale.  Totodată  însă  a  cunoscut  și  prigoana/asprimea  perioadei 

comuniste  când  a  fost  scoasă  în afara  legii  și  supusă unor numeroase 

discriminări și persecuții. În prezent, caută să‐și continue menirea într‐o 

perioadă în care se confruntă cu alte provocări ale vremii, secularizarea 

și mai ales globalizarea. 

                                                                 
197 http: //www.oocities.org/dmarioara/deprtrans.htm 12.03.2015. 
198 http: //www.eparhiaclujgherla.ro/protopopiate/10.04.2015. 
199 Ibidem. 
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Conform  site‐ului  oficial  la Eparhiei  „la  26 noiembrie  1853,  a  fost 

înfiinţată  Eparhia  Greco‐Catolică  de  Gherla  (Armenopolis,  Szamos‐

Újvár) de către Papa Pius al IX‐lea, prin Bula Pontificală Ad Apostolicam 

Sedem.”200 

Redau mai  jos un extras din istoricul Eparhiei de Cluj–Gherla, con‐

form site‐ului oficial:  

„Primul  Sediu  Episcopal  a  fost  oraşul  Gherla  din  Principatul 

Transilvaniei,  iar  cel dintâi Episcop  al Eparhiei de Gherla  a  fost  Ioan 

Alexi  (1854‐1863). Ca  structură Eparhia de Gherla a  fost alcătuită prin 

arondarea  a  10 protopopiate,  144 parohii  şi  filii,  cu  97.121  credincioşi 

greco‐catolici, desprinse din dieceza ruteană greco‐catolică de Munkàci, 

precum şi din 27 protopopiate, 629 parohii şi filii, cu 261.229 credincioşi 

proveniţi din Eparhia de Făgăraş,  toate  acestea  însumând un  total de 

773 parohii şi filii, cu 358.350 credincioşi.201 

Episcopul  Ioan Alexi  a  avut  de  înfruntat  dificultăţile  începutului 

organizării Eparhiei, la nivel pastoral‐formativ, a fost un păstor activ şi 

cărturar vrednic. În anul 1857, Eparhia era alcătuită din 633 de parohii 

arondate  în  38  de  protopopiate,  având  2 mănăstiri  ale Ordinului  Sf. 

Vasile cel Mare  şi un număr de 381.397 suflete  în păstorire. Episcopul 

Ioan Alexi întemeiază, în anul 1858, prima Academie de Teologie Greco‐

Catolică  în oraşul  sediu  episcopal. Episcopul  care  a urmat  în  scaunul 

episcopal  al  Gherlei,  Ioan  Vancea  de  Buteasa  (1865‐1869)  a  fost  un 

teolog  erudit  şi  un  înţelept  organizator. Mai  târziu,  ca Mitropolit  al 

Blajului, a avut privilegiul de a participa la lucrările Conciliul Vatican I 

(22 noiembrie 1869 – 30 iunie 1870).202 

Conform  Şematismului  eparhial din 1867, Eparhia de Gherla avea 

797 comunităţi bisericeşti organizate în 44 protopopiate, 525 parohii, 272 

filii,  cu  418.349  credincioşi,  cuprinse  în  comitatele  Solnoc‐Dăbâca, 

Bistriţa, Năsăud, Sălaj, Maramureş şi Sătmar, ceea ce reprezentă o parte 

însemnată din nord‐vestul Transilvaniei.203 
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201 Ibidem. 
202 Ibidem. 
203 Ibidem. 
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Cel de‐al treilea Episcop de Gherla Mihail Pavel (1873‐1879), a fost un 

bun administrator, plin de  înţelepciune, cu dragoste  faţă de credincioşi, 

de Biserică şi de şcoală. El a finalizat biserica de zid a Mănăstirii Nicula 

(1875‐1879), unde a fost depusă spre cinstire icoana făcătoare de minuni a 

Maicii Sfinte. După lăcrimarea acestei icoane din parohia Nicula, în 1694, 

la  cererea  autorităţii  imperiale  de  la  Viena,  s‐a  construit  bisericuţa  de 

lemn  de  la  Nicula  (1700‐1712),  în  care  a  fost  aşezată  mai  întâi  spre 

venerare. Astfel a început tradiţia pelerinajelor anuale, acest loc devenind 

de‐a lungul timpului un important centru de pelerinaj dedicat Preasfintei 

Fecioare Maria.  Nicula  a  fost  declarat  loc  de  pelerinaj  cu  indulgenţă 

plenară prin documentul dat de către Sfântul. Părinte Clemente al XIII‐

lea, în anul 1767 şi confirmat de Papa Pius al XI‐lea în anul 1928.204 

Din 1930, conform documentului pontifical amintit, noua Catedrală 

Episcopală este Biserica cu hramul „Schimbarea  la Faţă”, construită de 

Ordinul  Franciscanilor Minori  între  anii  1775‐1779  şi  dăruită,  în  1924 

Bisericii  Române  Unite,  de  către  Papa  Pius  al  XI‐lea.  Catedrala  din 

Gherla  rămâne  cu  titlul de  co‐catedrală. Academia de Teologie  a  fost 

mutată  şi ea  în noul  sediu de pe str.  I. C. Brătianu, nr. 52, un edificiu 

finalizat  în  1934  sub  arhipăstorirea  Episcopului  Iuliu  Hossu. 

Personalitate marcantă a vieţii spirituale  şi culturale, sociale  şi politice 

româneşti;  eminentul  Arhiereu,  doctor  în  filosofie  şi  teologie  la 

Universitatea  De  Propaganda  Fide  din  Roma,  preot  militar  în  timpul 

Primului  Război Mondial,  a  fost  unul  dintre  iluştrii  ierarhi  care  au 

luptat  pentru  propăşirea  Bisericii  Greco‐Catolice  şi  a  neamului 

românesc.  Timpul  episcopatului  său  în  tronul  eparhial  (1917‐1948)  a 

reprezentat  perioada  de  glorie  şi  de  maximă  dezvoltare  spirituală, 

pastoral‐organizatorică  a  Eparhiei  de  Cluj–Gherla.  Fapt  dovedit  prin 

datele Anuarului  Pontifical  din  1948,  în  care  Eparhia  de Cluj–Gherla 

avea  573 biserici  şi  capele,  387  case parohiale,  419 preoţi parohi  şi un 

număr  de  421.652  credincioşi  greco‐catolici,  fiind  cea mai  numeroasă 

eparhie din BRU.205 
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După pseudo‐sinodul  (necanonic) de  la 1 octombrie 1948 din Cluj, 

organizat sub presiunea regimului comunist, prin Decretul 358 de  la 1 

decembrie  1948,  întreaga  Biserică  Greco‐Catolică  este  scoasă  în  afara 

legii. La 28 octombrie 1948 întregul episcopat a fost arestat şi au început 

măsurile represive asupra preoţilor, persoanelor consacrate şi credincio‐

şilor  greco‐catolici.  Bunurile  patrimoniale  au  fost  confiscate  de  Statul 

Român  şi  în parte date  în uzul Bisericii Ortodoxe Române din  zonele 

corespunzătoare  (catedrale,  biserici  parohiale,  capele,  mănăstiri,  case 

parohiale etc.).206 

Primul purpurat al neamului românesc, Episcopul greco‐catolic de 

Cluj–Gherla, Dr.  Iuliu Hossu,  după  5  ani  de  închisoare  şi  16  ani  de 

domiciliu  obligatoriu,  a  primit  numirea  de  Cardinal  din  partea 

trimisului special al Papei Paul al VI‐lea, Monsenior Giuseppe Chelli, în 

martie  1969  la Mănăstirea  ortodoxă Căldăruşani, unde  se  afla  încă  în 

domiciliu obligatoriu.207 

Se cuvine  să  fie amintit aici  şi Episcopul  Ioan Chertes  (1970‐1992), 

erudit  teolog,  suflet de mare profunzime  spirituală, pilduitor maestru 

prin  exemplul  vieţii  sale,  trecut  prin  „proba  de  foc”  a  închisorilor  şi 

păstor  al  «Bisericii  în  catacombe»,  care  a  fost  consacrat  Episcop  în 

clandestinitate (în domiciliu obligatoriu la Mănăstirea Căldăruşani). De 

asemenea,  trebuie amintiţi, cu reverenţă,  toţi acei  înţelepţi păstori rân‐

duiţi de episcopi să cârmuiască, fără toiag şi tron arhieresc, cu  înţelep‐

ciune  şi  prudenţă  turma  cuvântătoare  a  Eparhiei  de  Cluj–Gherla,  în 

perioada  detenţiei  arhiereilor:  can.  Nicolae  Pura,  ierom.  Silvestru 

Augustin Prunduş, osbm, Mons. Eugen Popa şi Mons. Tertulian Langa, 

prelat papal.208 

Biserica Greco‐Catolică, a  fost  repusă  formal  şi  teoretic  în drepturi 

în 24  iunie 1990. Cel dintâi Arhiereu de după 1990,  încununat  şi el cu 

„coroana de spini” a mărturisitorilor pentru credinţă, căruia i‐a revenit 

dificila  sarcină  de  refacere  şi  reorganizare  a  structurilor  Eparhiei  de 
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208 Ibidem. 



Religie și comunitate în societatea modernității târzii 

70 

Cluj–Gherla, a fost Episcopul George Guţiu, hirotonit la 17 iunie 1990 pe 

Stadionul Municipal din Cluj‐Napoca (deoarece nu exista nici un  locaş 

de cult greco‐catolic restituit!). Astfel, începe o perioadă dificilă de refa‐

cere şi reorganizare a structurilor bisericeşti, precum şi de recuperare a 

patrimoniului.209 

Prima Biserică restituită în 1995 a fost Biserica cu hramul „Învierea 

Domnului”,  construită  de  către  Episcopul  Ioan  Bob  (1784‐1830),  între 

anii 1801‐1803  (prima biserică  românească  intra muros din Cluj). La 13 

martie 1998 a fost recuperată pe cale  juridică Catedrala Episcopală din 

Cluj  cu  hramul  „Schimbarea  la  Faţă”.  Prin  dialog  local  cu  Biserica 

ortodoxă, au fost restituite un număr de 8 biserici (din cele 573 existente 

în 1948!)  şi 4 case parohiale  (din cele 387!). Au  rămas  însă nerestituite 

multe biserici  şi bunuri,  (între  care biserica Cocatedrală din Gherla  şi 

Mănăstirea Nicula)210. 

În  anul  2001, Eparhia de Cluj–Gherla  avea  158 de parohii,  150 de 

preoţi, 46 de biserici şi capele, 10 case parohiale, cu aproximativ 60.000 

de  credincioşi.211  La  18  iulie  2002,  Papa  Ioan  Paul  al  II‐lea  a  acceptat 

cererea de retragere a  IPS George Guţiu, Arhiepiscop ad personam  (din 

1994) şi a numit ca Eparh pe PS Florentin Crihălmeanu (episcop auxiliar 

din 1997), prin Bula Pontificală Pascendi Dominici gregis.212 

Pe  plan  pastoral,  desfăşoară  acţiuni  propuse  de  Biroul  pastoral 

eparhial  şi coordonate de Birourile pastorale protopopiale, acordând o 

importanţă  sporită  familiilor  prin  Departamentul  «Familie  şi  viaţă», 

copiilor  şi  tinerilor  prin  Departamentul  de  tineret  şi  catehezei  prin 

Departamentul de cateheză şi religie.213 În domeniul social se desfăşoară 

numeroase  activităţi  caritabile  şi  socio‐educative  prin  asociaţiile  şi 

grupurile de  laici  ale Eparhiei.  Între  acestea pot  fi  amintite: Asociaţia 

Caritas Eparhial, Asociaţia Uniunea Creştină din România, Centrul de 

                                                                 
209 Ibidem. 
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zi  «Sf.  Maria»  pentru  persoane  cu  dizabilităţi,  Policlinica  fără  plată 

«Familia Sfântă», grupul de rugăciune «Triumful Inimii Neprihănite» şi 

Reuniunea Mariană. Prin Asociaţia Tineretului Român Unit (ASTRU) se 

organizează  în  continuare  numeroase  activităţi  pastoral‐educative  cu 

copii  şi  tineri.  În  domeniul  formării,  pe  teritoriul  eparhiei  există  un 

orfelinat  al  Surorilor  Congregaţiei  Surorilor  Maicii  Domnului,  o 

grădiniţă  a  Surorilor  Ordinului  „Sfântului  Vasile  cel  Mare”,  Liceul 

Greco‐Catolic  Român  Unit  „Inocenţiu  Micu”,  Seminarul  Eparhial 

„Sfântul Ioan Evanghelistul”, Facultatea de Teologie Greco‐Catolică din 

cadrul Universităţii „Babeș‐Bolyai” din Cluj‐Napoca. Eparhia de Cluj–

Gherla are  studenţi bursieri  la Roma,  trimişi  la Colegiul Pontifical Pio 

Romeno,  precum  şi  preoţi  misionari  pentru  pastoraţia  credincioşilor 

greco‐catolici români din străinătate (Spania, Italia, Franţa, SUA).”214 

 

4.5. Strategii de construcţie identitară 
 
Plecând de  la conceptul de grup primar – caracterizat prin strânsă 

asociere  şi  interacţiune  – Charles Horton Cooley  introduce  ideea  con‐

form căreia – ca şi consecinţă a relaţiilor din cadru grupului – indivizii 

se  identifică emoţional  cu grupul dezvoltându‐se un  sentiment de noi 

(we‐ness) sau noologic.215 Indivizii se identifică nu cu unul sau altul din 

componenţii grupului, ci cu unitatea, cu întregul grup. Oricum, grupul 

primar, ca unitate socială universală, nu este izolat sau independent de 

restul societăţii în care există, ci se reflectă în spiritul acesteia.216 

Din  acest motiv  într‐o  perspectivă mai  largă,  dincolo  de  limitele 

grupului primar, sentimentul de noi, capătă semnificaţia apartenenţei la 

comunitatea mai largă, înglobantă.217 

O clasificare pe  toate criteriile  sau elementele  importante  (afectivi‐

tate,  percepţie,  cogniţie,  ideea de  suprastructură,  caracterul diacronic, 

                                                                 
214 http: //www.eparhiaclujgherla.ro/istoric /10.04.2015. 
215 Bădescu Ilie (2002), Noologia, Bucureşti, Ed Valahia, p. 76. 
216 Ibidem. 
217 Ibidem. 
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ideea de  interacţiunea  cu membrii  sau ne‐membrii grupului,  acţiunea 

politică,  sentimentul  de  stimă  de  sine,  trăsături  culturale,  trăsături 

biologice) pe care le regăsim în concepţiilor celor trei autori este oricum 

dificilă şi artificială. Dacă ne raportăm, de exemplu în principal la ideea 

de diacronism, probabil cel mai potrivit ar fi ca toate cele trei perspec‐

tive  să  fie  grupate  în  aceeaşi  categorie  (şi  aici  poate  categoria  lui A. 

Smith de perenialişti ar fi utilă;218 dacă ne raportăm la ideea de construc‐

ţie a „întregului” din nou ar fi dificil să facem o separare pentru că nu 

doar la Weber, ci şi la Durkheim şi la Cooley „suprastructura” este esen‐

ţial rezultatul interacţiunilor membrilor grupului sau comunităţii.)219 

În mod clasic, Emile Durkheim şi Charles Horton Cooley sunt aso‐

ciaţi mai mult cu perspectiva aşa numit esenţialistă, în vreme ce Weber 

este considerat ca cel care pune bazele concepţiei constructiviste asupra 

identităţii.220 

James C. Kaufmann ne demonstrează că identitatea este una dintre 

cele mai  importante condiţii ale acţiunii  individuale. Pentru a  înţelege 

acest rol al identităţii, de condiţie a acţiunii, se pot compara «societăţile 

holiste»,  în  care  structurile  trasează  căile  de  acţiune  într‐o  asemenea 

măsură, încât «acţiunea individuală este socialmente structurată şi pusă 

în mişcare  «cu  societăţile  actuale,  în  care  individul  trebuie  să‐şi  defi‐

nească propria identitate, să reflecteze şi să facă o multitudine de alegeri 

practice de a acţiona. «Sinele nu poate conferi sens acţiunii sale dacă nu 

ştie cine este».221 

A exista  într‐o societate  individualistă  în care comunităţile, clasele 

sociale, educaţia, organizaţiile  şi  familia se dezintegrează sau  i‐au alte 

căi  de  constituire,  înseamnă  a  construi  întrucât  eşti  forţat  de  propria 

identitate. Socializarea şi formarea profesională sunt date,  interiorizate 

                                                                 
218 The Nation in the History. Historiographical debates about Ethnicity and nationalism, Hanover, 

University, England, pp. 1‐19. 
219 Ibidem. 
220 Ibidem. 
221 J.C. Kaufmann (2004), L’ Ivention de soi. Une theorie de l’identite, Paris, Hachette, p. 173. 
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deja.222  Dincolo  de  acestea,  diversitatea  câmpurilor  de  acţiune  şi  a 

deschiderilor  sociale  se multiplică,  iar  procesele  identitare  generează 

modurile de a fi şi a acţiona pentru a se testa eventual pentru a se schim‐

ba, oricum pentru a rămâne mereu în construcţie, pentru a semnifica şi 

pentru a fixa o direcţie.223 

Eşecurile  individuale  în  tranziţie sunt eşecuri  în construcţia  identi‐

tară. Două maladii par să fie sursa acestor eşecuri: maladia depresiei şi a 

confuziei. Prima se manifestă printr‐o inflaţie necontrolată a aspiraţiilor 

şi opţiunilor şi printr‐o dilatare a subiectivităţii. Autonomia şi libertatea 

personală,  în  confruntare  cu  o  mulţime  de  opţiuni  posibile  riscă  să 

genereze  o  stare  de  inacţiune  şi  de  perpetuă  prospectare.  Prea multe 

scopuri  pentru  o  alternativă,  o  permanentă  reflecţie  şi  nici  o  decizie. 

Maladia depresiei psihice convertită  în  inacţiune, este de  fapt  reversul 

identitar al lipsei de construcţie al sinelui.224 

Cealaltă  maladie  a  confuziei  valorice.  Singurul  agent  capabil  să 

fixeze  cadrul valoric  coerent  şi  să  elimine  redundanţa devine  condiţia 

acţiunii eficiente, calea de depăşire a maladiei confuziei. Sinele  indivi‐

dual  încrezător  în  forţele  proprii,  îşi  construieşte  propria  identitate, 

devine agent al acţiunilor eficiente.225 

Autorul  subliniază  că  inegalităţile  recente  îşi  constituie  şi propriul 

spaţiu de manifestare sub forma strategiilor construcţiilor identitare pe 

care  individualizarea  tot mai  accentuată  le  impune.  În  acest proces  el 

specifică  trei strategii –  fixare, retragere, preluare – care prin consecin‐

ţele lor generează varii inegalităţi.226 

Fixarea – acea strategie de construcţie identitară prin care individul 

se conformează deplin şi necondiţionat cadrelor instituţionale existente 

de tip birocratic şi ierarhic. Disciplina supunerii simularea sau realitatea 

executării dispoziţiilor şi repetarea aceloraşi conduite sunt practicate cu 

                                                                 
222 Ibidem. 
223 Lazăr Vlăsceanu,  (2007), Sociologie  şi modernitate, Tranziţii spre modernitatea reflexivă,  Iaşi, 

Ed. Polirom, p. 32. 
224 Ibidem. 
225 Ibidem. 
226 Ibidem. 
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atâta  asiduitate  cu  cât  se  evită  imaginile  şi  emoţiile  ce  ar  tulbura 

conformarea.  Este  strategia  adoptată  de  noii  îmbogăţiţi,  funcţionarii 

publici  vechi  şi  cei  aflaţi  la  baza  scării  sociale.  Distincţia  identitară 

rezidă  în  separarea  de  tot  ceea  ce  este  comun  şi  umilirea  altora  prin 

ostentaţie.227 Conformarea prin fixare se asociază cu repetarea aceloraşi 

simboluri  în grupul de  asemănare  cu mediocritatea  conversaţiilor  sau 

cu  rutinizarea  reacţiilor/etalărilor.  Simbolurile  preluate  prin  fixarea 

identităţii  au  un  singur  fundament  –  bogăţia  –  şi  o  singură  sursă  – 

reveria ostentaţiei. În felul acesta cei care  le adoptă se află  într‐o acută 

stare  de  precaritate  identitară,  reflecţia  subiectivă  este  atât  de  săracă 

încât este proporţională cu ostentaţia.228 

Retragerea  –  este o  construcţie  identitară bazată pe  ascunderea  în 

invizibilitatea socială  în vederea consacrării unui sine care  îşi conservă 

liniştea odată cu ignorarea unei părţi a ceea ce se întâmplă în jur. Pentru 

evitarea  competiţiei  dintre  indivizi  în  virtutea  unei  inadaptări  la 

schimbări  prea  rapide  sau  prea  numeroase,  unii  indivizi  se  retrag  în 

propriul univers departe de  lumea dezlănţuită. Migrează de  la oraş  la 

sat,  se  pensionează  de  timpuriu  nu  participă  la  evenimente  politice, 

sociale,  îşi explorează propria  interioritate  subiectivă  fără altă  intenţie 

decât a se prospecta, a se identifica adesea cu credinţa religioasă sau cu 

cercetarea ştiinţifică. Strategia retragerii este practicată de cei mai mulţi 

intelectuali  şi  de  admiratorii  lor  sau  de  persoane  care  adoptă  coduri 

morale riguroase.229 

Preluarea  este  acea  construcţie  identitară  ce  se bazează pe  împru‐

muturi de opţiuni, de stereotipuri sau de soluţii ce răspund unui deficit 

identitar  asumat. Variantele  preluate  sunt multiple  şi  depind  în mod 

fundamental  de  resursele  personale  disponibile,  de  capacitatea  de  a 

înlătura  disonanţa  cognitivă  prin  construirea  consonanţei  elementelor 

cognitive  disparate.  Unii  preferă  preluarea  şi  cantonarea  într‐o 

identitate etnică, religioasă sau culturală colectivă, alţii se asociază cu o 

personalitate căreia îi imită până la distincţie felul de a fi şi a reacţiona 

                                                                 
227 Ibidem. 
228 Ibidem, p. 174. 
229 Ibidem, p. 175. 
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pe  scena  socială, unii  folosesc  substanţe halucinogene pentru  a  evada 

din realitatea prea solicitantă. Preluarea se bazează pe imagini, emoţii şi 

alte resurse identitare exterioare individului şi asociate cu alţii sau chiar 

evenimente şi obiecte saturate de o simbolistică relevantă.230 

Fixarea, retragerea sau preluarea sunt strategii de construcţie  iden‐

titară ce marginalizează  individualităţile care  le practică  şi  le postează 

într‐o  stare de  inegalitate  faţă de  cei  care,  în virtutea  individualizării, 

adoptă strategii active de prospectare a sinelui şi de adaptare biografică 

la  schimbările  ce  se produc  şi pe  care  le produc  în  societate.  Întrucât 

construcţia actuală a realităţii sociale se realizează în condiţii de indivi‐

dualizare, ea devine dependentă de modul de construcţie a identităţilor 

individuale. Fiecare individualitate participă însă în mod diferit la acest 

proces. Unii aplică strategii de genul fixării, retragerii sau preluării, pe 

când alţii dezvoltă strategii de inventare a sinelui, adică de prospectare 

a oportunităţilor şi riscurilor şi de dezvoltare creatoare a unor traiectorii 

biografice de succes. Între unii şi ceilalţi apar inegalităţi subiective care, 

prin  efectele  lor,  sunt  similare  şi  poate  chiar  mai  dramatice  decât 

inegalităţile de  tip material.  Pe măsură  ce  inegalităţile  cresc  şi  vizibi‐

litatea  lor  individuală  şi  socială  crește  proporţional,  necesitatea 

aprofundării analizei devine mai pregnantă.231 

Mutaţiile care survin în societatea modernă se reflectă direct asupra 

comunităţilor  religioase,  fapt  ce  se manifestă  prin  privatizarea  vieţii 

religioase,  orientare  spre  consum  şi  ceea  ce  psihologii  numesc  preva‐

lenţa  orientării  religioase  extrinseci,  instrumentale  ca  sens  care  se 

substituie religiei tradiţionale intrinseci.232 

Este  o  sarcină  dificilă  de  a  contura  un  profil  al  credinciosului/ 

comunităţii  greco‐catolice  în  ansamblul  elementelor  care  îi  definesc 

existenţa.  Totuşi  în  urma  analizei  izvoarelor  existente  putem  conclu‐

ziona  faptul  că  identitatea  greco‐catolică  este  clar  definită.  Raţiunea 

acestei  identităţi  provine  din  aspectele  istorice,  juridice  si  spirituale. 

Raţiunea  este  dată  de  cei  peste  300  de  ani  de  la  unirea  cu  Biserica 

                                                                 
230 Ibidem. 
231 Ibidem, p. 176. 
232 Ibidem. 
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Romei. Din punct de vedere juridic, momentul hotărâtor este unirea din 

1700,  când  s‐a hotărât unirea  cu Biserica Romei. Documentele  istorice 

studiate  confirmă  faptul  că Biserica Greco‐Catolică  şi‐a păstrat  identi‐

tatea  în  ciuda  opresiunii  la  care  a  fost  supusă  mai  ales  în  timpul 

regimului totalitar. 

Biserica Greco‐Catolică  trebuie  să  contribuie  la  reconstrucţia  iden‐

titară,  să  satisfacă  trebuinţa de  sacru  a  credincioşilor,  să  colaboreze  la 

integrarea socială şi rezolvarea problemelor publice, să lupte împotriva 

secularizării,  care  orientează  omul  mai  mult  spre  valorile  materiale 

decât spre cele spirituale, să contribuie la renaşterea spirituală şi morală 

a societăţii. 

Cercetarea  de  faţă  a  căutat  să  determine  în  ce  măsură  Biserica 

Greco‐Catolică,  prin  setul  de  valori  promovat  î‐şi  îndeplineşte  acest 

deziderat.  Perspectiva  pe  care  o  oferă  această  analiză  este  foarte 

complexă. Nu am pretenţia unei  lucrări  exhaustive,  ci mai degrabă, o 

radiografie a unei stări de fapt din societatea post modernă, mai precis a 

identităţii, a formelor ei explicite de manifestare a modului în care este 

receptată în actualul context socio‐economic şi cultural. 

 
 

5. Designul cercetării 
 

5.1. Problematica şi scopul cercetării 
 
Având  în vedere complexitatea  fenomenului, atât pe plan  religios, 

cât  şi  socio‐cultural, Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–Gherla  reprezintă 

un  caz particular. Avem o arie de  cercetare  complexă  cu  subiecţi/eno‐

riaşi de origini diverse, cu tradiţii, obiceiuri şi moduri de viaţă diferite. 

Sunt  abordate  problematici  referitoare  la:  imaginea  şi  rolul  clericilor, 

respectiv enoriaşilor greco‐catolici în comunitatea lor, mentalităţile/cre‐

dinţele religioase ale comunitarilor de alte confesiuni. Studierea relaţiei 

ce se stabileşte între nivelul calitativ (structural şi funcţional) al imaginii 

de  sine,  pe  de  o  parte  şi  o  serie  de  indicatori  referitori  la  integrarea 

socială, respectiv gradul de  integrare şi adaptare a acestora  în grup,  în 
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speţă  în  comunitatea  lărgită din  care  fac parte. Am  căutat  să explorez 

modul de viaţă, gândurile, sentimentele, atitudinile şi comportamentele 

religioase ale credincioşilor din Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–Gherla. 

 

5.2. Ipotezele şi obiectivele operaţionale 
 

5.2.1. Ipoteze de lucru 

1. Problema secularizării, comportă o dinamică schimbată în contex‐

tul relaţiei dintre biserică şi comunitate, în societatea modernităţii târzii. 

2.  În  comunităţile  religioase minoritare,  caracterizate de ponderea 

scăzută  a  populaţiei,  se  pot  elabora  şi  promova  politici,  formale  sau 

informale, de organizare a vieţii  comunitare mai  coerente  şi elaborate 

decât  în  comunităţile  religioase majoritare,  reuşindu‐se  conservarea  şi 

prezervarea identităţii. 

3. În societatea modernităţii târzii, Biserica, pe de o parte, dezvoltă 

mecanisme şi procesualităţi noi, în contextul funcţionalităţii ei comuni‐

tare. Comunitatea, pe de altă parte, manifestă cerinţe şi raportări noi, în 

raport cu Biserica. 
 

5.2.2. Obiective 
 

Obiectivele aferente ipotezei I 

Obiectivul  1: Determinarea  practicilor  religioase,  a  legăturii  dintre 

credincioşi/enoriaşi şi biserică, în contextul contemporan al modernităţii 

târzii. 

Obiectivul 2: Determinarea nevoilor socio‐religioase pe care membrii 

comunităţii de credincioşi le au în relaţie cu biserica lor. 

Obiectivul 3: Determinarea resurselor pe care biserica şi credincioşii le 

pot mobiliza, pentru rezolvarea nevoilor socio‐religioase ale credincioşi‐

lor. 

Obiectivul  4:  Explorarea  configuraţiei  şi  intensităţii  secularizării  în 

comunităţile de enoriaşi.  
 

Obiectivele aferente ipotezei II 

Obiectivul 1: Determinarea amplorii şi funcţionalităţii reţelelor sociale 

în contextul comunitar eclezial. 
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Obiectivul 2: Determinarea mecanismelor de heteroidentificare/auto‐

identificare, ca membru al comunităţii ecleziale. 

Obiectivul  3: Explorarea  activismului  civic  şi  religios  al membrilor 

comunităţilor  ecleziale,  la  nivelul  lor  de  implicare  formală  sau  infor‐

mală în viaţa comunităţii. 

Obiectivul 4: Explorarea specificului promovării identităţii religioase 

ecleziale în parohiile greco‐catolice din Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–

Gherla. 

Obiectivul 5: Identificarea programelor şi proiectelor formale şi infor‐

male, pe  care  comunitatea de enoriaşi  în  relaţie  cu  clerul din  comuni‐

tate, le‐au gândit şi implementat, respectiv le gândesc şi implementează 

în viaţa comunităţii. 
   

Obiectivele aferente ipotezei III 

Obiectivul  1:  Explorarea  specificului  cerinţelor  şi  raportărilor 

enoriaşilor  faţă  de  Biserica  Greco‐Catolică  în  societatea  modernităţii 

târzii (Ce aşteptări au credincioşii de  la Biserică, de  la preoţi şi cum se 

raportează la funcţionarea concretă a Bisericii şi la prestanţa preoţilor). 

Obiectivul 2: Identificarea şi configurarea implicărilor sociale ale Bise‐

ricii în relaţia cu enoriaşii, a capacităţii de inovaţie si marketing social. 

Obiectivul 3: Explorarea perenităţii  fenomenului religios, cauzele  şi 

condiţiile care îl favorizează, influenţa pe care biserica o are asupra lui. 

 

5.3. Populaţia cercetată şi eşantionul investigat 
 
Populaţia  cercetată:  ansamblul  de  comunităţi/protopopiate  greco‐

catolice din Eparhia Greco‐Catolică Cluj–Gherla. (vezi anexa 8) 

5  judeţe: Cluj, Sălaj  (parţial), Bistriţa  (parţial), Maramureş  (parţial), 

Alba (parţial) 

2 vicariate: Vicariatul Gherla  (8 parohii, 3153  c.), Vicariatul Rodna‐

Năsăud (17 parohii‐2766 c.).233 

                                                                 
233 Cf. Anuar (2012) organizarea administrativă a Eparhiei de Cluj–Gherla s‐a schimbat res‐

pectiv  cele două Vicariate, Vicariatul Gherla  şi Vicariatul Rodna  – Năsăud  s‐au  trans‐

format în protopopiate pp. 64‐75. 
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11 protopopiate: Cluj  (30 parohii, 13427 c.), Dej  (22 parohii, 3020 c.), 

Huedin (2 parohii, 216 c.), Ileanda‐Surduc, (11 parohii, 738 c), Someş (8 

parohii, 2607 c), Bistriţa (9 parohii, 2206 c.), Beclean (13 parohii, 1484 c.), 

Buciumi234 (3 parohii, 253 c), Lăpuş (7 parohii – 952 c), Iara (10 parohii, 

754  c.), Munţii Apuseni  (7  parohii  –  459  c.)  Total  (162  parohii  şi  178 

preoţi)235 Asociaţii: Asociaţii publice: 11; Asociaţii particulare: 6; Instituţii 

de învăţământ: 4 
 
Eşantion: 1 Vicariat236, 7 Protopopiate, 21 parohii. (vezi tabel 8.5) 

Distribuţia eşantionului: 425 de persoane în Eparhia Greco‐Catolică 

de Cluj–Gherla. 

Pentru  eşantionare  am  folosit  selecţia  multistadială,  îmbinată  cu 

eşantionarea stratificată. Am selectat din eparhie cele 5  judeţe pentru o 

acoperire cât mai largă. Din cele 9 protopopiate am selectat 7, respectiv 

la  fiecare protopopiat câte cel puțin 2 parohii. Pentru o reprezentativi‐

tate cât mai bună am ales eșantioane din zona urbană şi rurală, în total 

21 de parohii. 

Astfel 1‐2 parohii zona urbană mare; 1‐2 parohii zona urbană medie; 

1‐3 parohii zona rurală. Eşantionarea pe parohii s‐a  făcut proporţional 

cu  numărul  de  credincioşi.  Din  punct  de  vedere  al  stratificării,  am 

împărţit  populaţia  în  categorii  de:  gen,  vârsta,  ocupaţie,  nivel  de 

şcolaritate, rezidenţă. (vezi tabele/diagrame 1.5‐5.5) Am stabilit numărul 

de persoane ce urmează a  fi  intervievate  şi am distribuit chestionarele 

(vezi Anexa 1) celor şapte protopopiate, în conformitate cu ponderea lor 

în numărul total de credincioşi greco‐catolici. 

                                                                 
234 Ibidem, p. 51, Protopopiat arondat Protopopiatului Cluj II. 
235 Ṣematismul Eparhiei de Cluj–Gherla  (2003), Casa de Editură Viaţa Creştină, Cluj‐Napoca, 

pp. 47‐123. 
236 Vicariatele au apărut pentru întâia oară în timpul Episcopului Ioan Bob, datorită distan‐

ţelor mari  între  sediul Episcopal de  la Blaj  şi diferitele  zone  administrate, Ṣematismul 

Eparhiei  de  Cluj–Gherla  (2003),  apud  Canonicul Dr.  Victor  Bojor,  Canonicii Diecezei 

Greco‐Catolice  de  Gherla,  acum  Cluj–Gherla,  Cluj,  1937,  Imprimeria  Fondul  Cărţilor 

Funduare, p. 9. 
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Un  număr  de  250  de  chestionare  s‐au  distribuit  pe  baza  listelor 

primite de la preoţii parohi (vezi Anexa 5), diferenţa de 175 chestionare 

fiind distribuite în biserici, cu respectarea metodei pasului statistic. 

Am stabilit ca,  în fiecare sat mic selectat să se obţină minimum 4‐5 

chestionare, iar în fiecare sat mare – minimum 10 chestionare. Am selec‐

tat aleatoriu, din fiecare listă pentru fiecare sat, comună sau oraş numă‐

rul corespunzător de persoane, astfel:  

În fiecare sat mic sau comună, au fost alese aleatoriu trei străzi, de 

regulă  două  străzi  principale  şi  una  secundară.  S‐au  ales  casele  care 

urmează  a  fi  intervievate,  conform  metodei  pasului  statistic;  s‐au 

numărat casele de pe strada corespunzătoare şi s‐a împărţit la numărul 

de chestionare pe o stradă, de obicei 3. 

Au fost intervievate persoanele de la adresele stabilite şi s‐a revenit 

în  cazul  în  care  nimeni  nu  a  fost  găsit  acasă.  În  unele  parohii  a  fost 

necesar  să  se  creeze paşi  statistici noi,  întrucât multe persoane nu  au 

fost găsite acasă  (o mare parte din  credincioşi au  emigrat), astfel  s‐au 

adăugat case de pe aceeaşi stradă sau străzi apropiate. 

În  cazul  oraşelor,  s‐au  distribuit  chestionarele  în  conformitate  cu 

ponderea populaţiei  în  acest grup  tipic; numărul  a  fost de minim  20.     

S‐au stabilit numărul de străzi ce urmează a fi supuse eşantionării, astfel 

încât  să  fie distribuite  câte  5  chestionare pe  fiecare  stradă;  străzile  au 

fost selectate aleatoriu din  lista preotului paroh. În cazul fiecărei străzi 

s‐a  aplicat  metoda  pasului  statistic.  Pentru  casele  cu  un  singur  etaj 

procedura  a  fost  identică  ca  şi  la  sate.  Pentru  fiecare  bloc  de  aparta‐

mente s‐a repartizat un singur chestionar. Au fost situaţii în care listele 

de  credincioşi  nu  au  fost  actualizate  de mult  timp,  în  acest  caz  am 

selectat persoanele direct din biserică. 

Distribuirea chestionarelor a fost asigurată de către colaboratori/stu‐

denţi  care  le‐au  înmânat  enoriaşilor  care  îndeplineau  condițiile  de 

selecție și care au fost de acord să participe  la studiu. Respondenții au 
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fost  informați  cu  privire  la  scopul/obiectivele  cercetării,  condițiile  de 

anonimitate, confidențialitate și instrucțiunile de completare. 

O parte a participanților la cercetare, respectiv 75 de subiecți au com‐

pletat chestionarul la domiciliu, iar ulterior l‐au returnat colaboratorilor. 
 
 
 
Date socio‐demografice:  
 

Zona de domiciliu  Număr credincioşi  Valoare procentuală 

Zona urbană  237  55,7 

Zona rurală  188  44,3 

Total  425  100 

Tabel 1.5. Distribuţia eşantionului pe zone de domiciliu 

 

 

 

 

Fig. 1.5. Structura eşantionului pe zone de domiciliu 
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Genul  Număr credincioşi  Valoare procentuală 

Masculin  195  45,9 

Feminin  230  54,1 

Tabel 2.5. Distribuţia eşantionului pe criterii de gen 

 

 

 

Fig. 2.5. Structura eşantionului pe criterii de gen 

 

 

Grupe de vârstă  Număr enoriaşi  Valoare procentuală 

Până la 29 de ani  32  7,5 

30– 39 ani  36  8,5 

40–49 ani  63  14,8 

50–59 ani  129  30.3 

Peste 60 de ani  165  38,9 

Total  425  100 

Tabel 3.5. Distribuţia enoriaşilor pe criterii de vârstă 
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Fig. 3.5. Structura eşantionului pe criterii de vârstă 

 

 

 

 

Nivel de instrucţie  Număr enoriaşi  Valoare procentuală 

Şcoală primară  15  3,5 

Școală gimnazială  21  4,9 

Liceu  159  37,5 

Studii superioare  188  44,3 

Studii Post‐Universitare  42  9,8 

Total  425  100 

Tabel 4.5. Distribuţia enoriaşilor pe criterii de instrucţie 
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Fig. 4.5. Structura eşantionului pe criterii de instrucţie 

 

 

Ocupaţia  Număr enoriaşi  Valoare procentuală 

Agricultor  35  8,2 

Muncitor necalificat  21  4,8 

Muncitor calificat  65  15,2 

Funcţionar cu studii medii  74  17,3 

Funcţionar cu studii superioare  32  7,4 

Intelectual/ 

specialist cu studii superioare 
12  2,8 

Întreprinzător independent/ 

patron 
15  3,5 

Şomer  9  2,1 

Pensionar  165  38,7 

Total 425    100 

Tabel 5.5. Distribuţia enoriaşilor pe criterii de ocupaţie 
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Fig. 5.5. Structura eşantionului pe criterii de ocupaţie 

 
 
 

5.4. Metode şi instrumente de cercetare 
 
În realizarea acestei cercetări de un real folos mi‐a fost experienţa în 

mijlocul  comunităţilor  greco‐catolice,  prin  implicarea  în  domeniile: 

spiritual – ca participant activ în viaţa parohiei; didactic – ca profesor de 

educaţie  religioasă  la  Şcoala  „Ioan Bob”  şi pedagog  supraveghetor  în 

cadrul  Seminarului  Teologic  „Inochentie Micu”  şi  social  –  ca  asistent 

social  în  cadrul  Asociaţiei  Caritas  Eparhial  Cluj.  Experienţa,  studiile 

universitare (licenţă şi doctorat) cât şi cunoştinţele despre comunitate se 

regăsesc în această lucrare. 

Teza are două direcţii de  cercetare: una de documentare  teoretică, 

prin  care  am  pornit  de  la  concepte  şi modele  teoretice  fundamentate 

empiric,  privind  secularizarea  apoi  aspecte  referitoare  la  dezvoltarea 

comunităţii  şi  promovarea  schimbării  sociale.  A  doua  direcţie,  este 

cercetarea cantitativă prin care pe baza celor descoperite am propus o 

strategie  de  dezvoltare  comunitară  şi  schimbare  socială,  viziune 

proprie, independentă de Planul Integrat de Dezvoltare (PID) stabilit în 

cadrul Eparhiei. 
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Am  ales Modelul Adaptărilor Contemporane  la Acţiunea  de Cercetare, 

pentru  că  activităţile  de  cercetare  se  caracterizează  prin  creşterea 

numărului  participanţilor  la  procesele  schimbării  şi  prin  promovarea 

unor  concepte  şi modalităţi  pozitive  în  procesele  schimbării.  În  acest 

context, am parcurs următoarele etape:  

1. Am ales aspectele pozitive ale Eparhiei (parohiilor/comunităţilor), 

punctele forte ale acestora;  

2. Am înregistrat datele despre aspectele în aria cercetată, realizările 

importante. 

3. Am analizat informaţiile şi formulat propuneri, care să contureze 

o imagine despre o stare viitoare dorită. 

4. Am formulat două scenarii respectiv scenariu pesimist şi scenariu 

optimist  reprezentând  proiecţii  pentru  dezvoltarea  Eparhiei  de  Cluj–

Gherla. 

5. Evaluarea noilor condiţii, a noilor rezultate, se va face ulterior după 

implementarea acţiunilor (implementarea unitară a Planului Integrat de 

Dezvoltare) 

Mărturiile  enoriaşilor  au  fost valorificate prin  intermediul  înregis‐

trărilor audio. Astfel zece interviuri individuale, însumează aproximativ 

5 de ore de înregistrare şi 25 pagini de transcriere 2 interviuri de grup – 

două transcrise integral şi două parţial, ce au o durată totală de circa 3 

ore şi 18 pagini de text. 

În  ceea  ce  priveşte  interviul,  avem  interviuri  individuale  mixte, 

bărbaţi  şi  femei de vârsta a  treia, mixte bărbaţi  şi  femei  tineri peste 18 

ani,  cu  respondenţi  din:  Cluj‐Napoca,  Bistriţa,  Petea  şi  Sângeorz‐Băi. 

Interviurile  individuale  (vezi Anexa 3) au  fost mai puţin variate decât 

cele de grup. Participanţii au construit împreună o viziune referitoare la 

starea  religiozităţii  în  comunitate, dezvoltarea  comunităţii  în plan  spi‐

ritual  şi  social,  ca  urmare  a  interacţiunii  dintre  ei.  Au  fost  discuţii 

interesante pe teme variate, de la aspecte ale vieţii religioase până la cele 

personale,  comunitare  etc.  Cercetarea  a  oferit  enoriaşilor  Eparhiei  de 

Cluj–Gherla ocazia de a‐şi exprima şi motiva propriile alegeri şi opinii, 

să îşi dovedească unii altora validitatea propriilor opinii. 
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Din  motive  de  etică  şi  confidenţialitate,  am  înlocuit  numele  de 

persoane şi de instituţii cu altele fictive, cu excepţia interviurilor indivi‐

duale  şi  cele de  grup,  realizate  pentru  această  cercetare.  În  cazul  lor, 

respondenţii au  fost de acord  să  folosesc,  în  scopuri academice, mate‐

rialele rezultate în urma discuţiei, precum şi datele lor personale. 

Au existat şi situaţii în care am avut o colaborare mai deficitară cu 

responsabilii  comunităţilor,  dar  problemele  s‐au  rezolvat  şi  nu  au 

afectat realizarea acestui studiu. 

Capitolele  de  istorie  locală  oferă  un  cadru  istoric  a  comunităţilor 

religioase cercetate în acest sens, fiind elaborate sinteze monografice (v. 

Monografia parohiei Mănăştur Ι Vest a părintelui Sebastian Peşteşan). 

Observaţia participativă s‐a constituit într‐un instrument implicit cu 

o puternică relevanţă, permiţând surprinderea unor expresii de comuni‐

care non‐verbală importante pentru subiectul cercetării. 
 

Elaborarea chestionarului 

Metodele specifice  (de  investigare propriu‐zisă) utilizate  în cadrul 

cercetării de faţă au fost: metoda anchetei pe bază de chestionar, iar ca 

metode  complementare  –  metoda  observaţiei,  focus‐grup,  interviuri 

individuale, (vezi Anexa 9) analiza de conţinut şi studiul documentelor. 

Studiul a  fost  realizat pe un eşantion de 425 persoane, aparţinând 

confesiunii  greco‐catolice,  structurat  în  funcţie  de  principalele  criterii 

demografice. 

Pentru  studiul  cantitativ  am  utilizat  ca  instrument  chestionarul, 

format din 55 itemi, cuprinzând aspecte referitoare la:  

 preferințe: apartenenţa la confesiunea greco‐catolică, adeziunea 

la profesiunea de cult;  

 comportamente  (practica  religioasă/modul  cum  se  raportează 

la credinţă). 

 fapte (implicarea în proiecte sociale de educaţie, sănătate etc.) 

 atitudini  (relaţiile  interpersonale,  încrederea  în  comunitate  şi 

păstorul  ei,  încrederea  în  instituţii  de  stat  cunoştinţe 

colective, simţul apartenenţei). 
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De  asemenea,  chestionarul  aplicat  a  fost  structurat  cu  scopul de a 

analiza modul în care parohiile răspund nevoilor sociale ale enoriaşilor. 

În acest sens am analizat:  

 problemele şi misiunea socială urmărite de parohii;  

 măsura  în care activitatea acestora  se derulează  în mod  trans‐

parent;  

 competenţele  necesare  pentru  a  avea  succes  în  promovarea 

misiunii sociale a Bisericii; 

 modalitatea sub care se manifestă inovaţia  la nivel de comuni‐

tate/parohie;  

 impactul social;  

 măsura  în  care  parohiile  reuşesc  să  deruleze  activităţi  auto‐

sustenabile. 

Prin chestionarul aplicat enoriaşilor din Eparhia Greco‐Catolică de 

Cluj–Gherla am căutat să obţinem  informaţii atât despre opiniile aces‐

tora, cât  şi despre acţiunile  lor concrete pe care  le  întreprind vizavi de 

tematica propusă. 

Pentru 19 itemi am utilizat Scala Likert237 cu 5 puncte. Am formulat 

26 întrebări închise – cu variante prestabilite de răspuns, diferenţa de 10 

întrebări  sunt  deschise,  oferind  respondenţilor  posibilitatea  de  a‐şi 

exprima  liber  părerea  sau  să‐şi  expună  cunoştinţele,  în  special  în 

legătură cu credinţa şi practica religioasă. 

 

5.5. Variabilele care au intrat în analiză 
 
Variabilele socio‐demografice sunt:  

1. Tip nominal: gen şi locul de rezidenţă. 

2. Tip ordinal: vârsta şi educaţia. (v.tabel 6.5) 

Am folosit analiza bivariată (asocierea a două variabile nominale 

sau a două variabile ordinale). 

                                                                 
237  Scala  Likert,  https:  //www.scribd.com/doc/191074350/SKALA‐LIKERT‐docx,  26.05.2012. 

Scala Likert  este  o  scală  folosită  în psihometrie pentru măsurători  operate  cu  ajutorul 

chestionarelor. Scala poartă numele inventatorului său, psihologul Rensis Likert. 
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Variabile de tip nominal:  

gen şi locul de rezidenţă 

Variabile de tip ordinal: 

vârsta şi educaţia 

/frecvenţă rugăciune  /frecvenţă rugăciune 

/frecvenţa la Biserică  /frecvenţa la Biserică 

/frecvenţă împărtăşanie  /frecvenţă împărtăşanie 

/frecvenţa la spovadă  /frecvenţa la spovadă 

/frecvenţă post  /frecvenţă post 

/raport cu divinitatea  /raport cu divinitatea 

/direcţia de mers/dezvoltare a Bisericii  /direcţia de mers/dezvoltare a Bisericii 

/satisfacţie servicii religioase  /satisfacţie servicii religioase 

/apartenenţă religioasă  /apartenenţă religioasă 

/satisfacţie competenţe preot  /satisfacţie competenţe preot 

/implicare comunitară  /implicare comunitară 

/ostilitate  /ostilitate 

/răceală  /răceală 

/toleranţă  /toleranţă 

/simpatie  /simpatie 

/respect/apreciere  /respect/apreciere 

/religiozitate  /religiozitate 

/identitate religioasă  /identitate religioasă 

/eficacitate Biserică  /eficacitate Biserică 

/expectanţe enoriaşi  /expectanţe enoriaşi 

Tabel 6.5. Variabilele care au intrat în analiză 

 



Religie și comunitate în societatea modernității târzii 

90 

 

5.6. Planificarea activităţilor 

 

Cercetarea s‐a derulat după cum urmează: (v.tabel 7.5) 

 

Etapa cercetării  Perioada de derulare 

Concepere chestionar  01–10 Febr. 2010 

Pretestare chestionar  10–15 Martie 2010 

Pregătire operatori 

şi multiplicare chestionare 
15 Martie – 22 Mai 2010 

Colectarea datelor  22 Mai 2010 – 31 Ian. 2011 

Crearea bazei de date  1 Feb – 20 Feb. 2011 

Analiza datelor  20 Feb. – 25 Mai 2011 

Redactarea raportului  25 Mai 2011 – 25 Mai 2014 

Tabel 7.5. Planificarea activităţilor 

 

Instrumentul  de  cercetare  a  fost  pre‐testat  pe  un  eşantion  de  20 

persoane pentru a verifica:  

 Nivelul de înţelegere a întrebărilor şi termenilor utilizaţi. 

 Existenţa de întrebări care induc răspunsul sau care pot fi inter‐

pretate diferit de respondenţi. 

 Existenţa  de  întrebări  redundante  care  să  solicite  răspunsuri 

evidente. 

Chestionarul a  fost pre‐testat prin aplicarea  faţă  în  faţă, sub  forma 

de  interviu  structurat  adăugând  la  întrebările  incluse  în  chestionar, 

întrebări de  lămurire  şi clarificare. Au existat dificultăţi  în ceea ce pri‐

veşte  întrebările  deschise  la  care  respondenţii  au  avut  nevoie  de mai 

mult timp de gândire pentru a răspunde. Dificultatea întrebărilor a fost 

explicată prin faptul că chestionarul este mai complex, acoperă domenii 

variate de la interrelaţii sociale la relaţii spirituale. Obiectivul chestiona‐

rului a fost tocmai de a verifica gradul de familiarizare a respondenţilor 

cu  termenii  de  secularizare,  globalizare,  identitate  religioasă  și/sau 

mijloace de activizare a comunităţii. 
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Chestionarul a fost aplicat în perioada 10 Martie 2010 – 31 Ianuarie 

2011, unui eşantion de 425 de enoriaşi din Eparhia de Cluj–Gherla cu 

vârsta cuprinsă  între 18  şi 85 ani.  În acest demers am colaborat cu un 

număr de  10  studenţi din  anul  II‐IV  ai  Facultăţii de Teologie Greco‐

Catolică,  Secţia  Pastorală,  care  au  aplicat  chestionarele  față  în  față  la 

domiciliul respondenților sau la Biserică. (v.tabel 8.5) 

 

Judeţ  Parohia  Număr chestionar  Total 

Cluj 

Parohia Mănăştur 1 Vest**  50‐91  42 

Parohia Mărăşti*  12‐49  38 

Parohia Andrei Mureşanu**  1‐11  11 

Parohia Grigorescu*  272‐283  12 

Parohia Dej 1*  109‐134  26 

Parohia Dej 2**  135‐159  25 

Parohia Cetan**  160‐169  10 

Parohia Vad**  294‐304  11 

Parohia Petea*  262‐271  10 

Bistrița 

Parohia Bistriţa 1*  170‐ 213  44 

Parohia Bistriţa 2**  214‐261  48 

Parohia Beclean**  305‐322  18 

Parohia Sângeorz‐Băi*  323‐ 360  38 

Parohia Târlişua **  284‐293  10 

Parohia Maieru*  92‐108  17 

Alba 
Parohia Bistra**  411‐421  11 

Parohia Roşia Montană*  422‐425  4 

Maramureş 
Parohia Târgu‐Lăpuş*  361‐378  18 

Parohia Lăpuşul Românesc**  389‐405  17 

Sălaj 
Parohia Ileanda*  379‐388  10 

Parohia Buciumi**  406‐410  5 

Total  21    425 

Notă: *Chestionare aplicate de drd. Dan A. Gădălean; ** Chestionare aplicate de colaboratori 

(11 studenţi din anii II‐IV ai Facultăţii de Teologie Greco‐Catolică, secţia Pastorală)  

Tabel 8.5. Distribuţia chestionarelor 
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II. Prezentarea rezultatelor 

obținute în cercetarea empirică 
_________________________________________________________________________ 
 

6. Religiozitatea în Eparhia Greco‐Catolică 

de Cluj–Gherla, în contextul contemporan  

al modernităţii târzii 
 

 

6.1. Credința în divinitate 
 
Prin  intermediul  primei  întrebări  a  chestionarului  („Cât  de  impor‐

tantă este pentru dumneavoastră credinţa  în Dumnezeu,  în viaţa de zi cu zi, 

pentru reuşita în viaţă?”) am dorit să evaluez nivelul credinţei religioase 

a enoriaşilor din Eparhia Greco‐Catolică de Cluj–Gherla. (v.tabel 9.6.) 
 
 

Cât  de  importantă  este  pentru  dumneavoastră  credinţa  în Dumnezeu  în 

viaţa de zi cu zi pentru reuşita în viaţă? 
 

    Frecvență  Procentaj 
Procentaj

valid 

Procentaj 

cumulativ 

Valid 

Foarte importantă  315  73.4  74.1  74.1 

Importantă  109  25.4  25.6  99.8 

Nici importantă 

nici neimportantă 

1  .2  .2  100.0 

       

Total  425  99.1  100.0   

Total    429  100.0     

Tabel 9.6.1. Factorul credinţă/total 
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Întrebarea referitoare la credinţa în Dumnezeu, reprezintă o măsură 

standard de estimare a credinţei religioase,  în studiile de sociologie ale 

religiei.  Răspunsurile  la  această  întrebare  variază  de  la  „Foarte 

importantă”  la  „Cu  totul  neimportantă”  şi  opţiunea,  Nu  ştiu.  Valoarea 

„Foarte importantăʺ a variabilei indică o importanţă crescută a divinităţii 

în viaţa personală,  în  timp  ce valoarea  „Cu  totul neimportantăʺ  arată o 

religiozitate scăzută. 

Rezultatele  obţinute  arată  că majoritatea  covârşitoare  a  subiecţilor 

cercetaţi  evaluează  ca  „Foarte  importantă”  şi  „Importantă”  credinţa  în 

Dumnezeu  în  viaţa  de  zi  cu  zi.  Astfel:  74,1%  consideră  „Foarte 

importantă” credinţa în Dumnezeu, 25,6% „Importantă”, în timp ce 0,2% o 

consideră „Nici importantă, nici neimportantă.” 

După  cum  se  observă  în  tabelul  9.6.1,  credinţa  în  Dumnezeu 

constituie o valoare fundamentală, cu o importanţă foarte mare în viaţa 

de zi cu zi, pentru majoritatea  respondenţilor, procentul celor aflaţi  în 

extrema opusă  cu opţiunea  „Neimportantă”  sau  „Cu  totul neimportantă” 

este  mic,  nesemnificativ  statistic.  Atribuirea  unei  valori  ridicate  de 

răspuns evidenţiază  faptul că, pe ansamblul populaţiei, afirmaţiile  tind 

să  se  concentreze  în  zona  de  învestire  a  credinţei  cu  rol  important  în 

propria  existenţă. Analiza  răspunsurilor  obţinute  în  funcţie  de  vârstă 

arată astfel: grupa de vârstă 18‐25 cu un procentaj de 0,7%, grupa 26‐45, 

13,6%, grupa 46‐65, 45,4% şi grupa peste 65 ani, 40,2%. (v. tabel 10.6 .1) 

Analizând răspunsurile obţinute în funcţie de: mediu, gen, vârstă şi 

nivel de şcolarizare, remarcăm faptul că, pe eşantionul ales, subiecţii se 

raportează diferit faţă de divinitate, deosebirile semnalate fiind variaţii 

de comportament şi intensitatea ataşamentului exprimat. 
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