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FRACTALUL SOCIAL AL IUBIRII SI
IDENTITATEA CRESTINA

Analiza de caz privind relatia dintre identitatea crestin-ortodoxa si
identitatea nationald in pregéitirea Marii Uniri din 1918

Mihai HIMCINSCHI+
Stefan STANCIUGELU=

Abstract: The Social Fractal of Love and Christian Identity. Case study
regarding the relation between Christian-Orthodox identity and national
identity in the preparation of the Great Union from 1918. Beginning with the
Apostolic Age, the missionary work of the Church had at its core the process of
witnessing the divine-human identity of Our Saviour Jesus Christ. The Christian
identity of each member of the Church is produced and developed hic et nunc,
even in our times, based on this fundament. Nothing from what is specific to the
history is foreign to God and all that is the will of God, through Christ, is
fulfilled missionary in the historical context. Our study aims to prove that the
apostolic mission of the Romanian Orthodox Church and the unity of the
Romanian nation were not foreign to the work and to the presence of the Holy
Trinity, during the historical and missionary events and that the Christian and
national identity are complementary on their path to eternity. Our research
questions that allows the launching of the working hypothesys ask around the
possibility of the Great Union of Romania in 1918 without the involvement of
the Romanian Ortodox Church. That is - as the Research Hypothesys says - the
profane mass action that created The Great Romania in 1918 had a profound
religious foundation.

Keywords: identity, fractal, Great Union, Romania, mission, faith,history,
nation, eternity.
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1. Istoria lumii - cadrul Revelatiei dumnezeiesti

Doctrina crestind invatd cd Dumnezeu a fost la inceput, apoi a urmat
istoria sau existenta lumii in timp. Ceea ce ne certifica aceasta afirmatie este
Revelatia Insasi, Sfanta Traditie si Sfanta Scripturd. Am ales aceasta ordine,
a Celor Doua Izvoare al Revelatiei Sfinte, tocmai sa evidentiez faptul ca
inainte de a scrie Moise Cartea Facerii exista deja o istorie nescrisa a creatiei,
o istorie descoperitd de Dumnezeu, feritd de erori si subtilitati omenesti. Asa
vrea Dumnezeu istoria lumii: curatd, obiectiva si plind de expresia prezentei
Sale intru ea. ,,Revelatia se propagd asadar numai prin raportul intim dintre
mine si tine, cdci aceasta reprezinta istoria si creatiunea neatinse de pacat, asa
cum a iesit din méana lui Dumnezeu™'.

Din punct de vedere teologic, nu exista istorie de tip arianist. Mereu
in istoria unui neam crestin a fost evidentiatd si prezenta lui Dumnezeu in
evenimentele temporale ale acelui popor. Asadar, nu existd o Istorie a
Romaniei si o Istoriei a Bisericii Ortodoxe Roméane fard suprapunere,
aproape perfectd, de evenimente desfagurate prin voia si lucrarea lui
Dumnezeu si implicarea comunitatii largi de crestini, cu atdt mai mult cu cat
inceputul istoric al acestui neam romanesc coincide cu inceputul unei
identitati crestine marturisita si traitd pe aceste meleaguri.

Atat din punct filosofic, sociologic cét si teologic, timpul istoric este
lucrul cel mai important pentru existenta umand. Chiar judecata
dumnezeiasca ne-ar putea Intreba la sfarsitul veacurilor: Ce ai facut cu timpul
tau, cu viata ta istorica?

»in lumea antica timpul se lega de soarta si de moartea la care era
supus omul si poate chiar divinitatea. In metafizica clasica, pornind de la
Parmenide, timpul era considerat ca ceva aparent si eternitatea fara timp era
consideratd adevirata esentd a fiintei. In traditia biblica, in schimb, sensul
profund al timpului nu este cel de eternitate abstracta, ci atmosfera de
sarbatoare(la festa, it.) in care se afld intreaga creatie, a celor vii si a celor
morti. In acest sens, Biblia trebuie inteleasd ca text care vrea si prefacd
timpul lumii in timp sarbatoresc (liturgic — n.a.). Sarbatoarea este intregul
compus dintr-un timp felurit, o prezentd purd (nunc stans) sau o succesiune
cronologica de trecut, prezent si viitor. Acesta este locul (la festa, it.) in care

se poate revela semnificatia numelui biblic de JHWH.

"Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Craiova, Editura Omniscop,
1993, p. 34.

2 Kurt APPEL, Tempo e Dio. Aperture contemporanee a partire da Hegel e Schelling,
Brescia, Editrice Queriniana, 2018, p. 5.
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Timpul, cand nu este numai succesiune de momente, ci realitate
subiectiva, devine in fiinta sa istorie. In societatea contemporani nu exista
aceastd perceptie. Dimpotriva, se insistd pe opozitia dintre timp si eternitate,
tocmai datoritd fenomenului secular. Primul nu are unitate, al doilea termen
este golit de orice continut. Acolo unde omul si viata nu sunt incd concepute
ca masindrie, apare constientizarea demnitatii existentei finite, temporale,
vulnerabile, niciodata imposibil de definit, adica timpul tinde sa aiba valoare
si dimensiune spirituald pentru ca omul este fiinta vie.

Lumea de azi are tendinta de a calcula totul, spre exemplu: universul
are aproximativ 13,8 miliarde a ani, iar homo sapiens sapiens 300 de mii’. O
lume umana raportata temporal la univers este aproape nesemnificativa, iar
spatial nuld. Mai indoielnicd este perspectiva actuald a lumii seculare
referitoare la viatd si la nihilismul temporal, care este prezent aproape in
toate culturile necrestine. Atitudinea imanentei pure, total autonome, duce la
tratarea timpului, respectiv a propriei istorii, intr-o maniera indiferentista.
Aceasta este istoria de tip arianist in care nu existd memorie culturalad si
spirituala. Trecutul nu are valoare, viitorul nu exista, iar prezentul este totul,
un fel de carpe diem!

Din dorinta de a controla realitatea, ca prezent temporal perpetuu,
omul si-a creat realitatea virtuala (virtual reality) in cadrul careia prezentul
se doreste a fi repetitiv prin efortul sporit de arhivare a memoriei si prin
initiativa clonarii fiintelor vii. Toate aceste demersuri ascund un egoism
istoric fard precedent. Fara perspectiva altruistd, omul contemporan traieste
mereu cu iluzia si pretentia controlului total asupra vietii sale prezente fara
nicio perspectiva eshatologica. in schimb, »credinta nu e ca o aruncare a unui
fir electric in gol, ci in Dumnezeu, ca in priza de la care vine lumina si orice
minune. Chiar daca se spune ca credinta insisi e o mare forta a spiritului si
aceasta fortd are efect asupra trupului, aceasta fortd nu se poate naste iIn om
fara convingerea ca prin ea se pune in legatura reald cu Dumnezeu™.

Lipsa de preocupari eshatologice a individului secularizat
obstructioneazd nu numai conceptul de vesnicie, ci insusi termenul de
intelegere evolutiva, nmu evolutionista, termen necesar uzului lingvistic pentru
a pune in realitate inaintarea si progresul omenirii spre o tintd finald.
Crestinismul rasaritean nu a obiectat niciodatd fatd de progresul istoric al

3 Gabriele VENEZIANO, ,,Die Zeit vor dem Urknall”, in Spektrum der Wiessenschaft,
8/2004, p. 30-39.

“Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Sibiu, Editura Centrului
Mitropolitan, 1991, p. 69.



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Arta (ISSTA 2018)

omeniriis, fie ca se referd la stiinta, la tehnica, la culturd sau la economie,
pentru ci Dumnezeu Insusi sustine acest dinamism si potente umane in
contextul istoric al epocilor vremii, care puse in lucrare confirmd fiinta
umand ca fiind una rationald si sustinutd mereu de energiile dumnezeiesti
spre urcusul realitdtii transcendente intreit-ipostatice, de aceea nici nu a
sustinut dimensiunea liniard a timpului, pentru ca transcendenta in crestinism
este intotdeauna personald, iar miscare nu este nici liniard, nici ciclicd, ci in
urcus elicoidal.

LIimpotriva ideii de tendintd istoricd sau de conceptul de timp liniar
care apar In istoria cronologicd, Metz leagd conceptia de timp
circumscris de éschaton si nu de chrénos, o clipd «in care, prin
urmare, existd timp pentru timp®». Acesta reclama o temporalitate a
timpului in care nu functioneaza ca fundal spatial al evenimentelor,
dar primeste prin intermediul memoriei pasionale, o amprenta
eshatologica a carui naratiune contesta plauzibilitatea faptelor create
de puterea istoriei™’.

Prin intrupare, Fiul lui Dumnezeu plineste chronos-ul (Gal. 4, 4) si
prin el toata istoria lumii. Aceastd afirmatie paulind a fost dezvoltata de unii
filosofi la sfarsit de secol XIX si inceput de secol XX: Leibniz, Kant,
Heidegger, Schelling si Hegel, dialecticd prin care timpul, in raport cu
eternitatea, nu era doar un simplu timp, ci un moment al vesniciei, iar
vesnicia moment al timpului.

,»Hristos fiind o Persoana istorica, a fost mai mult decat om apartinator
istoriei. El a fost si Dumnezeu mai presus de istorie, dar trdind in
istorie. Si a sdvarsit nu numai fapte pe care le savarsesc oamenii
obisnuiti si care sunt crezute cu usurintd, ci si minuni mai presus de

*lbidem, p. 136: ,, Ambiguitatea aceasta va fi insotitd de o infruntare externa la sfarsitul
istoriei, adusd de faptul ca omenirea va fi progresat in cunoasterea cosmosului dar si in
folosirea tehnicd a lui, sau de faptul ca aceastd cunoastere va fi folosita nu numai spre
cunoasterea maretiei lui Dumnezeu si imbogatirea spirituald reciproca, ci si spre
sporirea necredintei, datoritda mandriei produse de progresul cunoasterii si stapanirii
tehnice a cosmosului, ca si a urii dintre popoare si a dezbindrii prin conceptiile opuse
ale lor. Mai ales lipsa credintei in Hristos inmultind raul, va face omenirea sa puna in
slujba lui tehnica promovata de progresul in cunoastere”.

SJohann Baptist METz, La fede, nella storiame nella societd. Studi per una teologia
fondamentale pratica, Brescia, Editrice Queriniana, 1978, p. 169.

"Kurt APPEL, Op. Cit., p. 13.

10



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopoliticd

fortele naturii, dar mai ales a inviat, fapt greu de admis de omul
obisnuit cu legea mortii inseparabile sub care a cazut natura prin raul
pacatului originar. Dar tocmai pentru a impune ca sigurd Invierea Sa
ca fapt istoric atat de greu de admis, si-a ales 12 ucenici, care sa dea
mirturie credibildi despre Invierea, deci despre dumnezeirea Lui,
mar;ifestaté prin toatd viata Sa n istorie si prin umanitatea asumata de
EI™".

O altd dovada a istoricitatii Fiului lui Dumnezeu facut om sunt
martirii, in sens general toti cei care L-au vazut intrupat de la nasterea Sa si
pani la Iniltare: pastorii, magii, dreptul Simeon, Ioan Botezitorul, Sfintii
Apostoli etc, iar in sens concret toti cei care au murit marturisind cu gura lor
ca lisus din Nazareth a fost om adevarat si Dumnezeu adevarat, unicul
Mantuitor al lumii. Daca Hristos ar fi fost doar om, adica o persoana umana
pur istorica, jertfa mucenicilor ar fi fost zadarnica si ilogica, dar pentru ca era
Dumnezeu, si aceasta coborare a Lui in istorie era de neinteles pentru unii, au
aparut in mod justificat si indoielile privitoare la istoricitatea Sa. Oricum,
pentru cei care cred ca Fiul lui Dumnezeu a coborat in istorie ca sd o
sfinteasca si sd-i deschida acesteia usile spre vesnicie prin comprimarea
timpului 1n sens eshatologic, singurul chip istoric al Mantuitorului ramane
cel evanghelic, prezent in textele celor patru Sfinte Evanghelii, asa cum El
Insusi a binevoit si-Si descopere acest Chip ca mod al deplinei revelatii in
raport cu istoria lumii. Propriu-zis, lantul istoricitatii lui Hristos, prin
mucenicii Lui, este neintrerupt de la Sfintii Apostoli si pana in zilele noastre
cand, mai ales in zonele islamului fundamentalist, de aceea un cadru
important si o atentie deosebita din Istoria Universala a Bisericii Crestine il
reprezintd viata acestor marturisitori, ,,de aceea, fiecare credincios nu trebuie
sd tind numai la unitatea cu cativa dintre credinciosi, ci cu toti cei din trecut
si din prezent. Si aceasta este Biserica™.

Sfarsitul mileniului II si inceputul mileniului III relanseaza gandirea
filosofica a timpului si a vesniciei prin prisma teologiei. De pilda, Giorgio
Agamben' considerd timpul mesianic ca paradigmi a timpului istoric in
sensul cd cel din urma este inglobat/presupus de primul. Toate reprezentarile
subiectului istoric (imagini, modalitdti expresive), trebuie sa fie inoperante.
,»Timpul nu este, atunci, mai determinat ca scurgere de evenimente istorice

¥Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic..., p. 6.

*Ibidem, p. 238.

%Georgio AGAMBEN, Homo sacer. Il potere sovrano e la nuda vita, Torino, Editrice
Einaudi, 1995.

11
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ca nevoie a legitimarii, ca formare a identitatii si ca reprezentare simbolistica
de subiecte dominante”''. Textul biblic revelat face ca timpul mesianic, mai
ales cel eshatologioc, sd poatd deveni transparent pentru Intreaga omenire, iar
persoana umana imbracd haina identitatii crestine punand Inceput acestei
revarsdri a timpului istoric al ei in vesnicie, si invers. Identitatea este poarta,
granita dintre timpul istoric si cel mesianic.

Timpul istoric trebuie privit ca Revelatie prin care Dumnezeu intra
in dialog cu omul. Insa, »dialogul cu omul il incepe Hristos, Dumnezeu cel
intrupat. El se face intdi omului cunoscut, ca acesta sa-i ceara mantuirea. Dar
descoperirea este treptata”'”.

2. Identitatea crestinid — premiza a misiunii

Identitatea crestind este o tema misionard de actualitate si o sarcina,
deloc usoara, pentru cei care-si desfdsoara lucrarea sfantd in spatiul misionar
al comunitdtilor de oameni. Nu este usoard abordarea unor termeni, ca de
exemplu: comunitate crestina, relatii interpersonale, responsabilitate comuna,
viatd in Hristos etc. In plus, e necesara precizarea sensului si a scopului in
sine a termenului de identitate crestind care-si propune, ca scop final,
realizarea unitatii tuturor In Hristos (In. 17, 11).

Acest efort misionar este comparat cu nebunia Crucii (I Cor. 1, 18),
pentru cei care nu-si doresc aceastd adeziune, fie cu spientia Crucis, pentru
cei care si-au conjugat identitatea umana cu natura umana indumnezeita din
unicul Ipostas dumnezeiesc al Mantuitorului lisus Hristos.

Daca exista inca pareri, conform cdrora Biserica nu are mesaj
misionar concret la Inceput de mileniu III, cred cd problema identitatii, in
general, cat si a identitatii crestine, in special poate constitui o provocare
misionara cel putin pentru anul 2018 inchinat Centenarului Marii Uniri
(1918-2018), cand ne fintrebam obiectiv: care este traiectoria actuala
neamului nostru romanesc?

Modelul neotestamentar paulin, din prima epistold adresata
corintenilor, poate trage primul semnal de alarma in acest sens: riscul
diviziunii, dar si a mentalitatii care derivd din acesta. Lumea politicd este
divizata, structurile economiei liberale la fel, popoarele 1si cautd noi granite
geostrategice divizand populatii si etnii care au convietuit Impreuna mii, sau
sute de ani. Singurul model al unitatii depline ramane Biserica, pentru ca nu

""Kurt APPEL, op. cit., p. 15.
Dumitru STANILOAE, 0p. Cit., p. 61.

12
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isi produce singura aceastd unitate, ci o primeste ca dar de la Capul ei: lisus
Hristos. Una Sancta este dezideratul de unire a intregii lumi.

In timpul Sfantului Apostol Pavel, lumea era divizati in evrei si
pagani, sclavi si liberi, barbati si femei. Acelei divizari 1i corespunde un nou
spectru religios actual de natura sincretistd in mediul céruia identitatea
religioasd este o prerogativa aproape imposibil de evidentiat.

,In interiorul Bisericii, si nu numai Intre biserici, existd o rupturd, o
tendintd de fractionare ce amenintd unitatea spirituala si istorica.
Opozitia dintre progresisti si traditionalisti, care e amintitd de diverse
orientdri teologice si de diversi leaders, de multe ori impresioneaza
pentru a revigora strada divizatd prezenti deja in embrionul tinerei
comunititi corintene™"”.

Experienta crestind este diversificatd sub toate aspectele, iar
angajamentul social respinge problemele de naturd spirituala tocmai datorita
multitudinii de migcari religioase lipsite de aspect unitar. De ce trebuie sa
apartin neaparat unei identitati crestine, cand sunt o fiinta religioasa? Cred in
ceva si este suficient. Aceastd tendintd de etichetare refuza autenticitatea
identitatii crestine, datoritd unei optici religioase concurentiale de naturd
sincretista.

Sfantul Apostol Pavel prezintd doud caracteristici corintene ale
intelepciunii lumesti, in opozitie cu sapientia Crucis: cautarea prestigiului
ideologic si aviditatea de putere eficientd.Acestea doud constituie
principalele bariere in calea acceptarii identittii crestine. Prima, ca structura
ideologica tinde sa substituie Revelatia, mai ales preceptele Evangheliei, cu
invataturi create de om in vederea manipuldrii maselor spre o finalitate
autonoma. Cea de a doua, recunoaste doar puterea umana si valoarea ei
excluzand pronia si prezenta puterii harice a Preasfintei Treimi din universul
creat. Or, tocmai intr-o lume cosmopolitd, Sfantul Apostol Pavel cautd si
oferd, printr-o implicatie misionard de exceptie, un numitor comun pentru
corinteni: identitatea crestina. Avea la indemana suportul credintei mozaice,
deja raspandita in tot bazinul Marii Mediterane, prin credinta monoteista,
minuni si profetii, pe de altd parte, suportul unei culturi si filosofii pagane
care-si dorea implinirea ei printr-o revelatie venitd de sus sub chipul unei
Evanghelii.

BRinaldo FABRIS, Identita cristiana. Prima lettera di Paolo ai corinzi, Torino, Editrice
Elle Di Ci 10096 Leumann, 2009, p. 189.

13
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,Paganii de culturd greaca, la randul lor, au tendinta de a-L
identifica pe Dumnezeu cu un sistem ideologic care pretinde ca
explicd si di unitate diferitelor fenomene din univers. In aceasta
dubla tendinta, care se sufocd in fanatismul religios sau in idolatrie,
se poate recunoaste radacina profunda a divizarii care corodeaza
comunitatea ecleziald si pe cea sociald. Oamenii se divizeaza si se
contrapun 1n numele unei ideologii absolute, care pretinde locul lui
Dumnezeu si in baza sistemelor de putere, cu toate variatele
conotatii istorice posibile, care devin un surogat in raport cu unica
domnie a lui Dumnezeu™"*,

Ca expresie vazutd a identitatii crestine, Sfanta Cruce este izvorul
fundamental al mantuirii Intregului neam crestinesc. Pe fondul unei umanitati
divizate, cu ramuri prelungite pana in interiorul Bisericii, Crucea lui Hristos
devine semnul unificarii tuturor prin intermediul credintei.

A te identifica ontologic cu spiritualitatea crestind Inseamnd a-L
recunoaste  pe  Hristos drept Capul Bisericii, al tuturor
madularelor/persoanelor rationale din comunitatea ecleziastica, aflate si ele
intr-o comuniune internd in baza mostenirii naturii umane $i comune
restauratd de acelasi unic Mantuitor.

Acest sentiment de unitate comunionald nu-l poate oferi nicio
ideologie umana sau sistem de putere autoritativa sau dictatoriald. Termenii
paulini de cruce si credintd, adresati corintenilor, nu exclud si eventualele
divizari ale comunitatilor, pentru cd nici Crucea singurd, nici credinta
singulard despartite de persoana divino-umana a Mantuitorului Hristos, nu
constituie prin ele Insele factorul decisiv si unificator I Cor. 3, 4). ,,Pentru
Pavel, vestirea si propovaduirea crucii nu este o teorie religioasd, un sistem
spiritual, ci vestirea lui Hristos rastignit (I. Cor. 1, 23; 2, 2). Un exemplu mai
concret de o astfel de vestire crestind, care se rezuma intr-o formula
cateheticd, e cea care se raporteaza catre sfarsitul epistolei (I Cor. 15, 3-5a):
cdci v-am dat, inainte de toate, ceea ce si eu am primit, ca Hristos a murit
pentru pdcatele noastre dupa Scripturi; si cd a fost ingropat §i cd a inviat a
treia zi dupd Scripturi; si cd S-a ardatat lui Chefa..."™.

Doar un Mantuitor inviat poate fi principiul unificator al iIntregii
creatii. Prin pacat si moarte lumea s-a destructurat, s-a descompus spre
stricaciune. Aceasta stare degradantd nu poate fi restaurata de ideologie
umand sau putere publicd. Dobandirea identitatii crestine, prin Botez, este

“Ibidem, p. 190.
Sibidem, p. 191.
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inceputul innoitor al acestei firi corupte si permanent expusad divizarii si
tensiunilor interumane. Prin moartea si invierea Sa, Hristos creeaza acest
nucleu fortifiant si unificator al tuturor ca fundament al credintei crestine
mantuitoare.

Istoria intregii omeniri, pand la Hristos, este o istorie a durerii
omului lipsit de prezenta unui Restaurator. De la Hristos Cel inviat,
popoarele crestine cunosc bucuria unei unitati spirituale pascale care vine din
interiorul fiintei neamului, nu declarativ sau constitutional, fiecare in parte, la
momentul istoric ales de Dumnezeu si implinit prin dorinta unanima a celor
ce-si doresc acest lucru, marturisind public importanta rolului soteriologic in
fondarea statului unitar crestin si democrat. ,Hristos Inviat inaugureaza
istoria unei umanitati innoite, contrara celei referitoare la Adam cel vechi
(15, 22). Victoria asupra mortii, deja implinitd in Hristos inviat, devine
garantia intregii rascumpdrari acelora care traiesc sub obldduirea Sa prin
peregrinajul de umilinte si suferinte care i insotesc™'®.

Pregatirea spirituald in vederea dobandirii identitatii crestine si a
unitatii de neam, dar mai ales constiinta cd aceastd unitate e necesard si
conformd planului dumnezeiesc, implica detasarea fatd de rau si de pacat si
promovarea unui dinamism spiritual-pnevmatic prin girul si implicatia
Bisericii in acest demers ca singurul model palpabil de unitate cu Dumnezeu
si cu semenii vrednic de credibilitate publica.

Menirea misionard si publicd a Bisericii nu constd doar 1in
propovaduirea unei identitdti crestine mostenite sau detinute numerar si
impracticabild, ci motivatia in sine de a trdi ca neam un nou mod de viata
hristic exprimat in toate domeniile societatii contemporane: cultural, politic,
economic etc.

Unitatea In Hristos si unitatea de neam creeazd noi raporturi
interumane. Toate barierele divizarii, din punct de vedere spiritual, au fost
eradicate. Dacd Dumnezeu se identificd cu puterea si succesul fiecaruia, nu
mai existd ratiuni sociale sau istorice care ne determind si trdim marginalizati
unii fatd de altii. Fiecare om va putea sd-gi largeasca orizontul spiritual prin
dragostea lui Hristos Care si-a dat viata pe Cruce, poate sd-si regaseascd
deplina libertate si demnitate umana. Crucea, ca semn al unittii autentice
dintre cer si pamant, ramane pentru societatea contemporand, suprema
revelatie a iubirii salvatoare a lui Dumnezeu, intelepciunea si puterea Sa ce
da sens unificat si definitiv lumii si intregii istorii umane, reasezand intreaga
scard axiologica a unui neam.

'Ibidem, p. 192.
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In fiinta unui neam crestin, sapientia Crucis este masura maturitatii
spirituale. Crucea lui Hristos este maxima manifestare a iubirii gratuite si
salvatoare a lui Dumnezeu venitd in intdimpinarea lipsei de unitate, de putere
si a absurditatii unei morti infame. Acesta nu este rodul propriei dispozitii si
constiinte umane, ci un dar al Duhului Sfant care dinamizeaza crestinii cu
acea atitudine si efect care l-a Insotit pe Hristos pand la moarte, de aceea
unitatea neamului Inseamnd sacrificiu in luarea de decizii istorice si In
folosul poporului.

Identitatea crestind ne obligd la un nou mod de viatd in cadrul
Bisericii lui Hristos. In Biserica nu exista cult al personalitatii, desi persoana
este factorul ei determinant. O persoand ecleziala determind nu
controleazd/manipuleaza pe celelalte, respectind identitatea crestind a
fiecdruia In formele diverse de manifestare haricd ale acesteia. Biserica nu
cunoaste instrumentarea individualistda la nivel de subiect uman, iar
continutul Evangheliei este regula transparentd si de bazd a comunititii,
adica regula crucii coborat ca nivel de viatd. Nu degeaba istoria noastra este
o ingiruire de patimiri, o rabdare fard cartire si nadejde fara sfarsit: un risc al
propriei vieti pentru celalalt.

3. Identitate si misiune

Identitatea crestind pare a fi un termen care sd tulbure ontologia
omului contemporan. Ceea ce trebuie sd cunoastem este faptul ca in procesul
credintei ratiunea umana nu este ofensata nici nu pierde ceva din calitatile si
atributiile sale, pentru cd dogmele, care reprezintd fundamentul identitatii
crestine nu contravin ratiunii umane, sunt conforme cu aceasta dar mereu
deasupra ei prin continut si mod de asumare. ,,Notiunea de credintd continua
sa apartind, cu mici exceptii din contemporaneitatea complexa, cu evidenta
liniard a unui pachet dogmatic care nu are nevoie, pentru moment, de a fi o
semantica instructiva si o dialectica argumentata™'”.

Curentul iluminist reinvie azi, cu opozitia-i caracteristicd, printr-o
atitudine riguroasd ce reasaza contradictoriu ratiunea si credinta in spectrul
unei spiritualitati care se doreste cat mai autonoma, dar si relativizarea unor
termeni ca: autoritatea revelatiei, consimtdmant doctrinar, angajament
voluntar, incompatibilitatea certitudinii cu legile firesti ale ratiunii si ale
experientei general umane.

Giovanni FERRETTI, Identitd cristiana e filosofia, Torino, Editrice Rosenberg & Sellier,
2002, p. 54.
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Din punct de vedere misionar, contemporaneitatea nu-si are inca
regésitd memoria precisa, ci doar profilul epistemologic al starii opozitive
lipsit de rationalitate si de educatie teologico-crestind. In literatura
occidentald contemporand nu existd deloc un tratat original despre
LOGOSUL rational care se pune in legiturd cu Oedv vopoi, cele
dumnezeiesti din societate, in afard de spiritualitatea ortodoxa. Ratiunea
modernd, identicd cu cea antica de altfel, si-a decis propria-i identitate intre
limitele unei credinfe mai mult etica'®, decat religioasa. Totusi, ramane in
aceasta atitudine o tendintd a ratiunii firesti de a se reintoarce la structura
originala a lui ratio-nis. In baza acestei atitudini, ratiunea umana aspira la un
anumit mod de credinta si intelepciune religioasa, de aceea se mai vorbeste
incd, desi nostalgic, chiar la nivelul institutiilor laice din comunitatea
europeand, despre originea iudeo-crestina a batranului continent.

Interesul pentru identitatea crestind profesata este aspru criticata de
instanta eticii autonome si secularizate exprimatd si sustinutd si de etica
stiintificd ateistd. Cu toate acestea, nucleu transcendental al ratiunii umane
are structura hotararii In ceea ce priveste calitatea ultimativa si sigurd a
Adevarului in sine. ,,Astfel de necesitate eticdi este incluziva 1n cadrul
exigentei conform careia adevarul se recomanda in libertatea de constiinta, in
ratiunea sa de rectitudo (rectitudine de caracter)”"’. Cu alte cuvinte, se poate
afirma ca dreptatea, in acest mod de a fi, imbraca realitatea credintei ca
axiologie temporald, ca chip la adevarului si constiintd a omului. Calitatea
revelatiei care descopera adevarul din interiorul fiintei umane transpare prin
ratiune, iar logos-ul manifestarii adevarului trebuie/urmeaza sa se ridice la
indltimea dreptdtii celor Imputerniciti cu nomos-ul constiintei credincioase.
»~Evidenta persuasiva a acestui 10gos, a presupus un nomos pe care adevarul
il stabileste neconditionat: forma concreti a lui ratio fidei.Insusirea afectiva a
acestui NOMOS, ca ceva propriu (ratiunii — n. tr.), este forma ireductibila a
unui joc de noroc a libertatii care i corespunde sferei existentialului.
Reprezentarea conceptuald a structurii originale include orice forma
epistemologicd, dar nu materializeaza, din punct de vedere istoric, orice
putere”zo.

Pentru a nu indrepta analiza noastrd spre directia Iui Anselm de
Canterbury, care suprapune notiunea de dreptate originara, intiparita ratiunii
umane prin actul creatiei, cu aceea de justitie substitutiva adusa de Hristos in

'8Jean LAGREE, La raison ardente. Religion naturelle et raison au du XVII® siécle, Paris,
Vrin, 1991.

"“Giovanni FERRETTI, 0p. cit., p. 60.

Plbidem, p. 60-61.
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locul nostru, ca atare identitatea crestina este exterioara fiintei si cerutd doar
juridic, precizam ca: ,,intre ratiune si credinta intr-o suprema tinta, nu e o
contradictie. Ratiunea fard admiterea credintei intr-o taind suprema este
irationala. La taina suprema ne ridicdm prin ratiune. Taina suprema insasi se
cere admis prin ratiune™".

Opozitia modernd din credintd si ratiune nu are sustenabilitate.
Ratiunea moderna, insista, in mod continuu, asupra faptului ca libertatea si
autonomia de constiintd a omului sunt drepturi peste care nu se poate trece,
invocata fiind aici legitimitatea ethos-ului rational din care se inspira. Cu
toate acestea, intentionalitatea lui ratio de a crede si de a adopta valorile
adevarate nu poate fi ignoratd. Libertatea si constiinta, ca sferd practica a
demnitatii personale, vin sd ofere un orizont generos rationalitatii autonome
si ontologiei umane fundamentale, care sunt, prin definitie, cu toate ca
filosofia ateista ar putea spune ca sunt elemente, uneori, insensibile sufletului
sau afecte indiferente. Ratiunea, limitata astfel ca in filosofia stoica,
contrazice starea i realitatea concretd a unui 10gos comun constiintei umane
si unui nomos civil al libertatii, realitate probatd de psihoterapia
contemporand si psihiatria alternativa. ,,in revolta integraldi a persoanei
contra ipotezei extreme a Instrainarii de propria-i gandire, sta forta maxima a
rigorii critice si extrema posibilitate de savarsire binelui dumnezeiesc
(elenchos (gr.), combaterea erorilor)”*.

Apologetica traditionald nu are instrumente conceptuale pentru a
elabora ratio fidei inscrisa obiectiv in fiecare proiect al ratiunii critice.
Caracterul natural, al unei revendicari Instrdinate structurii rationale sub
forma credintei, a fost acreditatd in mod clandestin prin reprezentarea
universald a ideii de a cugeta, mod sapiential care rezultd din vointa de a
ramane in interiorul, sau fiinta initiald chiar daca este decdzutd din starea ei
originali. In concret, Dumnezeu I-a creat pe om cu ratiune liberd, cu vointi
libera si constiinta liberd, ceea ce nu-l impiedica a adera la identitatea de
crestin care este conformd cu firea creatd si, mai ales, cu scopul final al
acesteia: dobandirea asemanarii cu Dumnezeu Preasfantd Treime, prin Fiul
facut Om.

2'Dumitru STANILOAE, nota 5 la Sfantul CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Despre Sfinta i cea
deofiinta Treime, [col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 40], traducere din limba
elind, introducere §i note de Dumitru STANILOAE, Bucuresti, Edit. IBMBOR, 1994, p.
17.

Zpaolo PaGaNI, Contraddizione performativa e ontologia, Milano, Editrice Franco
Angeli, 2001, p. 419.
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Contradictia dintre metafizica rationalistd si dogma revelatd a
Bisericii a fost pecetluitd in secolul XIV prin invatatura despre raportul
dintre naturd si har in teologia palamita. Conciliul I Vatican a propus
posibilitatea ca prin teologia de scoald omul informat bine sd poatd adera la
identitatea sa crestind, cunoasterea rationala jucind, in acest caz, un rol
determinant. Rodul acestei propuneri s-a concretizat, sub presiunea culturala
a epocii, in asociatia dogmatica Dei Filius. Punctul de plecare 1-a constituit
crearea unui principiu revelational, pe baza unui protocol rigid si de formare
iluminista, care avea drept scop o pozitie apologetica intransigentd. Credem
ca in spatiul misionar actual, si nu numai, aceastd pozitie duce la esec, desi
pare a lansa un dialog apologetic intre teologia revelata si filosofia umanista,
cat si de a puncta unele aspecte concrete ale ratiunii: constiintd intelectuala,
argumentatie criticd, evidentd morald sau géandire istorica. ,,Existd, spre
exemplu, ratio fide illustrata, ca o ratio dum sedule et pie quaerit: nu exista
modalitatea exclusivd de utilizare a lui ratio, ci existd identica structura
originard, numita naturald, a lui intelligere comuna subiectului uman”.

In dobandirea calititii de identitate crestini, testul dogmatic e
important, dar nu suficient. Viata In Hristos, ca expresie concretd a acestei
identitati, nu este apologie rationalistd, ci viatd duhovniceascd in Biserica.
Aceasta are autoritate hermeneutica care transmite revelatia pe masura de
intelegere a fiecaruia dintre membrii sdi. Ratio theologica, propusd de
Vatican I, este un punct misionar stantis aut cadentis al identitatii crestine ce
insistd asupra calitatii antropologice si teologice a credintei, pe credibilitate
si pe motivele acesteia. Ajunsa la impas, aceastd directie misionara s-a blocat
in forma hristocentrica si istoricd a revelatiei dumnezeiesti fara trimitere la
viata duhovniceascd. Se simtea nevoia unei aggiornari a modelului
dogmatic. Vatican II, abandonand dimensiunea teologico-scolasticd a unei
apologii post-iluministe, renunta la abordarea polemicd pe tema identitatii
crestine,,,recupereaza energia, care nu trebuie sa rezulte din patronajul
teologiei asupra filosofiei, prin ordinea aprofundarii de termeni ontologici si
antropologici, realmente contribuitori, recupereaza calitatea credintei (fides)
religioase si crestine, vointa fiind mai usor de restituit printr-o cultura
religioasd, decét printr-un aspect teoretic si incert”**. Asadar, noua situatie a
Bisericii Catolice 1si propune sd prezinte oportunitatea misionara, ca printr-o
practica apologetico-filosofica sd se ajunga la afirmarea identitatii crestine
capabila sd convinga ratiunea lui homo europeus. E nevoie de mult curaj, cat
si de relansarea un alt profil etic si spiritual al misionarului contemporan spre

ZGiovanni FERRETTI, 0. Cit., p. 64-65.
*Ibidem, p. 66.
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promovarea ontologiei crestine oglinditd In ceea numim azi identitate
crestind si ecleziald, propusa ca temd de meditare unei societatii din ce in ce
mai secularizata.

4. Fractalul social al iubirii crestine in Actul Marii Uniri din 1918

,,Fractal” este un cuvant derivat din latinescul fractus, care se traduce
prin ,,spart” sau ,fracturat”. Ca termen stiintific aceasta apare dupa 1967, in
studiile matematicianului B. Mandelbroitzs, care a observat ca o teorie
matematicad In cadrele careia se inova si se crea de prin 1880 isi are
corespondenti in naturd si este cat se poate de intuitivd. Ne referim la teoria
multimilor si geometria non-euclidiand, care se intemeia pe ideea
fundamentala cd se pot inventa ecuatii care sd genereze fie ,,curbe
monstruoase”, fie multimi care sunt de neacceptat in cadrele geometriei lui
Euclid, pe care o invatam in scolile noastre. De exemplu, aceastd teorie a
multimilor putea crea ecuatii pentru figuri geometrice cu perimetru infinit,
dar cu arii finite, cum este cazul Fulgului lui Koch, care se obtine prin
repetarea unei reguli la infinit. Rezultatul iteratiei este o figura geometrica
neregulata si cu caracteristici de-a dreptul ciudate pentru geometria pe care o
invatdm in mod obisnuit.

2Ideea lui Mandelbroit este ci, o astfel de granita de coastd fracturatd precum cea a Marii
Britanii nu poate fi exact masurata niciodatd — cu cat te apropii mai mult de detalii, cu
atat ea devine mai neregulatd, desi, de la o distantd mare, din spatiu, de exemplu, ea
poate sa pard o o linie continud; vezi Benoit B. MANDELBROT, ,,How long is the coast
of Britain? Statistical self-similarity and fractional dimension” (PDF), in Science, New
Series, vol. 156, 3775/May 5, 1967, p. 636-638; IDEM, The Fractal Geometry of
Nature, W. H. Freeman and Company, New-York, 1982,
http://ordinatous.com/pdf/The Fractal Geometry of Nature.pdf (accesat la
04.05.2018); IpeMm, Fractals: Form, Chance and Dimension, San Francisco, W. H.
Freeman, 1977; a doua editie apare revizuitd si completatd in 1982 sub titlul: The
Fractal Geometry of Nature, la New-York.
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; 2 ; : = 2~ perimetrul = 7
perimetrul =3 perimetrul =4 perimetrul = 5,33 pernimetrul = 7.11

Si. continudnd, perimetrul = infinit, pentru aceasta figurd geometrica
mnclusi intr-o multime cu ana finita.

Fig. 1. Fulgul Iui Koch.

Fractalul poate fi definit si ca ,,0 schema copiata de o infinitate de ori
intr-un spatiu finit.” (Alexander F. Walz)

B. Mandelbroit descoperd cd in naturd existd astfel de situatii si
lucruri, procese care se genereaza pe principiul fractal al auto-similaritatii.
Potrivit acestui principiu, Intregul se regiseste in fiecare dintre Partile sale.
Exemple la indemana sunt frunzele de feriga ce reproduc intreaga feriga, sau,
conopida, ale carei flori reproduc intreaga conopida. Incd mai prezent in
viata de zi cu zi, copacul pare imaginea cea mai intuitivd pentru o situatie
fractala — fiecare dintre crengile si crengutele lui sunt o replica imperfecta a
Intregului copac, la o scara diferita.

Aceastd Geomerie fractald a Naturii are un corespondent in viata
sociald a animalelor (fagurii de albine), dar, mai ales a oamenilor: O societate
sau un Stat este alcatuit/a din Parti in care se regaseste Intregul. Partile —
judete ale Statului romén, de exemplu, sunt fractali institutionali ai intregului
— Statul. Statul se regaseste in fiecare dintre judetele — Parti in forma
imperfecta. Daca organismele de conducere si liderii judetelor din Romania
nu ar actiona conform legilor Statului, atunci Statul roméan nu ar mai fi stabil.
Fractalismul este deci o formd de organizare ce se regiseste in cadrul
Intregurilor sociale si politice care se afli in echilibru dinamic: daca
Roménia — Parte a Intregului reprezentat de Uniunea Europeana, nu ar mai fi
o democratie, atunci Intregul — UE, cu regulile si jurisdictia lui nu se va mai
regasi In Romania. Dacd mai multe tari din UE ar deveni dictaturi, atunci
Intregul UE nu se va mai regisi in Partile lui, iar acele Parti ar fi excluse; la
limita, daca numarul dictaturilor ar fi suficient de mare, la un moment dat,
echilibrul Intregului — UE ar fi afectat iar Intregul se va destrima. Din
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perspectiva teoriei pe care o propunem prin exemplul ideal de distopie de
aici, UE s-ar destrama ca institutie internationald pentru ca ea nu a respectat
principiul fractal al auto-similaritdtii. Mai precis, Intregul a incetat si se mai
regaseascd in Partile sale — statele membre ca replici imperfecte ale
Intregului UE iar principiul auto-similaritatii ce asigura echilibrul dinamic al
Intregului — UE a fost afectat.”®

4.1. Biserica Ortodoxa Roménai si identitatea nationali in 1918

Daca Bisericii 1i lipseste astdzi mesajul misionar concret-aplicat,
dupa unele pareri, in urma cu 100 de ani, era greu de gasit o astfel de opinie
cu privire la Biserica Ortodoxa. Contextul in care se manifesta In 1918
sentimentul de identitate nationald ca fractal al identitatii crestin-ortodoxe era
astfel construit, incat facea imposibild orice Incercare de a gandi separat cele
doua identitati. Iar Biserica era una cu vointa Neamului crestin romanesc de
reunificare n granitele Romaniei Mari. Biserica Ortodoxa parea ca preluase,
in situatia de maxima crizd prin absenta infrastructurii institutionale a
statului, rolul pe care il are de obicei Statul pentru o comunitate istorica.
Biserica Ortodoxa 1si asuma atunci in mod concret responsabilitati si sarcini
in plan institutional-uman pentru Marea Unire, céci Consiliul National era o
institutie a societatii civile lipsitd de resurse institutionale, care ii propunea
sd schimbe optiunea statald a roméanilor.

Dar nu implicarea institutionald ni se pare cd a fost contributia si
suportul decisiv al crestinismului ortodox roméanesc in realizarea Marii Uniri
in 1918. Contributia esentiald a Bisericii Ortodoxe Romane la Marea Unire a
fost de altd natura. Ne referim aici la raportul dintre identitatea cultural-
istorica romdneasca in Transilvania, ca fractal al identitdtii crestine, prin
care sfintele Evanghelii ne spun cad suntem una intru Hristos. Ceea ce
inseamnd cd Unirea de la 1918 nu este doar un act de vorbe scrise care
consacrd pe hartie o dorintd real-istoricd a roméanilor din Transilvania,
devenita apoi act juridic prin decretul regal in 24 decembrie 1918.

Daca privim Marea Unire de la 1918 din perspectiva fractald pe care
o propunem, ea este un act identitar al iubirii de neam care se sdvarseste ca
fractal al iubirii crestine. Realizarea unitatii tuturor romanilor este deci
Partea - fractalul Intregului, care consti in realizarea unitdtii tuturor in
Hristos (In. 17, 11) O cantitate uriasd de iubire a oamenilor fatd de semenii
lor trebuie sd fi existat atunci, ca sd se poatd realiza o actiune atat de

*Teoria este pe larg prezentatd in Stefan STANCIUGELU, Liberalismul Periferiei. Partea |
— Gramatica fractald in istoria europeand a ideii liberale, Tritonic, Bucuresti, 2016.
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cuprinzatoare si de periculoasa a unui popor care timp de mai mult de o luna
fiinta in afara Statului — cdci romanii renuntasera in 18 octombrie 1918 in
Parlamentul de la Budapesta la statul maghiar, farad sa fi devenit cetatenii
unui alt stat.

4.2. Biserica, identitatea crestina si Marea Unire din 1918

Care a fost rolul Bisericii in realizarea actului Marii Uniri din 19187
In ce mdsurd identitatea crestind si Ortodoxia au fost implicate in
activarea fractalului social al identitdatii nationale?
Acestea sunt intrebdri de cercetare cdrora Incercam sa le dam raspunsul in
partea aplicativa a studiului nostru.

Ipoteza de lucru — pe care vom vedea in Concluzii daca reusim sa o
validam — este cd Actul Marii Uniri nu poate fi gdndit in afara sacrului
religios de tip crestin-ortodox, care ii sta temei. ldentitatea de Neam s-a
manifestat in 1918 ca fractal social al identitatii crestine. Altfel spus, iubirea
si unitatea de Neam a fost si este o replicd imperfectd a iubirii crestine -
lubirea si unitatea intru Hristos.

Sa ne explicam.

Unirea de la 1918 a fost o actiune colectivd in care Biserica a
participat in mod natural — ca institutie sociald, preluand functia institutiei
Statului, asa cum aceasta a facut adesea in epocile de disolutie a Statului. Ea
a reprezentat infrastructura institutionala in jurul careia poporul roméan din
Transilvania, Basarabia si Bucovina a optat sd schimbe institutia statala, prin
reintoarcerea la Statul roman. Situatia e interesantd pentru aceste perioade de
suspendare a Statului — caci Statul roman era inexistent intre 18 octombrie si
14 noiembrie 1918 pentru romanii din Transilvania, cand Comitetul National
Romén din Transilvania refuzase ca poporul roman si facad parte din statul
imperial. Timp de doud luni, populatia romaneascd ramasese fara Stat,
angajandu-se, prin liderii ei, in intrarea sub ocrotirea, drepturile si obligatiile
Statului roman. In aceasti perioada de suspendare a Statului pentru roménii
din Transilvania care declaraserd ca refuza sa mai fie administrati si protejati
de Statul ungar, Biserica Ortodoxa a fost singura institutie cu functie publica
si cu o retea de spatii — institutii si biserici — care au reprezentat locul sacru
de intdlnire si al fauririi Marii Uniri. Biserica a fost infrastructura
institutionald unica pe care s-a amplificat constiinta si curajul de asumare a
idealului national de catre membrii Comitetului National Roman recunoscut
de toate bisericile crestine ca for de pregétire al Marii Uniri.
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Dar aceasta infrastructura nu este nici unica si nici cea mai importanta.
Mult mai eficienta si utild in actul Unirii a fost ,,infrastructura spirituala” a
Ortodoxiei, identitatea crestind prin iubirea intru Hristos fiind Intregul care
s-a regasit in miile de fractali ai (i) relatiilor umane de iubire fatd de
Dumnezeu si (ii) iubire fatd de semenii romani pentru care s-au angajat sa
lupte liderii transilvani — carturari, ierarhi, oameni politici si membri
obisnuiti ai comunitatilor romanesti. Pentru ei, Identitatea Marii Romdnii nu
putea fi conceputa in afara Identitatii cu Hristos. Din perspectiva analizei
fractale pe care o propunem aici, romanii care s-au angajat in pregatirea si
realizarea Marii Uniri din 1918 erau o comunitate nationald care nu seputea
concepe in afara comunitdtii crestine. lubirea de Neam era un fractal al
iubirii de oameni, ca iubire intru Hristos. O traducere a situatiei de aici in
cadrele unei geometrii sociale ne-ar spune ca iubirea de Neam era un Cerc
inscris in cercul cu raza infinita ci cu circumferintd pe masurd, pe care doar
mintea il poate imagina — cercul infinit al Jubirii si unitatii intru Hristos.

De aici, ideea noastrd privind nevoia de o uriasd iubire de oameni —
fractal al iubirii lui Hristos pentru oameni si neamurile omenesti — ca liderii
romanilor sd duca la capat o astfel de actiune care Incepea prin refuzul de a
trai in Stat — statul maghiar.

Fractalul social al iubirii crestine si credinta in mantuire ca o
comuniune cu Dumnezeu a fost prezent si altfel In Actul Marii Uniri.
Identitatea accentuat crestind a comunitatii nationale care participa la Alba
Iulia la 1 decembrie 1918 poate fi doveditd prin imperativul unei uniuni cu
Hristos chiar inainte de inceperea lucrarilor. Era un imperativ resimtit de o
intreagdcomunitate. Cum sda ne unim altfel decat inlauntrul iubirii si unitatii
intru Hristos, parea sa spund mesajul populatiei adunate la Alba lulia catre
liderii lor, cand au cerut Sfanta Liturghie Tnaintea Declaratiei de Unire?

Istoricii perioadei ne spun cd, momentul de inceput, care a fondat
Actul Unirii, a fost unul de manifestare colectiva a identitatii crestine a
neamului romdnesc din Translvania: marea de oamenii veniti la Adunarea de
la Alba Tulia pe 1 decembrie 1918 au cerut si fie una cu Hristos, in
comuniune cu Dumnezeu, caruia i-au cerut Binecuvantarea. Romanii veniti
la Adunare de peste tot cuprinsul Transilvaniei au cerut deci, inainte de
inceperea lucrarilor, oficierea Sfintei Liturghii.

Comunitatea crestind cerea, astfel, pogordrea Iubirii Iui Hristos
asupra actiunilor profane, sacrul religios fiind chemat sa ia in stapanire si sa
apere prin binecuvantarea lui Hristos Adunarea si idealurile membrilor ei.
Fractalul social al Tubirii de Neam isi cerea participarea la Intregul de care
apartinea — Iubirea si unitatea in Hristos. La Alba Iulia venise o comunitate
de crestini care si reclama comunitatea de Neam. In afara identititii crestine
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parea ca este imposibil s se constituie identitaca de Neam. Unui ateu, poate,
i s-ar parea incd o speculatie enuntul care propune ipoteza nastrd de
cercetare, potrivitd caruia, Marea Unire de la 1918 nu se putea realiza in
afara identitatii crestine. Trecem la secventa urmatoare a validarii ipotezei
noastre — prezenta Bisericii Ortodoxe Romane ca institutie in Actul Marii
Uniri.

4.3. De la gramatica fractali a iubirii crestine la fapte istorice

Biserica roméneascd va fi o permanentd in actul desavarsirii Marii
Uniri, la 1 decembrie 1918 participand la Adunare 5 episcopi in scaun, 4
vicari, 10 delegati ai Consistoriilor ortodoxe si ai Capitlurilor greco-catolice,
129 de protopopi, cate un reprezentant al Institutelor teologice-pedagogice si
cate doi reprezentanti ai studentilor de la fiecare Institut teologic, aldturi de
multi preoti si invatatori ai scolilor confesionale — totti fiind delegati oficiali.
Preotii satelor erau veniti in fruntea grupurilor de credinciosi cu pancarte pe
care scria: ,,Unirea cu Tara Romaneasca”, ,Vrem Unirea” ,Traiasca
Romania”.

Biserica nu fusese defel strdind de pregatirea Actului Marii Uniri,
reprezentantii ei de varf fiind implicati in pregatirea Motiunii de respingere a
autoritatii imperiale ungare, cititd de Alexandru Vaida-Voevod in
Parlamentul de la Budapesta (18 Octombrie 1918). Documentul fusese
adoptat de Comitetul National intrunit la Oradea pe 12 Octombrie 1918 si
reprezenta o Instiintare a autoritatilor statale ca romanii din Transilvania nu
mai recunosteau nici Parlamentul si nici Guvernul imperial. La aceasta
intrunire — ,,sfat intim” - a Comitetului National fusese invitat pe 8 octombrie
de catre Teodor Mihali, fruntag romén nationalist, episcopul de Caransebes,
Elie Miron Cristea, viitorul patriarh al Romaniei:

»llustritate, e de prisos s accentuez ca, in zilele acestea de importanta
istorica in care se va hotari si soarta viitoare a neamului romanesc, ne
incumba tuturor datoria sa veghem ca in deplind solidaritate sa facem
tot ce poate servi spre binele obstesc si sa evitam a intreprinde ceva ce
ar putea fi in detrimentul natiunii noastre. Nu putem proceda insa
solidar fara de a ne sfatui mai intim si fara de a lua o hotarare, atat
referitor la modul de procedare, cat si referitor la bazele principiale pe
cari va fi sd stdm cu totii. (...) Contand cu siguranta ca Ilustritatii tale
iti va servi de imbold mai puternic glasul timpului decat apelul meu,
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s .. . -
nadajduiesc ca-mi va fi dat sd ne putem revedea la Oradea-Mare”.

Episcopul Caransebesului, Miron Cristea, va fi primul care va
raspunde chemarii venite doud saptiméni mai tarziu dinspre episcopul
Aradului, Ioan 1. Papp, care a cerut episcopilor romani, ortodocsi i greco-
catolici, sd-si declare in mod deschis atitudinea cu privire la Motiune si la
activitatea Consiliului National Roman. Viitorul Patriarh al Romaniei anunta
printr-o adresd la 1 noiembrie 1918 despre dreptul popoarelor de a dispune
liber de propria soartd, istoria poporului roman cerand in contextual
evenimentelor toamnei lui 1918 ca ,,(...) un categoric imperativ infaptuirea
acestui drept de libera dispozitie si fata de neamul nostru”.

Trei sd@ptdmani mai tarziu, la 21 noiembrie, toti episcopii ortodocsi si
greco-catolici din Transilvania recunosc Consiliul National Roman si rolul
de for conducator asumat de acesta pentru lupta de eliberare nationala.
Scrisoarea episcopilor crestini asigura aportul Bisericii ,,din toate puterile la
intruparea aspiratiilor noastre nationale”. Nicolae Bélan, profesor Ia
Academia Teologicad ,,Andreiand” din Sibiu, mitropolit al Transilvaniei pe
urmatoarele trei decenii si jumatate in Roménia Mare (1920-1955), a facut
parte din delegatia comuna a Consiliilor Nationale ale Aradului si Sibiului,
care avea misiunea de a contacta conducatorii politici din Romania, dar si cu
diplomati ai Frantei, Angliei si Statelor Unite ale Americii, cdrora le-a expus
situatia din Transilvania. Profesorul Academiei Teologice de la Sibiu a intrat
in legaturd de la lasi (demnitarii guvernamentali erau refugiati la lasi) cu
Vasile Goldis, cdruia i-a trimis o scrisoare ce recomanda convocarea
imediatd a unei Adunari Nationale. Adunarea era sugeratd a se intdmpla la
Alba Iulia si avea drept scop unic sd anunte ,alipirea neconditionatd la
Romania”.

Doi dintre cei trei presediti alesi ai Biroului Adundrii nationale erau
episcopi - loan 1. Papp - Aradu si Dimitrie Radu - Oradea. Iar cel de-al treilea
presedinte, Gheorghe Pop de Basesti, si-a incheiat mesajul cu vorbele
dreptului Simeon din Sfanta Scriptura: ,,Acum slobozeste, Doamne, pe robul

Scrisoarea de invitare a episcopului a fost descoperita de mitropolitul Antonie
Plamadeald in Arhiva Cancelariei Sfantului Sinod; ,,Spiritul” Marii Uniri a
fost intretinut de ziarele si gazetele consistoriilor romane: ,,Telegraful roman”
(Sibiu), ,,Biserica si Scoala” (Arad), ,,Unirea” (Blaj) si ,,Foaia diecezana”
(Caransebes). Cf. https://www.crestinortodox.ro/religie/biserica-marea-unire-
153788.html (accesat la 04.05.2018). Din aceastd sursa vom prelucra datele

istorice referitoare la Marea Unire din 1918.
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tau, caci ochii Iui vazut-au mantuirea. De acum pot muri fericit, cici am
vazut marele ideal implinit”.**

Principalul raport a fost prezentat de Vasile Goldis, care a citit apoi
istorica Declaratie de Unire a Transilvaniei cu Romania.

Momentele, evenimentele, proiectele si initiativele in care Biserica a
fost implicatd in Marea Unire din 1918 sunt indefinit mai multe. E greu sa ne
imagindm cum s-ar fi realizat Actul Marii Uniri fara participarea constanta si
momentele de vizionarism ale proiectelor venite dinspre Biserica, ori carora
Biserica s-a aldturat neconditionat — amintim aici vorbele episcopului Miron
Cristea cu privire la ,,(...) ceea ce au hotarat i au facut fratii din Basarabia si
Bucovina, adica la Unirea cu scumpa noastrd Romaénia, alipindu-i intreg
pamantul strdmosesc”, frati cu care, in discursul de incheiere al Marii
Adunari Nationale, episcopul Ioan I. Papp al Aradului amintea ca trebuie sa
ne bucurdm, asa cum am fost nevoiti sd suspinam:

»Ne-am prezentat aici indeosebi cu scopul si dorinta ca, precum
antecesorii nostri, vrednici de pomenire episcopi de pe vremuri, au
suspinat impreund cu clerul si poporul credincios sub povara
sistemului de Tmpilare a tot ce a fost romanesc, acum tot impreuna cu
clerul si poporul nostru sa praznuim bucuria zilei 1n care ne-a rasarit si
noud soarele dreptdtii, care ne este chezdsia unei vieti viitoare ca
natiune romaneasca liberd si unica indreptatitd a dispune de soarta sa
prezenta si viitoare”.”

Marele Sfat National alcdtuit din 212 deputati alesi, intre care
episcopi, profesori de teologie, protopopi, preoti s-a Intrunit a doua zi in sala
Tribunalului sub presedintia episcopului Miron Cristea, care a condus in 14
decembrie 1918 Delegatia Marelui Sfat National, ce a inmanat Regelui Actul
unirii Transilvaniei cu Romania. Regele Ferdinand va promulga decretul de
sanctionare a unirii Transilvaniei, Basarabiei si Bucovinei cu Romania la 24
decembrie 1918.

in vuietul clopotelor si al tipografiilor din intreaga Romanie,
constiinta cea mai clar exprimatd a renasterii colective cu privire la Marea
Unire o gésim pe prima pagind a unui ziar bandtean al cérui articol de fond
poarta titlul: ,,Am inviat!”.

Z1bidem.
2 Ibidem.
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5. Concluzii

Studiul interdisciplinar pe care l-am propus pand acum a fost
elaborat la intersectia dintre Geometria fractalda a Naturii, Sociologie si
Teologie ortodoxa.

Fractalul ontologic si Fractalul iubirii in Noul Testament. Din
perspectiva Gramaticii fractale a socialului am incercat sd aruncam o privire
in Noul Testament, unde am descoperit cd putem vorbi despre doi fractali —
suport ai intregului mesaj evanghelic:

(i) fractalul ontologic al identitdtii divine ca Unul (Intregul), care se
regaseste In chip fractal in Fiul si Sfantul Duh (Partile sale de aceasi
substantd dar pentru care Tatal este izvor — Sfantul Duh si Fiul ndscut din
Tatal In vesnicie si venit pe pamant ca prunc, in timp istoric); Logica fractala
se regaseste nu doar 1n interiorul Sfintei Treimi, cdci Dumnezeu — Tatal este
Intregul care se regiseste si in Dumnezeu intrupat — lisus Hristos -
Dumnezeu perfect in dumnezeirea Sa si perfect in umanitatea sa, caci el se
naste In timp istoric, creste, se maturizeaza, face lucrarea Domnului prin
Stantul Duh, vindecd, povatuieste si Invatd apostolii, fiind rastignit pe cruce
si inviat din morti a treia zi cu trupul, pentru a se aseza din nou ca ipostas al
lui Dumnezeu in Sfanta Treime.

(i1) fractalul social al iubirii crestine ca lubirea infinitd a lui Hristos
pentru neamurile omenesti si pentru membrii neamurilor omenesti. Iubirea
divina se regdseste ca Intreg in fractalii sdi — replici imperfecte:

(a) iubirea oamenilor si a neamurilor fata de Hristos,

(b) iubirea oamenilor fata de semenii lor.

Logica fractald a identititii crestine. Studiul nostru a aratat ca
logica fractala a crestinismului ortodox este usor de recunoscut in
IDENTITATEA CRESTINA, ca Intreg care se regiseste intr-o formi
imperfecta 1n identitatea comunitatii nationale/etnice. Comunitatea crestind si
intreg ansamblul de relatii sociale umane interpersonale, de responsabilitati si
indatoriri, de trai In comun ca viatd in Hristos care o compun pot fi
interpretate in aceeasi cheie fractald care deriva din fractalul ontologic si
fractalul social al iubirii din Sfintele Evanghelii. Sensul si scopul in sine al
termenului de identitate crestind care-si propune, ca scop final, realizarea
unitdtii tuturor In Hristos (In. 17, 11) se defineste in egald mdasurd in logicd
fractala si in sensul invers al relatiei de incluziune: Pdrtile imperfecte
(iubirea de semeni, iubirea de Neam, iubirea oamenilor fatd de Hristos)
actioneazi si participdi la Intreg in chip de fractali ai intregului.
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Din aceasta perspectiva, oricare ar fi evenimentul, faptul social ori
istoric al iubirii de oameni, el este FRACTAL — replicd imperfecta al
INTREGULUI NELIMITAT care este Jubirea si unitatea in Hristos.

Or, in cazul Marii Uniri din 1918, perioada octombrie-decembrie
este 0 secventa istorica in care fractalul social al iubirii de Neam a functionat
ca Parte, replicd imperfectd a Intregului reprezentat de identitatea crestini
legata de ideea de unitate a tuturor in Hristos.

In ceea ce priveste Ipoteza de lucru pe care am formulat-o0, credem
ca am demonstrat cd fara prezenta institutionala §i spirituala a Bisericii, e
greu de imaginat Actul Marii Uniri. Acceptand, cu procedura matematica a
reducerii la absurd, ca Bisericii Ortodoxe 1 s-ar fi interzis sd participe la
pregatirea Marii Uniri, tot ar fi imposibil de imaginat actul social si politic n
afara crestinismului ortodox. Caci populatia care a venit la Alba Iulia la 1
Decembrie 1918 s-a perceput pe sine, s-a manifestat si a luat decizii colective
nu ca o grupare de romani, ci ca o comunitate de romdni care nu pot incepe
lucrarile Adunarii si citirea Declaratiei de Unire fara Sfanta Liturghie.

Altfel spus, a fost o declaratie colectiva de participare la Iubirea si
unitatea in Hristos, din care, credem noi, deriva fractalul iubirii de Neam.

Istoricii ne spun ca asa au stat faptele:

Identitatea romaneasca de Neam s-a manifestat in 1918 ca fractal al
identitatii Crestin-ortodoxe.

lar organizarea fractald in Naturd, ca si In Societate, este
intotdeauna semnul eficientei si stabilitatii, al conservarii si al dezvoltarii sub
semnul sigurantei.
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CATHOLICITY AND SOBORNOST:
THE CHALLENGE OF UNIVERSALISM

Mariyan STOYADINOV *

Abstract: The paper is dedicated to the issue of conceptualization of
understanding (and confessing) of Church as a Catholic one and the role of
universalism. This theme is provoked by a remark of Metropolitan of
Pergamo John (Zizioulas) in his Being as Communion. Three moments could
be identified in the historical process. The first is the implementation of the
adjective xaBolikn to the éxrAnoio. The second one is the symbiosis and the
overlapping of two kinds of universalism — the Imperial (progressive) and the
Church one (eschatological) and the beginning of conceptualization. The third
moment is the translation of kafolixs as saborna in the language of Slavs and
the multiplication of the Byzantine political philosophy in the new “forms”.
At the end is evaluated the last transformation of imperial Catholicity in local
autocephalous churches and the consequences of this process on today’s
confession and practice of Catholicity.

Keywords: Church, catholicity, sobornost, universalism, autocephality, conciliarity.

1. Introduction: The Conceptualization

The theme of catholicity is widely discussed in theological academic
discourse' and on the level of official theological dialogues® as well. In fact,

* PhD, Associate Professor, Veliko Tarnovo University (Faculty of Orthodox Theology), Veliko
Tarnovo, Bulgaria.

! Being ordinary part of every contemporary academic dogmatic course, the theme is
discussed explicitly in Vladimir Lossky, In the Image and Likeness of God, SVSPress,
1974; John MEYENDORFF, Catholicity and the Church, SVSPress, 1983; John
MEYENDORFF, ,,The Catholicity of the Church” in Living Tradition, SVSPress, 1978, p.
81-98; Dumitru STANILOAE, ,,Holy Spirit and Sobornicity of the Church”, in Theology
and the Church, SVSPress, 1980, p. 45-72; John ZiziouLAs, Being as Communion,
SVSPress, 1993; Theresia HAINTHALER / Franz MALI / Gregor EMMENEGGER (Eds.),
Einheit und Katolicitat der Kirche. Tirolia-Verlag. Innsbruck-Wien, 2009.

2 It was discussed on the 10" Plenary session of Joint International Commission for the
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nowadays discussions are always in a way hermeneutical, since there have
been at least seventeen centuries since this concept was introduced as
supplement in the Nicean creed by the Council in Constantinople (381). In
addition, the translation of this Greek term in other languages (particularly
in Armenian, Syrian and Old Amharic — since 5" and 6 centuries or in Old
Bulgarian and Slavonic since 9" century) makes the hermeneutic
investigation more or less obligatory in contemporary theological research.

This paper is dedicated to the issue of conceptualization of
understanding (and confessing) of the Church as a Catholic one distincted
in nowadays ethnically local churches. This theme is provoked by a remark
of Metropolitan of Pergamo John (Zizioulas) in his collection of essays
Being as Communion where he writes:

“...Such conceptualizations have occurred not only in western
theology, but also within that of the Orthodox Church, as we see, for
example, in the well-known idea of sobornost, which appeared in
nineteenth-century Russian theology, mainly through the works of
Khomiakov. This idea is a conceptualization made on the basis of a
translation of kaBoAwn by sobornaya in the Slavonic Creed and under
the influence of eighteenth-century philosophical trends. It will be very
interesting to study the exact meaning of this Slavonic term at the time
of its first appearance, because it is possible that at that time the word
meant precisely the concrete gathering together, i.e. a Ovodoc, not in
the technical sense of the councils but in that of cuvépyeoBar €mi 10
avto as we find in Paul (1 Cor. 11:20 f) and Ignatius (Eph. 5, 2-3),
and as it was explicitly used even in the time of Chrisostom when
obvodog could simply mean the eucharistic gathering (see Chrisostom,
De Proph. obsc., 2.5, PG 56, 182). If that is the case, then it is
interesting to note that not only ideas such as the identification of
catholic with universal as it was developed in the West, but even that
of sobornost as it developed in the East did nothing but obscure the

original concrete meaning of the kafoAikr| ékxkAncio’™.

Theological Dialogue between the Roman Catholic Church and the Orthodox Church in
Ravenna, Italy (8-14 October 2007). The fimal text is titled Ecclesiological and
Cnonical Concequences of the Sacramental Nature of the Church. Eclessial
Communion, Conciliarity and Authority. Cf. in:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/chrstuni/ch_orthodox_docs/rc_p
¢ _chrstuni_doc 20071013 documento-ravenna_en.html (last accessed 30. 03. 2018).

3 J. Z1ZIOULAS, op. Cit., p. 143.
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This note by Metropolitan John is an interesting provocation to the
specialists in linguistics. But it should be said at the outset that the meaning
of the term in the historical time and its application in the language of the
Church will not tell us anything new on the subject of conceptualization,
aimed in Khomyakov.

Firstly, because the preconditions for this conceptualization have
already been “sown” long before the holy brothers Cyril and Methodius
translated the Credo into the spoken of the Great Moravian® Slav language*;
and secondly, in Old Bulgarian and Old Slavic language in general, the
word sdbor has the meaning of “concrete gathering together’™, but it is also
a gathering that includes everyone®.

I will discuss first the socio-political factors and then their
“translation” into the language, mentioned by Metropolitan John. This

4 An indirect reason to accept the statement that St Constantine-Cyril Philosopher and his
brother St Methodius have being translated the text of the Nicea-Constantinoples Credo
and specifically xafodiky as cwvbopvuv/sabornd (rus. cobopnas) we have in the Vita
Constantini, composed by his disciple St Clement (later being Bishop of Ohrid): When
Constantine arrived in Moravia, Rostislav [the Moravian ruler] received him with great
honor and, raving assembled some disciples, he gave them to him to be instructed. He
[Constantine]soon translated the whole of ecclesiastical office, and taugh them the
services of matins, the canonical hours, vespers, compline, and the sacred liturgy (Cs.
KimMEHT OXPUICKH, [Ipocmpanuo scumue Ha Koncmaumun-Kupun, 15 [ST CLEMENT
OF OHRID, Vita Constantini, ch. 15]. In: XKurust Ha 6bnrapckute cBetun, 3. Cs. Bmuk.
T'eopru 3orpad, Cs. I'opa, 2002, c. 549. Engl. transl. S. NikoLov, Kiril and Methodius:
Founders of Slavonic Writing, Ed. 1. Duichev, Sofia, New York, 1985).

3> A review of interpretations and connotations of the word cf. in: Old Bulgarian Dictionary:
http://histdict.uni-sofia.bg/oldbgdict/oldbg_show/d 09060/ (last accessed 10.02.2018),
and in the Academic Dictionary of Bulgarian Language:
http://ibl.bas.bg/rbe/lang/bg/%D1%81%D1%8A%D0%B1%D0%BE%D1%80/ (last
accessed 10.2.2018), where about sdbor is written: 1. Many persons, gathered to discuss
questions of social or other character (...); 2. A local feast of monastery, church etc.,
when people are gathered in pilgrimage or to have fun (...); 3. A gathering of people for
folk dances (...).

¢ The verb sdbrati means act of collection, aggregation or accumulation. Another concept
with derivative meaning is: s@branie, mainly as gathering of certain group of people. Cf.
Old Bulgarian Dictionary: http://histdict.uni-sofia.bg/oldbgdict/oldbg_show/d 09067/
(last accessed 10.2.2018). According Academic Dictionary of Bulgarian Language it
means: 1. Organized in advance gathering of people on certain place in order to discuss
any questions or to hear someone on a subject (...).2. Only Sg., participants in the
gathering (...). 3. Part of the name of institutions as National assembly or Constituent
assembly (...). 4. Collections of texts of writer or publicist (...).
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preliminary analysis, or rather an overview, is necessary in order to have a
clearer starting point, talking about catholicity (or sobornicity) to date,
when  social-political ~ factors are dramatically changed, and
conceptualization is a norm.

2. History as Hermeneutics

The first hypothesis that we can formulate is that sociopolitical
factors or history in general have a key influence in the conceptualization
of the term Catholic Church (kaOodixi éxxinoio) by linking it to
universalism — both in the West and in the East.

In the historical process, we can highlight at least three stages in
which the transition from the local church, as a church to the territory
around a eucharistic assembly (and in this sense, it is always “concrete
gathering together”), through the formation of the patriarchates —
respectively the pentarchy — as bearers of “ecclesiastical properties”, to the
present moment in history, when borders of the states, fixed after World
War II are Procrustes bed for our national churches.

When Christians after the Apostolic Age (such as St. Ignatius of
Antioch’) said that a local church — which at that time meant a eucharistic
assembly — was catholic, that is whole, complete (kafoinkdg is from ka6’
Slov or kaf’ Slov), they all meant that there was no particularity (ka6 6
uépoc) or shortage and deficiency in it. Because this church is his body, the
fullness of him who fills all in all (Ephes. 1:23®). It has Christ as its center
and the Holy Spirit constantly updating it. Its borders are both fixed on the
outskirts of the city (or the area) where live a lot of non-Christian as well
and constantly variable, because they “pulse” with the rhythm of the
eucharistic life and the spiritual growth of the faithful, with the periodical
acceptance and correspondingly dropping out of it.

In this post-apostolic time, the Churches founded by the apostles are

7 The Epistle to the Smyrnaeans, 8. 2: “Wheresoever the bishop appears, there let the people
be, even as wheresoever Christ Jesus is, there is the Catholic Church” in: The Epistles of
St. Ignatius, Bishop of Antioch, by J.H. Srawley, D.D., Society for Promoting of
Christian Knowledge. London, New York, 1919, p. 96-97. Cf. on this topic in: T.
®DJIOPOBCKUNA, Omywvt nepevix sexos [G. FLOROVSKY, Firsts’ Centuries Fathers],
Kuposorpan, 1993.

8 The BIBLE references are according New Revised Standard Bible (NRSB):
http://www.biblestudytools.com/nrs/ (last accessed 10.03.2018).
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still isolated islands where Christians “have no lasting city”, but are
“looking for the city that is to come” (cf. Hebr. 13:14). A century later, on
the border between 2™ and 3™ centuries, the Christians are almost
everywhere in the Empire. There is an eloquent testimony of Tertullian
who writes in his Apology of Christianity:

“We are but of yesterday and by to-day are grown up, and overspread
your empire; your cities, your islands, your forts, towns, assemblies,
and your very camps, wards, companies, palace, senate, forum, all
swarm with Christians. Your temples indeed we leave to yourselves,

and they are the only places you can name without Christians™.

Churches at that time in their identity — and catholicity
respectively — are not yet bound to the location of one or more visible
centers. The authority of churches such as the Roman and the
Alexandrian is already distinct, but such distinction does not take place
as a domination of one Episcopal cathedra over another. There is no
rivalry for the diptych’s order that originated in the Church from the
time when Constantinople took the place of Alexandria immediately
after Rome and latently present in the contemporary relations among the
local Orthodox churches. None of the bishops at that time, as well, still
has the claim to be Summus Pontifex'’.

Among the many changes taken place in the life of the Church
and Empire in the 4" century there is the convergence in the
connotations of definitions (of Church) as catholic and universal. When
the emperor became a member of the Church, and Theodosius the Great
was the first to assume his imperial dignity as a Christian'!, the political

° Apologeticus., XXXVII, 4: Hesterni sumus, et vestra omnia implevimus, urbes insulas

castella municipia conciliabula castra ipsa tribus decurias palatium senatum forum;
sola vobis reliquimus templa. PL 1, 462-463. Engl. Translation in: The Apology of
Tertullian.  Translated and Annotated by W. M. REEVE, A. M.
http://www.tertullian.org/articles/reeve_apology.htm (last accessed 20.03.2018)

Cf. ConciLiuM VATICANUM II, Const. dogm. de Ecclesia Lumen gentium, Nota
explicative praevia, 3°, 4° in: Acta Apostolica Sedes (AAS) 57 (1965). In:
https://www.ewtn.com/library/COUNCILS/v2lumlat.htm (last accesed 30.03.2018).

The tradition established by previous emperors, starting with Constantine the Great,
presupposes for them to be baptized at the end of their life. In his motivation Theodosius
is not an exeption, as far as his deadly deceize in Thessaloniki (380) forced his desire to
be baptized by the local bishop Ascholius (Cf. SOCRATES SCHOLASTICUS, Historia
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philosophy of the Empire as Universe not only did not confront, but in
many aspects coincided with the Church understanding of universality.
Rome, in the understanding of the Romans, is not just an ordinary city.
According to Virgil, Aeneas is a bearer and executor of Jupiter's
promise to found Rome as imperium sine fine, an everlasting empire!2.
In the development of this idea, and thanks to the Roman rule and
authority, in the time of Cicero, the earthly and the heavenly realms are
thought to be staying in universal synchrony'®. Providentially, in the 4™
century, a qualitatively new synthesis was launched — between the
visions of the universal empire with the universal perspective of the
Church. In the New Testament, testimonies that the gospel is addressed
to “all nations” are numerous. The preaching of the gospel throughout
the universe and to all nations is the Apostolic imperative: (Matt. 28:19,
cf. Matt. 24: 9, 25:32, Luk. 24:47, Acts 15:17, Rom. 1: 5), as well as
Jupiter's promise of imperium sine fine is the Imperial imperative. But if
“reaching the boundaries” of the universe is a fixed idea of the Empire,
for the Church this is an eschatological scar: “And this good news of the
kingdom will be proclaimed throughout the world (v dAy ©jj oikovuévy /
in universo orbe), as a testimony to all nations; and then the end will
come” (Matt. 24:14, Mark 13:10). The Empire's universalism does not
have “the end”. It is rather “progressivistic” than “eschatological”.

Ecclesiastica, 5.6: PG 67 572BC). He has recovered from his illness after and in the
next fifteen years of his life he rulled the Empire as Christian.

12 In Virgil's Aeneid (P. VERGILI MARONIS AENEIDOS LIBER PRIMVS, 275-280), Jupiter
ordered Aeneas to found a city from which would come an endless empire: Inde lupae
fulvo nutricis tegmine laetus Romulus excipiet gentem, et Mavortia condet moenia,
Romanosque suo de nomine dicet. His ego nec metas rerum nec tempora pono;
imperium sine fine dedi. In: http://www.thelatinlibrary.com/vergil/aenl.shtml (last
accessed 20.03.2018).

13 De legibus, 1, 23: Quibus autem haec sunt inter eos communia, ei ciuitatis eiusdem
habendi sunt. Si uero isdem imperiis et potestatibus parent, multo iam magis parent
[autem] huic caelesti discriptioni mentique diuinae et praepotenti deo, ut iam uniuersus
<sit> hic mundus una ciuitas communis deorum atque hominum existimanda. Engl.
transl.: And if they are obedient to the same rule and the same authority, they are even
much more so to this one celestial regency, this divine mind and omnipotent deity. So
that the entire universe may be looked upon as forming one vast commonwealth of gods
and men. In: The Treatises of M.T. Cicero: On the Nature of the Gods; On Divination;
On Fate; On the Republic; On the Laws; and On Standing for the Consulship, Literally
translated, chiefly by editor C.D. Yonge, B.A., London, 1853, p. 408.
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In fact, the Christianization of the Empire is a peculiar stage of
reaching the limit of universality for the citizens of the Empire. This
perspective seems to be realized, at least according to the well-known
definition of a catholic church made by St Cyril of Jerusalem:

“It is called Catholic then because it extends over all the world, from
one end of the earth to the other; and because it teaches universally
and completely one and all the doctrines which ought to come to
men’s knowledge, concerning things both visible and invisible,
heavenly and earthly; and because it brings into subjection to
godliness the whole race of mankind, governors and governed,
learned and unlearned; and because it universally treats and heals the
whole class of sins, which are committed by soul or body, and
possesses in itself every form of virtue which is named, both in
deeds and words, and in every kind of spiritual gifts.”!*

Here we have a definition that combines both catholicity as universal
quality (tflg oikovpévng amo mepdtwv yiig Ew¢ mepdtwv) and as inner
quality, as a mode of existence. At this stage in the history of the Church,
the definition “Catholic” will be used increasingly for the Church in its
universal wholeness. With different dynamics this will happen in both the
West and the East. The difference will be that the rise of the political power
of the Roman Bishop will go along with the reduction of the political
importance of New (Eastern) Rome, until finally Old (Western) Roman
Bishopric (in a paradoxical historical logic) will develop into the status of a
state in the case of the Vatican.

14 Catecheses. XVIIL. 23: KaBolky pév odv koleitor S 10 kotd Thong eival Thg
OIKOVUEVIG Gmd mepdT@Vv Yiig £mg mepdtmv, kai St T0 S1ddokew kaboMkdg Kol
avelundg Gravto ta gig yvdow avBponmv MOl dpeilovta doypata, mepi 1€ OpaTdV
Kol GopATOV TpaypdTeVv, Erovpaviav e Kol Emtygiov, kai 81t 0 mdv yévog avponmv
glg evoéPelov vVmoTacoEY, APXOVIWV TE Kol ApYOUEVeV, Aoyimv Te Kol iISwTdv, Kol d1d
70 KoBoMK®G iotpedewy pév kol Oepamedev Bmov 1O TOV AUOPTIOY £160¢ TV 18 Wuyfic
Kol oOUOTOG EMTEAOVUEVOV, KekTiioBat 6¢ v avTf] ooy déav ovopalopévng apetiig
&v €pyoig te Kol Adyolg Kol mvevpatikoig Tovroiolg yapiocpaow. PG, 33, 1044AB. Engl.
transl. acc. Ph. SCHAFF (Ed.), Cyril of Jerusalem, Gregory Nazianzen, Grand Rapids,
MI: Christian Classics Ethereal Library Print Basis: New York: Christian Literature
Publishing Co., 1893, p. 273.
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3. The multiplication of Imperium sine fine

The Christianization of states other than Pax Romanum opens a new
page (or, at least, separates a new paragraph) in ecclesiology. We can say
that this is the (beginning of the) end of Eastern universalism. In fact, this
universalism does not disappear on the level of political philosophy and
was realised partly on practice when the Byzantine Empire conquered its
closest neighbors or in the period when the Etnarch statute was given to the
Ecumenical Patriarch by the Ottoman Sultans. But it was far from the
“progressivism” of the previous centuries.

I will illustrate the beginning of this process with the emergence of
two qualitatively new streams, visible in the history of my country and
respectively of “my Orthodoxy”.

The first is the perception of Christianity by the Bulgarian Kingdom
in 864. The years after are associated with the flowering of Christian
culture as a factor for the Bulgarian national identity. At the Council in 893
in Preslav, the spoken language was perceived as a language of liturgy and
worship. In fact, from a three-tier community in the State, each with its
own language and its own religion — Thracians, Slavs, and Proto-
Bulgarians, Christianity generated a qualitatively new Bulgarian unity.
This “national” or “state baptism” codified the official language as the
language of the Church, and vice versa — the language of the Church
became the official linguistic norm in the state.

A lot of translations of the most significant examples of Orthodox
theology were made and a lot of new words for the basic Christian and
theological concepts have been elaborated, copying the Greek analogues'®, or
drawing only the theological content from them'®. This period — up to the
second part of 10® century — has remained in our history as a “golden age” of
the Bulgarian Christian culture. In this golden age, the adjective saborna was
the officially confirmed interpretation of the Greek xafoldixs). This adjective
was used as we see in all of the later medieval church texts'” and afterwards it
was accepted by the churches in Serbia and Russia. In all of these cases the

15 Such as two-component words like bogo-slovie (8eo-ioyia), blago-chestie (ev-cefia),
pravo-slavie (dpfo-docia), blago-vremie (ed-koupia) etc.

16 As in the case of the blago-dat (ydpic).

17 Cf. the comment of N. GOCHEV concerning the translation of ka@olixs} in the Credo in:
http://homoviator-bg.net/?p=470 (last accessed 10.03.2018).
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connotation of saborna — common for Old Bulgarian and all other Slavic
languages — is manifested both in the case of general collection or aggregation
that includes everyone and everything, and as expression of synodality (or
conciliarity) of the Church. The last in a way provokes misunderstanding and in
fact is a reduction of the more general connotation of wholeness and integrity.

The second stream is related to the erosion of Byzantine political
philosophy. It is manifested in the relations and tensions between the two
parallel universes — Romanesque and another, until recently barbaric. In this
inter-state coexistence the dominant discours by definition is not theology, but
the interest — of the dynasty and domain, of the power and authority. As a
result, the medieval chroniclers at the end of the 9th and the beginning of the
10" century give evidence for a number of military actions that lasted for
almost a quarter of a century between Bulgaria and Byzantium. Fr. Alexander
Schmemann will call it “the first great civil war in the Orthodox world”!®. The
next Bulgarian-Byzantine war and the annihilation of the Bulgarian Kingdom,
a century later, turned this military precedent into a norm:

“Reading the accounts of this war — follows Fr Alexander —
unequalled in cruelty and ferocity, during which the pious Byzantine
autocrat ordered the eyes of fifteen thousand captives put out and
sent back to the aged Samuel, it is dreadful to think that this was a
war between Orthodox, and that both sides were inspired and
nourished by the same “theocracy,” that terrible, ineradicable
falsehood of Byzantium and of the whole age of Constantine”"’.

The multiplication of the Byzantine model of symphony between the
Church and the Empire first in Bulgarian Kingdom in 9" century and
afterwards in all of the states that obtained Orthodoxy from the Mother Church
in Constantinople has by definition two dimensions. The entering into the One,
Holy, Catholic and Apostolic Church, where the Catholicity or Sobornicity is
shared as internal quality of the Church life is the first one. The new religion
was not just political dressing up of the ex-pagan state or isolated civilizational
choice of the elite. The Gospel was preached and its seeds have given a
profound harvest yet in the first generations. Many examples of sanctity
became visible evidence of this equal-to-the-apostles missionary work.

18 Alexander SCHMEMANN, The Historical Road of Eastern Orthodoxy, SVSPress, 1963, p. 263.
19 1bidem, p. 265.
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The multiplication of the imperium or obtaining of the universal
imperative of the Roman Empire at a micro level is the second dimension
of the process. The objective impossibility to fulfill this imperative as
imperium sine fine, provoked the biggest challenges in front of our
localized Orthodoxy. Fratricidal wars between orthodox peoples in the past
and even in the modern time are just a bitter confirmation of that. Obtaining
faith and catholicity as an internal principle of the Church life did not
match with the “adapted” Byzantine political philosophy. That is why, we
have no theological explanation about wars between Orthodox Christians.

The romantic nationalism of 19" century, inspired by the French
Revolution, did not change this situation. In fact, anti-imperial (Ottoman or
Austro-Hungarian) in its form was just a tool for the development of the
universality at an ethnic or ethnophiletic level, through which local
autocephalous “state” churches have been organized. Objectively the very
first attempts of challenging Constantinople universality — by the Greeks
(after the Revolution in 1821) and by the Bulgarians (in 1872) have
provoked the first local ethnophiletic schisms in the Orthodox Church.

The rule — independant state=autocephalous church besides being a
serious challenge to the unity of the Orthodox Christians nowadays, is also
a provocation for us to answer: how do we confess and practice our
catholicity today? And also: what has replaced the universality of the New
Roman universum today?

4. The Privatization of Universality

We have to confess that our catholicity now is far from the temptation
to be identified with the universalism of the Byzantine period. As far as in the
West, the Roman Church confesses Catholicism as Universality, we have
difficulties in explaining or demonstrating our confession and practice of
Unity and Catholicity at a universal level. The last decades are filled with
examples among which it is enough to mention just the controversy between
Moskow and Constantinople about the case of Estonia (since 1996), between
Antiochia and Jerusalem about the case of Qatar (since 2004) and the non-
participation of four patriarchates (Bulgarian, Russian, Georgian and
Antiochian) in the Great and Holy Council of the Orthodox Church in 2016
in Crete, the issues of FYROM?® and Ukraine today.

20 Former Yugoslav Republic of Macedonia.
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Excluding ancient patriarchates, the local Orthodox Churches have
built a federation of local autocephalous universes. Nowadays,
autocephality differs from the initial form, at least according to the
description given by Fr. John Meyendorf. In the canonical texts from the
Byzantine period, he writes, “the adjective authocephalous most frequently
designated individual “archdioceses”, which were not dependent on a
regional metropolitan and his synod, but were appointed either by a
patriarch or by the emperor directly.”?!

Nowadays, autocephality is demonstrated in a specific maner by a
variety of administrative Statutes (or Regulations) according to which,
every local Orthodox Church structurizes its administrative order. This
relatively new phenomena should one day be comparatively examined in
detail and in the discourse of Caholicity, but here I will just mark a few
examples as illustration of these of the parallel universalism. Of course, I
am sure that every Statute assures that each of our autocephalous
churches is “an integral member of the One Holy, Catholic and Apostolic
Church, which has as its eternal and enduring Head its very Divine
Founder, our Lord Jesus Christ, and is guided by the Holy Spirit, dwelling
therein.”? But in the same Statute (of the Bulgarian Orthodox Church)
there is one specific ethnic-legal constraint for the clergy: “In order for
someone to be ordained as a deacon or priest; he must... be a Bulgarian
citizen (Art. 132, 2).”? Similar binding provisions in the Statutes of other
autocephalous churches are not uncommon. I will add other two examples
discussed widely by archim. Gregorios Papatomas — the case of
Archbishopric of Cyprus and of the Moscow Patriarchate in which the
origin is dominant regardless of canonical territory?*. In the statute of the
Church of Cyprus, members of this church are all Cypriots, regardless of
where they live: 1. “Members of the fullness of the Orthodox Church of
Cyprus are: (a) all Orthodox Christians legally residing in (b) all those
that originated in Cyprus and have received baptism in the Cypriot

21 John MEYENDORFF, ,, The Catholicity...”, p. 87.

2 Cf. Statute of Bulgarian Orhodox Church: http://www.bg-
patriarshia.bg/index.php?file=statute.xml (last accessed 20.03.2018).

2 |bidem.

24 Gregorios PAPATOMAS, Ttiv émoyn Tfig Meta-exkAnciactikétnrog (H yévwnon g peta-
eKKANGloAoYIki|g vemtepikdtntog). In: Questions ecclésiologico-canoniques (Essais
d’Economie canonique), Editions Epektasis, 2006, p. 145-174.
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Orthodox Church but are living abroad” (Article 2, DCC - 1980%).
According to the statute of the Russian Patriarchate members of this
church are also all Russians regardless of where they live in: 2. “The
jurisdiction of the Russian Orthodox Church extends over: (a) persons of
Orthodox faith living in the USSR [1988], canonical territory of the
Russian Orthodox Church [2000] as well over (b) persons who are
resident abroad and (voluntarily entering into orthodoxy) accepting its
jurisdiction” (Art. I, § 3, URC — 1988 and 2000)*.

The examples above are not dogma, of course, but they can help
researchers to distinguish the theme of Catholicity (or Sobornost) from
the issue of Universality. In the context of our theological dialogues
with the Roman Catholics — where the concept of Universal Primacy is
“on the table” — the Orthodox impossibility for identification of
Catholicity and Universality has a key importance. And we can affirm,
according to the historical experience we have, that the Catholicity of
the Church was rather offended (though not damaged) by the
progresivistic universalism of the Empire. Far from any speculation, but
all of the main historical catastrophies (1453 or 1917) of our imperial
universalim have shown us that the progressivism was (or is) just a
“house on sand” (Matt. 7:26).

5. Instead of Conclusion

The conceptualization, mentioned in the beginning of this paper is
the only way — regardless of any evaluation — to speak on Catolicity or
Sobornost from the Christian Orthodox point of view at a global (universal)
level. But this is a kind of abstraction without any practical application. The
local perspective of the Eucharistic event remains the only unavoidable
reality where universality and locality became relative. In this perspective
the Catolicity or Sobornost is coming to us as a Qift and task, despite of
being unworthy of the gift and insufficient for the task.

25 Cf. the original text of the Statute (Kataotatikog Xaptng g Exkinoiag g Kompov) in:
http://churchofcyprus.eu/wp-
content/uploads/2015/10/KATASTATIKO_DIMOTIKI.pdf (last accessed 01.04.2018).

2 Cf. the original text of the Statute (Ycras Pycckoii IlpaBocnasmoit Llepksu) in:
http://www.patriarchia.ru/db/text/133115.html (last accessed 01.04.2018).
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FUNDAMENTELE TEOLOGICE
ALE UNITATII CRESTINE

Aurel PAVEL*

Abstract: Theological foundations of the Christian unit. The present
study is intended to be a support for the continuation of the ecumenical
actions in order to restore the unity of the Church, thus respecting the
Savior's command “that all be one”. Using the experience and the works of
Father Dumitru Staniloae we have identified several aspects and
foundations of the Christian unity such as the apostolic kerygma, koinonia,
non-orthodox churches, open catholicity. All these are characteristics of the
Orthodoxy, which confirms the universal vocation of Orthodoxy.

Keywords: Christian unity, koinonia, non-orthodox churches, open
catholicity, synodality, Dumitru Staniloae.

Intr-o cuvéntare scrisa pentru a fi citita la ceremonia organizata in
cinstea implinirii a 90 de ani, Parintele Staniloae declara ca principala sa
lucrare de sinteza, Teologia Dogmatica Ortodoxd, a avut in centru
hristologia'. Centralitatea asupra Persoanei lui lisus Hristos si a lucrarii
Lui mantuitoare, soteriologia, eclesiologia sau spiritualitatea, sunt
preocup[rile teologului romén, dupd cum a spus 1. Bria?, remarcam insa
si viziunea sa ecumenicd. Nu intamplator E. Bartos vorbea despre o

,hristologie holistd™, propusa ca temd de reflectie inclusiv in dialogul

* Preot prof. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna”,
Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu, Romania.

! Dumitru STANILOAE, ,,Iubitilor mei frati sibieni”, in Ioan L. Ica jr. (ed.), Persoand si
Comuniune. Prinos de cinstire preotului profesor academician Dumitru Staniloae
(1903-1993), Sibiu, Editura Arhiepiscopiei Sibiului, 1993, p. 638.

2 lon BRIA, Spatiul Nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu in viziunea teologicd
si spirituala a Parintelui Dumitru Staniloae, lasi, Edit. Trinitas, 1994, p. 18.

3 Emil BARTOS, O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personald supremd in gdndirea
Parintelui Dumitru Staniloae, lasi, Edit. Polirom, 2001, p. 198.
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inter-crestin. Centralitatea lui Hristos in creatie determind in fapt
misiunea Bisericii in lume: inainte de toate, crestinismul face ca, intr-un
anumit sens, sa fie desfiintata granita dintre sacru si profan, iar fiecare om
poate astfel si acceadd la mantuirea inaugurati de Intrupare. Biserica este
Trupul tainic al lui Hristos. Ea este mediul de unire e tuturor oamenilor;
ea este ,,unire a tot ce exista, sau e destinatd sa cuprinda tot ce exista:
Dumnezeu si creatia”. Daca insusi planul dumnezeiesc era desavarsirea
atotunitatii, reluarea acestuia dupd cadere nu ar fi fost posibila fara
venirea lui Dumnezeu in lume: ,,Daca Fiul lui Dumnezeu n-ar fi luat trup
si nu l-ar fi indumnezeit prin Inviere si Iniltare, ar fi lipsit inelul de
legatura intre Dumnezeu si creatiune, precum ar fi lipsit iubirea lui
Dumnezeu care s se reverse in noi si sd ne atragd la unirea cu El in
iubire™. S-a afirmat ca unitatea tuturor in Hristos implica si deschiderea
spre celalalt, o alteritate ce defineste aspectul teandric, dialogic al
Bisericii. Dumnezeu lucreaza 1n toata creatia, iar Hristos ,,este prezent in
toatd creatia, dincolo de frontierele crestinismului vazut, desi este
perceput si inteles in grade diferite™.

Chiar plecandu-se de la aceasta unitate ontologica a tuturor in lisus
Hristos ni se prezintd nasterea miscarii ecumenice de catre Parintele
Staniloae. Astfel, pe 1angd modul nesatisfacator prin care reusesc crestinii
sd raspundd la probleme umanititii moderne, mai este de amintit si
nemultumirea constiintei crestinatatii de a suporta ,,dureroasa faramitare
din sénul sau propriu”. Drept urmare, miscarea ecumenica ,,a luat fiinta
dintr-un sentiment de vinovatie al formatiunilor crestine pentru cele doua
neajunsuri amintite si din vointa de a le vindeca”. Din acest punct de
vedere, ea apare ca un act divin providential, caci ,,nu se poate sa nu se
vada in aparitia si actiunea ei lucrarea lui Dumnezeu™®.

Cu referire la cele declarate in cadrul intrunirii ecumenice de la
New Delhi, se va accentua ca elemntele constituive ale viitoarei unitati
crestine vor trebui s fie: 1) ,,numai in Hristos”, 2) ,,in fiecare loc”, 3)
»sunt botezati in Hristos”, 4) ,,condusi (adusi) de Duhul Sfant intr-o

4 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, Bucuresti, EIBMBOR,
1978, p. 208-209.

5 Cristinel loia, ,,Parintele Dumitru Stiniloae — viziunea sa ecumenicd”, in Revista
Ecumenica Sibiu, 1/2009, nr. 3, p. 372.

® Dumitru STANILOAE, ,,Miscarea ecumenica si unitatea crestind in stadiul actual”, in
Ortodoxia, 3-4/1963, p. 544.
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deplind comuniune”, 5) ,,aceeasi credinta apostolica”, 6) ,.,frAng aceeasi
paine”, 7) ,,uniti In rugaciune”, 8) ,,slujitorul si membrii uniti de toti”, 9)
,in toate locurile si timpurile””. In fapt, printr-o atenta analizi a conceptiei
lui Staniloae, N. Mosoiu® face o paralela intre aceasta si textul de la F.
Ap. 2, 42, unde se aratd cd dupd Intemeierea Bisericii primii crestini
»staruiau 1n invatatura Apostolilor si in partasie, In frangerea painii si n
rugaciuni”. Apare in acest text scripturistic o succesiune a celor patru
elemente de care ar trebui sd tind seama orice activitate din cadrul
dialogului ecumenic - si, indirect, aceasta reprezintd ideea fundamentald
ce se desprinde din opera Parintelui Dumitru Staniloae.

Mai intai de toate, trebuie avuta in vedere invatatura Apostolilor —
infinitus progresus in idem. Aceasta se referad la realitatea istorica
dinamica a credintei crestine, revelatd de si In Mantuitorul lisus Hristos,
explicatd, transmisd si proclamatd de Bisericd sub asistenta Duhului
Stant, Cel Care o si statornicise in chip normativ in Sfanta Scriptura si In
Sfanta Traditie. (Cea din urma constituie chiar permanentizarea
,.dialogului viu al Bisericii cu Hristos™).

In special Biserica Ortodoxi este cunoscuti ca o Bisericd a Traditiei,
fiind cea care a pastrat cu fidelitate continutul kerygmei apostolice si
practica sacramentald apostolica in intregimea lor'. Specific Ortodoxiei ar
fi evitarea tendintei spre confruntare si Imbratisarea in schimb a invataturii
in integralitatea ei. Consecinta directd, ni se spune, este ca la intalnirea cu
Ortodoxia multi crestini occidentali considera ca ,,unitatea crestinismului
nu se poate realiza in afara Ortodoxiei, ca nu se poate realiza decét sub
semnul Ortodoxiei, sub semnul revenirii la plenitudinea initiala!!. Nu
poate fi vorba in aceastd afirmatie de exclusivism sau de idealizarea
realitatii'?, intrucat pe aceeasi pagind se afirmd critic si anumite tendinte
manifestate de ortodocsi: de exemplu, acestia au ajuns sd accentueze

7 Ibidem, p. 573-585.

8 Nicolae Moso1U, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a
Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, Pitesti — Brasov — Cluj-Napoca, Edit. Paralela
45,2000, p. 246 s.u. in continuare, vom urma aceasta excelenta si minutioas analiza.

° Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Bucuresti, EIBMBOR, p.
53-58.

19 IpEM, ,,Conceptia ortodoxd despre Traditie si despre dezvoltarea doctrinei”, in
Ortodoxia, 1/1975, p. 5.

' IpEM, ,,Sobornicitatea deschisa”, in Ortodoxia, 1/1971, p. 171.

12Nicolae Mosolu, op. Cit., p. 249.
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independenta Bisericilor locale, ,,uitdnd” uneori de formele mentinerii
unitdtii lor, in opozitie directa cu spiritul centralist romano-catolic; iar in
opozitie cu protestantismul, ortodocsii au vadit un ,,spirit de anti-reforma”
specific catolicismului, spirit in care s-a accentuat ,, Traditia Tn dauna Sfintei
Scripturi si importanta actelor obiective ale Tainelor si a ierarhiei in dauna
trairii personale si in comuniunea legiturii cu Dumnezeu”". In aceste
afirmatii obiective ,.transpare deschiderea spre dialog, refuzul de a emite
judecati apriorice, dorinta de a valoriza tendintele de apropiere de
invatatura autenticd a Bisericii”'*.

Care sa fie insa principiul teologic al acestei deschideri? El consta
chiar intr-o conceptiec hermeneutica deschisd, refractara absolutizarii
textului scripturistic 1n litera lui. Pe de o parte, cu referire la documentul
»Scriptura si Traditie” al Comisiei Faith and Order al Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, se subliniaza ca autorii lui, teologi protestanti si
anglicani, reduc diversitatea traditiilor deosebite ale Bisericilor actuale la
acea diversitate de traditii existente chiar in Sfanta Scripturd. Dar exista
astfel pericolul submindrii unitdtii Revelatiei divine dupd acceptarea
canonului, si de aceea ,cautarea unitatii intre diferitele traditii ale
Bisericii va trebui sd-si insuseascd unitatea Evangheliei, agsa cum o
reflectd pluralitatea diferitelor marturii biblice”. Pe de altd parte,
,varietatea de gandire in interiorul Bibliei reflectd diversitatea
raspunsurilor umane la actiunile lui Dumnezeu”, de aceea ,,este important
ca cercetdtorul sd nu se ataseze la o singurd cugetare biblica, chiar daca i
se pare centrald”, cici aceasta ,l-ar conduce la o neintelegere a acestei
varietati si a acestei bogatii”'®. Este o regula ce trebuie retinutd si urmata,
ni se atrage atentia, intrucat unele dintre deosebirile actuale dintre Biserici
au aparut tocmai datorita faptului ca ele au adoptat unilateral afirmatii din
Sfanta Scripturd, nescotind pe celelalte la fel de importante.

Al doilea principiu este koinonia — conditie primordiald a Bisericii.
Koinonia este fundamentala pentru intelegerea Bisericii, ea exprimand
viata Tmpreuna (F. Ap. 2, 44, 47), a fi intr-o inima si intr-un cuget (4, 32),
a avea toate in comun (2, 44); de asemenea, se mai refera si la ,,trupul lui
Hristos” (cf. I Cor. cap. 12) sau ,,a fi in” si ,,a riméane in” Hristos (In. 14,

13 Dumitru STANILOAE, ,,Sobornicitatea deschisa”, p. 171.
14 Nicolae M0OSOIU, 0p. Cit., p. 249-250.

15 Dumitru STANILOAE, ,,Sobornicitatea deschisa”, p. 165.
16 1bidem, p. 165.
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20, 23; 1 In. 3, 19-24)"7. Expresia atestd o realitate concretd, ecleziala,
imbinare a dimensiunii verticale, izvorul harului dumnezeiesc, cu
dimensiunea orizontala, adunarea vazuta a poporului lui Dumnezeu. Si tot
koinonia implica plenitudinea Bisericii 1n toate aspectele, dimensiunile si
manifestarile ei. Sensul de plenitudine nu este unul spatio-geografic, ci unul
deopotriva universal si local. In acest punct Parintele Stiniloae se opune
conceptiei ,,eclesiologiei euharistice” — afirmatd de teologul rus din
diaspora N. Affanasiev — privind o opozitie fatd de ,eclesiologia
universalisti”. In opinia acestuia din urma, arogarea exclusivi de Biserica
Romano-Catolicd si respectiv cea Ortodoxa a calititii de Biserica
universala constituie principalul obstacol in calea realizdrii unitdtii crestine.
Dar pentru Affnasiev am avea de face aici cu o pretentie gratuitd si
nefondata din punct de vedere teologic: ,,nu exista o Bisericd Universala, o
Biserica intinsa pretutindeni, din care sa faca parte toate Bisericile locale.
Apartenenta la o Bisericd Universald nu e necesard unei Biserici locale
pentru a fi Bisericd deplind. Orice comuniune in care se savarseste
Euharistia si are ca centru un episcop este Biserica deplind, indiferent daca
se afld in comuniune cu alte comunitati care savarsesc si ele Euharistia si
au ca centru un episcop”. O astfel de pozitie unilaterald era firesc sa
provoace reactia negativa a teologului roman, pentru care, pe de o parte,
Biserica nu este defel o monada inchisa in sine, izolata, iar pe de alta parte,
unitatea Bisericii presupune Tn mod necesar si unitate in credinta, relatii
fratesti, unitate liturgico-sacramentald etc'®. Desi extrem de importanta,
comuniunea euharisticd nu exclude celealte forme de comuniune
sacramental-spirituald, iar in comentariul sau la Sfanta Liturghie, Par.
Sténiloae subliniaza ca aceasta nu Incepe cu Euharistia ci culmineaza cu ea,
dar abia dupa ce preotul rosteste cuvintele ,,Sa ne iubim unii pe altii...” si
se rosteste Crezul — se realizeazd comuniunea de iubire si de credinta.

Si tot in raport cu reprezentantii ,,eclesiologiei euharistice” poate fi
mai bine inteleasa si ,,frAngerea painii” — Euharistia ca Taina unitatii
eclesiale. Este punctul culminant si semnul maxim al unitdtii eclesiale,
insa el nu exclude ci presupune in mod absolut necesar celelalte mijloace

17 Nicolae Moso1U, op. Cit., p. 264.

18 Dumitru Sténiloae, ,,Biserica universald si soborniceasca”, in Ortodoxia, 2/1966, p.
167-198.

19 IpEM, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Craiova, Edit. Mitropoliei
Olteniei, 1986, p. 398.
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de unitate. Aceasta este premiza ce sta la baza consideratiilor Parintelui
referitoare la intentia Patriarhului Ecumenic Atenagora de a se Tmpartasi
dintr-un potir cu papa Paul al VI-lea. Pregitindu-si vizita la Roma
(octombrie 1967, replica a vizitei papei la Constantinopol in luna iulie a
aceluiasi an), Atenagora a vizitat pe Intdi Statatorii Bisericilor autocefale
de la Belgrad, Bucuresti si Sofia. Declaratiile anterioare venite de la
Moscova si Leningrad, precum si intdlnirile avute cu ceilalti Intai
Statatori, 1-au convins insad sa renunte: deoarece Roma nu a renuntat la
vechile sale pretentii, nu poate avea loc un dialog ,,pe picior de egalitate”,
si cu atat mai mult nu se poate realiza intercomuniunea. Din acest motiv,
chiar daca la Roma se pregitise deja o ,,misda de comuniune”, In ultimul
moment s-a renuntat din ea la partea referitoare la consacrarea darurilor
si impartasire. In schimb, patriarhul Atenagora si-a exprimat dorinta de a
se ajunge la comuniune euharisticd, dar numai dupda ce vor fi fost
indeplinite urmatoarele patru punte: 1) continuarea dialogului iubirii, 2)
si dupa acesta de un dialog teologic, 3) drumul acesta trebuie parcurs,
chiar dacé nu se stie cat va fi drumul pana la unitate, si 4) comuniunea se
realiza abia dupa ce se va atinge unitatea de credinta®’.

Ca Parintele Staniloae personal pare sa fi avut un rol important in
fermitatea aratata la Bucuresti in a-1 determina pe patriarhul Atenagora sa
renunte la dorita intercomuniune de la Roma?' o atestd utilizarea aceluiasi
ton categoric de respingere a acestui act si intr-un studiu de mai tarziu in
care se spune: ,,Vaticanul a inventat o altd tacticd: el nu mai doreste un
dialog teologic cu ortodocsii, ci propune realizarea unei comuniuni
euharistice si prin aceasta o comuniune in toate Tainele cu ortodocsii, cele
doua Biserici ramanand mai departe Biserici diferite si distincte din
puncte de vedere dogmatic™?2.

Dar Parintele Staniloae a respins intercomuniunea euharistica in
orice conditii nu doar cu romano-catolicii. Mai exact, el a reiterat aceleasi
argumente cu caracter general valabil ca un principiu conducator pentru
Biserica Ortodoxa, pentru ca in final sd precizeze urmatoarele:
intercomuniunea este ,,un produs al unui spirit de tranzitie”, cuprinzand

20 IpEM, ,,Coordonatele ecumenismului din puncte de vedere ortodox”, in Ortodoxia, 1-
4/1967, p. 489-500.

21 Nicolae Mosolu, op. cit., p. 274.

22 Dumitru STANILOAE, ,Tendinta Vaticanului dupd comuniunea euharistici cu
ortodocsii”, in Ortodoxia, 3/1972, p. 493.
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in sine ,,0 grava contradictie logica si reald”; ,nu o coincidentia
oppositorium, prin care e constituitd orice unitate de bogata complexitate,
ci o non-coincidentia oppositorium in care contrariile se anuleaza pur si
simplu, 1n care negatia face imposibila afirmatia sau i reduce considerabil
deplindtatea™. Indirect este vizat aici uniatismul, propus ca ,,model de
unitate” de Biserica Romei ortodocsilor; ca acest model nu este in opinia
Périntelui Stiniloae absolut deloc viabil, intrucit promoveaza pur si
simpla o falsa unire, pur si simplu prin acceptarea formald a primatului
papal, vom vedea intr-un subcapitol viitor.

Mult mai pretuite sunt in gandirea Parintelui Staniloae rugéciunile
pentru unitatea crestinilor — semn al perspectivei sale marturisitoare si
profetice?®. Elocvent in acest sens este mai ales studiul sau ,,Rugaciunile
pentru altii si sobornicitatea Bisericii™®. Aici se aratd ca aproapele nostru
este orice om, si cu atdt mai mult cei ce se numesc crestini. Dezbinarea
dintre crestini are drept cauza nu ,,unitatea lor in diversitate”, ci ura
manifestatd din pacate atat de des. In chip contrar, legitura dialogica intre
persoane trebuie sd se manifeste prin rugaciune si fapte bune, ceea ce
demonstreazd responsabilitatea fatd de ceilalti®®. Responsabilitatea
aceasta nu are doar o dimensiune umana, ci constituie raspunsul pe care
trebuie sa-1 oferim revendicarii lui Dumnezeu. De ea vom raspunde la
Judecata: ,,Cine dintre voi refuza sa raspunda lui Dumnezeu cat timp
trdieste pe pamant va raspunde in fata judecatii lui Dumnezeu din viata
viitoare ... pentru semenii sdi, pentru care, nevoind sa raspunda in viata
aceasta, a voit sa scape si de responsabilitatea fatd de Dumnezeu”?’. Si
iarasi, caracterul profund ontologic si existential al raspunderii transpare
din urmatoarele afirmatii: ea constituie mijlocul prin care ,,0 persoana
experiaza legatura in care se afla cu cealaltd, legatura care nu depinde nici
de vointa sa, nici de vointa celeilalte, ci de structura dialogica imprimata
in fiecare persoani”. In acest sens sobornicitatea este ,opusul

singuratatii®?®, iar valoarea deosebitd pe care il are acest termen —

23 IpgM, ,,In problema intercomuniunii”, in Ortodoxia, 4/1971, p. 561.

24 Nicolae Mosoru, op. cit., p. 275 s.u.

25 Dumitru STANILOAE, ,,Rugiciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii”, in Studii
Teologice, 1-2/1970, p. 29-38.

26 |bidem, p. 30.

7 IDEM, ,,Responsabilitatea crestind”, in Ortodoxia, 2/1970, p. 186.

28 IDEM, ,,Rugiciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii”, p. 29.
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impreuna cu notiunea de ,,Biserici nedepline” — in viziunea ecumenica a
Parintelui Dumitru Staniloae reprezinta tema subcapitolului ce urmeaza.

,, Bisericile nedepline” si ,,sobornicitatea deschisa”

Mai multi exegeti ai operei Parintelui Staniloae au subliniat ca cea
mai substantiala contributie a sa la teologia ecuemnismului ortodox este
aplicarea principiului ,,unitate in diversitate”™®’. O primd consecintd a
acestui fapt constd in aceea ca, desi Biserica Ortodoxa este socotita
Biserica adevarata, deplind, a lui Hristos, totusi celelalte confesiuni
crestine nu sunt lipsite de valoare. Aceastd relatie paradoxala intre
Biserica Ortodoxa si ,,Bisericile nedepline” este astfel exprimata: cele din
urma ,,s-au format intr-o anumita legatura cu Biserica deplind si exista
intr-o anumita legaturd cu ea, dar nu se impardtsesc de lumina si de
puterea deplind a soarelui Hristos. Intr-un fel, deci, Biserica cuprinde
toate confesiunile despartite de ea, intrucit ele nu s-au putut desparti
deplin de Traditia prezenta in ea. Altfel, Biserica in sensul deplin al
cuvantului este numai cea ortodoxa (s.n.)”. Faptul ca se poate vorbi de
eclezialitate si In afara Bisericii propriu-zise, cea Ortodoxa, se datoreaza
tot caracterului hristologic si pnevmatic pe care il poseda intreaga creatie.
Astfel, pe de o parte ,,creatia intreaga se afld obiectiv Incadrata in razele
aceluiasi Logos preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de
Hristos, chematéd sa devina Biserica lui Hristos. Obiectiv si subiectiv,
intreaga omenire de diferite credinte cunoaste intr-o oarecare masura pe
Logosul preincarnational”. Este motivul care face ca sa subziste ,,0
anumita biserica” chiar si in afara crestinismului, caci ,,exista inca legaturi
ontologice ale fortelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc™.

Pe de alta parte, ,,Duhul Sfant nu e absent din nici o faptura si mai ales
din cele ce s-au invrednicit de ratiune. El o sustine in existenta pe fiecare”, si
de aceea ,,se intampla sa aflam si dintre barbari si nomazi multi care duc o
viatd de fapte bune si resping legile sélbatice care stdpaneau odatid in ei.
Astfel se poate spune in chip general ca in toti este Duhul Sfant™!.

29 Nicolae MoSOIU, 0p. Cit., p. 262-264; C. I0OJA, ,,Parintele Dumitru Stiniloae — viziunea
sa ecumenica”, p. 375.

30 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd vol. 2, p. 267-268.

31 Parintele Stiniloae comenteaza astfel pe Sf. Maxim Marturisitorul, ,,Raspunsuri citre
Talasie”, in Filocalia vol. 2, p. 48; Cf. Nicolae MosoIu, op. cit., p. 262.

52



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

Daca Biserica depéseste granitele sale canonice, fiind prezenta in
diferite grade 1n intreaga creatie, se subintelege ca cea mai mare apropiere
de Biserica deplina, cea Ortodoxa, o au celelalte confesiuni crestine. ,,Cu
atat mai mult — atestd Par. Staniloae - exista aceasta biserica in celelalte
confesiuni crestine, datd fiind legatura lor prin credinta cu Hristos,
Logosul intrupat, si dat fiind cd au In parte o credintd comuna in Hristos
cu Biserica Orotdoxa, Biserica deplind (s.n.)™2.

Promovarea Ortodoxiei ca Biserica Una Sancta, Trupul mistic al
lui Hristos, cea definitd in Simbolul niceo-constantinopolitan ca una,
sfanta, soborniceasca si apostolica, este asadar o convingere de neclintit
a Parintelui Staniloae®*. Cu toate acestea, viziunea sa soteriologicd nu este
una exclusivista, teologul roman lasand deschisa posibilitatea mantuirii si
in afara Bisericii Ortodoxe pe seama urmatorului motiv: ,In diferite
confesiuni crestine, sunt multi credinciosi a caror viatd crestind nu s-a
redus la formulele doctrinare oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche
crestind a fost mai tare decat inovatiile de doctrina aduse de intemeietorii
lor si sustinute in mod oficial pana azi de acele formatiuni si de teologii
lor™* Acesta este motivul pentru care, desi credinciosii simpli ai
diferitelor confesiuni crestine ,s-au pomenit in cadrul acelor
denominatiuni cu credinte despre un Hristos care nu e prezent cu toatad
eficienta Lui mantuitoare in sénul lor, participarea lor nedeplina la
Hristos, si aceasta Tn mare masura fard vina lor, poate avea ca urmare o
participare nedeplind la El si in viata viitoare, conform cuvantului

Mantuitorului: «In casa Tatdlui Meu multe locasuri sunt»”3°.

32 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd vol. 2, p. 268; IDEM, ,,Cateva
trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei”, in Mitropolia Olteniei, 7-8/1970, p. 730-742.
in acest fel Parintele Staniloae se opune opiniei impirtasite de mitr. Platon, dupa care
toate confesiunile crestine ar fi despartaminte egale ale aceleiasi unice Biserici. Vezi
Cristinel 10JA, ,,Parintele Dumitru Sténiloae — viziunea sa ecumenica”, p. 375.

3 lbidem, p. 268: ,.gradul celei mai intime prezente lucritoare a lui Hristos in sanul ei il
martiuriseste si il experiazd Biserica ortodoxa, care a pastrat traditia de viata a
Bisericii primare”.

34 Ca exemplu de invataturi gresite promovate de ierarhia unei Biserici, fard insa a astfel
perceputd si de simplii credinciosi, este datd doctrina romano-catolica despre Jertfa
substitutivd a Mantuitorului sau, tot aici, doctrina despre gratia creata.

35 lbidem, p. 269-270. Cristinel Ioja, ,Parintele Dumitru Stiniloae — viziunea sa
ecumenicd”, p. 376, noteaza: ,,Observam astfel o viziune deschisd nu numai spre
situatia confesiunilor in ansamblul lor, ci mai ales spre viata persoanelor umane
chemate la iubirea deplina a lui Hristos pentru ele”.

53



Simpozionul International de Stiintd, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

Conceptul cheie ce sintetizeazd deschiderea ortodocsilor spre
membrii altor culte crestine e reprezentat in conceptia Parintelui Staniloae
de ,sobornicitatea deschisa™. In Simbolul de credintd niceo-
constantinopolitan, Biserica este caracterizatd ca fiind ,,catholica” sau
soborniceasca; din aceasta perspectiva, ea este ,,un intreg organic, un
organism sau un corp spiritual, o plenitudine (s.n.) care are totul, iar acest
tot, aceastd plenitudine e prezenta si eficienta in fiecare din madularele
ei, din actele ei, din partile ei”. Altfel spus, Biserica este soborniceasca
nu doar intr-un sens universal, ci si local; nu doar in ,,intregul” ei, ci si in
fiecare ,,parte” — desigur, doar raménand 1n relatie cu celelalte ,,parti” —,
fara ca acest fapt sa determine o uniformizare monotona: ,,Biserica are pe
Hristos intreg cu toate darurile Lui mantuitoare si indumnezeitoare si
fiecare Biserica locald si chiar fiecare credincios Il are intreg, dar numai
intrucéat ramane in intregul corpului. Asa cum in orice celula a unui corp
e corpul Intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui, asa este in orice madular
sau parte a ei Biserica intreaga si prin aceasta Hristos intreg, dar numai
intrucat respectivul madular sau respectiva parte a ei ramane in Biserica.
Maidularele nu sunt uniformizate de aceasta, ci sunt complementare,
datorita faptului ca viata corpului intreg sau Hristos Insusi prin Duhul
Sfant e prezent in mod activ in toate™’.

Aceasta plenitudine a Bisericii ca Trup al lui Hristos, realizata prin
prezenta harului Duhului Sfant in ea, reclama cu necesitate ,,unitatea in
diversitate”, adica depasirea oricarei forme de accentuare unilaterald a
unui aspect sau altul din Traditia ecleziali. In formularea Par. D.
Staniloae, ,,0 traditie nu poate dura permanent cand in ea e nedeplinatate,
o insuficienta, pentru cd generatiile urmatoare isi dau seama de aceasta
nedeplindtate si cautd sd o depaseasca sau cel putin sa o intregeasca printr-
0 conceptie mai cuprinzitoare, printr-un mod de viatd lipsit de
nedeplinatatea de care suferea cel de pAna atunci™®. Este punctul in care
conceptia despre ,,Bisericile nedepline” se intdlneste cu cea despre
»sobornicitatea deschisa”: plenitudinea ecleziala a Bisericii depline a lui
Hristos, Biserica Ortodoxa, este deschisd tuturor, dar 1n aceasta
sobornicitate intrd doar cei care renuntd in accentuarea excesiva a unei

36 IDEM, ,,Sobornicitatea deschisa”, in Ortodoxia, 2/1971, p. 165-180.
37IpEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd vol. 2, p. 284.
38 IDEM, ,,Unitate si diversitate in Traditia Ortodoxa”, in Ortodoxia, 3/1970, p. 333.
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parti din credinta Apostolilor s doresc sa traiasca ,,potrivit Intregului”, in
Biserica una, sfanta, soborniceasc si apostolica®.

Parintele Staniloae preia in dezvoltarea conceptiei sale despre
»sobornicitatea deschisd” echivalarea facutd in general in teologia
ortodoxa intre termenul grecesc xkafodikny si cuvantul de origine slava
sobornaia (derivat din verbul sobirati, ,,a aduna la un loc”, ,,a reuni”).
Intentia acestei echivalari era de a exprima intr-un mod mai pregnant
tocmai plenitudinea eclezialad de care am vorbit anterior. Numind Biserica
»soborniceasca”, precizeaza Par. Dumitru Staniloae, se exprima intr-un
mod mai plenar decat prin utilizarea termenului ,,catolic” ,,modul sinodal
de pastrare a Invataturii Bisericii la nivel episcopal, dar si modul general
comunitar al practicarii Invataturii. Toatd Biserica este un Sinod
permanent, o comuniune (koinonia), o convergentd si o conlucrare
permanentd a tuturor membrilor ei, cdci numai in aceastd stare se
pastreaza si se valorificd bunurile ei spirituale™®. Comuniunea implica
asadar complementaritate, ceea ce diferentiazd acceptiunea ortodoxa a
termenului ,,catolicitate” de cea romano-catolicd — universalitate — si
anglicand — integritatea credintei: Tn sobornicitate se cuprinde ,,sensul
participdrii active a tuturor credinciosilor la bunurile spirituale ale lui
Hristos in duhul deplinei comuniuni, aceasta constituind insési Biserica
in calitate de organism sau trup al lui Hristos”. Astfel, sensul ortodox nu
le exclude, ci le include pe celelalte doud sensuri, caci ,aceastd
comuniune ar imbogéti cu atat mai mult pe fiecare, cu cat ar cuprinde mai
multi membri, daca e posibil pe toti crestinii si pe toti oamenii™*!.

in Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Parintele Stiniloae leaga
sobornicitatea de unitatea Bisericii — primul termen arata de ce natura este
aceastd unitate ecleziald — scriind cd unitatea se realizeaza si se mentine
»prin convergenta, comuniunea, complementaritatea unanimd a
membrilor ei, nu printr-o simpla aldturare sau printr-o contopire a tuturor
intr-un tot uniform”. Nu universalitate centralistd, ca in romano-
catolicism, ci complementaritate a membrilor in plenitudinea unui singur
corp, Biserica (de aici redarea directd a ,,catolicitdtii” prin termenul de
,intregime”, holon)*.

3 Nicolae Mosoru, op. cit., p. 283.

40 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd vol. 2, p. 283.

41 IpEM, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox”, p. 516.
4 IpEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd vol. 2, p. 283-284.
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Intr-un alt studiu, sobornicitatea este echivalati cu sinodalitate si
este legat de apostolicitate (si continuarea acestei slujiri Tn lucrarea
episcopalda). Pe de o parte, marturiseste Par. Staniloae, s-a ales acest
termen pentru a se reda ,.caracterul general al Bisericii de imbinare a
unitatii cu diversitatea armonioasa”; pe de altd parte, se uneste strans
sinodalitatea episcopald cu sinodicitatea Bisericii ca Intreg — In care se
include In mod necesar si sinodalitatea —, ultimul termen devenind
sinonim cu sobornicitatea*’. Bazele acestei sinodicitdti ar consta in*:

- Umanitatea ca intreg identic dupa fiintd, dar divers 1n persoanele ce
il constituie. Omul este o fiinta dialogica, si de aceea el se gaseste in
comuniune cu ceilalti semeni, oferind si primind ajutorul lor.

- In sens teologic larg, sinodicitatea provine de faptul ca omul a fost
creat dupa chipul lui Dumnezeu si chemat spre aseméanarea cu El.

- In plan mai larg, sinodicitatea se manifesta in cadrul familiei si al
neamului. Par. Stiniloae atestd cd neamurile nu sunt rezulatul
pacatului stramosesc, dar pacatul este cel care a facut ca, in decursul
istoriei, diversitatea personald si etnicd sa devind motiv de abuz,
prilej de accentuare unilaterald in dauna altuia. Dimpotriva,
»sinodicitatea este echilibrul sanatos intre unitate si diversitate ...
fara slabirea unitdtii si fara amenintarea diversitatii”.

- In concluzie, sinodicitatea este realizata in Hristos si in Biserica
— adunare a tuturor in Hristos*, sub actiunea Duhului Sfént,
,»Duhul comuniunii”. Doar in acest mod persoanele nu sunt
subordonate una alteia, iar institutia nu se constituie in afara sau
mai presus de persoane, indbusindu-le pe acestea®®.

De retinut este ca, fie prin termenul sobornicitate, fie prin termenul
sinodicitate — utilizat posibil ca reactie impotriva panslavismului’ —,
Parintele Dumitru Staniloae a dorit sd scoatd in evidentd dimensiunea
concretd, practica, si nu teoreticd a termenului: ,,Sobornicitatea trebuie sa
fie de fapt o trdire a credintei intr-0 comuniune vie (s.n.); ea e universalitate
crestind in forma de comuniune (koinonia)™*®. Termenul de universalitate

43 IpEM, ,,Natura sinodicitatii”, in Studii Teologice, 9-10/1977, p. 611.

4 Nicolae Mosolu, op. cit., p. 279-280.

4 Dumitru STANILOAE, ,,Natura sinodicitdtii”, p. 605-607.

46 IDEM, ,,Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii”, in Ortodoxia, 1/1967, p. 39.
47 Nicolae Mosolu, op. cit., p. 279, nota 130.

48 Dumitru STANILOAE, Sobornicitatea deschisd, p. 172.
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folosit aici nu este defel intAmplator. El implica deopotriva invatatura si
trairea ei — sobornicitatea este ,,unitatea atotcuprinzitoare a invataturii
crestine trdite de comunitatea universala si libera a crestinilor” —nu doar in
sens restrans, ci ca misiune pentru toti crestinii: ,,soborul a toata lumea, in
care fofi crestinii (s.n.) isi aduc intelegerea intregii realitati divine revelate
si a Intregii umanitdti vazute n lumina revelatiei integrale, pentru a o
impartasi tuturor si pentru ca fiecare sa se impartaseasca de Intelegerea
tuturor. Soborul sufletelor trebuie sa realizeze sau sa valorifice soborul sau
sobornicitatea ideilor, o armonie a tuturor intelegerilor si a intelegerii de
catre toti a tuturor aspectelor realitatii divine si umane revelate. Evanghelia,
in totalitatea cuprinsului ei, reflectd intelegerea intregii realitati umane si
Biserica mentindndu-o are in principiu aceastd intelegere universald in
forma de comuniune (koinonia) sau de sobor™*.

Cea care a realizat In mod plenar acest principiu este, dupa Par. D.
Staniloae, Biserica Ortodoxa, care, in principiu, a pastrat totalitatea
invataturii crestine, apostolice®. Totusi, contrar a ce s-ar putea crede la
prima vedere, ,este de remarcat viziunea cuprinzatoare a Parintelui
Staniloae, lipsa de rigiditate si elasticitatea gandirii sale care converge in
acceptarea altor crestini decat ortodocsii la deslusirea aspectelor realitatii
divine si umane revelate™'. Intr-adevir, teologul roman subliniazi ca la
actualizarea nvataturii de credintd crestind, la intelegerea ei tot mai
concretd, mai adanca si mai vie, corespunzator nivelului de intelegere al
fiecarei generatii, ,,sunt chemate sa-si aducd o contributie si traditiile
altor formatiuni crestine (s.n.), chiar dacd ele au retinut aspecte mai
putine sau au accentuat prea exclusiv pe unele din totalitatea realitatii
spirituale divino-umane a crestinismului®®. , Subiectul” cunoasterii
teologice este un Cine, nu un ce, si de aceea fiinta divina rimane mereu
incognoscibild ratiunii umane, care nu poate sd o cuprindad totalmente
chiar si atunci cand Dumnezeu i Se reveleaza. Cu referire la formularile

4 |bidem, p. 172.

30 IpEM, ,,Unitate si diversitate in Traditia ortodoxa”, p. 337: ,,Biserica Ortodoxa, pastrand
si practicand pana azi Traditia apostolicd, a pastrat si practicat pand azi Revelatia
integrala in Hristos prin Duhul Sfant. Prin Traditie, credinciosii Bisericii Ortodoxe se
bucuri de toatd lucrarea mantuitoare a lui Hristos in cadrul ei sau de comuniunea cu
Hristos in integritatea Lui”.

31 Cristian 10JA, ,,Parintele Dumitru Stiniloae — viziunea sa ecumenica”, p. 373.

52 Dumitru STANILOAE, ,,Sobornicitatea deschisd”, p. 172.
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de credinta, ni se atrage atentia sd nu ne atasam de nici una ca de ,,ultima
realitate”, dupa cum afirmau Bonhoefer sau Congar, caci ,.toate sunt
numai penultimele”. Dimpotriva, ,trebuie sa admitem si moduri noi de a
exprima pe Dumnezeu, mai bine-zis legdtura noastrd cu El. Aceasta
inseamna recunoasterea tuturor modurilor crestine de exprimare de pana
acum a lui Dumnezeu ca avand o valoare, dar si o anumita constiintd a
nedeplinatatii, a relativitatii lor. Amandoua aceste atitudini ale constiintei
crestine ne pot ajuta si inaintim pe drumul unititii dintre crestini”®. (In
sensul cd nu se promoveaza o viziune exclusivist-reductionistad in raport
cu alte traditii, nici nu se Incearca relativizarea invataturii de credinta
plenare, ce se regaseste in Biserica Ortodoxa.)

Acesta este modul de intelegere al teologiei ca integratd in notiunea
de ,,sobornicitate deschisd”. Notiunea are la baza apofatismul inerent
oricarei formulari teologice si, de asemenea, un dinamism continuu al
Duhul Sfant — Duhul inspiratiei divine atat in alcatuirea ,,scrierilor” sfinte
(mai exact in acte, cuvinte si imagini®¥), cat si in intelegerea lor — ce
implica un anumit pluralism. Se cere neincetat ,,0 deschidere mereu mai
intelegdtoare si mai cuprinzatoare spre Dumnezeu Cel mai presus de ele,
o Tnaintare continud in bogatia Lui spirituald infinitd”. ,,Sobornicitatea
aceasta deschisa, transparentd si continuu depdsitd implicd insa si un
anumit pluralism teologic sau de intelegere a lui Dumnezeu ... a tuturor
intelegerilor altora, ca cuprinse in misterul apofatic al lui Dumnezeu”. A
fi sobornicesc inseamna asadar a fi mereu deschis spre alte exprimari si
concepte teologice, doar asa putandu-se realiza “unitatea in diversitate”:
,»Duhul sobornicesc al cuiva implicd un anumit pluralism, intrucat,
intelegdnd misterul apofatic al lui Dumnezeu in care sunt cuprinse toate,
are o deschidere si pentru cel ce nu are aceeasi larga intelegere ca el a
tuturor aspectelor realitatii, stiind ca si intelegerea mai ingusta a lui
sesizeaza tot ceva din Dumnezeu. ... Asa se produce o Intelegere

33 Ibidem, p. 173. Aceste afirmatii fac de neinteles critica adusi de unul dintre patrologii
greci contemporani, Stilianos Papadopoulos, la adresa ,,sobornicitatii deschise”: el
remarca cu ocazia Simpozionului ,,Dumitru Staniloae” tinut la Bucuresti pe 3-4
ocotmbrie 2000, ca notiunea ar fi ,,prea generala”. Totusi, din afirmatiile teologului
roman nu se desprinde in nici un caz dorinta de relativizare a adevarului de credinta.
Vezi Constantin Patuleanu, ,,Dimensiunea ecumenicd a operei Pr. Prof. Dumitru
Staniloae”, in Analele Universitatii din Craiova 7 (2002), nr. 10, p. 165.

54 IDEM, ,,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, in Ortodoxia, 3/1968, p. 347-377.
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simfonicd a tuturor, in care Intelegerile lor se interpenetreaza, comunica
intre ele, fard sd se uniformizeze. ... In aceastd sobornicitate deschisa,
transparentd si intr-o continud miscare de depasire in sens vertical si
orizontal, primesc o valoare nu numai chipurile si formele din Biserica
sau din lumea crestina, ci toate ale lumii”™.

In opinia noastrd este pe deplin afirmati aici vocatia universald a
Ortodoxiei, la care aceasta nu poate renunta decat printr-o renuntare la ceva
ce tine de fiinta sa. Ne rezumam aici a sintetiza modul in care marele teolog
roman a inteles sobornicitatea ecleziala ca fiind ,,deschisa” (ecumenicd): ea
este  ,cunoasterea, intelegerea, trdirea-experierea, marturisirea,
valorificarea si actualizarea credintei Apostolilor in integralitatea sa, la care
sunt chemati toti crestinii — uniti dupa fiinta, dar diversi dupa persoane,
familie, neam si traditii, fiind prinsi in tesdtura dialogica Intre ei Insisi si
intre ei si Dumnezeu, intr-o comuniune (koinonia) ce poate deveni tot mai
accentuata pe masura ce ei tind ca toata viata lor sa se desfasoare «potrivit
intregului», conform plenitudinii™® — asadar nu in sens cantitativ, spatio-
temporal, ci calitativ, ca viata in Duhul lui Hristos.
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UNITATE ECLESIALA SI CUNOASTERE —
PARADIGME ALE INDUMNEZEIRII LA SFINTII
PARINTI. PLEDOARIE PENTRU O GNOSEOLOGIE
MISTAGOGICA A SFINTENIEI

Lucian-Dumitru COLDA*

Abstract: Ecclesial unity and knowledge — paradigms of deification in
the view of the Holy Fathers. Pleading for a mistagogic-gnosiology of
holiness. Living in a certain ecclesial reality, founded on the paradigm of
the Trinitarian unity and a mystical-ascetic pastoral activity, the Holy
Fathers gave birth to what we could define as a gnosiology of holiness.
When knowledge is indissolubly attached to holiness, there appears a
reality one could call “aristocracy” of Spirit. Belonging, often, to a social
aristocracy, the Fathers created a model of profound mystagogic
knowledge. The conclusive examples of this present study are represented
by Saint Gregory the Theologian and John Chrysostom. They can be seen
as the ambassadors of two types of mistagogic-theological gnosilogy: the
triadological, whose ontology represents the paradigm of the ecclesial
itself and the pastoral-ascetic, both contributing to the gnosiolgical
paradigm of the deification of human being.

Keywords: anthropology, gnosiology, deification, ecclesial unity,
mistagogy, Saint Gregory the Theologian, Saint John Chrysostom.

1. Prolegomena

Atunci cand abordeazad marea problematicd a antropologiei
teologice centratd pe ideea de cunoastere, Parintii Bisericii raspund unei
necesitdti care rezida chiar in Intrebarea pe care Mantuitorul Hristos o
adreseaza ucenicilor Lui: ,,Cine zic oamenii ca sunt Eu, Fiul Omului?”

* Preot lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,,1 Decembrie
1918” din Alba lulia, Romania.
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(Mt. 16, 13) Raspunsul sau theologisirea lor, legate tocmai de aspectul
acesta, al faptului ca Hristos nu este cineva strain omului, ci este, ca si
Creator al acestuia, strans legat de el, de umanitatea lui, fiind ca Fiu al
lui Dumnezeu si Fiu al Omului, poate fi considerata, daca e sa folosim
un termen lyotardian' drept metanaratiunea capabila si conduca firea
umand 1in epectaza ei restauratoare spre telul ei, adicd spre
indumnezeire. In 1979, Jean-Frangois Lyotard remarca in lucrarea sa
Conditia postmodernd®, faptul cd, ceea ce caracterizeazi epoca
postodernitatii este, pe de-o parte, tocmai lipsa metanaratiunilor
»traditionale” — iluminism, idealism, marxism etc. —, asadar epuizarea
totald a strategiilor narative ale umanitatii, incapabild de a mai da
rdspunsuri societdtii in care trdieste, iar pe de alta, existenta
multitudinilor de ,,limbaje”, care nu fac altceva, decat sa puna in pericol
,vorbirea” insdsi, sau altfel spus, oferind 1n locul cunoasterii adevarate o
pseudocunoastere, deschizand, astfel, dupd cum remarca un teolog
contemporan, calea spre un babilonism nou, ultratehnicizat, spre o
societate deconstructivist-nihilista®.

2. Parintii Bisericii si cunoasterea

Sfintii Parinti au oferit umanitatii propriul lor raspuns legat de
destinul omului in cadrul creatiei, aratand ca, raspunsul la cautarile si
nazuintele umanitatii rezida n cunoasterea Logosului dumnezeiesc, pe care
nu o poate oferi decat tot numai El, ca unire §i experiere concretd a
sfinteniei, a vietii celei noi si ascunse cu Dumnezeu in Hristos, Fiul Sau, pe
care o inauguram in realismul sacramental al Botezului si al impartasirii
euharistice. In afara unei astfel de perspective, orice alt rispuns se
concretizeaza in ceea ce noi, cei de azi, am putea numi, in acelasi limbaj

1A se vedea, 1n sensul acesta: Jean-Frangoise LYOTARD, ,,A rescrie modernitatea”, in
Viata Romdneascd — Revista a Uniunii Scriitorilor, 6-7/1992, p. 122-127, traducere
de Smaranda Vultur, dupa originalul francez ,Réecrire la modernité” din vol.
L’inhumain. Causeries sur le temps, Paris, Edition Galilée, 1988.

2IpemM, La Condition postmoderne. Rapport sur le savoir, Les Editions de Minuit, 1979.
Lucrarea a fost tradusd si in limba romand: Jean-Frangoise LYOTARD, Conditia
postmodernd. Raport asupra cunoasterii, traducere si prefatd de Ciprian Mihali,
Bucuresti, Edit. Babel, 1993.

3 Ton BUGA, Testament Gutenberg, Bucuresti, Edit. Sf. Gheorghe-Vechi, 2015, p. 148.
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lyotardian, metanaratiune deconstructivisti®, care ar pune in pericol
demnitatea umana insasi, incapabild, astfel, de a mai parcurge traseul ei
existential, sustinut de o anumita dinamica a creatiei, spre sfintirea firii.
Pentru Sfintii Paringi — si Sfantul Grigorie Teologul ilustreaza,
poate, cel mai bine acest aspect—, devine clar faptul ca, agentul
indumnezeirii noastre nu este reprezentat de cuvintele omului, fie ele
chiar purtdtoare de har, fie ele chiar si educative (apartinind, asadar, unei
cunoasteri pur intelectuale), ci de Cuvantul lui Dumnezeu, intrupat
pentru mantuirea noastra (cf. In. 1, 14), prin vointa Tatalui si prin puterea
si conlucrarea Sf. Duh, cici Duhul Sfant este Cel Care ne conduce intr-o
relatie noud cu Dumnezeu-Tatil, prin care suntem indumnezeiti’. Pentru
Parintii Bisericii, chiar actul marturisirii credintei constituie un profund
proces de cunoastere, aga cum releva insusi Simbolul de Credintd Niceo-
Constantinopolitan, expresie indubitabild a unitatii ecumenice a Eclesiei.
Doar in Duhul Sfant putem deveni partasi experierii Tainei inepuizabile a
Dumnezeirii, o experiere ce se sustrage, Insd, oricarei conceptualizari
empiriste, oricarui limbaj sau forme de comunicare, dar care se deschide
unei cunoasteri pe care Parintii o numesc apofatica, si care trece dincolo
de limitele cunoasterii pur rationale, ale logicii rational-discursive,
concretizandu-se, 1nsd, in ceea ce tot Parintii numesc experiere si
ilustrand, 1n acelasi timp, ontologia unitatii eclesiale. A experia inseamna
a fi partas la T(h)eologia, la cunoasterea ei unitard; a ramane atasat doar
de rationalitatea empiricd, a pretui mai mult ratiunea, nesocotind
autoritatea Duhului, inseamna, dupa cum aratd Grigorie, marele teolog al
Treimii, a parasi credinta®, lnseamna a deveni adeptul unei dizarmonii
eclesiale subzistentd fie 1n schisma, fie in erezie. A t(h)eologisi,
reprezinta exercitarea unui act spiritual care, la randul sau, decurge dintr-
o experiere duhovniceasca a tainei treimice unitare, descoperitd 1n insasi
cunoasterea pe care o mijloceste Logosul dumnezeiesc si in sfintenia care
decurge din actul acestui tip de cunoastere, intelese ca paradigme ale

4 Jean-Francoise LYOTARD, A rescrie modernitatea..., p. 122.

> Anthony MEREDITH SJ, Capadocienii, traducere din limba englezd de Constantin
Jinga, Bucuresti, Edit. Sophia, 2008, p. 102-103.

¢ Sfantul GRIGORIE TEOLOGUL, ,,A doua cuvantare teologicd”, in vol. Cele cinci
Cuvantari Teologice ale Celui intre Sfinti Parintelui nostru Grigorie de Nazianz,
traducere din limba greacd, introducere si note de Dumitru Staniloae, Bucuresti,
Edit. Anastasia, 1993, p. 70.
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indumnezeirii umanului’. Este, de fapt, ceea ce Parintii din veacurile
marilor controverse hristologice au ilustrat cu prisosinta in scrierile lor,
sau in slujirea lor — precum, bunaoara, Sf. loan Hrisostom care, in Insusi
actul slujirii sale, conturat nu de putine ori de interferenta brutald a
puterii seculare si a politicului, a demonstrat ca sfintenia transcende in
unitatea ei eclesiald intrinseca orice interferentd a umanului desacralizat
—, deschizand, astfel, calea marilor sinteze teologice ale veacurilor
postpatristice, ilustrate, de exemplu, de teologia Sfantului Fotie cel Mare,
care, precum teologii palamiti de mai tarziu, va remarca raportul organic
strans dintre naturd si har in unitatea Duhului Sfant. De altfel, demersul
gnoseologic patristic a pornit mereu de la constatarea conform careia,
crestinismul este credinta cd Adevarul vesnic este o persoana,
Mantuitorul Iisus Hristos, care s-a revelat ca si Cuvant al lui Dumnezeu
intrupat, asa dupa cum ne transmite Evanghelia Sa, vestea Sa cea buna
pentru omenire, aga cum ne-au predat-o incepand cu ziua Cincizecimii,
adicd a Rusaliilor, Sf. Apostoli, ucenicii Sai si urmasii acestora,
episcopii, carora, dupd cum marturiseste Sf. Irineu al Lyonului in
celebrul sau tratat impotriva ereziilor, li s-a Incredintat in baza slujirii
episcopale, o harisma a adevarului — charisma veritatis certum?, baza si
fundamentul oricarei unitati eclesiale. De aceea, a incerca insa, astazi, la
mai bine de doua mii de ani de la nasterea lui lisus Hristos — Mesia, Fiul
lui Dumnezeu si Fiul Omului —, a vorbi, a scrie sau a transmite prin
intermediul unui proces didactic — fie el chiar si universitar — informatii
si date despre Cel Care, asa cum madrturisim in Simbolul de Credinta,
»pentru noi oamenii §i pentru a noastra mantuire S-a pogorat din ceruri,
S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria si S-a facut om” si
despre cel pe care El 1-a creat, asadar despre om, nu este un lucru tocmai
usor si lipsit de dificultate, ba mai mult, unora le-ar putea parea lipsit
chiar de sens, acest lucru nefiind justificat nici macar de detinerea unui
titlu academic sau de vreo ratiune ce ar implica apelul la o cunoastere de
natura intelectuald, lucrurile trebuind sa fie ldsate — in opinia unilaterala a

7 Stelian TOFANA, ,,.Dimnesiunea contemplativd de slujire, propovaduire si stiintd a
teologiei si teologului sau preotului teolog, dupa Sf. Grigorie de Nazianz”, in Catalin
PALIMARU (coord.), Parintii Bisericii intre teologie si cultura [Col. Restituiri, tomul
3], Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2014, p. 47.

8 Constantin VoicuU / Lucian-Dumitru COLDA, Patrologie, vol. I, editia a 2-a, revizuita,
Bucuresti, Edit. Basilica, 2015, p. 317.
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acestora — numai si numai in cadrele religios existentiale definite, pe de-o
parte, de o anumita obscuritate si opozitie la ceea ce denumea Sf. Irineu
de Lugdunum charisma veritatis certum®, iar pe de alti parte, de
lamentarea celor ce ar fi nemultumiti de orice demers intelectual religios
si ar apela mereu la tristul, dar celebrul dicton — in cele din urma profund
anticrestin — crede si nu cerceta.

Sfintii Parinti ai Bisericii au fost cei care au identificat prin viata
lor si prin activitatea lor pericolul care ar decurge dintr-un astfel de
modus vivendi, caracterizidndu-l drept haeresis — erezie, separare de
izvorul vietii celei adevarate, contramarturie grotesca a unitatii eclesiale.
A fi crestin, asadar, inseamna a-l marturisi prin cunoastere — fie ea si
revelatd — pe lisus Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu, deci ca Domn si
Dumnezeu si Mantuitor, apeland la experienta marturisitoare a Sf. Ap.
Toma din Duminca Invierii si la mirturisirea Sf. Ap. Petru in Cezareea
lui Filip. De fapt, raspunsul la intrebarea adresatd de Mantuitorul
uncenicilor Sai si prin ei noud — Cine zicefi ca sunt Eu? (Mt. 16, 15),
reprezintd cheia de bolta a intelegerii corecte a credintei crestine; mai
mult, aceasta intrebare si, implicit, raspunsul la ea trebuie sa fie nu doar
argumentul unitdtii Eclesiei care marturiseste dreapta credintd ca si
consecintd a acestei unitdti, ci si baza oricarui demers intelectual
teologic. De aceea, Parintii au cdutat mereu sa raspunda la intrebarile
legate de marea taina a Tnomenirii Fiului lui Dumnezeu, dar si la modul
in care se reflectd aceasta in viata cotidiand a Bisericii si-n unitatea ei
intrinsecd, urmarind, mai cu seama, o serie de aspecte concrete, pe care
le-au incadrat in demersul lor gnoseologic si care reflectd in cugetarea
lor, tot atatea premise ale sfinteniei. Astfel, ei au aratat ca, orice demers
al cunoasterii trebuie sa oglindeasca in sine modul in care se reflecta
echilibrul si continuitatea dintre intruparea in timp si spatiu, in istorie, a
Celui fara de timp, a Mantuitorului lisus Hristos, si rdscumpdrarea
savarsita de El pentru toti, o data si pentru totdeauna.

° Sfantul IRINEU DE LUGDUNUM, Adeversus haereses 4, 26, 2, éd. critique par Adelin
ROUSSEAU, Contre les hérésies 4 [col. Sources chrétiennes, vol. 100/2], Paris, Les
Edition du Cerf, 1965, p. 718: ,,Quapropter eis qui in ecclesia sunt presbyteris
obaduire oportet, his qui successionem haben ab apostolis, sicut ostendimus, qui
cum episcopatus succesione charisma veritatis certum secundum placitum Patris
acceperunt, reliquos vero qui absistunt a principali successione et quomqumque loco
colligunt suspectos habere (...) Omnes autem hi deciderunt a veritate”.
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Plecand de la aceste premise, trebuie subliniat faptul ca, marea
tema a antropologiei teologice nu poate fi analizatd decat focusand
atentia, In chip special, pe ideea de cunoastere, aceasta inteleasd ca
paradigma teologica a indumnezeirii, asa cum a fost ea vazutd si
analizata de Sfintii Parinti, in incercarea de a da omului si cautarilor sale
un raspuns referitor la marele mister al existenfei acestuia, existenta
creatd de Dumnezeu cu scopul de a fi indumnezeitd, intr-un proces
epectatic de cunoastere si sfintire a firii umane si a celei inconjuratoare.
Scopul unui astfel de demers trebuie sa fie acela de a demonstra cé, ceea
ce Sfinta Scriptura descriec ca viatd ,ascunsa cu Hristos intru
Dumnezeu” (Col. 3, 3), Sfintii Parinti au identificat ca fiind experiabil
ontologic incepand cu momentul hristomorfizdrii umanului in baia
Sfantului Botez si continuand cu tot ceea ce Biserica savarseste spre
mantuirea omului, centrul acestei vieti noi fiind Sfanta si Dumnezeiasca
Eubharistie, Trupul si Sangele Domnului. Prin partdsia la acestea, omul,
devenit un autentic hommo ecclesiasticus, un purtator al iconicitatii
Creatorului sau, primeste marea sansa de a deveni partas al firii celei
dumnezeiesti (cf. 1l Pt. 1, 4), dar nu intr-un sens pasiv, ci intr-unul
dinamic, de perpetud cunoastere, intr-o continud epectaza gnoseologica,
proces care Incepe aici si continud in vesnicie, la infinit.

Rasaritul ortodox nu a cazut niciodata in tentatia de a elabora o
teologie lipsita de o hermeneuticd adecvata a limbajului, acesta fiind
mereu ancorat in ceea ce in mod magistral elaborau Sfintii Parinti.
Ilustrarea prin excelentd, in acest sens, poate fi atribuita celui considerat
un adevdrat aristocrat al theologisirii, Sf. Grigorie din Nazianz, atunci
cand cand situatia agitatd a veacului al IV-lea o cerea. El elabora
magistral in insusi actul esential al slujirii sale episcopale T(h)eo-logia,
de unde si supranumele lui de T(h)eologul'®. Nu era o suprapunere peste
ceea ce a determinat Biserica sa-1 numeascéd pe Sf. Evanghelist loan tot
T(h)eologul, ci era o fericita osmoza si continuare epectatica a ceea ce
acesta infatisa in Evanghelia sa cu referire la Cuvantul lui Dumnezeu —

19 Poate cea mai potrivitad caracterizare i s-a facut in lucrarea lui Stelianos PAPADOPOULOS,
Vulturul ranit. Viata Sfantului Grigorie Teologul, traducere din limba neogreaca de
Constantin Coman si Cornel Coman, Bucuresti, Edit. Bizantina, 2002, p. 106, 108:
»Aceastd mare lucrare o sdvarsea in coliba sa pustniceasca Grigorie: iubirea si
cunoasterea, a lui Dumnezeu si a omului (...) Toti stiau ca omul acesta avea de toate:
sfintenie, putere in cuvant, stiinta nemarginita, harisma teologiei”.
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Aobyog tod ®eod. De fapt, o teologie a cuvantului, respectiv a
Cuvantului'!, nu poate porni de altundeva decat de la ceea ce Sf. Ioan de
Dumnezeu-Cuvantatorul arata in prologul Evangheliei Sale (In.1, 14).
Sfintii Parinti s-au pliat intru totul acestei hermeneutici, devenita
definitorie n elaborarea unei t(h)eologii experiate ontologic, concret,
sacramental si devenitd, astfel arvunda a indumnezeirii. Sf. Grigorie,
supranumit nu intAmplator ,,vulturul ranit”!2, maestru al cuvantului si al
limbajului, maestru al educatiei theo-logisitoare, cumuland 1in
personalitatea si t(h)eologia sa acele forte pnevmatice ale t(h)eologiei
patristice anterioare, ilustreazd in chip fericit acest mod educator de a
face teologie, salvand Rasaritul ortodox de la destinul nefast al Apusului
catolic scolastic, metodologia sa constituind, astfel, un minimal criteriu
hermeneutic al oricérei intentii gnoseologice ulterioare. La fel ca Sfintii
Parinti de dinaintea lui, dar si ca cei carora le-a constituit el insusi
model, Sf. Grigorie Teologul facea vizibile si experiabile prin §i in
cunoasterea sa, energiile indumnezeitoare al Botezului, inteles ca viata
noua si ascunsa cu Hristos in Dumnezeu (cf. Rom. 6, 3-4 si Col. 2, 12-
13; 3, 1-4), Izvorul cunoasterii celei indumnezeitoare. Evanghelia dupa
loan reda, de altfel, magistral aceasta legaturad dintre viatd, cunoastere si
sfintenie, asa cum a fost ea ilustratd de rugaciunea Mantuitorului in
ajunul patimirii Sale (In. 17, 3; 6-8; 17-21).

3. Sfintii Parinti intre ,aristocratia” educata si educatia
waristocrata” a Duhului — (scurti) pledoarie pentru o gnoseologie
teologic-mistagogica a sfinteniei

Traitori ai unei anumite realitati eclesiale, pe care au sfintit-o prin
theologisirea si slujirea lor, Sfintii Parinti au transpus in scrierile lor
acele concepte care, odatd asimilate §i experiate, deschid receptorului
calea unei realititi n care, prin comunicarea respectivd, acesta se
incarcd de personalitatea celui care comunica, avand acces la la o treapta
de cunoagtere superioara, in masura in care aceastd superioritate nu mai

' Vezi in sensul aceasta si Heinrich REINHARDT, Johannes. Die Rede von Gott,
Augsburg, Sankt Ulrich Verlag, 2004, p. 175: ,,Eine Theologie des Wortes miifite
ausgehen vom Begriff des Logos im Johannesprolog (natiirlich mit Riickblenden auf
den alttestamentlichen Begriff von Wort und Sprechen Gottes)”.

I2A se vedea pentru aceasta Stelianos PAPADOPOULOS, 0p. Cit., p. 7-8.
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apartine ,,intelesurilor celor slabe ale lumii” acesteia (cf. Col. 2, 20).
Atunci cand, insa, Parintii sunt ei insisi receptori ale celor pe care le
comunicd Duhul Sfant in procesul de theologisire, si abia mai apoi
transmitatori, ia nastere ceea ce putem numi drept o gnoseologie a
sfinteniei. Cand cunoasterea este legata indisolubil de sfintenie, avem
de-a face cu o realitate pe care o putem defini drept ,,aristocratie” a
Duhului. In Grecia anticd, termenul aristocratie definea acel regim
politic in care conducerea era exercitatd de cei mai buni. Pentru Sfintii
Parinti, cunoasterea este una reala, benefica, numai in masura in care ea
este indisolubil legata de sfintenie, ca profund si real act mistagogic. Or,
sfintenia fiind a Duhului Sfant, prin extrapolarea necesara, cunoasterea
patristicd este una profund mistagogica, apartinand, ca atare, unei
ontologii ,,aristocrate”. Apartinand ei insisi, nu de putine ori, chiar
aristocratiei sociale, Parintii au creat ei un model de cunoastere
mistagogicd profunda, care legitimeaza existenta si slujirea lor drept una
situatd pe coordonatele unei ,aristocratii” educate si a unei educatii
»aristocrate”. Modelele la care vom face referire, sunt reprezentate de
doua figuri ale teologie patristice, unite, oarecum, prin anumite aspecte
ale vietii lor: Sfintii Grigorie Teologul, amintit deja, si loan Hrisostom.
Figurile acestor teologi si Parinti ai Bisericii sunt, insa, mari, nu numai
prin statura lor moral duhovniceascd, ci si prin aceea ca ei pot fi
identificati drept reprezentantii a doua tipuri de gnoseologie teologic-
mistagogica: cea triadologicd, a carei ontologie reprezintd insasi
paradigma celei eclesiale, ilustratd in teologia ierarhului capadocian si
cea pastoral-asceticd, a arhiepiscopului antiohian.

4. Sfantul Grigorie Teologul - ,aristocratul” crestin, intre
decadenta si renasterea gnoseologica a veacului al I'V-lea

Plecand de la aceste scurte lamuriri, remarcam faptul céd, in
biografia aparuta la Paris in 1995, Jean Bernardi spunea'® referitor la Sf.

13 Jean BERNARDI, Saint Grégoire de Nazianze. La Théologien et son temps (330-390)
[Col. Initiation aux Péres de l’Eglise], Paris, Les Editions du Cerf, 1995. Pe
parcursul acestui studiu, incepand cu nota urmatoare, vom face referire doar la editia
in limba roméana: Jean BERNARDI, Grigorie din Nazianz. Teologul si opera sa (330-
390), traducere de Cristian Pop, cu o selectie a ,,Poemelor autobiografice” in
traducerea lui Ioan 1. Ica jr [Col. Philosophia christiana, Seria Initieri], Sibiu, Edit.
Deisis, 2002, 400 p.
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Grigorie Teologul ca, ,,e imposibil sd prezinti figura si opera unui
Grigorie din Nazianz fara a le situa 1n cadrul lor geografic, istoric, politic,
economic, social, intelectual si religios si care le-au conditionat intr-o
mare masurd”!*, Convingerea care std la baza acestei asertiuni rezida intr-
o formulare, care va deveni pe parcursul biografiei bernardiene o quasi-
maxima hermeneutica: ,,Sfintii nu sunt nici ei spirite pure”®. Or, Sf.
Grigorie din Nazianz ilustreaza perfect tocmai aceastd stare existentiala,
aflata sub auspiciile framantarilor veacului al IV-lea din interiorul
Imperiului Roman, devenit in acel secol al decadentei, dar si al renasterii,
Imperiul Crestin Roman. Abordand problematica decadentei, trebuie sa
remarcam faptul ca, in primul rand, aceasta era, mai inainte de orice, una
religioasd; viata era departe de a mai fi trditd, Tn ansamblul ei, pe
coordonate de sfintenie. Dar, fie ca ea comporta aspecte religioase, fie ca
se situa pe alte coordonate, era asociatd de cele mai multe ori, sau, mai
exact, era consideratd a avea in substraturile ei domnia tiranica a lui
Diocletian si persecutia deosebit de virulentd declansata de acesta la
inceputul veacului (305) impotriva crestinilor, fapt care a facut posibild
etichetarea lui drept Nero redivivus. La fel, daca vom aborda problematica
renasterii, vom putea lesne constata ca ea era tot una de factura religioasa.
Semnul acestei renasteri va sta, fara doar si poate, sub egida inegalabilului
imparat Constantin cel Mare, caruia crestinatatea i-a daruit supranumele
de isapostolos, adica egal cu Apostolii'é.

In randul marilor confruntari de ordin spiritual si intelectual se afla
la aceasta raspantie de veacuri si cea dintre crestinism, filosofie si
antichitatea helenistica precrestind'’. Nagterea crestinismului in cadrele
religios-existentiale ale iudaismului si raspandirea lui in lumea de traditie
culturald helenistd, mai ales odata cu libertatea inauguratd de Sf.
Constantin cel Mare, a adus cu sine nu doar un cutremur de ordin

14 1bidem, p. 13.

15 Ibidem.

16 1hidem, p. 13-28.

17 Ideile acestea, intr-o dezvoltare mult mai largd, pot fi observate in studiul nostru:
,.Qriechische «paideia», Philosophie und Christentum Konvergenzen der antiken
Philosophie mit der frith-patristischen Tradition”, in Altarul Reintregrii, 1/2013, p.
77-102. Studiul a aparut si intr-o formd usor modificatd sub titlul ,,Griechische
Paideia, Philosophie und Christentum”, in Ioan Mircea IELCIU (coord.), Patristica si
actualitate. Omagiu Tn onoarea P. C. Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, la
implinirea a 75 de ani de viata, Sibiu, Edit. Andreiana, 2008, p. 443-462.
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spiritual, ci a cauzat simultan si masive schimbari in interiorul societatii
umane civilizate, in mod special in domeniile profund marcate de cultura
filosoficd a epocii. Cultura greceasca a oferit crestinismului limbajul ei
filosofic profund si complicat, in timp ce crestinismul 1si facea, la randul
sau, tot mai simgitd prezenta in cadrul filosofiei acelor timpuri. Se poate
vorbi, asadar, de o osmozd, de o reciprocitate benefica. Sinteza
multilaterald izvorata din aceasta reciproca atingere dintre crestinism i
lumea cultural-filosofica a antichitatii helenistice avea sa deschida
orizonturi noi, fecunde, in care crstinismul avea sa se impuna, asadar, pas
cu pas. Pentru a explica lumii antice péagane adevarurile sale,
crestinismul avea sa se foloseasca de filosofia greceasca, in mod special
de curentele de sorginte platonica si stoica. Elemente apartindnd acestor
curente au fost treptat asimilate, conferindu-li-se un caracter profund
crestin, lucru observat cu precadere in operele apologetilor si, In special,
in scrierile lui Clement din Alexandria. Amintim aici doar trei aspecte
importante ale acestui proces gnoseologic, al acestui act al
intrepatrunderii ,,perihoretice” dintre cunoastere si sfintenie. Asa spre
exemplu, idealul stoic al omului intelept a fost redefinit si identificat cu
persoana lui lisus Hristos, persoana careia i-au fost subscrise treptat toate
virtutile stoice. Un alt exemplu elocvent se refera la conceptul de logos,
in sensul sau stoic de rafiune sau rationalitate a lumii, si care a fost
identificat drept Logosul sau Cuvantul creator al lui Dumnezeu-Tatal. De
o maniera identica, si conceptul utopic de stat universal va fi treptat
inlocuit cu acela concret, real si realizabil al Bisericii lui lisus Hristos.
Descoperirea crestinismului ca religie mantuitoare, nu avea, insa, sa se
facd in mod deliberat in detrimentul culturii antice helenistice.
Dimpotriva, sinteza amintitd mai sus — o sinteza ,,perihoretica” — avea sa
aduca cu sine perpetuarea pe mai departe, chiar daca intr-o noud forma, a
ceea ce antichitatea oferise culturii si civilizatiei umane pe parcursul
secolelor. Asa dupa cum remarca un erudit apusean'®, nu se poate vorbi
de un sfarsit al unei culturi si de triumfare a alteia in detrimentul celei
dintai, ci se poate observa — si aceasta gratie crestinismului —, doar o
implinire, o desavarsire a ceea ce antichitatea helenisticd precrestina
oferise mai frumos culturii si civilizatiei umane.

18 Carl SCHNEIDER, Geistesgeschichte der christlichen Antike, Miinchen, Deutscher
Taschenbuch-Verlag dtv, 1978, p. 633.
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Descendent al unei familii aristocrate, Sf. Grigorie Teologul
reprezintd tocmai 1n aceastd perioadd la care facem referire, imaginea
aristocratului crestin constrans sa afirme mereu in atmosfera descrisa mai
sus, necesitatea unei educatii alese, a unei gnoseologii superioare, mai cu
seama ca, din punct de vedere strict cronologic, nu se poate vorbi nici de
perioade pur decadente, nici de perioade exclusiviste ale renasterii, fie ele
si religioase. Si unele, si altele au interferat, ba s-au si contopit, cu atat
mai mult, cu cat reformele sfarsitului de secol III si ale inceputului de
secol IV au Tnnoit chipul Imperiului Roman, transformandu-l, cum deja
remarcam mai sus, in Imperiul Crestin Roman. Aceastd aristocratie
educatd apartinand vechilor structuri politeiste ale Imperiului Roman,
avea sa fie varful de lance al viitoarei aristocratii educate a Imperiului
Crestin Roman, desigur, prin increstinare. Recurgand la o comparatie
metaforicd, putem afirma ca, radicinile copacului hranit din decadenta
religioasd politeistd aveau, prin vrerea lui Dumnezeu, si trimita,
metamorfozant si metamorfozat, spre ramuri, frunze, flori si roade, seva
renasterii unei lumi noi. Vechiul aristocrat pagan devenea, astfel, noul
aristocrat crestin. Sf. Grigorie a vea sd se nascd intr-o lume deja
metamorfozata, sau aflatd 1n plin si ireversibil proces de metamorfozare.
Familia Iui era chiar ea una deja metamorfozata. Grigorie cel Batran, tatal
sdu, desi nu fusese pdgin, ci membru al sectei monoteiste a
hipsistarienilor, ai adoratorilor Celui Preainalt, nu era, crestin, totusi'®. Va
deveni, insd, crestin (chiar in 325, anul in care Sinodul I Ecumenic de la
Niccea  proclama  biruinta  ortodoxiei  asupra  arianismului),
metamorfozandu-se duhovniceste din plin, prin stiruinta plind de rdvna a
sotiei sale, Nonna, ndscuta crestina®. De aceea, atunci cand vedea pentru
prima datd lumina zilei, Sf. Grigorie avea s-o facd in sénul unei familii
deja crestine, cumuland in fiinta sa toate acele metamorfoze ancestrale
care au marcat existenta parintilor sai. El insusi va deveni nu un simplu
adorator al Dumnezeului Celui Preainalt, ci cel care va fi portavocea
acelui limbaj necesar exprimarii cultice si culte a acestei adorari, care, de
atunci inainte, va fi una a perspectivei crestine educative. Probabil, tocmai
de aceea, Cel Preainalt l-a hérazit pe Grigorie sa primeasca apelativul de

19 Constantin Voicu / Lucian-Dumitru COLDA, op. Cit., vol. II, p. 188.
20 Berthold ALTANER, Patrologie, Freiburg im Breisgau, Herder & CO. G.M.B.H.
Verlagsbuchhandlung, 1938, p. 185.
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T(h)eologul; si aceasta, pentru cad el veghea — doar era Grigorie, adica
veghetorul?! — la apararea adevaratei adorari. Educatia primiti la scoala de
retoricd din Cezareea Capadociei, iar mai apoi la scolile crestine din
Cezareea Palestinei si Alexandria si, nu in ultimul rand, chiar daca intr-un
mediu pagan, la universitatea din Atena, a contribuit din plin la aceasta?.
Pentru el, cunoasterea reprezenta garantia suprema a contemplarii
adevarului si a inlaturdrii erorii si abisului ruinei spirituale?>. Elocinta sa,
ii va impresiona, deopotriva, atit pe pagani, cat si pe crestini, nu de putine
ori, acestia alergand sa-i asculte discursurile, asa cum a facut-o si marele
Périnte latin, leronim, care Indata dupa hirotonia sa Intru preot in anul 379
la Antiohia, a plecat spre Constantinopol, unde va audia pe parcursul
anilor 380-381, predicile si prelegerile neobositului teolog al Treimii,
Griogrie din Nazianz?*. Educatia si descendenta aristocrati nu l-au
condus, insa, pe neobositul cuvantator al Treimii suprafiingiale nici la
orgoliu, nici la vanitate sufleteasca, asa cum, din nefericire, se Intdmpla
adesea cu alti contemporani ai sii §i despre care nu a avut cuvinte de
lauda. Faptul ca sfantul episcop nu a cazut pradd orgoliului, invidiei si
geloziei — methene pe care le va identifica pana si la unii dintre confratii
intru episcopat —, a fost posibil numai si numai pentru ci, asa dupa cum
fin remarca biograful francez amintit mai sus, ,,acest pios fiu de episcop
crescuse la umbra altarului”?. Intr-adevir, doar de acolo se poate naste
adevarata educatie; doar una ca aceea este, cu adevarat, aristocratd.
Lucrul nu este lipsit de importantd; dimpotrivda, aceasta ne lasd sa
intelegem ca, slujirea episcopala a Sf. Grigorie va fi prin excelentd una a
Treimii, ceea ce va duce la numirea sa drept T(h)eologul. Cultura sfanta a
acestei slujiri episcopale, imbibatd de mireasma aristocrata a Duhului
Sfant, va rezida mereu in limbajul t(h)eo-loghisirii, deopotrivd educat si
deopotrivda educator, creator de adevarata culturda duhovniceasca,
aristocrata, iIndumnezeitoare.

21 Jean BERNARDI, 0p. Cit., p. 7.

22 Berthold ALTANER, op. Cit., p. 185.

23 Basile TATAKIS, Filosofia bizantind [Col. Byzantium], trad. din limba franceza de
Eduard Florin Tudor, studiu introductiv si postfatd de Vasile Adrian Caraba, prefata
de Emile Bréhier, editia a II-a, Bucuresti, Edit. Nemira, 2013, p. 56.

24 August FRANZEN, Kleine Kirchengeschichte [Herderbiicherei, Band 237], Freiburg im
Breisgau/Basel/Wien, Verlag Herder, 1965, p. 96.

25 Jean BERNARDI, 0. Cit., p. 259.
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5. De la ,canossa” hrisostomiana la ,canossa” eclesiala sau
sfintenia unei gnoseologii pastoral-ascetice

Argumentul pe care l-au folosit mereu Sfintii Parinti in demersul lor
gnoseologic si de slujire, a fost cel al cunoasterii ratiunii fiintei sau
existentei si modul in care ea oglindeste ratiunea iconomiei divine, lucru
necesar cu atat mai mult, cu cat unul dintre atributele fiintei, rasfrant in
manifestarea ei iconomicd, este cel al sfinteniei. In sensul acesta,
programatic pentru Intregul demers gnoseologic si al slujirii patristice, se
constituie cuvintele apostolice neotestamentare: ,,(...) dupa Sfantul Care v-
a chemat pe voi, fiti si voi Insiva sfinti in toatd petrecerea vietii. Ca scris
este: «Fiti sfinti, pentru ca Eu sunt Sfant»” (I Pt. 1, 15-16); si, poate, cel
care a ilustrat cu prisosintd aceasta a fost marele arhiepiscop
Constantinopolitan, Sfantul Ioan Hrisostom, ale carei lupte pentru sfintenia
vietii integratd intr-un continuu demers gnoseologic ascetic, au fost
marcate, nu de putine ori, de inclestarea dintre acesta si interventiile
brutale ale puterii seculare, iesitd Tn mare parte, adesea, din cadrele
sfinteniei, inclestare pe care am putea-o caracteriza drept una canossiand.
Celor familiarizati cu istoria Bisericii, scena de la castelul contesei Matilda
din Canossa, a confuntarii dintre teribilul papa Grigorie al VIl-lea von
Hildebrand si regele Heirich al [V-lea, excomunicat impreuna cu familia si
adeptii sai, le este cunoscuta ca fiind una dintre paroxisticele inclestari ale
puterii seculare cu Biserica Apuseana — reprezentatd aici de papalitate —,
din cadrul asa numitei ,,certe pentru investiturd”. De atunci incoace, orice
inclestare dintre Biserica si puterea seculard, poate fi definita drept o
,,canossd”. Un renumit patrolog german®® remarca, insd, faptul cd, la o
lecturare a istoriei Bisericii Rasaritului pana la fatidicul an 1453, spre
deosebire de crestinatatea apuseand, cea rasariteand nu a cunoscut o
inclestare de tipul celei din Occidentul medieval. Chiar si atunci cand s-a
ajuns la lupte de cucerire a puterii, a fost vorba, mai degraba, insa, de lupte
ale ierarhiei din sanul Bisericii, lupte care se rezumau mai tot timpul la
impunerea unei viziuni gnoseologice care sa delimiteze ortodoxia de
cacodoxie, secondate in fundal, de amestecul, uneori brutal, al puterii
seculare imperiale. Urmare a acestui fapt, ierarhii nu si-au arogat niciodata

26 Hans Freiherr VON CAMPENHAUSEN, Pdrintii greci ai Bisericii, trad. din limba
germand de Maria-Magdalena Anghelescu, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2005, p.
207.
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atributii ce vizau — chiar si temporar — planul politic; dimpotriva, sau, mai
bine spus, mai degraba, imparatul era cel care, printr-o approbatio
ecclesiae tacitd, veghea si supraveghea treburile Bisericii, asa cum se
incetatenise deja prin acel episkopos ton ektos constantinian. Atunci cand,
insd, puterea seculara devine, chiar si pentru scurt timp, cornul cel mic,
Bisericii nu-i mai raméane alta cale decat aceea a protestului credintei si/sau
a martiriului. Din fericire, ea nu a dus lipsa niciodata de astfel de oameni;
unul dintre ei a fost si cel supranumit la o sutd cincizeci de ani de la
moartea sa in exil, mai precis, incepand cu veacul al VI-lea?’, Hrisostom —
loan, fiul Anutzei si al lui Secundus, ofiter de rang inalt — Magister
Militum Orientis — al armatei romane imperiale stationatd in estul
Mediteranei’®, cel mai probabil in Siria®, deci, al unui om obligat la
loialitate fatd de puterea seculara. Cunoscutul patrolog si istoric bisericesc
german luteran Adolf Martin Ritter, constata referitor la marele Hrisostom:
,Datoritd faptului ca el a fost prea scrupulos si prea statornic pentru a nu
lua 1n serios datoriile de conducere impuse de slujirea sa, inldturarea sa a
fost deja dinainte programatd™. De asemenea, regretatul patrolog ortodox
Stelianos Papadopoulos, caracterzidand statura sa duhovniceascd si
intelectuald, aratand legatura cu Parintii de dinaintea lui, spune: ,,Teologia
tuturor Parintilor si Invatatorilor de mai inainte ai Bisericii se regaseste in
duhul si in textele lui Hrisostom™!. Cautand prin slujirea sa episcopala si,
mai ales, prin dimensiunea gnoseologic-asceticA a cuvantarilor sale
combaterea tuturor deviatiilor religios-morale de la cursul firesc al unei
vieti crestine autentice, Sf. Ioan Hrisostom a polarizat nu numai masele
flimande si bolnave, situatie care predispunea cel mai adesea la o
decadentd morala, ci si cercurile politice si eclesiastice ale timpului sau,
ceea ce a dus, in cele din urma, la conflictul care i-a adus exilul si moartea.

27 Constantin VoicU / Lucian-Dumitru COLDA, 0p. Cit., vol. II, p. 266. A se vedea si
Stelianos PAPADOPOULOS, Viata, activitatea si scrierile Sf. loan Hrisostom,
Bucuresti, Edit. Bizantind, 2014, p. 13 si Ioan G. ComaN, Patrologie, Sfanta
Manastire Dervent, 1999, p. 134.

28 Christopher A. HALL, Sa citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii, traducere din limba
engleza de Pavel Aurel si Candulet Diana Elena, editie ingrijitd de Vasile Birzu,
Sibiu, Edit. Universitatii Lucian Blaga, 2011, p. 110.

29 Constantin Voicu / Lucian-Dumitru COLDA, 0p. cit., vol. II, p. 257.

30 Adolf Martin RITTER, Studia Chrysostomica, traducere din englezi si germani, studiu
introductiv si note explicative de Daniel Buda, Sibiu, Edit. Andreiana, 2007, p. 139.

31 Steliaons PAPADOPOULOS, Viata, activitatea si scrierile Sf. loan Hrisostom..., p. 14.
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6. in loc de concluzii: semidocta ignorantia vs gnoseologie si
sfintenie

Spre deosebire de abordarea practica, pastorald, a gnoseologiei de
tip ascetic de catre Sfantul loan Hrisostom, Sfantul Grigorie Teologul, asa
cum anticipam mai sus, abordand perspectiva pur intelectuald a
demersului gnoseologic si introducand in hristologie distinctiile dintre
naturd si persoana, care erau deja folosite in articularea discursului
teologic despre Treime, el a determinat de o manierd decisiva
consolidarea invataturii despre Dumnezeul crestinilor?. O ficea aceasta
mai ales din inaltimea slujirii sale episcopale, pe care, poate, nimeni nu a
aratat-o nici pana la el, nici dupa el, atat de pregnant ca o aristocratie a
sacerdotiului crestin; si aceasta, mai ales intr-o lume pe care Sf. Grigorie
insusi o percepea ca fiind intr-o imensa deruta si intr-o ingrozitoare stare
de confuzie**. Dupa cum remarca Jean Laporte, analizind imaginea de
ansamblu a slujirii episcopale a Sf. Grigorie Teologul, acesta nu este doar
un simplu savarsitor al unor ritualuri ce decurg din slujirea sacerdotala, ci
el ,,contribuie la elaborarea metodei teologice. El discuta sursele teologiei,
caracteristicile teologului, rolul indrumator al Bisericii si promovarea
invataturii de catre Biserica, obiectul teologiei, rolul credintei si al
ratiunii, puterea Bisericii de a formula definitii dogmatice™. Altfel spus,
Sf. Grigorie se dovedea a fi un educator prin excelentd, creand prin
aceasta o adevarata cultura a slujirii episcopale.

Orice educatie presupune existenta unor modele. Pentru Sf.
Grigorie, primul si cel mai important este cel teologic. Articularea
discursului teologic fine, in primul rand, de bagajul educativ. Or, in
conceptia Sf. Grigorie, educatia are menirea de a fi transfiguratoare, lucru
vadit mai ales atunci cand aceasta are loc din perspectiva slujirii
sacerdotale, respectiv a celei episcopale. Ereticii nu au o educatie care sa
transfigureze si s metamorfozeze. Din aceasta perspectiva ei sunt ca si
paganii si apostatii. Toate acestea le dovedeste cu prisosintd Sf. Grigorie
in cuvantarile sale, mai ales, asa cum am vazut mai sus, in cele cunoscute

32 Jean LAPORTE, Parintii Greci ai Bisericii, traducere din limba francezi de Stanca
Pavai, Targu Lapus, Edit. Galaxia Gutenberg, 2009, p. 201.

3 John A. Mc. GUCKIN, Sf. Grigorie de Nazianz. O biografie intelectuald, traducere de
Adrian Podaru, Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2013, p. 390.

34 Jean LAPORTE, Op. cit., p. 201.
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drept t(h)eologice, dar nu numai. Lipsa unei educatii este pentru Sf.
Grigorie la fel de dureroasa, precum existenta unor contramodele educate.
Graitoare sunt in acest sens, discursurile si invectivele sale Tmpotriva
imparatului Iulian®, chiar dacd ele au fost publicate abia dupa moartea
apostatului*®. De fiecare datd, ceea ce 1i serveste Sf. Grigorie drept baza
unei formulari axiologice si care se constituie drept demersul unei vieti
traita in sfintenie, prin prisma careia se poate urmari intreaga sa conceptie
despre culturd, cunoastere si sacerdotiu, inclusiv aversiunea fatd de
slujitorii nevrednici, este conceptul de responsabilitate. Se poate constata,
relativ usor, din lecturarea operelor sale ca, in conceptia Sf. Grigorie,
definitoriu pentru slujirea sacramentald este tocmai necesitatea existentei
unei culturi cu adanci radacini 1n sfintenia vietii. Dincolo de stigmatizarile
pe care sfantul episcop le aduce elementelor decadente care amenintau
insdsi unitatea eclesiald, se afla, de fapt, dragostea sa netarmurita fata de
marea slujire sacerdotala, fatd de modul exercitarii ei, pe care el o percepe
a fi situatd, In mod normal, intre cadrele care definesc responsabilitatea,
educatia, cultura si sfintenia. Cu toate acestea, el va fi mereu obligat sa
constate cd, de foarte multe ori, aceste deziderate sunt, totusi, foarte greu
de atins pentru unii dintre confratii sai intru slujire, fapt care a dus, in cele
din urma, la o profunda suferinta interioara a sa, la o adeviarata canossa
sufleteascd a marelui arhiereu capadocian, ilustratd, e drept, nu prin
inclestarea cu pterea seculard, ca in cazul Sf. Ioan Hrisostom, ci prin
aversiunea fatd de ceea ce am putea caracteriza drept o semidocta
ignorantia a confratilor intru slujire, deveniti prin exemplul lor negativ,
contramarturii ale sfinteniei vietii sacerdotale.

Asa cum afirmam mai sus, orice inclestare dintre puterea seculara
si Biserica, poate fi definita drept o canossd; nu din cauza unui simplu joc
de cuvinte, ci din pricina a ceea ce a reprezentat episodul Canossa pentru
viata si activitatea Bisericii. Fie ca este vorba de aspecte de ordin moral,
fie cd este vorba de deviatii cultural-politice cu conotatii §i implicatii

35 A se vedea pentru aceasta loan G. CoMAN, Sfantul Grigorie de Nazianz despre
imparatul lulian. Incercare asupra discursurilor IV si V, vol. 1, Bucuresti, Edit.
Institutului Roman de Bizantinologie, 1938, 164 p. Aceste discursuri gregoriene
impotriva imparatului Iulian Apostatul au fost editate critic in volumul GREGOIRE DE
NAaziaNz, Discours 4-5. Contre Julien, in traducerea franceza a lui Jean Bernardi,
[Col. Sources Chrétiennes], vol. 309, Paris, Les Edition du Cerf, 1983.

36 John A. Mc. GUCKIN, op. Cit., p. 73.
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profunde la nivel social, Biserica are mereu aceasta constiinta a rolului ei
de glas al lui Hristos in aceasta lume, capabila sa devind instrumentul prin
care Domnul istoriei, zdrobeste de fiecare data cand e nevoie, semetia
cornului celui mic, care gridieste hule impotriva sa. Sfantul loan
Hrisostom a fost, in acest sens, inima si sufletul Bisericii timpului sau,
asumand tocmai acest rol de demascare al cornului celui mic si trufas, fie
ca s-a numit imoralitate, ipocrizie, cruzime sau bigotism. Marele dascal al
Bisericii a evidentiat cu prisosintd rolul determinant al cunoasterii in
procesul epectatic al mantuirii. Traind din mostenirea sa, savarsind zilnic
Liturghia care 1i poartd numele si care este oferitd lumii ca sfanta si
dumnezeiesca jertfa a Mielului junghiat, Biserica nu face altceva decat sa
reitereze mostenirea gnoseologica hrisostomiana, dar sa si sufere, atunci
cand Irodiada turbeaza din nou si cere pe tipsie capul lui Ioan. Asa cum
pentru Sfantul loan Hrisostom doctrina si sfintenia vietii raman un tot
inseparabil, intrucat ceea ce credem si, mai ales, cum aplicim in practica
ceea ce credem, influenteza felul in care noi trdim, tot asa si Biserica nu
poate decat sa arate lumii cd adevarul Evangheliei nu poate fi nici
perceput trunchiat si nici triit trunchiat’’. In sensul acesta, Sfantul Ioan
Hrisostom ni se descopera noua si lumii ca un maximalist, iar Biserica ce
traieste zi de zi prin Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie ce-i poarta numele,
este ea Insdsi maximalistd. Caldiceii nu au loc in Biserica lui Hristos.
Oricum ar fi, de fiecare datd, in cadrul tragediilor ecleisale cu accente
canossiene, ies mereu la lumind doi factori: cel bisericesc si cel secular
sau politic*®, antagonice in indsi esenta lor. Marele predicator al tuturor
timpurilor, Ioan cel cu Gura de Aur, a rostit la finalul vietii sale: ,,Slava
lui Dumnezeu pentru toate!”°. Asemenea lui, Biserica nu poate decat sa
dea slava lui Dumnezeu pentru toate. Exemplul de viata si activitate al
Stantului Ioan Hrisostom, ilustrat de talentul sdu oratoric exceptional, de
pregitirea sa temeinicd, precum si de viata sa morald*’, se va oglindi in
Biserica cea Una a lui Hristos pana la sfarsitul veacurilor, aratand ce forte
morale si spirituale sunt mereu vii si prezente in ogorul Domnului.

37 Christopher A. HALL, op. cit., p. 113.

38 Adolf Martin RITTER, 0p. cit., p. 161.

¥ Toan G. CoMaN, Patrologie..., p. 135.

40 Dorin OPRIS, Dimensiuni crestine ale pedagogiei moderne, editia a I11-a, Bucuresti,
Edit. Didactica si Pedagogica, R.A., 2012, p. 177.
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Cuvantarile sale, fie ele indreptate impotriva Izabelelor si Irodiadelor din
toate timpurile, fie de incurajare a celor multi, mici, lipsiti si suferinzi, vor
dovedi pana la sfarsitul veacurilor cd, teologia este capabilda sa-si
indeplineasca sarcina ei pastorala*', mai ales, atunci cind aceasta sta
programatic, sub auspiciile uni gnoseologii de tip pastoral-ascetic.

In ceea ce-l priveste pe Sfantul Grigorie Teologul, unul dintre cei
mai duri critici ai ignorantei si necunoasterii, mai ales atunci cand este
vorba de slujitorii sfintelor altare, asa dupd cum interpreteaza Jean
Bernardi toate aceste exprimadri, ele trebuie situate sau incadrate in
atmosfera certurilor personale care au agitat Sindoul al II-lea Ecumenic,
reveland ceea ce efemerul presedinte al lucrarilor sinodale dorea sa
transmitd lumii, atunci cand s-a retras de la conducerea acestora,
demisionand: mediocritatea celor mai multi dintre participanti si, prin
aceasta, situarea lor in afara cadrelor cultural-educative, unde pericolul de
a deveni un contramodel de slujire, fie ea si episcopald, era extrem de
mare. Mai mult, Insa, decat orice, dincolo de amaraciunea actului in sine,
Sf. Grigorie demisiona cu convingerea ca potrivnicii lui nu reusisera sa
distrugd ceea ce 1i era lui cel mai drag: invatitura ortodoxa despre
Treimea lui. Ei, incultii, semidoctii, contramodele ale slujirii sacerdotale,
fusesera biruiti prin elocinta, cultura, educatia, dar, mai ales, prin sfintenia
slujirii episcopale a lui Grigorie al Treimii; dar acesta, numai $i numai
pentru cd slujirea lui era slujire aristocrata in Duhul, creatoare de
adevarata culturd, a Treimii suprafiintiale, a Treimii lui. Atat de mult era
Grigorie al Treimii, pe cat si Ea era Treimea lui. Si, pentru a incheia, vom
remarca faptul ca, atat pentru Sfantul loan Hrisostom, cét si pentru Sfantul
Grigorie Teologul, cunoasterea a reprezentat factorul esential in procesul
mantuirii personale, ea fiind ilustratd prin viata si elocinta lor drept
paradigma a indumnezeirii umanului.
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ECLECTISM, GLOBALISM SI CRESTINISM
George REMETE*

Abstract: Eclecticism, Globalism and Christianity. Globalization is a
phenomenon which is not only essential, but also inevitable in the third
millennium. The Christian world and the Christian as a person cannot elude
it, as this would mean turning away from history. However, globalization
is an extremely miscellaneous and nebulous phenomenon, actually turning
into globalism, which affects identities and values and which involves
essential risks for the Christian religion, faith, society and person.

Keywords: globalism, Christianity, identity, denaturation, anti-humanism

Atat sincretismul cat si eclectismul predica unirea religiilor, dar
existd o deosebire importanta intre ele. In sincretism, unirea sau unitatea
religiilor inseamna o aldturare si o colaborare a lor, prin sublinierea celor
comune si atenuarea diferentelor, in care fiecare 1si pastreaza totusi
identitatea. In eclectism ins, unirea inseamna chiar amestecarea religiilor
sau a credintelor, amestecarea fiind justificatd prin ideea ca, oricum,
esentialul sau esentialurile sunt de fapt aceleasi in toate religiile:
Dumnezeu, ideea de spirit, de viatd vesnicd, mantuire, transfigurare etc.
Este evident cd, in comparatie cu sincretismul, eclectismul merge mult mai
departe iar denaturarea savarsita e maxima. Am putea spune ca sincretismul
este un eclectism In perspectiva, iar eclectismul este un sincretism finalizat.

Avand in vedere evidenta diferentei religiilor, se intelege ca
eclecticii sunt obligati sa forteze aseminairile sau identificirile intre
religii. Astfel, ei considera identica mantuirea crestina cu cea buddhista,
intrucat ,,Mdntuirea pe care lisus o oferea era aceeasi propusa de Buddha:

* Preot Prof. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,,1 Decembrie
1918 din Alba Iulia, Romania.
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eliberarea din suferinta si o cale spre libertate spirituald, bucurie si
apropiere de Dumnezeu™'. Identificarea este insa fortata si mincinoasa, caci
crestinul informat stie cd méantuirea oferitd de lisus nu cautd nicidecum
eliberarea de suferintd ci de pacat si ofera tocmai suferinta. Ea nu ofera
bucurie ci, dimpotriva, este un program de suferinta si lacrimi, asa cum se
vede din Predica Fericirilor. Eclecticii identifica ideea buddhista a lumii, ca
maya, cu ,.invatatura lui lisus care spune ca lumea in sine este o iluzie™.
Aceasta identificare este un fals grosolan si monstruos caci, dimpotriva,
Iisus Hristos este Dumnezeu care s-a identificat definitiv cu lumea, materia
si trupul, tocmai pentru a arata valoarea lor si a le definitiva consistenta in
vesnicie. Lumea, corpul si suferinta pe care le-a asumat definitiv lisus
Hristos n-au fost maya sau iluzie ci realitatea cea mai concretd, mai sigura
si mai dura: nicicand n-a fost ceva mai real, mai concret si mai adevarat ca
trupul lui lisus Hristos patruns de cuie, zdrobit si sacrificat intr-o suferinta
absoluta, de dragul lumii, a materiei si a omului: ,,Atdt de mult a iubit
Dumnezeu lumea, incat si pe Fiul sau cel Unul-Nascut [-a dat, ca lumea sa
nu piard ci sa aiba viata vesnica” (loan 3, 16).

Tot asa, eclecticii cred ca ,,lisus are multe de spus despre karma™ si
ca ideea hindusa a nonviolentei, numita Ahimsa, ,,se pliaza pe versiunea lui
lisus de a intoarce si celalalt obraz™, precum in ,sloganul miscarii de
rezistentd pasnica intemeiatd de Gandhi™. Dar tocmai exemplul oferit de
eclectici le demasca impostura. Caci ,,intoarcerea obrazului” predicata de
lisus Hristos nu este ,rezistentd pasnicd” si n-are nimic de-a face cu
nonviolenta hindusa, buddhista sau sociald. Toate nonviolentele ne-crestine
sunt, intr-adevar , rezistentd pasnica” sau bunitate pasiva. In crestinism insa,
in raportarea fatd de violentd si rdu nu e vorba nici de rezistenta, nici de
bunatate pasiva. E vorba de o atitudine dinamica, iar aceasta nu este rezistenta
ci iubirea fata de agresor: ,,lubiti pe vrajmasii vostri, binecuvantati pe cei ce
va blestema, faceti bine...” (Matei 5, 44). Crestinismul nu este niciodata
pasiv, nici ,,rezistent” sau ,,oponent”, ci iubire dinamica, mereu in ofensiva.

Eclecticii cred ca programul de implinire spirituala este identic in
crestinism si buddhism, céci ,,amdndoi sunt indrumati sa isi sondeze

! Deepak CHOPRA, Al treilea lisus, Bucuresti, Edit. Curtea Veche, 2013, p. 211.
2 lbidem, p. 173.

3 lbidem, p. 160.

4 Ibidem, p. 27.

3 lbidem.
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constiinta”®. Si aceastd identificare este iluzorie si falsd, caci progresul
spiritual crestin nu Tnseamna ,,sondarea constiintei” ci constientizarea
pacatelor si a gandurilor, pentru vindecarea prin pocdinta si fapte bune.
Simpla ,,sondare a constiintei” nu inseamna nimic si nu foloseste la nimic:
este ca privirea goald sau auto-oglindirea in apa unei fantani. Cercetarea
sufletului nu este sondare sau introspectie, nici ,.contemplare” sau
performantd spirituald, ci forarea si eliminarea pacatelor prin pocdinta,
smerenie, iertare si cutremurarea temeliei sufletului unita cu iubirea activa.

Pentru eclectici, implinirea spirituald este o problema psihologica,
aceeasi in religiile orientale si n crestinism: ,,inlocuirea constientd a
gandurilor si emotiilor negative cu altele cu coloraturd pozitiva™. Cu
alte cuvinte: mantuirea ar insemna reculegerea linistitd a criminalului,
asezat comod pe canapea, care 1si dd seama cd a tdiat un cap, vede ca a
gresit si hotardste sa-si schimbe gandul rdu cu unul bun! Aceasta idee o
regasim deseori in filmele occidentale de azi, in care celui ce a gresit nu i
se recomanda pocainta, ispasire sau sacrificiu ci ,,puterea de a se ierta pe
sine insusi!”. Desigur ca indreptarea omului presupune si in crestinism
introspectie, cunoasterea si controlarea gandurilor. Cercetatorul ar trebui
sa stie ca literatura crestind patristica insumeaza o cantitate uriasa privind
terapia gandurilor. Dar in crestinism lucrul cu gandurile sau terapia lor nu
este psihologie ci duhovnicie, adicd altceva. Gandurile rele nu se
inlocuiesc cu cele bune prin introspectie sau psihologie. Recunoasterea
celor rele este numai primul pas al terapiei, care va cunoaste dupa aceea
un drum lung cat toata viata, adica pocdinta din temelii, schimbarea totala
a vietii, ispasirea, slujirea sacrificiald a semenilor si smerenia iubitoare
(fiintiald si nu morald), de dragul semenilor si nu de dragul ,,implinirii”
proprii. Cat de falsa este ,,implinirea” eclecticd reiese atunci cand
eclecticii afirma ca lisus Hristos insusi ,,ne indrumd spre atingerea unui
nivel de constiinta ... (in care, n.n.) incetam sa mai gandim in termenii
pdcatului §i ai pedepsei”®. Cu alte cuvinte, mantuirea sau morala eclecticd
este ,,dincolo de bine si de rau”. Or, credinta crestina afirma exact invers:
nu evitarea, ocolirea sau negarea pacatului, ci lupta cu el si biruirea lui. A

¢ Ibidem, p. 132.

7 Calin PATRASCANU, Introducere in Dalai-Lama, Sa largim cercul iubirii, Alba lulia,
Edit. Altip, 2009, p. 9-10.

8 Deepak CHOPRA, 0p.Cit., p. 165.
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inceta s gandesti lumea si conditia umana in termenii pacatului inseamna
a evita sd-i spui bolii pe nume, a ,rezolva” boala prin ignorarea,
inconjurarea sau sarirea ei. Pacatul si raul sunt conditia existentiald a
lumii, dovedita prin suferinta si moarte, iar primul pas al sansei si al
vindecarii este recunoasterea bolii, urmata de lupta cu ea. Se stie bine ca
in credinta crestina chiar cei mantuiti, chiar sfintii se lupta cu pacatul pana
in ultima clipa, cu deviza: ,,Asteapta ispita pana la ultima suflare!”.

Desi este fenomen ne-crestin, eclectismul are si destui adepti
crestini. A trecut deja un secol de cand s-a semnalat o adevaratd
buddhomanie crestini. Ca si eclecticii ne-crestini, si buddhomanii
crestini ne asigurd, bazati pe formula lui Dalai-Lama, ca ,,daca dorim cu
adevarat fericire trebuie sa largim sfera iubirii”. Cercetatorul are datoria
sa se informeze si sa vada ca ideea a fost exprimata si de Biblia crestina
(IT Cor. 6, 13) si dezvoltatd necontenit de teologia crestind pana in zilele
noastre, exemplara fiind cartea arhim. Zaharia Zaharou, ,,Largiti si voi
inimile voastre!”!°, Facand comparatia intre cartea lui Dalai-Lama (,,Sa
largim cercul iubirii!”) si cartea lui Zaharia Zaharou (,,Largiti si voi
inimile voastre!”), oricine poate constata diferenta enorma, de la pamant
la cer, intre cele doud. Céci, in timp ce cartea lui Dalai-Lama (precum a
oricarui sincretist eclectic sau globalist) ofera iubirea ca sentimentalitate,
psihologie sau moralitate, cartea crestinului Zaharou se refera la iubirea
ca fiintialitate, ca imago-Dei, ca transfigurare a omului dupa chipul
Dumnezeului-Om lisus Hristos.

Dacia sincretistii pot fi atractivi si simpatici, eclecticii sunt mai
placuti si mai distractivi. Dar aceasta nu inseamna ca sunt mai buni, mai
subtili sau mai onesti. Grosolania si reaua vointa a eclecticilor, de tipul
antroposofilor, cautd popularitatea si succesul cu orice pret, mizdnd pe
gustul, curiozitatea si nevoia de distractie a publicului larg. Astfel,
antroposoafa Judith von Halle a pretins ca i-au aparut stigmatele lui Hristos,
in zilele noastre, in Saptimana Mare a anului 2004'". Intrucat antroposofia
il falsifica pe lisus Hristos, fiind cu totul straina de Evanghelia Lui, oricine
poate sd inteleagd minciuna si impostura acestei pretentii. Compunandu-I

° Calin PATRASCANU, Introducere, p. 14.

19 Vezi arhim. Zaharia ZAHAROU, Ldrgiti si voi inimile voastre!, Alba lulia, Edit.
Reintregirea, 2009.

"' Vezi Judith von HALLE, Si daca n-ar fi nviat Christos, Bucuresti, Edit. Univers
Enciclopedic, 2012.
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pe Dumnezeu, credinta si omul din amestecuri eterogene, eclectismul ii ia
lui Dumnezeu orice identitate, relativizeaza credinta, chipul lui lisus
Hristos si chipul omului. Dacé sincretismul 1i construieste lui Dumnezeu
mai multe identitati, fete sau chipuri, ca niste masti, eclectismul lasa pe
Dumnezeu, pe lisus Hristos si omul fard nici un chip. Toate conceptiile
religioase din acest capitol sunt nigte masti, mimari si falsificari ale
adevaratei credinte. Toate sunt amestecate intre ele, ca un monstru sau un
cameleon cu infétisari mereu schimbatoare. Ultimele si cele mai grave
masti si degradari ni se par globalismul si relativismul.

Intrucat toate se intrepitrund, se poate spune ca toate cele
mentionate aici sunt globaliste. Totusi, se poate vorbi de globalism ca un
fenomen specific. Globalismul nu este o credintd, un sistem sau o
conceptie religioasa ci ideea unificérii omenirii in toate componentele ei:
religioasd, spirituala, culturala, economica si sociald. Se intelege ca
unificarea religioasa intereseaza aici in cel mai inalt grad. in acest sens,
globalismul predica si el credinta. Ca si religiile istorice, si el cere o
doctrini si un comportament moral. Insa existd si o deosebire esential,
anume prioritatea pe care fiecare o stabileste Intre doctrind si morala. Caci
in timp ce religiile istorice afirma ca doctrina este obligatorie iar morala
decurge din ea, in globalism prioritatea este inversd, adica Intéi actiunea
umanitard si apoi doctrina, ca fiind secundara, riscantd si neesentiala.
Toate religiile istorice se doresc atotcuprinzatoare si universale; se poate
spune deci cd, in felul ei, fiecare religie istorici se poate preta la
globalizare. Totusi, 1n realitate religiile monoteiste nu acceptd
globalizarea; ele sunt universaliste dar nu globalizante, pentru ca
universalismul presupune fermitatea neschimbata sau absolutul doctrinei,
pe cand globalismul relativizeaza orice doctrind. lar intre religiile
monoteiste, crestinismul este cel mai departe de relativizarea globalista,
pentru cd el impune doctrina cea mai precisd si concretd, aceea a
Dumnezeului intrupat.

Ideea fundamentala a globalismului, cea a unificarii omenirii
este nu numai atractiva ci si necesard si irefutabila. De aceea, ea este un
argument autentic prin care globalismul recruteaza adepti din toate
religiile, credintele, comunitatile si organizatiile de tot felul. Dar este
esential de observat ca unificarea globalistd nu este o unitate ci o
uniformizare sau nivelare, cici 1si propune ,,sd sparga barierele mentale
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ce existd intre rase, natiuni si tipuri”'?, religii si credinte. Dupa cum se

vede, pentru globalisti orice diferentd este condamnabild, numai
uniformitatea e buna. Or, trebuie inteles cd uniformitatea absoluta e
posibild si dezirabild numai intre obiecte si nu intre persoane. Intre
persoane, tocmai diversitatea sau diferenta face autenticitatea si valoarea.
Intrucat membrii religiilor, ai credintelor si organizatiilor sociale sunt
persoane, unificarea acestora nu poate Insemna uniformizare, caci
denatureaza pe toti oamenii si toate spiritualitatile.

Unitatea sau fraternitatea omenirii n-o propagd numai globalismul
ci si religiile. Dar unitatea preconizata de religii cultiva si diversitatea,
pentru ca este o unitate a persoanelor, care nu raman autentice decat in
specificul si unicitatea lor. lar daca cineva mai stiruie n ideea ca este
imposibila o fraternitate a omenirii prin religii — toate fiind exclusive — si
cad ea se poate obtine numai prin nivelare, atunci trebuie cunoscuta
argumentarea crestin-ortodoxa a unificarii prin ideea religioasa a omenirii
ca ,,intreg Adamul”, prin care fiecare se recunoaste in fiecare, fiecare este
simultan individ si participant la tot, fiecare e responsabil pentru fiecare
si cu fiecare'. Unificarea omului si a omenirii nu se face sdrind peste
persoana, credinta si sufletul ei, ci cultivind sensul lor esential si vesnic.

Globalismul vrea sd fie democratizarea societatilor, a religiilor si a
intregii omeniri. El sustine ca diferentele calitative impiedica unificarea
omenirii i, de aceea, pretinde cd numai modernizarea si laicizarea o pot
asigura. Programul globalist afirma deschis ca ,statul de drept,
democratic §i laic este cheia de bolta a societatilor moderne, fondate de
acum inainte pe umanismul drepturilor omului ... pe ratiune i nu pe
credinga ...”". Globalismul vrea sa fie convingdtor mai ales ca o implinire
a umanismului. Este cazul insa aici sa observam ca nimic nu € mai relativ,
mai conventional, mai dubios si mai periculos pentru om decat
Lumanismul”. Vom vedea insd ca umanismul globalist incalca de fapt
drepturile omului. Democratia globalista este Tnsa o eterni contestare,
satisfactia contrazicerii a tot ce e traditional, stabil, ordonat, majoritar etc.
Este obligatoriu de memorat observatia ca secolul XX ,,a experimentat

12 Alice A. BAILEY, Reaparitia lui Christos, Bucuresti, Edit. Luana, 2002, p. 177.

13 Vezi, pentru aceasta, arhim. Sofronie SAHAROV, Cuvdntdri duhovnicesti, vol. I, Alba
lulia, Edit. Reintregirea, 2004 si Convorbiri duhovnicesti, vol. 11, Alba lulia, Edit.
Reintregirea, 2008.

14 Frédéric LENOIR, Comment Jésus est devenu Dieu, Paris, Librairie Fayard, 2010, p. 328.
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aproape toate formele lui nu, de la cele mai nobile la cele mai de nesustinut,
de la cele mai creative la cele mai reactionare”™. Ea este ,,dreptul”
intoarcerii lumii cu sus-n jos, ,.fatal joc de ping-pong intre utopie si
marginalitate, intre marginalitate si avangardd, intre avangarda si
marketing, intre marketing si consumism, intre consumism §i renegarea
utopiilor'®. Globalismul este contestatar prin esenta si instinct, pentru ca
el simte ca nu poti face nivelarea decat daca contesti si demolezi.

Exista mai multe metode sau practici de infaptuire a globalismului.
Principalele metode ni se par relativizarea credintelor, consumismul,
idolatrizarea reusitei sociale, hedonismul si laxismul moral. Prima si cea
mai grava, prin care globalismul da lovitura de gratie credintei si omului,
este relativismul. Astfel, globalistii promoveaza religiozitatea si nu religia,
pentru ca vrea sa excludd orice autoritate si obligativitate, intrucat
religiozitatea ,,qu e religie... nu este un concept definit sau definibil
teologic... ci o atitudine de viata... stradania de a duce o viata in
toleranta”"’. Respingerea religiilor oficiale de catre globalism este fireasca,
pentru cd acestea se bazeazd esential pe autoritate si stabilitate, iar
globalismul este prin esenta contestatar si inversator. Pentru el, ,.interdictia
de ainterzice nu mai e un slogan ci o interdictie in sensul biblic, un tabu™'®,
prin care ,periferia a devorat centrul; marginea a devenit norma™"°.

Relativismul e promovat si de unii crestini, care cred ca ,,Un-ul
filosofilor greci... poate intdlni Dumnezeul unic, revelat, al Bibliei si al
Coranului™®. Cu totul exemplare, ca relativizante, ni se par gindirea teologului
crestin André Scrima®! precum si operele artistilor post-modernisti, in
general?2. Insa in felul acesta ei nu fac decat si justifice argumentarea ateist:
»~Mai mulfi dumnezei adevarati, nici un Dumnezeu adevarat!”

Credinta globalizata sau relativizata vrea sa fie una supra-religioasa
si supra-confesionald. Dar experienta ne arata ca nu poti fi om credincios

15 Jean-Pierre DENIS, De ce scandalizeazd crestinismul, Bucuresti, Edit. Nemira, 2012, p. 33.

16 1hidem, p. 45.

17 Gerhard WIMBERGER, Glauben ohne Christentum, Marburg, Tectum Verlag, 2013, p. 110.

18 Jean-Pierre DENIS, De ce scandalizeazd crestinismul, ed.cit., p. 30.

19 Ibidem, p. 31.

20 Frédéric LENOIR, Comment Jésus este devenu Dieu, ed. cit., p. 337.

21 Vezi G. REMETE, Fiinta si Credinta, vol. 3, Bucuresti, Edit. Paideia, 2016, p. 437-441.

22 Vezi, de ex., José SARAMAGO, Evanghelia dupa Isus Christos, lasi, Edit. Polirom, 2012
si poezia postmoderna romana.
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dacd esti desprins de credinta concretizata istoric, traditional si
confesional. Cum aratd Noul Testament, ,,Dumnezeu nu este al
neoranduielii, ci al randuielii”, adica al unei ordini si confesiuni. Credinta
supra-confesionald si supra-religioasd nu este de fapt religioasa sau
teologica, ci filosoficd, sociald si culturald. Cea mai relevantd si
cutremuratoare dovadd a pervertirii credintei de cétre globalisti este
imagine monstruoasa a celor care, pe de o parte, sunt crestini (chiar
practicanti), iar pe de altd parte, ca membri ai unor organizatii New-Age-
iste si ONG-uri globaliste, amesteca ,,propria” credintd crestind cu cele
mai ciudate si mai monstruoase idei si practici, strdine sau opuse credintei
crestine. Acestia nu mai stiu nici ei in ce cred, pentru cé nici nu-i mai
intereseaza, de fapt, credinta sau identitatea.

Am viazut ca globalismul incepe prin relativizare si contestare, prin
,respingerea sistemului”. Insa acest refuz trebuie inlocuit cu ceva, si
anume cu consumismul, prin principiul ,.trebuie sa cheltuiti, sa
consumati, sa va identificati cu marcile «rebele», care devin foarte
repede norme culturale™®, sub sloganul ,Nu gdnditi, cheltuiti™**.
Consumismul da simtul opulentei (deja profetitd in 1958 de John Kenneth
Galbraith) si apoi, desigur, simtul voluptatii de tot felul: ,pldcerea
maxima! Pldacerea corpului. Pldcerea dezordinii. Pldcerea contestarii.
Placerea pacii. Placerea inocentei. Placerea provocatd de LSD.
Placerea iubirii™®.

Dar daca placerea devine principiu suprem, tinta si valoare in sine,
desigur ca devin acceptabile si justificabile toate optiunile, dincolo de
bine si de rdu, ca laxism avortul, eutanasia, homosexualitatea etc.
Globalismul se aratd ca o ,.«filosofie» arbitrard, ce oscileaza intre
Particulele elementare, chirurgia estetica §i caldtoria in scop de
eutanasiere din Elvetia” %6, in care se afirmi ,,0 rdasturnare completd a
valorilor exprimate prin Declaratia universala a Drepturilor Omului ...
in articolul 3, textul ONU garanteaza nu moartea, ci viata: «Orice individ
are dreptul la viata, la libertate si la siguranta propriei persoane»” 7.

23 Jean-Pierre DENIS, De ce scandalizeazd crestinismul, ed.cit., p. 58.

24 Dany-Robert DUFOUR, Le Divin Marché, Paris, Edit. Denoél, 2007, apud Jean-Pierre
Denis, op.cit., p. 196.

23 Jean-Pierre DENIS, op. Cit., p. 38.

26 1bidem, p. 194.

27 lbidem, p. 192-193.
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Promovarea homosexualitatii dovedeste si ea duplicitatea si aberatia
globalismului, cédci ,,consta in a-i cere statului regularizator sa
binecuvinteze dizidenta, sa garanteze diferenta, pe scurt, sa oficializeze
formele de transgresiune”?®. Libertatea globald se dovedeste insa sclavia
lui ,,trebuie”, caci ,,trebuie sa iei «pilula de a doua zi» de cdnd esti in
liceu. Trebuie sd faci avort, dacd micutul nu a fost planificat. In sfarsit,
trebuie sa divortezi dacd nu existd o implinire in plan sexual ...”%. In
societatea globalizata, fiecare este Indemnat sd se considere stapan al
propriilor reguli si alegeri, Incat s-ar putea spune ca fiecare individ este
impotriva comunitatii iar principiul esential este de fapt a-normalizarea si
atomizarea. Dacd unii au numit-o ,,era normalitatii paradoxale, a-
normale”, noi am numi-o era ,normalilor” anormali, era anormalilor
»hormali” sau era sinucigasilor.

Fiind esentialmente relativizant, globalismul inseamna dez-
divinizarea lui Dumnezeu, dezumanizarea omului si de-fiintarea lumii. El
este dez-divininarea lui Dumnezeu, pentru ca denatureaza orice idee de
Dumnezeu. In globalism sunt acceptati toti dumnezeii, tocmai pentru ci
niciunul nu e Dumnezeu, pentru ca ,,Dumnezeu a plecat in calatorie la
granitele galaxiilor” *°, iar credinciosii, adica ,,oamenii de bunavointa”,
trebuie ,,sd inaugureze era utilizarii banilor pentru lerarhia Spirituala”
31, Hristos nu mai e Hristos, pentru ci e interesat de banii Cezarului,
intrucat venirea Lui ,,implica problema unei adevarate tutele financiare
... de bani care vor ajuta in mod clar in munca de pregdtire pentru
refntoarcerea lui Christos™*2. Dumnezeu sau Hristos se uita in oglinda si
nu se mai recunoaste, pentru ca in globalism a devenit altceva.

Nu numai teologii ci si filosofii au observat apoi ca dez-divinizarea
lui Dumnezeu implicd necesar, ca o consecinta fireasca, dezumanizarea
omului. Primul, si poate cel mai grav atentat la fiinta umana este atacul
asupra familiei, contestarea, falsificarea si distrugerea ei. Dupa ce veacuri
de-a randul religiile au fost invinuite cd au opresat femeile sau copiii,
astdzi globalizantii distrug familia mai simplu si radical, prin schimbarea
biologiei ei: ,,Cadrele vechi ale familiei s-au spart, pentru a se

28 |bidem, p. 80.

2 Ibidem, p. 72.

30 Ibidem, p. 209.

31 Alice A. BAILEY, Reaparitia lui Christos, ed.cit., p. 172-173.
32 lbidem, p. 165.
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«recompuney la infinit, in functie de rupturi si de noile «iubiri». Pentru
cd familia de mdine va avea mai mulfi parinti decdt copii, parinti de unul
sau doud sexe”™. Familia globalistd este impostoare, falsd si sinucigasa,
pentru cd nu Implineste nici un rost al fiintei sau vietii, ci le contrazice pe
toate. Or, chiar si ateii inteleg si recunosc ca existd o randuiald
indiscutabild a naturii, care te pedepseste daca o incalci. De altfel, se stie
foarte bine cid toate ,noutdtile” aduse in familie (precum cuplurile
homosexuale etc.) au produs automat boli noi, ca o pedeapsa limpede si
concretd pentru pacatele impotriva firii.

Globalismul a schimbat toata viziunea si tot comportamentul
asupra omului, tratdndu-1 ca simpla biologie si, astfel, falsificandu-1 in
toate dimensiunile lui. Dupa homosexualitate, alte degradari biologice
le constituie ingineriile genetice, avortul si eutanasia: ,,De la bebelusul
ales dupa catalog, la moartea pe reteta ... Perspectiva e trasatd! ...
mica afacere a mortii «alese» s-ar ocupa de cel aparat mai putin,
embrionul, si de omul cel mai putin performant ...: batranul, bolnavul,
handicapatul™*. Religiile si credintele religioase au impus totdeauna
un standard, un etalon sau o masura 1naltd pentru ideea de om, descris
cel mai adesea ca singura fiintd rationald, pastorul fiintei si destinul
fericit al lumii. Renuntand la ideea religioasa a spiritului si facand din
,»Spirit” numai informatie, culturd si comoditate, omul globalismului a
renuntat de fapt la omenitate si vrea sa fie numai animalul superior sau
varful trofic al lumii. Oricat ar parea de dura si vulgara, critica deplina
trebuie sa spuna fard menajamente ca oamenii n-au de ales intre inger
si demon, ci intre om si animal, intre omul marcat de chipul
Creatorului sau si cei care renuntd la el, Intrucat acestia din urma ,,nu
iau ca masurd oamenii-dumnezei ci oamenii viermi” *. Concluzia
aceasta este confirmata de constatarea evidenta ca in globalism ,,facem
sa dispara cultura intr-un fel de postumanism sau de postcivilizatie
planetara, in care nu mai stim daca totul e valabil, sau nimic nu are
valoare™¢, Fiind caldarea care amestecd si relativizeaza totul,
globalismul este poate cea mai degradanta si distrugatoare concepere

33 Jean-Pierre DENIS, De ce scandalizeazd crestinismul, ed.cit., p. 30.

34 |bidem, p. 294.

35 Sf. Nicolae VELIMIROVICI, Suta de capete de la Liubostinia, 63, Bucuresti, Edit. Sophia,
2009, p. 34.

36 Jean-Pierre DENIS, De ce scandalizeaza crestinismul, ed. cit., p. 212.

90



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

si tratare a omului, ca o voluptate a sinuciderii si un mars triumfator
spre nefiinta. ,,Umanismul” globalist este iluzoriu si mincinos, adica
anti-uman, pentru ca in el avem omenirea, dar nu mai avem omul.
Globalistii (in general) si New-Age-istii (in special) sunt cetateni ai
universului, iubesc egal toate patriile pentru ca nu iubesc niciuna,
iubesc egal pe toti pentru cd nu iubesc pe niciunul anume, accepta egal
toate credintele pentru ca n-au de fapt nicio credinta, iubesc egal toate
mamele pentru ca n-au inteles unicitatea propriei mame, sunt prieteni
cu toti pentru ca n-au niciun prieten adevarat, sunt impatimiti de
animale pentru cd au ratat prietenia cu omul, cultivd toate bolile si
nebuniile pentru cd n-au inteles niciodatd ce este sandtatea si
normalitatea.

Nimic nu se referd la lisus Hristos fara sa-l priveasca pe om, si
orice idee si tratament fatd de om il afecteaza pe lisus Hristos Insusi.
Necredinciosii prezentati in acest capitol sunt tradatori si instrainati nu
numai pentru ca blasfemiaza, permitdndu-si sa-1 construiasca pe
Dumnezeu dupa bunul lor plac — dupa chipul si aseméanarea lor — ci si
pentru ca neaga evidenta istorica a Persoanei absolute, lisus Hristos, ca
model absolut, sansd si destin fericit al umanitatii, si schimonoseste
omul, golindu-1 de datele umane esentiale. Putem spune ca ei sunt mai
rai decat ateii, panteistii si deistii, pentru ca amesteca pe Dumnezeu cu
Mamona, intunericul cu lumina, boala cu sanatatea, binele cu raul, viata
cu moartea si fiinta cu nefiinta. Din toate aceste motive, toti acestia sunt
tradatori, instrdinati si vinovati, fatd de Dumnezeu, fata de lisus Hristos
si fatd de oameni.
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_ UNITATEA BISERICII
IN DIALOGUL ECUMENIC

Horia DUMITRESCU*

Abstract: The Unity of the Church in Ecumenical Dialogues. The unity
of the Church needs to find some form of visible expression, it is not just
a theological agreement, but a visible fellowship that a local church lives
in communion with other local churches. Over the recent decades of the
ecumenical movement, theologians have developed various concepts of
unity, such as: organic unity, one of the earliest, and certainly the most
straightforward one, a Church so united that the ultimate loyalty of every
member would be given to the whole body and not to any part of it, this
unity would be that of the living organism, with the charismatic diversity
of the members of a healthy body. Conciliar fellowship points to the form
and the final goal of unity as well as to the way towards this goal.
Koinonia, a term that means common confession of Jesus Christ and true
confession of Jesus Christ and how this term may be the last model of
continuity of community in faith.

Keywords: ecumenical movement, church unity, conciliar fellowship,
koinonia.

Prin pogorarea Duhului Sfant peste Sfintii Apostoli in Ziua
Cincizecimii se Intemeiaza Biserica, rin trimiterea Mangaietorului
promis, Care purcede din vesnicie din Tatal (In. 15, 26) si se odihneste in
Fiul, Hristos Cel inviat si inaltat, se salasluieste in oameni (II Cor. 13, 13)
prin iubirea lui Dumnezeu care ,,s-a varsat in inimile noastre prin Duhul
cel Sfant Care ni s-a dat” (Rom. 5, 5). Pogorarea Duhului Sfant transcende
diferentele dintre unitate si diversitate, deoarece le poate considera
elemente specifice ale comuniunii trinitare, care se regasesc in structura

* Asist. univ. dr., Facultatea de Teologie, Litere, Istorie si Arte (Departamentul de
Teologie), Universitatea din Pitesti, Romania.
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Bisericii, prin actul pogorarii Duhului Sfant asupra Sfintilor Apostoli.
Biserica lui Hristos este Biserica slavitd, sfanta si fara de prihand (Efeseni
5, 27), curatita si sfintitd prin jertfa unicd a Mantuitorului lisus Hristos,
Capul si Mirele Bisericii. Sfintenia Lui se comunica permanent Bisericii
prin har, pentru ca ea sa fie permanent Trupul tainic si sfant al lui Hristos.

Dupa mai bine de un mileniu de la Marea Schisma, la inceputul
secolului XX, a aparut ceea ce este cunoscutd astdzi, drept Miscarea
Ecumenica promovatd in mediile protestante de teologi de marca, care au
deschis calea reconcilierii si refacerii unitatii crestine pe calea dialogului si
cooperarii dintre Biserici In cadrul Conciliului Ecumenic al Bisericilor,
infiintat in 1948, care este o asociatie frateasca de Biserici, care accepta pe
Domnul nostru lisus Hristos drept Dumnezeu si Mantuitor'.

Despre ecumenism se vorbeste in cercuri largi crestine, se discuta
in intalniri teologice si se scrie destul de mult in publicatiile bisericesti
din vremea noastra. Faptul este explicabil, Intrucat in epoca pe care o
strabate astdzi crestinatatea, ecumenismul reprezintd un fenomen major
si cu o semnificatie deosebita. Vechea aspiratie dupa refacerea unitatii
crestine s-a intensificat in veacul nostru intr-o masurd si intr-o forma
necunoscute inainte de acesta, cuprinzand aproape toate Bisericile,
confesiunile si denominatiunile crestine din lumea intreaga.

Biserica Ortodoxd a fost aceea care prin Enciclica Patriarhiei
Ecumenice prin mitropolitul Dorotei de Brussa, loctiitor de patriarh, in
anul 1920, Catre toate bisericile lui Hristos, acolo unde se afld ele, care
recomanda o cooperare mai stransd intre diferitele grupari crestine
separate, si care propunea formarea unei asociatii a bisericilor dupa
modelul Ligii Natiunilor, recent fondata. Prin aceasta enciclica se cerea
Bisericilor sa colaboreze intre ele pana ce vor fi rezolvate diferentele
dogmatice si se va ajunge la unitatea lor deplind, pastrand nealterata
credinta apostolica.

Odatd cu admiterea in Consiliul Ecumenic al Bisericilor a
Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol (Istanbul, august 1947),
Bisericile Ortodoxe nu au devenit doar membre cu drepturi depline, ci au
jucat un rol hotarator in cadrul relatiilor cu celelalte culte. Biserica

I Willem Adolf VIsSER’T HOOFT (ed.), The First Assembly of the World Council of
Churches held at Amsterdam August 22nd to September 4th, 1948, SCM Press LTD,
Londra, 1949, p. 197.

94



Centenarul unirii romdnilor §i Europa de azi. Religie si Qeopolitica

Ortodoxa Roméand a devenit membrd a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor in 1961, cu ocazia Adunarii generale de la New-Delhi.

Dupa Conciliul II Vatican, Biserica Romano-Catolica s-a deschis si
ea migcarii ecumenice si are un grup de lucru in cadrul Comisiei pentru
Credinta si Constitutie al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, unde
protestantii sunt majoritari. Din nefericire Tnsd, ecumenismul si-a pierdut
treptat elanul initial si a inceput sa dea semne de oboseala, punand in
circulatie modele de unitate crestind de provenientd omeneasca.

Astfel, angajandu-se in Miscarea Ecumenicd sau si numai
sprijinind-o, comunitatile crestine au constiinta ca nu se indeparteaza de
linia crestind originard, ci ca merg inainte pe aceasta si cd, Incercand sa
se regdseasca impreuna pe acea linie, raspund chemarii evanghelice spre
unitate (Ioan 17, 21).

Modele de unitate dezbatute in cadrul dialogurilor ecumenice

Miscarea Credintd si Constitutie a luat fiintd in 1910, iar munca si
eforturile sale au fost definite prin mandatul clar de a incerca sa depaseasca
doctrina si altele diferente care au impartit bisericile timp de secole. In
curand Intrebarea privind obiectivul aceste eforturi au fost ridicate in ciuda
rezistentei unor persoane care au crezut cd problema, conditiile si formele
de unitate crestind au fost puse prea devreme in agendd de Credinta si
Constitutie. Ca o consecintd mai multe concepte ale unitatii pe care le
cautam au aparut si au fost discutate si clarificate in special in cursul
pregatirii pentru celei de a doua Conferinta Mondiald din 1937 din
Edinburgh, aici termenul de unitate organica a fost preferat. La New Delhi
in 1961 s-a vorbit despre Unitatea Bisericii ca voia lui Dumnezeu cdt si
darul sau pentru Biserica Sa, aceastd declaratie despre unitate a devenit
imediat unul dintre textele cele mai citate emise de WCC2.

Declaratia exprimd in mod clar conceptul de unitate organica
accentuand unitatea locald (in sensurile sale diferite). Darul lui
Dumnezeu, al unitatii pentru toti cei care sunt botezati in Isus Hristos

2 ##% The Unity of the Church as Koinonia, Ecumenical Perspectives on the 1991
Canberra statement on Unity”, Ed. Gunther GASSMANN and John A. RADANO, A Study
Document requested by The joint working group between the Roman Catholic Church
and the World Council of Churches, [Faith and Order paper No 163] WCC
Publications, Geneva, 1992, p. 4.
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si 1l marturisesc ca Domn si Mantuitorul sunt adusi de Sfantul Duh
intr-o singura partisie pe deplin angajatd3, prin enumerarea diferitelor
dimensiuni ale caracterului multidimensional al unitatii bisericii:
comuniunea in taine, comuniune in misiunea de a proclama
Evanghelia si comuniunea in misiunea de a sluji tuturor omenilor si
creatiei.

Cele mai multe dintre Bisericile asociate in miscarea Credinta
si Constitutie sustineau la inceputul secolului trecut ca detin anumite
asemanari institutionale esentiale pentru unitatea Bisericii. Acestea
includ pe cei care cred ca unitatea in credinta este singulara esentiala,
altii care gasesc unitatea atat in credintd, cat si in tainele esentiale, si
totusi altii care plaseaza unitatea in ordine (referindu-se la formele
de conducere a bisericilor) alaturi de unitatea credintei si tainelor asa
cum este inclusd in unitatea pe care Dumnezeu o doreste pentru
Biserica Sa*.

La inceputul discutiilor ecumenice s-a vorbit de: unitate in
credintd si marturisire, unitate in rugdciune, unitatea in taine, unitatea in
ceea ce priveste politica si forma de conducere a Bisericii, unitatea in
misiune, marturisindu-se faptul ca pentru Biserica sunt lucruri diferite,
manifestarea asemandrilor institutionale si recunoasterea reciproca pe
baza acestor asemdndri’. Miscarea ecumenicd modernd a condus
crestinii din toate traditiile sd marturiseasca si sa pretindd un pluralism
legitim care s corespunda la diferitelor harisme de la Dumnezeu sau,
asa cum spune Yves Congar, la acceptand pluralismul drept ,,valoarea
intrinsecd a unitdtii”®, aducdnd acestd diversitate intr-o singurd
comuniune reprezinta esenta sarcinii ecumenice.

Misiunea in cadrul pluralismului acorda o importantd mai mare
parteneriatului intre crestini, intre persoane de alte credinte, astfel
dialogul interconfesional deschide acele ocazii in care crestini de diferite
confesiuni se intalnesc reciproc. Un astfel de dialog presupune un respect

3 lbidem.

4 % The meanings of Unity, Report No. 1, Prepared by the Commission on the Church’s
Unity in Life and Worship Edinburgh, 1937, Published for the Continuation
Committee, No. 82 April, Harper Brothers Publishers, 1937, p. 5.

S Ibidem, p. 17.

% Yves CONGAR, Diversity and Communion, Mystic, Connecticut, Twenty-Third
Publications, 1985, p. 151.
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real reciproc, devenind un mijloc de reinnoire spirituald si un mod de a
construi viata comunitatii’.

Unitatea Bisericilor trebuie sa gaseasca o formad de expresie
vizibila, structuratd, ,unitatea nu trebuie confundatd niciodatd cu
fuziunea structurald, deoarece unitatea adevaratd se bazeaza pe
credinta impartasita, unitatea trebuie sa fie imediat tangibild intr-un
mod care sa permita crestinilor sd vada cd sunt responsabili unul
pentru altul in locul lor”®, ci in dialogul ecumenic trebuie si se
transceanda si sd se transforme aceste structuri astfel incat biserica sa
poata indeplini mai bine vointa lui Dumnezeu®. Existenta mai multor
Biserici reprezintd o problema pe care un ecumenist trebuie si il
rezolve'®, astfel in cadrul dialogului ecumenic au aparut diferite
modele de unitate propuse, fiind propusi termenii de sinodalitate,
comunitate sinodald sau koinonia.

Este important sa clarificim semnificatia teologicd a acestor
termeni si concepte inrudite. Sinodalitatea deriva din sinod, fiind folosit
frecvent in Biblie, in special in Noul Testament. Este general acceptat in
istoria si teologia bisericii ca un sinodul este adunarea de episcopi pentru
a discuta si a decide asupra chestiunilor legate de credinta si viata
bisericii. Primul exemplu fiind Sinodul Apostolic din Ierusalim (F. Ap.
15, 6-29) care sub asistenta Sfantului Duh (“Parutu-s-a Duhului Sfant si
noud”, v. 28) a hotarat asupra problemelor controversate in Biserica,
hotarari care au fost acceptate si pazite de toti membrii ei'!, sinodul fiind
,.expresia unitatii bisericesti”!2.

7Paul A. CROW, Jr, ,,Reflections on Models of Christian Unity”, Ed. by Thomas F. BEST,
in Living today towards visible Unity, Fifth International Consultation of United and
Uniting Churches, [Faith and Order Paper No. 142], WCC Publications, Geneva,
1988, p. 23.

8 Michael KmNaMoN, Truth and Community, Diversity and its limits in the Ecumenical
Movement, WCC Publications, Geneva, 1988, p. 88.

 Alan W. BLACK, Unity, ,,Renewal and Participation in United and Uniting Churches”,
Living today towards visible Unity, op. cit., p. 50.

10 Michael HURLEY, S.J, ,,Ecumenism, Ecumenical Theology and Ecumenic”, Irish
Theological Quarterly, vol. 45, First Published Jun 1, 1978, p. 132.

11 Nicolae CHIFAR, ,,Sinodalitatea, mijloc de combatere a fenomenului sectar”, in Analele
Stiintifice ale Universitatii AL 1. Cuza, lasi, [Teologie, tom. VI], 2001, p. 48.

12 H. G. BEck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Munchen,
1959, p. 39, apud Nicolae Chifar, op. cit., p. 48.
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Este dificil sa se defineasca in termeni teologici comunitate
sinodala deoarece existd o diferente considerabile de intelegere Intre
diferitele confesiuni si chiar intre diferiti teologi'®. Demersul de a clarifica
termenul a continuat cu ocazia intlnirii comisiei Credinta si Constitutie
de la Bristol (1967), aici punandu-se intrebarile: ,,Care este rolul Bisericii
in relatie cu scopul unificator al lui Dumnezeu pentru lume? Care ... este
relatia dintre cautdrile bisericilor cu privire la Unitate si speranta pentru
unitate a omenirii?”'*

In acest sens teologul ortodox John Meyendorff a pledat la Bristol
pentru o intoarcere la o Eshatologie centrata euharistic, vazuta de el ca
cel mai bun punct de plecare pentru implicarea Bisericii in folosul lumii.
Credinta si Constitutie, a argumentat el, trebuie sa fie vazuta ca principala
ratiune de a fi, de a ajuta Biserica sa-si regdseasca Unitatea primelor
veacuri. Conciliaritatea fiind vazuta ca o structurd constanta a bisericii, 0
dimensiune care apartine naturii sale.

Adunarea WCC de la Uppsala din 1968 nu a formulat o noua
declaratie, dar in raportul sau despre Duhul Sfant si catolicitatea Bisericii
a subliniat dimensiunea universald a unitatii crestine. Bazdndu-se pe
lucrarea anterioard a Credinta si Constitutie Adunarea, Uppsala a privit
spre o ,.formd universala, ecumenicd, conciliard a vietii comune si a
marturisirii”. Bisericile fiind chemate sa lucreze pana la momentul in care
un sinod universal va puteasd vorbeasca inca o datd pentru toti crestinii
conducandu-i spre viitor. In acest sens unitatea Bisericii si unitatea
omenirii sunt strins legate intre ele'.

La consultarea Credinta si Constitutie de la Louvain (1971) pentru
prima data a participat si Biserica Romano Catolica in calitate de membra,
s-a analizat un document studiu publicat in 1969 cu privire la Unitatea
Bisericii'®. Aceastd intalnire in a doua sa sesiune a avut ca principalad tema
Unitatea Bisericii — Unitatea Umanitdatii, fiecare dintre acestea o implica
si pe cealalta, dar ele nefiind identice. Acest lucru inseamna in mod
necesar cd unitatea Bisericii nu se opune sau nu se situeaza in afara

13 Aram KEsHISHIAN, Conciliar fellowship: A model of church unity. The emergence and
development of conciliarity in the World Council of Churches, Geneva, 1989, p. 5.

14S.J. Avery DULLES, ,,Faith and Order at Louvain”, in Theological Studies, March, no.
33,1972, p. 131-132.

15 Gunther GASSMANN and John A. RapaNo (Ed.), op. cit., p. 5.

16 s “Unity of the Church, Unity of Mankind”, in Study Encounter, Vol. V, No. 4, 1969.
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unitatii lumii, deoarece intre actiunea Sfantului Duh care anima Biserica
si actiunea Sfantului Duh, care creeaza si ghideaza lumea, existd o
legatura intima, desi una dificil de definit!”.

Cu ocazia consultarii de la Salamanca (1973), Credintd si
Constitutie a continuat sd exploreze implicatiile conciliaritatii sinodale
la nivel ecumenic, descriind natura acesteia ca ,,fratia bisericilor care
sunt cu adevarat unite”!8, care presupune o unitate organica,
neinlocuind modelul propus la New Delhi (1961). Biserica cea Una
trebuie vazuta ca si comunitatea sinodala a bisericilor locale care sunt
ele insele unite. In aceastd comunitate sinodald fiecare dintre aceste
biserici locale detine in comuniune cu celelalte sinodaliatatea in
deplindtatea ei si marturisind aceeasi credinta apostolica si ca urmare
recunoscandu-le pe celelalte ca apartindnd aceleasi Biserici a lui
Hristos si conduse de acelasi Duh Sfant!.

Incepand cu adunarea generald de la Nairobi, care in cadrul
Sectiunii a II-a Ce presupune unitatea??’ termenul comunitate sinodala
a fost termenul folosit mai frecvent®! ca si cuvant cheie, ca model al
unitatii cautate ,,exprimand aceasta unitate interioara a bisericilor separate
prin spatiu, culturd sau timp, dar care traiesc intens aceastd unitate In
Hristos si cautd din cand in cand consilii ale reprezentantilor tuturor
bisericilor locale de la diferite niveluri geografice pentru a-si exprima
vizibil vizibil unitatea o intdlnire comund??”, astfel reafirmand ceea ce se
discutase la Salamanca.

17 ##% Faith and Order, Louvain, Study reports and documents, Faith and Order Paper
No. 59, World Council of Churches, Geneva, 1971, p. 171.

18 x#% The Unity of the Church — the Next Steps”, Report of the Salamanca Consultation
Convened by Faith and Order Commission, WCC on Concepts of Unity and Models
of Union, sept. 1973, in WCC Commission on Faith and Order, What Kind of Unity?,
Geneva, WCC Publications, 1974, p. 54.

19 Peter DAY, ,,Ecumenism rediscovers the local Churches”, in The Living Church, no. 2,
October, 1977, p. 10.

20 Potrivit Raportului Adundrii de la New Delhi, unitatea inseamna ,,0 comunitate (partasie
ar mai fi putut fi tradus termenul) pe deplin angajata, pastrarea unei singure credinte
apostolice, propovaduirea unicd a Evangheliei, ruperea unei singure paini
(comuniunea euharisticd), o rugdciune comund si existenta unei vieti care sd
marturiseasca si sa slujeasca tuturor”.

21 Aram KESHISHIAN, 0p. Cit., p. 55.

22 David M. PATON, Braking Barriers: Nairobi 1975, Grand Rapids: Eerdmans, 1976, p. 60.
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Pentru Biserica Romano-Catolicd comunitatea sinodala este ,,0
comuniune deplind si substantiala a bisericilor locale intre ele si cu
biserica Romei” si, in al doilea rand, ca ,,comunitatea de biserici si alte
organisme crestine care Incearca sa lucreze impreund, sa se angajeze in
dialog si sa depaseasca diviziunile si neintelegerile existente intre ele”?.
Pentru teologul ortodox, John Zizioulas, comunitatea sinodala cuprinde
»forma si structura unitatii bisericesti si arata, in acelasi timp, scopul final
al unitatii, precum si calea spre acest scop”*

Comunitate sinodala cheama bisericile sa depuna eforturi intense
pentru a depasi formele existente si pentru a ajunge la un consens cu
privire la continutul si intelegerea credintei apostolice care isi pastreaza
autenticitatea si catolicitatea si, in acelasi timp, o face relevanta pentru
noi astazi, propunénd astfel cativa pasi:

o Consensul asupra credintei apostolice;

e Recunoagterea reciproca a Botezului, a FEuharistiei si a

Hirotoniei,

e Structuri care permit o deliberare si o decizie comuna.

Sinodalitatea fiind un aspect esential al vietii bisericii si un proces
de crestere spre unitate. Biserica nu devine sinodala; ea a fost mereu
sinodald in insdsi fiinta sa. Prin urmare, sinodalitatea nu este actiunea
bisericii ad extra; in primul rand si in mod fundamental este viata bisericii
ad intra®.

Comunitatea sinodald este atét o expresie a unitatii, cat si o preocupare
intrinsecd si o preocupare a Bisericii pentru o unitate mai puternica si mai
completa. Unitatea este o realitate datd acum si nu ceva ce trebuie realizat in
viitor. Dar a fost ascunsa, tainuita si trebuie redescoperita si recuperata printr-
un proces comun de crestere reciprocd in dragoste, adevar si credintd. Prin
comunitate sinodala se Intelege expresia vizibild si organica a sinodalitatii,
cu alte cuvinte, un model de unitate®®.

Unitatea Bisericii este o realitate datd de Dumnezeu, aceasta fiind
atat un dar, cat si o chemare, niciodata pierduta, doar ascunsa si sfasiata.
Trebuie sa fie redescoperita si reinnoitd. Prin urmare, unitatea este un

23 Aram KESHISHIAN, 0p. Cit., p. 55.
24 |bidem, p. 3.

25 lbidem, p. 5.

26 Ibidem.
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prezent si, in acelasi timp, o realitate eshatologica; trebuie sd fie cautat
constant. Unitatea nu este ceva care se realizeaza o data pentru totdeauna,
ci un proces viu, care se desfisoard; nu un obiectiv atins, ci mai degraba
o realitate continud care este reinnoitd continuu. Unitatea prin Insasi
natura sa este invizibild deoarece se afld la nivelul credintei si al
misterului bisericii.

In discutiile WCC, precum si in documentele Consiliului al II-lea
al Vaticanului®’, un alt termen sau concept a devenit tot mai important:
koinonia sau comunio. Pana la sfarsitul anilor 1980, koinonia putea fi
privita ca fiind conceptul in jurul caruia se discuta cele mai multe discutii
ecumenice despre centrele de unitate.

Koinonia inseamna marturisirea comund a lui lisus Hristos si
adevdrata marturisire a lui lisus Hristos. De asemenea, inseamna
comunitate si comunicare cu Dumnezeu, cu altii, cu fratii si surorile
noastre. Koinonia (comuniune, participare) a devenit termen fundamental
pentru revitalizarea unei intelegeri comune a naturii Bisericii $i a unitatii
sale vizibile. In referatul biblic cu privire la crearea omului, barbatul si
femeia sunt create dupa chipul lui Dumnezeu, purtdnd dorinta si
capacitatea de comuniune cu Dumnezeu, unul cu altul si cu intraga creatie
a lui Dumnezeu, astfel, intreaga creatie are integritatea sa in koinonia cu
Dumnezeu.

Termenul Koinonia implica toti termenii utilizati pana acum, are
un sens mare, este unitatea organicd, comunitate sinodald, unitatea
euharistica etc, nu reprezintd un nou model care sd urmeze celorlalte®,
in greaca moderni koinonia sau comuniunea este sinonim pentru
participarea la Euharistie?”. Acest cuvant din Noul Testament descrie
bogdtia vietii noastre impreund in Hristos: comunitate, comuniune,
impartasire, partasie, participare, solidaritate. Comuniunea pe care o

27 Peter NEUNER, The Church as Koinonia: A central theme of Vatican II;
www.theway.org.uk/ Back/30Neuner.pdf (accessed March 21, 2018), p. 176.

28 Towards Koinonianin Faith, Life and Witness, a discussion paper, april 1993, [Faith
and Order Paper No. 161, Fifth World Conference on Faith and Order, Santiago de
Compostela], WCC Publications, Geneva, 1993, p. 14.

2% Metropolitan John of PERGAMON, ,, The Church as communion: A presentation of the
world confference theme”, Eds. by Thomas BEST and Gunther GASSMANN, in On the
way to Fuller Koinonia, Official Report of The Fifth World Conference on Faith and
Order, [Faith and Order Paper no. 166], WCC Publications, Geneva, 1994, p. 110.
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cautam si pe care am experimentat-o este mai mult decét cuvinte. Ea
izvoraste din Cuvantul vietii ,,ceea ce am vazut cu ochii nostri, ceea
ce am atins cu mainile noastre” (1 Ioan 1,1), in special in cazul in care
koinonia se realizeaza zilnic sub forme cum ar fi proiectele ecumenice
locale si comunitatile de baza. Koinonia este inrddacinata in relatia
noastra cu Hristos si ne indreapta spre o unitate care are loc pentru
diversitate.

Din punct de vedere statistic, in scriere cuvantul koinonia apare
de 19 ori in Noul Testament, in primul rand in scrierile Sf. Pavel si daca
ne referim si la termeni Inruditi, existd 36 de evenimente ale Noului
Testament. Daca este ne raportam la limitele absolute prin includerea
de pasaje unde koinos, adicd in comun, implica ideea de profan
observam 64 de aparitii, dar chiar si asa, nu toti cei 36 aparitii in textele
Sfintei Scripturi care implica termeni coinonali nu sunt semnificative
din punct de vedere teologic.

Conceptele grecesti despre koinonia includ adesea componente
etice pentru viatd impreund, pentru a fi de acord sa Tmpartasim ceva in
comun, fiind o judecata de valoare pozitiva. Lucrurile bune pot include
justitia, ordinea si calea de mijloc intre extreme, mai tarziu, pace,
armonie, egalitate si ingrijire pentru altii ca parte a umanitatii®.
Conceptul de Koinonia a devenit mai proeminent in anii 1980 si 1990,
diferentele dintre partasia conciliara si liniile de reconciliere a
diversitatii au avut tendinta de a bloca discutiile ecumenice cu privire la
Unitatea Bisericii.

La adunarea de la Canberra din 1991, care a avut loc sub numele:
Unitatea Biserici, Koinonia, Dar si Chemare s-a vorbit despre Unitatea
Bisericii la care suntem chemati, koinonia datd si exprimatd in
marturisirea comuna a credintei apostolice; o viatd sacramentald comuna
introdusd de un singur botez si sarbatoritd Tmpreund intr-o singura
partagie euharisticd; o viatd comund in care membrii si tainele sunt
recunoscute si Impéacate reciproc; si 0 misiune comuna care a marturisit
tuturor oamenilor Evanghelia harului lui Dumnezeu si slujirea intregii

30 John REUMANN, ,,Koinonia in Scripture: survey of biblical texts”, Eds. By Thomas F.
BEST and Gonther GASSMANN, in On the Way of Fuller Koinonia, [Faith and Order
Paper no. 166]. WCC Publications, 1994, Geneva, p. 47.
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creatii’!, nespunindu-se nimic despre natura unitatii bisericilor locale cu
exceptia faptului ca trebuie sa fie sinodald®?.

Scopul cautarii unei comuniuni depline este realizat atunci cand
toate bisericile sunt capabile sd recunoascd una in alta biserica unica,
sfanta, catolica si apostolicd in plinatatea ei. Aceastd comuniune deplind
va fi exprimata la nivel local si universal prin forme conciliar de viata si
actiune. Intr-o astfel de comuniune, bisericile sunt legate in toate
aspectele vietii lor impreuna la toate nivelurile, marturisind credinta si
implicAndu-se in inchinare si marturie, deliberare si actiune.

Duhul Sfant ca promotor al koinoniei (2 Corinteni 13:13) da celor
care sunt incd Tmprastiati setea si foamea comuniune. Nu putem fi
linistiuti pdna cand vom creste impreuna in conformitate cu dorinta si
rugdciunea lui Hristos, cd aceia care cred in El pot fi unul (Ioan 17:21).
In procesul de rugiciune, de lucru si de lupta pentru unitate, Duhul Sfant
ne mangaie in durere, ne deranjeaza cand noi sunt multumiti sd raimanem
in separare noastrd, ne conduce la pocdintd si ne oferd bucurie cand
infloreste comuniunea noastra®.

Urmatoarea Intdlnire ecumenica a fost la Santiago de Compostela
in anul 1993 sub deviza Catre Koinonia / Comuniunea in credinta, Viata
si Marturisire, aici se vorbeste de koinonia care:

,,Nu se referd in primul rand la biserica, fiind vorba de mai mult
decat atat, despre modul in care Dumnezeu si-a dat viata pentru
lume. Koinonia vorbeste despre ceea ce Dumnezeu doreste pentru
intreaga umanitate si intreaga creatie, subliniaza, de asemenea,
calitatea comuniunii divine dintre cele trei Persoane ale Sfintei
Treimi; daruirea si primirea dragostei, in cazul in care in viata
relationald Dumnezeu este 1ndltat ca nedivizat si divers, totusi
existd comuniune completd a trei Persoane distincte care
impartagesc unul natura. Prin urmare, unitatea si diversitatea sunt
dimensiuni inseparabil interdependente in viata intratrinitara.
Koinonia incearcd sa mentind impreund dimensiunea verticala

31 Colin CrASTON, Reflections on Canberra 1991, Anvil Vol. 9, No. 1, 1991, p. 31.

32 G. GASSMANN and H. MEYER, ,,Requirements and Structure of Church Unity”, in G.
GASSMANN and H. MEYER (eds), The Unity of the Church: Requirements and
Structure, [LWF Report no. 15], 1983, p. 23.

33 lbidem, p. 13.
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trinitard, baza comuniunii, cu dimensiunea orizontala a adunarii
vizibile si viata comund a poporului lui Dumnezeu pe pamant”*,

Tot in timpul discutiilor avute la Spania la Santiago de Compostela
se descrie koinonia ca:

»incercand sa mentind impreuna dimensiunea verticald a bazei
trinitare a comuniunii cu dimensiunea orizontald a adunarii
vizibile si viata comund a poporului lui Dumnezeu pe pamant.
Biserica nefiind pur si simplu receptorul uman al revelatiei, dar
este in sine o dimensiune a ceea ce este dezvaluit, impartasind in

viata trinitariana™.

Invatind unii despre altii despre diferitele noastre eclesiologii,
putem percepe necesitatea unui studiu substantial care trebuie intreprins
de Comisia de Credinta si Ordine asupra Naturii Bisericii si a Unitétii pe
care o ciutim®. In anul 2004 la Kuala Lumpur tema a fost Credinta si
Constitutie la rascruce, rascrucea fiind aceea care ofera oportunitati, ceea
ce Inseamna ca trebuie facute niste alegeri si niste previziuni cu privire la
viitor. In cadrul Sectiunii a VI-a se reia in discutie termenul koinonia,
facandu-se referire la textul biblic de la 1 Corinteni 1,1-11. Pe parcursul
epistolei, Sfantul Apostol Pavel cheamd 1n mod repetat atentia
corintenilor la caracterul eshatologic al evangheliei si evidentiaza
raspunderea finald a bisericii fata de judecata lui Dumnezeu. Comunitatea
poate astepta cu incredere pentru ca ,,Dumnezeu este credincios”.(v.9)
Rezultatul credinciosiei lui Dumnezeu este partasia corintenilor cu Fiului
Sau carora li se adreseaza Pavel®’.

34 Rev. Dr Hermen P. SHASTRI, ,,Koinonia in the Context of Sacramentality of the Church,
in One, holy, Catholic and apostolic”, Ed. by Tamara Grdzelidze, in Ecumenical
Reflections on the Church, [Faith and Order Paper no. 197], WCC Publications, 2005,
Geneva, p. 79.

35 1bidem.

36 #x* On the way to fuller koinonia, Message of the World Conference, [Fifth world
conference on Faith and Order, Santiago de Compostela, Spain 3 - 14 August 1993],
WCC Publications, Geneva, 1993, p. 13

37 Donna GEERNAERT, ,,Called to Koinonia Reflections on 1 Corinthians 1, 1-11”, Ed. by
Thomas F Best in Faith and Order at the crossroads, Kuala Lumpur 2004 The plenary
commission meeting, [Faith and Order Paper No. 196], WCC Publications, Geneva,
2005, p. 401.
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Astfel, Pavel le aminteste corintenilor ca au fost chemati la
koinonia in Hristos, invitandu-i sa realizeze partdsia la care au fost
chemati*®. Tot la Kuala Lumpur s-a vorbit despre koinonia, ficindu-se
un pas indraznet inainte, fiind prezentate referate cu privire la
provocirile din contextul dialogului inter-religios: [mpdrtasirea
diferentelor dintre noi: Koinonia si teologia pluralismului religios,
prezentat de Dr.S. Mark Heim, Fiind vecinii crestini in contextul
pluralitatii religioase: considerente teologice, prezentat de Dr. Jacob
Kurien. Deja ideea comuniunii se extinde vizibil la nivel teoretic si la
necrestini, chiar daca in urma atator ani de dialog inter-confesional, nu
s-a reusit nici macar la nivel teoretic un acord cu privire la unitatea
crestinilor din Intreaga lume.

In anul 2009 in insula greceasca Creta s-a reunit comisia Credinti
si Constitutie sub deviza Chemati sa fim o singura Bisericd, acest
deziderat a fost subliniat i de Sanctitatea Sa Bartolomeu, Patriarhul
Ecumenic in cuvantul de deschiderea a lucrarilor comisiei, vorbind de
unire ca misiune, chemare, transformare:

,unitatea pe care o cautam este un dar de sus, pe care trebuie sa-1
urmarim cu perseverentd si rabdare; nu este asa ceva ce depinde
numai de noi, ci mai ales de planul lui Dumnezeu. Cu toate acestea,
acest dar sacru al unitatii este ceva care ne cere $i noud o convertire
radicala si reorientare, astfel incét sd ne putem intoarce cu umilinta
spre radacinile noastre comune, 1n Biserica Apostolica si
comuniunea sfintilor, dar si asa ne putem incredinta si ne supunem
impardtiei si autoritatii ceresti a lui Dumnezeu.”

La aceasta intalnire s-a vorbit despre unitatea Bisericii ca fiind
koinonia, un model nu tocmai ugor de urmat si chiar provocator, una dintre
aceste provocari fiind chiar ceea ce marturisim despre Bisericd in relatie
cu raportarea noastrd la ceilalti, nefiind suficient sa vorbesti despre
Biserica, ci si sa fim si sa trdiim 1n multitudinea de relatii pe care le implica

38 1bidem.

39 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, ,,Called to Be the One
Church: Unity as Calling, Conversion and Mission” Ed. by John Gibaut in Called
to be The One Church Faith and Order at Crete Report of the 2009 Meeting ofthe
Plenary Commission, [Faith and Order Paper No. 212], WCC Publications, Geneva,
2012, p. 16.
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Biserica.*’ Unitatea si diversitatea Bisericii nu pot fi separate de contextele
concrete si de multidudinea relatiilor in care acestea exista.

Biserica este koinonia eshatologica, o comuniune a persoanelor
care, prin botez si credintd, participa chiar si acum la Imparitia lui
Dumnezeu a carei plinatate urmeaza sa vina.

Voia lui Dumnezeu nu este pentru mantuirea bisericii, ci pentru
mantuirea lumii. Biserica existd ca marturie a vointei mantuitoare a lui
Dumnezeu si ca o anticipare a vietii viitoare. O bisericd divizata nu este
o marturie foarte convingatoare a vointei lui Dumnezeu de a uni toate
lucrurile in Hristos.

Concluzii

Dupa intemeierea in chip vazut al Bisericii, crestinii au marturisit o
singurd Biserica crestind. Sfantul Paul a scris: ,,Exista un singur trup si un
Duh, asa cum ati fost chemati la singura nadejde a chemarii voastre, un
singur Domn, o singura credintd, un singur Botez, un singur Dumnezeu
si Tata al tuturor, care este mai presus de toate si prin toate si in toti”.
(Efeseni 4, 4-6). Cu toate acestea, se poate spune cd, de la intemeierii
Bisericii crestine, crestinismul a fost impartit in nenumarate comunitati,
separate fie din punct de vedere geografic, cultural sau doctrinar. Privim
cu durere Biserica crestind divizata, pentru ca ea se identifica cu trupul
nedivizat al lui Hristos.

Incepand cu secolul al XVI-lea, dialogurile bilaterale au fost
folosite pentru a incerca sa se depaseasca diferentele doctrinare care au
dus la scindarea Bisericii. In timpul Reformei, pentru de exemplu, au avut
loc conversatii bilaterale intre catolici si Luterani, luterani si anglicani,
reformati si luterani. In Anii 1960, totusi, a existat 0 noud accentuare si o
crestere semnificativa a dialoguri bilaterale atat la nivel international, cat
si la nivel national.

Biserica in perspectiva ecumenismului contemporan reprezinta
comunitati sacramentale ale crestinilor care se iubesc reciproc, existand
simultan ca biserici locale si ca materializéri ale bisericii universale.
Koinonia este un aspect esential care poate favoriza unitatea in biserica

40 Minna HIETAMAK], ,,Called to Be the One Church: How Much Diversity Is Enough?
Thoughts on the Unity and Doctrinal Diversity of the Church Today” in Called to be
The One Church, p. 62.
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locald si poate creea conexiuni cu toate celelalte biserici, manifestand o
comuniune reala, dar incompleta.

Miscarile care au aparut la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul
secolului al XX-lea, miscarile care au dat nastere miscarii ecumenice
moderne, au reflectat aceste modele de unitate a Bisericii. Scopul principal
al Consiliului Mondial al Bisericilor trebuie sd fie restaurarea unitatii
bisericii. Acest scop nu exclude relationarea unitatii bisericesti cu unitatea
mai larga a omenirii si creatiei. Dimpotriva, unitatea crestinilor va contribui
mai eficient la unitatea umanitatii si a lumii.

Unitatea Bisericii la care suntem chemati este o koinonia datd si
exprimata in marturisirea comuna a credintei apostolice; o viatd sacramentald
comuna Inceputd printr-un singur botez si sarbatorita Impreuna intr-o singura
partasie euharisticd; o viatd comund in care membrii §i tainele sunt
recunoscute reciproc, 0 misiune comuna care a marturisit tuturor oamenilor
Evanghelia harului lui Dumnezeu si slujirea intregii creatii.
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ECLESIOLOGIA EUHARISTICA
IN TEOLOGIA ORTODOXA

Roger-Cristian SAFTA *

Abstract: Euharistic eclesiology in orthodox theology. In the first half
of the twentieth century, Nicolai Afanassieff developed the thesis of
Eucharistic ecclesiology to combat the universal ecclesiology of the
Roman Catholic Church, that had also entered in the dogmatic theology
textbooks of Russian theology, and thereby wanted to contribute to
overcome the impasse in who had reached the ecumenical dialogue on
the unification of the Churches. The ecclesiology of the Roman Catholic
Church placed a special emphasis on the unity of the Church, its
universality, this being regarded as the only and only Church.
Afanassieff tries to overcome this vision by returning to the apostolic
interpretation of the Church as a Eucharistic community. By this
interpretation, on the one hand, Afanassieff totally rejects the universal
Church, and, on the other hand, makes the Church completely dependent
on the Eucharist. In his thinking, the Eucharist occupies a central and
total place in ecclesiology, because it is the Church's Mystery, the
central axis of the Church. Eucharistic ecclesiology promoted by
Afanassieff can be summed up to the words "where the Eucharist is, is
the Church of God, and where the Church of God is, is the Eucharist".
His thesis will be continued, developed and reinterpreted by several
theologians (Alexander Schmemann, loannis Zizioulas). The present
study presents the representatives, evolution and theological
implications of Eucharistic ecclesiology.

Keywords: Eucharistic ecclesiology, theology, Eucharist, Nicolai Afanassieff.

Sobornicitatea Bisericii este insusirea Bisericii de a fi un intreg
unitar si lucrator peste tot pamantul unde crestinismul s-a raspandit. Prin
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aceasta se aratd in mod mai clar ceea ce se exprimd prin unitatea
Bisericii §i anume de ce naturd este aceastd unitate: o unitate prin
comuniune si conlucrare permanentd a membrilor Bisericii'. Termenul
de ,,sobornicitate” exprima atidt modul sinodal de pastrare a invataturii
Bisericii la nivel episcopal, cat si modul comunitar de practicare, de
triire a acesteia’. Sinodalitatea Bisericii exprima faptul ci adevarul nu
este rodul individului singuratic, ci al comuniunii®. Sfintii Parin{i au
relevat faptul cd nu numai Biserica in plenitudinea ei Il are pe Hristos
intreg, prezent in ea, ci si fiecare Bisericd locala si chiar fiecare
credincios 1l are pe Hristos intreg, dar aceasta numai in masura in care
ramane in intregul Bisericii, in Trupul lui Hristos. Périntele Dumitru
Staniloae spune cd, ,,dacd prin insusirea unititii se afirmd simplu ca
Biserica este una, prin Insusirea sobornicitatii se aratd de ce natura este
aceastd unitate. Ea ¢ o unitate realizatd si mentinutd prin convergenta,
comuniunea, complementaritatea unanima a membrilor ei, nu printr-o
simpld aldturare sau printr-o contopire a tuturor Intr-un tot uniform.
Daca sinodalitatea sau sobornicitatea implicd sensul Bisericii ca intreg
organic-spiritual si prin aceasta se apropie de intelesul adevarat al
termenului «catolica», fara sa-1 exprime direct. Adica sinodalitatea sau
sobornicitatea exprimd pozitia si lucrarea complementarda a membrilor
Bisericii, ca intr-un corp adevarat, nu cauza ei, cum o exprima termenul
«catolica»™. Parintele Staniloae precizeaza cd sobornicitatea exprima
,universalitatea atit ca dimensiune extensiva, cat si intensiva™. Biserica

! Lucian TURCESCU, ,,Eucharistic Ecclesiology or Open Sobornicity” in Lucian Turcescu
(ed.), Dumitru Staniloae: Tradition and Modernity in Theology, lasi, The Center for
Romanian Studies, 2002, p. 100; Dumitru STANILOAE, ,,Rugiciunile pentru altii si
sobornicitatea Bisericii” in Studii Teologice, Seria a II-a, Anul, XXII, Nr. 1-2,
ianuarie-februarie 1970, p. 29.

2 Nicolae MosoIU, ,.Sobornicitate deschisd ca tipologie ecumenicd sau de la teologia
confesionald la teologia ecumenica in perspectiva conceptiei despre sobornicitatea
deschisa” in Revista Teologica, Serie noua, Anul VII (79), Nr. 4, octombrie-
decembrie 1997, p. 101.

3 Dumitru STANILOAE, ,,Organizarea sinodald a Bisericii Ortodoxe in paraleld cu cezaro-
papismul catolic” in Studii Teologice, Seria a II-a, Anul II, Nr. 9-10, noiembrie-
decembrie 1950, p. 546-547.

4 IpEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Editia a doua, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 186.

3 IDEM, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox” in Ortodoxia, Anul
XIX, Nr. 4, octombrie-decembrie 1967, p. 516.
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este o plenitudine si Hristos intreg este prezent in fiecare Biserica locala
atdt timp cat aceasta ramane in intregul corpului. In acest sens
»comuniunea si plenitudinea sunt cele doud sensuri ale Tnsusirii Bisericii
exprimata prin termenul de «soborniceascd» sau «catolicd»”®.

Pentru Staniloae termenul de sobornicitate, preferat de
traducatorii slavi ai Simbolului de credintd Niceo-constantinopolitan
exprimd mult mai precis sensul de catolicitate al cuvantului grecesc.
Sobornicitatea Bisericii exprimd modul sau natura unititii ei’. Astfel
acest termen reda continutul relatiei dintre unu si multiplu intr-un mod
fara echivoc, fard a le pune intr-o relatie contrara. Aceasta pentru ca,
pentru Parintele Staniloae, Biserica este o plenitudine®; astfel fiecare
Bisericd locald este Biserica universald, atdt timp cat raméne in
comuniunea Bisericii. Aceastd gandire corespunde viziunii Sfantului
Apostol Pavel care vorbeste despre membrii Bisericii ca de madulare ale
aceluiasi trup al lui Hristos in Duhul Sfant (I Corinteni XII).

1. Eclesiologia euharistici. In 1966, intr-un articol despre
Bisericd’, Parintele Staniloae ia in discutie teza eclesiologiei euharistice
propusd de N. Afanassieff (si apoi de A. Schmemann) In vederea
dialogului ecumenic si continuatd apoi si de alti teologi, pe care o
respinge categoric'®, propunind in schimb termenul de ,,sobornicitate
deschisa!!, ca baza a aceluiasi dialog.

¢ IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 188.

7 lbidem, p. 186; intr-un articol din 1955, Parintele Stiniloae preferd totusi termenul de
universalitate, desi vorbeste si de sobornicitate, ardtdnd ca acest termen este legat de
ideea de sinodalitate (,,soboare ecumenice sau universale”), de comuniune, asa cum
il interpreteazd teologii rusi. Preludnd ideea teologului Tankov, Staniloae prefera
totusi termenul de universalitate intrucat exprimad mai bine prezenta lui Hristos
intreg in fiecare Bisericad locala: ,,Tankov observd cd termenul de kad’ OAov
inseamna un intreg care nu se schimba in fiinta lui prin impartire, ca de exemplu
focul si scanteia, marea si raul. E un intreg care si in cea mai mica parte pastreaza
aceeasi fiinta” — Dumitru STANILOAE, , Sintezi eclesiologica” in Studii Teologice,
Seria a II-a, Nr. 5-6, mai-iunie, Anul VII / 1955, p. 283.

8 Ibidem, p. 186.

° IDEM, ,,Biserica universald si soborniceasca” in Ortodoxia, Anul XVIII, Nr. 2, aprilie-
iunie 1966, p. 167-198.

10 Aristotle PAPANIKOLAOU, ,,Integrating the ascetical and the eucharistic: current
challenges in Orthodox ecclesiology” in International Journal for the Study of the
Christian Church, Volume 11, Issue 2-3, May-August 2011, p. 179-180.

' Dumitru STANILOAE, ,,Sobornicitate deschisi” in Ortodoxia, Anul XXIII, Nr. 2,
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Afanassieff dezvolta aceastd teza'? pentru a combate eclesiologia
universala a Bisericii Romano-catolice, care intrase si in manualele de
teologie dogmatica ale teologiei ruse'?, iar prin aceasta a dorit sa aduca
o contributie la depasirea impasului in care ajunsese dialogul ecumenic
privind unirea Bisericilor.

Afanassieff incearca depasirea acestei viziuni prin reintoarcerea la
interpretarea din perioada apostolicd a Bisericii ca o comunitate
euharisticd, intrucat mai tarziu, prin Sf. Ciprian de Cartagina'4, a carui
teologie despre Biserica se regdseste atat in invatatura ortodoxa, cat si in
cea Romano-catolicd, accentul se va deplasa de la comuniunca
euharisticd la universalitate'. Pentru Afanassieff este clar ca adevarata
interpretare a Bisericii este cea prin comuniunea sacramentala

aprilie-iunie 1971, p. 165-180; loan TULCAN, ,Trasaturile fundamentale ale
Dogmaticii Ortodoxe” in Teologia, Anul XII, Nr. 4, 2008, Arad, p. 25.

12 Punctul de plecare al eclesiologiei euharistice apar pentru prima datd in 1929, intr-un
studiu al teologului G. Florovsky ,,unde sunt expuse pentru prima data ideile de baza
ale eclesiologiei euharistice intr-o stricta articulatie hristocentrici” — Ioan I. ICA sr.,
LImplicatiile eclesiologiei euharistice privind unitatea Bisericii din perspectiva
ortodoxd si interconfesionald” in Altarul Banatului, Serie noud, Anul XII, Nr. 2,
mai-august, 2007, p. 58.

13 Cornel ToMa, ,.Eclesiologia euharisticd in teologia ortodoxd contemporand — un nou
capitol de teologie al sintezei neopatristice si al miscarii liturgice de reinnoire
ortodoxa” in Altarul Banatului, Anul XII (LI), serie noud, nr. 10-12, octombrie-
decembrie 2001, p. 38.

14 Sfantul CIPRIAN al Cartaginei intemeiaza unitatea Bisericii pe unitatea credintei si pe
unitatea episcopatului (Ioan COMAN, Patrologie, vol. II, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1985, p. 133-134):
,,Cine nu tine aceasta unitate a Bisericii crede ca {ine credina? ... Aceastd unitate
suntem datori s-o tinem puternicd si s-o aparam, mai ales cei care conducem ca
episcopi Biserica, sd aratam ca si episcopatul este unul singur si neimpartit. Nimeni
sd nu ingele fratia prin minciund, nimeni sa nu strice credinta adevarata prin tradare
perfida. Episcopatul este unul singur din care detine fiecare in mod solitar o parte” —
Stantul CIPRIAN, ,,Despre unitatea Bisericii ecumenice”, 1V-V in Apologeti de limbd
latind, in colectia P.S.B. nr. 3, traducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol, si Prof. David Popescu, Introducere, note si indici
de prof. Nicolae Chitescu, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, 1981, p. 437-438.

15 Radu BORDEIANU, ,Retrieving Eucharistic Ecclesiology” in vol. Gesa Elsbeth
THIESSEN (ed.), Ecumenical Ecclesiology: Unity, Diversity and Otherness in a
Fragmented World, London, Published bz T&T Clark, A Continuum Imprint, 2009,
p. 128-129.
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euharistica, potrivit modelului primilor crestini care se adunau in jurul
episcopului pentru a sivarsi Euharistia'®: Biserica locald este Biserica
cea adevdrata, ea nu are nevoie de comuniunea cu alte comunitati pentru
a fi Bisericd deplind!’. Prin aceastd interpretare, pe de o parte
Afanassieff respinge total Biserica universala'®, iar pe de alta parte, face
dependenti Biserica in mod total de FEuharistie. In gandirea sa,
Euharistia ocupa un loc central si total in eclesiologie, pentru ci ea este
Taina Bisericii, axul central al Bisericii; datorita faptului ca Hristos este
prezent in mod real si obiectiv in Euharistie, adunarea euharistica locala
Il are prezent in totalitate pe Hristos, ceea ce arati ci Biserica locali
este Bisericd deplind!®. Potrivit acestei interpretdri, diferentele
dogmatice nu ating unitatea Bisericii2’. In acelasi sens unitatea eclesiala
nu este data de episcop sau de comuniunea acestora, pentru ca episcopul
este deasupra si capul comunitatii euharistice, ci unitatea Bisericii 1si
gaseste expresia sa deplind in adunarea euharistica’!. Eclesiologia
euharistica promovatd de Afanassieff poate fi rezumatd la cuvintele
»acolo unde este Euharistia, este Biserica lui Dumnezeu si acolo unde
este Biserica lui Dumnezeu, este Euharistia”??.

Parintele Staniloae vede eclesiologia euharistica a lui Afanassieff pe
un cal troian in teologia ortodoxa, deoarece, sub masca unei critici asupra
centralitatii si universalitatii Bisericii din teologia Romano-catolica, ea
relativizeaza si minimalizeaza invatatura ortodoxa si diferentele dintre
aceasta §i cea catolica: ,,Propriu-zis Afanassieff foloseste teoria sa ca un
drum ocolit, pe care vrea sa ducd Ortodoxia la comuniunea cu Biserica
centralistd a Romei... . Ea este o pledoarie «dogmaticd» si «istorica»
pentru intrarea Bisericii Ortodoxe in comuniune cu Biserica Romei, cu

16 Nicholas AFANASIEV, The Church of the Holy Spirit, Translated by Vitaly Permiakov,
Edited with an introduction by Michael Plekon, Foreword by Rowan Williams,
University of Notre Dame Press, 2007, p. 153.

17 Philip KariATLIS, Church as Communion: The Gift and Goal of Koinonia,
Hindmarsh, ATF Press, 2011, p. 14-15.

18 Dumitru STANILOAE, ,,Din aspectul sacramental al Bisericii” in Studii Teologice, Seria
a [I-a, Anul XVIII, Nr. 9-10, noiembrie-decembrie 1966, p. 559.

19 Lucian TURCESCU, art. cit., p. 86.

20 Radu BORDEIANU, art. cit., p. 131.

2l Ibidem, p. 131.

22 Dumitru STANILOAE, ,Biserica universald si soborniceasci”, in Ortodoxia, Anul
XVIII, Nr. 2, aprilie-iunie 1966, p. 168.
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ocolirea discutiei punctelor dogmatice deosebitoare, cu minimalizarea
acestor diferente, pentru ca, crednd in constiinta ortodocsilor intrati in
comuniune cu Roma, aceastd atitudine relativistd fatd de diferentele
dogmatice intre Biserica Ortodoxa si cea Catolica, sd se ajunga treptat ca
ortodocsii sd accepte ulterior si invataturile dogmatice ale Romei, «dandu-i
prin iubire mai mult decat drept»”?.

La fel vorbeste Staniloae si despre continuatorul eclesiologiei
euharistice, Alexander Schmemann, care continua teza lui Afanassieff
privitoare la eclesiologia euharisticd. Acesta insa admite cd Biserica
locala este Bisericd deplind numai in comuniune cu celelalte Biserici
locale, dupa cum in Sfanta Treime fiecare Persoana este Dumnezeu
adevarat in comuniune cu Celelalte persoane, fundamentand astfel
eclesiologia euharisticd pe triadologie?®. La fel vede aceastd comuniune
dintre Bisericile locale in actul hirotoniei episcopului care, pentru a fi
valid, trebuie savarsit de trei episcopi. In acest fel ajunge la exprimarea
sinodalitatii ca expresie a comuniunii episcopilor Bisericilor locale, si la
unitatea de credintd si culticd a Bisericilor locale. Contrar lui
Afanassieff, care vedea in Biserica locald Biserica deplin, Schmemann
considerd cd Biserica locald este Bisericd deplind numai In comuniune
cu celelalte Biserici locale. Dar, in acest punct, el dezvolta problema
necesitatii primatului in Bisericd ajungand sd admitd primatul
episcopului Romei, care este un primat de putere, nu unul onorific®.

La fel ca si predecesorul sau, Schmenann vorbeste despre despre
institutionalizarea Bisericii i impiertirea ei in norme si reguli juridice,
si pierderea dimensiunii fundamental eshatologice a cultului si a
centralitatii Euharistiei in viata crestina.

Parintele Staniloae opune expresiei lui Afanasieff cd unde este
Biserica acolo este Euharistia si unde este Euharistia acolo este Biserica,
cuvintele Sfantului Irineu: ,,Caci unde este Biserica este Duhul lui
Dumnezeu si unde este Duhul Iui Dumnezeu acolo este Biserica si tot
harul. Iar Duhul este adevarul™?®. Astfel Stiniloae aratd ca eclesiologiei
euharistice 1i lipseste Duhul Sfant, Duhul adevarului, care ,.tine Biserica

2 |bidem, p. 173-174.

24 Cornel ToMma, art. cit., p. 41.

25 Dumitru STANILOAE, Biserica universald si soborniceascd, p. 178-179.
26 1bidem, p. 189.
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in unitatea credintei apostolice”?’. Universalitatea Bisericii se referd si la
marturisirea si pastrarea, in Duhul Sfant, a aceleiasi credinte; iar intre
credintd si Taine exista o legdturd interioard, de complementaritate:
,»Tainele singure, despartite de lumina larga a Invataturii de credintd, nu
pot fi un criteriu suficient pentru unitatea intre comunitati, pentru
integrarea lor in aceeasi Bisericd, cum crede gresit Afanassieff’?.
Euharistia adevaratd nu este cea a comunitatii izolate, ci cea a
comunitatii care marturiseste credinta cea adevarata: ,,Constatam si in
noua formula a teoriei lui Afanassieff aceeasi nesocotire a invataturii de
credintd. Euharistia e ruptd de contextul credintei. E ca si cand prezenta
lui Hristos in Euharistie s-ar realiza indiferent de credinfa comunitatii,
ca un fapt pur obiectiv, care ne transformd cu sila in Trupul Lui”?.
Unitatea Bisericii nu este datd numai de o singurd Taind, a Euharistiei,
ci de toate Tainele Bisericii, mai ales cd membrii Bisericii nu se pot
apropia de Euharistie decit dupd ce primesc Botezul, Mirungerea si,
eventual, Pocdinta®®. Euharistia este si actul de realizare si sporire
continud a unitatii Bisericii, ca trup extins al lui Hristos, spune Parintele
Staniloae®!. Astfel nu se poate vorbi despre o unitate a Bisericii fard o
credintd comund, sau fara unitatea in adevar®2.

In Biserica Ortodoxi lisus Hristos Insusi, Cel jertfit si inviat din
morti, este prezent in adancurile fiintei ei si nu doar subzistd in ea ca in
catolicism. Biserica Ortodoxa, in care este prezent Hristos prin Duhul
Stant energetic (prin har) si ipostatic, este Biserica Iui Hristos: de aceea
unitatea Bisericii Ortodoxe este ontologica sau, mai bine zis, supra-
ontologica pentru ca Hristos Cel prezent in adancurile fiintei ei o
transcede la modul absolut si nu doar in calitate de Cap al ei, ci si de
Persoand divino-umana asezata de-a dreapta Tatalui.

Apoi, unitatea Bisericii este o unitate dogmatica care implica

27 lbidem, p. 193.

28 |bidem, p. 192.

29 lbidem, p. 195.

30 Ipem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 171.

3 IpeM, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 3, Editia a doua, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1997, p. 62.

32 IpEM, ,,lubire si adevir: pentru o depasire a dilemei ecumenismului contemporan. Pe
marginea intalnirii ecumeniste de la Taiz€” in Ortodoxia, Anul XIX, Nr. 2, aprilie-
iunie 1967, p. 287.
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pastrarea aceleiasi credinte ca expresie a experientei lui Hristos prin
Duhul Sfant. Unitatea Bisericii in Ortodoxie nu este o unitate realizata
,»de jos”, prin acordul credinciosilor organizati Intr-o societate sau in
diferite comunitati. Dar, In aceeasi masura, unitatea Bisericii nu este una
care nu vrea sa ,,stie” de diversitate, sau, mai bine zis, care nu ia in
serios raportul dintre Unu si Trei In Sfanta Treime, adica intre fiinta si
Persoane, si care da o prioritate logica fiintei in detrimentul Persoanelor.

Unitatea Bisericii nu este datd numai de o unitate de ordin
institutional sau de afirmarea credintei comune, deoarece unitatea ei este
o0 unitate ontologica data in Hristos si In Duhul Sfant. Dar unitatea este
datd si de unitatea dogmaticd, de unitatea de credintd a membrilor
Bisericii, fundamentata pe unitatea experientei lui Hristos Tn permanenta
Sa prezenta si lucrare in Biserica; aceasta pentru cd unitatea dogmatica
exprima identificarea credintei cu experienta lui Hristos, ceea ce asigura
deplina eficienta a lucrarii lui n Biserica, 1n fiecare membru al Bisericii.
Asadar, Biserica este una §i este unitard, acest aspect fiind reliefat in
aspectele Bisericii: dogme, cult si ierarhie. Daca trebuie sa ne raportim
la unitatea Bisericii sub aspectul originii si fiintei ei, nu trebuie sa
considerdm cd o Biserica poate sd aiba acea unitate deplind daca unirea
dintre Hristos Capul ei si madularele ei nu este deplina.

Coborarea Duhului Sfant la Cincizecime si intemeierea
Bisericii nu inseamni ca Duhul il inlocuieste pe Hristos in lume, cici
lucrarea Sa nu este o lucrare noua, detasata de lucrarea lui Hristos;
dimpotriva, Duhul 1l aduce si silasluieste pe Hristos in noi, ca prin
aceasta sd ne uneascd pe noi cu Tatal. Duhul Sfant continua lucrarea
lui Hristos, dar prin aceasta lucrarea Sa nu isi pierde din valoare;
cici, asa cum a trimis pe Fiul in lume, Tatal il trimite acum pe Duhul
in Persoand. ,Biserica ia fiintd astfel si se mentine in Hristos prin
Duhul Sfant, Care Se pogoara la Rusalii i rdmane in ea, dar si vine
continuu 1n ea, cerut prin rugaciune si prin ferire de pacate, asa cum
si Hristos care ¢ in ea ramane si sporeste in ea, sau ea sporeste in El,
tot prin rugdciune si prin ferirea de pacate”®. Nu se poate deci
desparti lucrarea iconomica a Fiului de lucrarea iconomica a
Duhului, pentru ca in Dumnezeu este o singurd lucrare, la care
participa toate Persoanele Sfintei Treimi. Datoritd perihorezei,

33 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 134.
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fiecare Persoana este prezenta si lucreaza in lucrarea Celorlalte, dar
intr-un mod propriu.

Prin Duhul Sféant si lucrarea Sa, noi crestem in Hristos, spre
Tatal. Dar lucrarea Duhului, fiind continuarea si actualizarea lucrarii
lui Hristos sau extinderea trupului indumnezeit al lui Hristos in noi,
se face prin excelenta in Biserica. Prin Duhul s-a intemeiat Biserica
si prin permanenta prezentei Duhului in Biserica, creste si se
innoieste Biserica. ,,Unitatea Bisericii are ca izvor pe de o parte
trupul lui Hristos in care membrii ei sunt recapitulati, avand relatie
nemijlocita pe Hristos, iar pe de alta parte, pe Duhul Sfant, Duhul lui
Hristos, Care ii zideste pietre vii intr-o casa comuna a lui Dumnezeu
cu oamenii, sub piatra unghiulara care este Hristos. In acelasi timp
insa, Hristos si Duhul Sfant, uniti perihoretic intre Ei si cu Tatal,
impartasesc continuu Bisericii viata din viata unitard si comunitara a
Sfintei Treimi, sursa si modelul suprem al comuniunii”**. Lucrarea
mantuitoare a Duhului Sfant in Biserica se realizeaza prin harul
divin. De aceea harul divin, ca energie divind necreatd ce izvoraste
din fiinta comund celor trei Ipostasuri si se Impartaseste spre
mantuire, prin Duhul Sfint, este nedespartit de Biserica. La fel cum
nu putem vorbi de Biserica fara Duhul Sfant, nu putem vorbi nici de
Biserica fara har; harul este in interiorul Bisericii si tine de ea, fiind
lucrarea Duhului Sfant.

Lucrarea sfintitoare a Duhului Sfant se revarsad asupra oamenilor
in Biserica prin Sfintele Taine, impartasind sfintenia si Indumnezeind pe
om: ,,Dar v-ati spalat, dar v-ati sfintit, dar v-ati indreptat in numele
Domnului nostru lisus Hristos si in Duhul Dumnezeului nostru” (I
Corinteni VI, 11). Prin harul Tmpartasit de Duhul, omul se poate implini
ca ,chip al lui Dumnezeu”, adicd prin transformarea chipului n
asemanare. Lucrarea Duhului Sfant 1l uneste pe om cu Hristos, pentru ca
prin har este prezent Insusi Hristos, ficandu-l astfel pe acesta si se
impartageasca de sfintenia §i indumnezeirea infinita care este in firea
omeneasca a lui Hristos. Harul, precum si toate darurile, nu sunt asadar
numai ale Duhului, ci si ale lui Hristos, pentru ci, spune Parintele
Staniloae, ,,harul si toate darurile nu sunt decdt aducerea bunurilor

34 Stefan BUCHIU, Intrupare si unitate. Restaurarea cosmosului in lisus Hristos, Prefata
de Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Bucuresti, Editura Libra, 1997, p. 155.
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cuprinse in natura noastra indumnezeitd in Hristos, in interiorul nostru
insusi prin Duhul Sfant™3,

Prezenta si lucrarea Duhului Sfant sunt situate in cadrul unei
soteriologii trinitare. Duhul Sfant are o mare lucrare in Biserica, dar
aceasta se produce 1Induntrul ,iconomiei” ftrinitare a mantuirii.
Pnevmatologia este deci inclusd deopotriva in ,.teologia” si ,,iconomia”
generald a Sfintei Treimi. Sfantul Vasile cel Mare subliniazd in mod
deosebit aspectul trinitar al mantuirii, de aceea numele Duhului Sfant
trebuie rostit impreuna cu Tatal si Fiul, in orice marturisire de credinta,
doxologie si invocare liturgica*®. Originea biblicd a acestei invataturi si
practici o vedem cu claritate in scrierile pauline. Apostolul Pavel, care
vorbind despre diversitatea darurilor duhovnicesti si slujirilor in Biserica,
spune ca la originea lor se afld acelasi Duh, acelasi Domn si acelasi
Dumnezeu, care lucreaza toate in toti: ,,Sunt felurite daruri, dar este acelasi
Duh; sunt felurite slujiri, dar este acelasi Domn; sunt felurite lucrari, dar
este acelasi Dumnezeu care lucreaza toate in toti” (I Corinteni 12, 4-6).

In contextul acestei soteriologii trinitare, teologia Ortodoxa s-a
concentrat asupra raportului dintre ,,iconomia” Fiului §i cea a Duhului
Sfant in viata Bisericii. Taina Bisericii nu se poate intelege decat daca
cele doud ,jiconomii” a Fiului si a Duhului Sfant se pastreaza
neamestecate si inseparabile in interiorul aceleiasi invataturi despre
mantuire. Intr-adevar, lisus Hristos daruieste si trimite Duhul Bisericii la
Cincizecime, dar Cel care face prezent pe Hristos 1n viata Bisericii este
Duhul Sfant. Fata de ,,iconomia” Fiului, Duhul are o lucrare proprie, dar
nu separatd de a lui Hristos, cu o dubla perspectiva, istorica si
eshatologicd. lisus Hristos rdméne prezent in istorie Tn Duhul Sfant,
impreund cu trupul Sau, Biserica, al carei cap este, in care si prin care
actualizeaza actele Sale mantuitoare. Prin venirea Sa, Tn mod personal,
asupra Apostolilor la Cincizecime, Duhul Sfant face din institutia
apostolatului o structura ecleziala si misionara unica.

Pe aceasta baza solida biblica, traditia ortodoxd a dat o mare
importanta Tainelor si randuielilor care insotesc primirea harului

35 |bidem, p. 202.

36 Sfantul VASILE cel Mare, ,,Despre Sfantul Duh, IX” in Sfintul VASILE cel Mare,
Scrieri, Partea a treia, in colectia P.S.B. nr. 12, Traducere, introducere, note si indici
de Pr. prof. dr. Constantin Cornitescu si Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1988, p. 325.
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Duhului Sfant. Ea a facut o legaturd directa Intre credinta personala,
energiile Duhului Sfant si Tainele Bisericii. Se poate spune deci ca
Duhul Sfant std la originea vietii crestine, la nivel personal si
eclezial, dar lucrarea Duhului se manifesta si se impartageste in mod
sacramental prin Tainele instituite de Apostoli, potrivit Poruncii Iui
lisus Hristos. De altfel, Apostolii se considerd pe ei insisi §i pe
urmasii lor ,,ca niste slujitori ai lui Hristos §i ca niste iconomi ai
tainelor lui Dumnezeu” (I Corinteni IV, 1). In acest sens, orice slujire
bisericeasca si orice harismd personald isi are izvorul in energiile
Duhului Sfant care se Tmpartasesc prin Sfintele Taine al caror
intemeietor este lisus Hristos.

Nimic nu se petrece 1n viata Bisericii fard Duhul Sfant: faptele
Bisericii, ca si faptele Apostolilor, sunt faptele Duhului Sfant. In traditia
liturgica si spirituald ortodoxa, orice rugiciune, taind, lauda sau slujba,
incepe cu invocarea Sfantului Duh, care nu este o simpla chestiune de
ritual, ci se refera la insdsi natura si scopul cultului crestin. Pentru
Parintii Bisericii Rasdritene, vocatia si misiunea Bisericii se identifica
cu Tnsdsi rugdciunea ei de continud Innoire a trimiterii Duhului Sfant:
»Doamne, Cel ce 1n ceasul al treilea, ai trimis pe Preasfintul Tau Duh
Apostolilor Tai, pe acela, Bunule, nu-a lua de la noi, ci ni-L innoieste
noud celor ce ne rugam Tie”. Epicleza, chemarea Duhului Sfant este
rugiciunea crestind prin excelentd, deoarece crestinii trdiesc cu
certitudinea cd nu existd timp si spatiu fara prezenta vie si venirea
permanenta a lui Hristos cel inviat in Duhul Sfant.

Duhul aduce in creatie viata si iubirea intertreimica, ridica creatia
in planul iubirii intertreimice si al indumnezeirii. Epicleza Duhului Sfant
in Euharistie nu are numai scopul sd prefacad exterior painea si vinul in
Trupul si Sangele Domnului, c¢i sd introducd viata dumnezeiasca in
creatie. De aceea cheama Biserica in toate slujbele ei de sfintire pe
Duhul Sfant. Prin Duhul Sfint noi suntem ridicati 1n lumea
dumnezeiasca sau lumea dumnezeiascda patrunde in noi. Aceasta ne
preschimba, cu aceasta incepe lucrarea indumnezeirii noastre. in aceasta
consta spiritualitatea ortodoxa sau viata noastrd duhovniceasca.

2. Sobornicitate deschisa. Fatda de teza eclesiologiei euharistice,
Péarintele Staniloae opune conceptul de ,,sobornicitate deschisda”. Desi
termenul de sobornicitate este traducerea slava a catolicitatii, in gandirea
Parintelui Staniloae acest termen ,,are de-a face mai degraba cu viata
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interioard a Bisericii decat cu extensia sa geograficd™’. Tocmai de aceea
sobornicitatea inseamna si deschidere, acceptarea diversitétii si negarea
unilateralitatii. Privirea unilaterala a aspectelor vietii Bisericii, a
credintei, este strdind Ortodoxiei. Aceasta o remarcd privind in istoria
Bisericii, cand, in cazul Ortodoxiei, chiar si ereziile au reusit si
supravietuiasca in cadrul Imperiului bizantin, pentru ca Rasaritul nu s-a
plasat pe o pozitie unilaterala si contrard acestora, ci a manifestat o
deschidere spre acestea in sensul cautarii modalitatilor de readucere a
celor despartiti In sanul Bisericii.

Ortodoxia a pretuit diversitatea de moduri si de invataturi ale
Revelatiei, cautand intotdeauna sa depaseasca alipirea unilaterald de
un aspect sau altul, gdsind in toate acestea laolaltd moduri de
transcedere citre Dumnezeu ca izvor al tuturor. In acest sens trebuie
inteleasa si ,,deschiderea” Ortodoxiei catre invatitura Romano-
catolica si Protestantd, prin prisma sobornicititii deschise sau
transparente: nu ca o acceptare, ci ca o descoperire in toate a lui
Dumnezeu: ,,Ortodoxia recunoaste in mod sincer aceastd manifestare
a lui Dumnezeu prin Intreaga creatie si prin intreaga viata, prin toate
gandurile si simtirile credinciosului legate de lume”®. Aceasta
deschidere nu presupune abdicarea de la invatatura revelata, nici o
acceptare neconditionata a lor, ¢i recunoasterea prezentei si lucrarii
permanente a lui Dumnezeu in lume, pentru cd ,,in Dumnezeu ... se
afla radacinile tuturor formelor si chipurilor. De aceea, toate formele,
toate chipurile au o valoare de reprezentare si un rost de mediu, de
comunicare a lui Dumnezeu, dar niciuna nu este realitatea ultima si
nici toate la un loc, deci nu trebuie absolutizate”’.

Sobornicitatea presupune si accepta astfel si pluralismul teologic*’
unde fiecare contribuie intr-o maniera personald, intr-o unitate
simfonicd, la Iintelegerea revelatiei dumnezeiesti si toti sd se
impartdseascd din aceastd intelegere personal-comunitard spre
dezvoltarea reciproca*!.

37 Lucian TURCESCU, art. cit., p. 100.
3% |bidem, p. 178.

39 Ibidem.

40 1hidem.

41 lbidem, p. 172.
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ASPECTE ALE UNITATII ONTOLOGICE AICI SI'IN
ESHATON. UNITATEA PRIMORDIALA SI FISURA
ESHATOLOGICA

Cosmin MAFTET"

Abstract: Primordial unity and the eschatological ,,crack”. Aspects of
the onthological unity here and in eschaton. The present study wants to
approach the idea of ,,unity” from various perspectives: Devin, human,
ecclesiological and eschatological. From a human point of view, unity
becomes fragile once the sin appeared and divided both human nature and
people, altering the communion between them. The redeeming work of
Christ ,,fixes” this aspect on a general scale. From an ecclesiological point
of view, unity proves to be an inner one, of depth, that goes beyond any
worldly, exterior argumentation. From an eschatological point of view,
the sin, regarded as a crack of creation, has certain results on human
nature even in eternity, through the presence of hell. We can now ask: if
Church is the image of the Kingdom and if the unity of Church is
ontological, inner, of depth, then the Kingdom of God keeps its ,,unity”
even if hell, ,,the crack™, exists? Is the sin, the moral evil, a decisive factor
of the unity of creation? How would we be ,,all one” accordin to the divine
model? If the sinners are being part of the Church, could the devils be part
of the Kingdom? The fact that God holds into existence everyone, even
the devils, and the unrepentant sinners, is this the Kingdom's unity? These
are a few of the questions we seek to answer through this study.

Keywords: unity, communion, grace, sin, freedom, hell, eternity.

Introducere

Dumnezeu a avut in planul sdu divin inca din veci crearea lumii. In
acest sens Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca:

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,1 Decembrie 1918 Alba lulia,
Romania.
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,»Cel ce a dat fiintd intregii zidiri, vazute si nevazute, numai cu
puterea vointei Lui a avut inainte de toti vecii, deci inainte si de
facerea lumii, un plan preabun si negrdit in legaturd cu ea. lar
acesta a fost ca sa se impreuneze El insusi, fara schimbare, cu firea
oamenilor, prin unirea adevarata intr-un ipostas si sa uneasca cu

=91

Sine 1n chip neschimbat firea omeneasca™’.

In aceasta ordine de idei, teologul rus Serghei Bulgakov sublineaza
faptul ca ,,viata Bisericii este anterioara creatiunii lumii si omului; ea se
pierde in eternitate. Se poate spune ca Biserica a fost -inaintea tuturor
veacurilor- scopul si fundamentul creatiunii; Tn acest sens ea a fost zidita
inainte de orice lucru si pentru ea a fost creatd lumea®. Clement Romanul
spune ca la inceput Biserica era duhovniceasca, ea fiind creata odata cu
aparitia ingerilor, totusi in Paradis putem vorbi de o Biserica primordiala
odata cu crearea omului.

Atat lumea ca macrocosmos cat si omul ca microcosmos reprezinta
Biserica, lumea este biserica iar omul este o biserica tainica, dupa cum a
aratat Sfantul Maxim Marturisitorul care spune ca ,,sfanta biserica a lui
Dumnezeu este chip si icoand a intregului cosmos, constatator din fiinte
vazute si nevizute, avand aceeasi unitate si distinctie ca si el”°.

Biserica este kosmos-ul pentru ca ea este ordinea si frumusetea
lumii, ori lumea, creatia a fost facuta buna si frumoasa de catre Dumnezeu
care ,,S-a odihnit de toate lucrurile Sale, pe care le-a facut si le-a pus In
randuiala” (Facere 2, 3). In acest sens toatd creatia a fost ficutd ca
Biserica si constituie Biserica, Hristos, Logosul fiind Biserica incd de la
inceput dar si cap al ei (Coloseni 1, 16-18)* de aceea lumea trebuie

! Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri citre Talasie (22)”, in Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Parinti, care arata cum se poate omul curdti, lumina
si desavdrsi, vol. 111, traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Humanitas, 2009, p. 80.

2 Serghei BuLGAKOV, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Bucuresti, Editura Paideia,
1997, p. 12.

3 Sfantul MAXIM Marturisitorul, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii,
traducere, introducere, note si doud studii de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stéaniloae,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
2000, p. 17, 18, 15.

4 Sfantul TusTIN PopPoviCt, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filozofiei, studiu
introductiv si traducere Pr. Prof. Ioan Ica si diac. loan I. Ic jr., prefatd prof. loannis
Karmiris, posfata Panayotis Nellas, ed. a 2-a, Bucuresti, Editura Sophia, 2010, p. 245.
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inteleasa ca sacrament, ca o realitate sacrd, ca o Liturghie cosmica, iar
omul ca preot al creatiei, al lumii, ca ,,fiinta euharistica™.

Dumnezeu a creat lumea din iubire, din libertate si din bunatate
aducandu-o din nefiinta in fiinta, cu alte cuvinte El a creat lumea din
nimic (ex nihilo), si crednd-o din nimic si-a asumat riscul de a crea un
univers a carui desavarsire este mereu determinata de libertatea celor in
care ea trebuie sa atinga gradul cel mai inalt; acest risc divin este culmea
atotputerniciei sau chiar depdsirea ei intr-o neputintd asumatd voit,
neputinta ca risc caracteristicad unui Dumnezeu personal capabil de iubire,
cici ,,cine nu riscd, nu iubeste™ 6.

Planul vesnic al lui Dumnezeu cu privire la lume si om este
indumnezeirea lor, o indumnezeire a umanitatii unitd ontologic cu natura,
caci omul nu se poate concepe in afara naturii cosmice, de aceea intreaga
naturd este destinati slavei de care se vor impirtisi oamenii in Imparitia
cerurilor, ba mai mult, natura, creatia se dovedeste a fi un mijloc prin care
omul creste spiritual’. Putem vorbi astfel despre o creatie continud, o crestere
si o inaintare a ei spre desavarsire, de un sens eshatologic al creatiei®.

1. Unitatea divina (Sfanta Treime)

Dogma Sfintei Treimi este adevdrul de temelie al invataturii
crestine, este caracteristica crestinismului care afirmd ca Dumnezeu este
unul in Fiintd si Intreit in Persoane: Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Sfantul
Maxim spune in acest sens ca ,,Unul este Dumnezeu, pentru ca una este
dumnezeirea: Unitate fara de inceput, simpla, mai presus de fiinta, fara
parti si neimpartitd. Una si aceeasi este Unitate si Treime: aceeasi,
intreaga Unitate, si aceeasi, intreaga Treime; aceeasi, Intreagid Unitate

dupa fiinta, si aceeasi, intreagd Treime dupa ipostasuri” .

5 Jiirgen MOLTMANN, Dumnezeu in creatie, o perspectivi ecologicd asupra creatiei, editori:
Pr. Emil Jurcan si Pr. Jan Nicolae, Alba [ulia, Editura Reintregirea, 2007, p. 92.

6 Vladimir LOSSKY, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, traducere din francezi de
Anca Manolache, Ed. a 2-a, Bucuresti, Editura Humanitas, 2006, p. 218.

7 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxda, vol. 1, Editia a Ill-a, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, p. 337-339.

8 Adrian LEMENI, Sensul eshatologic al creatiei, Bucuresti, Editura ASAB, 2004, p. 530.

% Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,A doua sutd a capetelor gnostice (1)”, in Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti, care aratda cum se poate omul curdafi,
lumina si desavarsi, vol. 11, traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
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Stantul Dionisie Areopagitul dedica cateva pagini Unitatii Sfintei
Treimi prin care aratd supraunitatea Persoanelor ,,care sunt unite in mod
unitar si sunt supraunite i in mod mai presus de fiinta”'°, ceea ce 1l face
pe parintele Dumitru Staniloae sa vorbeascd despre ,,paradoxul
suprarational al unitatii perfecte a celor trei Persoane distincte™!!,
paradox care este ,,stalpul si temelia adevarului”, dupa cum afirma acelasi
parinte: ,,eu nu pot sa ies din aceste doud mari adevaruri in afard de care
nu exista adevar: Sfanta Treime ca model de iubire i comuniunea inter-
persoane, si Fiul lui Dumnezeu care vine, se face om si merge pana la
jertfa. Nu pot gisi ceva mai adanc decat aceasta™'?.

Unitatea Sfintei Treimi este modelul desavarsit al unitdtii Bisericii,
este Uni-Treimea'®, comuniunea vesnica a Persoanelor dumnezeiesti intre
Ele in taina infinita a iubirii intra-treimice, este ceea ce parintele Staniloae
numea ,,structura supremei iubiri”, caci ,,numai cel care L-a cunoscut pe
Dumnezeul Unitatii Trinitare poate iubi cu iubire adevaratd”'4. Fara
existenta unei iubiri desdvarsite si vesnice nu se poate explica iubirea din
lume si nu se poate vedea nici scopul lumii care este vesnicia, o
desavarsire in iubire, iubire care reprezinta viata deplina care izvoraste
din Dumnezeu, Dumnezeu care ,.este izvorul vietii pentru ca in calitatea
de Treime este izvorul iubirii”'’.

Serghei Bulgakov urmand Sfantului Apostol Ioan care spune ca
,Dumnezeu este iubire” (I loan 4, 8), arata ca Iubirea lui Dumnezeu este
Duhul Sfant care este unitatea de viatd a Tatalui si a Fiului, si tot el afirma
ca Biserica ,,este o viatd noud cu Hristos si In Hristos, condusa de Duhul

Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 2008, p. 201.

10 Sfantul DIONISIE AREOPAGITUL, ,,Despre Numirile Dumnezeiesti (XIII, 3)”, in Sfantul
DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete si Scoliile Sfdantului Maxim Marturisitorul,
traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editie ingrijita de
Constanta Costea, Bucuresti, Editura Paideia, 1996, p. 175.

' Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, p. 300.

12 Idem, 7 Dimineti cu Pdarintele Staniloae, convorbiri realizate de Sorin Dumitrescu,
Bucuresti, Editura Anastasia, 2002, p. 189.

13 Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii, p. 155.

14 Pavel FLORENSKI, Stdlpul si Temelia Adevirului. Incercare de teodicee ortodoxd in
douasprezece scrisori, in romaneste de Emil lordache, pr. Iulian Friptu si pr. Dimitrie
Popescu, studiu introductiv: diac. loan I. Ica jr., Iasi, Editura Polirom, 1999, p. 59.

15 Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, volumul I, p. 11.
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Stant”, fapt ce ne duce la concluzia c Biserica este o viatd in Sfanta Treime
sau cd ,,prin Bisericd noi participim la viata divina a Sfintei Treimi”'¢.

2. Unitatea antropologici (Omul si Dumnezeul-Om)

Dumnezeu la creat pe om din trup si suflet ca o unitate indestructibila
incat ,,natura umana ca unitate intre suflet si trup cu scopul de a face lumea
transparentd pentru Dumnezeu, are deci originea intr-un act special creator
al lui Dumnezeu” 7. Acest act a constat in faptul cd Adam si Eva au fost
creati direct de Dumnezeu, omenirea fiind astfel unitard, iar prin aceasta
unitate originard, monogenistd, se poate intelege atat universalitatea
pacatului strimogesc cat si universalitatea mantuirii in Hristos'®.

Eva luatd din Adam avea aceeasi natura caci era din acelasi trup
insd odata cu savarsirea pacatului ei au devenit doud naturi separate, doi
indivizi care 1si sunt ,,strdini” cici dupa ,,caderea” primilor oameni natura
umani s-a divizat'®. In acest sens Sfantul Maxim Miarturisitorul spune ci
»hoi am fost creati la Inceput intr-o unitate a firii, dar diavolul ne-a
despartit Intre noi si de Dumnezeu si a Tmpartit firea in multe opinii si
inchipuiri, folosindu-se de alegerea vointei noastre™?, iar in altd parte
afirma: ,,asa s-a tdiat firea cea unica in nenumarate particele, si noi, cei ce
suntem de aceeasi fire, ne mancam unii pe altii ca reptilele si fiarele”™!.

Pacatul stramogesc a produs o fisurd in relatia de participare a
omului la desavarsirea In Dumnezeu, desavarsire care are ca tel unirea lui
Dumnezeu cu omul intr-o maxima apropiere, de aceea ,,intruparea este
lucrarea lui Dumnezeu independentd de pacatul stramosesc™. Vorbind

16 Serghei BuLGakov, Ortodoxia, pp. 7, 9.

17 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, p. 403.

18 George REMETE, Dogmatica Ortodoxd, editia a patra, revizuti si adaugitd, Alba Tulia,
Editura Reintregirea, 2007, p. 186.

19 Vladimir LossKY, Introducere in Teologia Ortodoxa, traducere de Lidia si Remus Rus,
prefata de Pr. Prof. D. Gh. Popescu, Bucuresti, Editura Sophia, 2006, pp. 173-174.

20 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Ep. II cdtre loan Cubicularul, apud Dumitru
STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, p. 304.

2l Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri citre Talasie”, in Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Parinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina
si desavarsi, vol. 111, p. 30.

22 Nikolaos A. MATsouKkas, Teologie Dogmatica si Simbolicd, volumul 11, Expunerea
credintei ortodoxe in confruntare cu crestinismul occidental, traducere de Nicusor
Deciu, Bucuresti, Editura Bizantina, 2006, p. 153.
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despre pacatul straimosesc Zizioulas afirma ca el ,,a adus moartea nu ca
pe un fapt nou in creatie, ci ca incapacitatea de a-si depdsi mortalitatea
inndscutd”®, cu alte cuvinte omul e neputincios sd invinga raul, drept
pentru care ,,numai Dumnezeul jertfei si al iubirii, Dumnezeu care s-a
incdrcat de pacatele lumii, Dumnezeu-Fiul devenit om, poate reusi” .

Domnul Hristos, Dumnezeul-om, prin desfiintarea pacatului si a
mortii ,,a restabilit In constiinta si simtirea omului unitatea intre om si
Dumnezeu, intre timp si vesnicie, intre lumea aceasta si cealaltd®®. El a
realizat acest lucru prin Invierea Sa din morti cand ,,cu moartea pe moarte
calcand” a restaurant firea umand, lucru posibil prin faptul cé ,,sufletul si
trupul, desi despartite unul de altul, au ramas inca unite prin Dumnezeirea
Cuvantului, de care niciunul dintre ele nu a fost vreodata instrainat”?°.

In aceasta ordine de idei putem spune ci Hristos, Dumnezeul-Om,
Logosul intrupat, Tnomenit, este singurul Unificator al intregii existente,
caci dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel ,,in El locuieste trupeste toata
plinitatea Dumnezeirii” (Coloseni 2, 9). intelegem de aici ci unitatea
existentei nu este una fiintiala sau ontologica ci una personala. ,,Unitatea
adevarata a existentei nu o da fiinta, firea sau natura ci persoana, adica nu
poate fi o unitate mecanica ci una organica, vie si libera...Numai Hristos
poate unifica existenta, pentru ca El este singura persoana din univers care
cuprinde toate dimensiunile existentei si, in felul acesta, asigura nu numai
legétura lor indestructibila ci si intrepatrunderea si colaborarea lor, intr-o
sinteza mai presus de fire si de intelegere”?’.

3. Unitatea eclesiologica (Biserica: Trupul lui Hristos)

Incd de la inceput am vazut ca intreaga creatie ca operd a
Dumnezeului Intreit in Persoane formeaza Biserica in sens general, pentru

23 Joannis Z1ZIOULAS, Creatia ca Euharistie, p. 88.

24 Nikolai BERDIAEV, Incercare de metafizicd eshatologicd -act creator si obiectivitate,
traducere de Stelian Lacatus, posfata de Gheorghe Vladutescu, Bucuresti, Editura
Paideia, 1999, p. 270.

25 Sfantul TuSTIN Popovicl, Omul si Dumnezeul-Om, p. 62.

26 George FLOROVSKI, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, trad. din
limba engleza de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Bucuresti, Editura Platytera,
2005, p. 267.

27 George REMETE, Fiinta si Credinta. Vol. 1. Ideea de fiintd, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2012, p. 627, 628.
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a intelege apoi ca omul este atat micro cat si macro-cosmos ca cel care
uneste in sine lumea vazutd si lumea nevazuta, culminand totul cu
Inomenirea Fiului ca prim pas al extinderii vietii treimice in umanitate.

Nasterea Bisericii ca participare la viata treimica incepe in chip
virtual prin Intrupare, se continud in chip nevizut pe Cruce, dupa cum
spune Sfantul loan Gurd de Aur, si se implineste in chip vazut la
Cincizecime. In aceasti ordine de idei teologul Paul Evdokimov afirma
ca: ,,Semnificatia Cincizecimii si a darurilor Duhului Sfant, sensul
universal, eshatologic si parusial al epiclezei precizeaza- dupa formula
Stantului Maxim- vocatia fundamentala a crestinilor in aceastd lume: a
uni natura creatd (lumea) cu energia necreatd a indumnezeirii”?8,

Biserica este un laborator al invierii sau extinderea lui Hristos cel
inviat in oameni, lucru realizabil doar in Duhul Sfant si de catre Duhul
Stant care este In acelasi timp si Duh al Fiului dar si Duh al Tatélui.
Aceastd lucrare unitard a Duhului se realizeazd in Bisericd Tn mod
neintrerupt de la Cincizecime pana in vesnicie, In acest sens Vladimir
Lossky sublineaza faptul ca de la caderea 1n pacat si pana la Cincizecime
»energia divind, harul necreat si indumnezeitor, a ramas strdina naturii
umane si a lucrat asupra ei numai din afard™’.

Biserica este una si unitard in interiorul ei pentru cd unul este
Dumnezeu intreit in Persoane si unul este lisus Hristos a cérui trup tainic
este Biserica. De aceea ,,unitatea Bisericii este, inainte de toate, de natura
interioara, caci Biserica este Trupul lui Hristos, iar Hristos, desi
omniprezent, este indivizibil™’, aceastd unitate fiind o taind, si anume
Hristos unind cerul cu pamantul (Efeseni 1, 10) a unit toate ,,Intr-o singura
taind, intr-o taind mare, suprataina Bisericii™*!. Vorbind despre unirea
dintre Hristos si Biserica care are la baza jertfa, Sfantul Apostol Pavel o
numeste si el o taind mare (Efeseni 5, 32), astfel incat ,,adancirea Bisericii
ca unitate este legata de jertfa lui Hristos, de responsabilitatea lui Hristos 2.

28 Paul EVDOKIMOV, lubirea nebund a lui Dumnezeu, traducere, prefatd si note Teodor
Baconsky, Bucuresti, Editura Anastasia, 2009, p. 101.

2 Vladimir LOSSKY, Introducere in Teologia Ortodoxd, p. 187.

30 Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii, p. 157.

31 Sfantul TUSTIN Popovict, Omul si Dumnezeul-Om, p. 241.

32 Dumitru STANILOAE/ Marc-Antoine Costa de BEAUREGARD, Mica dogmaticd vorbitd.
Dialoguri la Cernica, editia a III-a, traducere Maria-Cornelia Ica jr., Sibiu, Editura
Deisis, 2007, p. 100.
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Unitatea Bisericii In viziunea lui A. Homiakov este unitatea
Harului dumnezeiesc, Incat ,,toti sunt uniti intr-o singura Biserica, Intr-
un Har dumnezeiesc; pentru cd Dumnezeu cunoaste si faptura care inca
n-a fost ziditad si aude rugdciunile si stie credinta aceluia pe care Inca
nu l-a chemat din neant la fiintd”**. Deducem de aici cd unitatea
Bisericii presupune si universalitatea ei, in acest sens teologul Zankov
a observat ca termenul grecesc katolos inseamna un intreg care nu se
schimba 1n fiinta lui prin Tmpartire, ca de exemplu focul si scanteia,
incat e un Intreg care si in cea mai mica parte pastreaza aceeasi fiinta*.

Harul divin are aceeasi calitate de katolos, unitate si universalitate,
si acest lucru 1l putem descoperi in limbile de foc din ziua Cincizecimii
despre care parintele Stiniloae spune ca ,,pogorarea Duhului in chip de
limbi de foc aratd nu numai vointa lui Hristos de a cuprinde in Biserica,
adica in iubirea Lui, toatd lumea, unificatd in aceasta iubire, ci si vointa
ca in aceastd unitate sd se mentind identitatea fiecdrei persoane” *°.

Unitatea Bisericii este atat interioard, ca unitate a Duhului, cat si
exterioard ca unitate ce se manifestd in impartasirea cu Sfintele Taine*,
incat ,unitatea Trupului lui Hristos izvordste din unitatea Cinei
Euharistice™’. Unitatea euharistica ca unitate a Bisericii, ca Trup al lui
Hristos, cuprinde si pe pacatosi cici si ei au harul dumnezeiesc®® si toti
sunt uniti de Duhul in iubire, in comuniune. Acest lucru nu inseamnd ca
cei din afara Bisericii nu au si ei harul caci Duhul Sfant lucreaza in
intreaga zidire si asupra tuturor oamenilor si astfel toti oamenii ,,sunt
partasi ai energiilor dumnezeiesti in functie de receptibilitatea fiecaruia
in parte” . Lucru pe care il aratd si Alexis Homiakov cand spune ca
,harul este dat si celor nesupusi, care nu se folosesc de el (care isi
ingroapa talantul), dar ei sunt in afara Bisericii”*.

3 Alexis HoMiAKOV, Biserica este una, traducerea Elena Derevici si lucia Muresan, Alba
Iulia, Editura Reintregirea, 2004, p. 17-18.

34 N. CHITESCU, Isidor TODORAN, I. PETREUTA, Teologia Dogmatica si Simbolicd, vol. 11, p. 158.

35 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 11, Editia a Ill-a,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
2003, p. 212.

36 Alexis HOMIAKOV, Biserica este una, p. 40.

37 George FLOROVSKI, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 242.

38 N. CHITESCU, Isidor TODORAN, I. PETREUTA, op. Cit., p. 151, 157.

3 Hierotheos VLACHOS, Predici la marile sarbatori, p. 301.

40 Alexis HoMIAKOV, Biserica este una, p. 17.
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A fiin afara Bisericii nu presupune automat o damnare caci celebra
expresie ,,extra Ecclesiam nulla salus” este inteleasa in sensul ca Biserica
singurd garanteazd calea spre mantuire fard a exclude puterea lui
Dumnezeu si ,,vehicolele extraordinare ale harului la cei ce petrec fara
vind in ratacire™!. Dar care sunt granitele Bisericii tindnd cont ca atat
unitatea, cat si universalitatea dar si sfintenia ei au garant nu pe om ci pe
Dumnezeu, Iubirea supremd? Redau in acest sens un fragment din
Rugdciunea a cincea din cadrul Vecerniei plecdrii genunchilor din
Duminica Pogorarii Duhului Sfant:

,...Ziditorule al vietii si al mortii, al trdirii celei de aici si al
mutdrii celei de acolo; Cel ce masori anii celor vii si randuiesti
ceasul mortii; Care duci si scoti din iad...Care, si la acest
praznic, cu totul desdvarsit si mantuitor, ai binevoit a primi
rugaciuni de mijlocire pentru cei tinuti in iad, dandu-ne noua
mari nadejdi cd vei trimite usurare si mangaiere celor cuprinsi
de intristari apasatoare...odihneste sufletele robilor Tai, celor
mai inainte adormiti...1n locasurile dreptilor si fa-i vrednici de
pace si de iertare™*.

Referindu-se la aceasta rugaciune teologul Paul Evdokimov spune
ca ,,0 datd pe an, Biserica se roaga chiar si pentru sinucigasi...Dragostea
Bisericii nu are granite: ea pune soarta razvratitilor in mainile Tatalui, iar
aceste maini sunt Fiul si Sfantul Duh”*. Iata dar ca nimic nu poate ingradi
dragostea lui Dumnezeu sau mai bine spus pe Dumnezeu in exercitatea
iubirii Sale infinite, vesnice fatd de om in special si fatd de intreaga
creaturd in general*. De aceea Sfantul Apostol Pavel scria romanilor:

,,Cine este Cel ce osandeste? Hristos, Cel ce a murit, i mai ales
Cel ce a inviat, Care si este de-a dreapta lui Dumnezeu, Care
mijloceste pentru noi! Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui
Hristos? Necazul, sau stramtorarea, sau prigoana, sau foametea,

4I'N. CHiTESCU/ Isidor TODORAN/ I. PETREUTA, op.cit., p. 154.

42 wixMolitfelnic, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Romane, 2006, p. 710-711.

Paul EvDOKIMOV, lubirea nebund a lui Dumnezeu, p. 93.

4 Andrew LOUTH, Introducere in teologia ortodoxd, traducere din limba engleza Dragos
Mirsanu, lagi, Editura Doxologia, 2014, p. 243.

43
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sau lipsa de Tmbracaminte, sau primejdia, sau sabia? ... Cici sunt
incredintat cd nici moartea, nici viata, nici ingerii, nici stapanirile,
nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile, nici inaltimea,
nici adancul si nici o altd faptura nu va putea sa ne desparta pe noi
de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos lisus, Domnul
nostru.” (Romani 8; 34-35, 38-39).

4. Unitatea eshatologica (impﬁriﬁa lui Dumnezeu)

Intre Biserica si Imparatia lui Dumnezeu existi o strinsa legiturd, o
identitate, o intersubiectivitate si o continuitate, Incat ,,Biserica este ,,locul”
in care se inainteaza spre inviere, e ,,laboratorul” invierii. Ea are ca aspect
principal pe cel esahatologic” **. De aceea nu intAmplator fiecare Liturghie
incepe cu formula: Binecuvdntati este Imparatia Tatdlui, si a Fiului, §i a
Stantului Duh acum si pururea i in vecii vecilor. Este vorba de una si aceeasi
Imparatie a lui Dumnezeu care este si prezenta dar si viitoare in acelasi timp.

Unitatea iIntregii creatii este una profund eshatologica si ea isi
giseste sensul doar in Imparitia lui Dumnezeu, dupi cum afirma
Berdiaev: ,,armonia lumii, ordinea lumii se pot gandi numai eshatologic,
ca venire a Imparitiei lui Dumnezeu...monismul, unitotalitatea sunt
posibile doar ca sfarsit al lumii acesteia...Intregirea, unitatea nu pot fi
afirmate decat dupd sfarsit...”*. Ori Invierea ca eliberare de puterea
mortii a neamului omenesc 1l face pe acesta sa apara ,,pentru intia oara
in Intregime, formand o unitate™’. Si aceasta pentru ci ,,fiecare om este
inevitabil membru al trupului vesnic al lui Hristos...chiar si pacatosii
invie in baza unitatii de natura cu Hristos™*.

In aceastd ordine de idei rolul hotarator in unirea finali si eterna
a tuturor 1l are Hristos care este ,.toate si in toti” (Coloseni 3, 11), ,,caci
El singur, prin trupul Lui divino-uman, Biserica, cuprinde toate,
plineste toate in toate lumile”®’, ori unind pe oameni cu Sine prin
umanitatea Sa, ridicata la generozitatea nemarginitd, Hristos, dupa cum
spune pdrintele Staniloae, ,,uneste cu Sine pe toti si ca Fiul Tatalui si,

45 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, p. 233.

46 Nikolai BERDIAEV, Incercare de metafizicd eshatologicd, pp. 166, 269.

47 Serghei BuLGAKoOV, Ortodoxia, p. 204

48 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, Editia a III-a, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, p. 448.

4 Sfantul IUSTIN Porovict, Omul si Dumnezeul-Om, p. 256.
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prin aceasta, ii face pe toti uniti si cu Tatdl In Duhul Sfant. Astfel,
Dumnezeu Cel in Treime Se face totul 1n toate, farad sa le desfiinteze,
pentru ci le iubeste pe toate” . In acest unic topos al binelui, care este
Dumnezeu, Biserica se extinde pand la limitele creatiei Incat pentru
Satana si diavoli nu mai rimane loc’', dupa cum afirma teologul grec
Nikolaos A. Matsoukas: ,,Atotprezenta lui Dumnezeu inseamna
prezenta in rai si in iad. Insa un loc particular drept iad nu exista. Acesta
este un simbol. Altfel, credinta crestinilor este pur idololatra. Cei din
iad, indiferent ca vor sau nu, se afla in bratele lui Dumnezeu”*.

Continuand ideea de mai sus Sfantul Maxim Marturisitorul arata ca
,»Duhul Sfant nu e absent din nici o faptura, si mai ales din cele ce s-au
invrednicit de ratiune. El o sustine 1n existentd pe fiecare, intrucat
Dumnezeu si Duhul Iui Dumnezeu se afla, prin puterea providentiatoare,
in toate”. In acest sens Imparatia lui Dumnezeu nu este nimic altceva
decat slavd, Lumina care este necreatd si pretutindeni prezentd® incat
toate creaturile existd Tn aceastd atmosferd luminoasa, in acest vesmant
luminos, unele avand doar capacitatea de a participa si exista iar altele
avand si capacitatea de a vedea aceasta lumind>. Acelasi lucru il spune si
parintele Staniloae prin cuvintele: ,,fiind inchisi 1n ei Insisi, nu se vorbeste
de o parte a lumii rezervata celor rdi, deci neluminata de Soarele
dumnezeiesc. Ca lume obiectiva, lumea aceasta nu poate ramane in nici
o parte a ei neluminata. Dar nu pot fi luminate fara voia lor subiectele care
s-au obisnuit sd se inchida oricarei comuniuni”®.

Potrivit Sfantului Maxim energia lui Dumnezeu este singura putere de
legatura intre fapturi®’ ,,caci harul viitor se da tuturor, dupa masura dreptatii

30 Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, volumul I, p. 212.

I Nikolaos A. MATSOUKAS, Teologie Dogmaticd si Simbolicd, volumul IV, Demonologia,
traducere de pr. Prof. Dr. Constantin Coman, pr. Drd. Cristian-Emil Chivu, Bucuresti,
Editura Bizantina, 2002, p. 153.

52 IpEM, Teologie Dogmatica si Simbolica, volumul 11, p. 411.

33 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri citre Talasie (15)”, in Filocalia, vol. 11, p. 63.
3 Joannis ROMANIDES, Teologia patristicd, traducere din limba neogreacd si studiu
introductiv pr. dr. Gabriel Mandrild, Bucuresti, Editura Metafraze, 2011, p. 149.

35 Nikolaos A. MATSOUKAS, Teologie Dogmatica si Simbolica, volumul 1V, Demonologia, p. 58.

6 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 111, p. 413.

57 Lars THUNBERG, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul,
traducere de pr. dr. Remus Rus, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1999, p. 132.
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lor calitative si cantitative™®, in acest sens ,harul trebuie sa fie forta care

rezolva contradictia dintre libertate si necesitate; harul se gaseste mai sus
decét libertatea si necesitatea din lume, vine dintr-o lume superioard’™’, astfel
se poate explica tinerea in existenta a tuturor, chiar si a diavolilor, dovedindu-
se astfel o unitate in har a intregii creatii in impdaratia lui Dumnezeu.

Sfantul Ioan Damaschin spune ca ,,diavolul, din pricina nemuririi
sale, dupd caderea lui de bunavoie, s-a fixat in rau in chip neschimbat si
fara posibilitate de pocainta™®, fard a se intelege din aceasta ca el este
nemuritor, cdci el nu exista prin sine ca spirit ci ramane in existentd pentru
ca participa intr-un fel la dumnezeiasca luminare asigurandu-si astfel
existenta si miscarea®, ceea ce demonstreaza cd demnitatea ingereasca
nu este complet desfiintatd in el®>. De aceea ,,demonii sunt lasati de
Dumnezeu etern in existentd, ca sd demonstreze etern setea pozitiva de
viatd pusa in ei de Dumnezeu si neputinta eterna de a se satisface in afara
de Dumnezeu”®, astfel incat El nu le anuleaza existenta, caci ea e mai
buna decat nimicul, nsd nu le-o sporeste in legatura cu El.

La fel se intdmpla si cu pacatosii nepocditi din iad in care existd o
sete de nesfarsit, Tnsd ei continua sa existe pentru ca participa la hotararea
lui Dumnezeu de a nu nimici nici o fapturd constientd pe care a creat-o
cu atat mai mult omul care are chipul Sau nu poate muri de tot, el ramane
un chip slabit al Logosului si triieste o nemurire chinuitd, o existenta
inchisa, lipsita de o reald noutate®, o existentd redusa la extrem, mai mult
moartd decat vie, golitd de continut si anume de continutul comuniunii
care reprezintd chinurile vesnice produse de necomuniune. Insa, spune
parintele Staniloae, ,chiar in aceasta existentd chinuitd se védeste
valoarea persoanelor umane, ca existente unice, de neinlocuit”®.

Iata dar ca existd o unitate a harului care tine toatd creatia in
existentd incat Dumnezeu este toate si in toti, insd adevarata unitate o da

38 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,A doua sutd a capetelor gnostice (93)”, in Filocalia,
vol. II, p. 245.

59 Nikolai BERDIAEV, fncercare de metafizici eshatologicd, p. 269.

60 Sfantul IoAN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 111.

61 Nikolaos A. MATSOUKAS, Teologie Dogmatica si Simbolica, volumul IV, Demonologia, p. 57.

62 George FLOROVSKI, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 291.

6 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 477.

% IpEM, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, volumul I, p. 14.

6 Ibidem, p. 29.
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comuniunea 1n iubire care duce la cunoasterea lui Dumnezeu, cici
»aceasta este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu
adevarat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 3). De aceea
existenta iadului reprezintd fisura eshatologicd dupa cum marturiseste
Berdiaev: ,,pentru mine se lumineaza faptul ca infernul, fie el numai
pentru mine singur, e un esec al intregii creatii, este o fisura in Imparatia
lui Dumnezeu™®. Acelasi lucru il sublineazd si parintele Dumitru
Staniloae zicand: ,,Din marea si universala unitate si comunicare a tuturor
in Hristos, Care va imbogati pe fiecare cu tot ce are deosebit fiecare, vor
lipsi numai cei ce s-au Incremenit atat de mult in mandria lor izolatoare,
incat nu vor mai putea voi sa se elibereze de ea”®’.

Concluzii

Creatia toata a fost facutd de Dumnezeu din iubire si pentru iubire,
pentru comuniunea cu El, Creatorul, Proniatorul si Sfintitorul ei, incat
toate se afld intr-o armonie si unitate ce tind spre desavarsire in eshaton,
acesta fiind sensul eshatologic al creatiei. Aceasta unitate a cosmosului
este o reflexie a unitatii Sfintei Treimi care-si gaseste corespondentul in
Biserica ca participare la viata treimica.

Omul creat dupd chipul divin este o unitate, o persoana alcatuita
din trup si suflet, Incat nici sufletul singur nu e om, nici trupul singur nu
e om, ci doar impreund. Prin aceste doua elemente unitare, trup si suflet,
omul, ca cel ce uneste cele vizute cu cele nevazute, este chemat sa
desavargeasca creatia inaltandu-o la Dumnezeu, 1nsé el a esuat in acest
scop cazand in pacat. De aceea doar Dumnezeul- Om, Logosul cel
Intrupat, poate sa unifice toati creatia in Sine si s dea posibilitatea tuturor
de a se uni toti In Dumnezeu.

Biserica in calitatea de Trup al lui Hristos, ce are la baza Jertfa
suprema, face posibild unirea intregii creatii si a tuturor oamenilor prin
lucrarea Duhului Sfant care 1i tine pe toti in unitate prin lucrarea harului
dumnezeiesc cel necreat. In acest sens atat unitatea, cat si universalitatea,
dar si sfintenia Bisericii sunt garantate de Capul ei, Hristos, deci de
Dumnezeu ci nu de om, drept pentru care prezenta pacatosilor in Biserica
nu afecteaza nici unitatea dar nici sfintenia ei.

66 Nikolai BERDIAEYV, Incercare de metafizici eshatologicd, p. 259.
7 Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, volumul I, p. 214.
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Imparatia lui Dumnezeu ca si continuitate a Bisericii in vesnicie
garanteazad unitatea eshatologica a creatiei in Dumnezeu si mai ales a
oamenilor prin invierea tuturor in Hristos, atit a dreptilor cat si a
nedreptilor (Fapte 24, 15). Unitatea eshatologicd, a Imparatiei
dumnezeiesti, este actul iubirii divine prin care 1i tine pe toti in existenta,
atat pe cei din rai dar si pe cei din iad, prin energiile dumnezeiesti, harul
cel necreat ce isi are izvorul in Fiinta divina. In acest sens chiar pacatosii
nepocaiti si chiar diavolii se fac partasi hotararii lui Dumnezeu de a-i tine
in existentd, chiar daca e o existenta chinuita, o realitate golita de continut,
adica fard comuniune.

Dumnezeu imbratiseaza intreaga creatie n iubirea Sa vesnica si
totala fatd de toti si toate, 1nsa fiintele rationale, omul si diavolul, pot sa
nu primeasca, sau mai bine spus sd nu raspunda pozitiv acestei iubiri si sa
continuie vesnic in Tmpietrirea méandriei lor fiind astfel lipsiti de
comuniunea dragostei, de Dumnezeul cel Personal, fiind totusi tinuti la
marginea existentei, intr-un minus de existentd, Intr-o monotonie si intr-
un non-sens vesnic, caci nu au parte de Logosul divin care este Sensul
tuturor. Mai mult de atat, in aceasta tinere Tn existenta a celor rdi, a celor
ce neagd Treimea, Dumnezeu isi aratd atotputernicia.

lata dar ca Dumnezeu va fi ,,toate 1n toti” prin tinerea in existenta a
tuturora si a Intregii creatii care trebuie sd creasca continuu in El, ca
epectazi cum spune Sf. Grigorie de Nyssa. In acest sens existenta nu e
totuna cu viata vesnica, cici cei din iad, cei ce-1 resping pe Dumnezeu
sunt tinuti vesnic in existentd dar n-au viatd vesnica, fiindca refuza
Izvorul vietii, Viata prin excelentd, de aceea ei nu traiesc o realitate,
realitatea Logosului, ci traiesc o amagire, un cogsmar vesnic, subiectiv,
trait de fiecare in parte, separat de celalalt, caci lipseste comuniunea de
iubire care te face s traiesti bucuria celuilalt.

De aceea, intr-un anume sens, $i cei ce i se opun vesnic lui Dumnezeu
fac parte din Imparitie ca cei ce-si iau existenta din Dumnezeu, dar n-au
parte de comuniunea in iubire, de cunoasterea lui Dumnezeu si a Domnului
lisus Hristos, cunoastere care inseamna viata vesnica (cf. loan 17, 3). Putem
spune cel mult cd ei sunt intr-o ,,unitate spartd”, fisuratd. La fel cum
pacatosii fac parte din Bisericd fard ca prin aceasta Biserica sd-si piarda
ceva din unitatea sau din sfintenia ei, la fel si ,,pacatosii” din iad fac parte
din Tmpiratie, fiind in bratele iubirii dumnezeiesti, fara a afecta vesnicia,
unitatea sau desdvarsirea ei care au garant pe Dumnezeul Treimic, caci una
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este vesnicia lui Dumnezeu si alta este vesnicia fapturilor, caci doar El este
,»Cel ce Este”, Existenta Absoluta.

In schimb, cei capabili de iubire, care raspund Iubirii vesnice si
absolute a Treimii, care se fac parteneri de dialog vesnic cu Dumnezeu,
aceia cresc continuu in iubire si cunoastere, in unitate si desavarsire, In
comuniune vesnica cu Hristos si cu toti sfintii.
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MISIUNEA BISERICII IN FATA IDENTITATII
ECLESIALE SI NATIONALE. REPERE
FUNDAMENTALE

Gheorghe ISTODOR*

Abstract: The mission of the Church in front of ecclesial and national
identity. Reference points. The unity of the Church results from the
everlasting unity of the Holy Trinity. The ecclesial unity is the expression
of God, One in His Being, in which the Three Divine hypostases subsist
eternally. The ecclesial unity is the basis of the religious identity for a
nation and a person. The religious identity is not exhausted only in
belonging to a space and a community, but is related to our inter-
communion with God, in a time overwhelmed by His eternity. The
religious identity gives birth to the national one; if the first engages the
individual in his dialogue and communion with God, the latter puts us in
dialogue and communion with our heirs and ancestors. The nation or
ancestry represents the concrete and profound reality in which the
individual becomes a person with an identity, a person acquiring a
theological dimension, that is to say that the individual starts having a
creed, a confession and a well articulated purpose. The religious identity is
jeopardized by harmful phenomena such as degrading, desacralization or
syncretism, while the national identity is affected and degenerated by
globalization and the aggressive policy of promoting the legitimate rights
of the nation. The mission of the Church on the religious identity must be
based on the update of the catechetical dimension of the Church and, when
it comes about the national identity, it must emphasize the anamnestic
connection with our ancestors. The testimony and the Orthodoxy are the
fundamental elements of the Orthodox mission, in front of ecclesial and
national identity. The ecclesial identity is part of the individual’s effort to
get deified and the national identity is the expression of the individual's
accomplishment within his own nation, on the iconomic plan with God.

* Preot prof. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Ovidius” din
Constanta, Romania.
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Introducere

Omul si natiunea reprezintd reperele desavarsirii creatiei in
planul iconomiei dumnezeiesti. Omul este si va ramédne cununa
creatiei dumnezeiesti, iar neamul reprezintd vocatia comunitara si
identitara a omului in calitatea lui de ,anthropos” in relatia
personald, liberd si responsabila dintre Dumnezeu si om, acesta din
urma se reprezintd ca persoand dialogald si marturisitoare pe sine,
dar reprezintd totodatd si neamul din care face parte. Chemarea
omului nu este aceea de a fi solitard, ci una deschisa si implinita in
comuniune; chemarea comunitard a omului face parte integrantd din
fiinta celui zidit dupa chipul lui Dumnezeu si care tinde spre
asemdnarea cu Creatorul Sau. Faptul cd Dumnezeu este in acelasi
timp Persoand si Comuniune de Persoane ca o ,structura suprema a
iubirii” — cum se exprima parintele profesor Dumitru Staniloae — face
ca si omul, creat dupd chipul lui Dumnezeu sa fie asemenea:
persoana si cu predispozitie de a fi comunitara spre desavarsire.
Omul recapituleaza in sine intreaga creatie — dupa cuvantul Sfantului
Maxim Marturisitorul — dar in acelasi timp este expresia neamului
sdu, este ,,chipul” neamului sdu si prin el se pastreazd nu doar
identitatea neamului sau, dar si ddinuirea acestuia. Relatia omului ca
persoana liberd si constientd cu neamul sdu se realizeaza prin
religiozitatea omului §i a neamului. Omul transferd experiena sa
religioasd, de cautare si de gasire a unitdtii participative cu
Dumnezeu, la nivelul comunitar al co-existentei sale in sanul
neamului sau.

Astfel, omul, fiinta religioasa, prin religiozitatea sa, isi cladeste
propria identitate §i contribuie la conturarea identitatii religioase a
neamului sdu. Identitatea religioasa si cea nationald il circumscrie atat
pe om, cat si neamul daruit de Dummezeu; religiozitatea omului
reprezintd fundamentul identitatii religioase si nationale ale acestuia.
Religiozitatea unui neam este deopotrivdi fundament al identitatii
nationale, catalizator al particularitatilor darurilor gratuite ale lui
Dumnezeu revarsate asupra unui neam. Se naste intrebarea fireasca:
cum anume religiozitatea naste atat identitatea religioasd si pe cea
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nationald a omului si a neamului? La aceastd intrebare raspunsul se
gaseste pe doua planuri distincte si in acelasi timp convergente: pe
primul plan se afld credinta ca factor central al religiozitatii care
conduce la conturarea unei identitati religioase a omului. Credinta este
cea care ne uneste atat cu Dumnezeu cat si cu semenii, credinta
asumatd si impartasitd, lucratoare prin fapte bune, este cea care
genereaza unitatea religioasa a Bisericii, este cea care da consistenta si
autenticitate identitatii religioase a omului si a neamului.

Al doilea plan este cel istoric-comunitar, el reprezinta
dimensiunea orizontald a istoriei si se aratd in dimensiunea traditiei
religioase si nationale care ne uneste si ne pune in legdturd nemijlocita
cu mosii §i stramosii nostri. Traditia bisericeasca si nationala este cea
care hraneste, di sens si semnificatie identitatii de neam al omului
credincios. Necredinta risca sa altereze si identitatea religioasa a omului,
dar si pe cea nationala. Necredinciosul este un individ depersonalizat, un
individ care pierde dimensiunea teleologica ca dar al lui Dumnezeu, un
individ autonom in relatia cu Dumnezeu, care se poate manifesta fie
intr-o suficientd paguboasd si periculoasd, fie 1Intr-o angoasa
caracteristici omului insingurat. In acelasi timp, insi, omul se
insingureaza si fatd de semenul sau de acelasi neam, fata de fratele sau
de aceeasi credintd si nationalitate, devine fie un izolat apatrid, fie un
»trofeu” ieftin al comerciantilor de suflete prin prozelitism.

Astfel, credinta si traditia reprezinta cele doua realitati existentiale
care dau consistentd identitatii religioase §i nationale ale omului si
neamului. De aceea, misiunea Bisericii trebuie sa fie bine articulata si
prioritara cu privire la cele doud realitati. Aspectul intern si extern al
misiunii trebuie sa fie coroborate in asa fel incat identitatea ecclesiala si
nationala a omului sa ramand o prioritate, dar si un deziderat. Studiul de
fatd 1si propune si identifice cateva repere ale lucrdrii misionare a
Bisericii cu privire la identitatea ecclesiald si nationald a omului
contemporan, desacralizat, secularizat i chiar decrestinat.

1. Raportul dintre unitatea Bisericii si identitatea religioasa a unui neam

Biserica reprezintd comuniunea haricd a Sfintei Treimi cu
credinciosii botezati care se savarseste in Trupul Tainic al Mantuitorului
prin Sfanta Euharistie. Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste de faptul
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,,Biserica este chemata sa reflecte comuniunea treimica, ea fiind plina de
Treime™'. Astfel, Biserica reprezintd Trupul Tainic al Mantuitorului,
templul Duhului Sfant, comuniunea nemijlocitd cu Sfanta Treime a
celor botezati. Devenind membru al trupului Tainic, credinciosul
dobandeste o identitate noud hristicd, care nu se suprapune pe cea
personald, viata in Hristos innoieste si desavarseste identitatea personala
a omului. Tot ce a fiacut Mantuitorul pentru mantuirea omului, se
primeste in mod concret de omul creat si destinat mantuirii de catre
Dumnezeu, mantuirea obiectiva savarsitd de Hristos se subiectivizeaza,
prin aceasta credinciosul poate sa aleagd in functie de liberul sau arbitru
si de vointa lui proprie daca vrea si devind hristofor sau nu?.

Traditia este fundamentala in Ortodoxie pentru ca ea este
deopotriva identitate si innoire, din viata omului credincios se pastreaza
atat invatatura, toate tainele si tot darul de sus al lui Dumnezeu. Acestea
nu numai se pastreaza, dar se si innoiesc prin efortul duhovnicesc al
omului, prin har, credinta si fapte bune care devin parti constitutive ale
comuniunii inter-personale cu Dumnezeu, dar si cu semenii.

Comuniunea intra-treimicd devine modelul suprem al
comuniunii credinciosilor iar identitatea si Innoirea devin pentru
crestini si pentru Biserica doud paradigme, doud principii cu valoare
hristicad evidenta. Ele au potentialitatea de a fi doud paradigme cu
valoare absoluta in viata treimica iar in viata omului, ele raman doua
paradigme ca doua limite deschise spre desavarsire. Omul — chip al
lui Dumnezeu — le poate activa cu finalitatea absolutd a comuniunii
vesnice cu Dumnezeu prin mantuire dar dezvoltarea lor tine exclusiv
de vointa proprie a omului. Biserica ramane autoritatea care
pastreaza criteriul identitdtii si innoirii vietii crestine autentice.
Identitatea si innoirea reflecta viata treimica si devin modele fiintiale
pentru omul hristificat in Biserica. Identitatea este chipul lui
Dumnezeu fiintial incrustat in om, prin el cunoastem voia lui
Dumnezeu prin revelatie. In chipul lui Dumnezeu in om se reflecta si
se gaseste in mod real, chipul fiecdrei Persoane din Sfanta Treime,
omul primeste atit cele ce tin de unitatea treimicd a persoanelor

! Vezi la Kenan OSBORNE, A Theology of the Church for the Third Millennium: A
Franciscan Approach, Leiden, Brill, 2009, p. 88.

2 Vezi Catherine E. CLIFFORD, For the Communion of the Churches: The Contribution of the
Groupe, Grand Rapids, MI, William B. Eerdmans Publishing Company, 2010, p. 178.
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divine cat si distinctia fara separare a celor Trei Persoane
dumnezeiesti’.

Ortodoxia afirma o identitate a fiintei si o identitate a
persoanelor®. Intre identitatea fiintiala si personala este o relatie in sanul
Sfintei Treimi, iar aceasta relatie devine model si prototip pentru viata
crestinului in Bisericad. Dumnezeu — Sfanta Treime — in fiinta Sa ramane
un adanc nepatruns, necomunicabil, neschimbabil, iar din El emana
puteri si lucrari care sunt altceva decat Fiinta Sa. Ele sunt nenumarate
pentru ca izvorasc din adancul firii Treimice cea fara de sfarsit. Aceste
manifestari-lucrari sunt supuse schimbarii care nu afecteazd Fiinta
divind. Fiind Persoana, Dumnezeu este stipdn si pe categoria
schimbarii. Fiinta divind nu se epuizeaza in lucrarile harice ale lui
Dumnezeu. Prin Taina Sfintei Treimi intelegem céte ceva — prin
revelatie — cu privire la identitatea si innoirea din viata divina.
Persoanele Sfintei Treimi poseda fiinta identica, dar lucreaza identic si
ca persoane, dupd cuvantul Mantuitorului: ,,Eu nu fac voia Mea, ci voia
Tatalui care M-a trimis” (Ioan 5, 30). Este o identitate a vointei fiecarei
Persoane dumnezeiesti care se confundd cu identitatea fiingei
dumnezeiesti. Cea care lucreazda comuniunea treimicad este iubirea,
pentru cd Dumnezeu este iubire.

In planul treimic, Dumnezeu rimane neschimbabil in voia Sa,
fiecare Persoand divina are o lucrare si manifestare identica. In plan
iconomic insd fiecare Persoand dumnezeiascd are un rol si o
manifestare deosebitd. Nasterea vesnica a Fiului, Purcederea vesnica
a Duhului Sfant, intruparea Fiului la ,,plinirea vremii” (Galateni 4,
4), umbrirea Maicii Domnului de catre Duhul Sfant, Pogorirea
Duhului la Cincizecime, pogorarea Sfantului Duh la Epicleza, toate
acestea sunt manifestari distincte dar nu schimbari care sa afecteze
Fiinta divind sau identitatea Persoanelor. Ele raman distincte si
neconfundate, dar in comuniunea deplind a Sfintei Treimi care
mentine si este mentinuti de unitatea Fiintei divine. Innoirea este
dezvoltarea prin diferite manifestdri externe a iconomiei divine
conform rugdciunii epiclezei, care este implinirea fagaduintei facute

3 Daniel B. CLENDENIN, Eastern Orthodox Christianity: A Western Perspective, Grand
Rapids, MI, Paternoster Press, 2003, p. 160

4 Andrew LoutH, Introducing Eastern Orthodox Theology, London, Promoting
Christian Knoledge, 2013
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de Dumnezeu in Vechiul Testament, fagaduinta ceruta cu zdrobire de
inima de Psalmistul David: ,,Duh drept innoieste intru cele dinduntru
ale mele” (Psalm 50, 11).

Identitatea divind® este unicitatea ireductibild a fiintei divine
posedata de cele trei persoane care au vointe manifestari intra-treimice
identice si fac ca Dumnezeu sa fie tot Binele, Iubire si Lumina. Toate
acestea raman smerite ganduri pioase despre Sfanta Treime; Ortodoxia
nu indrazneste sa rationalizeze ceea ce este mai presus de ratiune.

Identitatea Dumnezeiasca decurge din marturisirea-afirmatie a lui
Dumnezeu: ,,Eu sunt Cel ce sunt” (Ilesire 3, 14) Altd numire omul nu
poate sd dea Sfintei Treimi. Identitatea dumnezeiasca care se confunda
cu unitatea treimicd, reprezintd numele, persoana si fiinta divina, si ea
devine paradigma pentru viata duhovniceasca®.

Schimbarea potrivit teologhisirii Sfantului Maxim Marturisitorul,
se refera la distinctia intre ratiunea lucrului si a fiintelor si modul
existentei acestora. Potrivit Sfintului Maxim schimbarea este o
manifestare care nu este conforma ratiunii existente, ea este un mod de
existentd cu ceea ce se intelege din cauza existentei, adicd ratiunea
suficienta, eficientd si finala aceasta din urma, fiind scopul existentei
indumnezeite. In cazul vietii divine — Dumnezeu fiindu-Si Lui cauza si
scop in Sine — nu poate fi vorba de schimbare sau de umbra de mutare (I
Corinteni 4, 7). Scriptura vorbeste de reinnoire ca manifestare exterioara
a lui Dumnezeu fata de credinciosi, nu fata de El insusi. Innoirea omului
prin lucrarea lui Dumnezeu nu afecteaza ratiunea existentei. Cu privire
la om identitatea si innoirea sunt de factura strict hristologica, pentru ca
dacd Dumnezeu este Duh, el este 1n acelasi timp si Cuvant iar Cuvantul
s-a facut trup si ne-a invétat toate cele de trebuintd mantuirii.

In Hristos sunt unite ipostatic doua firi — divind si umana — iar
Persoana Lui ne poate explica ce Inseamna identitatea si Innoirea pentru ca
Hristos este Modelul si Savarsitorul identitatii-innoirii in Sine. Astfel, lisus
Hristos este identitatea si innoirea absolutd, revarsata ca dar umanitatii prin
mantuirea obiectivd savarsitd de Mantuitorul prin enipostazierea naturii
umane in ipostasul Logosului Dumnezeiesc. Invititura dionisiana despre

> A. KrRawcHUK, T. BREMER, Eastern Orthodox Encounters of Identity and Otherness:
Values, Self-Reflection, Dialogue, Palgrave, New York, Macmillan, 2014, p. 308

¢ Gibson WINTER, Religious Identity: A Study of Religious Organization, New York,
MacMillan, 1968.
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paradigmele divine, urmata de Invatatura maximiand, despre ratiunea si
rolul existentei reprezinta reperele teologice ale intelegerii si marturisirii
realizate in lisus Hristos. Astfel, vedem lamurit ca unitatea Bisericii data de
Capul acesteia, lisus Hristos, izvoraste in mod firesc din unitatea Sfintei
Treimi ce cuprinde atdt fiinfa cat si persoanele dumnezeiesti cu
manifestdrile lor intra si extra treimice. Identitatea religioasa a unui neam
decurge In mod direct din unitatea Bisericii iar aceasta identitate innoita
permanent prin harul si lucrarea Sfintei Treimi se confunda cu unitatea
religioasa care devine fundament al unitatii nationale a neamului.

2. ldentitatea nationali si rolul ei in méntuirea omului

Natiunea are o originalitate evidenta plecand de la morfologie, pana
la universalizarea acesteia pentru intreaga lume. Ea a fost conceputa in
Europa pentru identitatea proprie a popoarelor incepand cu secolele XIV
si XV iar in sec. XX a devenit modul de recunoastere identitara a unui
neam. Reflexiile postmodernismului asupra natiunii sunt Tn masura sa ne
arate elementele seculare pe care natiunea le dobandeste in sfera strict
conceptuald a sa’Pentru Zygmund Bauman, natiunea este ceva in
dimensiunea imaginarului si nu a realului; totusi acesta face o conexiune
intre granitele protejate ale statului — pe hartd si pe teren — si viata
interioard a acesteia, in dimensiunea sociala care se desfasoara printr-un
ansamblu de legi. Pentru postmodernisti, natiunea este o ,,comunitate
imaginard” pentru cd existd ca entitate in masura in care membri sii se
sautoidentificd” mintal, prin simtire unui corp colectiv. Identitatea
nationald ca forma de manifestare In cadrul socialului este pusd in
corelatie cu limba, istoria® si formele de manifestare religioasd ale unei
natiuni. Cu alte cuvinte, cele trei sunt borne ale identitatii nationale, fiind
intr-un proces continuu de fundamentare §i reprezentare, scopul acestora
fiind integrarea intr-o sfera nationala.

Tot ansamblu de interpretari si reinterpretari care provin din sfera
istorica religioasa si lingvisticd a unui neam, formeaza identitatea nationalad
a acestuia. Criteriile care stau la baza legitimarii identitatii nationale sunt
naturale, spirituale si istorice. Cele naturale sunt cele care tin de rasa si
etnie, cele spirituale sunt cele regasite in religiile nationale si in limbile

7 Raymond BOUDON, coord, Tratat de sociologie, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2006, p. 105
8 Zygmunt BAUMAN, Tim May, Gdndirea sociologicd, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2008, p. 199
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nationale, iar cele istorice tind de teritorialitatea unui neam’. Identitatea
nationala a statelor a dominat istoria atit la nivelul analizelor cat si la
nivelul conflictelor. Definirea identitatii nationale cuprinde elemente ce tin
de limba vorbita, de spatiul in care locuieste o natiune, de port, de
alimentatie si nu 1n ultimul rand de religiozitatea marturisita si practicatd de
un neam. De altfel, toatd istoria omului descopera si analizeaza influenta
covarsitoare a religiei asupra tuturor celorlalte elemente amintite!°.

Prin secularizarea omului si mai ales prin descrestinarea si
desacralizarea acesteia s-a acreditat ideea cd modernizarea omului trebuie
sd conduca in mod obligatoriu la disparitia spiritualitatii, a oricarui demers
autentic religios. In realitate, lucrurile sunt invers proportionale, se stie ca
Biserica noastrd Ortodoxa a cunoscut o perioadd de inflorire odata cu
aparitia Statului national modern. Trebuie evitatd orice Incercare de
diminuare a identitdtii nationale cum ar fi inter-conditionarea dintre
natiune i granite in noul context globalist european. Desfiintarea
granitelor nu inseamna desfiintarea constiintei identitare a unui neam,
dovada fiind migratia liberd, transfrontaliera care nu a condus la
dezintegrarea constiintei de neam la niciunul dintre popoarele Europei.
Pericolul vine din secularizarea ideologica a unei Europe unite, care poate
conduce la o uniformizare a identitatilor nationale, intr-un mod
globalizant care afecteaza particularitatile nationale ale unui popor din UE.

Identitatea nationald presupune o identificare axiologicd si o
empatie accentuatd cu cel de acelasi neam, care se vadeste in istoria
comund, in spiritualitatea comund, in unicitatea limbii vorbite.
Identitatea nationala se confundd cu tot ceea ce reprezintd ,acasa”.
»Acasd” reprezinta triirea si exprimarea unor sentimente alese, definirea
constructiei ,,acasa” este extrem de anevoioasd. Identitatea nationald
presupune si un intreg amalgam de trairi, de reactii, etc. Ea produce un
anume tip de rezonan{d comund intre cei care nu se cunosc direct. Un
obstacol periculos la adresa identitatii nationale, 1-a reprezentat orice
imperiu multi-national, care a dorit o aplatizare, o uniformizare a
identitatilor, insd prin voia §i pronia dumnezeiasca, acestea in loc sa
dispara, s-au conturat gi mai bine'!. Crestinismul in general si Ortodoxia

® Lazar VLASCEANU, Sociologie si modernitate, Iasi, Edit. Polirom, 2007, p. 122
10 Raymond BOUDON, op. Cit,, p. 522
1 bidem, p. 382
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in special au jucat un rol determinant in conturarea identitatii nationale.
Dovada acestui fapt este dainuirea identitatii nationale a romanilor in
timpul stdpanirii austro-ungare, in ciuda tuturor interdictiilor, ceea ce
arata ca, constiinta identitard a romanilor transilvaneni cu fratii lor din
Tara Romaneasca si Moldova, a fost mai puternica decat toate legile
restrictive si antinationale imperiale.

Identitatea nationald astdzi in postmodernitate este pusa in pericol
de toata ideologia seculara de incurajare fortata si ilogica a minoritatilor
nationale, Intr-o incercare de segregare a unitatii nationale a popoarelor
euro-atlantice. Identitatea nationala trebuie sd supravietuiascd acestor
tentative seculare, prin manifestari autentice, valoric-culturale si mai
ales religioase. Acestea din urma sunt cele mai frecvente forme de
manifestare a identitatii nationale, de aceea identitatea nationala are un
rol §i in mantuirea omului.

Chemarea la mantuire a omului nu este solitard, ci comunitara,
mai precis ea este personald si in acelasi timp comunitar-nationald. Se
mantuieste omul in cadrul neamului sdu pentru cd va fi evaluat si
judecat atdt omul, cat si popoarele. De acea, pronia lui Dumnezeu se
revarsd asupra omului dar §i a neamului din care face parte acesta. De
aceea, Intelegerea acestui adevar ne ajutd sa valorizam importanta
identitatii nationale a omului in efortul de dobandire a mantuirii.

3. Solutii misionare cu privire la provocirile la adresa identitatii
religioase si nationale

Societatea post-modernd secularizatd conduce la o desacralizare
totald a omului contemporan si totodatd la o relativizare a valorilor
acestuia. Ne aflam 1n fata unui reductionism ce creeaza confuzie.
Incepand inca din modernitate, Biserica a fost exclusa din spatiul public,
nu i s-a mai recunoscut competenta unui discurs obiectiv public, iar
religiozitatea a fost redusa doar la spatiul privat, subiectiv al omului.
Fenomenul desacralizarii sau tendinta omului contemporan de a elibera
profanul de sub autoritatea sacrului este bine reprezentat de
secularizare'? sau altfel spus a dus la procesul de secularizare.
Secularizarea a atins toate sferele vietii contemporane astfel Incat

»

12 Mihai HiMmcINscHI, ,,Secularizarea - o problemd contemporand”, in Revista
Teologica, 93 (2011), nr. 2, p. 121.
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,desacralizarea structurilor sociale si a ordinii politice, sunt realitatia
cdror pondere si amploare nu pot fi ascunse”!? realitdti ce afecteazi in
primul rand, din perspectiva misiologica, raportul societatii cu Biserica.

Desacralizarea este un fenomen provenit din paradigma
modernismului si post-modernismului cu un puternic impact asupra
valorilor si vietii crestine!4, reprezentand un real pericol'®. Ajungandu-
se la ,lipsirea lumii de un Creator”!®. ,Credinta in Dumnezeu si in
Revelatia Sa Supranaturald este alungatd din toate domeniile de
activitate ca fiind anacronica; credinta devine irelevanta, ca este
dezobiectivizata, crezul devine o ,,opinie religioasd” sau un ,,sentiment
religios™”. Din punct de vedere social, descrestinarea a atins mai Intéi
clasele de sus ale societatii, pe intelectuali si pe oamenii de stiinta,
ulterior a ajuns sd fie Intdlnita si la paturile populare, muncitoresti,
mult mai legate de industrializare si de urbanizare.,,Dar legatura dintre
secularizarea moderna si crestinism nu a fost atidt de transparentd
precum lasa sa se inteleaga teologia seculara™!®.

In limba englezi termenul descrestinare se folosea pentru a
semnifica detagarea crestinilor de Biserica, mai putin o pierdere a credintei.
,»Am spune ca acesti ,,crestini fard Bisericd” si fenomenele sectare ar putea
fi contabilizate intr-o ,,descrestinare” care pune accentul pe caracterul
institutional i pe Inregistrarile fiscale ale impozitelor bisericesti. Mai
aproape de sensul francez ar fi termenul leakage, cu o utilizare curentd din
anii 1830 pana la sfarsitul secolului XIX. Ad litteram, el ar insemna
,,Tisipd”, ,,pierdere” a unei practici religioase mai ales 1n bazinele industriale
ale Tarii Galilor, dar si in Irlanda unde ,,religia cabaretului” va determina
misionarii sa transforme pub-urile in locuri de propovaduire. Vom adauga

13 IDEM, Misiologie si Ecumenism, Partea I, Curs an III — sesiunea februarie-
martie, Universitatea ,,] Decembrie 1918” Alba Iulia, Facultatea de Teologie
Ortodoxa, p. 130.

14 Gheorghe ISTODOR, Introducere in Misiologia ortodoxd, Bucuresti, Edit. Do minor,
2009, p. 255.

15 IDEM, lubirea crestind si provocarile contemporane, Bucuresti, Edit. Sigma, 2006, p. 115

16 IDEM, Misiunea crestind ca activitate permanenta si practicd, Bucuresti, Edit. Sigma,
2006, p. 228.

17 IpeM, Dialogul dintre stiinge si religie din perspectiva Misiunii Bisericii, Bucuresti,
Edit. Do-minor SRL si Editura Rawex Coms SRL, 2010, p. 79.

18 Simona NICOARA, ,,Controverse, opinii si dezbateri despre profilul secularizarii”, in
Journal for the Study of Religions and Ideologies, Nr. 10, 2005, p. 74.
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cd aceasta pierdere are loc printr-un fel de contaminare usoara a
,.,obiceiurilor proaste” fara interventia manifestata de agentii provocatori”'’.

Descrestinarea reprezintd indepartarea omului de Dumnezeu, iar
acest subiect a fost amplu dezbatut inca din anul 1963in cadrul
Conferintei de la Lyon. Datorita acestei idei, exista ,,pericolul dublat de
a acorda acestei notiuni compozite (descrestinare) un fel de autonomie
istoricd, ca si cand nu ar patrunde in textura crestind din cauza unui
complot de crestinare si a unui lant de descrestinare (daca dorim sa o
numim astfel), si pentru ca e o notiune construitd, de a se acorda un a
priori... analizelor a posteriori in virtutea ideii ca istoricul se obisnuieste
cu imaginea decrestinarii (naturd, amploare, dinamica fenomenului) in
fata documentelor, suportand deseori lecturi ambivalente, imagine a
unui crestin trecut prin viatd, care amestecd cele mai mari elanuri de
credintd cu deviantele, superstitiile, apatiile”?’.

In concluzie, atat desacralizarea omului cat descrestinarea Iui au
avut un impact major asupra culturii omului 1n modernitate si
postmodernitate. In Occident, mai mult decat oriunde in lume, omul s-a
orientat din ce in ce mai mult catre un tip de areligiozitate ajungand sa
cultive o culturd desacralizatd si mai mult decat atat, o culturd profund
necrestind. Din cauza celor doud fenomene dus si la o deculturalizare
violenta a crestinismului. In acest context, raporturile dintre oameni au fost
modificate Tn mod artificial iar adevarurile revelate si morala crestind cu
fost combitute. In acest context, mai mult decat niciodata este necesard o
serioasa educatie religioasa, teologica, istorica si cultural, precum si un
discernamant sanatos pentru a separa graul de neghina si pentru a Intelege
ce este necesar sau inutil pentru credintd si pentru atingerea scopului
pentru care omul a fost creat — mantuirea sufletului.

Sincretismul pseudo-religios nu este un mecanism functional
util in tranzitia citre o noud ordine, reprezentdnd un nou compromis

19 Bernard Plongeron, “La dechristianisation a-t-elle une histoire? Note pour une
réflexion méthodologique”, in Christianisation, dechristianisation, Actes de la
Neuvienne Recantre d’Histoire Religieuse teme a Fontenrand les 3, 4 et 5 octobre
1985 organizé par le Centre de Recherches d’Histoire Religieuse at d’Histoire des
Idees (Université d’Angers), le Centre Culturel de 1’Onest (Abbaye Royale de
Fonterand) et la Societé Francaise d’Histoire des Idee set d’Histoire Religieuse,
Press de I’Université d’Angers, 1986, p. 97.

20 |bidem, p. 98.
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intre puterile opuse. In schimb, fiind o contradictie, este o expresie a
intereselor conflictuale, inclusiv protestul impotriva puterii dominante,
religioase si seculare. Ca o sinteza, sincretismul pseudo-religios este
interpretat ca un instrument al opresiunii, creand o unitate falsa si
ascunzdnd conflictele sociale. Frica de sincretism pseudo-religios
trebuie sd primeascd mai multd atentie, deoarece poate impiedica
contactele inter-religioase. Natura neobservatd a unor forme de
sincretism poate, pe de alta parte, s faciliteze dialogul. Dialogul poate
fi privit ca un proces care implica factorii de decizie din doud sau mai
multe sisteme simbolice. O alti intrebare care trebuie pusa este: In ce
masura influenteazd relatiile de putere, din cadrul traditiilor religioase,
dialogul si posibilele acuzatii de sincretism? Cine reprezinta o religie in
dialog? Exista o participare a laicilor? Este sincretismul o problema in
discutie si au asa-numitii sincretisti o participare la dialog?

Sincretismul filosofic este un fenomen precrestin care gi-a facut
aparitia la sfarsitul secolului I i.Hr. si inceputul secolului I. d.Hr. In
aceasta perioada sistemele filozofice grecesti imprumutau unele altora
idei filosofice, transformandu-se in sisteme sincretiste, pe de o parte
sau electice pe de altd parte. Electismul filosofic a reprezentat o
tendintd filosofica care a combinat toate ideile considerate bune,
viabile sau adevarate din diferite sisteme in vederea de a crea o baza
filosofica solida. Principalii filosofi electici au fost Marcus Tullius
Cicero (106-43 1.Hr.)*!, Marcus Terentius Varro (115-25 1.Hr.)*> sau
Quintus Sextius (n.a. 70 1.Hr.)». De cealaltd parte, sincretismul
filosofic a Tmbinat ideile religioase din diferite sisteme filosofice,
creandu-se o noua doctrina.

21 Marcus Tullius Cicero a fost unul dintre cei mai importanti oratori, filosofi, poeti sau
scriitori de scrisori romani care a avut o mare influentd intelectuald si politicd in
ultimi ani in care Roma avea statutul de Republici. Intre lucririle importante
amintim De republica, De legibus sau De natura Deorum. (Matthew Bunson (eds.),
A Dictionary of the Roman Empire, Oxford, Oxford University Press, 1991, p. 89.

22Despre Marcus Terentius Varro se spune ci a fost cel mai erudit dintre romani si ci a
avut o eruditie vastd in majoritatea domeniilor cunoscute la acea vreme. (Ebenezer
Cobham BREWER (eds. )Dictionary of Phrase and Fable, Cambridge, Cambridge
University Press , 2014, p. 273).

2Quintus Sextius a fondat o scoald in Roma care studia stoicismul si pitagoreismul.
(Anthony PREUS (eds) Historical Dictionary of Ancient Greek Philosophy, Lanham,
Rowman & Littlefield, 2015p. 349).
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Putem vorbi si de o mutatie religioasa in lumea secularizata si
globalizatd. Ne referim, in acest sens la miscarile extreme de tip
integrist sau fundamentalist ce au un caracter radical, fie - la polul
opus - vorbim de mutatie catre o religiozitate individuald difuza,
relativistda, anonima si sincretista. La acestea se adauga si proliferarea
neo-religiozitatilor paralele de facturd mistico-ezoterice, magice sau
terapeutice care sunt complet autonome fatd de vreo institutie sau
traditie religioasa. Asistam la dezintegrarea oricarei religiozitati, la o
mutatie nihilista a religiosului caracterizatda prin contradictoria
sintagma ,,religii fird Dumnezeu”?*. Desacralizarea, descrestinarea si
sincretismul reprezintd dimensiuni ale procesului de secularizare, ale
omului de azi, stare care afecteaza  atat constiinta identitara
religioasa, cat si pe cea nationald. Prin instruire religioasa autentica,
Biserica poate sa cultive atat elementele identitare ortodoxe, cit si pe
cele nationale romaénesti, scopul fiind formarea unei constiinte
identitare ortodoxe si romanesti, constientizarea unei apartenente 1n
cadrul Bisericii si neamului, care si conducd la conturarea unei
unitdti eclesiale si nationale pentru crestinul roméan de azi.
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CONSIDERATII MISIONARE PRIVIND
DENATURAREA IDENTITATII CRESTINE iN
SOCIETATEA CONTEMPORANA

Razvan BRUDIU*

Abstract: Missionary Considerations on the Denaturation of the
Christian Identity in Contemporary Society. Today, in the theological
milieu, as well as in the social and cultural ones, one mentions more and
more frequently the danger of losing the Christian identity. The aim of
the present study is on the one hand to examine the causes determining
the loss or diminution of this Christian identity, and, on the other hand,
to put forward a series of theological solutions that can slow down or
annihilate this process of de-Christianization. The first part of this
scientific research intends to highlight the fact that at a sociocultural
level, one notices a phenomenon of minimalization of interpersonal
unity and cohesion, but also the emphatic attempt to replace the divine
with the human. Thus, present-day society emphasizes more and more
the idea of the image of the suprahuman in man, and not of God'’s image
in man, eventually promoting an anthropology which excludes God. The
unseen, the symbolical and the spiritual sense are gradually lost, the
society becoming hypnotized by the nihilist thinking at a philosophical
level, relativist from a moral perspective and pragmatic in the social
system. The second part of the research puts forward a series of ecclesial
solutions to stop this whirl of loss or weakening of the Christian identity,
starting from the premise of the Christian identity, not of the
confessional one, as this heritage is common to all Christian
confessions. The battle for the Christian identity, and not necessarily for
the confessional identity can eventually turn into a failure, as today, the
force and veracity of a Church is not given by its number of members,
but by the quality and example of life, as well as by the authenticity of
the teachings of faith. Hence, in the end, we will mention a few

* Diacon Asist. Univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,] Decembrie
1918” din Alba lulia, Romania.
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missionary remedies meant to counterbalance de-Christianization and
the identitary fragmentation of the communitary society: the profession
of faith, the holiness of life and the experiences of unity and personal
communion, which form together the image and the experience of a
genuine Christian mysticism.

Keywords: unity, Christian identity, communion, de-Christianisation,
identitary fragmentation

1. Pierderea/diminuarea identitaitii crestine-un pericol iminent al
societitii actuale

Astazi, atdt in mediul teologic, cat si in cel social si cultural, se
vorbeste tot mai mult despre pericolul pierderii identitatii crestine.
Studiul de fata isi propune, pe de-o parte, si examineze cateva cauze
care determina pierderea sau diminuarea acestei identitdti crestine, iar pe
de alta parte, sa expuna o serie de solutii teologice care sa incetineasca
acest proces al descrestindrii. Prima parte a acestei cercetari stiintifice
doreste sa scoata in evidenta faptul cd, in plan socio-cultural, se observa
un fenomen de minimalizare a unitatii si coeziunii interpersonale, dar si
incercarea accentuata de inlocuire a divinului cu umanul. Astfel, fard a
realiza o analizd exhaustivd, observam faptul cd, in societatea
contemporana, gradul frecventarii slujbelor din cadrul cultului divin este
unul in scadere, dupa cum in scadere este si nivelul de achizitionare al
cartilor cu tema religioasd, al influentei Bisericii in societate sau al
increderii oamenilor in institutia Bisericii, sesizand, nu in ultimul rand,
o utilizare excesiva a tehnicii moderne (computer, internet, smartphone).
Toate aceste abordari stiintifice si tehnologice enuntate anterior nu mai
posedd o componenta simbolica si spirituald, insd, cu toate acestea, ele
devin tot mai prezente In spatiul socio-cultural, intentionand sa transfere
prezenta religiei si a vietii crestine din spatiul public in spatiul privat'.
Astfel, solitudinea-comunitard generata de noile tehnologii pervertesete
orice asceza. Perioada istorica in care trdim si-a renegat trecutul si nu isi
poate imagina viitorul, fiind un fel de prezentificare sau un soi de

! Nicu GAVRILUTA / Nicolae DIMA / Sorin MIHALACHE, Religie si violenfa in Europa
seculard, Dialoguri Trinitas TV, Bucuresti, Edit. Trinitas a Patriarhiei Romane,
2016, p. 124-127.
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mumificare secventfiald. Momentul prezent devine mumia viitoarei
clipe, intr-o cadentd mecanica si dezumanizant?.

Aceastd mutatie mentionatd de antropologia culturala, iar ulterior
analizatd si de mediul teologic, aratd faptul ca omul devine un robot, o
masindrie. Consumismul devine, astfel, singurul sens al vietii umane,
care se ghideaza dupa urmatorul slogan: produci pentru a consuma, si
consumi pentru a produce. Asadar, prin dialectica dependentei create cu
obiectele produse si consumate, viata umana este reificatd, omul
devenind din subiect al proceselor sociale obiectul acestora, asemenea
unui instrument sau lucru. Majoritatea oamenilor nu mai pot realiza un
dialog cu substanta si cu durabilitate, ci doar unul de ,,unica folosinta”
cu persoanele din jurul lor, astfel incat respectivul fenomen este
considerat de civilizatia tehnologica prezenta ca fiind un drept ce trebuie
extins la nivel global. Pe langa egoismul individualist ingust, aceasta
maretie aparentd ascunde intoleranta fatd de cei care gandesc diferit,
dorindu-se o egalizare si uniformizare a persoanelor’.

Dovada acestui fapt o reprezintd intéietatea obiectelor asupra
oamenilor, a traditiilor si obiceiurilor asupra valorilor si a instinctelor,
asupra moralei. Societatea de azi participa la o prioritizare a robotului
fatd de persoand, a calculatorului fatd de mintea umana si a tehnicii
excesive fatd de sentiment*. Prin impulsul acestor noi tehnici de
comunicare, societatea actuala incepe sa treaca printr-un puternic proces
de dezagregare. In acest sens, Papa Ioan Paul al II-lea, in lucrarea post-
sinodald Ecclesia in Europa, identificad o serie de aspecte negative pe
care noul context al consumismului european le-a creat: pierderea
memoriei, care este insotitd de o oarecare teama de a infrunta viitorul,
anihilarea patrimoniului crestin insotit de un agnosticism practic si de un
indiferentism religios, prin care multi oameni dau impresia sau chiar
trdiesc fara radacini sau origini crestine, ivindu-se goliciunea interioara
care ii cuprinde pe multi, dar si pierderea sensului in viata, care,
impreund, duc in mod inevitabil la micsorarea numarului de nasteri, la

2 Teodor BAcoNscHI, Facebook. Fabrica de narcisism, Bucuresti, Edit. Humanitas,
2015, p. 145.

3 Antonio MALO, Essere persona, Un’antropologia dell’identita, Roma, Armando
Editore, 2013, p. 310.

4 Teofil TiA, Descrestinarea: o ,,apocalipsa” a culturii, Alba Iulia, Edit. Reintregirea,
2009, p. 477-478.
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scaderea vocatiei In randul preotiei, precum si la nepasarea in ceea ce
priveste intemeirea unor familii crestine®.

In aceeasi Exhortafie apostolicd, Suveranul Pontif subliniazi
intr-un mod cu totul obiectiv faptul ca radicina acestei pierderi de
sperantd este o incercare de a promova o viziune a omului in afard de
Hristos, astfel incat acesta ajunge si Il creeze pe Dumnezeu, si nu
invers. Nevazutul, simbolicul si simtul spiritual se pierd treptat, iar
societatea devine hipnotizatd de gandirea nihilista in plan filosofic,
relativista pe tarAm moral si (pseudo)pragmaticd in sistemul social.
Asadar, cultura zilelor noastre ne creeaza impresia unei apostazii
tacute din partea oamenilor suprasaturati, care traiesc ca si cand
Dumnezeu nu ar exista — etsi Deus non daretur. Aceasta cultura este
marcata si de un agnosticism religios, larg raspandit si in ascensiune,
fiind legat de un relativism moral si juridic care, impreuna, il indreapta
pe om spre o culturd a mortii. Odata cu avansarea lenta si constantd a
pierderii identitatii crestine, aceste simboluri risca sa devina un simplu
vestigiu al trecutului. Majoritatea oamenilor de astdzi nu mai pot
integra mesajul Evangheliei in experienta de fiecare zi; credinta in
Iisus Hristos devine tot mai superficiala, tot mai formalista, astfel incat
de multe ori, in societate, este mai usor sa fii identificat ca un agnostic
decat ca un credincios. Esenta oricarei credinte este sacrul, iar a
propune de-sacralizarea Tnseamna a propune ne-credinta. Prin urmare,
acest lucru se datoreaza faptului ca necredinta este explicitd, in timp ce
credinta are nevoie de un fel de legitimizare sociald, care nu este nici
evidenta si nici luata in seama®.

In acelasi sens, Antonio Mattiazzo sustine faptul cd, in
societatea europeand, apar noi conflicte etnice, atitudini rasiste,
grupuri sau gasti care isi cautd doar propriile interese si privilegii,
dar si supravietuirea unor tensiuni interreligioase si a indiferentei
etice. Din perspectivd religioasd, fenomenul consumist pare sa

> GIovaNNI PaoLo II, Esortazione Apostolica post-sinodale. Ecclesia in Europa del
Santo Padre Giovanni Paolo Il ai Vescovi ai Presbiteri e ai Diaconi ai Consacrati e
alle Consacrate ed a tutti i fedeli laici su Gesu Cristo, vivente nella sua chiesa,
sorgente di speranza per I’Europa, § 7, disponibil la
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_exhortations/documents/hf jp-
ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html (accesat la 11.04.2018).

¢ Ibidem, § 8-9.
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orienteze totul dupd o gindire pur comerciald in apararea celor
bogati, devenind, astfel, unul amnezic sau care incearca sa dea la o
parte societatile mai putin dezvoltate. Observam, adeseori, faptul ca
existd o oarecare indiferentd voitad si programata cu privire la viata
sociala, inregistrdndu-se o vizibild abandonare a institutiilor si a
activitatii in favoarea saracilor, identificindu-se o anumita retinere
fata de actele filantropice’.

2. Ultra-consumismul ca fenomen al descrestinirii societatii
postmoderne

Consumismul este o ideologie, si orice ideologie ucide omul ca
persoand unica, facdndu-l sd devind un ,fake” nereusit al societatii.
Astazi trdim un marxism cultural, care poartd camuflajul
multiculturalismului, adica a consumismului postmodern ca atentat la
persoand si impunerea fortatd a drepturilor minoritatilor de orice fel
(etnice, religioase, sexuale, politice, sociale etc.). Pentru majoritatea
oamenilor de astdzi este importantd abordarea exclusiva a omului din
perspectiva pur ideologicd, ce poate fi foarte usor deformatd si
guvernatd de vointa si puterea celor care intentioneaza si reusesc, de
cele mai multe ori, sa ne ,,creeze” pe toti ,,egali”®. Multiculturalismul,
adica marxismul cultural al perioadei actuale, este incurajat si sustinut
permanent, insd acesta nu poate supravietui fard baze comune, fara
repere de orientare oferite de propriile valori si, totodata, fara respectul
pentru ceea ce este sacru. Acest fenomen presupune sia primesti cu
respect elementele sfinte ale celuilalt, dar respectivul lucru se intampla
numai dacd sacrul nu este strain de noi. Dumnezeul crestin este
singurul Dumnezeu, Care S-a ficut om si, devenind atat de uman, S-a
facut El Insusi om, un om in suferint, care, suferind impreuni cu noi,
a dat durerii demnitate si sperantd. O lume farda Dumnezeu nu are
viitor si, de aceea, tocmai multiculturalismul ne cheama sa redevenim

7 Antonio MATTIAZZO, ,,L’identita cristiana e il dialogo nel nuovo contesto europeo”, in
Identitate crestina si dialog in noul context european, Alba lulia, Edit. Reintregirea,
2006, p. 19-20.

8 Ignatie TRIF, Invierea Domnului — sdmdnta vietii intr-o culturd a mortii, disponibil la
http://episcopiahusilor.ro/invierea-domnului-samanta-vietii-intr-o-cultura-mortii
(accesat la 03.04.2018).
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noi Insine, adicad sd ne recuperdm identitatea de crestin pe care am
pierdut-o pe parcursul timpului®.

Consumismul postmodern descopera o acutd neincredere 1In
demnitatea persoanei umane, astfel incat ,,omul recent” valoreaza doar
daca este util si performant pentru societatea de piatd; ,,omul recent” se
intoarce de la rationalitatea conceptuald la emotivitatea esteticad si de la
prescriptiile etice la optiunile ce tin de zona fantasticului si
miraculosului. Observam faptul ca postmodernismul nu dezvolta atat un
fenomen ateu, cat un amestec sau un amalgam de nepdasare religioasa si
de experiente pseudo-mistice. Astfel, cand o persoand traieste Intr-un
asemenea mediu, identitatea sa crestind nu este neaparat negata, cat
inteleasa ca fiind fantasmagorica si lipsita de rost!°.

Postmodernismul decreteaza faptul ca religia ar putea juca un rol
doar in sfera privatd a moralitatii personale. George Remete vine si
combate aceastd viziune, mentionand faptul ca orice credinta teologica
sau religioasa trebuie sd fie necesar comunitard'!, astfel incat notiunea
privatizarii religiei ar fi asemenea unui ,.fier din lemn”'? sau a unui ,,cerc
patrat”'®. Asadar, o credinta inchisa sau o ,religie privatd” este, de fapt,
o contradictie in termeni. Sensul fiintei nu e fiinta, ci persoana, iar
sensul persoanei nu € persoana, ci comuniunea, adica Biserica'?.

Marcel Gauchet, promotor al postmodernismului, defineste
crestinismul ca fiind religia iesirii din religie'”, ceea ce inseamna cd nu
Biserica a insotit secularizarea societdtii, ci cd matricea teologicd a
crestinismului a permis secularizarea, postuland un pol transcendent al
puterii, statul, dincolo de care societatea se poate considera non-

° Joseph RATZINGER, ,,Europa. Bazele ei spirituale ieri, astizi, maine”, in Camil
UNGUREANU (coord.), Religia in democratie. O dilema a modernitatii, lasi, Edit.
Polirom, 2011, p. 211.

19 Teofil TIA, Elemente de Pastorald Misionard pentru o societate post-ideologicd, Alba
Iulia, Edit. Reintregirea, 2003, p. 487-488.

1 George REMETE, Fiinta si credinta, vol. 3, Bucuresti, Edit. Paideia, 2016, p. 579-580.

12 Martin HEIDEGGER, Repere pe drumul gandirii, traducere de Thomas Kleninger si
Gabriel Liiceanu, Bucuresti, Edit. Politica, 1988, p. 423.

13 IpEM, Introducere in metafizicd, traducere de Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu,
Bucuresti, Edit. Humanitas, 1999, p. 109.

14 George REMETE, 0p. cCit., p. 606.

15 Vezi Marcel GAUCHET, Dezvrdjirea lumii, traducere de Vasile Tonoiu, Bucuresti,
Edit. Nemira, 2006.
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religioasd. Secularizarea nu presupune sfarsitul transcendentei, ci
stabilirea unei transcendente non-teologice, adicd un tip de religie
secularizatd'®. Afirmatiile acestea sunt deposedate de sensul propriu,
fiind rasturnate si rastilmacite intr-o adevaratid voluptate a pervertirii.
Indiferent cat de mult i s-ar datora crestinismului secularizarea, trebuie
sd afirmam raspicat faptul ca cei doi termeni — crestinismul si
secularizarea — sunt adversativi si reciproc exclusivi'’.

Fenomenul secularizdrii nu are ca obiectiv major disparitia
religiei, ci individualizarea acesteia, devenind un fapt privat, prin care
isi pierde nu atat vizibilitatea sociald, cat influenta asupra societétii,
care se modeleaza independent de aceasta. Secularizarea inseamna
respingerea din societate a religiei si intrarea ei Tn zona privatd a
individului. Expulzarea identitdtii crestine din spatiul public este
determinatd si de fragilizarea caracterului ei institutional. In
postmodernism, se propagd si se impune un individualism religios
pentru care fiecare isi dezvoltd propria religie ,,self service”, adicd o
religie de tip ,,autoservire”, in care o persoana isi poate alege propria
comunitate si, de asemenea, sd-gi construiascd propriile principii
morale, fard sd mai tind cont de traditia si doctrina Bisericii sale,
motivand ca aceasta sustine nvataturi desuete, retrograde. Esenta
acestui model de gandire sustine faptul cd existd nu ceea ce cred toti,
ci ceea ce vrea fiecare, astfel incat esenta este nu ceea ce percepi, ci sa
nu percepi ca si ceilalti si sa te deosebesti de toti asupra aceluiasi crez
perceput, adicd intr-un cuvant sa fii ,,altfel”.

Religia de tip ,,self service” este de acord cu existenta lui
Dumnezeu, dar nu cu ceea ce vrea El, ci cu ceea vrea omul sa ramana
din El, astfel incat apare ideea unui posibil ,,crestinism nereligios”, a
unei ,,Biserici fard Bisericd”, adicd nu ar mai fi necesard autoritatea
Bisericii, dogmele, ci o altd cale, si anume cea a certitudinilor
absolute. Astfel, sensul lui Dumnezeu este sensul unui Dumnezeu
diluat, al fiintei e dizolvarea, al adevarului incertitudinea, al credintei
necredinta iar al umanului inumanul'®. Fenomenul descrestinarii lasa

16 QOlivier ROy, ,,Islamul si secularizarea”, in Camil UNGUREANU (coord.), Religia in
democratie. O dilemd a modernitatii, lasi, Edit. Polirom, 2011, p. 238.

17 George REMETE, 0p. Cit., p. 584.

18 Ibidem, p. 582.

159



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

deoparte autoritatea morald sau religioasd din cauza faptului ca
tensiunea si criza epuizeazd gandirea, si, astfel, se autonomizeaza
ratiunea in ceea ce priveste identitatea crestind. Aceasta vine si nu-l
mai recunoaste pe Dumnezeu ca fiind personal, absolut, atotputernic,
suveran si iubitor, din cauza faptului cd ea nu trece dincolo de ceea ce
se vede. Prin intdietatea individului fatd de comunitate, identitatea
crestind se minimalizeaza si se inchide'.

Din perspectiva aceasta, procesul de descrestinare reprezintd
trecerea de la implinirea spirituala a credintei prin Biserica la
implinirea sociala si profana prin diverse surogate sau falsificari ale
Absolutului®. Astfel, se accentueaza tot mai mult ideea chipului
supraomului in om, si nu a chipului lui Dumnezeu in om, ajungandu-se
in cele din urma la promovarea unei antropologii din care este
falsificat Dumnezeu. ,,Credinta” postmodernista vrea si creadd nu in
Dumnezeu, ci in om, astfel incét apare ideea disparitiei lui Dumnezeu
din lume si a desfiintarii oricarei forme de transcendenta. Se suprima
orice forma celestd a Imparitiei lui Dumnezeu, aceasta fiind inlocuiti
de o ,,lmpdratie pe pamant”, construitd numai de catre om. Friedrich
Nietzsche sustinea inca din anul 1882, in lucrarea ,,Stiinta voioasa” /
Die frohliche Wissenschaft, urmatoarele: ,Dumnezeu a murit.
Dumnezeu ramane mort. Noi l-am ucis!”'. Esenta acestei asertiuni
constd 1n a sublinia cd, atunci cand societatea isi pierde credinta in
Dumnezeu, locul Acestuia este luat de citre (supra)om.

19 Teofil TIA, Reincrestinarea Europei? Teologia religiei in pastorala si misiologia
occidentala contemporand, Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2003, p. 318.

20 Nicu GAVRILUTA / Nicolae DIMA / Sorin MIHALACHE, Op. Cit., p. 128.

21 Friedrich NIETZSCHE, Stiinfa voioasd (,la gaya scienza”), Genealogia moralei,
Amurgul idolilor, traducere de Liana Micescu, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1994, p.
130. In viziunea lui lerétheos Vlachos, sintagma ,,dumnezeu a murit” a filosofului
nihilist Nietzsche este veridica, deoarece aceasta face referire la dumnezeul
metafizicii, al traditiei scolastice a francilor. intr-adevar, acest dumnezeu nu exista.
Sunt multi europeni, astazi, care imbratiseaza ideea cd ,,dumnezeu nu exista”, si se
indreapta pe aceasta cale cd ,,dumnezeu” a murit. Autorul sustine faptul ca este de
acord cu viziunea filosofului, care afirma cd europenii l-au renegat pe acel
dumnezeu, ca dumnezeul acela era inexistent, deoarece numai cand spune cineva ca
Dumnezeul ortodocsilor nu existd, atunci trebuie sd deschidem un dialog cu
persoana respectivd. Vezi lerotheos VLACHOS, Dogmatica empiricd a Bisericii
Ortodoxe Sobornicesti dupa invataturile prin viu grai ale Parintelui loannis
Romanidis, traducere de Tatiana Petrache, lasi, Edit. Doxologia, 2017, p. 509.
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3. Experienta mistic-sacramentala ca unica salvare a identitaitii
crestine

Partea a doua a cercetarii propune o serie de solutii eclesiale care
sd opreascd acest tavalug al pierderii sau slabirii identitatii crestine,
plecand de la premisa identitatii crestine, si nu confesionale, deoarece
mostenirea aceasta este comuna tuturor confesiunilor crestine. Astazi,
batalia este pentru identitatea crestind si nu neaparat pentru identitatea
confesionala, care poate deveni, pana la urma, un esec, intrucat forta si
veracitatea unei Biserici nu este datd de numarul membrilor acesteia, ci
de calitatea si exemplul vietii, precum si de autenticitatea invataturii de
credintd. Biserica Ortodoxd nu sustine cd ea ar fi o confesiune intre
altele, ci unica Biserica a lui Hristos, precum se exprima in Crez: ,,Una,
sfantd, soborniceascd/catholica si apostolica”. In Predica de pe Munte,
Hristos le spune ucenicilor Sai: ,,Asa sd lumineze lumina voastra
inaintea oamenilor, asa Incat sd vada faptele voastre cele bune si sa
slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri” (Mt. 5, 16). Acest text
scripturistic mentioneazd o perspectiva ineditd a faptului cd lumina
apostolilor trebuie sd lumineze Inaintea oamenilor, si nu a lui
Dumnezeu, Hristos intentiondnd aici sa scoatd 1n evidenta autenticitatea
si calitatea vietii oamenilor, prin care ajung sa-L slaveascd pe
Dumnezeu. Prezenta modelelor reasaza societatea in normalite, pe cand
lipsa acestora duce la distrugerea identitatii crestine?.

Criza Bisericii si a societétii nu pot fi despartite, deoarece ele sunt
legate una de cealaltd precum viata crestinilor care formeaza Biserica
este integratd 1n viata societdtii. Identitatea crestind este, adeseori,
trecutd cu vederea in dezbaterile din spatiul public, dar, uneori, chiar si
in interiorul Bisericii, oferindu-i-se o valoare redusa. Pierderea
identitatii crestine duce la sldbirea autenticitatii, credibilitatii si
autoritatii, precum si la diminuarea puterii de influentd, astfel incat
crestinismul devine un fenomen superficial, fard substantd si fervoare
mistica. In ajutorul recuperdrii identitatii crestine vine experienta mistic-
sacramentald a Sfintilor Parinti, care este descrisd ca o constiinta
profunda a prieteniei lui Dumnezeu, care insoteste o lucrare a harului in

22 Stelian TOFANA, Despre personajul colectiv care lipseste in societatea romdneasca si
despre cele doua mari pericole cu care se confrunta crestinismul astdzi, disponibil
la https://www.youtube.com/watch?v=RWPJulddzxQ (accesat la 02.04.2018).
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trecut, un sentiment de pace si de bucurie in prezent si un act de
incredere in viitor, elementul de bazd fiind tocmai unirea negraita cu
Dumnezeu, ,,indumnezeirea umanului”. Trebuie sa precizam faptul ca
aceastd experientd a cunoasterii si unirii cu Dumnezeu nu este rezervata
numai unei categorii de oameni alesi, ci ea este la indemana oricarui
crestin care acorda atentie vietii duhovnicesti?.

Experienta mistic-sacramentald crestind nefalsificatd este
orientata launtric, din interior, nefiind provocata de efortul uman, ci de
darul Duhului Sfant. Omul se poate pregati pentru aceastd experienta
prin ticere, meditatie, asceza si prin deschiderea spre celalalt®*. In acest
sens, Paul Valadier, vorbind despre diminuarea practicii spirituale,
sustine cd, In multe cazuri, ceea ce lipseste este nsasi deschiderea fata
de simtul religios, intelegerea minimala a ceea ce este un act de credinta,
experienta simpld a lui Dumnezeu si intelegerea faptului ca aceasta
credinta nu este o purd absurditate, ci un demers sensibil si entuazist al
lumii®®. Intreaga traditie patristic arat, de fapt, cum se poate omul,
curdti, ilumina si indumnezei.

In mistica crestina, starea de iluminare atinge intrega fiintd umana
si implicit constiinta de sine, care converg spre cunoasterea intregii
realititi a lumii. In crestinism, nu mai apare antagonismul intre suflet si
materie, deoarece prin Inomenire si Inviere cerul si pimantul au devenit
una. Mistica crestind 1si croieste drum prin umanitatea lui Hristos, sau se
deschide in sensul in care aceasti umanitate poate fi regasita?’. in acest
sens, Sfantul Siluan Athonitul, vorbind despre modalitatea prin care
putem sd ajungem la trdirea experientei lui Dumnezeu, zicea: ,,Putem
studia cat poftim, totusi nu vom putea ajunge sid-L cunoastem pe
Dumnezeu, cat timp nu vom trai dupa poruncile Lui. Céci nu prin stiinta
se face cunoscut Domnul, ci prin Duhul Sfant. Multi filosofi au ajuns la
convingerea cad Dumnezeu existd, dar n-au ajuns sa-L cunoasca pe

23 Pierre MIQUEL, Le vocabulaire latin de I'expérience spirituelle: dans la tradition
monastique et canoniale de 1050 ¢ 1250, Paris, Editions Beauchesne, 1989, p. 16.

24 Tomas SpIDLIK / Marko Ivan RUPNIK, Teologia pastorald. Pornind de la frumusete,
traducere de Ioan Milea, Targu Lapus, Edit. Galaxia Gutenberg, 2007, p. 343.

25 Charles TAYLOR, ,Religia astizi”’, in Camil UNGUREANU (coord.), Religia in
democratie. O dilema a modernitatii, lasi, Edit. Polirom, 2011, p. 182.

26 Giandomenico Muccl, ,,L’attuale ambiguo interesse per la mistica”, in La Civiltta’
Cattolica, 4/1997, p. 438-440.
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Acesta. A crede cd Dumnezeu existd este un lucru, a-L cunoaste pe
Dumnezeu este altceva™’. De aici rezultd faptul ca teologia nu este o
stiinta abstracta si seacd, ci o experienta personal-launtrica a inimii.

Adevdrata identitate crestind nu are in centrul ei o teorie sau o
ideologie, ci Chipul lui Hristos. Umanismul european s-a nascut din credinta
in Intruparea lui Hristos, iar respectarea drepturilor omului cu privire la
fiecare persoani este rolul credintei in Intruparea lui Dumnezeu. O societate
fara Hristos, fara credinta in Patimirile Crucii Sale pentru intreaga lume si in
Invierea Sa ca nadejde pentru viata vesnici este o societate aflata in pericolul
de a-si pierde identitatea. Marturisirea de credinta fatd de Hristos este, de
fapt, marturisirea de credintd fatd de o cultura a iubirii aproapelui. Asadar,
abandonarea si eliminarea credintei din spatiul public al societdtii duce,
eminamente, la pierderea identitatii crestine®®.

Pentru a nu se pierde identitatea crestind, se impune revenirea la
efervescenta si autenticitatea experientei spirituale din primele secole,
care constd In purificarea inimii, arta rugiciunii, asceza postului,
nevointa trupeasca, privegherea si filantropia. Teologul american David
Bentley Hart vine si propune o convingere personald, insd de luat in
calcul, si anume ca, in lumea de azi, este nevoie de o fuziune intre stilul
monastic din secolul al IV-lea, initiat de citre Sfantul Antonie cel Mare
si procesul de increstinare al Imperiului Roman. In zilele noastre,
crestinismul, inspirat din scrierile filocalice, trebuie sd rimand demn si
neclintit in mijlocul unei lumi bulversate si plind de non-sens. Biruinta
credintei se fundamenteaza nu pe gandirea evolutiei culturale, ci pe
adevarul universal al biruintei pascale®.

Scurte concluzii

Tinand cont de toate cele mentionate mai sus, Biserica trebuie sa
isi dezvolte o serie de anticorpi impotriva ultraconsumismului,
imanentismului si utilitarismului prezent in societatea actuala.

27 Sfantul SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, Alba lulia,
Edit. Deisis, 1994, p. 120.

28 Christoph Von SCHONBORN, Oamenii, Biserica, Tara. Crestinismul ca provocare
sociald, traducere de Tatiana Petrache, Bucuresti, Edit. Anastasia, 2000, p. 65.

2 David Bentley HART, Frumusetea infinitului. Estetica adevarului crestin, traducere de
Vlad (Nectarie) Daraban, lasi, Edit. Polirom, 2013, p. 32.
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Respectivele pseudo-culturi promoveaza valori care par la prima vedere
ca au sens si valoare neutrala din punct de vedere moral, insa in spatele
acestora se ascunde, de fapt, o atitudine anti-crestina. Solutia la criza
societatii contemporane este, pe de-o parte, readucerea lui Dumnezeu in
sfera publica, iar, pe de alta parte, reconectarea la valorile nefalsificate
ale religiei crestine. Acest lucru se poate realiza prin trdirea mistic-
sacramentald a credintei crestine, care trebuie sd aibda un real impact
asupra vietii publice. Mistica crestind se bazeaza pe necesitatea regasirii
sinelui, a unificarii fiintei spirituale a omului care se fragmenteaza, pe zi
ce trece, Intr-un mod tot mai accelerat si a epectazei pe care orice crestin
trebuie sd o realizeze prin Hristos. Astfel, trairile mistice trebuie fixate
atdt pe verticala legaturii omului cu Dumnezeu, adicd a ascezei si pe
interioritatea contemplatiei, cét si pe orizontala misiunii si a pastoratiei
crestine. Cele doud coordonate trebuie sa stabileascd o constiintd de
credintd eclesiala, in stare sd conlucreze intr-o perspectiva critic-
constructiva la viata societatii actuale.
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Abstract: Romanian orthodoxy unity and pseudo-ecclesial centrifugal
fragmentation. In the Centenary of the Great Union year, we find the
multiplication of attacks upon the unity of the Church, either from geo-
political structures with clear interests in the disintegration of the
Romanians, waving the flag of rights and liberties, intensely promoting
the manifest atheism in nihilistic forms, either from pseudo-ecclesial
organisms who are taking advantage of the climate of mistrust induced
with manipulative skill in the consciousness of the vast orthodox masses
not enough catechized and still extremely attached to obscure and occult
traditions completely foreign to the Holy Divine Tradition but promoted
by false pastors of souls, some of them real crooks. Until now, due to the
dynamism of this phenomenon, an exhaustive assessment of its forms,
dimensions and consequences has not been done. This is why the
present study, which aims to inventorize these marginal groups and their
socio-ecclesial impact, seeks from the beginning to explore a new, but
extremely important field of research for the life and mission of the
Church. Obviously, I will not just confine myself to enumerating and
presenting the challenges that these marginal groups are launching, but I
also want to bring to light some solutions from a pastoral-missionary
perspective, to stop their proliferation.

Keywords: Unity, Orthodoxy, Centrifugal Movements, Parallel Churches.

Introducere: Centenarul Marii Uniri — prilej de reflectie asupra
unitatii ecleziale

* Preot conf. univ. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxd ,Patriarhul Justinian”,
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Pentru a intelege diversitatea fenomenelor religioase care dezbina
Ortodoxia romaneasca actuala, este necesar sa facem o analiza profunda
a transformarilor social-politice cu care Roménia s-a confruntat in
ultima sutd de ani. Marea Unire de la 1918 a consolidat nu numai
integritatea si statalitatea tarii noastre, ci §i avansarea societatii
romanesti in modernitate, cu dezvoltarea, in consecinta, a unor
mentalitati seculare, globalizante, egalitariste si pluraliste. Spectrul
confesional diversificat al Ardealului a impus statului roman, in privinta
relatiei cu cultele, o atitudine cat mai neutra. Ortodoxia, ,,mama
spirituald a poporului roman” nu este, In consecintd, astazi, recunoscuta
ca Biserica nationald sau majoritard. Existenta Bisericii Greco-Catolice
nu a permis nici exprimarea legala a unei definiri identitare, atita vreme
cat aceasta pastreazd, in linii mari, dogmele, practicile de cult si
organizarea ecleziald ortodoxe. Dupa primul riazboi mondial, libertatea
religioasd s-a suprapus unei stiri generalizate de promiscuitate morala
determindnd ca, pe langa Bisericile si cultele existente, sd-si faca
aparitia si confesiuni noi, cu un prozelitism agresiv, aflate Intr-o vizibila
expansiune. Astfel, in Legea Cultelor din 1923 sunt mentionate si
formatiuni neoprotestante recente, pe langa care functionau si multe alte
miscari mai mici, In cautare febrild de legitimitate.

Miscari schismatice

Anul imediat urmator, 1924, avea sa producd o noud rupturd in
sanul Ortodoxiei majoritare: aparitia miscarii stiliste (1/14 octombrie),
dupd decizia Bisericii Ortodoxe Romane de indreptare a calendarului,
conform recomandarilor Conferintei Interortodoxe de la Constantinopol
(mai 1923). Initial o rdzvratire cu totul marginald, grupata in jurul unor
asezaminte monahale izolate (méanastirea Slitioara, comuna Résca, jud.
Suceava), a capatat in prezent proportiille unei adevarate structuri
paralele schismatice.

Perioada comunista a fost, in mod evident, extrem de dificila pentru
Biserica Ortodoxa majoritard. in paralel cu o falsd imagine a emanciparii
Patriarhiei Romane, conturata cu abilitate in urma desfiintarii abuzive a
Bisericii Greco-Catolice, s-a desfasurat o munca permanenta de prigonire
a clericilor si credinciosilor traitori in Duhul Evangheliei, activitatea
ecleziald limitandu-se, de cele mai multe ori, la o simpla ,,prestare de
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servicii”. In paralel, gruparile schismatice au fost incurajate, pentru a
dezbina Ortodoxia din interior. Fostul arhiereu al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Galaction Cordun, primeste incuviintarea regimului comunist
pentru a relansa gruparea stilista, aflatd in pragul disolutiei, in lipsa unei
ierarhii organizate. Noul ,,mitropolit” incepe sd hirotoneasca, necanonic,
mai multi ,,episcopi”, care, la randul lor, oficiaza hirotonii de clerici si
infiinfeaza structuri ecleziale locale care destabilizeaza grav perceptia
credinciosilor ortodocsi asupra unitatii Bisericii. Dintre acestia, se
remarcd Evloghie Ota si Meftodie Marinache (ambii exclusi din
monahism si caterisifi de Patriarhia Roménd). La schitul stilist de la
Copaceni (jud. IlIfov) este hirotonit episcop un alt caterisit si exclus,
Glicherie Tanase, mort In 1984 si declarat in 1999 ,sfant”. Alt
»mitropolit” stilist a fost Silvestru Onofrei. Astfel, s-a creat o pseudo-
ierarhie, in sanul cdreia au existat si neintelegeri (un anume Cozma
Lostun, ,,arhiereu” stilist, a fost alungat de la Slatioara').

Conducerea actuald a grupdrii este atribuitd unui ,,mitropolit
primat”: Vlasie Mogarzan, ajutat de zece ,,arhierei”. Sediul central a
ramas la manastirea Slatioara, dar au reusit sd-gi creeze reprezentante in
toatd tara (asa-zise ,,manastiri”’ si ,parohii”’). La Bucuresti, sediul
grupdrii este in cartierul Militari, la ,,manastireca Sfanta Maria”, unde
activeaza pseudo-arhiereul Fabian. lerarhia stilista actuald se recruteaza
din rdndul celor fard pregatire teologicd, al preotilor caterisifi si
monahilor exclusi. Nu au institutii de invatimant teologic.

Desi numarul lor este in crestere, nu neaparat acest lucru ne
intereseaza, ci mentalitatea degradatd, inoculatd ortodocsilor romani,
neghina semanatd in tarina: faptul ca poate exista o diversitate de
structuri, pareri, practici, sub masca diversitatii Ortodoxiei. Deja in
anumite localitati, unde prezenta stilista este semnificativa, familiile mixte
tin ambele calendare, rezultind o nefireasca sarbatorire dualda a
Craciunului, Bobotezei si altor praznice bisericesti. Putem vorbi despre
intelegeri diverse ale fenomenului inculturatiei crestine fatd de folclorul
specific fiecarei provincii romanesti in parte, dar Ortodoxia romaneasca
este una. A vorbi despre mai multe Biserici ortodoxe roméane este un non-
sens, dar chiar acest lucru s-au straduit comunistii s impuna. Si au reusit.

Sa inventariem acum, pe scurt, cateva dintre manifestarile

! Radu Petre MURESAN, Stilismul In Romania, Sibiu, Edit. Agnos, 2012, p. 143.
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specifice stilismului: calendarul vechi, neindreptat, este considerat
,dogma” (cu o eroare stiintifica de 11 min. si 14,02 sec. pe an) — de aici,
se dezvolta un fanatism total contra Bisericii Ortodoxe Romaéne, a
clerului si credinciosilor ei, considerati a fi eretici. Nu accepta
rugiciunea in comun, practica botezul si casatoria din nou, inclusiv
pentru cazurile (extrem de rare) de preoti ortodocsi caterisiti care li se
alaturda. Aplica Pidalionul (colectia de canoane a Iui Nicodim
Aghioritul), publicat in romaneste din 1844, reeditat, fard a fi adus la zi
(cu referiri la autocefalie, patriarhie etc.) — mai important la ei decat
Scriptura. Considera ,,Taine”: spalarea picioarelor, sfintirea bisericilor
etc. Liderii au averi uriase, desi afiseaza conditii modeste. Practica
peregrindrile Tn scopul colectdrii de ajutoare pe la biserici §i manastiri
ale Bisericii Ortodoxe Roméane sau cersesc fonduri cu pancarte la gat in
locuri publice. Practica bigotismul: nunti fara lautari, fara folclor,
dansuri, etc. Slatioara a devenit ,,centru de pelerinaj”, la ,,moastele sf.
Glicherie, facator de minuni”, cu cazare si masa asigurate.

S-a incercat intrarea in legaturd cu alte Biserici Ortodoxe: desi
pretind cd au manifestari similare Bisericilor din Rusia, M. Athos,
Ierusalim sau Serbia, nu au fost recunoscuti de aceste Biserici, ci li s-a
cerut sa intre sub ascultarea canonicd a Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane. Singurele structuri care i-au ,recunoscut” sunt ,biserici”
pseudo-ortodoxe schismatice similare cu a lor, din Grecia si diaspora
occidentald. In arhiepiscopii precum: cea a Dunirii de Jos si cea a
Tomisului creeaza confuzie prin gresita identificare cu lipovenii.

Alte structuri pseudo-ortodoxe schismatice, anticalendariste, aparute
recent, sunt: ,,Asociatia Crestinilor Ortodocsi Traditionali Liberi”,
»Biserica Crestinilor Ortodocsi Roméni”, ,Biserica Ortodoxa
Traditionala” (Stramoseascd) sau ,,a Vlahilor de Pretutindeni”,
»Mitropolia Autonoma Crestin Ortodoxd dupa Vechiul Calendar”,
»Mitropolia Moldovlahiei”. Acestea sunt tot atitea denumiri, pentru
structuri religioase pseudo-ortodoxe in formare, cu mai multe centre: la
Piatra Neamf, Bodesti (Neamt), Fundata, Bran si Feldioara (Brasov),
Constanta, Ruginesti (Vrancea), Copaceni (Ilfov), Giurgiu, Mihail
Kogélniceanu (Constanta), Secuienii Noi si Bucuresti. Au o prezentd
puternica in diaspora romaneasca din Europa, in special din Italia si Grecia.

Dintre liderii mai semnificativi ai acestor structuri amintim:
»Mitropolitul” Ioan Preoteasa (n. 1956, la Adunatii Copéceni, jud.
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Giurgiu) a fost preot la Parohia Saxoni, Protoieria Giurgiu Nord (1989-
1990), pe care o abandoneaza, fugind in S.U.A.. Sotia, Maria Neagu,
invatatoare, il acuzd de ,imoralitate, violenta, viatd parazitard si
comportament nefiresc™, in procesul de divort solutionat de Judecatoria
Buftea cu desfacerea casitoriei din vina exclusiva a sotului ei. In S.U.A.
a fost acuzat de sustragerea fondurilor comunititii romanesti din Las
Vegas. Intors la Bucuresti, are planuri de a fi numit episcopul Giurgiului
(cu oarece sprijin politic), dar este caterisit de Sf. Sinod, prin Hotararea
nr. 1/2005. in 2004, este ,,hirotonit” mitropolit de catre un sobor format
din 7 ,arhierei” apartindind de o structurd schismaticd: ,,Adevarata
Bisericd Ortodoxd Rusd din Catacombe”, numitd si ,,Biserica rusilor
albi”, sau, 1n presa roméneasca, ,,Biserica — K.G.B.”, condusa de Adrian
Lapin si Varsanufie Solopov. Actiunea s-a desfasurat in conditii obscure,
intr-un lacas de mici dimensiuni si cu public restrans la cateva persoane,
se pare cd in Cernauti. Este remarcat in mass-media cu prilejul savarsirii
unei randuieli necanonice — Inmorméantarea unei persoane publice
decedata, potrivit cercetarilor, prin suicid. Atrage preoti (nemultumiti ca
nu li se recunosc ,,meritele””), monahi (aspiranti la arhierie aflati in
dizgratie) si credinciosi (mase de manevra), propunand forme speciale de
nesupunere fatd de ierarhie. Exemple: preotul Dumitru Poiana din
Ruginesti, caterisit de B.O.R. pt. betie, comportament afemeiat si
tentativd de suicid, Pascal Paul Teofil, fost monah la Man. Bistrita,
Tepurlui Dorel, fost frate la Sihastria Raraului, cu pretinsa hirotonie in
M. Athos, Ioan Popa, un infractor de drept comun cu mai multe
condamniri penale, divortat si recasitorit in Fundata - Brasov etc. In
2006, presa dezvaluie intdlniri secrete ale adeptilor gruparii in jud.
Suceava (Vatra Dornei), dar si peste hotare (Ucraina).

In 2007, Elena Iovu, fostd croitoreasi din Ruginesti, este
deconspiratd ca facand parte din ,Biserica Secretd” a lui Constantin
Dogaru din Tecuci®, in timp ce incerca si ctitoreasca un schit ortodox la
Bodesti — Neamt. De fapt, impreund cu sotul ei, Vasile Iovu, a donat
doar un teren; restul investitiei fiind rodul ortodocsilor din zona. In urma
depistarii ei ca ,arhieritd”, ,,femeie-preot-ortodox”, ,,arhimandritd” si

=9

»staretd”,  hirotonind” mpreuna cu Dogaru diverse persoane in ,,clerul”

2 Cf. revistei Plaiul Fundatei, An. I, Nr. 1, p. 4.
3 A se vedea prezentarea acestei grupari infra.
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Bisericii secrete, Centrul eparhial local a dispus masuri energice de
restaurare a ordinii si de pedepsire a celor vinovati®. In acest moment,
intrd pe fir lon Preoteasa, care profitd de acest conflict, oferindu-si
suportul pentru Elena lovu, céreia 1i recunoaste calitatea de ,,stareta”.

Tot Ion Preoteasa incearca infiintarea unei manastiri la Copaceni
— Ilfov, fara rezultat, in urma eforturilor misionare ale preotului ortodox
Licd Lepadatu. In prezent, aici a rimas doar o troiti amplasati in
mijlocul unui camp. Incearcd jonctiunea cu gruparea anticlericala si
antisinodald provenind de la Vladimiresti (,,Alianta pentru renastere
spirituald din Romania”), cu nucleele dizidente din jurul unor clerici si
monahi contestatari ai ierarhiei ortodoxe.

Ion Preoteasa pierde procesul cu B.O.R.. Organizatia sa nu are
nici macar statut de asociatie religioasd, conform Legii 489/2006. O
factiune a gruparii sale se dezvolta la Copaceana, langd Falciu, 1n niste
magazii amenajate ca spatii cultice in care au loc hirotonii de
»arhierei’dintre diversi cetiteni dubiosi din Moldova de pe ambele
maluri ale Prutului, inclusiv un parapsiholog in cautare de senzational si
un preot stilist bucurestean remarcat pentru limbajul colorat fatad de
oamenii de ordine, atunci cdnd, sub influentd bahicd, a fost prins
conducand un autovehicul pe contrasens pe autostrada. Acesta din urma
primeste titulatura de ,,arhiereu-vicar al Bucurestilor si a toatd Italia”.
Inregistrari filmate de la aceste ritualuri au fost publicate pe canalul
YouTube, sub genericul ,,Divinitate 1-8”

Onufrie (Olivian, nascut Octavian Pop Bindiu), actualmente
pretins ,,mitropolit primat” si ,,arhiepiscop de Bergamo”, ,,arhiepiscop
de Sondrio si Vercelli” etc. este un fost capelan la Penitenciarul Gaesti,
autor al unor lucrari privind misiunea sociald a Bisericii, care se afiliaza
dupa pensionare (2006) asa-zisei Patriarhii necanonice de la Kiev si
conduce reprezentanta din Italia a acestei structuri pseudo-ortodoxe
schismatice. In acelasi an este caterisit de B.O.R.

Gherasim Bratu (n. Gheorghe) se autoproclama ,mitropolitul”
autointitulatei ,,mitropolii autonome dupa vechiul calendar”, in cadrul
careia se refugiazd numerosi clerici caterisiti, proveniti din Patriarhia
Roména, unii cu grave probleme comportamentale si impedimente

4 CALINIC BOTOSANEANUL, Fenomenul "Biserica ortodoxd secretd" - 0 erezie la inceput
de mileniu II1, Cluj-Napoca, Edit. Gedo, 2006, p. 25.
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canonice. Calugarul caterisit Onufrie (n. Emilian) Céaruntu se afla in
centrul unui caz mediatizat in 2014 — cu pretinse minuni savarsite intr-
un locas de cult amenajat intr-un garaj bucurestean, unde este venerata o
icoand a Sf. Efrem cel Nou. Alti lideri schismatici sunt fostii preoti,
caterisiti de B.O.R.: Stefan Popa, Gabriel Mascas, ,,arhimandritul” Filip
(Constantin Florian), Mihail Claudiu Vasilache, Stefan Bercaru, Cosmin
Becica, Macarie (Nicolae Sima) — cu acuzatii de pedofilie, Avondios din
Como, al ,mitropoliei autonome de Milano si Aquileea” (fostul
ieromonah caterisit Dimitrie Bica — homosexual militant pentru
drepturile comunitatii L.G.B.T. etc.)

O alta grupare anatematizatd de Sf. Sinod al B.O.R. in 1994 este
»Turma Sf. Ilie” sau ,,Ucenicii Sf. Ilie”. Organizatori ei se numesc:
Ioan Zlotea — ucenic al lui Inochentie de la Balta®, participant, se pare, la
Sinodul local din 1924, care a hotarat indreptarea calendarului, numit si
,»laticul de Sus”; Alexie de la Buzdu (Anton Cojocaru, fost duhovnic la
maici, la manastirea Adam, mort in 1995), numit ,,Taticul de jos”; fratii
Dumitru si Ilie Marin — numiti ,,Mamici alese”. In toti acestia, ei pretind
ca s-ar fi manifestat Dumnezeu Tatal intrupat, Sf. Ilie sau Sf. loan
Botezatorul. Dupa moartea ierom. Ilie Marin, coada sa continua sa fie
veneratd de adepti. Actualul lider este Gheorghe Ciurdscu din Barlad,
supranumit: ,Mosul” sau ,Staretul Sfantului Ilie”. La Buzau,
conducdtorul este lonel Partebuna, fost absolvent de Teologie Ortodoxa
la Bucuresti. Alt ,,staret” e Mos Angheluta, fost zidar. Planeaza banuieli
privind apartenenta la grupare asupra mai multor preoti si teologi din
partile Moldovei, insa informarea asupra lor este dificild, datorita
caracterului ermetic al gruparii.

Dintre erorile lor doctrinare mentionam: Cred in reincarnare.
Casatoria e considerata spurcaciune Inaintea lui Dumnezeu. Adevarata
casatorie o reprezinta traiul ca ,,frate si sord”. Sunt justificate, in schimb,
devieri sexuale precum masturbarea sau homosexualitatea. Dumnezeu e
confundat cu materia (panteism), fiind identificat cAnd cu Sf. Ilie®, cAnd
cu Sf. loan Botezétorul, zicand cé trebuia sa fie prezent si Tatal ceresc
pe icoana Epifaniei (Bobotezei). Aceasta este, fard indoiala, idolatrie.
Venereaza cerul si pamantul, zilele si calendarul. Atributul de creator al

3 Liderul unei grupari pseudo-ortodoxe schismatice din Basarabia.
¢ Angheluta ANDRONE, Glasul sufletului, Bucuresti, Edit. Seyca, 1998, p. 217
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cerului si pamantului il are tot Sf. Ilie. Considera ca nu numai Hristos a
inviat, ci §i alte persoane sfinte: Sf. Ilie, Inochentie, Maica Domnului,
Ioan Botezatorul. Se saluta cu: ,,...(fiecare din persoanele de mai sus) a
inviat; adevarat a Inviat!” Preotii care au sotii sunt nevrednici de slujire.
Exista si o preotie laica, ,,a Sfantului Ilie”: orice barbat este considerat,
aprioric, ,,diacon”, iar unii primeau si rang preotesc, prin ,.hirotonie” de
catre ,,patriarhul” Alexie. Justificd minciuna si sperjurul pe textul din
Fericiri ,,mintind pentru Mine”, gresit interpretat. Maica Domnului este
moldoveanca, reincarnata intr-o monahie: Arsenia Dimofte.

Se considera alesii Apocalipsei (cei 144.000).

Dintre practicile specifice gruparii, mentionam: tin calendarul
neindreptat, cu adaugiri de ,sfinti”: Inochentie de la Balta, Petrache
Lupu de la Maglavit, loan Zlotea, Alexie de la Buzau, Ilie Marin etc. Au
ritualuri pastrate din B.O.R., la care adaugd creatii proprii (acatiste
exagerate). Au un cult accentuat pentru ziua de vineri, atat referitor la
jertfa lui Hristos, cit si pentru Sf. Cuv. Paraschiva. Scot mirida speciala
la Proscomidie pentru ,,patriarhul” Alexie de la Buziu. Spovedania e
publicd sau prin corespondentd; ea se face in fata batranilor numiti
,bunei” si ,stareti”. lertarea se acorda prin sarutdri sfinte si stropiri cu
aghiasma. Euharistia se dd numai celor vrednici, fiind oferitd si pentru
acasd, pentru mpartasire zilnica. Practica zeciuiala, n bani si diverse
prinoase. Exagereazd pomenirile, metaniile, cultul sf. cruci (au cruci
mari, de plumb, cu care binecuvanteaza in cele 4 ziri). Sunt organizati
in Barlad, Sibiu, Galati, Tulcea, Vaslui, Bucuresti, Buzau, Botosani.

Gruparea Noul lerusalim se revendicd a prezenta un pronuntat
mesaj apocaliptic (de unde vine si denumirea). A fost infiintatd de Virginia
Tudorache, moarta in 1980, ulterior declarata ,,sfantd”, céreia i s-au si
alcatuit slujbe, acatiste, icoane etc.”. Cazul e cercetat de Sf. Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane (1993), care condamna gruparea, ca fiind
schismatica. In plan doctrinar, gruparea se remarcd prin promovarea
conceptului ,revelatiei deschise”. In virtutea acestuia, se considerd
autentice ,,mesajele” transmise din lumea de dincolo (avand variati
»autori”: Persoanele Sfintei Treimi, Maica Domnului, sfinti, ingeri,
,,sfanta” Virginia, alte persoane din anturajul gruparii sau care au avut de-a

7 Ciprian Marius CLOSCA, Ortodoxia §i noile miscari religioase, lasi, Edit. Lumen,
2009, p. 331.

174



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

face cu gruparea, care au decedat intre timp). ,,Mesajele” se pretind a fi
auzite de unii ,traitori” la sediul miscarii, care le transpun in scris si se
publici sub formd de jurnal. Periodic, apar intr-un volum de mari
dimensiuni — adevarata ,,biblie” nou-ierusalimiteana. ,,Autorii” mesajelor
se adreseaza adeptilor intr-un stil predicatorial naiv, cu greseli de
ortografie supdrdtoare si exprimare stingace. Autenticitatea lor este
compromisa prin faptul cd in multe situatii este contrazis textul Scripturii.
Inspiratia este evidentda dupa mesaje similare din lumea catolica
(Medjugorje). Ethosul lor este, categoric, apocaliptic. Exemple: Roméania e
Noul lerusalim, tara aleasa a fi izbavita de urgia Apocalipsei, dar nu pentru
ierarhie, care e acuzatd de coruptie, ci pentru credinciosii ei. Acestia
trebuie sd tind post continuu, inclusiv duminica si-n sarbatori. Hrana se
face obligatoriu cu alimente curate, necontaminate (nepoluate). Se impune
casatoria alba. Au un port specific: barbi si plete lungi (cozi), haine de in si
canepa. Tin calendarul vechi. Recomanda sederea la case, nu in blocuri.

Sediul lor se afla la Glodeni, langd Pucioasa (Jud. Dambovita),
unde au construit, dupa planurile sotilor Zidaru, un templu cu o
arhitecturd ciudata, asemenea unui zigurat, in care nu au acces decét
cei initiati. Alaturi, la citeva sute de metri, s-a Infiripat o ,,manastire”
mixta, sfidind canoanele. Tot aici, s-au realizat si alte anexe: chilii,
spatii de cazare pentru ,,frati” si ,,surori”, ateliere de ,,creatie” etc. Mai
au si alte locuri de adunare, in case particulare din Bucuresti,
Targoviste si alte orase. Intr-o vreme, gruparea a fost animati de
prezenta unor artisti, actori, oameni de culturd, care au pretuit spiritul
ei traditional. Dintre acestia, sotii Marian si Victoria Zidaru — artisti
plastici — au impus un stil aparte, apocaliptic, In arta religioasa
roméaneasca, foarte apreciat in tara si strainatate. Dupa ce unicul lor fiu
moare accidentat sub zidurile unei constructii a gruparii, fiind
prezentat ca o ,,jertfd”, s-au realizat mai multe ,,comunicari” cu acesta
prin ,,mesajele” transmise, foarte asemandtor practicii necromante®.
Intr-o vreme, artistii Gheorghe Zamfir si Ovidiu Lipan Tandarica,
impreuna cu alti interpreti de folclor, au organizat la Glodeni intruniri
artistice cu un public numeros.

In prezent, artistii pomeniti au parasit gruparea, rimanand doar
cativa autori ce imitd vechile creatii, pe care le trimit, periodic, spre

8 A se vedea cazul B. P. Hasdeu — Iulia Hagdeu.

175



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

vanzare la targurile populare, asigurand subzistenta miscarii, aflatd intr-
un evident declin.

Biserica Secreta (Ascunsi) a Maicii Domnului ¢ o structurd
religioasa in formare. Liderul ei e prof. Constantin Dogaru din Tecuci’,
pretins primitor al unor ,,noi revelatii”, pe care le publica in mai multe
volume, cu largul concurs al unor sponsori. Se autointituleaza ,Inaltul
Comunicator”, el insusi ,,mare preot”, ,hirotonind” alte persoane,
printre care si femei, pe toate cele trei trepte!?. Are legdturi cu Turma Sf.
Ilie, cu miscarile de la Vladimiresti si Pucioasa.

Dintre abaterile doctrinare, cultice si morale ale acestei grupari
mentiondm: exista ,,10 ceruri”, 8 Taine (a opta: ,,conlucrarea divind”'!),
Dumnezeu-Tatal are ,,inca 33 de fii neintrupati”, revelatia deschisa (noi
texte ,inspirate” — scrierile lui Dogaru, viziuni profetice si
»descoperiri”), preexistenta sufletelor, milenarismul, spovedania in
prealabil, antisemitism agresiv. Practica prozelitismul: iertarea pacatelor
se da conditionat de raspandirea publicatiilor dogariste (,,cu 150-200 de
Paraclise ale Preasfintei Treimi date de sufletul unui om care s-a sinucis,
se poate scoate acel suflet din orice fel de chin al iadului”'?!); adeptii
sunt amenintati cu moartea (,,accidente”), daca divulga secretele
grupdrii sau o parasesc.

Salutul special e: Vaviov! (,,smerita salutare cereascd”). Mesajul
apocaliptic al gruparii e centrat pe ,,dezvaluirea” strategiilor ostilor
ingeresti, prezentate ca o ierarhie militara, cu grade diferite si cu
pozitionari specifice ,,celor 10 ceruri”; respectivii ingeri au felurite
numiri, unele ridicole (,,Sf. Heruvim Antrax”). Tuturor le sunt dedicate
,slujbe” si ,,acatiste” ( Acatistierul luminic). Au si rol terapeutic, folosind
diverse tipuri de raze, ce vindeca toate bolile, chiar si pe cele incurabile
(SIDA). Se reia aceeasi temd a salvarii Romaniei, ca pamant ales si
binecuvantat, din cataclismele finale. Sustin cu frenezie canonizarea unor
personalitafi considerate adepti ai miscarii (Nil Dorobantu, Maria

% De aici si denumirea de ,,dogaristi”, datd membrilor gruparii.

19 Existd, deci, si o ierarhie feminind, de exemplu Elena lovu — ,,arhieritd”, mentionata
anterior.

! Gheorghe PETRARU, Secte neoprotestante si noi miscari religioase in Romdnia, lasi,
Edit. Vasiliana 98, 2006, p. 278.

12 C. DoGARU, Paraclisul Preasfintei Treimi, Edit. Fundatiei Altadora, 2003, p. 2.
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Romanca etc.). Ultima ,operd”, monumentald, e ,Biblia Maicii
Domnului”, un afront adus atat sacralitatii si unicitatii Sfintei Scripturi,
cat si Sfintei Fecioare. Cultul, adaptat dupa cel ortodox, se desfasoara
deocamdata 1n case particulare; nu-i exclus ca pe viitor si ridice
»biserici”. Exista si o ,liturghie” adaptatd, ,,a Maicii Domnului”, cu
»agnet” special, cu pecetile M.D.O.R. (,,Maica Domnului — Ocrotitoarea
Romaniei)®. Creeaza confuzie, att ,,preotii” cat si ,,preotesele” slujind
imbracati cu reverenda si odajdii, folosind ,,sfinte vase”.

Se semnaleaza nuclee formate din ,,preoti”, ,,monahi” si credinciosi
in judetele: Galati, Braila, Vaslui, lasi, Bacau, Timis, Constanta,
Hunedoara si in mun. Bucuresti. Un caz mediatizat a fost cel al lui Toader
Tepes, fost mecanic de locomotiva, ,,preot” al Bisericii Secrete din Bicaz.
La Oradea, activitatile gruparii se desfiasoard sub paravanul fundatiei
,Altadora 2003”. Alt caz este cel al unui taran, Ion Marin din Ionesti
Arges, care se considerd intruchiparea ,,Mangaietorului” — ,profetul
zilelor de pe urma”, ,Jloan cel nou — imparatul lumii noi” prin care
gruparea cauta sa continue fenomenul Maglavit.

Grupiri cu tendinte centrifugale

Petrache Lupu, un cioban gangav din Maglavit — Dolj, pretinde ca
a avut intalniri cu Dumnezeu Tatal (prima datd in 31 mai 1935), care i se
aratd sub o salcie sub forma unui batran, 1i tdmaduieste neputinga si il
indeamna sa predice. Fenomenul se inscrie in seria ,,aratarilor divine” din
prima jumatate a sec. XX (Lourdes), este intens mediatizat si speculat
politic, inclusiv prin vizita regelui, care-i devine cumatru lui Petrache. Se
infiinteaza o manastire (inchisa in perioada comunista, azi redeschisa); are
loc un pelerinaj nemaiintalnit (minuni, vindecari etc.). Petrache profita: au
loc exagerari (intra prin usile imparatesti, se Tmpartaseste direct din potir
etc.).!* Teosofii si spiritistii 11 considerd un medium de-al lor. Conexiunile
politice 1l determind chiar si pe Pr. D. Staniloae sa facd apologia acestei
pretinse forme de ,revelatie deschisa”, intr-un studiu publicat in
,Ortodoxie si romanism” (era in perioada unei tinereti inflacirate de
nationalism). In timpul comunismului, Petrache retracteaza totul, ba chiar
huleste. Devine colectivist fruntas. Dupa 1989, fenomenul se reia, dar cu

13 ##% (Constantin DOGARU), Biblia Maicii Domnului, 2004, sine Edit., loc., p. 950.
14 Mihail URZICA, Minuni si false minuni, Bucuresti, Edit. Anastasia, 1993, p. 177-229.
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slabe rezultate; putind lume isi mai aminteste de el. Moare in 1994, la
varsta de 86 de ani, si e Tnmormantat in cimitirul parohial.

Redeschiderea manastirii, prin constructia bisericii noi de catre un
sponsor — renumitd persoanad publicd — a prilejuit reinvierea vechilor
istorii, Petrache fiind acum numit ,,sfantul” sau ,,omul lui Dumnezeu”.

Miscarea de la Vladimiresti (Alianta pentru Renastere
Spirituala din Romainia) s-a conturat in jurul maicii Veronica (n.
Vasilica) Gurau (1920-2005), care a pretins a fi avut vedenii (aratari) ale
Maicii Domnului in lanuri cu porumb, incepand din 1937 si pana dupa
cel de-al doilea razboi mondial'®.

Calugdritd la 15 august 1940'°, ajunge repede staretd la manastirea
Vladimiresti (jud. Galati), unde isi publicd viziunile, care atrag mii de
pelerini. Duhovnicul manastirii, loan lovan, originar din Bihor, practica
spovedania publica si Tmpartasania permanentd. Conflictul dintre stareta si
duhovnic izbucneste atunci cand doua calugarite din obstea Veronicai au
sustras particele din moastele Sf. Dimitrie de la Bucuresti, pe care le-au
predat ieromonahului Toan Iovan. In vremea raziilor comunistilor, monahia
Veronica are indrizneala de a lua cutia cu Sf. Impartisanie din Chivot, pe
care o pastra la piept si din care se impartisea singurd. Manastirea e Inchisa
in 1957 si transformata in 1.A.S. in 1958. Atat ieromonahul Ioan lovan, cat
si stareta Veronica sunt condamnati. Dupa eliberare, Veronica duce o viata
imbelsugatd in Bucuresti, casatorindu-se cu arhitectul Gigel Vasii, mai tdnar
cu 25 de ani. Se pretinde cid a fost o casatorie fortatd, din interes,
neconsumata etc. Dupa 1989, 1l paraseste si se reintoarce in manastire, care
e reorganizata de I.P.S. Casian al Dunarii de Jos, dupd normele in vigoare.
Desi s-au retipdrit viziunile $i memoriile maicii Veronica, aceasta nu le mai
recunoaste. Grupuri de ucenite de la Vladimiresti, conduse de Gherghinita
si Lucia Enache, creeaza anarhie si tulburd slujbele din bisericile ortodoxe,
cu strigate impotriva Patriarhului sau unor ierarhi. Mai nou, se organizeaza
sub titulaturile: Alianta pentru Renastere Spirituald din Roméania (lider:
Tudor Nicolae) si Sindicatul preotilor ,,Solidaritatea” (condus de Gabriel A.
Mascas) au site-uri Internet si pretind, in mod abuziv, ca se bucurd de

15 Al. LASCAROV — MOLDOVANU, Fecioara de la Viadimiresti, Piatra Neamt, Edit.
Solteris, 2004, p. 36.

16 #%%  Vigta maicugei Veronica, vol. 1, Bucuresti, Edit. Arhetip — Renasterea spirituald,
1992, p. 126.

178



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

sustinerea unor preoti si duhovnici renumiti (pr. Tanase de la Valea
Plopului, in trecut: pr. Galeriu, pr. Arsenie Papacioc etc.). A decedat in
2008. Maica Teodosia (Zorica Latcu) are curajul s-0 numeasca pe
Veronica, intr-un moment de exaltare, ,,Chipul feminin al lui Dumnezeu” si
,,proorocul planetei”.

Organizatia Misionara Romaneasca Oastea Domnului, cu ramura
ei specifica formatd din adeptii raposatului ierodiacon Visarion
Iugulescu, necesita atentie sporita si coordonare din partea ierarhiei
bisericesti, pentru a se evita pericolul ca anumite nuclee locale sa
migreze citre grupdri neoprotestante, asa cum s-a Intdmplat in trecut!’.
In cazul acestor organizatii, preotii si misionarii ortodocsi trebuie si
urmdreasca indeaproape:

- Pastrarea filiatiei duhovnicesti fatd de ierarhia bisericeasca,
ascultarea de duhovnici, desfasurarea tuturor actiunilor sub
coordonare ecleziala;

- Indreptarea textelor din unele cantiri, predici sau lucrari de
popularizare a credintei, care depasesc normele canonico-
dogmatice ale Ortodoxiei;

- Indreptarea, pe cét posibil, a stilurilor de cantare si a formatului
de adunare tip sedintd, care se apropie foarte mult de practica
neoprotestantd. Cultivarea prioritizarii sinaxei liturgice si a
resurselor spiritualitdtii bizantine;

- Eliminarea exceselor (savarsirea de Liturghii la mormintele
unor lideri, oferirea Impartasaniei spre pastrare laicilor, practica
ocultd a ,,ravagelor” etc.).

De asemenea, trebuie monitorizate atent de catre ierarhia
bisericeasca toate formele de abatere liturgicd, impedimentele canonice
si ocultismele sacerdotale, fatd de care trebuie luate masuri cu tact, dar
in acelasi timp cu fermitate. Multi dintre cei caterisiti 1si gasesc repede
refugiul la gruparile schismatice.

Sincretisme autohtone

O altd categorie de abateri de la dreapta credintd 1n spatiul
romdnesc o constituie sincretismele autohtone. Pericolul acestora este

17 Filialele din Simeria, Cluj, Techirghiol, Topraisar etc.
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foarte mare, intrucat adeptii se considera, pe mai departe, apartinatori ai
Ortodoxiei, dar ,,evoluati”, in urma experientelor avute. Unii continua sa
frecventeze biserici si manastiri, fiind incurajati de anumiti clerici, care
ii spovedesc si Tmpartagesc, altii raman atasati doar unor evenimente
exterioare oficiate ritualic ortodox (botez, nuntd, inmormantare).

M.I.S.A. — ,Miscarea pentru Integrarea Spirituala in
Absolut” - este o grupare sincretica de factura orientald, coagulata in
jurul personalitatii liderului Gregorian Bivolaru (n. 1952, la Tartasesti -
Dambovita). Autodidact, pasionat de religiile orientale, el se ataseaza in
anii 1970 unui grup de intelectuali practicanti ai Tantra Yoga, de care se
va desprinde, infiintdndu-si propria sa grupare si autointitulandu-se
,»guru” si ,,profesor de yoga”. In aceasti calitate, va scrie si va traduce
mai multe carti de profil.

A fost acuzat de mai multe fapte imorale (unele constituind
infractiuni, pentru care a fost urmarit de lege): pornografie, acte sexuale
cu persoane minore, sex in grup, consum de urind etc. — unele dintre
acestea fiind practicate in public, la Sala Palatului (1999) si Sala
Polivalentd (2002). In 1989, fiind anchetat pentru pornografie, a fost
declarat psihopat si internat intr-o clinica psihiatrica.

Dupa 1989, gruparea va cunoaste o ascensiune fulminanta,
inregistrindu-se ca asociatie religioasa si castigind mii de adepti si
simpatizanti — cursanti yoga sau participanti la sedintele de sex n grup
si urinoterapie. Veniturile vor creste exponential, permitand M.I.S.A. sa
detina proprietati in mai multe orase, inclusiv hoteluri si séli speciale
pentru ,,adundri” — numite ashramuri.

Urmarit de autoritdti pentru a ispdsi o condamnare definitiva,
Gregorian Bivolaru isi schimba numele in Magnus Aurolsson §i obfine
statut de refugiat — azilant in Suedia (2005-2016), apoi este prins si
extradat in Romania de autoritatile franceze, inchis (2016-2017), eliberat
conditionat, chiar la timp pentru a disparea intr-o locatie necunoscuta,
inainte de a se declanga Impotriva sa o noud procedura judiciara.

Ca doctrina, gruparea se inscrie n randul miscarilor neohinduiste
cu specific sincretic, in maniera unei concilieri cu crestinismul, in cadrele
deja consacrate de New Age'. De altfel, adeptii nu neagi legiturile

18 Pr. conf. dr. Sterea TACHE, ,,MISA — duplicitatea absolutului”, in Glasul Bisericii, nr.
5-8/2004, p. 143.
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stranse sau chiar descendenta fatd de grupéri similare: Ananda Marga,
Osho, in timp ce ISKCON si Sahaja Yoga sunt etichetate drept secte.
Folosesc manualul Bhagavad Gita si teorii filosofice din Vede, Upanisade
etc. Evident, s-au pastrat, ca reminiscente hinduse: panteismul, doctrinele
privind karma, dharma, reincarnarea, ,integrarea in Absolut” ca tel
suprem al existentei etc. La acestea, s-au addugat resurse crestine: Hristos
e considerat un ,,guru”. Dumnezeu Tatil e identificat cu Shiva, caruia i se
atribuie si un corespondent feminin (Mama — Kali). Prin faptul céd e
numitd ,,Constiintd”, Divinitatea, potrivit lui Bivolaru, e prezentd in
fiecare adept. Pentru a arata autoritate divind, Bivolaru si-a permis chiar
sa modifice textul Rugaciunii domnesti.

Dintre practicile specifice, trebuie amintite: adoptd un regim
alimentar naturist, bazat pe dietd vegetariand. Adundrile au drept scop
initierea sau experimentarea unor practici yoga, dintre care cea mai
raspandita (si cea care le-a atras cele mai vehemente critici) este tantra
yoga (practici sexuale, pornografice, incestuoase).

Practica yoga cuprinde patru etape: asana (postura), dharana
(concentrarea mentald), dhyana (meditatia) si samadhi (starea de supra-
constiintd). O metoda de ,terapie” nestiintificd este consumul de urina,
pretins eliberator de stres si boald. Celebre sunt intalnirile de grup

»spiralele yang” — cu rolul captarii energiei cosmice pozitive) — la
Costinesti, Baile Herculane, Durdu'® etc. — in care localnicii sunt oripilati
de nerusinarea practicantilor nuditatii absolute. Adeptii ajung, treptat, la
izolare sociala, fiind siliti la ascultarea orbeasca de ,,guru” si intendentii
lui. Gregorian Bivolaru continud sd conducd, de la distanta, gruparea,
fiind adulat pana la divinizare: i se aduc ofrande, i se venereaza pozele si i
s-a stabilit deja o zi de sarbatoare personald: 12 martie.

Adeptii sunt, majoritatea, elevi, studenti si persoane cu pregétire
universitard. Principala atractie a acestora este, fard 1indoiala,
dezinhibitia sexuald. Consecintele sunt dezastruoase: multe familii
destramate, numerosi adolescenti si tineri si-au abandonat pregitirea
scolara sau universitard, incidenta bolilor psihice si a sinuciderilor este
crescutd in rAndul adeptilor®.

19 Pr. Petre CIUHANDU, ,, Infelegi oare ce citesti?” (Faptele Apostolilor 8, 30). Biserica
si Sectele in fata Sfintei Scripturi, Beius, Edit. Buna Vestire, 1998, p. 218.
20 Pr, Gheorghe PETRARU, Ortodoxie si prozelitism, lasi, Edit. Trinitas, 2000, p. 278.

181



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

Racolarea prozelitistda de noi membri se face prin conferinte,
cursuri §i practici yoga 1n manierd ,modernd”; propun asa-zisa
echilibrare fizica si psihicd, dezvoltarea constiintei de sine etc.

Adeptii afirmd, In marea lor majoritate, cd sunt, In continuare,
ortodocsi; unii se spovedesc (si chiar sunt Tmpartasiti!), altii renunta la
spovedanie si impartisanie. O conceptie foarte periculoasd este
identificarea practicii yoga cu isihasmul (,isihasm yoghin”, ,yoga
crestind™?"). ,,Rugiciunea inimii” este consideratd o forma de meditatie
avansatd, conform tehnicilor Japa yoga si Laya yoga. Exista chiar si o
forma de ,,post yoghinic”, dupa o reteta stabilitd de Bivolaru insusi.

»Fiii luminii” sau ,,Crestinii noii ere” sunt adeptii lui Francisc
Horvath, care si-a schimbat in 1990 numele in Francisc Maitreya.
Originar din Deva, fost tehnician in Timisoara si profesor de desen la
Vaslui, promoveaza un sistem religios sincretic new-age-ist, combinand
invataturi ortodoxe si din religiile orientale. Se considera: mare
clarvazator®, profet, guru, reincarnare a lui Hristos, Mangaietorul —
Duhul Sfant intrupat si chiar ,,Tatél cel ceresc”?. Moare de sarbatoarea
ortodoxi a Inaltarii Domnului din anul 2003, cind se pretinde ca si-ar fi
parasit corpul fizic ,,pentru o vreme”, aflandu-se la spitalul din Baia
Mare (adeptii pretind ca ar fi fost ucis — ,,iradiat”, altii spun ca s-a supus
singur infometarii). Autor al mai multor carti (din care 2 ,,evanghelii”, 7
rugiciuni, 10 ,scrisori”, 21 de ,,psalmi” si numeroase ,,sutre”). Stilul
profetic al revelatiilor se aseamana cu cel al ,,Noului lerusalim”, atat ca
,surse” (Dumnezeu Tatal, Fecioara Maria), cat si in privinia
continutului: salvarea exclusivista a Romaniei, urmand noile
»descoperiri”, transmise in binecunoscutul limbaj prolix, dar cu tenta
apocaliptica si implorari patetice.

Din Ortodoxie e preluata credinta in Treime, care se modifica in
sensul acceptarii celorlalte ,,avataruri” ale lui Hristos: Krishna, Rama,
Budha, Mahomed, Zalmoxes si, bineinteles, cel actual: Maitreya. Se

21 Alexandru DOBOS, Isus si ecuatia Yoga, Bucuresti, Edit. Nirvana, col. Tibet, 1993, p. 105.

22 Ziarul Ziua din 5 ian. 2002 reproduce profetii elucubrante: in cursul anului 2002,
pamantul va arde, regimul chinez va cédea etc.

23 A se vedea coperta-spate a cirtii Annei VALCEANU, Putere de la mine vi dau voud,
Tatal ceresc, stapdnul vostru, f. Edit. si an, unde, dedesubtul fotografiei lui
Maytreia, gasim scris: ,,lata, prin aceastd poza este vazuta puterea Mea, este spus
Cuvantul Meu; cautati-1 si veti gasi Adevarul prin El si pe Mine, Tatal cel ceresc”.
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vorbeste si de Duhul Sfant, fie confundat cu Tatal ceresc, fie prezentat
ca o forta (putere) a Acestuia transmisa in lume exclusiv de Maitreya si
adeptii sdi. O cinstesc si pe Fecioara Maria, alaturi de alti initiati si
»maestri”, chemati in ajutor prin ,rugdciune” — executata exclusiv in
spatii consacrate (temple) sau in fata unor amulete (piramide) daruite de
marele maestru. Cred in reincarnare.

Cultul este specific oriental: adeptii se Imbraca in alb, cu braie
colorate (in special verzi sau albastre), recitd mantre (mantra specifica
cruci stilizate in forme ciudate, folosesc elemente decorative si cultice
din budism (statuete, betisoare parfumate etc.). Executa diverse ,,pozitii”
yoga (a ,,Focului Cosmic”) si tehnici de meditatie, axate pe realizarea
pacii, iubirii i armoniei (incluzand energia sexuald) in Noua Era.

Morala lor e rigorista, chiar ascetica. Au restrictii la carne. Pretind
executarea de vindecdri holistice, bioenergii, tratamente homeopate.
Consuma ,,bauturi sfinte” — generatoare de stari euforice. Adeptii au
forme de ascezd in locuri retrase (pesteri), unde s-au semnalat decese
suspecte. In aprilie 1997, s-a inregistrat moartea tinerei Ofelia din
Oradea, de 26 de ani, in pestera de la Roscani. Adeptii se considera, in
continuare, ortodocsi, dar ,,evoluati”. Continud sa apeleze la preot,
pentru diverse ritualuri: sfestanie, inmormantare etc.

Maytreia aparea destul de des In Bucuresti, mai ales n parcuri
(preferat era Cigmigiul), unde se remarca prin tinuta insolita (toga alba)
si gloata de adepti (cca. 100) care-l1 inconjurau. Dupa moartea sa,
gruparea a slabit in intensitate, dar continua sa tind cursuri in mijlocul
naturii. Detin site-uri internet si propun o scoald ,initiaticd” de yoga,
numita ,,Academia sufletului”.

Asociatia ,,Elta Universitate” este Infiintata in 1990 de catre lon
Dumitrescu, fost tAmplar, autor al unui ,,Manual de metafizica Elta”. Sediul
actual este la Harsova, Intr-un fost adapost pentru sinistrati, transformat in
fabrica de ,,paine naturald”. De altfel, aceasta este principala activitate
aducatoare de profit a gruparii, fiind intens mediatizatd pe internet, cu o
retea de distributie bine pusa la punct, in toata tara.

Gruparea este o replicdi de mai mici dimensiuni a MISA.
Incurajeaza astrologia si ocultismul si pun pe primul plan o pretinsa
forma de taumaturgie, cu care luptd Tmpotriva unor boli grave, precum
cancerul sau diabetul. Pompos intitulatd ,,Universitate”, gruparea se
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pretinde initiatoarea unui concept nou — ,,alimentatia naturala”, bazata
pe ,hrana vie”, adicd neprelucratd termic, avind un regim exclusiv
vegan cu produse crude (lapte nepasteurizat, miere, fructe, legume,
cereale). Consuma sucuri naturale (apa este exclusd). Zaharul si sarea
sunt interzise. Accepta cafeaua si tigarile. Resping medicamentele si au
o0 igiend precard. Se imbracd numai in alb. Practica zilnic nuditatea cel
putin o ora: ,,Cat mai putine haine inseamna cat mai multa viata” >,

Alimentele se prelucreaza prin uscare si deshidratare. Celebra lor
,paine” este, de fapt, o forma de azima realizatd prin deshidratarea unui
amestec de tardte si zer. Produsul este inregistrat la OSIM si poate fi
procurat de la magazine afiliate sau pe baza de comanda. Se pretinde a fi o
paine miraculoasd, care vindeca sau amelioreazd numeroase boli. Tindnd
cont de vanzarile acestui produs, liderii gruparii pretind ca au 20.000 de
adepti. Isi fac o publicitate asidua pe internet si in mediile ocultiste. O alti
inventie ,universitard” de tip Elta este ,sexosofia” (,.Intelepciunea
sexului”): barbatii n-au voie sa intretina raporturi sexuale cu finalitate,
decat de zece ori pe an. In rest, sunt obligati si practice continenta.

Radiestezia este o pseudo-stiinta cu caracter ocult, care propune
patrunderea si cunoasterea sinelui uman si influentarea lui prin energiile
pe care le capteaza prin diferite tehnici (exemple: nuiaua, bagheta,
pendulul etc.). Acestea pot fi pozitive sau negative, iar subiectul, odata
informat, isi oranduieste viata in consecinta.

In miscare au fost atrasi si preoti, pretinzind realizarea de
exorcisme sau evaluand cantitatea de ,,energie” depozitatd in diverse
icoane, moaste etc. Se solicitd adeptilor respectarea cu strictete a
dogmelor ortodoxe: Sfanta Treime, credinta in jertfa lui Hristos etc. Se
impun: tinerea cu strictete a posturilor, Spovedania, impartisania.

Paravanul legal al desfasurarii activitatilor adeptilor acestui curent
sincretico-ocult il reprezintd mai multe ONG-uri si SRL-uri: Asociatia
Nationala de Terapii Complementare din Romania (presedinte Bors Marian
Constantin); Societatea Romana de Radiestezie si Fundatia romana de
Inforenergetica ,,Sf. Ap. Andrei” (presedinte: Claudian Dumitriu). Alte
personalitati: Dr. Ing. Constantin Cojocaru (,,Cojoterapia”), dr. Mudava
(fost candidat la presedintie), Mario Sorin Vasilescu.

24 Ton DUMITRESCU, Manual de metafizici ELTA Universitate, Edit. Christalin —
Asociatia CESAN, 2016, p. 137.
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Doctrinele promovate se remarca prin amestecul de invataturi
ortodoxe autentice si inventii proprii, menite sd valorifice potentialul
religios ancestral (neopaganismul dacic), precum si ,,descoperiri”
primite pe firul revelatiei deschise: o asa-zisa ,,arhistrategie” cereasca,
implicind pe Dumnezeu Tatal si Fiul, diversi ingeri, lumina necreatd
etc.. Se insistd asupra necesitatii modificarii Constitutiei Romaniei, in
sensul mentionarii statului roman ca fiind ,,spiritual hristic”.

Capteaza ,,energii” prin cercuri §i lanturi umane in anumite locuri
si timpuri (Vf. Omu, litoral etc.), unde se realizeaza adevarate tabere de
intrunire a adeptilor.

Se inscriu, mai amplu, in curentul New Age. Zic cid sunt, in
continuare, ortodocsi; unii se spovedesc (si chiar sunt impartasiti!), altii
renuntd la spovedanie si impartasanie.

Pentru masurarea ,.efectelor” energetice ale instrumentelor
radiesteziste, se foloseste asa-numita ,,conventie mentala” — in fapt, o
forma mascata de ghicitorie oculta.

O forma aparte de radiestezie importatd iIn Roméania este Reiki
(fondator: japonezul Usui Mikao)®. De la simpla masurare radiestezica
a unor energii si pozitionarea dualista fata de acestea, Reiki se pretinde a
fi metoda de conectare a adeptilor la ,,sursa de energie universala”.
Evident, aceastd sursd este impersonald si nu poate fi privitd ca o
divinitate, insd adeptii promoveazd credinta in reincarnare si alte
invataturi orientale.

»Opiritii” bihoreni formeazd o grupare aparte, legatad de
personalitatea diac. losif Vuculescu de la parohia Sepreus (Arad); el
deprinde spiritismul la Budapesta si Viena si predica o abordare a lui
,»stiintifica” incepand cu 1910.

Se remarca in Oastea Domnului, unde creeaza un grup special. Se
considerd ,,vas ales” si ,,presbiter” al grupdrii, organizand aduniri in
case particulare (sedinte la care se citeste din Biblie, apoi se cheama
,Duhul” in stare de autosugestie, asemenea duhobortilor?® si
penticostalilor). Practicd forme adaptate de spovedanie, Impartasanie si
maslu (,,ungeri”). Se considerda mai presus de preoti si de episcopi,
pentru ca sunt hirotoniti ,,direct de Dumnezeu, de Duhul Sfant”, cu care

25 Radu Petre MURESAN, Alternative spirituale Tn Romania, Sibiu, Edit. Agnos, 2011, p. 169.
26 Secta misticd slava.
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comunica, prin intermediul unui medium, care poartd titulatura de
,,Vasul”?’. Alt lider a fost Tanca Vasile (intre 1930-1970)%.

Dupa 1970, se incearcd recunoasterea oficiala a migcarii. Sunt

separati de Oastea Domnului si nu trebuie confundati cu ea, fiind mai
degraba o forma de spiritism autohton, provincial.

Dupa 1989 se observa o mare prosperitate financiard a membrilor

grupdrii; continud demersurile pentru recunoastere, primesc adepti din
randurile celor ce se desprind din Oastea Domnului.

Remedii privind stoparea proliferarii sincretismelor autohtone

Se impune cu necesitate demascarea tuturor tendintelor
sincretice, promovate de organizatii ce se pretind a fi ortodoxe
sau descriu o ,,ortodoxie evoluata”;

Tratarea temelor misionare, privind nocivitatea acestor grupari, in
cateheze, predici si la sedintele cercurilor pastorale si misionare;
Delimitarea oficiald a Bisericii Ortodoxe Romane de toate
credintele compromise 1n forme sincretice i chemarea sub
ascultare a preotilor care sunt implicati in favorizarea acestora;
La taina spovedaniei, duhovnicii au datoria de a interoga
penitentii asupra afilierii la astfel de grupari; multi credinciosi
nu constientizeaza pacatele savarsite, avand impresia ca fac un
lucru bun;

Nevoia de maestru (guru) ar trebui estompatd prin prestatia
preotilor duhovnici apropiati de sufletele credinciosilor, care sa-
i calauzeascd pe acestia pe calea mantuirii. De aceea,
rearondarea teritoriala a parohiilor si constructia de noi biserici
sunt deziderate esentiale, menite s ofere noi sanse dialogului
personal, prin care preotul se poate ocupa indeaproape de
sufletele enoriasilor;

intr-o lume hedonist, in care unele culte sincretiste propun
forme de sexualitate aberante, si se insiste pe valoarea familiei,

27 Constantin Cuciuc, Religii noi in Romania, Edit. Gnosis, Bucuresti, 1996, p. 150.

28 P. 1. DAvID, Invazia sectelor asupra Crestinismului secularizat si intensificarea
prozelitismului neopdagdan in Romdnia, dupa decembrie 1989, vol. 1I, Constanta,
Edit. ,,Europolis”, 1999, p. 154.
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a echilibrului emotional, sufletesc si fizic, realizat in cadrul
acesteia;

Spiritualitatea ortodoxd trebuie cunoscutd si experiatd 1in
formele ei autentice, nu prin denaturari yoghine si meditative;
Sanatatea sufleteasca si trupeasca sunt consecinte ale armoniei
omului cu Dumnezeu, cu semenii, cosmosul si sinele. Toate
practicile pseudo-medicale oculte trebuie demascate ca fiind
nocive, intrucat strica acest echilibru.
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NIHILISMUL CA PROVOCARE MISIONARA ACTUALA

Unitatea eclesiala si cea nationala sub amenintare

Andrei Motora *

Abstract: The nihilism as a present missionary challenge. The ecclesial
and national unity under threat. The Orthodox Church must now deal
more with the religious indifference of the people and also with their
spiritual illness which is spreading throughout. These are caused by the
two centuries of nihilistic propaganda in the western Europe and which has
already infiltrated in our country in the last decade. Through nihilism, the
man is no longer connected to the religion, is being anchored in the
material world and is also coming away from the transcendent. His
personality has become bleak, depressed and eager to experience the
evanescent knowledge which does not provide the spiritual ease. This issue
affects not only the Church, which is stuggling to bring man closer to God
and to present a brighter view of life, but also the society which has been
turned into a battlefield for power, consumerism, and non-values. In this
study we intend to reveal the real menace brought by nihilism to the
contemporary society, analysing the issue, providing not only a theological
approach but also a psychological and social one. In this case, the Church
should become more vigilent, and intensify its mission against the nihilism
which destroys both morality and the idea of divinity.

Keywords: nihilism, the mission of the Church, society, liberalism,
realism, vitalism, religious indifference, non-values.

1. Introducere: lluminismul — element precursor al nihilismului

[luminismul este o miscare care, in formele incipiente, 1i avea In
frunte pe filosofi precum Voltaire si Rousseau. ,,Telul lor era aplicarea

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,1 Decembrie 1918 din Alba
[ulia, Romania.
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analizei rationale 1n toate domeniile. Nu erau dispusi sa accepte traditia
sau revelatia ca ratiune suficientd pentru a intreprinde ceva. Ei pledau
mai mult pentru libertate — a presei, a cuvantului, a comertului,
impotriva arestdrii arbitrare — decadt pentru egalitate, desi doreau
egalitate in fata legii. Principalele tinte ale atacului lor erau Biserica si
guvernarea de spoticd. Nu erau acceptate interpretarea literald a Bibliei
si respingeau tot ce nu putea fi explicat de ratiune™!.

Totusi, dorim sd aducem aici o remarca demna de mentionat. Sa
ne focalizam privirea in secolul in care a avut loc reforma protestanta
condusa de Martin Luther. Aceastd migcare a fost sustinuta puternic de
gandirea umanista a secolului condusa, pe atunci, de ilustrul carturar
Erasmus de Rotterdam (1466-1536), considerat de catre celebrul
prozator si dramaturg vienez Stefan Zweig (1881-1942), ca fiind
,,primul european si cetitean constient™. Umanistii secolului al XVI-
lea puneau ratiunea si asimilarea de cunostinte pe primul plan, iar
credinta in Dumnezeu si aprofundarea scrierilor cu caracter teologic pe
plan secundar. Putem spune cé acesta este un prim pas al nihilismului,
dar un nihilism incipient, care nu avea vigoarea necesard de a se
desprinde de Biserica Romano-catolicd, in sanul cédreia s-a format.
Acest lucru il vedem din refuzul umanistilor de a se implica efectiv in
reforma protestantd initiatd de Martin Luther, in anul 1517. Umanistii
de atunci, chiar daca satirizau Biserica si pe slujitorii ei’, militau pentru
o schimbare a Bisericii din interior i nu una venita din exterior, asa cum
dorea reformatorul german. Dacd facem la rece o evolutie a
rationalismului (care la baza este nihilist, pentru ca se pune ratiunea si
increderea in puterea proprie, in detrimentul ideii de credintad si de
Dumnezeu) din timpul lui Luther si cel de la sfarsitul secolului al XVIII-
lea, vom vedea o evolutie fabuloasd a acestei gandiri. Daca
rationalismul lui Erasmus accentua ideea cd pe langa credinta 1n
Bisericd si In Dumnezeu este nevoie si de asimilarea unor informatii noi,

! Duncan TOWNSON, Franta in Revolutie, Bucuresti, Edit. All, 2002, p. 23. Putem observa
aici cd ideea de nihilism se impune usor in societate. Dorinta de excludere a lui
Dumnezeu din viata omului stapanea mediul iluminist care a reusit sa isi propage
ideile ajutat fiind de mediul politic si social deficitar din acea perioada.

2 Stefan ZWEIG, Triumful si destinul tragic al lui Erasm din Rotterdam, trad. Emerich
Deutsch, Bucuresti, Edit. Univers, 1975, p. 6.

3 A se vedea celebra satird a umanistului Erasmus de Rotterdam, Elogiul nebuniei.
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exterioare, dar (si acest lucru este extrem de important) fard a se iesi
din granitele Bisericii*, rationalismul lui Voltaire si Rousseau exclude
clar ideea de Dumnezeu, Biserica, credinta si Adevar absolut. Se doreste
o emancipare culturald totala, din care sa fie inlaturata si distrusd ideea
de spiritualitate. Trecerea de la umanism la iluminism este
fundamentala. Pe mai departe vom vedea ca trdim intr-un mediu nihilist
prin definitie, tranzitia de la iluminism la nihilism facandu-se pe
perioada celor doua secole (de la Revolutia Franceza si pana astazi) si
vom accentua punctele mai importante din cadrul acestei evolutii.

Nihilismul este ,,atitudine, tendintd, conceptie sau manifestare
care neaga randuielile, institutiile, morala, traditiile culturale existente
intr-o societate datd, fard sd le opund, In schimb, altele superioare;
atitudine de negare absolutd™. Aceastd definitie oficiald parca te
infioard. Nihilistii nu numai cd neagd cu vehementd existenta unui
Adevar Absolut In Dumnezeu sau a unei ordini divine, dar si chiar lupta
pentru a distruge ideea de divinitate, de autoritate si de lege morala,
tocmai ca lumea sd nu creada in nimic®.

2. Liberalismul, realismul, vitalismul si nihilismul distrugerii —
etape ale dialecticii nihiliste

a. Liberalismul este prima manifestare a nihilismului in societate,
prin care omului i se da posibilitatea de a se manifesta fara nicio retinere,
sd actioneze in functie de viciile care il stapanesc fard a fi tras la
raspundere pentru toate acestea. Primul cuvant din deviza Revolutiei
Franceze vehicula acest concept de libertate. Poporul chiar acest lucru si
dorea, in general, prin abolirea vechiului regim in care existau limitéri in
ceea ce priveste manifestarea vointei proprii si instaurarea ideii de
libertate de actiune. Popoarele din secolul al XIX-lea au luat exemplul

4 Keith RANDELL, Luther si reforma in Germania (1517-1555), trad. Horia Niculescu,
Bucuresti, Edit. All, 1994, p. 19.

3 Dictionarul explicativ al limbii romdne, editia a Il-a, Bucuresti, Edit. Univers
enciclopedic, 1998, p. 694.

6 ,Viata socotitd pedeapsa, fericirea — ispitd; pasiunile considerate diabolice, increderea
in sine socotitd fard Dumnezeu” este socotitd de catre Friedrich Nietzsche, un
sustindtor fervent al nihilismului, ca fiind o ,,psihologie a oprelistii, un soi de zidire in
frica”. De asemenea afirma ca ,,nihilismul este o stare normala”. Friedrich NIETZSCHE,
Aforisme. Scrisori, trad Amelia Pavel, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1992, p. 53, 64.
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revolutionarilor francezi si au dorit introducerea conceptului de libertate
si n viata lor. Un istoric spune ca in secolul al XIX-lea are loc o ,, trezire
a natiunilor” care au realizat cd pot sa 1si decida singure soarta.

In libertatea sa absolutd atribuita de societate, omul nu a abolit
numai ideea de stapanire politica, ci si ideea de realitate divina. Cel care
a gustat din libertate si 1si da seama ca poate sd se manifeste in prisma
mentalitétii sale, fie ea pacétoasa si vicioasa, anuleaza vrand-nevrand si
autoritatea divind, tocmai pentru cd devine irascibil la ideea de
stapanire. Omul cauta sa reformeze si institutia divind, cand isi da
seama ca are libertatea sa isi creeze un mediu propice de manifestare.
El face un ,,dumnezeu uman”, care sa fie de acord cu toate pacatele sale,
care sd nu 1i mai ceard socoteald, care 1i prezinta o viata a fericirii la
care ajungi greu si care recomanda respectarea unor legi de conduita si
morala care sunt contrare mediului 1n care traim.

Prin anularea formelor de guverndamant politice, dupa Revolutia
Franceza, se anuleaza clar si ideea de Dumnezeu:

,Orice forma de guverndmant este trainica in masura in care il are
pe Dumnezeu drept temelie si voia Lui drept indrumator; insa, cu
siguranta, aceste aspecte nu caracterizeazd forma liberala de
guvernare. In conceptia liberala, poporul este cel care conduce, nu
Dumnezeu; Dumnezeu Insusi este un «monarh constitutional», a
Carui autoritate a fost cu totul delegata poporului si a Carui functie

este cu totul ceremoniald™’.

Poporului i surdde, bineinteles, ideea de a deveni un modelator al
mediului in care traieste si sd devind un dumnezeu in toate actiunile vietii
sale. Nu reprezinta o problema faptul ca are libertatea de a alege, problema
este cd alegerile omului farda Dumnezeu nu pot fi bune, pentru ca omul lipsit
de ajutorul harului divin selecteaza din impuls numai ce este rau.

Omul este limitat, pentru cd este o creaturd si tot ceea ce emite
prin puterile proprii are o limitd, chiar dacd incearcd din rasputeri sa
creeze ce e mai bun: ,,Liberalul poate fi interesat de cultura, de eruditie,
de afaceri sau pur si simplu de confort; dar, in fiecare dintre telurile sale,
dimensiunea absolutului pur si simplu lipseste. El nu poate, sau nu vrea,

7 Serafim ROSE, Nihilismul: raddcina revolufiei in epoca modernd, trad. Dana
Cocargeanu, ed. a [I-a, Bucuresti, Edit. Sophia, 2013, p. 43.

192



Centenarul unirii romanilor si Europa de azi. Religie si Qeopolitica

sd gandeascd din punct de vedere al finalitatii, al lucrurilor
fundamentale. Setea de adevar absolut a dispéarut; a fost inghitita de
lumesc™®. Astfel, prin libertate, omului i sa dat puterea de a-si crea
propriul dumnezeu, un dumnezeu modelat dupa principii umane si
limitate, care nu are aproape deloc nimic in comun cu Dumnezeu cel
necuprins, care este Adevarul Absolut.

b. Realismul este a doua etapa a nihilismului, care o succede pe
prima, dar, in acelasi timp, o inglobeaza. Dupd ce omul dispune de
libertate, un act prin care poate sa isi ghideze singur viata si sa isi creeze
propriul mod de manifestare, miscarea nihilista a recurs la desprinderea
totala a omului de ideea de divin si ancorarea lui in lumea aceasta
materiald. Prin libertate omul a renuntat el singur la ajutorul divin,
constientizand cé poate sé subziste prin fortele proprii, dar era necesara
si desprinderea totald a acestuia de Dumnezeu pentru ca sa fie o unealta
utila. Un om care mai are inca ideea de Divinitate, chiar daca nu o
acceseaza, poate oricand sa se Intoarca la ea, pentru cd va fi primit cu
bratele deschise de Aceasta. Chiar Hristos spune cd Dumnezeu se
bucura pentru un pacitos care se Intoarce la viata cea adevarata ca si
pentru nouazeci si noua de drepti (cf. Lc. 15, 7).

Deci, trebuia aplicatd distrugerea completd a realitatii prezentei
lui Dumnezeu in lume, pentru ca omul sa nu mai aiba un refugiu cand
dezamigirea datd de lumea aceastd, inevitabil va veni. Astfel, prin
realism se creeaza un om nou, o minte realistd, ancorata in material, cu
alte cuvinte, un individ cu totul si cu totul realist. Si cum se manifesta
un astfel de specimen? Realistul este ,,omul care nu respecta nimic, nu
se Inchina in fata niciunui fel de autoritate, judeca toate prin prisma
stiintei, consideratd adevar absolut si unic, respinge orice idealism sau
abstractiune in favoarea concretului si fapticului. El crede, intr-un
cuvant, in «nimic-altceva-decat» in reducerea a tot ceea ce oamenii au
considerat «mai inalt», a lucrurilor care tin de minte si de spirit, la cele
de jos sau «primarex»: materia, senzatia si fizicul”’. Ideea de Dumnezeu
este total respinsa. Omul care a trecut prin cele doud etape nu mai crede
in nimic altceva decat in fortele proprii si respinge orice ajutor din
exterior, socotindu-l o modalitate de subminare, suprimare si autoritate.

8 Ibidem, p. 46.
% Ibidem, p. 51.
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c. Vitalismul reprezinta modalitate prin care se conserva
realizdrile celor doud etape nihiliste primare: liberalismul si realismul.
Cum actioneaza vitalismul? Evident ca Dumnezeu are locul Lui special
in om si orice retragere a harului divin din noi lasd un gol imens care
este puternic resimtit de catre om si care nu poate fi umplut de nimic
altceva. Astfel, omul este insetat de Dumnezeu, nu Il mai cauti pentru
ca mediul nu 1i permite acest lucru si nici nu 1l Indeamna la aceasta
actiune, iar vitalismul nu face nimic altceva decat sa 1i dea omului
surogate prin care sa creada ca 1si umple golul spiritual. Prin vitalism se
propaga ideea cautarii spiritualului in altceva decat in Adevarul crestin
si totul devine o pseudoreligie.

In acest moment de gol spiritual in care omul este desprins de
Dumnezeu, tot ceea ce ii este infuzat este luat ca atare si asimilat ca fiind
ceva de naturd spirituald. Asa cd dacd i se prezintd satanismul ca o
pseudoreligie atractiva el adera la aceasta pentru cd doreste sd se agate
de ceva care sa 1i aline durerea pricinuita de lipsa harului divin din el.
Vom vedea mai jos cum s-a manifestat vitalismul in secolele XX si XXI.
latd cum s-a realizat tranzitia de la realism la vitalism: ,,Realismul
reduce supranaturalul la natural; vitalismul merge mai departe si reduce
totul la experienta subiectiva si la senzatie. Lumea care i se parea
realistului atat de solida, adevarul care i se parea acestuia atat de sigur
se dizolva in viziunea vitalistd asupra lucrurilor; mintea nu mai are loc
de odihna, totul este inghitit in miscare si actiunea”!’. Prin vitalism,
omul este ancorat si mai puternic in ,,principiile” acestei lumi care,
subliniem din nou, nu au nici o legatura cu Dumnezeu.

Cu toate acestea, sentimentul timpului originar, a starii dinainte
de pacat, ramane fixat in mintea omului si chiar daca pacatuieste si i se
oferd de catre societate substitute ale harului divin; el va simti lipsa
comuniunii cu Dumnezeu:

,»,Decl nu i s-a retras omului unitatea primordiald, ca unitate virtuala
s1 totusi tangibild in si prin sentimentul nostalgiei paradisului. Iata
de ce acest sentiment, trdit deopotrivd ca sentiment al timpului
originar (illud tempus) ori ca aspiratie spre paradisul ceresc
(eshaton) este si izvorul cunoasterii si calea spre unitatea omului si
a societatii. Ea imbraca, temporal, expresia timpului eternei

19 1bidem, p. 78.
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reintoarceri (illud tempus) ori pe aceea a timpului eshatologic. in
planul fiintei colective, ea imbracd forma comunitatii eshatologice
sau ecleziale. Prin una, omul isi aminteste cd a fost cetdteanul
paradisului terestru, prin cealaltd se aude chemat (aspira) sa devina
cetiteanul paradisului ceresc, al veacului ce va sa fie, Amin!”'!,

d. Nihilismul distrugerii este ,,desavarsirea” tuturor celor trei primi
pasi prezentati mai sus. Aici avem de-a face cu un nihilism aproape pur
in care valorile nu doar cd nu mai sunt apreciate, ci chiar anulate.
Nietzsche da un indemn uluitor omenirii: ,,Adevarul nu exista, totul este
permis”'?. Insa filosoful Serghei Neceaev, putem spune cd da o definitie
nihilismului distrugator: ,,Sa ne incredem 1n spiritul etern care distruge si
nimiceste, numai pentru ca el este izvorul de nepatruns si vesnic creator
al vietii in totalitatea ei. Pasiunea pentru distrugere este si o pasiune
creatoare”. Cu alte cuvinte, dupa cum am spus si mai sus, nihilismul nu
iti propune numai inldturarea si distrugerea lui Dumnezeu, ci distrugerea
principiilor morale fundamentale ale lumii. Distrugand acestea duci
lumea spre pieire. Principiile morale date de Dumnezeu sunt radacina
omului, din care vine puterea si viata. Un atentat la adresa existentei lui
Dumnezeu duce inevitabil la anularea ideii de viata.

3. Efectele vizibile ale acestor patru etape ale nihilismului asupra
lumii si asupra omului pe parcursul ultimelor doua secole

Dupd cum am spus si mai sus, timp de doud secole, umanismul
propus de Erasmus de Rotterdam evolueaza in iluminismul lui Voltaire si
Rousseau, ca dupa Revolutia Franceza acest concept sa se cristalizeze
prin gandirea lui Darwin, Freud, Nietzsche, Marx si Engels ajungandu-se
in zilele noastre la un nihilism aproape perfect.

Intr-o zi de marti, la data de 14 iulie 1789 care loc un eveniment prin
care se initiaza ideea de revolta In Franta si anume cdderea Bastiliei. Aceasta
era o renumita inchisoare 1n care erau inchisi toti cei condamnati de vechiul
regim monarhic. Istoricii spun ca in jur de 40000 de oameni au patruns in fort

11 Tlie BADESCU, Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistem de sociologie
noologica, Bucuresti, Edit. Valahia, 2002, p. 30.

12 Karl Jaspers, Nietzsche and Christianity, Henry Regnery Company (Gateway edition),
1961, p. 83.

13 Serafim ROSE, op. cit., p. 84.
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pentru a sustrage armamentul de aici (30000 de pusti si 23 tunuri). Interesant
este faptul ca rasculatii nu s-au limitat doar la atat, ci au incendiat si daramat
din temelii aceasta fortareata. Prin acest gest, francezii aratd cd nu mai sunt
de acord cu ideea de autoritate. O inchisoare simbolizeaza privarea de
libertate, care, insd, se datoreaza incalcarii unor legi dinainte stabilite pentru
a Intocmi o anumita ordine. Dardmarea inchisorii Bastilia ne arata faptul ca
omul nu mai vrea sa se afle sub influenta legii, chiar daca ea dadea stabilitate.
Prin acest gest de revoltd manifestat pe data de 14 iulie 1789, omul
imbratiseaza ideea de libertate fara margini.

Ideea de libertate avea sa fie sustinutd de biologul englez Charles
Darwin, care prin teoria evolutiei ii dd omului un motiv in plus sa se simta
liber si sa constientizeze ca are dreptul la o manifestare neingradita, fie ea rea.
Omul este apropiat de animal, o creatura net inferioara omului, care nu are
ratiune, fiind ghidatd numai de legi biologice. Mai mult decét atat, animalul
nu are o parte emotionald bine conturata, asa cum are omul. Va dati seama
cum a fost primit darwinismul de niste oameni care doreau numai satisfacerea
plécerii proprii fara nicio limita si in deplind libertate! latd cum este raspandita
prima etapd nihilistd, liberalismul. Cu toate acestea, ,,darwinistii nu pot
explica nevoia omului de dragoste™'?, acel gol spiritual specific omului care
nu il are pe Dumnezeu. Darwin a rezolvat problema libertatii neingradite, dar
nu au putut sa il ajute pe om sa isi umple golul spiritual.

Biologul englez se stinge din viatd in anul 1882 si peste un deceniu
isi incepe activitatea ,,parintele psihanalizei”, renumitul psihoterapeut
Sigmund Freud. latd ce afirmatie face acesta: ,,Astfel am considerat
nevrozele in general ca fiind tulburari ale functiei sexuale, ceea ce numim
acum nevroza fiind expresia toxicd directd a acestor tulburdri, iar
psihonevrozele fiind expresia lor psihicd. Constiinta mea medicala era
satisfacutd”'>. Daca analizim afirmatia lui Freud ajungem la urmitoarea
concluzie: Cauza fundamentala a bolilor psihice este sexualitatea ca act
ratat, deci, pentru a nu avea contact cu disfunctii de ordin psihic trebuie sa
nu mai lasam nicio dorintd sexuald nesatisfacutd. Mesajul e complet si
explicit acum! Putem observa cum Freud face aceasta precizare in ajutorul
lui Darwin, care nu a gasit o metodd de a umple acel gol produs de

14 Gheorghe FECIORU, ,,Ne imbolnadvim de singuritate cdnd ne indepartim de Dumnezeu”,
in Familia Ortodoxd, 5(28)/2011, p. 4.

15 Sigmund FREUD, Viafa mea si psihanaliza, trad. de Vasile Braic si Iuliana Urzicd, lasi,
Edit. Moldova, 1993, p. 38.
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alungarea lui Dumnezeu din om. Psihanalistul ne ofera un surogat (care de
altfel se intalneste si in zilele noastre) al lui Dumnezeu, o ,,divinitate” prin
care putem sa ne ,,umplem” golul spiritual si anume sexualitatea. Acest sfat
freudian a strabatut istoria si il gasim, destul de intens pus in practica, mai
ales de catre tinerii de astazi; problema cu care se confruntd Biserica de
astazi. Prin sexualitate, omul se ancoreaza in aceasta lume. Nu mai
constientizeazd nimic altceva in afard de placerea carnald care trebuie
satisfacuta. Asa omul se face rob materialului si palpabilului, ajungand la o
concluzie dezastruoasa: nu gasesti placere decat in lumea vazuta, in mediul
material si nu existd altceva superior palpabilului. De-a dreptul infiorator!
Cu toate acestea, iatd cum a doua etapa a nihilismului, realismul, este
introdusa 1n lume prin gandirea psihanalitica freudiana.

Evident ca in tot acest timp in care Darwin si Freud instaurau in
mintea omului primele doua etape ale nihilismului, Nietzsche tinea isonul
cu lait-motivul vietii sale: ,,Adevarul nu exista”. Karl Marx facea acelasi
lucru prin afirmatii precum: ,, Tot ce exista merita distrus” si ,,credinta este
opium pentru mase”. Dar si acum golul spiritual nu a putut fi umplut. Nici
chiar placerea sexuald, desi aparent pare sa satisfaca aceasta nevoie aduce
0 ,,bucurie” vremelnica.

Pentru a se rezolva aceastd nevoie interioara de Dumnezeu, s-a
recurs la instaurarea unei alte actiuni si anume munca si dorinta de
dinamica. Deci, intra in scend a treia etapd nihilista, vitalismul. Secolul
XX a fost plin de framantari dinamice care aveau menirea sa il tina pe om
ocupat in a se mai gandi la Dumnezeu. Razboaiele mondiale i-au pus pe
oameni in migcare. Hitler, prin dorinta sa nebuna de a construi cat mai
mult a dat un exemplu oamenilor ca se pot realiza lucruri marete prin
cladiri si masinarii maiestuoase'®. El facea urmatoarea afirmatie: ,, Munca
te face liber”. 1deea de miscare si vitalitate permanenta o regasim si in
comunismul din a doua jumatate a secolului XX. Se punea accent pe
muncd, pe evolutie si pe dinamica. Totul trebuia sd se miste si ceea ce era
neproductiv trebuia si dispara. In tot acest timp, regimurile totalitare au
incercat sd distrugd si tot ceea ce se referea la Dumnezeu si la
intelectualitate. Inchisorile comuniste au incercat si reeduce oamenii care

16 Sunt studiate acum megastructurile naziste si care sunt o mdrturie vie a obsesiei
sistemului nazist de a construi cat mai mult, de a pune in miscare masele. Urmarind
un documentar televizat despre Hitler si realizarile sale pe acest plan, un istoric spune
ca pentru Hitler tot ceea ce era mare era considerat si bun.
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vorbeau despre Dumnezeu si credeau cu adevdrat in El. latd cum
incadram istoric vitalismul ca etapa a nihilismului.

Cum ramane la ultima etapa? Dupa anul 1980 oamenii incep sa isi
de-a din nou seama ca pot s isi decida singuri soarta. Apar primele
partide care luptau Tmpotriva autoritatii. Spre sfarsitul deceniului apar
miscari de eliberare si ,,Cortina de Fier” cade, interesant, fara sa tind prea
mult piept oamenilor care devenisera atat de constienti de faptul ca trebuie
sd aiba libertate si drepturi. De fapt, nici nu mai avea de ce sa 1si mai faca
griji pentru ca le ardtasera oamenilor ca trebuie sa fie liberi si au distrus
majoritatea reperelor religioase. Dupa 1990, aveam de-a face cu un om
nou: dornic de a-si manifesta libertatea si drepturile, dar fard Dumnezeu.
Aici apare si ultima etapa si anume cea a nihilismului distrugator. Daca
analizam putin societatea ne ddm seama de acest lucru.

Dupa anul 1990, vorbim despre o societate cristalizata prin cele trei
etape ale nihilismului. De acum Incepe revolutia tehnologiei. Dorinta de
libertate ia forme inimaginabile si fiecare pretinde acest drept, fard insa sa
se gandeasca la faptul ca uneori, revendicandu-si acest drept, poate incalca
libertatea altor persoane, dar cui 1i pasd? Un singur lucru conteaza:
bunastarea proprie, fara a ne gandi la bunastarea celuilalt (un principiu
egoist prin excelentd). Oare in aceastd ultima etapa a nihilismului sa fie asa
de rea? Putem spune cé cea mai rea. Nihilismul distrugerii anuleaza orice
ideea care ar Incerca sd promoveze moralitatea si valoarea. Ramai de-a
dreptul stupefiat cand vezi cd multe persoane aleg imoralitatea in
detrimentul moralitatii si curatiei si resping valoarea in favoarea lipsei de
calitati. Parintele Serafim Rose face o scurta legétura intre cele patru etape
nihiliste care au evoluat odata imboldul pe care Revolutia Franceza 1-a dat
lumii: ,,Prima etapa a nihilismului, liberalismul, s-a nascut din cateva erori:
oamenii au considerat cd ochiul nostru bolnav este sandtos, cd imaginile
neclare pe care le vede sunt o imagine limpede a lumii i, astfel, au renuntat
la doctorul sufletului, Biserica, de a carei slujire nu are nevoie cel
«sanatosy. In etapa a doua, realismul, boala incepe si creasca, pentru ci nu
se mai ingrijeste de ea doctorul de care este nevoie; campul vizual se
micsoreaza; obiectele indepartate, deja destul de incetosate in starea
«naturalay a vederii neclare, nu se mai vad deloc; numai obiectele cele mai
apropiate se vad limpede, iar pacientul devine incredintat ca altele nici nu
exista. In etapa a treia, vitalismul, infectarea duce la inflamatie; chiar si
obiectele apropiate se vid neclar schimonosit si apar halucinatiile. In etapa
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a patra, nihilismul distrugerii, se instaleaza orbirea, iar boala se raspandeste
in tot corpul, provocand agonie, convulsii si moarte™!”.

Omul modern este supus dinamicii, o lectie pe care a invatat-o de
la regimurile totalitare din secolul trecut. Acum nimeni parcd nu mai
poate astepta, fiecare vrea ca totul sa fie spontan, dar lucrurile care vin pe
moment pot fi interesante si pline de inspiratie, dar unele pot fi de-a
dreptul necugetate, pentru ca ceva spontan apare din necugetare, dintr-o
lipsa de analizd. Dezordinea materiala actuald poate fi inteleasa numai
analizandu-se dezordinea spirituala, iar acest lucru se poate realiza numai
atunci cand fiecare om se investigheaza serios pe sine. De la om pleaca
totul. Daca fiecare om s-ar ingriji de ordinea sa lduntrica, acest lucru s-ar
rasfrange si asupra societdtii. De ce acest lucru? Pentru ca omul este

sarhitectul vremurilor intr-o lucrarea care, atunci cand nu este
teandricd, este potrivnica firii si, prin urmare, de doua ori
ucigitoare: atat pentru trup, cat mai ales pentru suflet. O
arhitectura sociala gandita de o minte care nu a lucrat impreuna cu
Facatorul-a-toate este, in primul rand lipsitd de iubire, pentru ca
Dumnezeu Insusi este iubire. Principiile pe care se fundamenteaz
astfel de arhitecturi sociale sunt ideologii autosuficiente, gandite
nu sa propovaduiasca Impreuna vietuirea cu un celalalt-persoana,
ci sa ne transforme in unelte cu existente haotice, dar capabile de
o lucrare la unison gandita de altcineva — un altcineva constient de
faptul cd omul este arhitectul vremurilor”'3.

4. Concluzii

Ce efect are aceastd lume nihilistd asupra omului, asupra Bisericii
si asupra societatii? lata cateva efecte distrugatoare:

a. Societatea contemporanad ii permite omului sa faca orice, sa isi
manifeste libertatea asa cum doreste, fara sa dea socoteald cuiva pentru
alegerile facute, tocmai pentru cd nu existd un principiu adevarat in
aceastd lume. Aceastd mentalitate provine de la Nietzsche, care afirma:
,, Totul este fals, totul este permis”"°.

17 Serafim ROSE, op. Cit., p. 89.

18 Alina MIRICA, ,,Politici sociale vechi pentru vremuri noi (I)”, in Familia Ortodoxd,
5(40)/2012, p. 34.

19 Friedrich NIETZSCHE, op. cit., p. 19.
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b. Lumea in care traim anuleazd ideea de moralitate si de valoare
si se promoveaza aceastd dinamica exageratd. Ea nu iti mai permite sa
stai, sd analizezi, sa treci prin filtrul gandirii ceea ce ti se infuzeaza de
catre societate (chiar daca este bun sau rau). Asa ei totul de-a gata, fara
s te intrebi daca acel lucru este bun sau rau si daca este benefic sau
maladiv pentru viata ta.

c. Sexualitatea joacd un rol din ce In Cce mai important in viata
omului. El se apleaca numai spre acest stimul si mentalitatea actuala
chiar 1l impulsioneaza sd dea curs acestor stimuli, fara sa se gindeasca
la eventualele repercusiuni care ar putea aparea. Parintele Vasilios
Thermos, un renumit psihoterapeut ortodox grec, spune cid obsesia
sexuald a devenit un fel de culturd publica®.

d. Formarea de mentalitati egoiste si individualiste care nu stiu
altceva decdt faptul ca dispun de libertate fara limite si drepturi care nu
pot fi incalcate. Aceasta noud atitudine loveste mai ales in familie. O
persoana care se gandeste numai la emancipare si libertate nu poate sa
traiascd cu altcineva. Sa nu mai punem problema nasterii de prunci.
Pentru a fi parinte trebuie sa te jertfesti, sd renunti la libertatea ta pentru
a te Ingriji de un viitor cetatean al societatii. O persoand care doreste sa
fie libera nu vrea sa fie Ingraditd de sotul sau sotia care are nevoie de
ajutorul lui atunci cand el isi facuse alte planuri. La fel in un cazul
copiilor, unul dintre soti trebuie sd renunte uneori la libertatea proprie
pentru bunastarea celuilalt si invers.

Nihilismul afecteazd grav societatea, Biserica si personalitatea
fiecarui om in parte. Biserica, in misiunea ei, trebuie sd arate omului
calea lui Hristos, care ne ajuta sa ne punem 1n ordine sinele si, indirect,
intreaga societate. Sociologul Ilie Badescu este de parere ca viata
launtrica dezordonatd a omului este principala cauzd a declinului
societdtii. Singura cale de iesire este adusd prin cultura credintei si a
vietii. Fard indoiala, sunt diverse cdi de intoarcere de la moarte la viata
ale omului modern — pentru ca acesta a murit sufleteste, dupa cum spune
Tolstoi, este ,,cadavru vertical” — si cea mai sigura este calea credintei?!.
Speranta este in Hristos, fiindca

20 Vasilios THERMOS, Despre problemele vietii crestine contemporane, trad. Serban Tica,
Bucuresti, Edit. Sophia, 2012, p. 160-168.
2! Tlie BADESCU, ,,Cultura mortii si cultura vietii (I)”, in Familia Ortodoxd, 3(50)/2013, p. 58.
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Ltocmai pentru aceasta a venit in lume: pentru a ne salva din
aceastd moarte la care ne atrage lumea, lumescul, cultura
obiectelor si a nimicului, iar prin insasi jertfa Sa pe Cruce. Asadar,
nu numai intelectualul, ci tot omul care traieste in lume este chemat
sa se integreze 1n aceasta cultura a vietii, care nu este altceva decat
pregustarea Imparitiei cerurilor incd de aici de pe piméant”22.
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UNITATEA DE CREDINTA REFLECTATA
IN EXPRIMAREA LITURGICA A
CULTULUI NOULUI LEGAMANT
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Abstract: The unity of faith reflected in the liturgical expression of the
cult of the New Covenant. The Incarnation of the Savior in “fullness of
time” (Gal. 4, 4) represents the foundation of the ontological restoration
of the human being in the eternal hypostasis of the Son of God. In this
sense, the divine-human person of the Godly Logos becomes the altar of
sacrifice by excellence on which the blameless sacrifice of the New
Covenant is brought, and this is due to the fact that Jesus is the Eternal
Archist who, as the liturgical form claims, brings bread and wine gifts,
but also brings itself as a sacrifice to the Father for all mankind. At the
same time, Christ is the One who receives the gifts, but also He who
divides himself as the true and perfect food and drink for all humanity. In
the Gospel of John Chapter 17, verse 21, the Lord Jesus prays for the
Apostles and for the world as follows: “Let all be one, as Thou, Father, in
Me, and I in thee, so that these in us also be one, that the world may
believe that You sent Me”. The Cult of the New Covenant in its
expression and development did not abstain from the words of the Savior,
but within the Divine Liturgy, the prayer of the unity of the Savior in the
Gospel of John is contained in two well-known expressions, expressions
that sound like this: “Ourselves and one another” and “the unity of faith
and the sharing of the Holy Spirit”. Otherwise, the liturgical expression
also affirms what the Apostle Paul wrote to the Ephesians, namely that
all those who have been redeemed through the blood of Christ, come to
the unity of faith (Ephes. 4, 12, 13).

Keywords: Unity of Faith, Cult of the New Covenant, Sharing of the
Holy Spirit, Divine Liturgy, liturgical expression.

* Preot asis. univ. drd. la Facultatea de Teologie a Universitdtii ,,Babes Bolyai” din Cluj-
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Introducere

Intregul cult divin-public al Bisericii Ortodoxe cuprinde in sine
expresii sau referiri la Sfanta Scriptura. Aceste referinte sunt preluate atat
din Vechiul Testament, dar mai cu seama din Noul Testament'. Astfel,
referintele scripturistice intdlnite Tn cadrul slujbelor, dar mai ales in
cadrul Sfintei Liturghii reliefeaza faptul cd Invatatura crestind
propovaduita de Domnul lisus se traieste si se experiaza deplin in mod
cultic. Si aceasta din cauza ca ,,nu este vorba aici despre un exercitiu
intelectual, ci despre o sete dupa comuniunea cu cuvantul lui Dumnezeu,
cu Hristos. De aceea a fi crestin nu inseamna doar un efort pentru a
intelege Scripturile, ci cautarea unei legaturi personale, a unei relatii de la
persoana la persoana cu Hristos, stabilitd prin comunicarea Sfantului Duh
a cdrui ,,dobandire” este deviratul scop al vietii crestine™.

Fara indoiala legatura personala si transfiguratoare a noastra cu
Domnul Hristos se defineste, se dezvolta si se desavarseste In aceasta
intalnire fata catre fatd cu Mielul lui Dumnezeu care fiind fara de pacat
a suferit moarte pentru pacatele noastre, conform marturiei Sfintei
Scripturi din Prima Epistola Soborniceasca a Apostolului Petru. Astfel,
in 1Ptr. 3, 18-19 aflam ca Verbumul sau Cuvantul lui Dumnezeu facut
om suportd moarte pentru intreaga umanitate, ca pe noi toti sa ne aduca
la Dumnezeu. Dar, Domnul lisus nu ne duce in fata Tatalui oricum, ci
curatiti prin Sangle Jertfei Sale de pe Crucea Golgotei. Acest adevar este
surprins intr-un mod exemplar de catre Sfantul Apostol si Evanghelist
Ioan in capitolul 15, versetul 3 unde citim ,,acum voi suntefi curati,
pentru cuvantul pe care vi L-am spus”.

in versetul urmator al aceleiasi Evanghelii, aflim despre indemnul
Mantuitorului Hristos de a ramane intru El. Acest verset reprezintd un
indemn la unitate in toate aspectele acesteia precum si o marturie a
unitatii. Suntem curati in masura in care raimanem 1in lisus si rimanerea
in aceastd stare harica reprezintd semnul vizibil al unitatii. Sfantul
Macarie Egipteanul vorbind despre Domnul lisus si despre roadele

! Tn acest context sunt expresive lecturile vetero-testamentare pe care le intilnim in
cadrul a ceea ce noi numim Liturghia Darurilor Mai inainte Sfintite si care poarti
numele de paremii.

2 Guy FONTAINE, Cinci lectii despre Ortodoxie, traducere de Nicolae Turcan, Cluj-
Napoca, Edit. Renasterea, 2017, p. 26.

204



Centenarul unirii romanilor si Europa de azi. Religie si Qeopolitica

Jertfei Sale afirma ca ,,El a venit pentru ca pe cei pacatosi sa-i intoarca
la El si sa vindece pe cei ce cred intr-Insul. Se cuvine dar, ca noi si ne
departam de deprinderile cele rele pe cat ne este cu putintd: sd uram
lucrurile cele desarte si inselaciunile lumii, sd ne intoarcem de la
cugetele cele viclene si sd ne alipim totdeauna si pe cat ne este cu
putintd de EI’. Sfantul Macarie Egipteanul face diferenta intre crestini
si necrestini sau ,,oamenii lumii acesteia”. In viziunea acestui mare ascet
al Rasaritului crestin, oamenii acestei lumi sunt legati cu inima si cu
mintea In lanfurile telurice, pe cand crestinii sunt cei care doresc cu
toatd inima lor sa se afle in iubirea Tatélui ceresc®.

Dupa cum putem observa, Sfantul Macarie face diferenta intre
oamenii duhovnicesti si cei neduhovnicesti, dar timpurile pe care le traim
ne pun in fata unor realitati pe care crestinismul antic nu le cunostea. Din
aceste realitati pe care le traim face parte si secularizarea, autonomizarea
si individualizarea care merge pana la dezumanizare. Una din multele
consecinte ale noilor modele antropologice si a noului mod de a fi a
omului contemporan o reprezintd suprimarea unitafii ca tropos de
existentd ontologic. Suntem practic divizati, prin ceea ce societatea ne
propune atit la nivel social, dar si fiintial. in timpurile actuale,
Dumnezeiasca Liturghie ne cheama tocmai la refacerea acestei unitati de
fiinta si de credinta, iar textul liturgic prin formuldrile sale creeaza si
stimuleazd aceastd unitate care este specifica Sfintei Treimi si care o
defineste. Dacad un lucru sau aspect este definitoriu pentru Dumnezeu
atunci acest lucru 1l urmareste Dumnezeu sa-1 imprime si in fiinta omului.

Sfantul Chiril al Alexandriei afirma ca in ,,Hristos ne-am izbavit
de a mai cugeta cele ale trupului si de a ne tavali in patimile paimantesti,
si prin El suntem ridicati la Tndl{ime, cugetand cele de sus si petrecand
in ceruri™. Din afirmatiile acestui mare Parinte al Bisericii observam
cum lipsa unitatii sau divizarea crestinilor, a lumii si a oamenilor intre ei
reprezintd o caracteristica a existentei pur somatice si telurice, dar si o
consecintd a acestui mod de existen{d axat sau centrat numai pe
pamantesc. Ancorarea in Hristos, in schimb, oferd persoanei umane

3 Sfantul MACARIE Egipteanul, Scrieri, traducere de Constantin CORNITESCU in P.S.B.
vol. 34, Bucuresti, Edit. IBMBOR, 1992, p. 109.

4 Ibidem, p. 110.

5 Sfantul CHIRIL al Alexandriei, Scrieri. Partea Tntaia, traducere, introducere si note de
Dumitru STANILOAE in P.S.B. vol. 38, Bucuresti, Edit. IBMBOR, 1991, p. 93.
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toate darurile dumnezeiesti in care se afla si unitatea. Azi, poate mai
mult ca in timpurile vechi avem nevoie de unitate. Lumea de azi este
fara indoiala total diferita fatd de cea de acum cateva secole, si o
caracteristicd a timpurilor actuale o reprezintd si lipsa unitatii. Or,
Liturghia ne cheama inspre refacerea sau desavarsirea acestei unitati.

Pe noi ingine si unii pe altii si toata viata noastra...

Comunitatea sau parohia reprezintd o comunitate prin excelenta
liturgica, deoarece pornind de la insemnatatea ei, Liturghia este sau
poate fi definitd ca o lucrare comund. Dumnezeiasca Liturghie fiind
singura, prin excelentd capabila sa ofere fortd unei comunitati crestine
si aceasta din cauza ca doar ,,in Liturghie si numai prin ea comunitatea
este realizata, ca expresie prin excelentd a Bisericii In deplinatatea sa,
deoarece doar in Hristos si prin Hristos prezent in Euharistie devenim
cu adevdrat o comunitate ecleziald, trupul Sau”®. Tinand cont de cele
mentionate anterior afirmdm cu toatd responsabilitatea ca
Dumnezeiasca Liturghie se adreseaza intregii persoane umane cu toate
simturile sale. Ea se adreseazd fieciruia in parte, dar si tuturor
impreuna. Sfanta Liturghie se adreseaza atat partii sensibile, cat si
celei inteligibile ale constitutiei umane. Astfel, ,,Jumina lumanarilor si
frumusetea icoanelor capteaza privirea, cantarea patrunde in urechi, iar
fumul de tdmaie bucurd mirosul. Trupul se apleacd in ritmul
metaniilor, dar credinciosii stau in picioare 1n biserica: pozitie a Celui
inviat §i a celui gata de plecare, vesnic trecator intr-o lume in cre
traieste ca un strain (cf. In. 15, 19)”7.

Persoana umana se poate Tmpartasi de Domnul lisus in diferite
moduri, dar impartasirea reala si deplina cu lisus Mantuitorul se realizeaza
numai in cadrul Sfintei Liturghii, unde sub chipul painii §i a vinului,
Domnul Hristos se ofera in mod deplin fiecarei persoane in parte si tuturor
impreuna. Liturghia devine astfel, recapitularea Jertfei de pe Cruce, dar si a
evenimentelor derulate pe drumul spre Emaus (Lc. 24. 13-35). Liturghia
este locul unde lumina Iui Hristos este prezenta in mod desavarsit deoarece
,»acolo unde este prezentd lumina lui Hristos, domneste pacea, bucuria, si

¢ Guy FONTAINE, op. Cit., p. 25.
7 Ibidem, p. 24.
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iubirea de Dumnezeu si oameni™®. Din smerenie sau din obiectivitate

putem afirma ca la o stare harica pot ajunge doar cei imbunatatiti, dar nu
trebuie sd uitam ca ,,este de datoria fiecarui credincios de a aspira si de a
lucra, in asa fel incat sd se Invredniceascd a avea In inima sa icoana lui
Hristos, si asa sa sdvarseasca Liturghia inimii™.

Pe langa celelalte expresii §i exprimari liturgice impresionante in
mesajul lor, expresia supusa analizei din prezentul capitol cuprinde trei
parti. In prima ne rugdm pentru noi insine si in a doua parte ne rugim
toti Impreunad. Partea a treia a acestei formulari liturgice vizeaza intreaga
noastrd viatd devenind practic un indemn la constientizarea modului in
care ne comportdm unii cu altii, dar si la a reflecta asupra propriei
existente. Totodatd aceastd sintagma liturgica reitereaza un aspect
important §i definitoriu pentru crestinism §i anume acela ca suntem
chemati la a ne ruga pentru noi insine, dar si pentru ceilalti. Acest aspect
devine definitoriu in crestinism deoarece nimeni nu se mantuieste in
egoismul propriei existente, ci in masura deschiderii sale inspre Intreaga
creatie, si deci inspre semenii sdi. In virtutea acestui aspect unitatea este
atat de importanta si devine un element esential in crestinism. Astfel,
Biserica, ,,in plenitudinea ei, este o icoand a lui Dumnezeu, realizdnd
intre credinciosii ei aceeasi unire cu Dumnzeu”'°,

Unitatea face timpul sa se dilate pana in punctul intlnirii lui cu
vesnicia. Acestei stari doreste Domnul lisus sd ne aducd pe fiecare
dintre noi, dar nu individual ci impreund pentru a putea gusta din
roadele comuniunii depline. Dupad cum observa Parintele Mitropolit
Bartolomeu in exegeza pe care a fiacuto textului liturgic, greutatea
acestei formulari liturgice consta sau cade pe verbul a da, de la finalul
expresiei. De aceea este extrem de important s constientizam faptul ca
»cuvantul original insd nu inseamnd, simplu, a da cuiva ceva, sau pe
cineva (de voie sau de nevoie), ci mai degraba a oferi, sau a arunca ceva
sau pe cineva in bratele cuiva”!!. Din formularul liturgic intelegem ca
tinta sau destinatia acestei daruiri a noastra si a tuturor impreund, nu este

8 Joan DURA, ,,Icoana si Liturghie”, in Ortodoxia, 22017, p. 106.

% Ibidem.

10 Cilin VARGA, ,,indumnzeire si restaurare intre typos si antitypos in cea de-a doua
Epistola a Sfantului Apostol Petru”, in Studii Teologice, 1/2015, p. 202.

11 Bartolomeu ANANIA, Cartea deschisd a Impdrdtiei. O insofire liturgicd pentru preoti
si mireni, Bucuresti, Edit. IBMBOR, 2007, p. 78.
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diavolul sau teluricul, ci este Domnul Hristos. Dealtminteri este foarte
important sa constientizam faptul ca Trupul lui Hristos nu se realizeaza
prin individualism, ci prin comuniune.

Daruirea la care face referire expresia liturgica supusd analizei
noastre, si care conduce la unitatea desavarsitd are la baza propria
libertate cu care Dumnezeu ne-a inzestrat. Dacd unitatea la care ne
trimite textul liturgic are ca fundament Sfanta Treime, la fel si libertatea
fiecarei persoane are la baza libertatea dumnezeiascd a ipostasurilor
divine si care izvoraste din fiinta dumnezeiasca. Observam cum in
Liturghie noi ne daruim integral pe noi insine lui Dumnezei, in deplina
libertate, dar in acelasi timp ne daruim unii pe altii, intr-o comuniune
deplina, care se va desavarsi 1n eshaton.

Afirmam de la inceput, cu toata responsabilitatea, cd a ne oferi pe noi
insine lui Hristos nu este suficient si intrdam in contradictie cu insasi
invatdtura hristica care In Evanghelia dupa loan, la capitolul 13, versetele
34-35 ne transmite urmatorul mesaj ,,sa va iubiti unii pe altii! Asa v-am
iubit Eu pe voi, asa si voi sa va iubiti unii pe altii. Intru aceasta vor cunoaste
toti ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea iubire unii pentru altii”. Hristo-
congtiinta sau hristo-gandirea noastra ne constientizeaza ca numai in unire
si unitate, Hristos Domnul este prezent in mod deplin in viata fiecaruia.
Asadar ,,nu e suficient ca eu pe mine insumi sd ma predau lui Hristos, ci si
pe cel de langd mine. E ca si cum eu as avea drept de proprietate asupra
celuilalt, sau el asupra mea. Ei bine, oricat ar parea de absurd 1n ordinea
mintii omenesti, faptul e adevarat, iar cheia lui este iubirea™'2.

in logica si ordinea mintii sau ratiunii duhovnicesti sau a hristo-
gandirii, predarea mea lui Hristos implicd Tn mod automat si predarea
celuilalt de catre mine, prin intermediul rugiciunii mele, asa cum
predarea lui trebuie sd implice automat si predarea mea de citre el in
bratele lui Hristos, care este Dumnezeul tuturor. Astfel, ,,cand
Dumnezeu ma iubeste pe mine, El mad Insumeazi, iar eu devin
proprietatea Lui, si viceversa. Tot asa se petrec lucrurile si cu aproapele
meu. Daca eu 1l iubesc, el e mai mult decat obiectul distant al iubirii
mele; prin iubire eu mi l-am incorporat n propria mea fiinta, el traieste
in mine laolaltd cu mine si devine proprietatea mea”'?.

12 1bidem, p. 79.
13 1hidem, p. 80.
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Toate aceste lucruri duhovnicesti se realizeazd numai avand la
baza iubirea si in virtutea libertdtii cu care Dumnezeu ne-a creat. Ne
preddam pe noi Ingine si il predam si pe aproapele nostru lui Dumnezeu
in masura deschiderii noastre in iubire fatd de Dumnezeu si fata de
aproapele, dar si in baza propriei libertati. Acest lucru este surprins
exemplar de catre Parintele Staniloae atunci cand afirma ca ,,unde e
daruire, acolo e libertate, pentru cd acolo e Duhul Iui Dumnezeu
nesupus nici unei robii. Céci El este in acelasi timp Duhul dragostei. . .
Intre dragoste si libertate este o atat de stransd legaturd, ci nu se poate
intelege una fara alta. La aceastd libertate a daruirii din dragoste ne-a
chemat Hristos. In aceasti libertate a dragostei desdvarsite si a daruirii
totale lui Hristos si unii altora vom tri in Imparatia Cerurilor”',

In continuare, expresia liturgici ne indeamna la incd o oferta de
ordin existential si duhovnicesc, si anume aceea de a ne darui Intreaga
noastra viata sau existenta lui Dumnezeu. Acest indemn inseamna ,,in
primul rand, ca lui Hristos nu trebuie sd ne ddm doar din cand in cand,
sporadic, intdmplator, ci de-a lungul intregii noastre vieti”!. Altfel
spus, desavarsirea sau unirea noastrd deplind cu Domnul Iisus
reprezintd un proces care incepe din aceastd viatd, de la Botez, si
continud in eternitate, desavarsindu-se in Imparatia lui Dumnezeu.
Formularul liturgic ne indeamnd la a lepada toata nepadsarea sau
delasarea noastrd in materie de credintd, si de a ne arata sarguitori
inspre virtuti. Mai mult, acest stih liturgic afirma intr-un mod cu totul
special necesitatea de a trece peste unele rautati sau repulsii pe care le
simtim la adresa unuia sau mai multor frati de-ai nostri, aga dupa cum
si ei sunt chemati la a trece peste greselile noastre savarsie fatd de ei.
In acest sens, Sfantul Ioan Hrisostom afirma ci »placerea pricinuita de
rautate este de scurtd duratd, iar intristarea este nesfarsitd. Bucuria
provenitd din virtute, dimpotriva, este fara sfarsit, iar osteneala este
trecatoare. Aceea, chiar si Tnainte de incununare, il ridica pe lucratorul
ei, hrinindu-1 cu nadejdea'e.

14 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Bucuresti,
Edit. IBMBOR, 2004, p. 275.

15 Bartolomeu ANANIA, op. Cit., p. 82.

16 Sfantul I0AN Gurd de Aur, Omilii la Evanghelia dupa loan, traducere de Maria-
Iuliana Rizeanu, introducere si note de Policarp Pirvuloiu in P.S.B. vol. 15,
Bucuresti, Edit. Basilica, 2016, p. 339.
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Expresia liturgica ,.si toata viata noastra lui Hristos-Dumnezeu sa
o dam” comportd 1n sine, pe langd cele afirmate mai sus §i urmatorul
inteles, si anume acela ca ,,ii afierosim lui Hristos esenta vietii noastre,
tot ceea ce putem realiza mai bun in traiul nostru zilnic”'.
Contemporaneitatea ne pune in fata existetei noastre diferite situatii in
care suntem chemati la a darui sau a ne darui pentru diferite scopuri, dar
aceste situatii sunt, in esenta, surogate de daruire sau unitate deoarece
destinatia lor este una imanenta si nu una transcendenta. Aceste situatii
amintesc sau fac referire la unele persoane, dar nu se Intemeiaza pe o
persoana. Numai daruirea noastra lui Hristos poate conduce la unitate, si
aceasta deoarece El este fundamentul, calauza, dar si tinta unei daruiri si
unitati desavarsite. In acest sens Fericitul Augustin afirma fara echivoc
ca ,,El este Cel care ne conduce, nu ca sid ne opreascd, ci ca sa ne
calauzeascd; nu ca sd ne despartd, ci ca sd ne impace; nu ca sa puna
piedici, ci ca s dea la o parte obstacolele™'®,

Unitatea de credinti si partisia Sfantului Duh cerand...

Acest stih liturgic ne este cunoscut deoarece il rostim inainte de
Rugaciunea Domneasca sau de Tatdl Nostru si tehnic se compune din
doua parti care se rostesc impreund. In prima parte comunitatea sau sinaxa
euharistica se roaga pentru refacerea unitatii de credinta, atat de necesara
in zilele noastre. Mai departe intdlnim partea a doua a primei parti si
anume dorinta arzatoare a crestinilor de a se Tmpartasi de Duhul Sfant, sau
mai degraba de darurile pe care Sfantul Duh le coboara in inima fiecaruia
dintre noi. Partea a doua a acestui stih liturgic reia afimatiile din ectenia
mare si din nou ne constientizeazd asupra daruirii noastre, a tuturor
impreund, dar si a intregii noastre existente lui Dumnezeu. Consideram ca
unitatea de credin{d si impartasirea cu Duhul Sfant sunt doua aspecte care
tin unul de altul si care nu se pot desparti, si aceasta din cauza ca ele
,,merg impreund; iar Duhul Sfant este Duhul Adevarului”"’.

Sintagma liturgicd analizatd ne pune in fata si o realitate pe care
suntem chemati s o constientizam si sa o implinim. Aceastd realitate

17 Bartolomeu ANANIA, 0p. Cit., p. 82.

18 Fericitul AUGUSTIN, Predici la marile sdrbadtori, traducere si introducere de Corneliu
Clop in P.S.B. vol. 13, Bucuresti, Edit. Basilica, 2014, p. 275.

19 Bartolomeu ANANIA, Op. Cit., p. 224.
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duhovniceasca ne spune ca unitatea de credinta reprezintd de fapt un dar
al Duhului Sfant sau o consecinta a faptului ca noi traim, cu adevarat, in
Duhul Sfant. In acelasi timp aceastd expresie nu aduce in situatia de a
intelege cd una din roadele Duhului Sfant o reprezinta insasi unitatea de
credintd. Daca lucrurile stau in acest mod atunci diruirea noastra, a
semenilor, si a unora pe altii lui Dumnezeu nu reprezintd o obligatie pe
care o avem de indeplinit, ci inseamna de fapt firescul existentei noastre.
Raportandu-ne la situatia religioasa actuald, putem lua ca exemplu
ceea ce pe plan politic, economic si financiar se deruleaza in Europa, unde
constructul politic numit Uniunea Europeand mizeaza pe o unitate sau
integrare tot mai adanca intre tarile membre, atit la nivel politic,
economic, dar si social. Din nefericire, In domeniul vietii spirituale,
observam multi dezbinare si urd, multa falsitate si minciuna. In atare
situatie, aceastd expresie liturgica de o frumusete si gingésie aparte devine
o rugdciune care ar merita sa fie rostitd din toata fiinta si cu inima arzand.
Unitatea de credintd implica si unitatea Bisericii sau altfel spus unitatea
Bisericii se realizeaza deplin atunci cand este reficutd unitatea de
credintd. Mergand pe aceastd linie, putem afirma fard sd exageram ca
impartasirea Sfantului Duh pe care o cerem in rugiciunea noastrd este
deplind sau de aceastd impartasire cu Duhul Sfant ne putem bucura, in
mod desavarsit, abia cand unitatea de credinta este refacuta sau realizata.
Despre unitatea de credintd, cel putin, a crestinilor din primul
mileniu s-a scris mult si aceste realitdfi ne sunt mai mult decat
cunoscute. Azi, intdlnim incercari de refacere a acestei unititi de
credintd, ca expresie vazutd a prezentei Duhului Sfant, dar noi
imbratisam ideea conform careia ,unitatea Bisericii prin refacerea
unitatii de credintd se va produce candva, intr-un viitor pe care numai
Dumnezeu il stie, dar ca ea va fi mai putin izbanda oamenilor, cat opera
Duhului Sfant”?. Impartasind aceastd parere putem fi considerati de
catre unii ca aflandu-ne intr-un fel de impéacare cu situatia ca si cum
nimic nu s-ar mai putea face din partea omului. Raspunsul nostru consta
in faptul ca persoanele umane pot realiza ceva sublim §i maref numai in
masura in care vom invata sa ne apropiem de Hristos. Numai invatandu-
ne sd ne apropiem de cer, de transcendent, vom putea realiza o unitate
deplind intr-o comuniune autenticd. Si asa Invatandu-ne vom ajunge la

20 Bartolomeu ANANIA, 0p. Cit., p. 224.
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constientizarea faptului ca ,,in toate ne ajutd Domnul si in toate ne este
de folos, si ca om, si ca Dumnezeu. Ca Dumnezeu ne iarta pacatele, iar
ca om ne educa treptat si nu mai pacatuim”?!.

In plan religios sau religiosul reflecta din nefericire ceea ce
fiinta umana este pe dinauntru, si anume sfasiata si aflata intr-o situatie
existentiald precara. Mai mult, persoana umana astazi se regaseste intr-
o alinare existentiald tot mai acutd. Aceasta situatie are repercursiuni
extrem de grave atdt la nivel social, cat si duhovnicesc. Persoana
umana aflata intr-o asemenea situatie este debusolata, si cu toate ci ea
tinde sa creada ca actiunile sau demersurile sale sunt corecte, in esenta
acestea sunt viciate. In aceastd dimensiune trebuie cititd si inteleasd
afirmatia noastra de mai sus, si anume ca lipsa unitatii reprezinta o
icoand a suferintei persoanei umane. Dupd cum realizarea unitaii
rdmane, prin excelentd, apanajul Duhului Sfant, cimasa ruptd a
Domnului Hristos se datoreaza comportamentului egoist si fara sens a
fiecarui om in parte §i a tuturor impreuna.

Duhul Sfant este cel care trezeste in om toate functiile si
capacitatile acestuia inspre tot lucrul bun si inspre transfigurare, dupa
cum tot Paracletul este cel care il descopera pe Domnul lisus in lume si
in inima fiecdruia. In consonanti cu cele enuntate anterior, inpartasirea
cu Duhul Sfant devine pentru fiecare in parte si pentru toti Impreuna o
unitate prin intermediul caruia Domnul Hristos ne poate atrage pe toti la
Tatal. Mai mult, numai in Duhul Sfant, diversitatea reprezinta cu
adevarat o unitate ontologicd sau fiintiald, §i unitatea devine o
diversitate in care fiecare dintre persoanele umane isi pastreaza si
articuleaza propria identitate.

Concluzii

In majoritatea mediilor ecleziale, dar si in cele teologice, in
special din Occident, de cativa ani buni se pune in discutie mostenirea
pe care crestinismul o aduce Europei de azi, dar si lumii intregi.
Consideram cd mostenirea cea mai de pret pe care crestinismul o aduce
lumii de astdzi o reprezintd tocmai Liturghia. Aceastd mostenire este

2 Sfantul CLEMENT Alexandrinul, Scrieri cu tematicd pedagogicd, traducere de Dumitru
FECIORU, introducere de Policarp PirRvuLolu in P.S.B. vol. 4, Bucuresti, Edit.
Basilica, 2016, p. 83.
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una integratoare si transfiguratoare, si aceasta datoritd Sfintei Liturghii
care ,,nu prin ritualul ei, ci prin sensul profund Inradacinat in patristica
apostolica a primelor veacuri si mai ales insufletita de rugaciunea, in
Bisericd, a celor care au celebrat-o de-a lungul secolelor™®. Asadar,
profunzimea mesajului si a Jertfei Euharistice fac din Liturghie comoara
sau darul cel mai de pret pe care contemporaneitatea 1-a primit de la
lisus, de la primii crestini si de la antichitatea crestina.

Expresiile liturgice supuse analizei sunt printre cele mai cunoscute
exprimdri liturgice ale cultului divin-public al Bisericii Ortodoxe,
reprezentand totodata si un indemn la reflectie din partea fiecaruia dintre
noi. Mai mult, stihul pe noi insine §i unii pe altii... devine asemenea
unui laitmotiv pe care il gasim la finalul ecteniei mari, dar 1l regédsim si
la finalul ecteniilor mici, precum si la finele Sfintei Liturghii. Cel care
,,este de la Dumnezeu aude cuvintele Iui Dumnezeu; de aceea voi nu
auziti, pentru ca nu sunteti de la Dumnezeu”?, afirma Sfantul Grigorie
Cel Mare. Raportandu-ne la Indemnurile din cele doua stihuri liturgice,
precum si la afirmatia de mai sus a Sfantului Grigorie Cel Mare,
afirmadm cu toatd responsabilitatea ca implinirea practici a acestor
indemnuri ce izvordasc din aceste exprimdri liturgice certifica, atat
calitatea noastra de crestini, cat si pe cea de oameni. Altfel spus, odata
botezati si imbracati in Hristos, oamenii sunt chemati la a implini faptic
indemnurile Domnului lisus, printre care se numara si cele cuprinse in
cele doud expresii liturgice, analizate de catre noi.
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UNITATEA DE CREDINTA, LIMBA SI NEAM
CULTIVATE DE BISERICA PRIN CULT SI COLINDE

Gheorghe GIRBEA*

Abstract: The unity of faith, language and nation cultivated by the
Church through worship and carols. Having been born Christian, the
Romanian people have preserved their unity of faith, language and nation,
having in their hearts the Church of the Resurrected and Glorified Christ.
A special role in preserving this unity was held by the Divine Worship,
summing up any form or religious act meant to allow man to be in contact
with God, on the one hand rendering Honor or respect to Him, and on the
other hand, mediating men’s sanctification of and the sharing of divine
grace. The universal ground of the cult is the feeling that we face God and
that we are in touch with Him by invoking His name through prayers or
other means. Being governed by unanimously-acknowledged strict and
precise rules, it has strengthened its unity and stability, becoming a
common language of expressing God's righteousness for all Orthodox
people, although it uses it for its distinctive liturgical languages. Cult is
not a dogma, but it is the expression of doctrine or the teaching of faith,
expressed in true hymnographic poetry which is specific to each liturgical
year. It is carols that have played a special part in the fostering of the unity
of nation, language and faith among the Romanian people. We have
encountered carols throughout our country from ancient times,
accompanying the great Christian feasts: the birth of the Lord, the Holy
Cutting and the Feast of St. Basil, the Baptism of the Lord, the Lord's
Anointing in Jerusalem, Easter, the Ascension of the Lord, and last but not
least the Feast of St. Andrew. They are not dogmas either; they represent
the expression of Scripture, of theological truths; they stand for a popular
theologism of the deification of man by the birth of the Son of God,
Calvary, death and His Resurrection as the ground for our faith. They bear
the unchanged truth as the ground for our life, faith and work, regardless

* Lect. univ. dr., Facultatea de Teologie, Litere, Istorie si Arte (Departamentul de
Teologie), Universitatea din Pitesti, Romania.
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of the misfortunes that the Romanian people have experienced, being
alongside the cult of the Church, a way of defending the unity of faith,
language and nation within Romanian Orthodoxy.

Keywords: cult, carols, language, nation, unity.

Potrivit Statutului pentru organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romane, Biserica Ortodoxd Roméina este comunitatea
crestinilor ortodocsi clerici, monahi si mireni, constituiti canonic in
parohii si manastiri din eparhiile Patriarhiei Roméane aflate n interiorul
si in afara granitelor Romaniei, care marturisesc pe Dumnezeu in Sfanta
Treime, Tatal, Fiul si Duhul Sfant, pe temeiul Sfintei Scripturi si ale
Sfintei Traditii si participa la viata Bisericii prin aceleasi Sfinte Taine,
Slujbe liturgice si randuieli canonice (Art. 1). Biserica Ortodoxa
Romana, de origine apostolica, este si ramane in comuniune $i unitate
dogmatica, liturgica si canonica cu Biserica ortodoxa universala (Art.
2.1). Biserica Ortodoxa Romana este autocefald si unitara 1n organizarea
si in lucrarea sa pastorald, misionard si administrativd (Art. 2.2).
Biserica Ortodoxa Romana este nationala i majoritara, potrivit vechimii
apostolice, traditiei, numdrului de credinciosi si contributiei sale
deosebite la viata si cultura poporului roman. Biserica Ortodoxa
Roméani este Biserica neamului roménesc (Art. 5.2)".

Nascut crestin, poporul roman si-a pastrat unitatea de credinta,
limba si neam, avand in inima sa invatitura lui Hristos Cel inviat si
preamarit. Un rol aparte 1n pastrarea acestei unitati 1-a avut cultul divin,
insemnand in general ,,orice forma sau act religios menit sa puna pe om
in legdturd cu Dumnezeu, exprimidnd pe de o parte cinstirea sau
respectul fatd de Dumnezeu, iar pe de altd parte, mijlocind sfintirea
omului sau impartagirea harului dumnezeiesc™. Fundamentul universal
al cultului este sentimentul ca ne aflam in fata lui Dumnezeu si ca
intrdm in legdtura cu El prin invocarea numelui Sau, prin rugaciune sau
prin alte mijloace. Guvernat de reguli sau norme precise si fixe, unanim
admise, uniformitatea si stabilitatea sa a fost Intarita, devenind un limbaj

! Statutul pentru Organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 2008, p. 13-14.

2 Ene BRANISTE, Liturgica Generald, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romaéne, 1993, p. 45.

216



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

comun de exprimare a cinstirii lui Dumnezeu, pentru toti ortodocsii desi
el, cultul, se foloseste de limbi liturgice deosebite. Cultul nu este o
dogma, este expresia invataturii de credintd exprimata printr-o adevarata
poezie imnografica, specifica fiecarei perioade din cursul anului liturgic.
Intern sau extern, particular sau public, cultul are o0 mare importanta in
viata religioasd a unui popor, religia respectiva traind si manifestandu-se
prin formele cultului generatoare de culturd nationala si universala.

1. Cult, cultura, religie

Oamenii de stiintd dintotdeauna, fie ca s-au numit sociologi,
fenomenologi, filosofi sau teologi, au fost preocupati de raportul dintre
cult, cultura si religie. A fost o perioada in Europa secolului al XIX-lea,
cand termenul de culturd avea o rezonantad agricold. Oamenii ,,culti”
erau cei care-si ,,cultivau” terenul sufletului; care erau preocupati de
progresul propriu prin ceea ce era indeobste cunoscut ¢a poate imbogati
natura umana: muzicd clasica, literatura buna, discursuri despre
moralitate si activitati de filantropie si binefacere. De altfel, Dictionarul
Explicativ al Limbii Roméne defineste cultura cu aceastd conotatie
agricold, pentru ca a doua explicatie sd fie definitd ca ,totalitatea
valorilor materiale si spirituale create de omenire §i a institutiilor
necesare pentru comunicarea acestor valori™.

Cum constatam, din a doua explicatie ,,cultura ar fi cuprinsa
adesea in civilizatie, cuvant care la randul lui descriec o adevarata
nestatornicie de sens, incat sarcina devine §i mai grea cand se cere sa
definesti lucruri ce par de la sine intelese. S-a folosit procedeul obisnuit
dupa care un lucru se defineste prin ceea ce el nu este. Astfel, culturii i
se opune ca termen contrar sau ca termen de delimitare natura. Cultura
nu e totuna cu natura, fiindca este altceva decat ea”. Cultura trebuie sd
depaseasca din toate punctele de vedere natura. ,,Obiectul adevarat a
unei definitii a culturii trebuie sd fie ceea ce depaseste natura in mod
calitativ spiritual, fie si numai in mod simbolic, dacad nu real. Prin
cultura omul depdseste natura in masura in care se depdseste pe sine

chiar daca n-ar intreprinde aceasta incercare decit pe plan imaginativ’>.

3 Cultura, disponibil pe https://dexonline.ro/definitie/culturd (accesat la 13.04.2018)
4 Nichifor CRAINIC, Nostalgia paradisului, Bacau, Editura Babel, 2012, p. 39.
S Ibidem, p. 41.
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Creat de Dumnezeu ca si cununa a creatiei, ,,prin culturd omul
elaboreaza natura, o cucereste, o organizeaza, o domind, manifestandu-
si capacitatea de a gandi ori de a actiona, precum §i maretia sa care il
ridicd mai presus decat toate celelalte fapturi de pe pamant. Cultura
este sarcina pe care el trebuie sd o indeplineasca pentru a se instrui,
pentru a trdi mai bine, pentru a progresa”®. Daca ea, cultura, este
destinul firesc, pamantesc al omului, in raport cu religia se deosebeste
atat prin origini, cat si prin motivatie si scop. ,Religia Il afirmi pe
Dumnezeu si ne inalta catre cer, cultura il afirma pe om si il apleaca
spre pamant. Religia Il preamireste pe Dumnezeu, cultura il
preamareste pe om. Religia este transcendenta si teocentrica, cultura
este relativad si antropocentrica. Religia — crestinismul —, este mesajul
lui Dumnezeu care ne cheama la El, ne mantuieste, cultura nu ne
mantuieste, telul ei fiind bundstarea pe acest pamant”’. , Cultura sau
civilizatia 1si are radacinile in solul vietii firesti In timp ce radacinile
religiei se afld in cerul vietii mai presus de fire”®.

Cultura unui popor, se naste, se dezvolta, viaza si moare odata cu
poporul care a zamislit-o. Acelasi lucru se intampla in mod firesc si cu
formele cultului unei religii. S-a Intdmplat insd in istoria omenirii §i
crestinismul a dovedit acest lucru cand cultura antica a supravietuit ca
putere fecundd pentru cultura crestind, bunurile antichitatii au fost
salvate si repuse in circulatie mai Intai de cultura crestind si tarziu dupa
aceea recunoscute in consecintd de rasa. ,,Adevarata putere care da
supravietuire unei culturi si o vehiculeazd mai departe este religia.
Aceasta se poate vedea In sfera ortodoxiei unde poporul bizantin, stins
demult, cultura creatd de el continua sa traiasca si sa fecundeze sufletul
unor popoare de arse deosebite, dar de aceeasi credintd. Cand unui
popor nimeni nu-i mosteneste religia, nici cultura nu i-o mosteneste.
Este cazul vechiului Egipt ale carui vestigii culturale exista prin muzeele
lumii fara sa supravietuiasca fiindca nimeni nu se simte fecundat de

duhul lor straniu si mort odatd pentru totdeauna™.

¢ Teodor M. POPESCU, Biserica §i cultura, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 216.

7 Ibidem, p. 216.

8 Jaques MARITAIN, Religion et culture, Questions, disputées, Paris, 1930, p. 57 apud
Teodor M. PoPEscu, op. cit., p. 216.

% Nichifor CRAINIC, 0p. cit., p. 45.
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Orice religie are influentd asupra culturii. Ea nu este numai o
legaturd a omului cu Dumnezeu, ea este si ,,0 conceptie despre viatd, o
norma de viatd, o disciplina de viata, o practica... Crestinismul confera
vietii un sens superior, o sustine, o Innobileazd, o curadteste, o
desavarseste. Domnul a spus Eu sunt Calea, Adevarul si Viata (Ioan
X1V, 6). Crestinismul este o religie culturald prin excelentd. El a creat
conditiile morale, singurele care pot garanta dezvoltarea armonioasa a
vietii omului si a culturii sale, ale unei culturi superioare, solide si valide
pentru toate veacurile”’. Asadar, principiul cultural al crestinismului
este de ordin moral. ,,Cultura vizeaza indeosebi educatia sufletului. Ea
traieste din suflet, este pentru suflet si nu poate ignora, nici neglija,
exigentele sale cele mai legitime care sunt spirituale si morale™!!.

,Sufletul culturii este cultura sufletului”?. Produsele culturii nu
se reproduc, ci se nasc. Ele s-au creat odatd pentru totdeauna ca
exemplare unice fara repetitie, maretia lor sta in unicitatea lor si atractia
pentru indltime ce o exercitd asupra sufletelor. Jakob Burckhardt, un
celebru istoric al Renasterii italiene si un admirabil filosof al istoriei
definea cultura ,,ca intreaga suma a celor dezvoltari ale spiritului care se
nasc spontan $i nu au nicio pretentie la o valorificare universald sau
constrangatoare™!?.

Complexul cultural al unei natiuni se defineste prin trei momente:
creatie, difuzare si asimilare. Fara creatie nu poti difuza sau asimila
nimic. ,,Creatia culturala e sarcina providentiala a geniilor si a talentelor.
Nu e poezie fara poeti, nici muzica fard compozitori, nu e pictura fara
pictori, nici sculptura fara sculptori sau arhitecturd fara arhitecti, precum
nu e stiinta fard savanti si nici filozofie fara cugetatori. Creatia extinsa
mai intdi in aceasta elita spirituala a fiecarui neam, ochii de foc prin care
sufletul colectiv priveste vesnicia 1n fatd si bratele cu care vrea sda o
cucereasca. Muntii au piscuri catre cer, marile aburi, neamurile au sfintii
credintei si geniile culturii”'.

10 Teodor M. POPESCU, 0p. Cit., p. 219.

' Ibidem.

12° A. RADEMACHER, Art Kultur dansle , Lexikon fiir Theologie und Kirche”, t. VI,
Freiburg im Bresgau, 1934, col. 292.

13 Jakob BURCKHARDT, Weltgeschichtliche Betrachtungen, p. 57 apud Nichifor CRAINIC,
op. cit., p. 47.

14 Ibidem, p. 48.
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Ortodoxia si-a adus contributia la cultura neamurilor ce au
imbratisat-o prin ,,sfintii credintei ei si prin geniile neamului din care a
facut parte. Crestinismul a cultivat omul, moralizandu-l... este cel care a
descoperit omul launtric, omul moral, a umanizat omul in adevaratul
sens al cuvantului, I-a desdvarsit pana la a-1 face sfant”">.

Avand la baza legea mantuitoare a lui Hristos, spiritul si virtutile
Evangheliei Sale, crestinismul si-a dovedit superioritatea in toate
timpurile si locurile si cu siguranta si-o va dovedi cat va fi lumea.
,Lumea de dincolo este puterea lumii de dincoace... Etosul crestin pune
intregii vieti sociale si tuturor stradaniilor un scop in fata ochilor care se
afla deasupra tuturor lucrurilor trecatoare ale vietii pamantesti si in
raport cu celelalte reprezintd numai valori de apropiere™!S.

Biserica este deasupra culturii, este creatoare de cultura, alianta
lor este totusi conditionatd si limitata, se opreste acolo unde constiinta
Bisericii de Trup al Lui Hristos ii cere sd se opreascad. Cultura poate
rataci, decade, compromite. Stiintele istorice in constatarile lor spun ca
in adancul orizontului vietii omenesti ,religia si cultura sunt date
impreund in relatia organica a fondului cu forma lui. Din acest adanc
inca neguros, religia apare ca un continut spiritual care-si gaseste forma
spontand de expresie in creatiile de cultura si civilizatie”!”. Daca anumiti
ganditori considera aparitia artelor ca o posibilitate fiind din cultul
religios, filosoful Nekulai Berdiaeff ce s-a ocupat intre altele si de
filosofia religiilor, cu privire la nasterea culturii din cultul religios, nu
poate concepe decat intr-un raport genetic, direct, fata de cult. ,,Cultura
e legatd de cult, ea e rezultatul diferentierii si al extensiunii cultului.
Cugetarea filosofica, cunoasterea stiintifica, arhitectura, pictura,
sculptura, muzica, poezia si morala, totul este cuprins in cultul Bisericii,
organic si integral, sub o forma inca nediferentiata™!®.

Misiunea fauritorilor de culturd izvoratd din cultul religios se
asemdna cu aceea data lui Adam ,,de a fi colaboratori si continuatori ai
creatiei divine in ordinea finalitdtii pe care Dumnezeu a incredintat-o

15 Teodor M. POPESCU, op. Cit., p. 220.

16 Ernst TROELTSCH, The Social Teaching of the Christian Churches [Doctrinele sociale
ale Bisericilor si gruparilor crestine], Tiibingen, 1919, p. 977.

17 Nichifor CRAINIC, Op. Cit., p. 53.

18 Nicolas BERDIAEFF, ,,Le destin de la culture”, in Le Roseau d’or, nr. 10 apud Nichifor
CRAINIC, 0p. Cit., p. 54.
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acestei lumi”!'’, mantuirea ei. In sens pur crestin, tot ce Inseamna culturd

izvorate din cult sunt rezultatul feluritelor daruri ale Sfantului Duh
despre care ne vorbeste amanuntit Sfantul Apostol Pavel (I Corinteni
IV, 10, Romani XII, 6). Toate aceste darurijm fie cd sunt de
intelepciune, de intelegere, de credintd, de vindecari, de minuni, de
profetie, de discernamant ale duhurilor, de talmacire si manuire a
limbilor... insusiri naturale ale fiintei omenesti, toate vin de la ,,acelasi
Duh” si toate sunt spre ,,folosul tuturor”. In tot ceea ce face omul trebuie
sa fie colaborator al lui Dumnezeu Care 1-a creat: ,,Daca vorbeste cineva
cuvintele lui sa fie ca ale lui Dumnezeu, daca slujeste cineva slujba lui
sa fie ca din puterea care o di Dumnezeu pentru ca intru toate
Dumnezeu sa Se mareasca prin lisus Hristos” (I Petru IV, 11).

In pastrarea unitatii cultural spirituale a neamului romanesc, prin
insdsi organizarea sa, Biserica Ortodoxad Romand s-a ingrijit de
implinirea acestui deziderat. Astfel, in Statutul pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, la Sectiunea I — Organe
centrale deliberative — A. Sfantul Sinod, printre atributiile acestuia, la
litera X gasim: ,,initiazd, autorizeazd si supravegheaza traducerea,
diortosirea, editarea si difuzarea Sfintei Scripturi, tiparirea si raspandirea
cartilor de cult, a calendarului bisericesc, a manualelor de teologie, si a
manualelor de Religie; supravegheaza din punct de vedere dogmatic,
liturgic si canonic lucrarile de arhitecturd, picturd, sculpturd si alte
forme de arta bisericeasca ortodoxa si ia masurile cuvenite in caz de
abatere”®. In sedinta Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne din
2 noiembrie 2004, acesta, la propunerea IPS Daniel, Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei, a aprobat ca numele ,,Comisiei de Tnvatamant
pentru pregatirea personalului bisericesc”, sa fie schimbata in ,,Comisia
teologica si liturgicd” in cadrul careia va functiona si o subcomisie
pentru diortosirea cartilor de cult cu scopul de a intari unitatea dintre
teologie si viata liturgica. De reguld, aceasta comisie este condusad de un
ierarh din cadrul Bisericii Ortodoxe Romaéne, cu studii de specialitate in
domeniu. In Biserica Ortodoxa Romanai ,,cultul s-a savarsit Intotdeauna
in limba poporului si incd de la Inceputul tiparirii cartilor de cult si al
Sfintei Scripturi in limba roména, vorbirea din Biserica la sfanta slujba a

19 Ibidem, p. 60.
20 Statutul pentru Organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, p. 22.
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fost aceeasi cu a profesorului de la catedrda sau a omului de rand,
neputind fi vorba de dialecte sau moduri deosebite de exprimare?!.

In procesul diortosirii, prin aducerea la zi a cartilor de cult ale
Bisericii Ortodoxe Romane si ale Sfintei Scripturi, ca o necesitate in
deplin acord cu limba vorbitd, incepand din vremea Patriarhului
Justinian §i pana astazi, si-au adus contributia la aceasta lucrare ilustri
profesori de teologie si ierarhi, dintre care amintim pe: Prof. dr. Teodor
Popescu, Ion V. Georgescu, Pr. prof. dr. Petre Vintilescu, Pr. prof. dr.
Ene Braniste, Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula si astazi, intr-un efort
sustinut, IPS Mitropolit Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului. Desi
diortosirea a Insemnat si inseamna punerea de acord a limbii cartilor de
cult cu limba romana literara, diortositorul s-a ingrijit ,,sa pastreze
limbajul liturgic al unor termeni si expresii care poarta vadita amprenta
de arhaism si care dau parfumul deosebit al acestui limbaj. Acesti
termeni s-au pastrat si se pastreaza fara sa fie schimbati sau inlocuiti cu
unii, moderni sau, cu atat mai mult, cu neologisme care ar fi de-a dreptul
nepotrivite™??. Exemplu: Maica Domnului este ,,pururea fecioard”, ,rai
de taind”, ,,Biserica sfintitd”, ,,ndstapa de aur”, ,,rai cuvantator”, etc.. A
fost cazul unde o anumita expresie sau termeni din continutul cartilor de
strand, fiind in auzul credinciosilor, si mai greu de inteles, diortosirea s-
a impus. Exemple: ,,s4 manecam cu manecare adanca — sd ne sculam dis
de dimineatd™®. Dar tot atit de bine, pentru frumusetea si arhaismul
expresiei s-a pastrat in Liturghierul preotesc la rugiciunea a doua de la
Utrenie: ,,de noapte manecda catre Tine duhul nostru citre Tine,
Dumnezeul nostru™?.

Urmare a celor doud evenimente majore din istoria sa, obtinerea
autocefaliei bisericesti (urmare a unirii principatelor Moldova si
Muntenia, 1959), precum si a obtinerii statutului de patriarhat — 1922, ce
se afld in deplina legdtura cu Marea Unire de la 1918, Biserica Ortodoxa
Romana s-a ingrijit de tiparirea si difuzarea pe intreg teritoriul romanesc,

21 Nicolae D. NECULA, Traditie si innoire in slujirea liturgica, Vol. 11, Galati, Editura
Episcopiei Dunarii de Jos, 2001, p. 25.

22 lbidem, p. 26.

2 Slujba Tnvierii, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 2010, p. 30.

24 Liturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, 2012, p. 80.
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precum si in zonele din afara tarii locuite de romani, a Sfintei Scripturi si
a cartilor de cult, indiferent de regimul politic sub care s-au aflat
credinciosii sai din tard sau din afara tarii>>. Toate acestea s-au facut prin
tiparnite si edituri proprii Bisericii, actualul Institut Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne — editura si tipografie — fiind continuatorul
tipografiei lui Varlaam al Ungrovlahiei (1672-1679). Aceasta tipografie a
dat roade bune ca de acum si pana astazi, cu mici intreruperi, datorate
unor Tmprejurari istorice vitrege, tiparul nu a lipsit din Bucuresti,
monumentul de artd graficad romaneasca Intr-o tiparire completa a textului
Sfintei Scripturi in limba romana fiind Biblia de la Bucuresti sau Biblia
lui Serban. Toate acestea au fost insufletite de ,,aspiratia spre unitate
culturala si implicit spirituald in lucrarea constienta in directia realizarii ei
fiind permanente in cultura romand, cel putin din a doua jumatate a
secolului al XVlI-lea, nu cu mult dupd ce se incheiase procesul de
unificare a marilor monarhii europene din apus si din rasarit™®.

De altfel, Coresi, isi motiveaza tiparirii Psaltirii de la Brasov 1n
limba roméana (1570), astfel: ,,dacd vdzui ca mai toate limbile au
cuvantul lui Dumnezeu in limba lor, numai noi roméanii n-avem”?’.

»Unitatea culturii era aparatd ca expresie a unitatii nationale. Era
un act de vointa a unitatii nu numai de instinct, indiferent de forma sub
care se manifesta. Caci atunci cand partial se va reusi sa se rupa prin
uniatie o parte din populatia Transilvaniei, locul comunitatii de credinta
va fi luat imediat de constiinta militantd si mandria originii romane
comund tuturor”?®. Traducerile romanesti ale cartilor de cult s-a bucurat
de o calitate superioard datorita unor foarte buni cunoscatori ai limbilor
greacd si slavona, un exemplu graitor fiind traducatorii scolii paisiene.
Paisie Velicikovskhi, intr-o scrisoare adresatd lui Teodosie, egumenul
schitului Poiana Marului, scria: ,,Cand ne-am asezat noi in manastirea

25 Nu micd mi-a fost mirarea cind in 1992, facand parte dintr-o delegatie a Statului
Roman si a Bisericii Ortodoxe Roméane, pentru o vizita pastorald la aromanii din
Balcani, la Sipsca, in apropiere de Corcea in Albania, in Sfantul Altar al bisericii de
acolo, am gasit carti de cult (Minei, Octoih, Catavasier, Ceaslov) in limba romana,
tiparite la Bucuresti.

26 Dan ZAMFIRESCU, Contributii la istoria literaturii vechi, Bucuresti, Editura Stiintifica
si Enciclopedica, 1981, p. 56.

27 Toan BIANU si Nerva HopoS, Bibliografia roméneascd veche 1508-1830, Vol. I, p. 55-56.

28 Dan ZAMFIRESCU, Op. Cit., p. 57.
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Dragomirna am inceput sa gdndim an tot felul cum sd ma apuc de
indreptarea cartilor patristice slavone, sau, mai bine, de o noua
traducere a scrierilor Sfintilor Parinti din limba greaca veche. Cu toate
acestea am intdmpinat nu putine piedici in calea acestui lucru. Intaia
piedicd fu aceea cd traducatorul cartilor trebuia si fie pe deplin
cunoscator, nu numai al gramaticii si ortografiei ambelor limbi, si al
stiintelor mai Tnalte cum ar fi retorica si filosofia, dar in sfarsit si
teologia, sd nu o fi atins numai cu degetul. Eu insumi, desi petrecusem
in tineretea mea patru ani la scoala din Kiev, dar invatasem acolo
numai in parte gramatica limbii latine, iar urmarea, mai departe, fu
intreruptd de gandul calugariei, si apoi si acele putine cunostinte pe
care le dobandisem 1n acea vreme cu timpul s-au irosit. A doua piedica
fu neiscusinta mea in ale ortografiei. A treia piedicd e cd nu aveam
dictionarele trebuitoare. A patra fu aceea ca eu cunosteam foarte putine
cuvinte vechi grecesti si stapaneam foarte putin aceastd limba. A cincia
piedicd consta in aceea cad veche alimba greaca Intrece toate celelalte
limbi din lume prin intelepciunea, frumusetea, profunzimea, bogatia si
abundenta zicaturilor si expresiilor asa incat, chiar si grecii din nastere
si perfecti in cultura te mird de pot sd patrunda toatd profunzimea ei. A
sasea piedica era ca si preamarita noastrd limba slava, care dupa
parerea mea intrece multe limbi in frumusete, eu o stiam in asa de mica
masurd. Lucrarea mea, — marturiseste cuviosul — am inceput-o in felul
urmdtor: am luat ca fir conducator pentru mine traducerea cartilor
Sfintilor Parinti din limba greacd veche in cea moldoveneasca, facuta
de iubitii nostri frati, ieromonahul Macarie si dascalul Ilarion, oameni
invatati si experienti in traducerea de carti”?’. Un adevarat program al
scolii de traducdtori paisiene guvernat de elocventd, onestitate si
principialitatea cuviosului Paisie.

Dupa tipdriturile din a doua jumatate a secolului al XVI-lea a
textelor rotacizante prin Filip Moldoveanul, un rol deosebit 1-au avut
Coresi la Brasov ,cartile sale tiparite in limba romana au trecut
hotarele, au adunat sufleteste, prin viatd culturald, pe toti romanii
laolalta. Prin ele mai mult decét prin vechile manuscrise, care circulau

29 Serghie CETFERICOV, Paisie, Stareful Mandstirii Neamtului din Moldova. Viata,
invatatura si influenta lui asupra Bisericii Ortodoxe, Trad. de Patriarhul Nicodim,
Neamt, 1933, p. 189-191.

224



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

greu si se copiau putin, nedesavarsit, s-a intemeiat o viatd literara
comund tuturor romanilor*’, solidificind sentimentul de unitate, cum
spunea Nicolae lorga.

Eforturile carturarilor bisericii si numai aveau sa fie
incununate prin tiparirea Bibliei de la Bucuresti, Vechiul Testament
avand la baza o traducere facutd de Spatarul Nicolae Milescu, de a
carui diortosire nu era strdin Dosoftei al Moldovei, iar pentru Noul
Testament s-a folosit editia de la Balgrad a Mitropolitului Stefan.
Incat ,.prin amploarea textului, prin circulatia mare pe care a avut-o
pe intreg teritoriul de limba romaneasca §i prin prestigiul de care s-a
bucurat, Biblia de la Bucuresti a contribuit la impunerea graiului
romanesc muntenesc ca bazd a limbii literare. Principalele versiuni
romanesti ulterioare ale Bibliei au folosit Intr-o masura mai mare sau
mai mica textul Bibliei lui Serban Cantacuzino demonstrand astfel
caracterul ei de monument fundamental in istoria limbii literare
romane, una pentru toti romanii”?".

Nu ne propunem sa facem o istorie a tiparului pe teritoriul
romanesc, ci, ceea ce este de remarcat, cum de altfel spunea invatatul
nostru ierarh Antonie Plamadeald, ,rdspandirea manuscriselor si
cartilor tiparite la lasi, Brasov sau Ramnic, in toate provinciile
romanesti cu mare repeziciune, e un alt argument ca romanii cautau
fara deosebire, din cele mai vechi timpuri, hrana sufleteasca pe tot
teritoriul locuit de romani, inainte de unirea politica si pe cand multi
din afara incercau sa-i convinga ca sunt natiuni diferite. Solidaritatea
intre Tarile Romanesti s-a manifestat dincolo de granitele politice in
numele unitatii de la Inceput™??.

Prin firea sa poporul roman a dat crestinismului o forma
romaneascd acestuia fara contradictii intre spiritual si secular, un stil
propriu in arhitectura bisericeasca de sorginte bizantind, dar si in
constructia caselor; muzica specifica, picturd, sculpturd in piatra si in
lemn ce da ,frumusete si unicitate ortodoxiei prin fericita imbinare

30 Gh. CARDAS, Istoria literaturii romdnesti, Bucuresti, 1939, p. 103.

31 Alexandru ROSETTI, Mihai Popr, I. PERVAIN, Al. PIRU, Istoria literaturii roméane, I,
Folclorul. Literatura romdnd in perioada feudald (1400-1780), Editia a doua,
Bucuresti, 1970, p. 423.

32 Antonie PLAMADEALA, Dascdli de cuget si simfire romdneascd, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1981, p. 131.
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dintre cult, artd, istorie si spiritualitate”

noastra romaneasci’*.

si peste toate in Biserica limba

2. Colindul religios in cultura romaneasca

Un rol aparte pentru ortodoxia romaneasca in pastrarea unitatii de
credintd, limba si neam l-au avut si colindele noastre romanesti — un
valoros patrimoniu al identitatii nationale ce se disting prin multimea,
diversitatea si spiritualitatea lor. Le gasim pe intreg teritoriul tarii si in
intreg spatiul roménesc din cele mai vechi timpuri asa cum afirmd
cercetarile recente ale unor etnologi romani, care argumenteazd ca
ritualul colindatului la romani ,,nu este o practica arhaica pagana, peste
care s-au suprapus ulterior elemente crestine’’.

Ele 1nsotesc marile sadrbatori crestine, incepand cu Sf. Andrei,
Intaiul chemat la Apostolat si ocrotitorul Romaniei, Nasterea
Domnului, Anul Nou, Taierea Imprejur si Sf. Vasile cel Mare, Botezul
Domnului, Intrarea Domnului 1n Ierusalim, Pastile, inélgarea
Domnului. Nici ele nu sunt dogme. Sunt expresia Scripturii, a
adevarurilor teologice, sunt o teologhisire populard a indumnezeirii
omului. Asadar, ele sunt religioase, asa cum le numeste Alexandru
Rosetti in lucrarea Colindele religioase la romani, Bucuresti, 1920.
Desi colindatul este alcatuit din mai multe sectiuni care au izvoare,
semnificatii si functii diferite ,,specialistii prezintd in cele mai dese
situatii ca pe un obicei unitar”®. Ca au apartinut ortodoxiei roméanesti
o confirma descoperirile lui G. Heltai din 155237 si ale pastorului
Andreas Mathesius din Cergéaul Mic, Judetul Alba, care, in Memorialul
din 1647 se plange cd enoriasii sai «bulgari» trecuti la luteranism,
practicd colindatul lor «nelegiuit»*®. Este lupta interconfesionald data
intre pastorii protestan{i si populatia romand ortodoxd obligata sa
treacd la protestantism. Pentru ei cantarile ortodoxe erau ,,diavolesti”

33 Laurentiu STREZA, ,,Prefa{a” in Bogdan BOTEZATU, Cultul divin si imaginea. Teologia
si functia liturgica a icoanei, Sibiu, Editura Andreiana, 2013, p. 5.

34 Antonie PLAMADEALA, op. Cit., p. 153.

35 Sabina Ispas, Colindul traditional romdnesc. Sens si simbol, Colectia Mythos, Editura
Saeculum, 2007, p. 17.

36 Ovidiu BARLEA, Folclorul romanesc, Vol. 1, Bucuresti, 1981, p. 267 s.u.

37 Ibidem.

33 |bidem.
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si practica colindatului, cu fastul si complexitatea ei, contravenea
flagrant sobrietatii preceptelor protestante.

Ca sunt vechi si deodatd cu poporul roman crestin o
demonstreaza prezenta in colinde a lui Badica Traian si a Sfantului
Andrei si a refrenului Lerui Doamne, ca forma arhaica a cuvantului
bisericesc Aleluia. Poporul roman crestin a insotit venirea Fiului lui
Dumnezeu in lume cu o imbratisare calda si duioasa exprimata bogat
in forme artistice cum putine popoare din lume au facut-o.
Simplitatea, usurinta, cursivitatea versului popular, exprima o mare
bogdtie de idei cu frumuseti artistice aparte in care figurile de stil
abunda, comparatiile se intrec una pe alta, iar epitetele si mai ales
diminutivele nu lipsesc aproape din nici un vers. Prin valoarea lor
teologicd, precum si prin cea literard si muzicald au intrat in
constelatia artistica europeand si mondiald. Nu de putine ori colindul
cult a dat glas oprimarii sociale la care au fost supusi roménii din
Ardeal aflati sub stdpanire austro-ungara.

Pe versurile lui Octavian Goga, medicul si compozitorul Ion
Borgovan (1889-1970), a compus colindul Mos Craciun -
cutremuratoare versuri, dar muzicalitate divina: ,,La casa de om sarac n-
a ramas faina-n sac si n-avem sa-ti dam colac — Mos Craciun. Toate
saptamanile ne-am ostenit mainile i am adunat granele — Mos Craciun.
Pe toate ogoarele, pe toate razoarele, ne trudim picioarele. Mos Craciun.
Servim slujba satului, tarina bogatului, pajura-mparatului — Mos
Craciun™’. N-a existat compozitor sau muzicolog de la Anton Pann si
pand astazi, s nu fim partinitori cu vreunul, sd nu se fi aplecat cu
duiosie, in compozitiile lor, asupra colindelor religioase romanesti.
,Prin frumusetea lor stilistica, prin farmecul arhaic, prin simplitatea
exprimdrii, prin duhovniceasca legiturd a omului cu Dumnezeu,
colindele raméan icoane vechi in altarul spiritual al fiilor Bisericii noastre
Ortodoxe Romaéne, la care ne inchindm si ingenunchem si noi cu
evlavie, legadndu-ne astfel cu duhul crestin ortodox, cu credinta
stramosilor, cu credinta primelor veacuri crestine”.

3 Antologie de colinde, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéne, 1999, p. 47.

40 Nicolae D. NECULA, Colindele in viata si spiritualitatea credinciosilor romani,
disponibil pe https://www.crestinortodox.ro/religie/colindele-viata-spiritualitatea-
credinciosilor-romani-69361.html (accesat la 13.04.2018).
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Toate acestea ne Indreptitesc sa afirmam ca Biserica Ortodoxa
Romana, prin tot ceea ce a facut si face, a contribuit la pastrarea unitatii
de credinta, limba si neam a poporului roman. ,,Ea a reprezentat in cadrul
statului cea mai importanta si mai venerabila institutie culturald, a cultivat
limba nationald, a creat o intreaga literatura, a avut arta sa, a intemeiat
institutii de o mare utilitate sociald si nationala, a constituit o adevarata
scoald pentru popor, l-a educat, i-a modelat sufletul, i-a insuflat o pietate
specifica, virtuti $i moravuri care sunt zestrea oricarui popor ortodox. Prin
rolul jucat de Biserica Ortodoxa in sanul popoarelor, isi merita pe deplin

numele de maica a acestor popoare si a culturii acestora™!.
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UNITATE iN ADEVAR: UN TRUP IN HRISTOS,
DARURI FELURITE (EFESENI 4, 1-16)

Ioan MIHOC*

Abstract. Unity in Truth: one body in Christ, various gifts. In
Ephesians 4:1-16 the Apostle Paul teaches that: (1) The Church is one,
“endeavoring to keep the unity of the Spirit (henoteta tou pneumatos) in
the bond of peace” (Eph. 4:3). There is one Church, one God, one
doctrine, one baptism. (2) The Church is people, men and women who
are under the guidance of the Holy Spirit: For “to each one of us grace
was given according to the measure of Christ’s gift” (Eph. 4:7), and this
in order to care for the unity already established by the Spirit. (3) The
Head of the Church is Christ, “from whom the whole body [is] joined
and knit together” (Eph. 4:15, 16). The Apostle Paul does not look at the
Christian as an isolated individual walking towards perfection, but as a
member of the body, striving to reach the unity of faith (henotéta tés
pisteos) and full knowledge of the Son of God (4:13). Ephesians 4:1-16
suggests that a mature body of Christians means: unity in relationships
characterized by humility, gentleness, kindness, and forbearance in love
(4:2-3); unity and stability in doctrine and in relationship with Christ
(4:13-15); and fruitful ministry according to the diverse gifts of the
members (4:8, 11-12, 16). Christ unites the Church through His Spirit,
analogous to the brain and nerves joining the whole body together.
Christ rules the Church through His Spirit (Chrysostom). The members
partake of the increase of the body proportionally through the
distribution of gifts (Chrysostom, Jerome). In this presentation I give an
exegetical analysis of this key Pauline passage, anchoring the discussion
in certain patristic commentaries to it that are most instructing about the
duties that come with Church membership. Nowadays, when modern
religion speaks of “Churchless Christianity”, Paul’s teaching on this
topic is surely more relevant than ever before.

* Preot conf. univ. dr. la Departamentul de Teologie si Stiinte Sociale al Universitatii
,.Eftimie Murgu”, Resita, Romania.
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Keywords: unity of the Spirit, Church, body of Christ, gifts, faith.

Introducere

In vremea noastri, nizuintele pentru unitate bisericeasci se
confruntd cu problemele multi-culturalismului si ale multi-etnicitatii'.
Raspunzand acestor situatii noi, fiii Bisericii sunt chemati la dobandirea
unei ,constiinte somatice™ cu privire la calitatea de membru al
Bisericii, adica intelegerea botezului ca participare la trupul tainic al
Domnului, fapt care pretinde o lucrare deosebitd in sensul afirmarii
unitatii intra-comunitare si inter-comunitare bisericesti. Desigur, aceasta
»constiintd somatica” rezultd din participarea cat mai deplind la viata
aceluiasi organism viu al Bisericii, intr-o unitate dinamica, adica
contribuind fiecare in parte la ,,zidirea trupului lui Hristos” (Efes. 4, 12).
Este ceea ce ne 1nvata in chip special pericopa din Efes. 4, 1-16.

Dupa binecuvantare, multumire, cerere si memorialul paulin din
primele trei capitole ale Epistolei’, ea marcheaza trecerea de la invitatura
doctrinard la instruirea directd despre conduitd. Expresiile ,unitatea
Duhului” (4, 3) si ,unitatea credintei” (4, 13) — care apar numai aici in
literatura biblica - ne aratd nu numai ca pericopa poate fi intitulata ca
,umblarea Tn unitate si in adevar”, ci si care va fi accentul central al

! Anumiti migranti au adoptat chiar doud sau mai multe culturi simultan si va trebui sd
inglobam aceasta diversitate in Bisericd. Apostolul Pavel, el insusi produsul a diferite
culturi, este un exemplu. El era un crestin care a fost un evreu (nationalitate), a crescut
intr-un mediu grecesc (Tars) si era un cetitean roman privilegiat (G. C. Pereira,
“Ephesians: An Ecclesiology of Identity and Responsibility in the Light of God’s Cosmic
Plan and a Canonical View of God’s People”, Scriptura 112, 2013, nr. 1, p. 10).

2 Vezi Koshi Usami, Somatic Comprehension of Unity: The Church in Ephesus, Rome,
Biblical Institute Press, 1983, p. 1.

3 Asupra incadririi pericopei noastre in contextul mai larg al Epistolei, precum si in
cadrul eclesiologiei acesteia, a se vedea: Martin KITCHEN, Ephesians, London and
New York, Roultedge, 1994, p. 70; Raymond E. BROWN, Joseph A. FITZMYER,
Roland E. MURPHY, Introducere si comentariu la Sfanta Scriptura, vol. 1, traducere
de D. Grosan, s.1., Edit. Galaxia Gutenberg, 2005, p. 1008). C. E. ARNOLD, ,,Epistola
catre Efeseni”, in Daniel G. REID, Dictionarul Noului Testament, traducere de L.
Ciupe si T. Manta, Oradea, Edit. Casa Cartii, 2008, p. 417-418; Ciprian-Flavius
TERINTE, Scrierile Noului Testament. Context, canon, continut, Oradea, Edit. Casa
Cartii, 2016, p. 201; John Paul HEIL, Ephesians. Empowerment to Walk in Love for
the Unity of All in Christ, Atlanta, Society of Biblical Literature, 2007, p. 168-169;
Peter S. WILLIAMSON, Ephesians, Grand Rapids, Baker Academic, 2009, p. 121.
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moralei Epistolei. Totul este adaptat pentru realizarea unitatii
credinciosilor in Hristos si In Biserica Sa. Unitatea este ,,a credintei” si ea
este legatd de ,,cunoasterea Fiului lui Dumnezeu” (4, 13). Aceasta
cunoastere se leaga de ceea ce s-a spus despre Hristos in Efeseni capitolul
2, si anume cd El este agentul unitatii, atat dintre Dumnezeu si oameni,
cat si dintre iudei si neamuri. Calea unitdtii este cea a cresterii spre
desavarsire; n Efes. 4, 14, cei imaturi duhovniceste sunt descrisi ca niste
,»copii dusi de valuri” de la invatatura sanatoasa, si sunt ,,purtati incoace si
incolo de orice vant al invatiturii”. In versetul 15 se aratd ca Hristos este
sursa cresterii duhovnicesti si scopul ei. Expresia ,,tindnd adevarul” nu
inseamnd doar a spune adevarul, ci ea include ,,a lucra adevarul” (In. 3,
21) sau ,,a umbla in adevar” (2 In. 4; 3 In. 3). Adevarul este cel evidentiat
in aceasta Epistola, iar iubirea este corolarul sau necesar (Ef 4, 15).

Problemele abordate in Epistola cdatre Efeseni sunt cele specifice
unei comunitati dintr-o metropold ca Efesul antic. Un pericol major
pentru o asemenea comunitate era tendinta inspre exclusivitate si
dezbinare’. In fata acestei situatii, autorul Epistolei vorbeste cu
precadere de o taind a lui Hristos, intru Care ,,toate sunt iarasi unite, cele
din ceruri si cele de pe pamant” (2, 9-10)°.

In cele ce urmeaza ne vom concentra asupra pericopei 4,1-16,
compusd din doud subunitati: 4, 1-6 (unitatea Bisericii) si 4,7-16
(pastrarea unitatii).

1. Unitatea Bisericii (4, 1-6) este inteleasa ca dar al Duhului

4 Efesul era un oras international, care avea un simt al unititii in cadrul unei societdti
pluraliste. Artemis (Diana), care devenise un simbol al unitdtii, avea un templu
considerat intre cele sapte minuni ale lumii din antichitate; pe de alta parte, aici au
inflorit cultele de mistere. Efesul era un oras industrializat si mare centru comercial;
toate bunurile din zona Mediteraneana, si nu numai, treceau pe aici. Din 133 1. Hr.,
orasul devenise capitala Asiei Mici. Epistola da marturie de ,,filosofia populard”, de
influentd gnostica, si de morala populara, predominante aici, in conformitate cu felul
sincretist de invatamant specific perioadei mediu-platonice (Koshi Usami, Somatic
Comprehension of Unity, p. 11-13 si p. 17).

5 Tn poporul innoit al lui Dumnezeu apare realitatea existentei ,,unui singur om nou” (Ef
2,15), care integreaza oamenii din toate etniile si popoarele. O analizd a intregului
pasaj 2,11-22, vezi la Robert Hurley, ,,Les lecteurs impliqués d’Ephésiens 2,11-22:
ni citoyens d’Israél, ni citoyens de I’Empire romain, mais concitoyens des saints et
members de la maisonnée de Dieu”, Laval théologique et philosophique, volume 70,
numéro 3, Octobre, 2014, p. 517-537.
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Sfant. La randul ei, aceasta prima sectiune este alcatuita din doua parti:
indemn pentru unitate (v. 1-3); elementele unitatii (v. 4-6).

a. Indemnul la unitate (4, 1-3). In Ef 4, 1 debuteazi partea
pareneticd a Epistolei® in care indemnurile trebuie primite cu toatd
atentia, deoarece provin de la Apostolul Pavel care se califica aici drept
0 8éopiog v kupim, ,.cel intemnitat In Domnul™’.

Pentru crestini, ,,a se purta Intr-un chip vrednic de chemarea pe
care au primit-o” (v. 1c), inseamna o conduitd caracterizata de toata
smerenia® si blandetea (v. 2a), de indelungi-rabdare’, de dragoste (v.
2b-3). Aceste virtuti, prin care se promoveazad unitatea in Biserica,
vizeazd o transformare concretd, duhovniceascd, a membrilor
Bisericii'®. Sf. Pavel, cel ,legat in/pentru Hristos”, vorbeste aici de
»legatura pacii” (v. 3) care strange laolaltd credinciosii. ,,Pacea”, care
este amintitd de opt ori in aceastd Epistola (1, 2; 2, 14, 15, 17 bis; 4,3;
6, 15, 23), Inseamna aici pacea dintre credinciosi.

Aratand ca ,,unul este harul dobandit, unul este izvorul din care
curg parauri”, Teodoret indeamnad pe credinciosi: ,,Asadar, de
smerenie si blandete folosindu-va, sa va ingaduiti unii pe altii
dupd Legea iubirii si sd paziti legatura pacii”!!. Sf. Macarie

6 Cf. verbul parakaled: a sfatui, a indemna, a mangaia.

7 Spre deosebire de 3,1, in contextul prezent expresia indica legatura sau unirea lui Pavel
cu Hristos. Hrisostom (Ef 4,1[PG 62:56-58] si Teofilact (Ef 4,1[PG 124:1080]) redau
expresia prin ,,intemnitat pentru Hristos” (dia ton Kyrion) (Harold W. HOEHNER,
Ephesians: An Exegetical Commentary, Grand Rapids, Baker Academic, 2002, p. 504).

8 Helge Stadelmann surprinde foarte bine elementele care definesc virtutea smereniei,
aratand ca ea este ,,0 autoevaluare lucida, care nu se ridica mai presus de altul, nu-si
scoate in evidenta propriile calitati in defavoarea celuilalt, ci se accepta cu darurile pe
care i le-a daruit Dumnezeu si se incadreazd cu ele fard arogantd In comunitate”
(Helge STADELMANN, Epistola cdtre Efeseni, in seria Comentariu biblic, vol. 14,
Korntal, Edit. ,,Lumina lumii”, 2001, p. 141).

9 fndelunga rabdare apartine mai intai lui Dumnezeu (Lc 17,7), iar daca crestinul il imita
pe Dumnezeu, va fi si el indelung rabdator fata de toti (Mt 18,29) (Georgel REDNIC,
Harismele in Biserica primarda. O perspectiva paulind, Cluj Napoca, Edit. Alma
Mater, 2010, p. 221, nota 849).

10 Unitatea noii umanitti create in Hristos (Efes. 2, 14-16) este aritatd in unitatea
Bisericii, sustinuta de virtutile care realizeaza viata comunitara: smerenia, blandetea,
rabdarea si Ingaduinta.

1 Fericitul TEODORET AL CIRULUI, Talcuire la Epistolele Sfantului Apostol Pavel, vol. 1,
traducere de I. Carare si M. Stefan, lasi, Edit. Doxologia, 2015, p. 78.
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Egipteanul invatd ca ,,prin dragoste si daruire, fard invidie si
ingdmfare, poate fi pazitd legitura pacii”'?. Citand Ef 4,3, Sf.
Ciprian, episcopul Cartaginei, remarcd faptul cd ,in casa
Domnului, in Biserica Iui Hristos locuiesc cei uniti. Ei staruie in
bund intelegere si simplitate” (Despre unitatea Bisericii
ecumenice, VIIN'3. Sf. Ioan Gurd de Aur se referd la faptul ca
slujirea in iubire este adevédrata libertate, frumoasd si non-
oprimantd, unind oameni din toate neamurile (Omilii la Efeseni 9,
4, 1-3)". intr-o predici la Cincizecime, Fericitul Augustin
subliniaza ca ,,unitatea trupului lui Hristos este formata din toate
limbile, adica din toate neamurile raspandite in intreaga lume...
Insa Apostolul spune: Ingdduindu-vi unii pe alfii in iubire —
adicd 1n dragostea frateasca -, silindu-va sa paziti unitatea
Duhului, intru legatura pacii (Ef 4,2-3). Asadar, deoarece Duhul
Sfant ne strange laolalta, [facandu-ne] din multi unul singur, este
primit prin smerenie si este indepartat prin trufie” >,

Unitatea este un dar divin, dar ea trebuie sa fie cultivata prin

faptul ca membrii Bisericii traiesc in relatii de comuniune frateasca,
intr-o unitate duhovniceascd. In forma unei marturisiri de credinta,

12 Sfantul MACARIE EGIPTEANUL / Sfantul GRIGORIE DE NYSSA / Sfantul EPIFANIE DE

SALAMINA, Scrieri duhovnicesti si omilii, traducere de M. 1. Rizeanu, F. Filimon si L.
Toader, Bucuresti, Edit. Basilica, 2014, p. 64.

13 Sfantul CIPRIAN, ,,Despre unitatea Bisericii ecumenice”, in Apologeti de limbd latind,

PSB, vol. 3, traducere de N. Chitescu, E. Constantinescu, P. Papadopol si D.
Popescu, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1981, p. 440. Vizand pe disidentii din vremea sa, care s-au ridicat impotriva
papei sau chiar impotriva sa, Sf. Ciprian citeaza din 1 Cor 11,19 si scrie ca ,,asa sunt
pusi la incercare cei credinciosi..., asa se despart Tnainte de ziua judecitii chiar aici pe
pamant sufletele celor drepti de ale celor nedrepti... De aceea unii din proprie
initiativa ... se fac sefii unor grupari din afard si... 1si iau numele de episcopi, fara sa
le fi incredintat cineva episcopatul” (Ibidem, p. 441, nota 34).

Mark J. EDWARDS, Edit.,, Ancient Christian Commentary on Scripture, New
Testament, vol. VIII: Galatians, Ephesians, Philippians, Downers Grove,
InterVarsity Press, 2005, p. 149.

Fericitul AUGUSTIN, Predici la marile sarbatori, vol. 1, traducere de C. Clop,
Bucuresti, Edit. Basilica, 2014, p. 455. Intr-o predici la Anul Nou, el afirmi ca
,puterea si deplindtatea mantuitoare a tainei, care [ne] face impreund-mostenitori cu
Hristos, nu existd decat in unitatea si in legatura pacii Bisericii” (cf. Rom. 8,17; Ef
4,3) (Ibidem, p. 244); ,, Trupul lui Hristos creste pretutindeni, cu conditia sa pastreze
unitatea Duhului si legatura pacii” (cf. Ef 4,3) (Ibidem, p. 439).
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Apostolul dezviluie semnificatia ,,unitatii Duhului” (trv évéomta tod
mveduatog, 4, 3). In literatura biblica, termenul henotéta, de la henotés
(,,unitate”), este folosit numai aici in 4, 3 si in 4, 13, unde se refera la
unitatea credintei care trebuie dobandita'®.

b. Elementele unititii (4, 4-6). In versetele 4-6, Sf. Pavel explica
,unitatea Duhului”, ardtand ca nu mai putin de sapte ,,factori de unitate”
contribuie la existenta unitatii spirituale: un trup, un Duh, o nadejde, un
Domn, o credintd, un botez, un Dumnezeu (v. 4-6). In timpul
Apostolului, sincretismul si prezenta religiilor de ,,mistere” caracteriza
climatul religios in provincia Asia, dar pentru Biserica lui Hristos exista
un singur adevir de credinti, nu mai multe. In elementele care o
definesc, ,,unitatea Duhului” poate fi reprezentata in felul urmator:

Un trup (= Biserica) — un Domn (Capul Bisericii)
Un Duh (prin care Hristos este marturisit) — o credinta (1 Cor 12, 3)
O nadejde (primita in botez) — un botez (1 Cor 12, 13).

Dupa aceasta treime de unitati, declaratia marturisirii de credinta
este pecetluitd in 4, 6 cu o referire la ,,un singur Dumnezeu” — un
monoteism pe care crestinii il impartasesc cu Israel (I Cor. 8, 6) - Care
este cunoscut in revelatia de Sine ca Tatal ,,peste toate”, si ca Fiul, ,,prin
toate” (prepozitia este una a mijlocirii, ca in 2, 18) si ca Duhul, Care
este ,,intru toti” cei chemati la sfintenie.

Termenul un trup exprima relatia dintre Hristos si Biserica
(Ieronim, Epistola catre Efeseni 2,4.3-4). Un Duh este
inseparabil de trupul cel viu (Hrisostom, Omilii la Efeseni
10,4,4). Biserica are o singura nadejde pentru ca existd o singura
Imparitie (Ieronim, Epistola cdtre Efeseni 2, 4, 3-4)7.

Aluzia la botez sugereaza ca textul provine dintr-un crez baptismal
timpuriu care cuprinde cele mai importante elemente ale marturisirii
credintei din ritualul initierii crestine'®. Astfel, indemnul se concentreaza

16 Harold W. HOEHNER, Ephesians, p. 511. Vezi si E. D. Mbennah, “The Goal of
Maturity in Ephesians 4:13-16”, Acta Theologica, 2016, 36(1), p. 121.

17 Mark J. EDWARDS, op. Cit., p. 149.

18 Ralph P. MARTIN, Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching:
Ephesians, Colossians, and Philemon, Louisville, John Knox Press, 1991, p. 48-49.
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pe ceea ce crestinii au ca mostenire comund in credintd: un singur
Dumnezeu (Deut 6, 4), un singur Domn, lisus Hristos (crezul primar al
Noului Testament: Rom 10,9; I Cor 12, 3), si un singur botez al Duhului,
prin care toti au fost altoiti in trup (I Cor 12, 13). Pe masura ce oamenii se
innoiesc, participand la sfintenia Bisericii celei una, ei se si unesc,
deoarece firea lor restauratd este una'’. Dumnezeu voieste ca ,,s3 nu fie
nicio dezbinare in trupul lui Hristos, c¢i madularele si ingrijeasca
deopotriva unele de altele” (1 Cor 12,25). Sf. Pavel aminteste destinatarilor
Epistolei ca unitatea si pacea sunt daruri ale iubirii lui Hristos. ,,Unitatea
Duhului”, adica unitatea produsa de Duhul este data dinainte Bisericii. Dar
ea se cere pastratd, asa cum invata Parintii Bisericii:

Fericitul Teodoret talcuieste astfel: ,,Ati primit un Duh, intr-un
trup sunteti desdvarsiti, o nadejde va este datd, a invierii si a
Imparatiei cerurilor... Peste tot a pus un si unul pentru a uni
Biserica in buna intelegere. Avem un Domn, spune, am primit un
botez, oferim o credinta, Unul este Dumnezeu si Tata al nostru, al
tuturor. Asadar, se cuvine ca voi, ca frati, sa aveti intelegere unii
pentru altii”?®. Cu ajutorul unei comparatii, Fericitul Augustin
aratd ca ,,ceea ce este duhul nostru, adica sufletul nostru, pentru
madularele noastre, aceasta este Duhul Sfant pentru madularele
lui Hristos, pentru trupul lui Hristos care este Biserica”!. In
Filocalia sa, Origen atrage atentia cd unitatea crestind nu poate fi
asiguratd decat prin straduinta fiecaruia in parte de a se elibera de
pacat: ,Daca unul singur pacatuieste, se multiplica, se rupe de
Dumnezeu si cade din unitate, pe cand cei multi, care urmeaza
poruncilor lui Dumnezeu, sunt una. Asa zice si Apostolul: Ca
suntem o pdine si un trup (I Cor. 10,17). Si iarasi: Un Dumnezeu,
un Hristos, o credinta si un botez (Efes. 4,5)?%.

Vorbind de existenta unei singure credinte imediat dupa

Potrivit unor comentatori, Efes. 4,4-6 reprezintd un citat dintr-un imn crestin timpuriu
sau o marturisire de credinta (Martin KITCHEN, op. Cit., p. 74).

19 Ciprian-Flavius TERINTE, 0p. Cit., p. 202.

20 Fericitul TEODORET al Cirului, op. cit., p. 78.

2! Fericitul AUGUSTIN, op.cCit., p. 433.

22 ORIGEN, Scrieri alese. Partea a doua, PSB vol. 7, traducere de T. Bodogae, N. Neaga,
Z. Latcu, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1982, p. 345.
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marturisirea despre ,,un Domn”, se intelege ca ,,adevarul crestin este
unul singur in substanta sa originara, precum unul este si Domnul lisus
Hristos care 1-a descoperit™?.

In 4,6, transcendenta si omniprezenta lui Dumneze sunt descrise
printr-o Tmpdtritd repetare a lui panta, ,,tot™*. Aici se evidentiazd ca
unitatea trebuie sa se reflecte In fiecare aspect al vietii crestine, caci ea
strabate intreaga structurd a credintei si este Intemeiatd pe unitatea lui
Dumnezeu Insusi®’. Pentru Sf. Ciprian, invatitura din Ef 4,4-6 constituie
»legdmantul unitatii”, temeiul biblic cel mai expresiv care sta la baza
conceptiei sale despre unitatea Bisericii®.

2. Pastrarea unititii (4, 7-16). Diversitatea darurilor, daruite de
Mantuitorul Hristos Bisericii Sale, trebuie folositd pentru Tmpreuna-
zidire a trupului lui Hristos?’. Aceastd a doua sectiune a pericopei din
4,1-16 comporta trei diviziuni: Datatorul darurilor este Domnul care S-a
inaltat si este mai presus de toate (v. 7-10); continutul darurilor -
apostoli, proroci, evanghelisti, pastori si invatatori (v. 11); scopul
darurilor (v. 12-16)%.

a. Oferirea darurilor, ca urmare a preamaririi lui Hristos (4,7-10).
Sectiunea precedentd a accentuat ceea ce au toti membrii Bisericii 1n

23 Vasile MIHOC, ,,Unitatea crestinilor in Hristos si prin Bisericd dupd Epistola catre
Efeseni”, Studii Teologice, 1-3/1976, p. 110.

2 Paul J. KOBELSKI, ,,Epistola citre Efeseni”, in Raymond E. BROWN, Joseph A.
FITzZMYER, Roland E. MURPHY, Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, vol. 7:
Literatura paulind, traducere de D. Grosan, Edit. Galaxia Gutenberg, 2008, p. 375.

25 Martin KITCHEN, 0p. Cit., p.74.

26 Sf. Ciprian invatd astfel: ,,Unitatea Bisericii o arati si Duhul Sfint in persoana

Domnului, cand zice in Cdntarea cdntarilor: Unde este porumbita mea, desdvdrsita

mea, una este la mama sa, aleasd pentru cel ce i-a dat viata (Cant 6,9). Cine nu tine

aceastd unitate a Bisericii, crede ca tine credinta? Cine se Impotriveste Bisericii si i se
opune crede cd e in Biserica? Acelasi lucru ne 1nvata si fericitul Apostol Pavel, cand ne

aratd legamantul unitatii zicand: Un singur trup, un singur Duh, o singurd nddejde a

chemarii voastre, un singur Domn, o credintd, un botez, un Dumnezeu (Ef 4,4-6)” (Sf.

CIPRIAN, Op. Cit., p. 437).

27 Parintele profesor Ion Bria argumenteaza temeinic faptul cd ,reciprocitatea dintre
slujirea sacerdotala a preotului si slujirea harismatica a credinciosilor este esentiald in
viata si activitatea Bisericii”. Concluzia sa este aceea cd ,existd o singurd
responsabilitate de ansamblu, care se realizeaza in mod solidar” (Ion BRIA,
,-Ecleziologia pastorala”, in Studii Teologice, 1-4/1979, p. 317).

28 Helge STADELMANN, 0p. Cit., p. 163-165.
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comun, iar acum atentia este indreptatd asupra darurilor personale ale
fiecarui membru in parte. Unitatea Bisericii nu inseamna o uniformitate
nediferentiata, cdci Dumnezeu a dat o mare diversitate de slujiri prin
care se realizeaza o unitate duhovniceascd a trupului lui Hristos. Mai
intdi, in versetele 7-10, Apostolul prezintd tema despre diversitatea
darurilor in Biserica, invocand Ps 68,18 LXX, care este interpretat apoi
in versetele 9-10.

Teodoret considera cé in versetul 7 Apostolul ,,ii alind pe cei ce
au primit cele ce par a fi cele mai mici dintre daruri si arata ca
Hristos Domnul le-a impartit; ca s$i cum ar spune: nu va
ingrijorati, caci El este cel care a randuit harul pe potriva
fiecaruia”®. In general, intre dar si credintd este o strinsd
legaturd (Rom 12,6)°. Totusi, dupa cum precizeaza Sf. Ioan Gura
de Aur, darul de care vorbeste Sf. Pavel aici nu este dat dupa
credinta sau dupd meritul fiecaruia, ci ,,dupa masura darului lui
Hristos” (Omilii la Efeseni 11,4,4-7)%!.

Charis din 4, 7 nu are semnificatia din 2 ,6, 8, ci este echivalentul
pentru cuvantul charisma din Rom. 12,3-12 si I Cor. 12, 4-11. Sf. Pavel
vrea sa se asigure ca fiecare persoana 1si foloseste darul sdu pentru viata
trupului, a Bisericii. El va reveni la aceastd convingere inclusiva in
versetul 16: ,tot trupul... 1si savarseste cresterea potrivit lucrarii
masurate fiecdruia™?. Efes. 4,8 face referire la ddruirea darurilor dupa
Inaltarea lui Hristos la cer. Folosind Ps 68 (un psalm al Cincizecimii
pentru liturghia iudaicd), Sf. Pavel subliniaza, pe de o parte, biruinta lui
Hristos prin reintoarcerea Sa la Tatal. Pe de alta parte, el aratd ca Hristos
Cel preamarit a dat deopotriva Duhul Sau si darurile Duhului pentru a
inzestra Biserica cu toate slujirile necesare™®.

2 Fericitul TEODORET, 0p. Cit., p. 78.

30 Georgel REDNIC, op. Cit., p. 143.

31 Mark J. EDWARDS, 0p. Cit., p. 154.

32 Astfel, sectiunea cuprinsd in 4,7-16 este incadratd prin acelasi termen de legaturd,
masura (metron) (Ralph P. MARTIN, op. cit., p. 49).

3 Textul Ps. 68, 18 nu este in acord cu varianta citatd in 4, 8; de fapt, el afirmi chiar
contrariul: psalmistul ebraic a scris despre regele care, dupa ce a biruit asupra vrajmasilor,
a primit daruri ca tribut, un sens care se afla si Septuaginta. Interpretarile iudaice (din
Peshitta siriaca si Targumele aramaice) au verbul ,,a da” si este posibil ca autorul sa se
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Fericitul Augustin intelege prin ,,darurile” mentionate aici pe Duhul
Sfant, ,prin Care, raspandindu-se dragostea in inimile oamenilor,
Biserica s-a unit cu Hristos intr-un mod de nedespartit, ca si cu un
mire al ei”*. Iniltarea Domnului la ceruri, arati Augustin, nu
inseamna ca El ne-a parasit, deoarece ne-a dat fagaduinta ca este cu
noi pana la sfarsitul veacului (Mt. 28,20). ,,Gandeste-te, indeamna el,
la urméatoarele cuvinte: A dat daruri oamenilor! Deschide-ti inima cu
evlavie, primeste darul fericirii”*3! Teodoret a observat cd, in vreme
ce Efes. 4, 8 vorbeste de ,,a da daruri” (edoke domata), in textul Ps.
68,19 se poate citi diferit (elabe domata). El explica ci Hristos ,,a
primit” credinta oamenilor si ,,a dat” daruri in schimb. Coborarea lui
Hristos o interpreteazi ca pe o referire la moartea Sa pe Cruce’. Sf.
Neofit din Cipru aratd ca Apostolul Pavel a legat acest cuvant
psalmic ,,de coborarea si indltarea lui Hristos. Pentru aceea nici nu
spune ci luat-ai daruri de la oameni, ci dat-ai daruri oamenilor>’.

b. a010g EdwKev TOVG PEV AMOOTOAOLG, TOVG O TPOPNTUC...
(4,11). Darurile Mantuitorului Hristos pentru Biserica Sa sunt oamenii
inzestrati cu diferite slujiri si harisme. In Noul Testament, preotia
generald a tuturor credinciosilor (cf. 1 Pt 2,5) nu exclude, ci mai degraba
include®® faptul ca Hristos a randuit Bisericii Sale anumiti oameni
consacrati care sunt parte a preotiei de hirotonie, in succesiunea
apostolica. Apostolii si profetii erau Invatatori harismatici care se aflau
in centrul conducerii Bisericii in vremea Sf. Pavel. Prin enumerarea
evanghelistilor, pastorilor si invatatorilor, alaturi de apostoli si profeti,
Sf. Pavel vrea sa le intdreascd autoritatea®® de slujitori ai Bisericii care,
in virtutea consacrdrii lor prin hirotonie, aveau si continue misiunea

bazeze pe o parafraza aramaica pe care o modifica, de vreme ce Targumul leaga acest text
de Moise care a dat legea oamenilor (Ralph P. MARTIN, 0p. Cit., p. 50).

34 Fericitul AUGUSTIN, 0p. Cit., p. 169.

35 bidem, p. 350.

36 Katotera gar meré tés gés ton thanaton ekalesen”, Interpretatio Epistolae ad Ephesios,
cap. 4 (PG 82, col. 533-535), apud W. Hall Harris III, The Descent of Christ,
Ephesians 4:7-11 & Traditional Hebrew Imagery, Leiden, E. J. Brill, 1996, p. 5.

37 Sf. NEOFIT ZAVORATUL din Cipru, ,,Talcuiri la Psalmi si Ode”, in Scrieri, vol. 4,
traducere de L. Enache, lasi, Edit. Doxologia, 2016, p. 273.

38 Helge STADELMANN, 0p. cit., p. 152-153.

3 Margaret Y. MACDONALD, Colossians and Ephesians, Collegeville, Liturgical Press,
2008, p. 299.
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incredintatd de Domnul primilor ucenici. Este ceea ce ne arata in mod
cert si interpretarea Parintilor Bisericii:

Ordinea darurilor reflecta atdt istoria timpului Apostolilor
(Hrisostom), cat si ierarhia bisericeasca (Ambrosiaster). Biserica
are roluri deosebite pentru profeti si evanghelisti (Marius
Victorinus), desi cele de pastori si de Invatatori pot fi combinate
(Ieronim). ,,Pastori si invatatori” desemneaza pe toti cei care se
afla in oficii de responsabilitate din Biserica (Hrisostom). Aceste
oficii aflate sub conducerea lui Hristos (Ambrosiaster) vor dainui
pana la viata in slava (Teodoret), cand toti credinciosii vor fi
maturi in virtute (leronim, Hrisostom), fiind partasi la
desavarsirea naturii umane a lui lisus Hristos (Ambrosiaster,
Teronim)*, Teodoret subliniazi cd ,,vom dobandi desdvarsirea in
viata viitoare”, iar aceasta inseamnd ca ,in prezent avem
trebuintd de ajutorul Apostolilor, proorocilor si invitatorilor™!.

c. Scopul darurilor (v. 12-16). ,,Harurile, spune Teodoret, s-au dat
spre zidirea si trebuinta celor credinciosi. Caci pe ei i-a numit trupul lui
Hristos™2. In greacd, cele trei parti ale propozitiei din v. 12 nu sunt
formulate simplu in paralel (pentru desavarsirea/pentru lucrarea de
slujire/ pentru zidire), ci, pentru prima parte a propozitiei este folosita
prepozitia pros, iar pentru celelalte doud parti este folositd prepozitia
eis. Astfel, traducerea mai precisd este aceasta: ,,pentru desavarsirea
sfintilor, in vederea lucrdrii de slujire, In vederea zidirii trupului lui
Hristos” (4, 12). Prin slujitorii bisericesti numiti in v. 11, la randul lor
,»sfintii” urmeaza sa fie inzestrati pentru doud lucruri: anume, in vederea
slujirii si — ca urmare — in vederea zidirii Bisericii. Acest sens se
confirma din perspectiva v. 16, unde la zidirea trupului lui Hristos
contribuie Tn mod evident toti, nu doar clericii (cf. si II Tim 2, 2).
Cuvantul grecesc pentru ,,zidire” (oikodome) implicd ideea construirii
unei case: agsa cum o casd se construieste piatrd pe piatra, la fel trebuie
construitd casa spirituald a comunitatii crestine®’.

In Pastorul Iui Herma este subliniati importanta slujitorilor

40 Mark J. EDWARDS, 0p. Cit., p. 154.

41 Fericitul TEODORET, op. Cit., p. 80.

4 Ibidem, p. 79.

43 Helge STADELMANN, 0p. Cit., p. 157-158.

241



Centenarul unirii romanilor si Europa de azi. Religie si Qeopolitica

pentru pastrarea unitatii eclesiale. Aici ei sunt prezentati in edificiul
Bisericii ca niste blocuri de piatra alba, ale caror incheieturi se potrivesc
perfect unele cu celelalte, deoarece ,,apostolii, episcopii, invatatorii si
diaconii (0i apostoloi kai episkopoi kai didaskaloi kai diakonoi) s-au
inteles mereu unii cu altii, au fost in pace unii cu altii si au ascultat unii
de altii. De aceea legaturile lor se Tmbind in chip desavarsit in zidul
turnului (Vedenia 3.5.1)*.

Sf. Pavel nu vorbeste, insd, numai de slujirea si chemarea
clericilor. El subliniazd cd fiecare membru al Bisericii primeste de la
Dumnezeu masura de putere potrivita (4, 16: kat’energeian en metro
enos ekastou merous [dupa puterea masuratd fiecarei parti/madular])
prin care este chemat sd contribuie la unitatea Bisericii, in scopul
asemandrii ei cu Hristos®.

,Zidirea trupului lui Hristos” (v. 12)* este marele plan pentru
care Dumnezeu, in Hristos, a dat deopotriva Duhul (darul, v. 7) si
darurile Duhului, adica persoanele enumerate in versetul 11. Exista
perspectiva unui scop, astfel incat cresterea, tema predominantd a
acestei scurte sectiuni, s poatd in cele din urma sa-si atinga scopul.

Sf. Pavel prevede o singurd limitd pentru efortul de a constitui o
unitate cu pace: unde este vorba de pacat sau de erezie*’ nu poate si
existe unitate cu orice pret (cf. I Cor 5, 7-13; 11, 19). Spre deosebire de
Col 2, 13-19, unde sunt respinse anumite erori hristologice, 4, 14
prezintd un avertisment si o condamnare generald a tendintelor eretice.

44 ik Serierile Parintilor Apostolici, PSB vol. 1, traducere de D. Fecioru, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1979, p. 237.

4 Ciprian-Flavius TERINTE, Conducerea bisericeascd in scrierile Noului Testament,
Oradea, Edit. Casa Cartii, 2016, p. 98.

46 Tn Efes. 4,1-16, prin imaginea trupului este descrisa Biserica ,,in calitatea ei de entitate
colectiva dinamica, ce se dezvolta prin legatura ei tainica cu Hristos, de la Care isi
primeste resursele prin slujirea conducétorilor si a membrilor ei. Scopul cétre care se
tinde este maturitatea si unitatea depline ale Bisericii, adicd aseméanarea dupa fire cu
Capul ei — Hristos (Efes. 4,15)” (Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului
Testament, p. 201). Parintele profesor Ion Bria recunoaste importanta expresiei
pauline zidirea trupului lui Hristos, cand scrie acestea: ,,Marele program misionar si
pastoral al Apostolului Pavel, care poate fi rezumat in expresia zidirea trupului lui
Hristos (Efes. 4,12), este impotriva oricarei ecleziologii voluntariste, impotriva
individualismului si sectarismului” (Ion BRIA, art. cit., p. 317).

47 Unitatea din Bisericd se mentine print-o iubire care nu poate fi separatd de adevar”
(Ambrosiaster) (Mark J. EDWARDS, op. Cit., p. 157).
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Demersul pastoral paulin accentueazad aici imperativul cresterii de la
pruncie la maturitate. Este vorba de ,.crestere in [gr. eis, sugerand
migcare] Hristos”, care presupune ca si conditic Sine qua non o
inradacinare in ,adevar’, adici in Evanghelia cu mesajul ei
hristocentric, asa cum a fost propovaduitd de Sf. Pavel*.

Origen subliniaza faptul cd prin cuvintele din v. 13, ,,pdnd vom
ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui
Dumnezeu”, Apostolul Pavel ,,intdreste cuvintele Domnului din
rugiciunea Sa pentru unitatea dintre ucenicii Sai (In. 17, 20-
22)"%.  Teodoret considerda cd Apostolul ,,porunceste
[credinciogilor] sa aibd iubire adevaratd si prin aceasta si
sporeasca bogitia virtutii in Insusi Domnul. Céci orice ramurd
din Mine, spune El, neaducdtoare de rod, se da la o parte si in
foc se arunca (In. 15, 2). Si pentru ca din nou L-a numit cap,
arata cate bunatati sunt oferite de la cap... Capul aduce putere
tuturor maduralor trupului; cédci asa cum izvor al putintei
simtirii este creierul, tot asa Hristos Domnul tine loc de cap,
imparte harurile Duhului, unind intr-o armonie madularele
trupului”®®. Sf. Ioan Gurd de Aur invatd cd ,a alcitui si a
strAnge laolaltd pretinde exercitarea unei mari griji, deoarece
conditia unui trup este o problema subtild, iar nu una simpla.
Cand o fibra este pusa gresit, forma este stricatd. Cu acest fel de
subtilitate trebuie sa fii unit cu trupul ca sa-ti pastrezi locul
propriu. Daca-1 parasesti, nu esti unit [cu trupul Bisericii] si nu
primesti Duhul” (Omilii la Efeseni 11, 4, 15-16)'. Membrii
Bisericii se impartdsesc de cresterea trupului si de unirea
credintei in mod proportional cu distribuirea darurilor
(Hrisostom, Ieronim)?2,

4 Ralph P. Martin observd ci, pentru a sublinia necesitatea unei cresteri sinitoase,
autorul imprumuta din Col 2,19 termenii medicali pe care-i foloseste in v. 16 (mai
ales cuvantul ce poate fi tradus prin ,,articulatie”, gr. haphé). Prin ,toate legaturile
(sau ,ligamentele”)” intregul trup este alcatuit si unificat; Domnul Cel preamarit
lucreazd pentru a controla, a unifica si a folosi diferitele parti ale trupului Sau prin
darurile Sale de slujire (Ralph P. MARTIN, Op. Cit., p. 53-54).

4 ORIGEN, Scrieri alese. Partea a treia, traducere de T. Bodogae, Edit. IBM, Bucuresti,
1982, p. 94.

30 Fericitul TEODORET, op. Cit., p. 80-81.

1 Cf. Mark J. EDWARDS, 0p. cit., p. 160.

52 Sf. Toan Gurd de Aur aratd ci ,,se poate spune ci intregul trup primeste cresterea pe
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Eclesiologia Sfantului Pavel are ca premisa o conceptie euharistica.
Prea Sfintitul Stéphanos explica faptul ca ,.in calitatea Sa de Cap al
Bisericii, Hristos reprezintd nu numai principiul unitatii propriului Séu
trup supus suferintei si al propriului Sau trup preamadrit, ci si pe cel al
unitdtii Bisericii. Nu existd o Biserica cereascd separatda de o Biserica
pamanteasca: Trupul euharistic si trupul preamarit reprezintd un singur
Trup, in Duhul care este unul si fard de care nu existd Euharistie”.

Concluzie

Fiind o Epistola eclesiologica prin excelentd, Efeseni aratd o
preocupare deosebitd pentru unitatea Bisericii, mai ales in pericopa din
4, 1-16. Mantuirea in Hristos semnificd si unirea credinciosilor
intreolaltd, indiferent de diferentele si barierele care 1i separau altadata.
Efes. 2, 11-12 a aratat deja ca pentru crestini nu este important ca sunt
cetateni ai lui Israel, nici cetdteni ai Imperiului Roman, ci ,,impreuna
cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu” (2, 19). Unitatea este atat
ceea ce deja avem, din moment ce ea reprezinta lucrarea Duhului (4, 3-
4), cat si scopul din viitor pentru care trebuie sd ne straduim. De aceea,
in perspectiva pericopei analizate, unitatea Bisericii presupune o lucrare
sinergica. Pe de o parte, temeiurile unitatii Bisericii se afla in Sfanta
Treime si in caracterul unitar al iconomiei divine (4, 4-10). Pe de alta
parte, membrii Bisericii au datoria sd pastreze unitatea conferitd de
Duhul Sfant si s o intensifice prin iubirea frateasca (4, 1-3; cf. expresia
,tindnd adevirul in iubire”, 4, 15). In frunte cu slujitorii consacrati (4,
11), membrii Bisericii sunt chemati sa-si exercite lucrarile spirituale in

misuri ce fiecare membru ia parte la impartirea darurilor in mod proportional. in
acest fel... membrii, primind impartirea potrivit propriilor capacitati, sunt crescuti.
Duhul, pogorandu-se din belsug de sus, vine in legiturd cu toate ramurile [toti
membrii] si distribuie [darurile], potrivit cu putinta fiecaruia de a primi, in felul
acesta savdrsind cresterea trupului” (Omilii la Efeseni 11, 4, 15-16). Fericitul
Ieronim explica faptul cd fiecare parte (membru) va fi restaurat impreund cu tot
trupul: ,,Aceastd intreaga zidire, prin care trupul Bisericii creste celuld cu celula, se
implineste prin iubirea reciprocd a unuia pentru celalalt” (Epistola catre Efeseni, 2, 4,
16) (Mark J. EDWARDS, 0p. Cit., p. 160).

33 Trupul lui Hristos este, de fapt, Trupul Euharistic. Prin Euharistie devenim toti ,,una
cu Hristos”, ,,Trup al lui Hristos”, adica, altfel spus, Bisericd (Prea Sfintitul
STEPHANOS, episcop de Nazians, Slujiri sacerdotale si harisme in Biserica Ortodoxa,
traducere de Felicia Dumas, Institutul European, 1998, p. 17).

244



Centenarul unirii romdnilor §i Europa de azi. Religie si Qeopolitica

conformitate cu ,,masura darului lui Hristos” (4, 7, 16), pentru ,,zidirea
trupului lui Hristos, pdnd vom ajunge toti la unitatea credintei si a
cunoasterii Fiului lui Dumnezeu” (4, 12b-13a). Reciprocitatea dintre
slujirea sacerdotald a ierarhiei si slujirea harismatica a credinciosilor
aratd nu numai ca existd o singura responsabilitate de ansamblu in viata
Bisericii, ci si faptul cd aceasta se implineste in mod solidar in cadrul
aceluiasi trup tainic al Domnului.
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PSALMUL 100,
OGLINDA OMULUI POLITIC

Alexandru MOLDOVAN*

Abstract: Psalm 100, The mirror of the political man. The creation of some
literary models meant to outline the portrait of the ideal leader has been one
of the constant preoccupations of scholars at royal courts in Antiquity.
Educating and forming a political leader was not left to chance. Numerous
biblical texts, such as Ps 71 and Ps 100; Is 9, 2-6; 11, 1-9 and 32, 1-8, but also
many other texts in the Book of the Proverbs of Solomon form into thorough
conduct guides for a leader. The portrait of the political man outlined in Psalm
100 represents a sort of compendium of all these texts of civic and political
education. This compendium comprises two essential aspects: the first one
directs the attention of the future leader towards moral rigor in personal life,
dedicated entirely to observing the law and to obeying the voice of
conscience, and the second, towards the innate qualities and towards the most
refined virtues that he, as a future leader, must cultivate in his life. The
struggle against calumny, denunciation and false witness, the struggle against
oppressors, defending the poor and the love for the righteous and involving
them in the act of governing, the careful selection of collaborators at the court,
of counsellors and ministers, the continuous engagement in the struggle
against evil and injustice — this was in the past the ideal programme of a
statesman or of a political man who knew very well that he was not an
absolute arbitrator of his subjects, but only a temporary lieutenant of the
Master of history. This portrait and the texts that will be evoked in the present
study have been read in a prophetic key by Christian theology and applied to
Christ the Messiah, the Master and Saviour of the world.

Keywords: leader, political leader, statesman, civic education, political
education, moral conduct, conscience, governing, Christian theology.

*Preot lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,1 Decembrie 1918”
din Alba Iulia, Romania.
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Preliminarii

Unii dintre asa-numitii ,,regi crestini” din trecut considerau textul
psalmului 100 un fel de ,,0glinda” a calitatilor necesare unui conducator
politic, chiar daca actul guvernarii lor lasa de dorit de cele mai multe ori.
Astfel, se spune despre tarul Vladimir al II-lea, Mare Principe de Kiev, cd a
folosit acest psalm ca ,.text de referintd” pentru guvernarea sa. Tarul Vladimir
al II-lea a fost un om cu o cultura aleasa si a lasat posteritatii o opera literara
intitulata: ,,Poucen’e”, cuvant care inseamnd ,invatdturd” sau chiar
,testament”. In aceastd scriere, tarul ii invita pe copiii sai arta guvernrii
folosindu-se de gandirea religioasa si facand referiri frecvente la textele
biblice!. Regele Ludovic al IX-lea al Frantei considera psalmul 100 un fel de
,calauzd pedagogicd” pentru fiul sau Filip al Ill-lea, printul mostenitor.
Ludovic al IX-lea s-a facut cunoscut si a ramas 1n istorie si prin zelul sau
religios, ludndu-si in serios misiunea de ,,locotenent al lui Dumnezeu” pe
pamant, misiune pe care a primit-o in ziua Incoronarii sale la Reims. E posibil
ca unele expresii din cuprinsul psalmului 100 sa fi facut parte din ritualul de
incoronare al regelui. Celebrul dramaturg francez Jean Racine, in opera sa
intitulata ,,Athalia” (1691), a parafrazat cuvintele psalmului 100, scriind
aceste cuvinte: ,,Un rege Intelept nu se sprijina pe bogatie si pe aur, se teme
de Domnul Dumnezeul sdu, are inaintea ochilor sai poruncile si judecitile
Sale si nu pune pe umerii fratilor sdi greutati nedrepte’™.

Ernest I, Ducele de Saxa-Gotha, supranumit si ,,Piosul”, ramas
orfan, a fost crescut intr-o maniera foarte stricta si a devenit un conducator
evlavios. Legile sale nu au fost concepute in spiritul ideilor moderne
despre libertatea individuala. Ducele a acordat o atentie deosebitd
invatamantului si educatiei, iar biblioteca sa din Gotha a devenit una
dintre cele mai mari biblioteci din Germania. In timpul domniei lui s-au

! in literatura noastrid este binecunoscutd opera ,[fnvatiturile lui Neagoe Basarab,
voievodul Tarii Ungrovlahiei, catre fiul sau Teodosie” in care, chiar de la inceput,
voievodul i se adreseaza fiului sau cu aceste cuvinte: ,,Jubitu mieu fiiu, mai nainte de
toate sd cade sa cinstesti si sa lauzi neincetat pre Dumnezeu cel mare si bun si milostiv
si ziditorul nostru cel intelept, si zioa si noaptea si in tot ceasul si in tot locul”. Cf.
WInvataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie”. Editie Facsimilatad dupa
unicul manuscris pastrat. Transcriere, traducere in limba romana si studiu introductiv
de Prof. Dr. G. Mihadila, Bucuresti, Editura Roza Vanturilor, 1996, p. 295-297.

2 Jean RoHou, ,,Jean Racine, Athalie” vv. 1278-1282, Paris, Editeur PUF, Collection
Etudes littéraires, 2003, p. 98.

248



Centenarul unirii romdnilor §i Europa de azi. Religie si Qeopolitica

construit multe biserici, iar prin ,,Schulmethodus” introdus in 1642 ducele
Ernest I a devenit parintele actualei gramatici scolare. Se spune ca intr-o
zi ducele i-a trimis unui ministru corupt textul psalmului 100 si cé, din
acel moment, a inceput sa circule in popor o vorba cu referire la
functionarii corupti si la gestul principelui: ,,Cutare functionar corupt
riscd sd primeasca spre lecturd, din partea principelui, psalmul 10073,

Crearea unor modele literare menite sd creioneze portretul
conducatorului ideal a fost una dintre preocupdrile constante ale
carturarilor de la curtile regale ale antichitatii. Educarea si formarea unui
lider politic sau a unui om de stat nu era lasata la voia Intdmplarii. O serie
de texte biblice, cum ar fi: Ps 71 si Ps 100; Is 9, 2-6; 11, 1-9 si 32, 1-8,
dar si multe texte din cartea Pildelor lui Solomon, se constituie in
adevarate ,,manuale de conduitd” pentru un conducator. Portretul omului
politic schitat in psalmul 100 reprezinta un fel de compendiu al tuturor
acestor texte de educatie civica si politica.

Acest compendiu cuprinde douad aspecte esentiale: primul dintre ele
indreaptd atentia viitorului conducitor spre rigoarea morald in viata
personala, consacrata in Intregime respectarii legii si ascultarii glasului
congtiintei, iar al doilea 1i indreapta atentia inspre calitatile sale inndscute
si inspre cele mai rafinate virtuti pe care el, ca viitor conducétor, trebuia
sd le cultive in viata sa. Lupta impotriva calomniei, impotriva denuntului
si a marturiei mincinoase, impotriva asupritorilor, apararea saracilor si
dragostea ardtata dreptilor, asocierea acestora in actul guvernarii,
selectarea atentd a colaboratorilor de la curte, a consilierilor si a
ministrilor, implicarea continud in lupta impotriva raului si a nedreptatii:
acesta a fost In trecut ,,programul ideal” al unui om de stat sau al unui om
politic, care stia foarte bine ca nu era un arbitru absolut asupra supusilor
sdi, ci numai un ,,Jocotenent vremelnic” al Stapanului istoriei.

Invatatura exprimata prin cuvintele psalmului 100 apare si la profetii
biblici. latd, spre exemplu, cuvintele pe care Domnul le adreseaza casei
regale a lui David prin gura profetului leremia: ,,Tu, casa a regelui lui [uda,
ascultati cuvantul Domnului! Tu, casd a lui David, asa graieste Domnul:
Judecati dimineata cu judecata si faceti ce e drept si scoateti-1 pe cel jefuit din
mana celui ce-1 apasd, ca nu cumva mania Mea ca focul sd se-aprinda, caci

3 Gianfranco Ravas, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, Vol. 3, Bologna,
Centro Editoriale Dehoniano, 2015, p. 13.
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ea va arde si nimeni nu va fi care s-o stinga. [...] Asa graieste Domnul: Faceti
judecata si dreptate si scoateti-1 pe cel jefuit din mana celui ce-l apasa; iar pe
strdin si pe orfan si pe vaduva sd nu-i asupriti; nu fiti necredinciosi
(,»necredinciosi” in sensul: fara niciun Dumnezeu; lipsiti de simt moral)*, iar
sange nevinovat sa nu varsati in locul acesta” (ler 21, 12; 22, 3).

A fost normal ca in interpretarea iudaicd si crestind aceasta
»fizionomie” sa dobandeasca conotatii mesianice si astfel sa fie creionat
profilul lui Mesia, Regele Dreptitii si [zvavitorul lui Israel si al Intregului
neam omenesc. Acest portret elogiativ facut conducatorului ideal a fost
raspandit 1n Intreg spatiul ,,semilunii fertile” sau al ,,cornului abundentei” si
e foarte probabil ca din acest rezervor literar sa se fi inspirat si autorul
psalmului nostru. In celebrul ,,Cod al lui Hammurabi”, spre exemplu, e
constantd preocuparea suveranului in a-si exprima dorinta de ,,a-i extirpa din
regatul sdu pe cei rai si nelegiuiti” si de ,,a cauta fericirea supusilor sai™.
Faraonul din timpul Exodului, Merneptah (al treisprezecelea copil al lui
Ramses al II-lea), In ziua intronizarii sale, a rostit aceste cuvinte: ,,Sa se
bucure tot paméntul si sd se veseleasca! A sosit vremea bucuriei... Voi toti,
dreptilor, veniti si vedeti! Dreptatea a Inlaturat nedreptatea. Cei rai au cazut
la pamant. Toti cei rapitori si nedrepti au pierit. Zilele sunt lungi, noptile sunt
pline si luna isi urmeaza cursul ei firesc. Cei drepti se bucur si se veselesc™.

Regele fenician Azitawadda, n faimoasa inscriptie de la Karatepe,
se autoproclama: ,, Tatd si mama pentru supusii sdi, datoritd intelepciunii
sale, datorita dreptatii sale si datoritd bunatatii sale [...] L-am indepartat
pe cel rdu si am distrus raul care era in tara. in zilele mele, pe intreaga
intindere a Campiei Adana, de la rdsaritul soarelui si pana la apus s-a
intamplat acest lucru: acolo unde domnea frica, incat niciun om nu
parcurgea acel drum fara si se teama, acum, 1n zilele mele, o femeie poate
toarce cu fusul in ména... Da, in zilele mele, pentru toti locuitorii cAmpiei

=97

existd abundenta, bunastare, viatd frumoasa si linistita™’.

4 Biblia sau Sfdnta Scripturd, Nota ¢ de la p. 995. Versiunea diortositd dupd Septuaginta,
redactatd si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2001.

3> Ancient Near Eastern Texts relating to the Old Testament, XXV, 94-95. Ed. James B.
Pritchard, New Jersey, Princeton University Press, 1955, p. 178.

® ANET, p. 378.

7 ANET, p. 499-500. A se vedea si E. BEAUCAMP, L ‘espoir d une ére de justice et de paix
(Ps 100), in ,,Bible et Vie Chrétienne” 73 (1967), p. 32-42; Helen Ann KENIK, Code
of conduct for a king: Psalm 101 (100), in ,,Journal of Biblical Literature” 95 (1976),
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1. Genul literar al psalmului

Pentru o hermeneutica corecta a psalmului 100, trebuie sa stabilim
genul sau literar, dar si simbolismul sdu. Sfantul Atanasie cel Mare a fost
primul care a avansat ipoteza potrivit careia psalmul 100, ca si psalmii 14
si 25, reprezintd un ,,examen de constiintd personal” sau un ,,indreptar”
pus la indemana omului credincios care dorea sa participe la slujba de la
sfantul locas. Ca atare, In cuvintele acestui psalm se poate oglindi orice
om®. Exegeza modernd a reluat interpretarea patristicd si a elaborat
interpretdri noi, afirmand cd textul psalmului reprezintd o ,,profetie”
adresata de Iahve evreului pios si cucernic.

Teologul german Hermann Gunkel, in comentariul sau la Cartea
Psalmilor, a identificat In personajul anonim al psalmului pe regele lui
Israel sau pe un ministru al acestuia, oricum un responsabil de rang inalt de
la curtea regald caruia i s-a Incredintat responsabilitatea respectérii cu
desavarsire a ,,constitutiei teocratice” a lui Israel. Asadar, timbrul sau
caracterul ,,monarhic” al acestei alcatuiri imnice nu poate fi pus la indoiald’.
Au existat, bineinteles, si alte interpretari. Unii exegeti au vazut in cuvintele
psalmului 100 ,discursul regelui” rostit in ziua intronizarii sale sau cu
ocazia aniversarii anuale a acestui moment. Aluzia la ,,casa” regelui (din v.
3 51 9) ar putea face trimitere, cred exegetii, la profetia pe care Domnul i-a
facut-o regelui David prin gura profetului Natan (2 Rg 7, 11-16).

Alti comentatori biblici au vazut in psalmul 100 o simpla
»~declaratie regala” sau ,,un juramant de nevinovitie” al suveranului
asupra politicii sale, jurdiméant de credinta rostit inaintea ntregii adunarii.
Unii exegeti au vazut in aceasta alcatuire imnicd o versiune literara ebraica
a unui ,,ghid regal” ca si acelea cunoscute in Egipt care au fost alcatuite ca
Hnvataturi didactice” pentru printul mostenitor. Existd un text paralel
psalmului 100, un fel de ,,medalion” dedicat suveranului sau regelui in
galeria portretelor pe care Cartea Deuteronomului a consacrat-o diferitelor
institutii ale lui Israel, in acest caz precis institutiei regale. In primul rand,

p. 391-403; Emmette J. WEIR, The perfect way. A study of wisdom motifs in Psalm
101 (100), in ,,Evangelical Quarterly” 53 (1981), p. 51-59; P. AUFFRET, La Sagesse a
bati sa maison. Etudes de strucutres littéraires dans |’Ancient Testament et
spécialement dans les psaumes. Fribourg-Gottingen, 1982.

8 Gianfranco Ravasi, | Libro dei Salmi, p. 15.

9 Hermann GUNKEL, The Psalms: A Form-Critical Introduction. Traducere de Thomas M.
Horner. Philadelphia, Fortress Press, 1967, p. 433.
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regele trebuia sa fie ,,ales de Domnul” si ,,sa nu fie de alt neam”; ,,sd nu tina
multe femei, pentru ca nu cumva sa-i devina inima schimbatoare, nici argint
si aur (bogatie materiald) sa-si inmulteasca peste masura. Si de-ndata ce va
sedea pe tronul regatului sau, el sa-si scrie pentru sine aceastd A Doua Lege
din cartea ce se afla la preotii-leviti. Si s-o aiba cu sine si s-o citeasca in
toate zilele vietii sale, spre a Invata sa se teama de Domnul, Dumnezeul
sau, sd pazeasca toate poruncile acestea si sa plineasca aceste hotarari, asa
incét inima lui sd nu se inalte pe deasupra fratilor si, sa nu se abata el de
la porunci, nici la dreapta si nici la stanga, si sa fie intru ani indelungati, el
si fiii sdi intru fiii lui Israel” (Deut 17, 15-20)1°.

Nu putini au fost comentatorii si exegetii biblici care au sustinut
interpretarea liturgicd a psalmului: ,,Legitura psalmului 100 cu
desfasurarea liturgica a sarbatorii de toamna Ros haSana (Anul Nou =
capul sau inceputul anului) la lerusalim a facut posibild intelegerea
deplina a acestei alcatuiri imnice”. Cei care sustin aceasta interpretare
spun cd avem in psalmul 100 un ,text liturgic” care ar trebui pus in
legdtura cu sarbatoarea de toamna a Evreilor (cea a Anului Nou), adica
un text prin care se exprima, dupa modelul unei drame cu caracter ritual,
suprematia regelui asupra tuturor fortelor negative ale haosului, asupra
rebeliunilor de orice fel, asupra tuturor natiunilor si asupra zeilor strdini.

Acum, aceastd ipotezd ridica mult mai multe probleme decat
rezolva si se indeparteaza de sensul genuin al psalmului si, din acest
motiv, unii exegeti au vrut s-o ,tempereze” recurgand la o presupusa
»sarbatoare a Legdmantului” in timpul céreia regele lui Israel proclama
inaintea Intregii adunari datoriile morale ale poporului. Despre regele
losia se spune ca: ,,a sezut pe scaunul de judecata si a facut legamant in
fata Domnului cd vor umbla dupd Domnul si cu toatd inima si cu tot
sufletul i vor pizi poruncile si marturiile si randuielile si vor plini
cuvintele acestui legdmant — cele ce sunt scrise In Cartea aceasta (in
Cartea Legii). Si tot poporul a stat intru legamant” (4 Rg 23, 3).

Dintre toate aceste posibile interpretari, vom analiza si vom insista
asupra interpretarii monarhice pe fundal liturgic, interpretare care
presupune si o adunare care ascultd aceste cuvinte Intr-un context liturgic.

10 Gianfranco RAvasi, Il Libro dei Salmi, p. 16.
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2. Simbolismul psalmului

Dupa ce am stabilit genul literar al psalmului, pare relativ usor sa
identificam simbolurile cuprinse in el. Louis Monloubou, referindu-se la
simbolismul psalmului 100, a scris: ,,Doud fraze din acest poem regal
cuprind simboluri care provin din trei sfere simbolice. In versetele 3, 4 si
5: ochii, casa si inima, mersul sau caldtoria. Alte doud versete pun in
opozitie simboluri care exprima atitudini care sunt in antiteza: omul care
std in picioare si cel care std asezat. Abilitatea cu care Psalmistul foloseste
simbolurile este evidenta, iar dispunerea lor cat se poate de logica: aceste
simboluri corespund activititii monarhului sau a suveranului. El e
conducdtorul si judecatorul ai carui ochi simbolizeaza autoritatea; el e
principele care sta 1n picioare, judecad comportamentul supusilor sai si
bunul mers al regatului sau; accepta intre peretii casei sale pe slujitorul
credincios care ,,umbld pe cale fara prihand” si-1 exclude din sanul
comunitatii pe cei ce Incalca in mod voit legea Domnului”!!.

Observatiile lui Louis Monloubou ne permit sa distingem in cuprinsul
psalmului doud sectoare simbolice. Primul e de tip spatial si e in mod limpede
ilustrat de antinomia ,,apropiere — indepartare”, primul termen fiind rezervat
dreptilor, iar al doilea, pacatosilor: ,,pe calcatorii de lege i-am urat”, ,,pe cel
rau nu l-am cunoscut”, ,,pe cel ce clevetea pe vecinul sau, pe acela l-am
izgonit”, ,.cu cel mandru cu ochiul si nesatios cu inima, cu acela n-am
mancat”. Calcatorii de lege, cei rai, cei mandri, clevetitorii si calomniatorii
sunt tinuti la distanta, 1n timp ce credinciosii stau impreuna cu regele, iar ,,cei
fara de prihana” {i slujesc. Al doilea sector simbolic e de tip psihosomatic si
sustine Intreaga ideologie morald a psalmului 100. Un rol special este atribuit
gandirii $i comunicarii, inimii si ochilor, insa nu lipsesc referirile la minte, la
cunoastere, la darul intelepciunii, la actiune sau la faptuire.

Intreaga fiintd a omului este implicatd, din perspectiva gandirii
semitice, fie in practicarea virtutii, fie in savérsirea raului'2. in Evanghelia
dupa Matei este cuprinsa o nvatiturd a Mantuitorului asupra curatiei. Tema
aceasta a ocupat un spatiu amplu in legislatia religioasa veche. In textul din
Matei, Mantuitorul Hristos abrogd orice norma sau prescriptie legatd de
alimente: nu se pot da acestora ,,calificative”; nu se poate spune ca un anumit

1 Louis MONLOUBOU, L 'immaginaire des Psalmistes: Psaumes et symboles. Paris, Cerf,
1980, p. 112.
12 E. COTHENET, Pureté e impureté, in ,,Dictionaire de la Bible, Supplément” IX, 1975.
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aliment este ,,bun”, iar altul este ,,rau”, ci doar faptele omului sunt ,,bune”
sau ,,rele”, iar acestea ies din inima omului'®. Asadar, intreaga fiintd a omului
este cuprinsi 1n avertismentul Mantuitorului din Matei 15, 19-20, potrivit
caruia faptele rele ale omului au ca izvor inima sau constiinta acestuia.

Datoria politica a suveranului sau a conducatorului are o dimensiune
simbolica si corespunde unui stereotip frecvent intilnit in literatura
encomiasticd de la curtea regala, dar si in sperantele ,,electorilor” sau ale
,alegatorilor”'¥. Gerhard von Rad ne atrage atentia asupra unui fapt: ,,Nu
trebuie sa intelegem aceste afirmatii, chiar si acolo unde sunt exprimate la
persoana I, in sens prea personal, cu referire la rege ca persoana privata; ele
sunt mai degraba expresii ,0ficiale” cu care unsul sau consacratul
Domnului se prezintd inaintea lui Dumnezeu si 1naintea oamenilor. [...]
Sunt afirmatii care provin dintr-o imagine conventionala asupra ,,unsului
lui lahve” asa cum i intelegea Israel rostul si menirea”'.

Aceste ,,imagini prototip” vor fi preluate mai tarziu de interpretarea
mesianicd a psalmilor regali si de interpretarea alegoricd aplicatd de
comentatorii crestini pastorilor Bisericii. Traditia patristicdi a asociat
cuvintele psalmului 100 indemnului pe care Sfantul Apostol Petru I-a adresat
preotilor Bisericii: ,,Pe cei dintre voi care sunt preoti 1i indemn eu, cel
impreuna-preot si martor al patimilor lui Hristos si partas al slavei ce va sa se
descopere: Pastoriti turma Iui Dumnezeu ce vi s-a dat in seamad, veghind
asupra ei nu de nevoie, ci de bundvoie, dupd Dumnezeu, nu pentru castig
rusinos, ci din tragere de inimé, nu ca si cum ati fi stapanii celor ce v-au cazut
la sorti, ci voi facandu-va pilde ale turmei. lar cand Se va arata Mai-Marele
pastorilor, veti primi cununa cea nevestejita a maririi” (1 Pt 5, 1-4)'6.

3. Lectura exegetica a Psalmului 100

Psalmul 100 este strabatut de la un capat la altul de un sentiment
profund de dreptate si de echilibru social. Apartenenta la poporul lui
Dumnezeu nu este dictatd de categorii rasiale sau sacrale, ci de adeziunea
etica si existentiald. Dietrich Bonhoeffer le raspundea celor care-1 acuzau

13 Ortensio DA SPINETOLI, Matteo. Il Vangelo della Chiesa. Assisi, Cittadella Editrice,
1998, p. 441-444.

14 Gianfranco Ravasi, Il Libro dei Salmi, p. 21.

15 Gerhard VoN RaD, Teologia dell'Antico Testamento. Vol. 1: Teologia delle tradizioni
storiche d'Israele. Brescia, Paideia Editrice, 1972, p. 366-367.

16 Gianfranco Ravasi, Il Libro dei Salmi, p. 21.
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de implicarea Iui in lupta impotriva politicii naziste cu urmadtoarea
metafora: ,,Daca un sofer baut se precipitd cu masina sa asupra unui grup
de persoane aflate pe marginea drumului, rolul pastorului nu e, in primul
rand, acela de a se ocupa de funeraliile victimelor si de a le consola pe
rudele acestora, ci sa-1 impiedice pe respectivul sofer sa mai faca rau si
altora. Cu alte cuvinte, — incheia Bonhoeffer — Biserica poate canta
muzica gregoriand, numai daca sustine, in acelasi timp, cauza saracilor si
lupta cu toate fortele pentru dreptatea sociala.

In acest sens, psalmul 100 se deschide cu o doxologie: ,,Mila si
judecata Ta voi canta Tie, Doamne” (v. 1)'7. Dumnezeul lui Israel este
Acelasi din timpul Exodului, este ,,Dumnezeul mantuirii” si al dreptatii.
Pentru multi exegeti si comentatori biblici, uvertura psalmului reprezinta un
,»-adaos tardiv”’ menit sa-1 incadreze mai usor intr-o culegere sau intr-o carte
de imnuri liturgice. Primul gand al Psalmistului se indreaptd catre
Dumnezeu, izvor de mila si de judecata dreaptd. Catre Domnul trebuie sé stea
atintiti ochii suveranului pamantesc si numai El trebuie sa fie ,,modelul” sau.
Domnul a fost, este si va fi mereu fidel Legamantului pe care 1-a incheiat cu
omul, cu poporul Sau (Ps 49, 6; Ps 88, 28). E logic si natural ca, inaintea
acestei atitudini a Iui Dumnezeu, suveranul paméantesc sa-i raspunda
Domnului cu aceeasi fidelitate si cu acelasi simt al dreptatii in propriul sau
act de guvernare. A fi onesti in politicd reprezinta ,,0 obligatie morald” a
tuturor oamenilor politici, fird exceptie! Intr-o forma si mai motivat,
onestitatea 1n actul guverndrii li se cere guvernantilor crestini, deoarece
nedreptatea lor ar insemna o blasfemie sau chiar o apostazie.

Stantul Chiril al Alexandriei a transformat aceasta scurtd doxologie
din primul verset al psalmului intr-o rugiciune mai ampla: ,,Eu stiu ca Tu
esti un Dumnezeu milostiv si drept si, pentru aceasta, Te voi lauda.
Dumnezeu, Care e si Parinte, S-a milostivit de noi atunci cand L-a trimis

17 Daca, in perspectiva profetica, lisus este Cel ce-1 cantd Parintelui Sdu, e de retinut
observatia ci mila precede judecata. Intre cele doud veniri ale lui Hristos, omenirea
se afla sub semnul Mielului vestit de loan Botezatorul (In 1, 29) si sub mila lui
Dumnezeu, ,,Cel ce face sa rasara soarele Sau peste cei rdi si peste cei buni si sd ploua
peste cei drepti si peste cei nedrepti” (Mt 5, 45), la a doua Sa venire, omenirea va sta
sub semnul judecdtii, de abia atunci va lucra ,,securea” vestita tot de loan Botezatorul
(Mt 3, 10), cumplitul deznodamant al judecatii, la care se refera ultimul verset al
acestui psalm. Cf. Cartea Psalmilor sau Psaltirea. Nota 1 de la p. 233. Versiune
revizuitd dupd Septuaginta, redactatd si comentatd de Bartolomeu Valeriu Anania,
Arhiepiscopul Clujului, Cluj-Napoca, Arhidiecezana Cluj, 1998.
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in lume pe Fiul Sau si in El ne-a indreptat prin credintd, daruindu-ne
iertarea pacatelor, rostind asupra noastra cuvantul dreptatii Sale”.

Dincolo de aceste interpretdri hristologice, textul nostru fisi
indreapta atentia asupra chipului regelui ideal, asupra lui Mesia, Cel
asteptat de veacuri, ca o alternativd mai buna la palidele figuri
guvernamentale care au gestionat puterea de-a lungul timpului. Mesia va
urma, fara abatere, caile Domnului si cararile dreptatii, El Se va conforma
deplin vointei Tatélui ceresc, care se exprima prin actul de guvernare al
stapanitorilor acestei lumi.

4. ,,Declaratia program” a suveranului (v. 2-9)

Cu versetul 2 se deschide ,,discursul oficial” al regelui, discurs
alcatuit din patru strofe dispuse in mod egal (v. 3-4; v. 5-6; v. 7-8; v. 9-
10). E interesant de subliniat faptul ca inceputul psalmului este orientat
catre exigentele etice sau morale cérora regele li se supune fara abatere:
,Umblat-am intru nerdutatea inimii mele, in casa mea”. Inainte de a
pretinde supusilor sdi moralitate si dreptate, suveranul sau omul politic
trebuie sa fie foarte riguros cu el insusi si cu cei din propria lui casa, cu
cei din anturajul sau apropiat. Casa regala era adesea un cuib al intrigilor,
al uneltirilor si al luptelor pentru putere'® din cauza haremului regelui, dar
si din cauza absolutismului despotic al acestuia'®.

Discursul regelui se deschide cu un cuvant care are conotatii
sapientiale ,,voi merge, cu pricepere, in cale” (v. 2). Intelepciunea sau
priceperea reprezintd exigenta fundamentald sau primordialda a omului
politic, dupd observarea atentd a preceptelor morale. Un conducitor
chibzuit {i va cere Domnului intelepciune si pricepere pentru a conduce,
asa cum a facut-o tnarul rege Solomon in timpul vedeniei de la Gabaon
(3 Rg 3). Ca o consecinti a intelepciunii, apare in textul psalmului nostru
»calea fard de prihana”, ,,calea dreaptd”, cu sensul de ,,viata traita potrivit
poruncilor Domnului”. Aceeasi exigentd apare si 1n deschiderea
psalmului 118: ,,Fericiti cei (ce umbld) fara prihana in cale, care umbla in
legea Domnului” (v. 1) sau ,,Fericiti toti cei ce se tem de Domnul, care
umbla in cdile Lui” (Ps 127, 1) sau ,,Urdciune sunt inaintea Domnului

18 A se vedea cazul lui Abesalom si lupta pentru putere care s-a dat intre fiii lui David (3
Rg 1-2).
19 Gianfranco RAvasi, Il Libro dei Salmi, p. 23.
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caile straimbe, dar toti cei neprihdniti 1n caile lor sunt bineveniti” (Pildele
lui Solomon 11, 20)%.

Detaliul care i-a surprins si i-a pus in dificultate pe exegeti e
cuprins in intrebarea: ,,Cand vei veni la mine?”. E. Beaucamp observa ca:
»duveranul intelege sa-1 dea socoteald pentru conduita si guvernarea sa
Domnului insugi; de aici intrebarea, atat de ciudata, despre o vizitd divina
protocolara la palatul regal. Ne-am obisnuit cu situatia inversa, in care
suveranul era cel care se ducea inaintea Domnului in sfintul locas.
Caracterul insolit al Intrebarii, care nu are paraleld in paginile Sfintei
Scripturi, nu ne permite, totusi, sd respingem prezenta Domnului la
palatul regal. Un rege asirian, de pildd, mentioneaza prezenta unei capele
a tronului 1n palatul sdu regal, locas in care zeul Assur venea in fiecare an
pentru a se introniza. Nimic nu ne impiedica sa presupunem ca lahve
Insusi il vizita anual pe unsul Sau, oricare ar fi fost modul in care era
reprezentat acest lucru™?!. Textul si sensul acestei intrebari au fost supuse,
tocmai pentru originalitatea ei, unor interpretdri si rastalmaciri asupra
carora nu insistam acum.

Credem ca sensul corect al textului exprima asteptarea, plina de
nerabdare a suveranului, a aparitiei ,,consolatoare” a Domnului care sa-
i sustind actul de guvernare. In practica, chiar si elegia cuprinsi in
psalmul 88, 37-50 implora venirea izbavitoare a Domnului. Aceasta
venire este si mai logica in acest caz, deoarece suveranul si-a marturisit
intentia de a trai si de a guverna ,,dupa Legea Domnului”, iar potrivit
teoriei retributiei divine, Domnul trebuia sd-i rasplateasca regelui
aceasta atitudine cu binecuvantarea Sa. Prima strofa continua in versetul
4 pe un ton negativ: regele 1si proclama intentia ferma de a se opune
oricarui compromis cu nedreptatea si de a nu deveni complice raului. A
aparea ,,inaintea ochilor regelui” sau ,,inaintea privirii sale” Inseamna a
fi primiti, a fi gratificati, a fi sustinuti si confirmati in exercitiul
guverndrii. Regele drept nu poate accepta nicio audientd care sa-i
permitd nelegiuitului sd se prezinte inaintea ochilor sdi. Mai mult,
respingerea raului este cit se poate de radicala si de agresiva; e o ura
radicald: ,,pe calcatorii de lege i-am urat” (v. 4b).

20 J. B. BAUER, ,,Incedam in via immaculata, quando venias ad me” (Ps 100/101, 2), in
,,Verbum Domini” 30 (1952), p. 219-224.
21 Evode BEAUCAMP, L espoir d’'une ére de justice et de paix (Ps 100), p. 139.
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Psalmistul continua cu o a patra expresie si mai sugestiva: ,,Nu s-a lipit
de mine inima indaratnica” (v. 5a). Aceasta expresie este folosita adesea de
aghiografi pentru a exprima adeziunea vitala a omului la Dumnezeu. Regele
stie ca nu poate sluji la doi domni: si lui Dumnezeu si lui Mamona, ,,céci sau
pe unul il va uri si pe celdlalt il va tubi, sau de unul se va lipi si pe celalalt 1l
va dispretui” (Lc 16, 13; Mt 6, 24). E posibil ca in acest caz Psalmistul se dea
glas unei marturisiri de credinti anti-idolatrice. In alta parte el se exprimi
astfel: ,,Ca Tu esti Dumnezeu Care nu voiesti faradelegea, nici nu va locui
langa Tine cel ce vicleneste. Nu vor sta calcatorii de lege in preajma ochilor
Tai. Urat-ai pe toti cei ce lucreaza faradelegea. Pierde-vei pe toti cei ce
griiesc minciuna; pe ucigas si pe viclean il urdste Domnul” (Ps 5, 4-6)*.

A doua strofa a psalmului continud pe acelasi ton negativ,
prezentandu-ne efortul suveranului de a combate raul. Regele a facut
alegerea sa hotarata, refuzand sau respingand compromisurile ieftine cu
cei care-L urasc pe Domnul. El i ,,exileaza” sau ii alungéd din anturajul
sdu pe toti cei care l-ar putea conduce pe cai nedrepte si pe cei care i-ar
putea prezenta solutii gresite, dar avantajoase pentru unii. Fericitul
Ieronim rezuma aceasta strofa intr-o singura propozitie: ,,Non erit in me
perversum aliquid, sed aequitas et iustitia” (PL 26, 1125). Aceasta
afirmatie ar putea fi motto-ul regelui ideal, al lui Mesia. Sigur ca fraza
cuprinsa in versetele 5 si 6 are si conotatii sau aspecte politice secundare
asupra carora literatura sapientiald si-a indreptat atentia in trecut.
Selectarea colaboratorilor potriviti si onesti era adesea un lucru foarte
delicat si decisiv pentru soarta unui regat sau a unui guvern, altfel
suveranul insusi va deveni complicele lor si va fi deplin responsabil de
soarta regatului sdu”. Ludovic al IX-lea 1i atrigea atentia fiului sau Filip
de a fi ,,foarte atent in alegerea colaboratorilor si a ministrilor sai” si ,,sa
vada dacd nu cumva acestia au vicii precum ldcomia, falsitatea, minciuna
sau coruptia”. Omul politic onest trebuie sd fie atent si sd descopere, dar
si sd condamne ferm, jocurile de putere si interesele meschine ale celor
implicati in actul guvernarii, fapte josnice care trebuie acoperite sub
mantia suveranului: ,,Ucide-i pe cei necredinciosi de dinaintea regelui si
tronul sdu va propasi intru dreptate” (Pildele lui Solomon 25, 5)*.

22 Gianfranco Ravast, Il Libro dei Salmi, p. 24-25.

23 Antico Testamento, Conoscerlo, leggerlo, viverlo, a cura di Gianfranco Ravasi,
Cinisello Balsamo (Milano), Edizioni San Paolo, 2013, p. 185-192.

24 Gianfranco Ravast, Il Libro dei Salmi, p. 25.
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Sunt lucruri pe care suveranul trebui sd le evite sau sa le respinga
cu orice pret. In primul rand, ,inima inddritnici” (incapatanata,
recalcitrantd si nesupusd) trebuie tinutd cat mai departe de el. Apoi,
clevetitorul sau calomniatorul trebuie izgonit si indepartat. Calomnia e un
pacat care-si afld ,,pdmant bun” de crestere Intre peretii palatului regal; e
un delict comun acolo unde exista jocuri de putere si interese meschine,
dar ea e un pacat grav si intr-o societate sau in cadrul unei culturi orale
care se conduce si se bazeaza exclusiv pe marturiile membrilor ei. De aici,
radicalismul poruncii a IX din Decalog: ,,S4 nu marturisesti stramb
impotriva aproapelui tau” (Is 20, 16) sau ,,Sa nu umbli cu viclesug in
neamul tau, nici sa te ridici impotriva sangelui aproapelui tau” (Lev 19,
16). Viata si soarta oamenilor sunt legate de acest fir subtire care e
depénat si rasucit in tainele manevrelor de la palat.

Un ultim lucru pe care suveranul e dator sa-l respinga este ilustrat
de binomul ,,ochi-inima” care-1 desemneaza pe ,,cel mandru cu ochiul si
nesatios cu inima”. Nesatiosul cu inima este cel care nu se multumeste
niciodatd cu ce are si cautd sd obtind sau sd acapareze tot mai mult.
Ambitiosul are ca scop sau ca tintd nu numai triumful sdu, care trebuie
atins cu orce pret si prin orice mijloace, ci si inlaturarea si umilirea celui
care e vazut ca un posibil obstacol in calea succesului sdu. Suveranul nu
vrea sd aibd niciun raport sau nicio legatura cu cel rau. Regele drept nu
va accepta niciodata idealurile nelegiuitilor.

Simai dur si mai ferm trebuie s fie comportamentul sau atitudinea
sa fatd de calomniatori: ,,Pe cel ce clevetea in ascuns pe vecinul sau, pe
acela l-am izgonit” (v. 6). ,,Cu cel mandru cu ochiul si nesatios cu inima”
suveranul nu va sta niciodata la masa. A sta cu cineva la masa, in gandirea
semiticd, si nu numai, inseamnd ,apropiere”, ,intimitate” sau
~comuniune”, astfel ca exprimarea din textul psalmului indica ruptura
comuniunii. Asadar, suveranului i se cere o interventie ferma, hotarata,
categoricd si eficace pentru a risipi sau pentru a demonta urzeala si
intrigile puterii corupte care adesea isi fac loc printre oamenii de stat?.

Ultima imagine folosita de Psalmist este cea mai radicala: ,,Nu va
locui in casa mea cel méandru; cel ce graieste nedreptati nu va sta inaintea
ochilor mei” (v. 9), un text care are ecou intr-un avertisment al Domnului

25 Jean-Luis Ska, Antico Testamento. Introduzione, Bologna, Centro Editoriale
Dehoniano, 2015, p. 187.
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cuprins 1n primul capitol al cartii profetului Isaia: ,,sa nu-Mi mai calcati
prin curte!” (Is 1, 12). Asadar, si 1n strofa a treia a psalmului continua
prezentarea antitetica intre ,,ocrotirea pe care Domnul i-o arata dreptului”
si ,,respingerea celui nelegiuit”. Ochii Domnului sunt asupra celor care au
ales cuvantul Sau ca faclie pentru pasii lor si care, tocmai din acest motiv,
sunt marginalizati sau dati la o parte de puterea nedreapta: ,,Sa nu se
bucure de mine cei ce ma dusmanesc pe nedrept, cei ce ma urasc in zadar
si isi fac semne cu ochii. Ca mie de pace Tmi grdiau, i asupra mea
viclesuguri gdndeau. Largitu-si-au Tmpotriva mea gura lor; zis-au: «Bine,
bine, vazut-au ochii nostri»” (Ps 34, 18-20).

Ultima strofa a psalmului (v. 8-10) are un caracter solemn si
retoric, putin surprinzator pentru cititorul modern al Sfintei Scripturi.
Programul de ,,purificare” sau de ,,remaniere” al conducerii statale pare
sd se desfasoare in graba, pripit si la repezeala si pare sd capete aspectul
sau timbrul unei ,,pedepse capitale”. Din acest motiv, Parintii Bisericii
au Incercat sa ,,indulceascd” putin tonul exprimarii prin interpretarile
lor. Fericitul Ieronim, de pildad, comenteaza astfel: ,,Voi Imprastia (cu
sensul de ,le voi reprosa” sau ,,1i voi ameninta”) pe toti pacatosii
pamantului pentru ca ei sd se Intoarcd la Mine prin pocdintd”,
interpretare care nu prea e conforma cu ceea ce spune textul nostru. in
realitate, avem in aceste cuvinte un mod de exprimare foarte iubit in
traditia semiticd, o exprimare folositd pentru a exalta rigoarea
suveranului fatd de nedreptate. La asta a contribuit, fard indoiala, si
absolutismul monarhilor orientali, chiar dacd in pamantul lui Israel
aceasta subliniere dobandeste o altd valoare: regele trebuie sa sustina si
s apere puritatea cetatii sfinte, contaminatd de nedreptate si de delicte.

Vom vedea acum, in detaliu, interventia suveranului’
caracterizatd de un verset din Cartea Pildelor lui Solomon: ,,Regele
intelept e o vanturatoare pentru cei necredinciosi si vartej aduce asupra
lor” (20, 26). Interventia justitiard a suveranului are, in primul rand,
coordonate temporale si spatiale precise. Prima, cea temporald, e
legatd de momentul ,,diminetii”, un indiciu cronologic cu valoare
simbolicd. Dimineata ¢ momentul din zi in care suveranul infrunta
problema punéind-o pe primul loc in lista responsabilitatilor sale

26 Paul-Eugéne DIoN, ,,Tu feras disparaitre le Mal du milieu de toi”, in ,,Revue Biblique”
87 (1980), p. 321-349.
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guvernamentale. Dimineata era timpul in care se desfasurau procesele
si tot dimineata era consideratda momentul care deschidea o noua zi sau
momentul unui nou inceput (momentul unui ,,restart”). Impresionant
este tabloul descris de Iov in capitolul 38 al cartii sale. In acel capitol,
dimineata este momentul in care are loc purificarea lumii de ceea ce
este rau. Pamantul intreg e vazut de autorul cartii ca o patura plina de
praf si de paraziti; dimineata (lumina) il apuca de cele patru colturi, 1l
scutura si-1 elibereaza de acestia, redandu-i splendoarea culorilor si a
curateniei: ,,Lumina cat sa apuce pamantul de la colturi sa-1 scuture de
toatd nelegiuirea lui” (Iov 38, 12-13).

Pe de altd parte, lumina si intunericul reprezintd, pentru multe
pagini ale Scripturii, nu numai o antitezad cosmologica, ci si o antiteza
morald. Spatiul In care suveranul opereaza interventia lui justitiard
este, in acelasi timp, real si simbolic. Cetatea Marelui Imparat este
Terusalimul sau Cetatea Sfanti in care Domnul Insusi Si-a facut locas.
Ca spatiu sacru, ea trebuie feritd de orice impuritate si de orice
nelegiuire: ,,Afard cainii si vrdjitorii si desfranatii si ucigasii si
inchinatorii la idoli si toti cei ce lucreaza si iubesc minciuna!” (Apoc
22, 15). Sa subliniem si faptul cd numele Domnului apare numai de
doua ori in cuprinsul alcatuirii imnice, la Inceputul ei, in versetul 1 si
aici, In versetul 10. Judecata suveranului are scopul de a opera o
»curatenie generala” pentru ca in domeniul sau in spatiul guvernarii
lui sd@ domneasca dreptatea si adevarul.

Tn loc de concluzii

Dincolo de stabilirea punctului de vedere al autorului psalmului
asupra problemei pe care o abordeaza in cuprinsul imnului sau, care, asa
cum am vazut, e unul de tip teocratic si putin integralist, tipic mentalitatii
semitice antice, psalmul 100 reprezinta ,testul de verificare” pe care
trebuie sa-1 dea orice om din aceasta tara care are, sau care isi doreste sa
aibd, o responsabilitate politica, sociald si ecleziala! ,,Ordinea sociala si
progresul societatii umane trebuie sa urméareasca intotdeauna binele celor
care o alcatuiesc, intrucat ordinea lucrurilor (a institutiilor) trebuie
subordonata ordinii morale si nu viceversa, dupa cum Domnul Hristos
Insusi o sugereazi atunci cand spune ci: ,,sdmbita a fost facutd pentru
om, si nu omul pentru sdmbatd”. Aceastd ordine trebuie sa se bazeze pe
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adevar, sa se construiasca pe dreptate, sa fie insufletita de iubire si sa-si
gdseascd un echilibru tot mai uman in deplind libertate”?’.

Scriitorul si eseistul Andrei Plesu, intr-un articol publicat in
octombrie 2014 pe blogurile adevarul.ro, articol intitulat: ,,Unde traim?”,
se Intreba retoric: ,,Unde traim? De unde au iesit domnii care ne conduc?
[...] Ziarele sunt pline de politicieni aflati in urmarire penald, sau foarte
aproape de ea. Unii sunt vechi ,,intelepti” de partid, care au facut ani, de-
a rindul, ,,jocurile” de la varf, cu dexteritatea discreta a unor eterne si
impenitente eminente cenusii. Altii sunt juristi, adicd insi care incalca
legile cu extremd competentd. Pe unul din ei l-am auzit tunand si
fulgerand, in campanie electorald, impotriva hotilor care saracesc patria,
dupa care, iatd, e chemat sa justifice, impreuna cu sotia sa, averi de
milioane de euro. Grupurile ,,infractionale” sunt trans-partinice: dintr-
odata, vezi aliniati in boxa acuzatilor si pesedisti si penelisti si pedelisti
... Afacerile creeaza solidaritati inefabile, diferentele de tabara politica
sunt simple mofturi. Numai noi, prostimea, credem ca asistdm la mari
lupte ideologice. In realitate, multi dintre cei care mimeazi, pe scend,
dusmania, ,,se descurcd” eficient, uniti, subteran, in cuget si simgiri”?®,

Unde traim? in tara care-si sarbatoreste anul acesta Centenarul, avand
in frunte o clasa politica jalnica ale carei idealuri sunt departe de cele ale
generatiei contemporane Marii Uniri. Psalmul 100 din colectia de rugaciuni
biblice cuprinse in Psaltire, una dintre primele carti scrise si tiparite in grai
romanesc, reprezinta pentru toti cei care au o responsabilitate mai mica sau
mai mare in aceastd tara o ,,0glinda”, un ,,indreptar”, un ,,ghid” sau un , test
de verificare” al bunei-cuviinte, al igienei morale a clasei conducitoare, al
patriotismului autentic, al iubirii de neam si al credintei genuine.
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THE OEOTOKOX IN THE PATRISTIC EXEGESIS OF
LUKE 11:27-28 AND ITS ECCLESIOLOGICAL
CONSEQUENCES

Pawel P. WROBLEWSKI *

Abstract: The Patristic references to the passage of Luke 11:27-28 are
found in two writings chronologically close ones, coming successively
from the 4th and 5th centuries: in the commentary of Saint Ephrem the
Syrian upon the so-called Diatessaron and in the work De Sancta
Virginitate by Saint Augustine. In the lapidary exposition of Saint
Ephrem the accent is placed on a double blessing resulting from the
dialogue between an anonymous woman and the Messiah: the first
blessing refers to the ®cotoxog, the second over all who worship Jesus
Christ in eternity. In a spirit similar to the theology of Saints John
Chrysostom and Cyril of Alexandria maintains an eloquent lecture by
the Bishop of Hippo: Augustine's reading of these two verses of the
Gospel has been incorporated into the distinction made by the Saviour
between spiritual kinship and blood ties. St. Augustine teaches in this
context that the God-bearer Mary was more blessed in accepting Christ's
faith than in His conception. That is why a maternal closeness did not
affect anyone more than the All-Holy Mary, because She carried Christ
more fruitfully with Her heart than with Her body. On this canvas, the
conclusion is that the @gotdkog in Herself, as the first one, points to the
soteriological and ontological relationship of the Divine Logos with His
New “Temple” which is both the basis of Orthodox Christian
anthropology and ecclesiology focused on spiritual kinship.

Keywords: The Theotokos, Patristic Exegesis, Ecclesiology, Christian
Anthropology, Spiritual Kinship

What is absent from our reading of Scripture? What we need the
least in this holy practice is ourselves, since, as we read in 2 Pet 1:20-
21: “No prophecy of Scripture is a matter of one’s own interpretation
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(...) but men moved by the Holy Spirit spoke from God”. Therefore,
Orthodoxy does not provide for a biblical exegesis that would not be
rooted in the liturgical us, where the plural indicates our mystical unity
in reading Scripture with its Divine Author, who speaks through the
Holy Apostles and Fathers. In making manifest the written transmission
of the Gospel message about the Kingdom of God in the life of the
Orthodox Church, one has to preserve the boundaries of the holy
exegesis delineated by the God-bearing Fathers. Thus, our interpretation
of Scripture must not differ from those inspired elucidations, as the
letter of their text has been filled with the life-giving Spirit. For this
reason, the Quinisext Council in Trullo warns us that when this Divine
order is disrupted by our own interpretative imagination which
disregards or adds anything to the teachings of the Fathers!, what we
might come across in our Scripture study is only a dead letter filled with
a different spirit, which will destroy our rightful faith in Christ.

In this way, Saint Cyril of Alexandria gives us a spiritual
insight into the excerpt of the Holy Gospel which precedes and
introduces us into the direct context of the Scripture passage which is
under our consideration and we are about to discuss the passage of
Luke 11:27-28.

! For the 19th Canon of the Quinisext Ecumenical Council of 692 with its interpretation of
Saints Nicodemus the Hagiorite and Agapius the Presbyter, see: [Inddiiov, mapd
Ayariov Iepopoviyov kot Nucodnpov Movayot, Ev Abnvoig, Ex g Tvmoypagiog tov
ekd0tov Kovotavtivov T'aprord, 1841, p. 133-134. The English translation of the
Canon: “We declare that the deans of churches, on every day, but more especially on
Sundays, must teach all the Clergy and the laity words of truth out of the Holy Bible,
analyzing the meanings and judgments of the truth, and not deviating from the
definitions already laid down, or the teaching derived from the God-bearing Fathers; but
also, if the discourse be one concerning a passage of Scripture, not to interpret it
otherwise than us the luminaries and teachers of the Church in their own written works
have presented it; and let them rather content themselves with these discourses than
attempt to produce discourses of their own, lest at times, being resourceless, they
overstep the bounds of propriety. For by means of the teaching afforded by the aforesaid
Fathers, the laity, being apprised of the important and preferred things, and of the
disadvantageous and rejectable, are enabled to adjust their lives for the better, and do not
become a prey to the ailment of ignorance, but, by paying due attention to what is taught,
they sharpen their wits so us to avoid suffering wrongly, and for fear of impending
punishments they work out their own salvation” (The Rudder (Pedalion), trans. by
Denver Cummins, Chicago, IL, Orthodox Christian Educational Society, 1957, p. 313).
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Saint Cyril's Mystagogy, particularly the 81st Homily on Luke’s
Gospel?, which takes us to Jerusalem, where, among a Jewish crowd,
Christ is blasphemously accused of casting demons out of possessed
people by the power of Beelzebub, the ruler of the wicked spirits
(11:14-26). Earlier, Jesus publicly performed the miracle of healing a
man who had been made mute by Satan: Christ's act enabled the man to
hear and receive the Adyoc® of God. The Enlightener teaches us that
while we are waiting for a sign from Heavens, which has already been
given, we should not be as deaf to the word of the Saviour as the
gathered crowd was. However, do we also not become an evil
generation (1 yeved movnpa), as our Lord described the crowd, by not
recognizing Jesus Christ and not belonging to Him? We blame God for
all the evil around us, while we feed on a pleasing lie that a lesser evil
yields to a greater evil. In fact, evil is in us; we allowed the father of the
lie in our lives and, consequently, we are already dead. Pope Cyril states
that the Jews gathered around the Nazarene did not comprehend the
great mystery that the Only-Begotten Son of God became man without
ceasing to be God in order to divinize human nature, and that there is no
greater closeness between God and Man that the one made manifest in
the dual nature of Christ. Yet, as Patriarch Cyril adds, the blessed
Apostles were Jews according to the flesh, but not according to the
spirit, and they had obtained authority to set free those that were
possessed by evil powers by calling over them the name of Jesus Christ.
In order to return the stolen creation to the Creator, the Lord of all
powers assumed a human flesh, by which He declared war on the
serpent, the inventor of sin, who has deceived many. Thus, through the
words of the God-bearing Cyril, speaks Christ: “For I (...) have come to

2 See: St. CYRIL OF ALEXANDRIA, A Commentary upon the Gospel according to Luke,
Sermon LXXXI, trans. from an ancient Syriac version by R. Payne Smith, Part II,
Oxford, at the University Press, 1859, p. 369-373. For the Greek text of St. Cyril’s
commentary on Luke 11, 14-24 with its Latin translation, see: Tod ayiov Kvpitiov
Apyemiokonov AheEavdpeiag EEynotg gig 1o kata Aovkdv Evayyéhov 1A’ 18°-kd’,
PG 72,700 B - 708 A.

3 In Christology, the Greek term Adyog stands for the Divine Principle (= Apyn),
Proportion and Harmony, and, above all — Reason (Wisdom, Thought, Speech and so
forth). Rendering the term as the Latin Verbum or Church Slavonic Czdgo (= Word)
results in its semantic reduction.

267



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

save every man from the hands of the devil, to deliver from his guile
those whom he had ensnared, to set the prisoners free, to give light to
those in darkness, to raise up them that had fallen, to heal the broken-
spirited, and to gather together the children of God who were scattered
abroad”™. He touches us with His Divine finger, which sets us free from
the Evil One, and the finger means the Holy Spirit. For the Son is called
the arm of God’s blessing, the right hand of the Father, who does
everything for us by the Son, and the Son in like manner works by the
Spirit. Just as the finger is appended to the hand in the natural order, so
the Holy Spirit, as St. Cyril explains, is joined to the Son: the Son of
God does everything by the consubstantial Spirit, and They both
proceed from the Divine Father. In the clarity of his vision, the Exegete
affirms that Christ is the only and direct Giver of the Spirit from God
the Father to those who are worthy: He, having become man as we are,
casts out devils in the Spirit of God so that the Kingdom of God could,
as He says, come upon us, which means that human nature has in Him
fully attained to the Kingdom of God. Christ reveals that He has
conquered the ruler of this world, and only by belonging to Him can one
save himself from the hands of the Evil One®. It has to be added that just
as every exorcism performed over a catechumen opens their innermost
selves, expels a demonic intruder and prepares a place for Christ coming
in the Mystery of Sacred Immersion, that is, Baptism, so the seal of the
Holy Spirit, given by the Chrism, closes our innermost selves in
sanctity, strengthens and protects them.

Further, in Christ's parable of the repeat fall (Luke 11:21-26), St.
Cyril of Alexandria sees a cautionary tale directed against the Jewish
nation: for as long as Hebrews were in bondage in Egypt, they lived
according to corrupt customs, and demon dwelt in their sinful hearts;
Jews, however, were delivered the light of the true knowledge of God
by Moses, by which the impure spirit was driven out of their dwelling,
because “when a strong man, fully armed, guards his own house, his
possessions are undisturbed” (Luke 11:21). When they rejected the
Messiah by not being with Him, the impure spirit wanted to return to the
dwelling from which he had been driven out and attacked them with

4 St. CYRIL OF ALEXANDRIA, Op. Cit., p. 372.
5 See: St. CYRIL OF ALEXANDRIA, 0. Cit.
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sevenfold greater force, and scattered them, for he found their hearts
empty and devoid of fear of God; he treacherously filled this void, so
that it could grow bigger and bigger, and lead to the dramatic
detachment of man from the only God, a demonic loneliness, in which
man does not only lose faith in God but, along with it, the sense of his
own existence. When the Holy Spirit sees our hearts pure, close to God
the Father through our faith in His Son Jesus Christ He dwells, remains
and rests in our hearts: it is a blessed loneliness, since it opens us for the
communion with God Himself®. Let us ask here the same question one
more time: do we also not become an evil generation by not recognizing
Jesus Christ and not belonging to Him in our lives? The answer to this
question is the most fundamental for Orthodox Christian anthropology
and ecclesiology.

Now, we would like to address the verses 27 and 28 of Luke 11.
Translated literally from the Byzantine text, they read as follows: [27]
“While He was speaking, the following happened: one of the women in
the crowd raised her voice and said to Him, ‘Blessed is the womb
(noxopio 1 Kok that bore you and the breasts at which you nursed’.
[28] But He said, ‘Rather, blessed are those (pevobvye poxdpior) who
hear the Adyoc of God and observe it’”. In the first place, what deserves
our particular attention with regards to the direct analysis of this dialogue,
recounted only by St. Luke the Evangelist, is the Greek adjective
poakaplog which was used twice in the passage: in the woman’s address to
Christ and in His reply; translated into Latin as beatus, the word appears
frequently in the Bible and has been traditionally considered as a semantic
equivalent of blessed or happy, which, unfortunately, obscures the proper
and deepest early-Christian sense of the term which denotes a person over
whom God’s grace literally stretches itself. Thus, St. James the Apostle
uses the word poxdpioc to refer to a man who has heard, taken and
fulfilled the words of God in his life (cf. Jas 1:22-25).

Secondly, the woman who meets Jesus applies the term poxdapilog
to the feminine noun 1 kothio, which means cavity, or more generally
interior of man in a spiritual or anatomical sense, and further, separate
the organs of the gastrointestinal tract (oesophagus, stomach and
intestines) or the female reproductive system (uterus).

6 Ibidem.
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Thirdly, the Saviour's speech begins with the particle pevodvye,
which indicates a semantic relation with the previous part. It consists of
three autonomous particles pév, odv, ye: the last one functions only as
intensification of the preceding ones, which do not have an explicit usage
on their own and they either affirm a previous statement (in the meaning
of thus or therefore), or perform the role of a disjunctive particle in the
sense of a complement (in the meaning of rather) or a total negation of a
previous statement (in the meaning of on the contrary). One has to be
aware, however, that many biblical codices omit this word altogether,
therefore it should not be deemed too significant. The ultimate criterion
for the resolution of this ambiguity shall be provided by the exegetic
tradition present in the writings of the Church Fathers. In the Vulgate, to
which Blessed Aurelius Augustine refers, the Latin particle immo and its
various forms are an equivalent of Greek pevodvye; just as the original
word, immo has a similarly broad meaning, but in this case it seems to
function as a clarification or negation of the blessing which refers to the
kinship secundum carnem, “according to the flesh”. Such interpretation is
encouraged in the Latin version, in which the rich meaning of the Greek
term is reduced. The word kotAio which might refer not only to the Son of
Man'’s life in His mother's womb but also to the Son of God’s life in her
spiritual interior, is translated by the noun venter and the semantic field of
which seems to be strictly limited to anatomy-related items. Such
disambiguations, which are commonplace in the Latin Bible and its
translations, move us away from the language of the Gospel and Its
Patristic exegesis, and so do inadequate metaphorization and stylistic
adornments. Problems of this sort do not exist in the Church Slavonic
version, since the noun upbBo denotes interior, both spiritual and
corporeal. Furthermore, the use of the intersentence conjunction ThMmbxke
(meaning thereby, therefore, through this) indicates a positive relation
between the two blessings.

Fourthly, the identity of the woman who called out to Christ is
unknown: she might have been one of a few women who, according to the
three initial verses of Luke 8, had been healed of evil spirits and sicknesses
and who served Christ and the apostles while they proclaimed the good
news of God’s Kingdom (Luke 8:40-48); maybe she was a grateful mother
of a man who had been exorcised shortly before (Luke 8:26-39), and she
wanted to have the final word upon hearing the accusations levelled at
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Christ by the Jewish crowd; or, perhaps, she was just an accidental witness
to those events who believed in Jesus Christ. The Apostolic Tradition does
not provide any clues as to this issue. Further, it has to be mentioned that
both Gospel verses are unnoted in the preserved version of the catechetical
lectures by St. Cyril of Alexandria. References to this passage, however,
can be found in two works from the 4th and the 5th century, respectively: in
St. Ephrem the Syrian’s commentary on the Diatessaron’ and in St.
Augustine’s De Sancta Virginitate (chap. 3)%.

In his succinct commentary, St. Ephrem emphasises the double
blessing implied in the dialogue between the anonymous woman and the
Messiah: the first blessing refers to the ®@cotoxoc, the second comes over
all those who worship Jesus Christ in eternity’. On the other hand, St.
Augustine's cogent lecture is written in the spirit of St. Cyril: the bishop
of Hippo's spiritual reading of these two Gospel verses has been
integrated into Christ’s distinction between spiritual Kinship and blood
ties: ““Who is My mother and who are My brothers?’. And stretching out
His hand toward His disciples, He said, ‘Behold My mother and My
brothers! For whoever does the will of My Father who is in heaven, he is
My brother and sister and mother”” (Matt 12:48-50)!°. Augustine teaches
in this context that Mary is more blessed in receiving the faith of Christ
than in conceiving Him, therefore her nearness as a Mother, referred to in
this passage of Matthew's Gospel, fell to Mary more than to anyone else,
because “She had borne Christ more blessedly in Her heart than in the
flesh™!!, This spiritual insight is confirmed by the homily on Matt 12:46
by St. John Chrysostom. When he says that many women wish they might

7 St. EPHREM THE SYRIAN, Evangelii concordantis expositio, in Latinum translate a R.P.
loanne Baptista Aucher, cuius versionem emendavit, adnotationibus illustravit et
edidit Dr. Georgius Mdsinger, Venetiis, Libraria PP. Mechitaristarum in Monasterio
S. Lazari, 1876, p. 122-123. For a recent synthetic view on Ephrem’s theology, see:
Matthew R. CRAWFORD, “The Fourhold Gospel in the Writings of Ephrem the
Syrian”, in Journal of Syriac Studies, Vol. 18.1, 2015, p. 3-45; “Reading the
Diatessaron with Ephrem: The Word and the Light, the Voice and the Star”, in
Vigiliae Christianae 69 (2015), p. 70-95.

8 St. AUGUSTINE, De Bono Coniugali. De Sancta Uirginitate, ed. and trans. by P. G.
Walsh (Oxford Early Christian Texts), Oxford, Clarendon Press, 2001, p. 68-69.

° St. EPHREM THE SYRIAN, 0p. cit., p. 123.

10°St. AUGUSTINE, op. Cit., p. 68-69.

" 1bidem.
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become such mothers as the Mother of God, he adds a surprising remark
that maternity might be granted to men as well. Christ marked out for us a
spacious road to this bliss, the road of obedience: “This therefore makes
one His Mother much more than birth pangs do”!.

The words of the woman who addressed Christ in Luke's Gospel
bear a resemblance to the later rabbinic blessing from the Aggadic
midrash on Isa 61:10 composed between the 5th and 7th centuries:
“Blessed is the hour in which the Messiah was created! Blessed is the
womb whence he came! Blessed is the generation whose eyes behold
him!”!3, Devoid of the belief in Jesus Christ, however, this blessing
represents the sharp antithesis of the Gospel message'“.

Exemplary in the context of Patristic anthropology (and thus
also ecclesiology), the All-Holiness of the ®eot6Kkog characterized in
the passage of Luke's Gospel is perfectly complemented by St.
Hesychius of Jerusalem: “You, O Virgin, are truly praised by the
prophets, and called the God-bearing (v ®@=opopwv) by all those
who have believed in the mysteries of miracles”. The attribute of
theophoricity indicates that Mary simultaneously is the God-bearing
and is bearing by God, which suggests that on the one hand holiness is
a passive, humble openness to God, and on the other hand, it is an
active, charismatic action of God inside psychosomatic human nature,
which becomes His house, “a temple of God” (1 Cor 3:16 and 6:19, 2
Cor 6:16). The @cotoxog initiated this state through the following
answer: “Behold, I am the handmaid of the Lord, be it unto me

12 1. JOHN CHRYSOSTOM, ‘Ymopvnpa eig tov éiylov Motdoaiov t6v Evayyelotiv, Opihia
MA’, B°, PG 57, 466 [469] (author’s translation).

13 Pésikta dé-Rab Kahdna: R. Kahana’s Compilation of Discourses for Sabbaths and
Festal Days, Supplement 6.5, trans. from Hebrew and Aramaic by William G.
(Gershon Zev) Braude and Israel J. Kapstein, Philadelphia, Jewish Publication
Society of America, 2002 — 5762, p. 653.

14 In order to clarify this issue, the following passage from the ceremony of antique
origin for Jews converting to Christianity prior to Baptism seems to be theologically
representative: “...Above all, I renounce the Messiah awaited by the Jews, who is
supposed to come instead of Christ, and who I believe not to be the Anointed One,
but rather the Antichrist himself...” (Evyoloywov 10 Meya, Bevetio, Ex tov
EAAnvicov Tomoypageiov O. Gotvig, 1891, p. 681 — translation by author).

15 St. HESYCHIUS OF JERUSALEM, Eig v dylav Mopiav v Ocotokov, E’, PG 93, 1461
C (author's translation).
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according to your living voice” (Luke 1:38). Ultimately, it has to be
pointed out that psychosomatic harmony made manifest in the
immortality of all ontic components is a proper origin and target
feature of Christian anthropology as the effect of God's real presence
in human nature (the absence of God through the first sin caused the
deterioration of human's ontic status). In this sense, ®cotdxog is the
antitype of the Old Testament's Eve and becomes the first hesychast!®.

Elder Cleopa Ilie of the Romanian Sihdstria Monastery deemed
the verses 27 and 28 of Luke 11 to be one of the most significant
testimonies to the particular veneration paid to the Mother of God'".
Through the blessing given by the woman, the earlier promise
concerning the ®@gotdxog is fulfilled: “behold, from this time on all
generations will count me blessed” (Luke 1:48). The same Gospel
juxtaposes a ruined house inhabited by demons with a flourishing
house inhabited by the Adyog of God. The first house, described by
Christ in bitter words, constitutes the fulfilment of the Old Testament
lament for the fallen Jerusalem (Isa 1:21-28), in the second house “like
new-born infants, Peter the Apostle calls, long for pure spiritual milk
so that through it you may grow into salvation” (1 Pet 2:2). And St.
Paul addressed the Christians of Thessaloniki: “We were gentle among
you, as a nursing mother cares for her children” (1 Tess 2:7). The Holy
Apostolic Orthodox Church is then our house inhabited by the Adyog
of God, which, if we do not want to deceive ourselves, we must not be
merely listeners of. As St. James the Apostle instructs us, we have to
be doers of the Adyog of God so that our reflection in the mirror does
not differ from who we really are (cf. Jas 1:19-25).

As indicated in Luke 11:28, the process of hearing as a
medium for obedience in the faith in Christ, echoed by St. Paul's
famous maxim: “the faith comes from hearing (1 niotig €& dkofic),
moreover hearing by the living voice of Christ (61 prpotog
Xpotod)” (Rom 10:17), apart from the mentioned anthropological

16 See: St. JOHN MAXIMOVITCH, [Ipasocraenoe nouumanue Boxcueii Mamepu (1. Kax
cs. Ilpasocnasnas Llepxosv umuna u yumum Boowcuro Mameps), Cankr [letepOypr,
Bunemyaccon, 1992, p. 13-52.

17 See: Archim. Cleopa ILIE, The veneration of the Theotokos according to the Bible,
trans. by George Dem. Apostolou,
https://www.impantokratoros.gt/EFFCBE72.en.aspx (accessed April 24, 2018).
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theme, makes it evident that Saviour’s direct transmission was oral in
its nature and Scripture itself bears testimony not only to the
existence and authenticity of Christ’s unwritten teaching (cf. John
21:24-25), but also its coexistence with or even primacy over
Scripture (cf. 2 Thess 2:15).

It should be also noted that from the perspective of the
anthropology outlined in such a manner, the passage under scrutiny
reveals itself to be directly connected with the notion of spiritual kinship
contained in the notions of the new “chosen race” (yévog ékhextov) and
“holy nation” (£0vog dywov), known from 1 Pet 2:9, the ones which are
synonymous with the Church (ExxAncin) in Patristic literature, according
to which before Christ “there is neither Jew nor Greek, there is neither
slave nor free, there is neither male and female” (Gal 3:28). Such
ecclesiology by no means contradicts the first space-time and, in a sense,
source manifestation of the Gospel in the culture whose language was
utilized to write down the books of the New Testament (primarily, it was
the Aramaic language, but it reflected the mentality of Judaizers). The
dogmatic formulas recognized at the Ecumenical Councils both in the
East and the West were dictated by the Holy Spirit in the colloquial
Hellenic dialect, hence it is the language of the true unity of the first
Christian millennium. Each subsequent inculturation of the Gospel cannot
be then separated from this first, both ontically and chronologically,
positive experience of Its historicizing. Apart from that, history itself
teaches us that the centre of Christianity is where the truth of the Spirit is,
and not where historic Rome was or is, after all, none of the mentioned
Councils took place in Rome, and the Christian West only provided space
for the reception of their teaching!®. What matters then is not a specific
place or language, but its redemptive semantics and spiritual “room”. We
have to remember that it is crucial to preserve their primacy over human
culture so that the Gospel will not become only a part of folklore. The
manifestation of Christ's teaching, however, always occurs in human
language and a local culture, therefore the proposition of historical or
national universalism in spreading the Gospel is deeply incompatible with

18 Cf. John S. ROMANIDES, Franks, Romans, Feudalism, and Doctrine: An Interplay
Between Theology and Society, Brookline, MA, Holy Cross Orthodox Press, 1981.
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the rules of Christianity, as such universalism contradicts the primacy of
spiritual kinship taught by the Saviour.
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RELIGIOUS COMMUNITIES IN MONTENEGRO AS

FORCES OF CONNECTING AND STRENGTHENING

SOCIAL COHESION THROUGHOUT HISTORY AND
THE PRESENT TIME

Bilijana MASLOVARIC:I*
Vanja VUKOVIC*

Abstract: Ever since the Middle Ages, members of different religions
have been living in the region of Doclea, Zeta, and Montenegro.
Catholicism was the first accepted religion in Doclea and Zeta. Catholic
priests were the first to begin construction of convents on the
Montenegrin coast, to baptize and spread literacy among the population.
When Doclea fell under the rule of the Serbian dynasty Nemanji¢ in
1183, Orthodoxy started spreading, which led to the appearance of the
Orthodox population in the territory of the medieval Zeta. In the 14%
century, the religious affiliation of the Zeta population was different.
The coastal Zeta and in the area between Bojana, Skadar lake and Drin,
were dominated by the Catholic faith population, while the majority of
Orthodox population lived between Skadar Lake, the Moraca River and
Lovéen. When Zeta became independent in the 14™ century, its rulers
from the Balsi¢ dynasty (the second Montenegrin dynasty), although
Catholics, had a very tolerant religious policy. The numerous Orthodox
monasteries in Skadar Lake area speak about the tolerant religious
policies in Zeta during their rule. Formed as a blend of the East and the
West, the Balsi¢ endowments were dominated by Catholic ktitors, who
would hire coastal builders with experience in building Catholic
cathedrals, thus giving the Orthodox churches a unique and specific
appearance. The Ottoman conquest and their rise to power in the XV
century in the medieval Zeta gave rise to the Islam. The rule of the
Ottomans will not only leave a permanent mark on Montenegrin
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* MA, Public Institution Museum a Gallery Podgorica, Montenegro.
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development, but will also mark the development of the Balkans for
more than four hundred years. This paper, therefore, presents the
emergence and development of religions in Montenegro, which gave
rise to the development of Montenegrin specificity.

Keywords: society, religion, multiconfessionalism, multiculturalism.

1. The Bar Archbishopric, the oldest religious institution in Montenegro

Members of different religions have been living in Montenegro
since the Middle Ages. Each of the religious communities that exist on
the territory of Montenegrin area has its own institutions. The oldest
religious institution in Montenegro, the Bar Archbishopric, founded in
the 11" century, belongs to the Montenegrin population of Catholic
faith. The first religious institution belonging to Orthodox population in
Montenegro — Zeta Episcopate was established in the 13™ century. In the
14™ century, it gained a higher rank and was renamed into the Cetinje
Metropolitanate.

In the area of former Doclea, Zeta, Montenegro, a country with
three names, Christianity became the dominant religion only in the 4th
century, when most of the local (Illyrian) population received a new
faith. In the fifth century, a new church organization, the church of
Doclea, was established as the seat of the bishop of Doclea, not far from
Podgorica (today's capital of Montenegro). Namely, after the settled
Slavs received Christianity (in the 9" century), the Diocese of Doclea
was given a higher rank becoming the Archdiocese. At that time,
Doclea, Serbia, Bosnia, Travunija and Zahumlje were under the spiritual
authority of the Archbishop of Doclea. At the beginning of the 9%
century, the Archbishopric of Doclea was abolished, so Pope Clement
III renewed it in 1089 during the reign of King Bodin Vojislavljevi¢.
The seat of the Archbishop of Doclea was in Bar, which is why he will
later assume the title of Archbishop of Bar. The jurisdiction of the
Archbishop exceeded the borders of the Doclean state, and the
Archbishops of Bar, from the end of the 9" century had authority over
the priesthood in Serbia, as well as Bosnia and Herzegovina. At the time
of the schism of the Christian church, in 1054, into the eastern
(Orthodox) and Western (Catholic) population, Montenegro remained
part of the Western domain (Catholic Church). This will be the case
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until the beginning of the 13" century, when bishoprics of the Orthodox
(Serbian) church were founded in the territory of Montenegro, as a
result of the fall of Doclea under the rule of the Serbian dynasty
Nemanji¢. After the son of Nemanja, Rastko became a monk and
assumed the name of St. Sava he founded the Serbian Archbishopric
(Orthodox Serbian Church) in 1219. Given that Doclea (Zeta) was under
the rule of Raska and the Nemanji¢ dynasty at that time, St. Sava
established the Orthodox Episcopate (Zeta Episcopate) on its territory in
1220, whose seaways on the Prevlaka peninsula near Tivat. Thus, the
Archbishopric of Doclea and Bar lost the status of the only church
organization in this area!. When it became the Serbian Patriarchate in
1346, the Zeta Episcopate was ranked higher — instead of Episcopate — it
became a Metropolitanate. The seat of the Zeta Metropolitanate was
changed several times, it moved from Prevlaka to Precista Krajina, then
to the island of Vranjina, to the Monastery of St. Nicholas, then Kom
and Obod, and eventually to Cetinje in 1484, when it was renamed into
the Cetinje Metropolitanate?.

During the 14" century, the religious affiliations of the inhabitants
of Zeta were different — one part of population was Catholic, while the
other was Orthodox. When Zeta was completely taken over by the
second Montenegrin dynasty of BalSi¢, this territory was already
inhabited by a population of different religious affiliations. The area
between river Bojana, Skadar Lake and Drin was dominated by the
population of Catholic faith, while the majority of the Orthodox
population lived between Skadar Lake, the river Moraca and Lovéen
Mt. The disintegration of the Serbian Empire was an opportunity for
Balgi¢ dynasty to gain independence for Zeta in the 14" century and to
restore the Catholic Church. Bal§i¢ dynasty thus proclaimed
Catholicism as the state religion in 1369. In his letter from 1368, which
is preserved to this day, Pope Urban V greeted the decision of the Balsi¢
dynasty to come under the auspices of the Catholic Church®.

With the breakthrough of the Ottoman Empire, the BalSi¢ dynasty
sought the support and protection of their territory from the mighty

I Zivko ANDRIASEVIC, Istorija Crne Gore u 55 prica, Podgorica, ZUNS, 2009, p. 34.
2 |bidem.
3 Monumenta Montenegrina 111/ 1, Podgorica, 2001, p. 198-200.

279



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

Papal State and Western countries. Therefore, they had their permanent
envoy to the Pope, who maintained contact with the Bishop of Kotor.
Although the Balsi¢ dynasty turned to the Catholic Church, their attitude
towards the population in Zeta drastically differred compared to the
previous rule of the Nemanji¢ dynasty. During the Nemanji¢ reign of
Doclea, i.e. Zeta, various measures were undertaken in order to convert
the Catholic population of Zeta to Orthodoxy. Emperor Dusan Nemanji¢
considered Orthodox Christians to be the only true Christians, while
Catholicism, in his views was but a “Latin Heresy”, the Catholics
themselves being “half-believers”. Thus, his Code stipulated as follows:
None of the Orthodox is allowed turn to “unleavened bread”
(Catholicism). They should, once more, return to “Christianity” (here
“Christianity” implies Orthodox faith) or they will be punished (Article
6). Profession of Catholic religion is permitted, but propaganda is
forbidden. The Latin priest has to be punished if he should convert the
Orthodox into the Catholic faith (Article 8). The mixed marriage
between the Catholic and the Orthodox shall be annulled if the husband
is not baptised into “Christianity” (Article 10)*.

Unlike the Serbian dynasty Nemanji¢, who ruled Doclea for
almost two centuries, three young princes of Zeta — the Balsi¢ dynasty
led a tolerant religious politics. In the Zeta of the Balsi¢, the older
Catholic and modern Orthodox Church organization worked and thrived
in parallel. The Montenegrin dynasts, although Catholics by confession,
had a respectful attitude towards the new Orthodox population, which
was a result of the reign of the Nemanji¢ dynasty. There were several
reasons for such a tolerant religious policy:

e The people of Zeta highly esteemed “masters” who were skilled
militants, diplomats, who would provide security and prosperity
to the people. Man's reputation could then be judged by the
number of escorts, the horsemen-warriors who followed him’.
However, in order to reach that level of following, such a man
had to be valued according to his deeds, the way of life, the
moral values he cherished, and his relationship with the army

4 A. V. SOLOVIEV, Postanak i znac¢aj Dusanova zakonika, Beograd, 2001, p. 25.
5 K. JIRICEK / J. RADONIJIC, Istorija Srba I, Politicka istorija, Beograd, Naucna knjiga,
1952, p. 301.
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and the people. Therefore, medieval Montenegrin masters were
the last to nurture any kind of religious divisions in their own
country, caring most of all about the support of the people so
that they could expand the territory they ruled.

o The expansion of the Ottomans on the Balkan Peninsula had
increasingly threatened the masters of Zeta, and on the one hand,
their choice of the state religion (Catholicism), allowed them to
seek the support and help of powerful Western neighbours, while
on the other hand, cherishing in a tolerant religious policy they
preserved the concord and unity of the people.

e Since they were raised in a country where unwritten rules were
often above written, wise rulers from the Bal§i¢ dynasty
respected them because such rules were an integral part of the
cultural identity of the people in Zeta. As the common law of
Zeta was applicable to all people in that medieval tribal society,
regardless of their descent or power, the Zeta dynasts shared the
same treatment and were subject to sanctions of common law as
everyone else. Therefore, it is no wonder we learn that Balsa III
“has to keep a watchful eye” due to possible blood revenge (one
of the unwritten rules, which was a remnant of the past time)®.
According to this unwritten rule, the entire male part of the
family of the murdered or wounded was obliged to avenge the
murder of their close relative’. Beside the Code of Stefan Dusan,
Zeta had its own code that established civil and legal relations,
based on local rights and customs®.

The Montenegrin masters are different from their counterparts in
many ways. Unlike the Serbian or Byzantine custom that the oldest son
gets into the inheritance of the administration and authority over his
father's territory, the BalSi¢ dynasty brothers (Stracimir, Purad I and
Balsa II) jointly ruled the territory. In the Middle Ages, the Church was
a rather important social institution and the backbone to the rulers,
having very strong ideological and cultural influence, which is the
reason why all medieval rulers supported its development. The Balsi¢

6 “Balsi¢s”, Zbornik radova sa skupa Balsics..., p. 219.
7K. JIRICEK / J. RADONJIC, Istorija Srba I..., p. 279.
8 P. A. RovINskl, Crna Gora u proslosti i sada$njosti, tom I..., p. 341.
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dynasty maintained a close relationship with the Ratac Abbey. Masters
of Zeta often spent time with the Benedictine monks’ Ratac Abbey.
Ratac abbots were involved in diplomatic activities as envoys during the
rule of the first Balsi¢ dynasts. Balsa II often stayed at Ratac, and from
this very place he issued a charter to the people of Dubrovnik in 1378°.
It is very possible that the Priest of Doclea has written his “Chronicle”
in the scriptorium of the widely known Ratac Abbey!’.

Religious views of the world dominated all the spheres of the
medieval social life. The church was the main torchbearer of literacy
and ancient heritage. Such a society, completely oriented towards
religion, influenced all the medieval rulers, including the Balsi¢
dynasty. The domesticated area of the Skadar Basin with its small
“hills” (islands), where the blue of the sky and the lake waters melted
into each other, inspired the BalSi¢s to build sacral endowments —
small churches for themselves.!' They “tell” stories of their trustees —
the Montenegrin dynasts from the family BalSi¢, their hopes,
aspirations, beliefs and moral codes for which they lived. Instead of
being a border between various confessions, Catholicism on the Zeta
coast and Orthodoxy in the hinterland, the Skadar Lake turned into a
multi-confessional oasis created by the combination of the diversity of
the artistic experience of the Orthodox East and the Catholic West.
The Gothic tradition was brought to Zeta by the Franciscans during the
eighties of the 13" century. With the help of local coastal builders,
they erected a number of monasteries along the coast. As the coastal
builders were hired by the Bal$i¢ to build Orthodox churches, the
experience they had in building Franciscan monasteries reflected on
the appearance of new Orthodox churches on Lake Skadar. Instead of
a purely Romanesque or Gothic styles, Orthodox churches on Skadar
Lake had a unique Romano-Gothic appearance'.

9 B. SEKULARAC, Crna Gora u doba Balsica, Cetinje, Obod, 2011, p. 154.

10 7. ANDRUASEVIC / R. TADIC, Bar, istorija, kultura, danasnjica, vodic, mape, Bar,
Edicija Vijesti, Gradovi CG, 2008, p. 53.

A, CiLikov, lkone u Crnoj Gori, Cetinje, Narodni muzej Crne Gore; Podgorica, CID,
2014, p. 24.

12 A. CLLKOV, ,Umjetnost u doba Balsi¢a“, Balsi¢s, Zbornik radova sa skupa Balsicés,
Ivanova korita, 21-22 septembar 2011, Cetinje-Podgorica. Matica crnogorska, p. 63.
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2. The BalSics as the founders of the multi-confessional society

The BalSi¢s — declared Catholics, had nothing against the
construction of Orthodox churches for the people in the hinterland, who
accepted the Orthodox faith, which makes them different from other
medieval rulers and makes them founders of a multi-confessional society
on the Montenegrin territory. The oldest Orthodox monastery was built on
the island of StarCevo. The Prologue, one of the two preserved
manuscripts created in the scriptorium at StarCevo, provides indirect
information on the time of its establishment. The manuscript states that it
was written ... in Gorica of the holy old man Macarius, at the time of the
rule of the most blessed and hospitable master Purad Balsi¢. The
monastery was built between 1376 and 1378, or the monastery on the
island of StarCevo is the oldest endowment of this dynasty."* Considering
that the Prologue claims that the monastery was built on the “gorica” of
old Macarius, it can be argued that he was the who built the monastery.
However, it should not be forgotten that the entire island (gorica) was
named after him — Starceva gorica (An Old Man’s Island). The trustee of
this unusual monastery was a fiery Catholic — Purad I, the most
enterprising ruler of all brothers. In his time Zeta occupied a vast territory,
from Konavle in the hinterland of Dubrovnik to the river Maca, Prizren
and Pe¢'*. Together with his brothers Stracimir and Bala II, he pledged
allegiance to the Catholic Church, as early as in 1369, directly to Pope
Urban V. However, Purad I was not only recognized as a ruler of Zeta
who was Catholic, but also master who respected honourable people,
gathered them around him and rewarded profusely'”. In the second half of
the 14" century, after the Battle of Maritsa, there were major riots and
migration of the population. The Ottomans, occupying the immense space
of the former famous Byzantine Empire, forced many learned monks to
seek shelter all over the still unoccupied territory of the Balkans. The old
man Macarius chose Zeta as his oasis of peace, which was at that time
rare free territory in the 14™ century.

13 E. Lj. NEMIROVSKI, Poceci §tamparstva u Crnoj Gori, Cetinje, Centralna narodna
biblioteka Crne Gore ,,Durde Crnojevi¢”, 1996, p. 134.

4 P. BorozaN, Crnogorske dinastije |, Vojislavljevié¢i, BalSiés, Crnojeviéi: Doclea,
Zeta, Crna Gora, Cetinje, Ministarstvo kulture Crne Gore, 2015, p. 152.

15 8. CirkOVIC, Bar, u: Bar grad pod Rumijom, Barski rodoslov, Bar, Izbor, 1984, p. 30.
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He lived in a cave on an island (gorica) on Skadar Lake. Seeing
the monk who used the cave as the only shelter, defying hunger,
loneliness, people, and transience, Purad I recognized the courage,
perseverance, honour and honesty — everything that Purad thought
suitable for a knight. Nevertheless, this knight with the name of
Macarius, he received from the church when he decided to follow the
tradition of Hesychasm, was a knight of a special, divine order. The
Silent One — Macarius — the Bal$i¢s proudly displayed on their coat of
arms and money, and the mighty lord decided to erect an Orthodox
Church right there. Wise master Purad I did not need religious conflicts
in the country, so he hired coastal stone-masonry masters to erect an
Orthodox temple. This Orthodox chapel thus ended up having a
Catholic trustee. The monastery itself was unique and specific. The
temple dedicated to the Assumption of the Virgin, was erected for
Orthodox inhabitants in the hinterland of Zeta, and the coastal masters,
who gained their architectural experience mainly from the construction
of Catholic cathedrals on the coast, gave it a western appearance. That
is the beauty and charm of not only StarCevo, but also of all other
endowments of the Bals$i¢ rulers on Skadar Lake. That is the proof of
the greatness of Montenegrin dynasty. The devoted silent contemplator
Macarius was appointed abbot, who soon started with his own copying
and translation activities in the monastery. Like other followers of
Hesychasm, old Macarius was familiar with foreign sciences that
flourished in the Byzantine and Old Christian provinces, and it is
believed that he created an impressive library on the island. The old
monk was able to fully engage in copywriting and translation work,
editing texts and hand-decorating newly created manuscripts'®.
Nevertheless, only two manuscripts — Prologue and The Book of Four
Gospels!” have been preserved to this day. The Prologue is now in the
State Library in Berlin. The Book of Four Gospels was also written on
the island of Starcevo. It was written after the Prologue, more precisely
at the end of the 14th century. It contains biblical texts, or texts of the
four gospels'® (The Gospels by Matthew, Mark, Luke, and John). The

16 E. Lj. NEMIROVSKI, Poceci Stamparstva u Crnoj Gori..., p. 134.
17 Ibidem.
18 E. Lj. NEMIROVSKI, Poceci Stamparstva u Crnoj Gori..., p. 134.
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manuscript was discovered in the Marciana library in Venice®.
Macarius's true identity remained under a veil of secret to this day.
Nevertheless, if there was no wise Purad Balsi¢ I, who recognized the
true values and qualities of this old man and foreigner, this monastery
would never be built and "tell" the story of a wise monk and a wise
master.

The people of the medieval Zeta learned how important it is to
have tolerant religious convictions. Therefore, there are churches with
two altars, that overlived dynasty of Balsi¢. In the vicinity of Bar, there
are the remains of former towns with churches and monasteries that
"tell" the cultural history of the inhabitants of this region. The remains
of the medieval city of Nehaj, built in the 15" century, are located 10
km northwest of Bar and Sutomore in the area known as Spi¢, on a
rather inaccessible hill above the sea. It was first mentioned in 1542,
under the name Fortezza de Spizi built by the Venetians. The Church of
St. Demetrius in Bar was erected sometime at the end of the 13" or at
the beginning of the 14™ century, and featured two altars (Orthodox and
Catholic). In the vicinity of Bar, in addition to this church, there are
three more churches that were equally used by Catholics and Orthodox
Christians: the Church of St. Petka, the Church of St. Tekla and the
Church of St. Rok. These churches around Bar, in the area known as
Spi¢, represent a rare religious and sociological phenomenon in the
Balkans. Churches were equally used by members of both Christian
confessions — Orthodox and Catholic. This joint use of a church by
Catholics and Orthodox Christians became a practice after the Ottoman
conquest of Bar. The first mention of churches with two altars can be
found in the 1637 report of the Archbishop of Bar, George Bianchi.
Upon his visit to the Spi¢ parish, the Archbishop writes that he held a
Mass in the church or better to say in the chapels of St. John / Ivan,
where there are two altars, one serving to the Catholic, and the other
one to the Orthodox population. The same is true for the second church
in that area — the church of St. Tecla. The Catholic tombs were mixed
with the tombs of the Orthodox. At the same time, he notes that there
are two more chapels in Spi¢, St. Peter’s, and St. Petka’s, in which both

19 R. VUIOSEVIC, Stampar vojvoda BoZidar Vukovié¢ Podgoricanin, Titograd,Muzeji i
galerije, 1981, p. 7.
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Orthodox and Catholic populations had one altar each®. During the 18"
century, the ancient Ratac abbey was had a bi-confessional character.
The former Benedictine monastery at Ratac, although in ruins, still had
a special place in the minds and hearts of the local population —
primarily as a place of pilgrimage. This could be witnessed by a long
procession during the Corpus Domini, which gathered both Catholic and
Orthodox Christians®!. At the end of the 16™ century, the Ratac Abbey
had collapsed, resulting in the strengthening of the Orthodox ritual in
the area of previously Catholic parishes (Spi¢, Sozina and Kastel
Lastva) once under the jurisdiction of this ancient Benedictine
monastery. In 1703, the archbishop of Bar Vicko Zmajevi¢ notes that
there are only three Catholic households in Sozina given that its
population predominantly accepted the Orthodox ritual®.

Once deeply grounded religious tolerance and awareness of the
people of Medieval Zeta, became a basic pattern of behaviour, and even
when its founders disappeared from the historical stage of Zeta, the
cherishing of this tradition continued even under much more difficult
circumstances.

3. Christianity and Islam

The Ottoman Empire came close to the territory of Montenegrin at
the end of the 14™ century. It was a powerful and well-organized empire
that steadily advanced toward the west and the towns of then Zeta. The
Ottoman expansion on the territory of Montenegro will mark not only its
development but also the development of the whole Balkan Peninsula for
more than four hundred years. There is hardly any aspect of life in which
these changes cannot be perceived. Spreading from different directions,
the Ottomans slowly occupied Montenegro. Ivan Crnojevi¢ accepted the
vassal role and agreed to pay the annual fee consisting of 700 ducats,
while Porta in turn agreed to grant him complete internal autonomy. In

20 1. Jovovic¢, Dvooltraske crkve na primorju, p. 75: http://www.maticacrnogorska.me/
files/53/06%20ivan%20jovovic.pdf.

21 1, Jovovi¢, “O jednom upravnom sporu oko ratackih zidina s kraja XIX
vijeka“, Matica, casopis za drustvena pitanja, nauku i kulturu, god. XI, br.
43, Cetinje — Podgorica, jesen 2010, p. 257.

22 |bidem, p. 70-79.
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order to gain the greatest confidence of the Ottoman ruler, Ivan sent his
youngest son to Sultan in 1485. Enchanted by the attraction of Islam, he
accepted it and took the name of Skenderbeg, in memory of the uncle of
his father — Perd Kastriota Skenderbeg. However, before him, the first
person in Montenegro who received Islam was Petar Crnojevi¢, brother of
Montenegrin ruler Ivan Crnojevi¢?®. First conversions to Islam in
Montenegro occurred when individuals from influential families received
Islam. After that, the process of Islamization spread to all social classes.
The initial process of Islamization in Montenegro took place on a
voluntary basis. There is no evidence in the relevant literature that there
any forceful conversions into Islam, which is logical if one takes into
account that the new believers were a mere loss of profit for Turkish
authorities based on the tax imposed on Christian population. The Islamic
population of Montenegro was mainly of Slavic descent. The first
Montenegrin Muslims carefully preserved their memory on their origins.
Faith was no boundary between the members of Islamic and Christian
confessions. Members of a single family belonged to different religions,
without this being an obstacle to their peaceful coexistence. Montenegrin
historiography has not still paid enough attention to interethnic and inter-
confessional relations during the Ottoman rule. For too long, the focus of
our historiography was in presenting and interpreting war and political
history. Therefore, in reading some texts about the character of the
Ottoman authorities, the lay public was often under the impression that
the Muslims and the Montenegrins did nothing but waged war against one
another. True, the Ottoman authorities reacted strongly to every attempt at
liberation made by the Montenegrin people, but in the longer periods of
peace these relations were characterized by a normal coexistence,
coherence, and religious tolerance. There are numerous examples of inter-
ethnic coexistence. An extraordinary example of humanity and moral
stability was shown by two Muslims from Podgorica in 1647, before the
Shari'a Council in Pe¢. Namely, father and son: Hasan and Osman have
accused the Montenegrin Metropolitan Rufim of the death of their
brothers. The High Priest of Cetinje dismissed these accusations, and
Mehmed aga Glavatovi¢ as well as Sipahi Jusuf, son of Abdulah, both

23 M. MEDAKOVIC, Istorija Crne Gore, u: Povjesnica crnogorska, Podgorica, 1997, p. 181.
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from Podgorica testified in his favour.?* All the rulers of the house of
Petrovi¢ had the respect for the Muslim population. After the Berlin
Congress in 1878, when Montenegro’s independence was officially
recognized, the Ottoman army had to withdraw from the Montenegrin
territory. It is known that King Nikola himself had dissuaded them from
this intention, promised them freedom of religion and guaranteed all
property rights.?Although considerable number of Muslim population
moved out after the Berlin Congress, many of them remained in
Montenegro. One of them was Becir-beg Osmanagi¢, to whom King
Nikola gave the title of the Duke and guaranteed the rights to property. A
square surrounding the Clock tower was named after him.

After the Berlin Congress, the priorities were development and
prosperity of Montenegrin society, and the old patterns of behaviour are
increasingly suppressed by new European influences in Montenegro.
Once enemies and warriors, now freed from Turkey, in 1879 became
fellow citizens who, in peace and harmony, started creating common
goods. Montenegrin indigenous peoples (Moslems, Orthodox
Christians, Catholics) brought to this body of common cultural goods
their own unique experiences, works, habits, and systems of values.
Since the position of the Muslims in the Kingdom of Yugoslavia was
unenviable since they were treated as second-class citizens in order to
encourage their emigration to Turkey, during the Second World War,
the then authorities first recognized the national ethnicity of Muslims?®
and at the same time after the Second World Work it officially
proclaimed/introduced atheism.

4. Instead of conclusion

The Montenegro has not only a rich war and political history, but
also a past in which the "hero" was an ordinary man, the one who has
respected the moral code, kept up to his own and respected other
people’s faith. True specificity of Montenegrin culture cannot be

24 Z. Foui¢, Istorija muslimana Crne Gore 1445-1918, knjiga I, Podgorica, Matica
Muslimanska Crne Gore, 2013, p. 187.

25 “Proglas knjaza Nikole“ u Glasu Crnogorca, od 27 januara 1879 Godine.

26 Z. FoLIC / V. KoPRIVICA / A. KURPEIOVIC, Istorija Muslimana Crne Gore 1918- 2007,
knjiga I1, Podgorica, Matica Muslimanska Crne Gore, 2015, p. 195.
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described without shedding light on the harmonious coexistence of the
Orthodox, Catholic and Muslim population, which was the primary aim
of this paper. The Montenegrin past is full of examples of a harmonious
coexistence of members of various religious confessions and respect for
existing differences, as fundamental values on which the entire
European Union is based.
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RATIONALITATE, RELIGIE, STAT DE DREPT
TN MARILE DISCURSURI POLITICE
ALE PAPEI BENEDICT AL XVI-LEA
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Abstract: Rationality, religion, the rule of law the great political
discourses of Pope Benedict XVI. Throughout his pontificate, Pope
Benedict XVI was repeatedly invited by great international political
institutions to deliver speeches, in his capacity as a spiritual leader and a
head of the Vatican state. Asked to present his opinion on urgent
political and social issues (the role of religion in public live;
fundamental human rights and religious freedom; democracy, the rule of
law and the ethical foundations of law; the rational character of faith;
rational vs. irrational faith — religious terrorism; the “dictatorship of
relativism” in the context of globalization; secularism and the future of
Europe, etc.), the pope provided profound insights into the religious,
political and juridical order of the contemporary world, insights which
also offer ideatic solutions for overcoming the crises that challenge
postmodern society. Starting from the reality of a post-secular Europe
facing increasingly severe identity disorders — emerging both from
within (aggressive secularism, positivism, relativism, anti-democratic
political systems), and from without (Islamic terrorism) —, the present
study presents the reiterated appeals launched by Pope Benedict XVI —
addressed to the religious milieus as well as the politicians — aimed to
identify a common rationality shared by both religion and politics, a
convergent rationality underlying the joint efforts in the service of the
world today and tomorrow. So that the future Europe may avoid “a new
utopy of horror”, the representatives of religious and lay authority,
believers and non-believers alike, are called to collaborate in order to
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identify and foster an inclusive humanism, no longer rooted exclusively
in the autonomous reason or exclusively in religion, but in both faith and
reason. It is solely this integrative humanism, able to correlate faith and
reason and ensure their mutual counterbalancing, that can possess the
legitimacy and ability to hold the world together and maintain it in the
horizon of hope, the common general good and civility.

Keywords: Pope Benedict XVI, reason, religion, politics, Europe.

Tema anuntatd va fi expusa prin prezentarea si evaluarea celor mai
mediatizate si mai influente discursuri politice ale papei Benedict al XVI-
lea: cele sustinute la ONU, in Westminster Hall si in Bundestag. Datorita
relatiei stranse cu discursul din Bundestag si a relevantei pentru tema
propusa, dar si gratie lamuririlor profunde pe care le ofera in contextul
migratiei lumii islamice spre Europa si a recrudescentei terorismului
religios, vom prezenta in partea ultima a lucrarii inclusiv prelegerea
sustinuta de papa Benedict al XVI-lea la Universitatea din Regensburg.

Discursurile politice de la New York, Londra si Berlin, ca, de
altfel, si discursul cu implicatii politice de la Regensburg au evidentiat
grija deosebitd a papei Benedict al XVI-lea de a reaminti lumii politice
si religioase de azi necesitatea redescoperirii dimensiunii divine si
rationale a umanitatii noastre si a faptului ca drepturile omului sunt date
de Dumnezeu Insusi si, de aceea, trebuie si constituie grija
fundamentald pentru toti decidentii politici contemporani'.

1. Marile discursuri politice ale papei Benedict al XVI-lea

1.1. Discursul la Organizatia Natiunilor Unite

Primul dintre marile discursuri politice ale papei Benedict al XVI-
lea a fost adresat reprezentantilor celor 192 de state membre ale
Organizatiei Natiunilor Unite?, la 18 aprilie 2008. La implinirea a 60 de

! Vincent TWOMEY, ,,Pope Benedict XVI/Joseph Ratzinger on Politics”, in Logos: A
Journal of Catholic Thought and Culture, Volume 18, Number 4, Fall 2015, p. 89.
Discursul Papei la Organizatia Natiunilor Unite, disponibil la http://www.magisteriu
.ro/discursul-papei-la-organizatia-natiunilor-unite-2008/ (accesat la 08.01.2018).
Toate citatele din lucrarea de fatd, nementionate in note infrapaginale, sunt preluate
din discursurile politice anuntate.

2
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ani de la Declaratia universala a drepturilor omului, suveranul pontif a
facut apel catre Natiunile Unite sd apere si sd cultive mereu drepturile
omului. Aceste drepturi se fundamenteaza pe credinta ca omul este chip al
lui Dumnezeu, inzestrat cu libertate inviolabila. Papa reaminteste ca, din
pacate, intemeierea Natiunilor Unite a coincis cu parasirea referintei la
»~semnificatia transcendentei si a ratiunii umane” $i, ca urmare a acestui
fapt, cu incdlcarea grava atat a demnitatii, cat si a libertatii persoanei.
Cand drepturile fundamentale ale omului nu mai sunt intemeiate pe
demnitatea cereasca a persoanei si pe legea naturald universala, inscrisa in
constiintd, atunci se ajunge la o relativizare derutantd a acestor drepturi si,
implicit, la negarea caracterului lor universal. Papa si-a exprimat ferm
opozitia fatd de relativizarea drepturilor omului in functie de diversitatea
conceptiilor culturale, politice, sociale si religioase. Caci, de fapt, doar
asigurarea unor drepturi universale comune si stabile poate feri lumea de
inegalitati, de segregare si conflicte.

Drepturile omului nu trebuie sa fie percepute ca impuse de o
legislatie internationald normativa, ci sa fie intelese ca expresie a
vocatiei etice, rationale si relationale a omului ca fiinta sociald. Ele sunt
fundamentate pe principiul dreptétii imuabile si universale, dreptate
care, la randul ei, isi are resorturile ultime 1n dimensiunea eticd si
rationald a persoanei umane.

,Declaratia Universala a intarit convingerea ca respectarea
drepturilor umane este inradacinatd indeosebi in dreptatea care
nu se schimba, pe care se bazeaza si forta obligatoric a
proclamatiilor internationale. Acest aspect este adesea neglijat
atunci cand se Incearca si se priveze drepturile de adevarata lor
functie n numele unei perspective utilitariste meschine”.

Religiile, atat fiecare 1n parte, cat si impreund, crede papa
Benedict al XVI-lea, isi pot aduce contributia lor semnificativa in slujba
binelui comun, a promovarii si apararii drepturilor omului. El nu uita sa
aminteasca totodatd cd drepturile omului includ si drepturile religioase,
care, mai mult ca oricind, trebuie aparate de ,ideologia seculard
prevalentd” sau de ,majoritati religioase de naturd exclusivd” care
cantoneaza religia 1n sfera vietii private. Or, nu e firesc ca libertatea
religioasd sa fie limitatd la exercitarea cultului si sa fie, astfel,
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desconsideratd dimensiunea publica a credintei si rolul religiei in
construirea si consolidarea ordinii sociale.

Asa cum observa Christoph Grabenwarter, pornind de la ipoteza
unitatii persoanei umane si de la universalitatea drepturilor omului,
liderul lumii catolice a atins in acest important discurs® al sdu trei
probleme fundamentale: 1. rolul statului in protejarea drepturilor omului
pentru cetatenii sai; 2. rolul si importanta libertatii religioase Intr-un stat
democratic; 3. dimensiunile acestei libertati religioase. Toate aceste
probleme 1si au radacinile comune 1in Declaratia universald a
drepturilor omului din 1948, declaratie fundamentata, la randul ei, pe
valorile crestinismului®.

1.2. Discursul din Parlamentul britanic

La 17 septembrie 2010, In Westminster Hall, papa Benedict al
XVI-lea s-a adresat parlamentarilor celei mai vechi democratii
occidentale. In discursul siu’, a evidentiat ,Jlocul cuvenit credintei
religioase in cadrul procesului politic” si, pornind de aici, a atras atentia
asupra fundamentelor etice ale politicului si ale democratiei. Facand
referire la Sfantul Thomas Morus (1478-1535), celebru carturar si om de
stat englez, papa a tinut sa precizeze de la bun inceput ca a sluji lui
Dumnezeu si propriei constiinte este temeiul ultim al autenticei
implicari 1n viata politicd a comunitatii.

Papa nu si-a ascuns admiratia pentru lunga traditie democratica a
Marii Britanii, nascuta din ,,instinctul national pentru moderatie”, din
»stabilirea unor limite ale exercitiului puterii”, ,,din libertatea de afiliere

Referindu-se la aceastd interventie a papei Benedict, ziarul New York Post scria:

,,Cine nu este miscat de ea, pur si simplu nu mai e viu” (Joseph RATZINGER, Ultimele

convorbiri cu Peter Seewald, traducere de Francisca Baltaceanu si Monica

Brosteanu, Bucuresti, Edit. Arhiepiscopiei Romano-Catolice Bucuresti (ARCB),

2017, p. 249).

4 Christoph GRABENWATER, ,,Freedom of Religion”, in Marta CARTABIA / Andrea
SIMONCINI (eds.), Pope Benedict XVI's Legal Thought, Cambridge University Press,
2015, p. 151.

> Meeting with the representatives of British Society, including the diplomatic corps,

politicians, academics and business leaders, disponibil la: https://w2.vatican.va

/content/benedict-xvi/en/speeches/2010/september/documents/hf ben-xvi_spe

20100917 _societa-civile.html (accesat la 08.01.2018).
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politica si respectarea statului de drept”. Exercitiul democratic din
aceasta tara, probat si consolidat in secole de istorie, continud sa inspire
gandirea i practica politica a lumii.

Desigur, la baza procesului democratic si a deciziilor politice nu
pot sta principii etice si de drept determinate doar de consensul social al
majoritatii. Etica nu este, prin urmare, conventionala si contextuala.
Desigur, etica religioasd se deosebeste de etica politicd, cici prima se
fundamenteaza pe credintd, iar a doua pe ratiune. De aceea, ,,normele
obiective care reglementeazd actiunea eticd sunt accesibile ratiunii,
separat de continutul revelatiei”. Nu religia si revelatia furnizeaza normele
eticii politice, ci ratiunea. Ajutata de religie insa, purificata si luminata de
ea, ratiunea poate descoperi principii morale obiectiv valabile deopotriva
pentru credinciosi si necredinciosi. Religia are, ca atare, un rol corectiv
asupra ratiunii, dar si ratiunea, la randul ei, e chemata sa indeplineasca o
functie corectiva asupra religiei. Atunci cand religia nu acorda suficienta
atentie ,rolului purificator si organizator al ratiunii”, apar patologii
religioase de tipul sectarismului, ideologiei sau fundamentalismului.
Cand, 1ns4, ratiunea respinge, mai mult sau mai putin agresiv, credinta, se
ajunge la dispretuirea omului, la mutilarea ideologica a sa, la crime si
masacre (precum cele savarsite, spre pilda, de sistemele totalitare ale
secolului al XX-lea) sau la mai recenta manipulare genetica.

Din cauza tulburarilor sociale generate de secularismul agresiv si
de forme distorsionate de religie, papa s-a opus raspicat liberalismului
iluminist care, sub pretextul tolerantei religioase, a impus eliminarea
faptului religios din agora. Dar cu toate cd religia, in general, si
crestinismul, in special, au un rol social deosebit de important, nu
trebuie sa furnizeze norme sau sd propund solutii politice concrete, ci
doar sa purifice si sd sprijine ratiunea pentru descoperirea ,,normelor
morale obiective”, capabile sa orienteze viata politica.

Dupa Georg Géanswein ideile expuse de papa Benedict al XVI-lea
in acest discurs elimind multe dintre neintelegerile referitoare la relatia
dintre religie si ratiune si la locul religiei in viata publici. Intr-o
veritabilda democratie, asa dupd cum se crede adesea, apelul la
Autoritatea suprema si la dogmele intemeiate in Adevdrul absolut
blocheaza orice dialog si ,actioneazd ca un obstacol, denaturand
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iremediabil dinamica democraticd”®. Prin urmare, intre sursa seculara de

autoritate si cea religioasd ar exista o reald incompatibilitate. Or, asta ar
avea drept consecintd — mai ales in liberalismul laicist — exilarea
,oricdrei Autorititi de pe scena argumentarii publice”, ,ostracizarea
tuturor religiilor” si evacuarea lui Dumnezeu din viatd publica cu scopul
pastrarii unui ,teren neutru pentru dialog™”. Si doar printr-o astfel de
indepartare a religiei din viata publica, democratia ar fi feritd de norme
si porunci venite de la Autoritatea suprema, eternd si incontestabila®.

Raspunzand acestor provocari, sistematizate atdt de bine de
Génswein, papa insista asupra necesitatii ca cei credinciosi sa nu se ascunda
infantil 1n spatele autoritatii si a preceptelor religioase, ci sa-si foloseasca
matur $i curajos ratiunea — in orizontul deschis al tainei si al unui umanism
crestin. Asa cum remarcd Génswein, papa indeamna credinciosii:

»sa intre in dialogul public democratic cu instrumentele
universale si accesibile tuturor: ratiunea si natura, in inter-
relationarea lor. In aceasta perspectivi, a vorbi despre religie
in spatiul public nu echivaleaza, cum gresit se presupune, cu
a introduce un principiu de credintd in dialogul democratic,
nici nu implica a lua, In mod mecanic, preceptele religioase
ca sursa de reglare a problemelor sociale, politice si juridice.
Prima si fundamentala contributie a lui Benedict al XVI-lea
este reamintirea faptului cd izvoarele dreptului se afla in
ratiune si in naturd, si nu intr-o porunca, oricare ar fi ea.
Originalitatea pozitiei papei Benedict al XVI-lea referitoare
la prezenta crestinilor in sfera publicd este inradacinatd in
intelegerea crestinismului ca religie universald, care se
adreseaza tuturor, increzatoare in posibilitatea ca ratiunea sa

transceanda Insdsi capacitatea ratiunii”™.

Dupa discursul papei Benedict al XVI-lea in Parlamentul
Regatului Unit, primul ministru David Cameron si-a exprimat dorinta ca

% Georg GANSWEIN, Les discours politiques de Benoft XVI, disponibil la http://benoit-et-
moi.fr/2014-I/benoit/les-discours-politiques-de-benoit-xvi-i.php (accesat la 09.01.2018).

7 Ibidem.

8 |bidem; cf. Aurelian CRAIUTU, ,,in loc de postfatd”, in Camil UNGUREANU (coord.),
Religia in democratie. O dilemd a modernitdatii, Tasi, Edit. Polirom, 2011, p. 412.

% Georg GANSWEIN, art. cit.
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eneglezii ,,sa se aseze si sa reflecteze”. Si, in ciuda unor proteste razlete,
societatea civila britanica a raspuns pozitiv discursului papal. Daca e sa
dam crezare istoricului Paul Johnson, cuvantarea suveranului pontif
despre aportul vital pe care religia 1l poate aduce vietii publice a tinut
auditoriul ,,transfigurat”°.

1.3. Discursul din Bundestag

In fata Parlamentului propriei sale tiri, papa Benedict al XVI-lea a
sustinut, la 22 septembrie 2011, un discurs despre fundamentele Statului de
drept liberal'!. A pornit in demersul sdu de la constatarea ca politica este o
activitatea de promovare a dreptatii sociale, dreptate fara de care nu ar fi cu
putintd conservarea pacii. ,,A sluji dreptatii si a combate nedreptatea este si
ramane misiunea fundamentala a omului politic”. Caracterul indispensabil
al legii Intr-un stat de drept este sugestiv relevat de papa Benedict al XVI-
lea prin apelul la celebrul avertisment al lui Augustin: ,,Renuntd la dreptate
si atunci cu ce se mai deosebeste statul de o bandd de talhari?” (subl.n., T-
V.NJ/JN.). Cand Germania nazista, exemplificd el, a anihilat justitia si a
subordonat-o puterii, statul a devenit o ,bandd de tilhari foarte bine
organizata”, care a impins lumea ,,pe marginea prapastiei”!?.

Necesitatea de a Intemeia politica pe dreptate si discutia privitoare
la deosebirea dintre drept si nedrept, bine si rau este stringenta azi cand
omul a dobandit puteri inimaginabile de autodistrugere, atat din cauza
armamentului, ct si a manipularii genetice.

Mergand pe firul istoriei, papa constata ca daca religiile necrestine
inteleg dreptatea prin referire directd la divinitate, crestinismul a
considerat ,natura si ratiunea, armonia intre ratiunea obiectivd si cea
subiectiva” adevarate izvoare ale dreptului. Daca religiile politeiste agaza
fundamentele dreptului in divinitate, crestinismul le descopera in creatie
(legea naturald) si in om (constiintd). Refuzand viziunea religiilor antice
in aceastd privintd, crestinitatea s-a plasat de partea filosofilor stoici si a

10 Mary Ann GLENDON, ,,Religious freedom in the political speeches of Pope Benedict
XVI”, in Marta CARTABIA / Andrea SIMONCINI (eds.), 0Op. Cit., p. 144.

Discursul Papei in fata parlamentului german, disponibil la http://www.
magisteriu.ro/discursul-papei-in-fata-parlamentului-german-2011/ (accesat la 10.02.2018).
12 Despre democratie si dusmanii ei in viziunea papei Benedict al XVI-lea, vezi studiul

nostru ,,Pope Benedict XVI: Democracy and political myths”, in Journal for the
Study of Religions and Ideologies, vol. 17, issue 49 (Spring 2018), p. 75-89.

11
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marilor invatati ai dreptului roman, care, cu doud secole inainte de
Hristos, au pus bazele culturii juridice occidentale.

»Aceastd legdturd precrestind intre drept si filozofie a
deschis calea care a dus, trecand prin Evul Mediu crestin,
la dezvoltarea juridica a Iluminismului pana la Declaratia
Drepturilor Omului si pana la legea fundamentala
germana, prin care poporul nostru a recunoscut in 1949 ca
«drepturile inviolabile si inalienabile ale omului sunt
fundamentul oricarei comunitdti umane, al pacii si al
dreptatii in lume»”.

Din cauza unei Intelegeri pozitiviste a naturii insa, omul modern a
respins ca invechitd ideea dreptului natural. Si asta pentru ca orientarea
pozitivistd a fost proclamatd ca ,unica viziune laicd” sau ,singura
ratiune publicd” obiectiva®. Desi respectd viziunea pozitivistd asupra
lumii ca pe un bun castigat al culturii europene, papa semnaleaza
pericolele majore ce se pot ivi din pozitivismul idolatru, pericole care
pot conduce la dezumanizarea omului.

Ratiunea pozitivista si scientistd a refuzat sa accepte ca natura exista
potrivit unei legititi si cd este, prin urmare, purtitoarea unei inalte
rationalitati. Astfel, pozitivismul a redus lumea la dimensiunea profana si,
implicit, la materialitate si functionalitate. Natura nu mai este un partener de
dialog cu omul, nu mai trimite dincolo de ea, cétre temeiul ei transcendent,
ci devine doar ,,obiectul” unei nemiloase exploatari profitabile.

»Ratiunea pozitivista, care se prezintd in maniera exclusivistd
si nu este in stare sa perceapa ceva dincolo de ceea ce este
functional, se aseamana cladirilor in intregime din ciment
armat, dar fara ferestre, in care ne producem singuri clima si
lumina si nu mai vrem sd le primim din lumea mare a lui
Dumnezeu. Si totusi nu putem sa ne mintim ca intr-o astfel de
lume auto-construitd noi ne folosim «in secret» tot de
elementele creatiei lui Dumnezeu, pe care le transformam in
produsele noastre”.

13 Marta CARTABIA / Andrea SIMONCINI, ,,A journey with Benedict XVI through the spirit

of constitutionalism”, in Marta CARTABIA / Andrea SIMONCINI (eds.), op. Cit., p. 19.
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In buncirul de beton fara ferestre, Wad Farouq vede substituirea
artificiald a ratiunii deschise catre transcendent de catre ratiunea inchisa
in imanenta. Ratiunea care se inchide in hotarele naturii si ale istorie
este ratiunea autonoma care ignora vocatia transcendentd a omului si a
lumii si care a dat nastere umanismului ateu. ,,Intr-o lume care, gratie
tehnologiei, a devenit un mic sat, indivizii si societdtile au devenit
«buncire fara ferestre»”'. Intr-o astfel de lume ,,artificialul sugruma
naturalul in toate aspectele vietii pana intr-acolo incét prapastia intre
fiinta umana si umanitate creste din ce in ce mai mult™',

Constatand derapajele grave introduse in cultura europeand de
pozitivism, Benedict al XVI-lea reaminteste cd unul dintre marii teoreticieni
ai pozitivismului juridic, Kelsen, a recunoscut ci ,,normele pot deriva doar
din vointa”. Or, pornind de la aceastd afirmatie, papa conchide ca vointa,
exprimatd in normele si legitatea naturii, trimite cétre o Ratiune
intemeietoare, catre Logosul creator care a ficut parte atita timp din
patrimoniul spiritual si cultural al Europei. Pe temeiul credintei intr-un Logos
personal si creator ,,s-a nascut ideea drepturilor omului, ideea egalitatii tuturor
oamenilor in fata legii, cunoasterea inviolabilitatii demnitatii umane in fiecare
persoana si a constiintei responsabilitatii omului pentru faptele sale”.

Credinta evreilor intr-un Dumnezeu personal creator, convingerea
grecilor ca intreaga lume este rationala si certitudinea romanilor ca legea
gazduieste ratiunea ordonatoare stau la baza culturii europene si
»~formeaza identitatea intimad a Europei”. ,,Cultura europeand s-a nascut
la Intalnirea dintre lerusalim, Atena si Roma, intalnirea intre credinta in
Dumnezeul lui Israel, ratiunea filosofica a grecilor si gandirea juridica a
romanilor”. Europa nu poate fi ganditd, prin urmare, in afara simbiozei
dintre credintd, rationalitate si lege. lar pierderea unuia dintre aceste
elemente fondatoare poate zgudui din temelii batranul continent.

Solutia pentru iesire din criza modernitatii instrumentale — propusa
deschis 1n finalul discursului sau de Benedict al XVI-lea — este readucerea
lui Dumnezeu in sfera vietii publice si reasezarea crestinismului in centrul
democratiei occidentale si a proiectului european'®.

14 Wad FAROU, ,,The windows of Benedict XVI. Reason, revelation, and law”, in Marta
CARTABIA / Andrea SIMONCINI (eds.), 0p. Cit., p. 57.

15 1bidem.

16 Camil UNGUREANU, ,,Teologia catolicd si democratia”, in IDEM (coord.), Religia Tn
democratie. O dilema a modernitatii, lasi, Edit. Polirom, 2011, p. 197; cf. Thomas R.
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2. Prelegerea de la Universitatea din Regensburg

Asa cum s-a semnalat, discursul din Bundestag trebuie inteles in
continuarea prelegerii sustinute la Universitatea din Regensburg
(Bavaria), la 12 septembrie 2006, intitulatd ,,Credinta, ratiune si
universitate — memorii si reflectii”!’. Referindu-se la aceasta prelegere,
Traian Ungureanu scria ca ,,e unul din cele mai importante si urgente
documente ale dezbaterii contemporane de idei, probabil prima
incercare majord de analiza si rezolvare a impasului filozofico-moral
care deschide secolul XXI”!®. La randul sau, Andrei Marga remarca, in
monografia dedicata teologiei si filosofiei lui J. Ratzinger, nu fard o
oarecare emfaza, cd aceastd prelegere este ,,cea mai impresionantd
chemare 1n cultura universald a ultimilor ani la folosirea «ne-
injumatatitd a ratiunii»” si atrage atentia cd ea constituie, de fapt, ,,0
pledoarie pentru folosirea ratiunii (si nicidecum de analiza Islamului,
cum sugereaza reactiile abuzive aparute in umbra ei!)”".

Papa Benedict al XVI-lea a expus 1n aceasta prelegere raportul
dintre credintd si ratiune cu gandul de a releva contributia acestora la
dialogul culturilor si al religiilor, intr-o vreme a crizei culturilor si a
cresterii violentei religioase. Actualitatea relatiei dintre religie si
violentd a crescut dupa 11 septembrie 2001, data distrugerii turnurilor
gemene din New York, si creste, pe zi ce trece, din cauza atacurilor
teroriste repetate. in acest context de instabilitate si de escaladare a
fundamentalismului islamic, prelegerea de la Regensburg dobandeste o
acuta actualitate religioasa si politica.

Adresantii acestei prelegeri nu au fost doar universitarii si oamenii de
stiintd, ci si liderii religiosi si oamenii politici. Obiectul ei, dupd Vincent
Twomey, a fost ,largirea conceptului de ratiune, general accepatat in
civilizatia occidentald (si aplicarea sa in toate disciplinele academice,

ROURKE, The Social and Political Thought of Benedict XVI, New York, Rowman &
Littlefield Publishers, 2010, p. 61.

17" Discursul Papei la Universitatea din Regensburg, disponibil la http:/www.
magisteriu.ro/discursul-papei-la-universitatea-din-regensburg-2006/ (accesat la 10.02.2018).

18 Traian UNGUREANU, 1391-2006 Istoria Ratiunii (de la Manuel la Benedict), disponibil
la http://inliniedreapta.net/1391-2006-istoria-ratiunii-de-la-manuel-la-benedict/
(accesat la 10.02.2018).

19 Andrei MARGA, Absolutul astizi. Teologia si filosofia Iui Joseph Ratzinger, Cluj-
Napoca, Edit. Eikon, 2010, p. 315.
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incluzand teologia) pentru ca ceea ce este cu adevarat uman si poatd fi
recuperat din nou™?’. Pentru a incadra tema ratiunii in contextul religiilor, al
violentei religioase si al dialogului culturilor, papa reaminteste un dialog
purtat pe la 1391 de impératul bizantin Manuel al II-lea Paleologul cu un
invatat persan despre veracitatea crestinismului si a islamului. Facand referire
la razboiul sfant (jihad), papa reda avertismentul imparatului bizantin amintit:

,Dumnezeu nu se complace in sange — spune el —, a nu
actiona potrivit ratiunii (sun logo) este contrar naturii lui
Dumnezeu. Credinta este rod al sufletului, nu al trupului. Prin
urmare, cel care doreste sa il conduca pe altul la credinta are
nevoie de capacitatea de a vorbi bine si de a rationa corect, si
nu de violenta si de amenintare. Pentru a convinge un suflet
rational nu este necesar a dispune nici de propriul brat, nici de
instrumente pentru a lovi, nici de vreun alt mijloc prin care
poate fi amenintata cu moartea o persoana...”.

Pornind de la aceast citat, care a stirnit mari tulburari, papa si-a
propus sa interogheze fundamentele crestinismului si ale islamului,
pentru a evidentia apoi afinititile dintre voluntarismul islamic si
voluntarismul laicititii moderne. In afirmatia lui Manuel al II-lea
Paleologul — potrivit cireia actiunea rationald, logica isi are temeiul
ultim n 1nsési natura divina — se reunesc, intr-o fericitd sinteza, gandirea
ebraicd, gandirea elenista si credinta crestina. Aceastd sinteza, aflatd in
insdsi inima teologiei crestine, este absolut necesara astazi pentru
purificarea deopotriva a credintei si a ratiunii instrumentale®!.

Daca islamul infatiseaza imaginea unui Dumnezeu care transcende
orice perceptie si numire a sa pand la arbitrar (Ibn Hazn), crestinismul, in
schimb, desi acceptd transcendenta Iui Dumnezeu, afirmd deopotriva
existenta unei veritabile analogii a fiintei divine cu fiinta creatd. Pe
coordonata logosului, Dumnezeu se intdlneste cu lumea sa, este 1n ea si o
cilauzeste catre plindtatea sensului. Logosul creator este intim legat de
structurile ultime ale cosmosului si ale omului, caci acelasi Logos creator S-
a inomenit ,,la plinirea vremii”, ceea ce iInseamna ca atét lumea, cat si omul

20 Vincent TWOMEY, art. cit., p. 91.
2l Angela C. MICELL, ,,Alternative Foundations: A Dialogue With Modernity and the

Papacy of Benedict XVI”, in Perspectives on Political Science, 41:1/2012, p. 24.
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au in Logosul suprem ratiunea lor comund unificatoare’?. O astfel de
Ratiune comund unificatoare nu poate fi aflatd in islam si in laicismul
modern, Intrucat acestea, avand radacini filosofice afine, dau intdietate
vointei si actiunii®. In opinia lui Traccy Rowland atat islamul, cat si
laicismul modern evitd sd urmeze ,,0 ordine rationala obligatorie” si sa
recunoasca ,,un logos inerent fiintei insdsi”. Pentru islam, ceea ce este bun
si adevarat se afla in vointa lui Allah, iar pentru modernitate si
postmodernitate realitatea este produsul vointei si faptuirii umane®*. Singura
vointa lui Allah, de o parte, respectiv, singurd vointa omului, de cealalta
parte. Oricum, in ambele cazuri nu ratiunea, ci vointa are intdietate®. Dar,
asa cum just remarca J. V. Schall, cind Dumnezeu este conceput ca fiind o
unicd vointd sau putere, care transcende ratiunea, atunci ratiunea este
subordonata vointei. lar In aceasta situatie, omului ii rdmane ca virtute
supremd supunerea fatd de vointa lui Allah, o vointa concretizata 1n rituri si
legi coranice. Pentru un Allah voluntar, avertizeaza in continuare Schall, nu
exista, prin urmare, nici o problema in utilizarea violentei pentru realizarea
supunerii ca virtute prin excelentd. Din perspectiva crestina insa, un astfel
de dumnezeu nu este rezonabil si este striin de Logosul crestin®.

Tentativa de a transplanta norme occidentale in societatea
islamicd este sortitd esecului si naste, ca raspuns, resentimente ce
alimenteaza reactii violente din partea teroristilor islamici. Fara sa
declare explicit, papa sugereaza ca, Intrucat la temelia democratiei
functionale se afld cultura greco-crestind, exista o incompatibilitate intre
suportul voluntarist al islamului si democratia occidentald fundamentata
pe principii rationale®’.

22 John F. THORNTON / Susan VARENNE (eds.), Pope Benedict XVI: His Central Writings
and Speeches, New York, HarperCollins, 2007, p. 11.

23 Traccy ROWLAND, Ratzinger’s Faith. The Theology of Pope Benedict XVI, New York,
Oxford University Press, 2008, p. 121.

24 1bidem.

25 Vincent TWOMEY, art. cit., p. 91.

26 James V. SHALL, The Regensburg lecture, South Bend, Indiana, St. Augustine's Press,
2007, p. 45-46.

27 Traccy ROWLAND, 0p. cit., p. 121. in 1997, in Sarea pamdntului, J. Ratzinger a descris
mai direct decat in aceastd prelegere incompatibilitatea islamului cu sistemul
democratic: ,,Astazi, in Occident, se vorbeste de Islam plecand de la presupunerea ca
toate religiile au in principiu aceeasi structura, ca ele sunt compatibile, fara exceptie,
cu sistemul democratic. Aceastd presupunere contrazice esenta Islamului, care, pur si

302



Centenarul unirii romdnilor si Europa de azi. Religie si geopolitica

Democratia occidentala se intemeiaza pe reguli de drept care nu
pot avea o baza solida nici in vointa multimii, nici in cea a lui Allah, ci
doar in rationalitatea nascutd din sinteza culturilor ebraica, greaca si
crestind. Alungarea lui Hristos si a crestinismului din cultura Europei
echivaleazd cu un suicid cultural si, Tn cele din urma, cu pierderea
libertatii i a demnitatii umane. Acest ,,suicid al Occidentului a Tnceput
cand oamenii au incetat sda creada in referatul crestin al creatiei si sa
rupd raportul intrinsec al credintei si ratiunii”?,

Dar cum s-a ajuns totusi la orientarea pozitivistd a ratiunii in
modernitate, la Inchiderea ei in ,buncare”? Procesul dezradacinarii
ratiunii de fundamentele ei metafizice si a autonomiei ei — proces numit
de Benedict al XVI-lea ,,dezelenizarea crestinismului” — a debutat cu
»S0la Scriptura” Reformei protestante, care s-a aratat sceptica fata de
ratiune, a continuat apoi cu ,.critica ratiunii pure” a lui I. Kant si s-a
implinit n istoricismul si moralismul teologului liberal protestant Adolf
von Harnack, care vedea in Hristos doar un model de om moral.
,Dezelenizarea” crestinismului duce la suprematia abordarii rationaliste,
pozitiviste asupra aborddrilor metafizice sau religioase”. Papa refuza
insd aceastd autolimitare a ratiunii, prezentd, asa cum am vazut, atit in
islam, cat si In modernitatea europeand. El considerd ca rationalismul
pozitivist si umanismul ateu sunt patologii ale ratiunii si ale religiei si
reale amenintiri pentru umanitate, amenintari ce nu pot fi depasite decat
prin redescoperirea demnitatii divine a ratiunii.

Cuvintele lui Manuel al II-lea Paleologul — ,,4 nu actiona in
conformitate cu ratiunea, a nu actiona cu logos-ul este contrar naturii

simplu, nu recunoaste separatia politicii §i a religiei, asa cum e ea prezentd in
Crestinism. [...] Islamul poate folosi libertétile pe care le oferd sistemul nostru, dar
nu poate spune in cele din urma: da, si noi suntem o doctrind a drepturilor, la fel ca
protestantii sau catolicii. Daca ar face o astfel de marturisire, Islamul s-ar instraina de
el insusi” (apud Traian UNGUREANU, art. cit.). Despre incompatibilitatea islamului cu
democratia, J. Ratzinger a scris si in alte lucrari ale sale: Joseph RATZINGER, Scrieri
alese, traducere de Delia Marga, introducere si postfata de Andrei Marga, Cluj-
Napoca, Edit. Biblioteca Apostrof/Edit. EFES, 2011, p. 231; IDEM, Bisericd,
ecumenism i politica. Noi eseuri de ecleziologie, traducere de Mihaela Voicu si Geta
Lazar, Bucuresti, Ed. ARCB, 2014, p. 199-200). Pentru mai multe detalii referitoare
la aceasta incompatibilitate, vezi si James V. SCHALL, op. Cit., p. 41-69.

28 Traccy ROWLAND, 0p. cit., p. 122.

29 Andrei MARGA, 0. Cit., p. 314.

303



Simpozionul International de Stiinta, Teologie si Artd (ISSTA 2018)

lui Dumnezeu” — nu au fost doar leitmotivul prelegerii de la Regensburg,
ci si autenticul program politic al unui papd intens preocupat de
regasirea sufletului Europei si de destinul lumii pe care a slyjit-o.
Invitatia cu care se iIncheie prelegerea propune un final deschis in
orizontul sperantei si al dialogului: ,,in acest mare logos, in aceastd
vastitate a ratiunii 1i invitdm pe interlocutorii nostri in dialogul
culturilor. A o regasi mereu este marea indatorire a universitatii”.
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR SI MARTIN LUTHER.
SIMILARITATI ALE CONCEPTIILOR ASUPRA
ORIGINII ST ROLULUI AUTORITATII SECULARE

Maria CURTEAN*

Abstract: St. John Chrysostom and Martin Luther. Similarities between
their view of the origin and the role of the secular authority. Based on
St. John Chrysostom's homilies and on some of Martin Luther’s writings,
my paper brings to light a testimony about UNA, Sancta, Catholica et
Apostolica Ecclesia, presenting some similarities between Eastern and
Western Christian view of the origin and function of secular power and
authority. The principles that these 4" and 16™ texts propose, cannot be
eliminated from the requirements of contemporary civic culture, being
perennial and escaping from the incidental.

Keywords: secular authority, political leader, on St. John Chrysostom,
Martin Luther

Introducere: De ce Ioan Hrisostom si Martin Luther?

In contextul in care relatia dintre sfera religioasi si cea politica
continua sa fie o preocupare 1n contemporaneitatea europeana,
redescoperirea unor texte fundamentale ale crestinismului tine de
largirea culturii dialogale deopotriva in interiorul crestinatatii, cat si
intre Biserici si societdtile secularizate, intr-o agord a ideilor,
preocupata de valorile fundamentale ale omului. Timothy George
alegea dintre personalitatile pe care le-a dat crestinismul de 2000 de
ani, pe Augustin si Toma d’Aquino’, ca posibili termeni de comparatie
pentru Martin Luther. Pe de altd parte, Sf. loan Hrisostom a fost

* Prof., Scoala Finlandeza din Sibiu.

I Timothy = GEORGE, Teologia Reformatorilor, Oradea, Edit. Institutului Biblic
,Emanuel” din Oradea, 1998, p. 61.
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comparat in ,literatura noud”® cu Sf. Ambrozie. Lucrarea de fatd
propune o prezentare a principalelor aspecte legate de originea si rolul
puterii seculare, pe care textele Sf. loan Hrisostom (sec. [V) si ale lui
Martin Luther (sec. XVI) le descopera, insistdnd asupra similaritatilor
dintre conceptiile celor doi.

Aparenta incongruentd a termenilor de comparatie datorita
apartenentei lor la epoci istorice si geografii spirituale diferite’ impun
cateva preciziri fnaintea expunerii consideratiilor asupra subiectului.
Gandirea Sf. loan Hrisostom asupra autoritatilor seculare constituie o
parte importantd a istoriei intelectuale si spirituale a Europei®. Pe de alta
parte, reflectand un fragment din istoria religioasd si socio-politicd a
partii apusene a batrAnului continent, analiza scrierilor lui Luther
presupune si identificarea surselor’. In al doilea rand, principiile pe care
aceste texte din epoci indepartate le propun, nu pot fi eludate din
exigentele culturii civice contemporane, ele fiind perene si iesind de sub
incidenta accidentalului. Nu in ultimul rind, temeiul demersului
comparativ este dat de principala sursa comuna a scrierilor hrisostomice
si ale lui Luther pe acest subiect, anume textele pauline, in special
Epistola catre Romani®, dezviluind dezvoltari diferite ale gandirii

2 Adolf Martin RITTER, Studia Chrysostomica, traducere, studiu introductiv si note de
Daniel Buda, Sibiu, Edit. Andreiana, 2007, p. 161.

3 Citandu-1 pe Ernst Benz, A.M. Ritter, afirmi ci una dintre problemele ,,stringente” ce-i
vizeaza pe H. Rahner si H. Berkhof, care au cercetat conceptia Sf. loan Hrisostom
cu privire la autoritatile politice, ,.este afirmarea cu intensitate de catre ambii a unei
«diferente de structura» intre «est» si «vest», intre Biserica Bizantind si cea
Apuseana”, ce se manifestd mai cu seama in ,intelegerea de bazd a Bisericii si a
statului”, cu alte cuvinte raportul dintre ,Bisericd si imparat” sau ,,Biserica si
Imperiul Roman”. Ernst BENz, Geist und Leben der Ostkirche, Hamburg, 1957, p.
136 apud Adolf Martin RITTER, op. Cit., p. 160.

4 Stefan VEROSTA, Johannes Chrysostomus Staatsphilosoph und Geschichtstheologe,
Graz Wien Kéln, Verlag Styria, 1960, p. 346.

5 Cercetdri s-au facut mai ales in contextul studierii relatiilor dintre ortodocsi si luterani,
fara a se aborda neaparat tema propusa in aceasta lucrare. A se vedea Daniel BENGA,
Marii reformatori luterani si Biserica Ortodoxa. Contributii la tipologia relatiilor
luterano-ortodoxe din secolul al XVI-lea, Bucuresti, Edit. Sophia, 2003, 504 p.

6 Jacob TAUBES lansa teza conform cdreia ,Epistola citre Romani este o teologie
politica, o declaratie politica de razboi impotriva cezarilor”, in special prin adresele
epistolei (Rom. 1.1-7)” in Teologia politica a lui Pavel, traducere si note de Maria-
Magdalena Anghelescu, Cluj-Napoca, TACT, 2011, p. 23-27.
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pauline cu privire la autoritdtile politice, in contexte socio-politice si
religioase diferite.

In demersul nostru vom utiliza omilii ale Sf. Ioan Gura de Aur la
Epistola catre Romani, La Statui si La Facere, iar dintre lucrarile lui
Luther ne vom folosi indeosebi de trei dintre ele, mai relevante. Prima
este Cdatre nobilimea crestind de natiune germana: Despre
imbunatatirea starii crestinesti’, apoi Das Magnificat verdeutschet und
ausgelegt (1521)3, scriere de tip ,,0oglinda principelui”, dedicata tAnarului
duce Johann Friedrich, publicata in perioada de varf a conflictului cu
Roma. Comentariul la Magnificat (Lc. 1.46b-55), insistd asupra
fundamentului crestin al educatiei unui conducator secular, anticipand
problematica puterii seculare, pe care o va dezvolta in lucrarea Von
weltlicher Obrigkeit, wie weit man ihr Gehorsam shuldig sei (1523)°.
Aceasta lucrare a fost provocata pe de-o parte de preocuparile ducelui
Johann de Schwarzenberg cu privire la autonomia ,,sabiei” si consensul
Evangheliei cu puterea conducidtoare!’, iar pe de altdi parte de
interzicerea de catre unii principi, a comercializarii Noului Testament
tradus de Luther, pe teritoriul Saxoniei. Dintre lucrarile despre gandirea
hrisostomica despre autoritdtile lumesti o amintim pe cea a lui A.M.
Ritter, ,,Kirche und Staat” im Denken des frilhen Christentums. Texte
und Kommentare zum Thema Religion und Politik in der Antike!' si
studiul aceluiasi, ,,Sfdntul loan Hrisostomul si Imperiul Roman in
lumina noii literaturi”'?2. Notdim de asemenea, lucrarea lui Stefan

7 Martin LUTHER, Scrieri, vol. I, traducere de Petru Forna, Cluj-Napoca, Edit. Logos,
2003, p. 251-341.

8 D. Martin LUTHERS WERKE: Kritische Gesamtausgabe, Weimarer Ausgabe - WA, 7.
Band, Hermann Bohlaus Nachfolger, Weimar — Graz, Akademische Druck- u.
Verlagsanstalt 1966, p. 538-607; tradusa in roméaneste: Martin LUTHER, Magnificat
tradus in germana si tdlcuit de catre Dr. Martin Luther, calugar augustin (1521),
traducere, introducere si note de Maria Curtean, Edit. Armanis/Edit. Andreiana,
2017, 203 p.

9 Karin BORNKAMM / Gerhard EBELING (eds.), Martin LUTHER, Ausgewahlte Schriften, Vol.
4: ,Christsein und Weltliches”, ed. 1, Frankfurt am Main, Insel Verlag 1982, p. 36-84.

19 Das Luther-Lexikon, Regensburg, Biickle & Bohm 2014, p. 518.

""" A. M. RITTER, ,,Kirche und Staat” im Denken des fiiihen Christentums. Texte und
Kommentare zum Thema Religion und Politik in der Antike, Peter Lang AG,
Internationaler Verlag der Wissenschaften, 2005.

12 Ipem, Studia Chrysostomica, p. 157-175.
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Verosta, Johannes Chrysostomus Staatsphilosoph und
Geschichtstheologe'3. Si gindirea Iui Luther asupra acestui subiect a
fost cercetatd poate mai intens.Amintim doar ,,Das Herz des Konings in
der Hand Gottes. Zum Herrscherbild in Spitantike und Mittelalter”'.

1. Sfantul Ioan Gura de Aur: ,,Unele domnii sunt prin fire, altele
prin alegere”

Sfantul loan Gurda de Aur n-a dorit sd dezvolte special o teorie
despre imperiu sau despre imaginea Tmparatului precum Synesius din
Cirene®. Predicile si omiliile sale contin insd numeroase consideratii
asupra subiectului, care laolaltd cu ludrile sale de pozitie in contextul
Imperiului Roman de Rasarit, mai intdi 1n Antiohia, apoi 1n
Constantinopol, permit conturarea unei imagini a viziunii sale asupra
autoritatilor politice. Nici in Antiohia, nici ca Patriarh al
Constantinopolului, nu s-a inchis Intr-un turn de fildes al izolarii si
pasivitatii, c¢i a luat atitudine in raport cu detindtorii puterii'®, tinind
partea Evangheliei si a pastoritilor sai cu pretul sacrificiului. Sub
influenta scrierilor Sf. Pavel, gandirea hrisostomicad se dezvoltd intr-un
context socio-politic si religios diferit de cel al Apostolului.
Crestinismul devenise deja religie de stat, Theodosie I hotardnd sa
umple lacuna metafizicd ldsatd de paganismul decadent!’. Géndirea
antica nsd, cu toate simbolurile ei, a ramas puternic inradacinatd in
gandirea politicd si in mentalul conducitorilor crestini, binecunoscut
fiind conflictul izbucnit din pricina statuii imparatesei Eudoxia'®.

Conform filozofiei organice despre Stat, Imperiul Roman era
considerat un corp politic gigant, bine structurat, avand un cap vizibil:
Imperatorul. Dar, capul putea sd fie gol, iar oligarhii de la curte si
aparatul de stat sd gandeasca si sd decida pentru el, cum a fost cazul
imparatului Arcadie. Capul se epuiza uneori, iar trupele sau camarila

13 A se vedea nota 4.

14 Hans HATTENHAUER, ,,Das Herz des Konings in der Hand Gottes. Zum Herrscherbild
in Spatantike und Mittelalter”, in Zeitschrift fiir Rechtgeschichte, XCVIII. Kan. Abt.,
67(1981), 1, p. 1-35, Source: DeGruyter SSH (accesat 1a 09.19.2016).

15 Stefan VEROSTA, 0p. Cit., p. 416.

16 1bidem, p. 347.

17 1bidem, p. 411.

18 Virgil GHEORGHIU, Gurd de Aur atletul lui Hristos, Sibiu, Edit. Deisis, 2008, p. 215.
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asezau imediat altul. Aceastd instabilitate se rasfringea asupra
poporului si a Bisericii. Fundalul unei ,,suprastructurari institutionale”
este observatd de Kostas A. Bosinis care afirma ca Sfantul loan da
uneori impresia ca ,ar trai incd Intr-un oras grecesc autonom, care se
ocupi cu problemele vietii lui publice intr-un mod introvertit. imparatul
isi conduce circul lui, 1si orneaza cu statuia sa auritd piata, strange
impozitele sau duce rizboi la graniti contra barbarilor. In rest nu ia
parte la viata publica™®. Responsabilitatea guverndrii si a bunei
randuieli a oragului parea sa le revina cetatenilor fie ,,«saraci» sau
»«bogati», «conducatori» sau «supusi», «liberi sau sclavi», barbati sau
femei?!. In imperiu se remarcau si tendinte centrifugale, cum era cazul
episcopului Teofil din Egipt, supranumit faraonul?.

Stefan Verosta identifica o influentd platonicd asupra gandirii
Sf. Toan, pe de-o parte si pe de altd parte aristoteliand venind pe filiera
Sf. Pavel, increstinatd (Rom. 13, 1-8): autorititile sunt institutia
asezatd de Dumnezeu prin intelepciunea Sa, cu functie corectiva-
educativa, iar crestinul are datoria de a se supune ,datorita
constiintei”?. Pentru Sf. Toan Gurd de Aur, capul si corpul Imperiului
erau instituite de Dumnezeu prin dreptul natural sau secundar, dar
aveau si o finalitate eshatologica®*.

Darul domniei este un drept natural, conferit omului la creatie.
Talcuind textul de la Facere 1, 26 — ,,dupd chipul si asemanarea
Noastra” — Sf. Ioan Gura de Aur aratd ca omul este domn, in virtutea
purtdrii chipului lui Dumnezeu, ce ,,inseamna chip de domnie (s.n.)”>.
Aceastd demnitate cu care neamul omenesc a fost investit nu este ,,0
rasplatd a ostenelilor”. Este ,,har dumnezeiesc, iar nu datorie”, fiind

19 Stefan VEROSTA, 0p. Cit., p. 414.

20 Konstantinos (Kostas) A. BOISINIS, Sfantul loan Hrisostomul despre Imperiul Roman.
Un studiu despre gdandirea politica in Biserica greaca (dizertatie), apud A. M.
RITTER, art. cit., p. 171.

2 1bidem.

22 Virgil GHEORGHIU, 0p. Cit., p. 173-174.

23 Stefan VEROSTA, 0p. Cit., p. 421.

24 lbidem, p. 415.

25 Sfantul IoAN GURA DE AUR, Omilii la Statui (VII), Bucuresti, Edit. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 2007, p. 140.

26 1bidem.
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pura manifestare a iubirii lui Dumnezeu fati de om?’. In virtutea acestei
demnitati, ,,dupa cum nu este in cer nimeni mai presus de Dumnezeu, tot
asa nici pe pamant sa nu fie nimeni mai presus de om!”%,

Sf. Ioan Hrisostom distinge Intre domniile ,,prin fire”, naturale
care se remarca la nivelul creatiei si cele ,,prin alegere”. Omul domneste
»in chip firesc peste lume”, tot asa cum ,,prin fire, este (...) domnia
vulturului peste pasari”?®. Acest tip de domnie este ereditar®®. In
tipologia domniei artificiale, ,,prin alegere” se inscrie ,,domnia
imparatului pe padméant™!, a autoritatilor civile. Talcuind versetul 1 din
cap. 13 al Epistolei catre Romani, Sf. loan Gura de Aur arata amploarea
poruncii: ,,...porunca aceasta este datd tuturor fara exceptie, si preotilor,
si monabhilor, iar nu numai celor din lume (...), cici o astfel de supunere
nu jigneste intru nimic evlavia™?. El lamureste caracterul ei transant
(Romani 13, 1-2), subliniind cauza, originea si scopul pentru care a fost
instituitd supunerea fatd de ,,dregdtori si cArmuitori”, intr-o interpretare
teologica. Supunerea fatd de autoritdti este unul dintre intre tipurile de
supunere, ce-si au cauza in pacatul protoparintilor®. A fost asezatd de
Dumnezeu spre indreptarea umanitatii cazute, avand asadar un caracter
corectiv, educativ: ,,...fiindca precum un tata iubitor isi da pe mana unor
invatatori si dascali temuti copiii care se poartd cu usuratate fata de el si
il dispretuiesc din pricina iubirii lui parintesti, asa si Dumnezeu, fiind
disprefuit de firea noastrd, din bunatatea Sa ne-a dat pe ména
stapanitorilor, ca unor dascili si invatatori™*. Rolul autoritatii lumesti
este terapeutic: ,,...precum trebuinta de leacuri vine de la rani, iar
folosirea lor de la intelepciunea doctorilor, asa si trebuinta robiei de la

27 IpeM, Cele dintai omilii la Facere, Cuvantul al patrulea, Edit. Sophia, 2004,
disponibil la http:/www.ioanguradeaur.ro/334/cuvantul-al-patrulea/ (accesat la
11.04.2018).

28 1hidem.

2 IpEM, Omilii la Statui (VII), p. 141.

30 1bidem.

31 1bidem.

32 IDEM, Omilii la Epistola catre Romani a Sfantului Apostol Pavel, traducere de P.S.
Teodosiu Atanasiu, revizuitd si ingrijitd de Cezar Pavalascu si Cristian Untea,
Bucuresti, Edit. Christiana, 2005, p. 432.

3 Ipem, Cele dintai omilii la Facere, disponibil la http://www.ioanguradeaur.ro
/334/cuvantul-al-patrulea/ (accesat la 11.04.2018).

34 1bidem.
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pacat s-a facut, iar intoarcerea ei spre folosul nostru — de la
intelepciunea lui Dumnezeu™’. Stdpanirea are asadar menirea de a
pastra ordinea si armonia unei lumi ce std sub semnul pacatului, in care
omului, ,,riutatea voirii i-a stricat bunul neam al firii*°.

Stapanirea presupune ierarhie, cu scopul de a preintampina haosul
social: ,,S1 de ce sd te minunezi cd asa se petrece cu comunitatile
omenesti, cand vedem ca acelasi lucru l-a facut si cu trupul nostru?
Fiindca nici aici El n-a facut deopotriva in cinste toate madularele (...).
Anarhia, pretutindeni, este un mare rau s$i pricind a tuturor
tulburdrilor*?’. Ideea este reluata, subliniindu-se rolul conducitorilor ca
factori de ordine in cadrul societdtii: ,,...unii conduc si altii sunt
condusi, incat sa nu faca fiecare ce vrea si societatea noastra si nu
devind ca o mare furtunoasa (...). Ceea ce sunt piroanele pentru intarirea
unei case, asa sunt si conducdtorii pentru buna functionare a unei
societdti si a unei cetdti organizate™®. Buna organizare a societatii face
parte dintre ,tiparele de ordine” din creatie si din iconomia divind
(ordinea alcatuirii fiintei umane, a vietii spirituale a persoanei si ,,intr-o
oarecare masurd, in ipostasul treimic al dumnezeirii”*). David C. Ford
urménd firul traditiei, identifica in modelele de ordine pe care Sf. loan
Gura de Aur le recunoaste in creatia lui Dumnezeu, doud trasaturi
definitorii si anume: ,,0 armonie sau consonanti generald a unei
diversititi de elemente care conlucreaza intre ele” si ,,0 ierarhizare
ordonata a partilor constitutive ale acestora, esentiala pentru inlesnirea si
mentinerea unei conlucrari armonioase intre ele™.

Dramatizand talcuirea versetului de la Rom. 13, 1, Sf. Ioan Gura
de Aur subliniazd originea divind a stipanirii*' si face distinctia intre
putere ca institutie divind, lucrare a intelepciunii lui Dumnezeu®* si cei

35 1bidem.

36 1hidem.

37 Ipem, Omilii la Romani, p. 433-434.

3% Din vol. Problemele vietii apud Lumina Sfintelor Scripturi: Antologie tematica din
opera Sfantului loan Gurd de Aur, antologie, introducere si note de Liviu Petcu, Ed.
a 2-a, vol. III, Bucuresti, Edit. Basilica, 2015, p. 596.

3 David C. FORD, Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gura de Aur, traducere
de Luminita Irina Niculescu, Bucuresti, Edit. Sophia, p. 202.

40 Ibidem.

41 Sfantul IoAN GURA DE AUR, Omilii la Romani, p. 433.

42 Stefan VEROSTA, 0p. Cit., p. 362.
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ce o exercitd. Responsabilitatea pentru alegerea lor o poarta fiecare in
parte: ,,Chiar de-ar fi conducatorii nostri cei mai mari nelegiuiti si ar
conduce cu nepricepere si fard randuiald, totusi tot nepriceperea si
neoranduiala noastra au adus in fruntea noastra un astfel de conducator;
picatele noastre sunt cauza pedepsei”™.

Sf. lIoan Hrisostom insistd asupra conducerii launtrice ca o
exigenta definitorie pentru un conducdtor politic crestin. Daca
»stapanirea celor de afara este mestesug si stiintd, mai buna decét toate,
apoi cu atdt mai mult este stipanirea celor duhovnicesti”*. De aceea
»adevdratul stapanitor este cel care-si poate infrdna mania, invidia si
iubirea de placeri, cel ce tine legea lui Dumnezeu, cel ce-si pazeste
mintea liberd si nu lasa patimile sa-i cuprinda sufletul. Pe un astfel de
om cu mare placere l-as vedea conducator al intregii lumi”, afirma Sf.
Ioan Gura de Aur, si continua: ,,Pentru ca cel care carmuieste cu cugetul
peste patimile sufletului, lesne va putea sd-i conducd pe oameni dupa
legea lui Dumnezeu cu dreptate, iubire de oameni si jertfire de sine”™®.

2. Martin Luther: ,,...nu zice ca El ar distruge tronurile, ci ca pe cei
puternici 1i da jos de pe tronuri...”

Invatitura lui Martin Luther despre cele doua Imparatii sau
guvernari (Zwei-Reiche-Lehre/Regimentenlehre), cum este cunoscuta in
literatura de specialitate, s-a nascut in contextul exigentelor de Invatator
al credintei, conferit prin preotie si doctorat (Doctor Scripturae*®) si are
in vedere raportul dintre puterea spirituald si cea lumeasca, abordand
implicit conditia crestinilor in lume. Cu toate ca definitorii sunt ideile lui
Augustin exprimate in sintagmele ,.civitas Dei” si ,.civitas diaboli”,

43 Sfantul IoAN GURA DE AUR, Omilia la serafimi, omilia I, in vol. Omilii la Ana. Omilii
la David si Saul. Omilii la Serafimi, p. 140 apud Sfantul I0OAN GURA DE AUR,
Lumina Sfintelor Scripturi..., p. 593.

4 Ipem, Comentariile sau explicarea Epistolei Il Corinteni, Omilia XV, traducere de
Theodosie A. Ploesteanu, Bucuresti, Atelierele grafice SOCEC, 1910, p. 196.

4 IDEM, Despre schimbarea numelor. Despre rabdare. Despre milostenie, p. 328 apud
Sfantul IoAN GURA DE AUR, Lumina Sfintelor Scripturi..., vol. IIL, p. 596-597.

46 Stephen PIETSCH, “Ego etiam sum doctor scripturae: an historical and contemporary
reflection on Luther’s life and work as «doctor of holy scripture»”, in Lutheran
Theological Journal, Vol. 48, No. 3, (12, 2014), p. 145-159.
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respectiv ,,civitas terrena™’, Luther fisi dezvoltd in stil propriu

invatatura, in relatie cu Scripturile pauline si sub influenta contextului
sec. al XVI-lea, distantdndu-se si de traditia medievald reprezentata prin
Toma Aquino si Wilhelm von Ockam®*,

Luther pune in centrul gandirii sale cele trei stari, marea sa
contributie la etica crestind fiind prin urmare marturisirea prezentei lui
Dumnezeu in toatd creatia, in Bisericd, gospodarie si stat*. Cele trei
stari descriu pe de-o parte relatia Creatorului cu omul, iar pe de alta
parte, a omului cu semenii sdi si cu lumea. Starea ecleziastica (status
ecclesiasticus), starea economica (status oeconomicus) si starea
politica (status politicus) corespund cate unei institutii lasate de
Dumnezeu, anume Bisericii instituitd in Gen. 2, 16-17, comunitatii
(germ. Gemeinde™, lat. Oeconomia), instituitd in Gen. 1, 28-9 si
politicii (germ. Obrigkeit’!, lat. Politia), instituitd pe de-o parte in Gen.
1, 28-29 cand Dumnezeu da oamenilor dreptul firesc de stipanire
(dominio™) asupra tuturor creaturilor si in 3, 16-24, dupa caderea in
pacat, cand viata este restartatd®, cici ,,Politia autem ante peccatum
nulla fuit, neque enim ea opus fuit™*,

Luther impartea ,pe fiii lui Adam” in doua categorii, una
apartinand Imparitiei lui Dumnezeu, din care fac parte crestinii, ei
nesupunandu-se ,,nici unei legi, nici sabiei” neavand nevoie de ele” si
cea apartinand Tmparatiei lumii. Dacd impartirea functiona la modul
ideal, realitatea lumii supuse pacatului, dovedea contrariul: raritatea
crestinilor adevarati si intoleranta necredinciosilor la o guvernare pur
crestind®®. De aceea trebuia subliniatd complementaritatea celor doud
guvernari: ,,Fard guvernarea spirituala a lui Hristos, nimeni nu poate
deveni drept inaintea lui Dumnezeu numai printr-o guvernare seculara”,

47 Das Luther-Lexikon..., p. 788.

48 Ibidem, p. 788.

4 Robert KoLB / Irene DINGEL / L'ubomir BATKA (eds.), The Oxford Handbook of
Martin Luther's Theology, Oxford University Press, 2014, p. 208.

30 Cf. Das Luther-Lexikon, p. 174.

31 lbidem.

52 \WA 42, 80, 22-23.

33 Cf. Robert KOLB / Irene DINGEL / L'ubomir, BATKA (ed.), op. cit., p. 208.

3% Martin LUTHER, ,,Vorlesungen iiber 1.3 Mose, 1535-45”, in WA 42, 79, 5-8.

33 IpEM, Von weltlicher Obrigkeit, p. 42-43.

36 lbidem, p. 45-46.
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cum tot asa ,,nimeni nu devine cu adevarat drept fara Duhul Sfant in
inima sa, oricat de bune ar fi faptele sale”’. Implicit crestinii aveau
nevoie sa faca apel la autoritatea seculara, céci abolirea legilor si sabiei
in conditiile firii corupte de péacat, ar aduce cu sine haosul: ,,Animalele
sdlbatice si rele vor fi lasate sa isi rupa lanturile si legaturile si s sfasie
pe oricine™®. Descriind misiunea ,,domniei lumesti”, Luther sublinia
caracterul protector fatd de ,,cei cucernici”, dar punitiv si corectiv in
raport cu ,,cei rai”.

Ca pentru orice chestiune ce 1-a preocupat, Luther a cautat ,,temei
solid” in Scriptura si ,,pentru dreptul secular si pentru sabie, ca nimeni
sa nu se Indoiasca de faptul ca ele sunt in lume prin vointa si prin
randuiala lui Dumnezeu”®. Temeiuri a gasit in Epistola catre Romani
(13, 1-2) a Sf. Ap. Pavel si in Epistola Sf. Ap. Petru (I Pt. 2, 13-14)%".
Scopul sdu era sa arate cd invatdtura crestina este compatibild cu teoria
conducerii politice, iar Evanghelia Impiratiei se adreseaad in egald
masurd conducatorilor spirituali si lumesti®. Pe de alta parte, Luther
semnala nevoia unei interventii care sa restaureze normalitatea intr-o
societate  debusolatd, abuzatd de pastorii spirituali  corupti:
»-..manastirile sunt rascolite, episcopiile saracite, iar parohiile si toate
bisericile trebuie sd plateasca bir la Roma; orasele se prabusesc, tara si
oamenii se smintesc, pentru cd nu mai este nici serviciu divin si nici
predicd. De ce? Deoarece cardinalii sunt proprietarii bunurilor”®.
Sustinand suprematia puterii spirituale in raport cu cea lumeasca,
,romanistii”® isi insusisera si atributele puterii seculare, ascunzandu-se
in spatele celor trei ziduri®. Luther dorea convocarea unui conciliu, insa
nu spera sa se intample din pricina Papei, de aceea a invocat dreptul
puterii seculare de a interveni pentru insandtosirea organului bolnav —

57 Ibidem, p. 46.

38 Ibidem, p. 45.

3 IDEM, Cdtre nobilimea germand, p. 262.

0 IpEm, Von weltlicher Obrigkeit, p. 40

6! 1bidem.

62 Ihidem, p. 37.

9 Ipem, Cdtre nobilimea germand, p. 275.

64 Sustindtorii puterii papale absolute”. Ibidem, nota 14, p. 258.
% Ibidem, p.258.
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,Méana s nu facd nimic daca ochiul se afld in suferinta?®® — aducind
exemple din istoria crestinismului: Conciliul apostolic convocat de ,,toti
apostolii si batranii”, ,,faimosul Conciliu de la Nicea” convocat de
Imparatul Constantin si alte concilii convocate de imparati care au urmat
exemplul lui Constantin®’.

Luther a facut distinctia clard intre puterea seculara ca institutie
de origine divina si reprezentantii ei, ardtand ca Dumnezeu nu distruge
»tronurile, ci cd pe cei puternici ii da jos de pe tronuri (...). Fiindca,
atata vreme cat exista lumea, vor ramane si autoritatile, si guvernarea,
si puterea, si tronurile”, insd& Dumnezeu nu rabdd multd vreme ca
oamenii si abuzeze de putere impotriva dreptatii®®. In acest context de
interpretare, insista pe exigentele unei conduceri responsabile, fiindca
principele, in spetd crestin, putea fi factorul transformator al destinelor
supusilor®. ,,Cinstea si puterea fiind imbolduri puternice”” pentru
inima omului care ,,prin naturd (...) este inclinatd spre trufie”’!,
conducatorii trebuie sd dobandeascd o minte exersatd in cuvantul lui
Dumnezeu. Cunoasterea Lui presupune convertirea acelui mens cordis
(,,cugetul inimii”, Lc. 1, 51), ,din care toate sfaturile si domniile
trebuie sa curgd”, Luther propunidnd ca model inima Maicii lui
Dumnezeu (Mutter Gottes), care a dobandit statornicia in raport cu
Dumnezeu, cu sine si cu lucrurile spirituale si materiale’.

In loc de concluzii...

Modelele de mai sus raman raspunsuri din partea Bisericii la
provocdrile epocilor in care au aparut si pastreaza citeva principii
comune ce nu pot fi eludate din cultura politicd a crestinilor de astazi:
originea puterii seculare, distinctia clard intre autoritatea politica 1n sine
si reprezentantii ei, responsabilitatea fiecdruia fatd autoritatile care-i
guverneazd, nevoia fundamentului spiritual al unei guvernari eficiente,
preocupate de binele cetatenilor sai.

¢ lhidem.

67 lbidem, p. 268.

8 IDEM, Magnificat tradus in germand i talcuit, p. 162-163.

% lbidem, p. 32.

70 IpEM, WA 7, 558, 16-18.

71 IpEM, WA 7, 545, 5-6.

2 IDEM, Magnificat tradus in germand si tdlcuit, p. 63, nota 77 si p. 122-123.
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Provocarea ramane pentru crestinii de astdzi, care desi sunt liberi
sd-si practice ,,acasd sau in micile lor comunititi ecleziale” credinta
mostenita, traiesc intr-o Europa al carei centru institutional, politic rimane
fard spiritualitate, fara transcendentd, invocandu-se principiul separatiei
Stat-Bisericd’®. Se vor alinia ei oare la ,,comoditatea europeand” sau la
ceea ce Kenneth Minogue numea ,,deriva contemporana catre servilism ca
noua conditie morald™”* sau vor riméane ,,sare a pamantului” (Mt. 5, 13)?
Proiectul european este astdzi un melanj Intre urmasi ai statelor totalitare
care au fost ,,deposedati de dreptul de a lua decizii proprii, libere, in forul
lor interior”, pierzand ,,autonomia morald”, statutul lor devenind ,,civil
servil” si , sufleteste servil” si de cetateni ai statelor democratice care si-au
abandonat autonomia morald individuala, ,,in schimbul unor avantaje de
securitate sociala, ceddnd ,portiuni semnificative din deciziile de
autoguvernare”’®, Cum se vor pozitiona crestinii in acest context in care,
printr-o rasturnare de scopuri, cum observa James C. Scott statul este
acum preocupat nu de actiuni ce sporesc averea si puterea suveranului, ci
de a transforma ,.faptele statistice despre societate in legi sociale’’®,
imbunatatind viata tuturor membrilor societatii — ceea nu este rau — prin
ridicarea nivelului de sanatate, calificare, educatie si moralitate, prin
cresterea longevitatii si productivitatii?
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INCLUSION OF PERSONS WITH DISABILITIES
AND THE CHRISTIAN COMMUNITIES

Janez DROBNIC*

Abstract: In his time, Jesus interacted with all regardless of nationality,
status, life beliefs and position in society, and therefore accepted lepers
and patients. At the same time, he blessed those who showed openness
to fellow human beings, especially those in need. He also showed
openness to people with disabilities in the Speech of the Mountain
(Matthew 5:3), which is one of the most notable accounts of love and
message for the journey to the kingdom of God. These messages are also
actual in today's time, as among us, people with disabilities are
oppressed and neglected. Therefore, we are interested in how is our
environment and first of all the Christian community, which is the best
mile for each of us, created, sustained and accessible to people who are
in any way affected, sick and excluded from the community. In the text,
we cast off questions and solve dilemmas and the opportunities for
inclusion of these persons in the Christian community, expressions of
inclusiveness and difficulties in doing so. This exploration is not
intended solely to identify the situation and to problematize inclusion,
but also to set the direction and conditions for creating better openness
and inclusion of persons with disabilities.

Keywords: people with disabilities, inclusion, Christian community, Church.

Introduction

One of the first organizational activities in the earliest periods of
the Christian Church was the Christian community, which became the
foundation of the spiritual and practical life of the first Christians. This
was the place in which Christians lived in order to be fully in the spirit
of Christ's message of love. How should such a community be
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organized, we have many testimonies and messages, especially the
apostle Paul, who in his letters informed the Christian community how
to act, even to those who are in any way neglected, widows, sick and
poor. This is a clear message that God has committed the entire
Christian community that it should not be biased towards anyone, and
especially not to our afflicted and neglected brothers and sisters. This
means that churches, provincial organizations and all other entities,
claiming to be “Christian”, must invite and include in the work of the
church people from all backgrounds and all social strata (White, 2014).
It is an invitation to the community and the implementation of inclusion
in the true sense of the word. Jesus also told his disciples to go all over
the world and bring hope to all who are "poor and maimed, blind and
lame" (Luke 14:21). This message of Christ was given in order to reach
all persons with disabilities. Therefore, we want to find out how this
Christ's church is successful in fulfilling its mission to include people
with disabilities in the activities of churches and communities. The aim
of our work is to identify problems of the attitude of the present
Christian community to people with disability in the current time and to
make suggestions for improvement.

Problem of the Church's attitude towards disability and people with
disabilities

The Christian community, which later nominally grew into the
Church of Christ, was undergoing changes, unfortunately also in the
direction that it was not sufficiently open to people with special needs.
For this, we have a number of examples that are probably more a result
and a consequence of our indifference than deliberate action, but we
must accept the facts as such and be honest. The Christian community is
also a human community, therefore there are elements of human
weakness, which also leads to problems that need to be solved patiently.

Nancy Eiesland (2009), in her article entitled The Sacramental
Body, discussed the various exclusionary and marginalized relations that
churches have with regard to people with disabilities. Regarding the
conduct of this institution, which is also a human community, it is critical
because, in its view, it has long been performing inadequate financing and
charity practices with people with disabilities, resulting in
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marginalization. It also touches on the lack of concentration of the church
on the spiritual and human dimensions of disability. Not only the medical
organization, but also the church, accepted general rehabilitation practices
- which have become the only way to treat the body, not the spirit and the
soul. It is a matter of treating a person as a whole in all its dimensions. We
must be aware that we cannot deny physical suffering, but suffering is
also reflected in the spiritual and soul dimension. This is illustrated by
examples of individuals taking on life because of severe mental distress,
which suggests that spiritual impatience is worse than physical suffering,
that the pain killer is a spiritual affliction.

With this, I want to emphasize how ideas that at first glance act
calming and benevolent, such as medicine and rehabilitation, can
marginalize and devalue people with special needs (Drobnic, 2014).
Similarly, Wolfensberger (1998) claims that disabled people are
depreciated when they are treated by the company as a subject of charity
or as a patient to be treated (p. 15, 16). These are processes of
empowerment, subordination and loss of autonomy and dignity.

Such thinking is becoming more and more widespread in the
modern world. The consequences of such a relationship to persons with
disabilities are that they are depreciated and treated as "others" or "aliens"
and therefore feel they are being forced out of communion. Opara (2009)
also draws attention to inappropriate behavior. He states that when
integrating people with special needs into education, some emphasize
only the aspect of physical capacity in the context of a healthy / sick
person, which causes neglecting. It is therefore important that people with
disabilities be viewed from their holistic viewpoint as persons with
dignity and not exclusively through the prism of deficiency or disability,
as this causes labeling, negative stigmatization and deepening
marginalization. Each of us wants to be viewed through a positive
perspective, although everyone has some weaknesses and problems.

Another thing to note is that the church links disability to sin. This
subtly or explicitly consolidates the claim that physical and developmental
disorders are the result of sin or disability as the reaction of God. Or, as
Saterlee (2010) comments, this is God's punishment in the form of
disability due to his sin. The unbecoming of such thinking reminds Kabue
(2006) that he can state what this misconception of linking disability with
sin can cause to churches and people who are Continuous emphasis on
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certain churches that there is a relationship between disability / sickness
and sin has led to the development of a relationship of embarrassment and
underestimation of those who are disabled. The response to this is endless
prayers for those who are disabled or ill, and if these prayers do not bring
the expected result, the victim is accused of having no real faith. As a
result, this person will leave the church and also the Christian faith. This
explains why people with disabilities often feel miserable, marginalized,
and disgruntled because of the church's behavior.

Such behavior of people in the church is contextually problematic
as they lead to the conclusion that disability is a consequence of the
individual's sin. In the past, many churches believed that disability was
the result of sin in the life of an individual or the lives of their parents.
Today, many authors will oppose this theory. It is interesting to note,
that the same authors who firmly believe in a disability that is not
caused by sin, argue that disability actually caused the fall of a person,
which does not significantly deviate from the previous gross claim
(White, 2014). Therefore, our conduct should be such as to accept
another man as he is, for which we need the empathy with him, to give
him support, and to help him in distress in the spirit of openness. This
makes the church and community a place of acceptance, not rejection, in
the way shown in Jesus' example of the good Shepherd.

However, it may sometimes happen that the suffering of our
immediate is the consequence of our own behavior, caused by our
unwariness and the torture of the other, which is certainly the
consequence of our sinful practice and unscrupulousness In addition,
disability results sometimes from the consequences of our actions
against our own body and irresponsible behavior - all of which are sins
against God's creation, and not the punishment of God. Implicitly,
therefore, it does not apply to God for sending us a disability and
punishing him for sin! We are punished individually in our interaction
with actions, when we are causing sorrow and suffering, thus moving
away from God. That is why we must strive for the right attitude
towards our body and others so that our body will be a healthy
receptacle for a healthy spirit. In any case, we are not called upon to
send others to the misfortunes and divine punishments.

Hull (2003) also suggests that people with special needs may not
be guilty of their state of suffering and disability, but this, in essence,
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is a kind of warning to humanity that it has fallen and from which we
will redeem. In this context, we highlight the dilemma and the
differences between direct and indirect sin, the angle we explained
above. Above all, it is important that we do not include God in the
direct retaliatory actions that are otherwise performed by humans. God
is neither a guardian nor an exequatur that directly interferes with our
interrelationships, because he has given us freedom in decision-
making and behavior, and we have immanent conscience that helps us
with human relationships. Therefore, we should continue to cultivate
our own conscience through educational approaches within school,
family and self-reflection, which would sharpen our actions for
dealing with people with special needs.

The right approach is to respect one's own body and another
person as God's being. Respect and love will also be a good arbiter of
our actions. People with disabilities are entitled to considerate behavior,
respect and dignity. We are all first God's children with our mission on
this earth that is entrusted to us. Therefore, people with disabilities do
not deserve our pardon, gratitude and honoring, but openness,
community invitation and acceptance.

The reasons why the Church did not include people with special needs

It is sometimes rather unusual that churches do not have disabled
people who are actively involved in it. Reasons for exclusion can vary
greatly from purely technical barriers to views, prejudices and ignorance.
Weinert (1985) has made the classification of barriers in the context of an
internal-external and rigid-variable character, along with ways and
approaches to address them. In this approach, it is assumed that internal
factors (illness, disability) are something that is not or is difficult to
change. However, the environment is variable, if, of course, we are ready
to adapt to disabilities. This is essentially an explanation of why the
failure in the concept of the social model of disability cannot be called a
barrier (Norwich, 2013), because they exist only in the environment, that
is, in our thinking, which can be adjusted, if it is the will.

When talking about inaccessibility, it is necessary to mention
those obstacles that have people with difficulty in movement.
Because of these, they cannot be present in the church and in the
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Christian community more widely. There are many such cases, both
in buildings and in premises. Obstacles to integration can be on a
very concrete physical level of access to the temple of God or other
places where the Christian community is gathered. Some obstacles
can be quickly removed - for example, the installation of a ramp at
the entrance to the church, while others are more difficult, as the
temples are wusually in the old buildings with problematic
accessibility. Moreover, precisely in eliminating barriers to access,
we need to develop a sense of fillings of in another, to recognize the
needs and hardship of our brothers in the movement, walking and
thus in the presence in our Christian community. Many people with
special needs can help us in the improvement of access, because they
know the most about the dimensions of problems and the ways of
eliminating barriers.

Of course, with each intervention of the state regarding
accessibility, it is necessary to analyze and ascertain the
consequences of such decisions, what they mean for individuals and
for the community as a whole, so as not to cause undue
consequences. A typical example of the adoption of the American
with Disability Act (ADA, 1990), which required that all buildings
must be adapted for the smooth access of people with disabilities.
With the aim to disburden the church communities, they excluded
existing church buildings from accessibility obligations; many cities
and countries now have laws that do not exempt the church from the
requirements of ADA (2005, p.28). Yong (2010) states that “because
of the inaccessibility of our buildings or events, we have already sent
a signal to people with disabilities that they are a burden who needs
to be accommodated rather than a potentially integral part of the
church community” (p. 79).

In relation to the accessibility of buildings, the United Nations
adopted the Standard Rules on the Equalization of Opportunities for
Persons with Disabilities (1993), which oblige the society to adapt
fully to the special needs of persons with disabilities, and the
commitment of the countries to do so. It also touches upon religious
communities, their churches and other facilities to carry out their
mission. In carrying out this obligation, some religious communities
are under-sensitive and insufficiently adapted, as noted by White
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(2014). Invitations of persons with disabilities to the community have
no real effect and therefore they remain in front of the door. This is
problematic for the Church.

The elimination of disabled people from the community and the
Church is to a large extent the result of long-standing behavior of
persons with disabilities. For them, the state has set up special and
secluded institutions for their education, living and employment. Such
behavior was also supported by the medical, pedagogical and
rehabilitation professions (Drobnic, 2014). With this, they were
permanently removed from their home environment. Although the
purpose may have been entirely benevolent in terms of providing better
learning achievements, competences, skills and employment, they have
always been excluded from the basic communities of life in the family,
the local school and the local Church.

An inclusive paradigm is an approach that works to the contrary:
by such an approach, we want to involve people with disabilities in
school, education and work with additional support measures. Corbett
(1999) says that the inclusive approach is one that enables the realization
of the values of equity and equality between people. However, we can add
that in these efforts, we are returning to the proven integration methods
that were put into the work of the first Christian community. The original
Christian communities were inclusive, and for centuries humanity needed
to re-establish that such a community is the best for people with
disabilities and other vulnerable groups.

Disabled people are not included in the Church, perhaps because
the church places unreachable expectations for its members either in
terms of religiousness or in terms of participation in traditional rituals.
Such reasons for exclusion from communion appear, as White (2014)
points out; therefore, they should be able and willing to openly
communicate, interpret, live in another, and of course consider the
necessity of certain rituals, which, with the genuine spiritual experience
and life itself are not necessarily linked. Here it is necessary to be
insightful and flexible in terms of a social model in the community in
order to adapt the environment to all regardless of disability and to
integrate them into the community.
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Participation, corporation and symbiosis of persons with disabilities in
the Church

As regards the inclusion of people with disabilities in the
community, two approaches are highlighted in the field of sociological
science. The first is an integrative model based on a sub-menu, in
particular, that individuals should adapt to the community rules,
requirements and the environment they enter (Norwich, 2013). It is a
demanding and challenging process for an individual with disabilities to
become involved in the community and become an integral part of it if
the community is not ready to help. This is a way of acting that is
expressed in the parable: “Enter, but only if you can adapt to us!”
(Corbett, 1999, p. 128).

Against this background is a social model which presupposes that
the responsibility of the environment is essential for joining the
community, that is, the community is open to the needs of people with
disabilities. In this, we use the paraphrase "Welcome to our community,
which accepts you as you are." This premise of acceptance is also found
in the Old Testament in the story of the Lost Son (Lk 15:11-32) when
the father receives the lost son and forgives his sinfulness.

Inclusion in a community that includes people with special needs
should first be understood as participation (Rutar, 2012). Participation
means that all members of the community, regardless of gender,
disability and social status, can participate in various activities of the
church and communion. Therefore, it would not be a fundamental
starting point to question whether [ should participate, but how to
participate. We need to train for such integration - community on one
hand and people with special needs on the other, during which dialogue
is taking place. First, it is necessary to show readiness from both sides,
know the possibilities and have the knowledge. Therefore, we must
educate, train and educate in order to be able to realize this mission. By
this, we actually show a cooperative attitude in the construction of the
Christian community. Being a Christian means not only that we know
this or other social doctrine but we are working together, we strive for a
unity that is deeper than our individual needs (Hauerwas, 2004).

The next thing we can say is that spirituality is also a corporate
concept. This is a rather surprising coincidence with the modern
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knowledge of spirituality, which is perceived as a personal indefinite
matter, which is firmly located within the individual's desire and control
(Swinton, 2011, p. 14). Spirituality is a corporate concept and an
experience, and not as many times they say contemporary insights about
spirituality, which they perceive as a personal matter that is firmly located
within the desires and control of the individual. The fact is that we
express spirituality in various ways: by worship in the temple of God, by
good works in communion, to help those who are neglected, poor, sick,
and in the way of contemplation. All these dimensions of spirituality are
relevant in our lives. Therefore, we can agree with Collins and Ault
(2010) that they explain why families affected by disability must be
included in the community within the Church. They say that "for the
majority of the families of disabled people interviewed, the Church is the
main source of social support and that members of the community have
shown unconditional love for their children. The importance of the
Christian community and the Church is to help the family and to support
the parents. This means that the community is becoming connected more
closely and becomes a true Christian community.

The third principle is symbiosis, which signifies a strong
intertwining, immersion and fellowship within the community and the
Church. The most profound thing is that the Church needs people with
disabilities as well as that people with disabilities need a Church (Carter,
2010). Unfortunately, many people with disabilities do not experience
such immersion in a community that is symbiotic. The need for living in
a community is a basic need in which we grow to learn and to bestow
one another.

The Church needs people with disabilities to perform of his mission

Understanding, attitudes and how to deal with people with
disabilities has been very different in historical periods. It is true that the
Christian Church had a great understanding of their distress since the
beginning, since there was no one to offer help and acceptance. Biblical
works confirm this, such as Jeremiah (22:3), Zechariah, letters of Apostle
Paul, when he instructs Christian communities how to deal with
individual vulnerable persons. Therefore, in the early stages, the Church
showed concern for their well-being and their inclusion in the community.
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Concerning the idea that Church needs people with disabilities,
we need to mention the statement of John Paul II, which he gave to the
Disability Committee: "Disabled people should not simply accept
passive observers inside the church, but to enrich our community with
the gifts which the Lord has entrusted us to the Lord "(37, 38). We are
becoming a real open community only by involving people with
disabilities in the community. By doing this, we make a worldwide
reference and an invitation to all, thereby testifying God's work.

This opens the door for anyone, regardless of his problems,
attitudes and fears, which include an eschatological invitation to the
community. The Christian community should not work on "high"
thresholds, but invite everyone, regardless of race, nationality, skin
color or ideology.

Practical strategies for the Church as an inclusive community

First of all, it should be emphasized that the church should
accepts each one of them, especially must be sensitive to vulnerable
groups that are often excluded from society (White, 2014). Among the
concrete issues for better integration, White (2014) lists the barriers to
accessibility and housing, and stresses the need to provide ramps for
wheelchairs, parking spaces, Braille materials for blind people, hearing
devices for people with hearing impairments, great press for people for
visually impaired, etc. These obstacles need to be addressed. The
readiness of the church's leadership and the openness of the community
are indispensable.

Various practices can be found regarding the realization of this
fundamental principle. Therefore, the Church should be a place where
parents and children with intellectual disabilities can attend "without
any rejection, silent opposition, disgrace, etc." (Hauerwas, 2004, p. 59).
Yong (2009) says that people with special needs do not eliminate
disability by wound healing, but by removing social barriers - social,
structural, economic, political and religious. "

White (2014) further points out that the approaches of the
ecclesiastical dignitaries are rather clumsy and rigid, as well as we find
the lack of Church participation and support. Obviously, the Christian
community as a living Christ is missing. Therefore, members of the
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Christian community must strive and train for the sincere integration of
people with disabilities.

Yong (2010) divides three principles of the inclusive
congregation: (1) the Church consists of a weak, not strong one, which
puts the disabled in the center instead of the edge, which means being
God's people; (2) Any person with special needs, regardless of how
serious disorders he has, contributes something essential to the body of
Christ; (3) people with disabilities become a paradigm for what it means
to live in the power of God and manifest the divine glory (page 89).

While some represent the specific degree approaches to
integrating persons with disabilities into a Church, as in Throop (2009)
others like Satterlee (2010) recommend practical approaches step by
step and not too complicated ways. Here it is necessary to be practical,
to have a sense of empathy and attitude. In particular, the genuine
human relationship that happens is opening the way for people with
disabilities to the church communion. In this regard, the first step should
be an unobtrusive informal invitation rather than a formal list. Such
actions must be based on sincere invitations, respect for individuals and
dignity. For such approaches, we have to change our behavior, for
which training should also be provided within the framework of the
church. Here is an opportunity for the work of various church
institutions and congregations. Some of them are more open to social
performance than, for example, the Catholic community of Salesians for
working with young people or the Franciscan for working with the poor.

In doing so, certain traditions that are not practical and
extraordinary must be resisted (White, 2014). Here we refer to the
behavior of the community of Salesians when it involves young people,
regardless of their religious identity, nationality, disability and statue.
Everyone is invited to a variety of activities, such as sports, training
workshops, foreign language learning, the acquisition of practical skills
and spirituality, thus enriching each other and getting to know each other.
The involvement of people with disabilities is important for them, as they
are given the opportunity to become part of the community, preventing
alienation and crime, and at the same time learning to coexist with others.
For others who are not disadvantaged with disabilities, it is an opportunity
to get to know and get used to their peers with disabilities and to acquire
the values and skills that will be used later in adulthood.
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Therefore, we wonder how the present Churches should behave in
people with disabilities. In particular, they should do what the institutional
forms of the present time do not give, which is the spiritual dimension, the
understanding of the personal distress, the acceptance of the pour,
disabled and their families. However, the activity should also be practical,
and not exclusively spiritual and contemplative in nature, to offer many
expressive possibilities for all layers and ages. These are the things that
they most need in the present society, filled with individualism,
selfishness and non-acceptance of different ones. By doing so, we are
actually returning to the role of the original Christian communities.

Conclusion

To involve people with special needs in the community and
Church, it is necessary to develop a sense of empathy, that is, the ability
to envy in another, to understand it in his needs, distress and joy with him.
In this context, we approach the thinking of Aristotle (Nicomachean
ethics), the ethics of values; he says that you do not do things to others
that you do not like the other do to you. By doing this, we set the mirror to
our own behavior and we will understand others, respect and considerate
their needs and distress. The current way of life of a Western citizen, in
which selfish individualism prevails with consumption, causes suffering,
lack of empathy, compassion and warmth.

The Christian community must become a community bound in
God's spirit. Each of us is something special, very unique in this world.
None of us has a double, each is created as original, according to God's
image. This divine image is our common denominator in the community
- especially in the Christian community. In the community, we give our
hand to another in the spirit of openness and acceptance. In this manner
we should include people with special needs also in the Church without
the patronage of the “other healthy” and the sense of subordination.
Meininger (2008) states that if we want to involve people with
intellectual disabilities in our community, we must begin to act and
think in terms of an inclusive one (p. 348).

Readiness to change, even in the Church, is an urgent matter. The
Christian community will not be capable of this “transformation” until we
recognize diversity and act in tolerance and strive for common values. All
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members of the community are responsible for the integration of people
with disabilities. As already stated, there is no theological difference
between a person with a disability and others. We both have problems,
mistakes and qualities. Luke (14:21) called upon all believers in Jesus
Christ to go out and bring disabled people to our community. If the
Christian community would better understand this concept, our Churches
would be more accessible, our communities would be more enticing, and
our leadership would be more supportive. Therefore, Christians must act
worldwide and spread the message of love for all. In this, both those with
disabilities and others are involved: one and the other has been created by
God to live in mutual cooperation in the path of redemption.
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PRAZNICUL SI ICOANA SFINTEI TREIMI —
MANIFESTARE A PROVIDENTEI DIVINE IN ISTORIE

Dragos Ioan SUSMAN*

Abstract: The celebration and the icon of the Holy Trinity -
manifestation of Providence in history. The present study makes an
excursion in the history of the Slavic Church from the 14™ century. It
tries to emphasize the impact that St. Sergius of Radonezh had over the
development of the Russian people. The legacy left by this saint — the
model of the harmony inside the Holy Trinity — gathered around his
monastery — Holy Trinity in Sergiev Posad — the kernel of an entire
civilization. One of his followers was St. Andrei Rubliov, the author of
the well known icon of the Holy Trinity, which has become a standard
in the Orthodox world. The Romanian people also benefited from St.
Sergius influence, overcoming the hardships of history due to our
capacity to assimilate the model of the Trinitarian unity.

Keywords: history, icon, unity, genesis, holiness

Conform traditiei — de sorginte bizantind — 1n ziua urmdtoare
marilor praznice Biserica praznuieste persoanele care au avut un rol
in desfasurarea evenimentului respectiv. Astfel, a doua zi dupa
Pogorarea Sfantului Duh (lunea Rusaliilor), conform sinaxarului zilei
din Penticostar, este ziua de priznuire a Sfantului Duh'. in Biserica
Ortodoxd Roména aceasta zi are, insd, altd semnificatie: Sarbatoarea
Sfintei Treimi. Parerile liturgistilor referitoare la originea acestui
praznic sunt mpartite. Bundoara, Pr. Prof. Ene Braniste considera ca

* Diacon lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,,] Decembrie
1918” din Alba Iulia, Romania.

I Intru aceastd zi praznuim pe Insusi Preasfintul si de viata facatorul si intru tot puternicul
Duh, Carele este unul din Treime Dumnezeu...”. *** Penticostar, Bucuresti, Edit.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1973, p. 373.
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acest praznic, ,.reprezinta, probabil, o influentd catolica (la catolici
Sfanta Treime e sarbatoritd in prima duminica dupa Rusalii)”2. Insa,
la o privire mai atentd asupra istoriei acestui praznic, se observa ca
originile sale sunt in mediul slav, fiind legate de un mare sfant,
Sfantul Serghie de Radonej (1313-1392)3. Avem aici dovada ca, desi
Ortodoxia este de provenienta bizantina, ea nu se termind in Bizant.

Epoca Prea Cuviosului Serghie — epoca aparitiei Rusiei
moscovite — coincide cu una dintre cele mai mari catastrofe culturale:
cdderea Imperiului Bizantin. Sf. Serghie s-a ndscut cu aprox. 150 de
ani si a murit cu aprox. 60 de ani inainte de cidderea definitivd a
Constantinopolului. Dar flacéra, pand ajunge sa se stingd, isi sporeste
combustia, astfel incat Evul Mediu Bizantin a cunoscut o inflorire
deosebit de importantd. Secolul al XIV-lea este marcat de cea de-a
treia Renastere a Bizantului, sub domnia Paleologilor. Toate fortele
spirituale ale Imperiului Roman de Rasarit se desteaptd din nou:
filosofia speculativd, poezia, artele plastice. Rusia veche aprinde
flacara culturii sale direct de la focul sacru al Bizantului. Ceea ce s-a
aflat dispersat, iar mai tarziu fardmitat in Bizant, se aduna din nou
creator si vital Tn inima viguroasa a unui popor tinar, in ipostaza
strilucitoare a unei singure persoane — Sfantul Serghie®.

Parintii sdi, dreptcredinciosii Chiril si Maria, au fagaduit lui
Dumnezeu ca, daca pruncul care se afla incd in pantece va fi baiat, il
vor inchina Lui. Pruncul s-a néscut in ziua de 3 mai 1313 si a fost
botezat Bartolomeu, in cinstea sfantului praznuit in acea zi. Cuviosul
Serghie s-a aratat ravnitor spre cele sfinte inca din pantecele mamei
sale. Astfel, pe cAnd mama lui insércinata se afla in biserica la Sfanta
Liturghie, poporul adunat la slujba a auzit cum pruncul striga de
bucurie. De trei ori s-a auzit glasul pruncului, spre uimirea tuturor.
Prima datd a strigat Tnainte de citirea Sfintei Evanghelii, a doua oara
in timpul imnului Heruvic si a treia oard la cuvintele ,,Sfintele,

2 Cf. Ene BRANISTE, Liturgica generald, Bd. a Ill-a, Galati, Edit. Episcopiei Dundrii de
Jos, 2002, p. 149.

3 Datarea am preluat-o din lucrarea Paul EvDOCHIMOV, Arta icoanei — o teologie a fiumusetii,
Bucuresti, Edit. Meridiane, 1993, p. 208. Daca in privinta anului mortii sfantului opiniile
sunt unanime, nu acelasi lucru se poate spune despre anul nasterii sale.

4 Pavel FLORENSKI, Iconostasul, traducere si cronologie Boris Buzild, Bucuresti, Edit.
Anastasia, 1994, p. 56-57.
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sfintilor!”. Sf. Serghie de Radonej nu a lasat niciun tratat de teologie,
ci si-a Inchinat intreaga viatd Sfintei Treimi. Obiect al neincetatei sale
contemplatii, acest mister divin se revarsa in el si face din el aceasta
pace intrupatd, care radiazd in mod vizibil pentru toti. A nchinat
biserica sa Trinitatii si s-a straduit ca, dupd imaginea ei, sa reproduca o
unitate 1n cei care-l inconjurau si chiar In viata politica a vremii sale. Se
poate spune ca a adunat intreaga Rusie din epoca sa in jurul bisericii
sale, in jurul Numelui lui Dumnezeu, pentru ca oamenii sd invinga,
,,prin contemplarea Sfintei Treimi, sfasietoarea urd a lumii”®.

Nu intamplator, invatatura despre Sfanta Treime a fost completatd de
gandirea teologica a Bizantului tocmai 1n timpul vietii sale prin teologia
energiilor necreate a Sfantului Grigorie Palama. Aceste probleme 1l
preocupau foarte serios si pe Prea Cuviosul Serghie. Pentru a lua cunostinta
de ele, trimisese la Constantinopol pe unul dintre oamenii sai de incredere.

,,Dupa ce a pronuntat acest ultim cuvant, Bizantul si-a indeplinit
misiunea istorica, nemairamanandu-i nimic de facut. Se deschidea o
noua era 1n istorie — era in care acest cuvant avea sa prinda viata in
planul culturii, iar misiunea culturald a Bizantului trecea pe seama
altui popor, care isi insusise de-acum virtutea receptivitatii, fiind in
masurd sd dea chip, In sanul sdu, arhetipului ceresc. Puterea
Bizantului degenerase, in timp ce in mlastinile Rusiei lua fiinta statul

rus. Simbolul noii misiuni culturale era ,,aratarea Treimii®”’.

Treimii i se spune ,,de viata facitoare”, adica obarsia si izvorul
vietii, si ,deofiintd si nedespartitd” fiindcd unitatea in dragoste
inseamna viatd, iar vrajmasia, discordia si dezbinarea distrug, inabusa
si duc la moarte. Dezbindrii aducitoare de moarte i se opune unitatea
»~de viatd facidtoare” care se infaptuieste fard rdgaz prin lucrarea

5> Teodor DANALACHE, Sfantul Serghie din Radonej, disponibil la
http://www.crestinortodox.ro/sfinti/sfantul-serghie-radonej-142064.html (accesat la
21.04.2017).

¢ Paul EvDOCHIMOV, Op. Cit., p. 208. Sf. Serghie este considerat cheia care deschide
accesul spre inima poporului rus: ,,Pentru a intelege Rusia, trebuie sa intelegi Lavra.
Pentru a patrunde sensul Lavrei, trebuie sa te apropii cu luare-aminte de ctitorul sau,
Stantul Serghie, minunatul staret recunoscut de contemporanii sdi, inca din timpul
vietii, ca sfant”. Cf. Pavel FLORENSKI, 0p. Cit., p. 56.

7 Pavel FLORENSKI, 0p. Cit., p. 60.
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duhovniceasca a iubirii si a intelegerii reciproce. Potrivit intentiei
intemeietorului, intruchipata in mod genial chiar de el insusi, ,,biserica
Sfintei Treimi este prototipul strangerii laolalta a rusilor, in unitate
spirituala si in dragoste frateasca™®.

Desavarsita ospitalitate de care Prea Cuviosul Serghie nu inceta
sd vorbeascd, darurile de toate felurile — incepand cu bucata de péine si
terminand cu tdmaduirea trupurilor si a sufletelor, nefiind date uitarii
nici jucariile pentru copii, pe care le facea chiar sfantul —, toate acestea
trebuiau sd asigure conditii prielnice pentru ca gandul credinciosului sa
urce, de la biserica Sfintei Treimi, la arhetipul unimii dumnezeiesti.
Datorita acestui fapt, constructia de biserici cu hramul Sfintei Treimi va
fi legatd de numele Prea Cuviosului Serghie si, nu fard motiv, aceste
biserici vor avea, de obicei, si un altar cu hramul Sfantului Serghie’:
,»Casa Facatoarei de viatd Treimi a fost si va fi recunoscuta intotdeauna
ca inima a Rusiei, iar cel ce a Infaptuit-o, Prea Cuviosul Serghie de
Radonej ,,ocrotitorul si ajutatorul de capetenie al imparitiei noastre
rusesti”, asa cum l-au numit, in 1689, tarii loan Alekseevici si Petru
Alekseevici'®, ,,mare ajutator si ocrotitor de capetenie al poporului rus”,
desi mai exact ar trebui spus Ingerul pazitor al Rusiei”"".

Exista opinia conform careia biserica din lemn cu hramul Sfintei
Treimi construitd de Prea Cuviosul Serghie este, cronologic, prima
bisericd din lume care a purtat acest hram'?. Vechii istoriografi
mentioneaza cd 1n secolele IV — IX existau pana la patru biserici cu
hramul Sfintei Treimi in Résarit si doud in Apus. Chiar dacd aceste
marturii ar fi adevarate, nu se poate spune cid alegerea unui asemenea

8 lbidem, p. 62.

? lbidem, p. 63.

10 fn anul 1689 tareviciul Petru Alekseevici — cel ce avea si devina Petru cel Mare — s-a
refugiat la manastirea Sfintei Treimi in urma unei informatii false potrivit careia trupele de
streliti (archebuzieri) pusi la cale de regenta Sofia, sora sa, ar fi urmat sa-1 prinda pentru a-1
inlatura de la tron. Dar strelitii aveau sa treacd de partea lui si sa-1 ajute sa ocupe tronul,
fapt interpretat ca o minune mijlocita de Sfantul Serghie. Cf. Ibidem, p. 248, nota 9.

' Ibidem, p. 55. Sfantul Serghie a fost declarat sfantul ocrotitor al Rusiei in anul 1422.
Teodor DANALACHE, Lavra Sfantului Serghie din Radonej — Sfanta Treime,
disponibil 1la http://www.crestinortodox.ro/biserica-lume/lavra-sfantului-serghie-
radonej-sfanta-treime-67687.html (accesat la 22.04.2017).

12 Lavra Sfintei Treimi este situatd in oragul Sergiyev Posad (cunoscut in lumea sovieticd sub
denumirea de Zagorsk), aflat la aproximativ 80 de kilometri nord-est de Moscova.
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patron colectiv era de domeniul practicii curente. Mai mult, nici macar
bisericile amintite nu si-au pastrat multd vreme hramul, astfel incat,
ulterior Rasaritul n-a mai avut biserici cu acest hram!?.

Este posibil ca vechile biserici de lemn, care intre timp arsesera,
sa fi avut alt hram, abia cele noi care le luasera locul fiind inchinate
Sfintei Treimi'®. Trei aspecte, insd, nu pot fi trecute cu vederea: in
vechime exista obiceiul de a ,;reboteza” bisericile'’; pe de altd parte,
cronicile cuprind versiuni diferite referitoare la aceeasi biserica'é; in
sfarsit, progresul realizat de constiinta teologica si filosofica a Bisericii
Rasaritene tocmai in secolul al XIV-lea face din ideea Treimii obiect de
atentie speciald, ceea ce avea sd ducd la edificarea de biserici cu hramul
Sfintei Treimi, la dezvoltarea iconografiei trinitare, la crearea unui ciclu
de sarbatori ale Treimii si la o noud poezie liturgici. De aceea, este
foarte putin probabil sa se fi construit biserici cu hramul Sfintei Treimi
inainte de a se fi dezvoltat ideea trinitard in secolul al XIV-lea. Chiar
dacad 1n secolele precedente ar fi existat citeva asemenea biserici, ele
»irebuie considerate fie ca niste accidente istorice, care n-au intrat in
cursul ,,planuit” al istoriei, fie ca niste pre-simtiri difuze ale acelui
fenomen unitar care avea sa se dezviluie abia in secolul al XIV-lea”"".

Daca biserica a fost inchinata Sfintei Treimi, trebuia sa se afle in ea
si icoana de hram a acesteia, care sa exprime esenta duhovniceasca a
bisericii 1nsdsi. Asa se face cd, la saptesprezece ani dupa moartea
Sfantului Serghie, ucenicul sdu Nikon'® l-a insircinat pe binecunoscutul

13 Pavel FLORENSKI, op. Cit., p. 61.

14 Tn acest caz, hramul Sfintei Treimi poate figura in cronici doar cu titlu ,,retroactiv”.

15 De pilda, biserica ,,Sfantului Duh” din Lavra Sfantului Serghie avea initial hramul
Sfintei Treimi. Cf. Pavel FLORENSKI, op. Cit., p. 61.

16 De exemplu, biserica ,,Sfanta Treime” de la Cracovia este numitd si ,,Maica
Domnului”. Ibidem.

17 1bidem, p. 62.

18 Acesta a rezidit biserica Sfintei Treimi din piatrd albd pe locul mormantului Sf.
Serghie, dupa ce biserica veche din lemn fusese incendiatd de tatari in anul 1408.
*** 17 noiembrie. Pomenirea Sfantului Cuvios Nikon de la Radonej, ucenicul
Sfantului  Serghie de Radonej, disponibil 1la  http://hristos-imparatul-
slavei.blogspot.ro/2011/11/17-noiembriepomenirea-sfantului-cuvios.html (accesat la
22.04.2017). Alte surse sustin ca prima bisericd de piatrda a manastirii a fost
construitd de un grup de monahi sarbi, care au gasit adapost in manastire dupa
Bitilia din Kosovo. In anul 1422 au fost agezate in aceastd biserici moastele
Sfantului Serghie. Teodor DANALACHE, Lavra Sfantului Serghie din Radonej —
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iconograf Andrei Rubliov sd zugrdveascd icoana Sfintei Treimi si sa
impodobeascd iconostasul bisericii de la manastirea Sfanta Treime.
Conform marturiilor vremii, in zilele de sarbatoare, cand Andrei si
monahul Daniel'®, ajutorul sdu, nu lucrau, ,,se asezau in fata vrednicelor
de cinste si dumnezeiesti icoane; si, privindu-le cu atentie, isi indltau
intotdeauna spiritul si cugetul in lumina imateriald si dumnezeiasca...”.
Andrei Rubliov a stiut sa transmitd tocmai aceastd lumind in icoana sa,
devenitd celebra®'. lar aceastd lumin era tocmai ceea ce-i lipsea Rusiei in
acea epocd, dominatd de dezbinari si rafuieli fratricide, salbaticie generala
si navaliri ale tatarilor’?. In asemenea conditii de zbucium adanc si de
dezagregare a Rusiei s-a deschis vederii duhovnicesti imaginea Lumii de
Sus, (...), nemarginita, netulburatd, nezdruncinatd. Vrajmasiei si urii care
stipaneau lumea de jos li se opunea dragostea reciproca revarsata intr-o
vesnica si tdcuta voroava, intr-o vesnica unire a sferelor de sus.

Faimoasa icoana a lui Rubliov reprezintd o verigd in evolutia
compozitiei denumite ,,Filoxenia lui Avraam”. Istoria acestei compozitii
este foarte lungd. Dupa spusele lui Iulius Africanus, in anul 314 langa
stejarul Mamvri se afla un tablou care infatisa primirea de citre Avraam
a celor trei peregrini. Din secolele al V-lea si al VI-lea sunt cunoscute
imagini asemanatoare aflate pe peretii bisericilor Santa Maria Maggiore
din Roma si Sfantul Vitelius din Ravena. De atunci, acest subiect
iconografic poate fi intlnit frecvent®.

Sfanta Treime, disponibil la http://www.
crestinortodox.ro/biserica-lume/lavra-sfantului-serghie-radonej-sfanta-treime-
67687.html (accesat la 22.04.2017).

19 Este vorba despre monahul Daniel Tchiorny. in anul 1408 cei doi au pictat catedrala
Adormirii Maicii Domnului din Vladimir, iar intre anii 1425-1427 biserica Sfintei
Treimi a manastirii Sfantului Serghie. Cf. La Galerie Trétiakov Moscou — Peintures
russes et soviétiques, Léningrad, Editions d Art Aurora, 1987.

20 Paul EVDOCHIMOV, 0p. Cit., p. 209.

21 In acest fel, lumina necreata a Sfintei Treimi, experiata si teologhisita de Sf. Grigorie
Palama, a devenit prezentd iconica. Dupa aproape 150 de ani, ,,Sinodul celor o Suta
de Capete” a ridicat icoana executata in 1425 de monahul Andrei Rubliov la rangul
de ,,model al iconografiei si al oricaror reprezentari ale Treimii”. Cf. Ibidem.

22 Rolul jucat de Sfantul Serghie in formarea statului rus si in eliberarea de sub jugul
tatarilor este unanim acceptat de istoriografia rusa laica si bisericeasca. Cf. Pavel
FLORENSKI, Op. Cit., p. 248, nota 10.

23 lbidem, p. 64.
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Miniaturile hagiografiei scrise de leromonahul Epifanie®* arata
cd, din a doua jumatate a vietii Sfantului Serghie, in chilia sa se afla
o icoand a Sfintei Treimi. Aceasta va fi inlocuitd de ucenicul sau,
Nikon, cu reprezentarea realizatd de Andrei Rubliov, iar acest gest nu
a stirbit autoritatea Sfantului, ci a afirmat-o, intrucat Andrei Rubliov
s-a nutrit ca artist cu ceea ce i s-a dat. El n-a fost un creator
independent, ci doar un executant genial al proiectului de creatie si
compozitie initiat de Sfantul Serghie. De aceea, nu Prea Cuviosul
Andrei Rubliov, duhovnicescul nepot al Prea Cuviosului Serghie, ci
insusi Serghie de Radonej trebuie cinstit ca adevaratul creator al
acestei capodopere?.

Cea mai mare mutatie liturgicd in care aveau sd se regaseasca
particularitatile spiritului rusesc este legatd tot de numele Prea
Cuviosului Serghie: praznicul Sfintei Treimi. Bizantul nu cunostea
aceasta sarbatoare, dupa cum ii erau necunoscute bisericile cu hramul
Sfintei Treimi sau icoanele cu Sfanta Treime. Ultimul cuvént al
Bizantului in materie dogmaticd a devenit punct de plecare pentru
activitatea primelor forte creatoare ale culturii rusesti. Pana in secolul al
XIV-lea, praznicul Cincizecimii, care ocupa locul pe care a fost asezata
in Rusia sdrbatoarea Sfintei Treimi, avea o semnificatie mai mult
istoricd decat una in mod real ontologica®.

24 Teromonahul Epifanie si-a inceput viata monahald in a doua jumitate a secolului al
XIV-lea in cetatea Rostovului, in Manastirea Sfantului Grigorie Teologul. Dupa un
pelerinaj la locurile sfinte, devine ucenic al Sf. Serghie de Radonej, ramanand in
minastirea Sfintei Treimi tot restul vietii sale. in 1418 incepe si scrie viata Sf.
Serghie si finalizeaza lucrarea intr-un singur an. A trecut la cele vesnice in jurul
anului 1420. *** Sfantul Serghie de Radonej, teologul Sfintei Treimi, disponibil la
http://traducerisioriged.blogspot.ro/2009/08/sfantul-serghie-de-radonej-
teologul.html (accesat la 22.04.2017).

25 Pavel FLORENSKI, 0Op. Cit., p. 65.

26 Adorarea Sfintei Treimi pare a face, mai degrabi, obiectul expres al slujbei din
Duminica Rusaliilor (vezi stihira Iui Leon Despotul, de la Slava..., la ,,Doamne,
strigat-am” din slujba Vecerniei: ,,Veniti, popoare, sd ne inchindim Dumnezeirii
Celei in trei ipostasuri..). De aceea, in arta iconograficd rusd, praznicul
Cincizecimii e reprezentat, de obicei, prin cei trei ingeri din scena ,,Filoxeniei lui
Avraam” (asa cum a zugrivit-o Andrei Rubliov). In calendarele mai noi ale
Bisericii Ortodoxe Ruse, Sdmbdata Rusaliilor e numita ,,a Treimii” (Triotkaia), iar
Duminica Rusaliilor e indicatd ca ,,Ziua Sfintei Treimi” (Den Sviatai Troiti). Cf.
Ene BRANISTE, op. Cit., p. 149-150.
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Probabil ca praznicul Sfintei Treimi a aparut pentru prima data
ca sarbatoare de hram a catedralei Sfanta Treime si ca o cinstire a
icoanei lui Rubliov. Dupa cum slujba bisericii Invierii de la Ierusalim,
la inceput unica prin locul sdu de desfasurare, avea sa devina chipul si
modelul tuturor slujbelor de inviere, fiind trecutd ulterior in Tipicon
sau dupa cum praznicul Iniltirii Crucii Mantuitorului, de asemenea
unic la origine, avea sa se raspandeasca prin trecerea sa in Tipicoane,
tot asa s-a intdmplat si cu praznicul unei singure icoane si a unei
singure biserici.

,Un lucru reflectat in mii de oglinzi rdméne pentru miile de
oglinzi aceeasi realitate fundamentald, centrul real al tuturor
acestora. Astfel, prima intruchipare a arhetipului spiritual care a
determinat esenta Rusiei — arhetipul Treimii ca idee culturald —
raméane dincolo de raspandirea pe care a dobandit-o ulterior, un
fenomen istoric, artistic si metafizic unic si nu poate fi comparat
cu copiile sale. Cel mai frumos edificiu de arhitectura ruseasca,
catedrala Sfintei Treimi?’ [...] si cea mai frumoasd operd a
iconografiei ruse — Treimea lui Rubliov [...], ca si intreaga slujba
a praznicului Sfintei Treimi sunt importante nu numai fiindca
reprezintd creatii frumoase, ci si prin profundul lor adevar
artistic, adica printr-o perfecta identificare a arhetipului spiritual
al Rusiei cu intruchiparea sa artistica”8.

In vechile insemniri, Prea Cuviosul Serghie este numit ,,capetenia
si dascalul tuturor manastirilor care se afla in Rusia”. Nu este un apelativ
gratuit, Intrucat nu mai putin de un sfert dintre manastirile acestei tari au
fost intemeiate de ucenici directi ai Sfantului, care au colonizat Rusia de
Nord si Nord - Est, pAna pe meleagurile Permului si ale Vologdei®.

27 Din care nu-ti mai vine si iesi”, dupd expresia lui Paul de Alep, arhidiaconul
Patriarhului de Antiohia, care a trecut pe la Lavra Sfantul Serghie la 11 iulie 1655.
Pavel FLORENSKI, Op. Cit., p. 53.

28 |bidem, p. 66-67.

2 Ibidem, p. 68. Unele surse vehiculeazd numdrul de 400 de ménastiri intemeiate de
ucenici ai Sf. Serghie. A se vedea Teodor DANALACHE, Lavra Sfantului Serghie din
Radonej — Sfanta Treime, disponibil 1la  http://www.crestinortodox.ro/
biserica-lume/lavra-sfantului-serghie-radonej-sfanta-treime-67687.html (accesat la
22.04.2017).
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Lavra®® Sfintei Treimi a exercitat o inriurire civilizatoare asupra
Rusiei. Prea Cuviosul Serghie le cerea fratilor ca, in rand cu ascultarile
fizice In care excelau, sa citeasca necontenit, lectura implicand cu
necesitate existenta unor ateliere de copisti. In acest fel, Lavra Sfantului
Serghie a devenit incd de la intemeierea ei focarul unei vaste activitati
literare, a carei dovada o reprezintd pretioasa colectie de manuscrise
pastrate pana cum in manastire, dintre care o mare parte scrise aici. In
acelasi timp, Academia Teologicd de la Moscova, iesitd din cercul de
cultura si invatdmant al lui Maxim Grecul, este ,,copilul” Lavrei®!.

Exemplul Sfantului Serghie, supranumit ,teologul Sfintei
Treimi”, a fost urmat si de alti sfinti rusi, mari inchindtori ai Sfintei
Treimi. Dintre cei care au primit supranume, datoritd evlaviei si ravnei
lor, i amintim pe urmatorii: Sfantul Andrei Rubliov, numit ,,zugravul
Sfintei Treimi”, Sfantul Pavel Florenski, numit , marturisitorul Sfintei
Treimi” prin mucenicie si Sfantul Alexandru din Svir, numit ,,proorocul
Sfintei Treimi*2.

De lumina si unitatea izvorate din modelul Sfintei Treimi nu s-a
folosit doar poporul rus, ci si popoarele vecine, printre care si cel roméan.
Secolul al XIV-lea a fost o perioadd extrem de importantd si pentru
istoria tarii noastre. In anii de la mijlocul acestui secol se formeazi tarile
romine Muntenia®® si Moldova* ca state de sine statitoare,
independente. Tot atunci apar biserici roménesti cu hramul Sfintei
Treimi®®, care atestd faptul ca romanii au inteles ca fard lumina Sfintei

30 Mainistirea Sfanta Treime a fost ridicatd la rangul de ,Lavrd” in anul 1744 de
imparateasa Elisabeta, mitropolitul Moscovei fiind numit arhimandrit al Lavrei.
Teodor DANALACHE, Lavra Sfantului Serghie din Radonej — Sfanta Treime,
disponibil 1la http://www.crestinortodox.ro/biserica-lume/lavra-sfantului-serghie-
radonej-sfanta-treime-67687.html (accesat la 22.04.2017).

31 Maxim Grecul (aprox. 1475-1556), cleric si cirturar invitat de Tarul Vasili al III-lea
din Grecia pentru traducerea cartilor de cult. Este autorul unor lucrari originale cu
continut moral-religios. Pavel FLORENSKI, 0p. Cit., p. 249, nota 22.

32 =xx Sfantul Alexandru de Svir — Avraam al Noului Testament, disponibil la
http:/iwww.crestinortodox.ro/sfinti/sfantul-alexandru-svir-avraam-noului-testament-
119953.html (accesat la 22.04.2017).

33 fn anul 1324, avandu-l ca domn pe Basarab 1. Cf. Ovidiu V. BuTiu, Istoria formarii
poporului roméan, Targu-Mures, Edit. Mures, 2004, p. 254.

34 in anul 1359 de citre Bogdan 1. Cf. Ibidem, p. 255.

35 Amintim doar ctitoriile lui Mircea cel Batran (1386-1418): manastirea Cozia, jud.
Vilcea, ridicatd intre anii 1387-1388 si manastirea Sfanta Treime din Visina, jud.
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Treimi nu poti strabate drumul istoriei. Sfanta Treime a fost cea care a
patronat aparitia primelor state romanesti pe arcul Carpatilor. Peste alte
cateva secole romanii din Ardeal vor construi in Sibiu prima mare
catedrala ortodoxa a Transilvaniei, tot cu hramul Sfintei Treimi, care va
fi sfintita in anul 1906. Suntem si noi trei tarisoare care vrem sa fim trei
n una si una in trei, asemenea Sfintei Treimi.

Concluzii

Privite de jos, evenimentele istorice nu sunt decat o succesiune de
intamplari fard o legdtura evidenta intre ele. Chiar dacad se pot stabili
relatii cauzale intre acestea, totusi logica la nivel global a desfasurarii
lor este foarte greu de intuit. Pentru a le vedea unitar, este necesara
survolarea lor de sus, prin ochii credintei. Paradoxal, tocmai aceasta
perspectiva descopera maretia omului, care apare nu ca o victimd a
istoriei, ci ca cel care determind vremurile in care traieste. Puterea
omului std in relatia cu Creatorul sau, de la Care poate primi o lumina
mai puternicd decit intunericul veacurilor. Sfantul Serghie de Radonej
este un exemplu graitor in acest sens: un om care a dat coerentd si sens
atat poporului rus, cat si celui roman. insi, oricat de multi lumind ar
raspandi cineva, ea ii lumineazd doar pe cei care au ochi cu care sd o
vada. Aceasta este lectia pe care ne-au dat-o strdmosii nostri, care au
cladit tara in care traiim pe singurul model absolut de unitate: Sfanta
Treime. Este un mesaj pe care nu avem voie sa-1 uitim, mai ales in
preajma unor momente jubiliare cum este cel al implinirii a o sutd de ani
de la Marea Unire. Daca stramosii nostri au fost capabili sa-si asume si
sa transmitd mai departe modelul de unitate al Sfintei Treimi timp de o
jumatate de mileniu — din secolul al XIV-lea pana la realizarea Marii
Uniri de la inceputul secolului XX — ar fi rusinos ca noi sa pierdem acest
model dupa doar o suta de ani.

Gorj. In secolele urmitoare apar alte biserici si manastiri cu acest hram. Pentru mai
multe informatii pe aceastd temd, se pot consulta lucrdrile autorului Vasile
DUMITRACHE: Mdnastirile si schiturile Roméaniei pas cu pas, vol. 1 — Mitropolia
Olteniei, Bucuresti, Edit. Nemira, 2001 si Mdnastirile si schiturile Romdniei pas cu
pas, vol. 4 — Mitropolia Ardealului, Crisanei si Maramuresului, Bucuresti, Edit.
Nemira, 2002.
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MISIUNE, NATIUNE
SI IDENTITATE ECLEZIALA

Porzia QUAGLIARELLA*

Abstract: Mission, Nation And Ecclesial identity. The present study
develops three themes: mission, nation and ecclesial identity. The first part
of our study has as starting point the idea that the Church represents an
indissoluble union of the Divine with the humanity. The horizontal
dimension does not mean pure materiality and the work of the Church is
not the result of an ecclesial management. The work of the Church
represents the dimension transferred on verticality, which is the endless
source of life and power. An efficient and fruitful mission of the Church
requires developing a dimension of communion and of separation from
the logic of the contemporary world, and obeying to another logic, which
“belongs to the world”, but is “out of the world”. The second part of our
study develops the idea of the nation and the sufferance of the Romanian
Orthodox Church during the communist unfair and tough regime. The
salvation of the nation was given by the consciousness of the Church,
because the Romanian Orthodox Church never ignored the history of the
Romanian nation. Thus the christening of the Romanians coincided with
its ethno genesis. The third part of the study has as focus point the
ecclesial identity, which is not a theory or an ideology, but a real personal
spiritual experience of the man together with God in Church. The core of
this experience is not a philosophical and rational God, but a God Who
has a Name and Who offers us an existential and personal experience.

Keywords: mission, Church, nation, Orthodoxy, ecclesial identity.

1. Misiune

Mergeti si invitati toate neamurile, botezdndu-le in numele

Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate

* Prof. univ. dr., Facultatea de Teologie Puglia din Bari, Italia.
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cate v-am poruncit Eu voud. Si iatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana
la sfarsitul veacului” (Mt. 28, 19-20). Cu acest mandat, n zorii
Crestinismului, s-a nascut Biserica, sprijinitd pe patru coloane cu o
arhitrava. Arhitrava este prezenta lui Hristos Cel inviat alaturi de
ucenicii Sdi pana la sfargitul veacului. Credinta in acest adevar
reprezintd ,status quaestionis” al temei noastre. Mai credem in
prezenta lui Hristos Cel inviat aldturi de noi pana la sfarsitul veacului?
Ce valoare au pentru noi astazi cele patru verbe ale misiunii?

2. Biserica: unire indisolubili a divinului cu umanul

In Biserica descrisa in scrierile neotestamentare dimensiunea divini
si cea umana nu se risipesc Intr-un cer indepartat, de neajuns si aleatoriu,
ci sunt strans unite intre ele. Dimensiunea orizontald nu inseamna pura
materialitate, iar lucrarea Bisericii nu e rodul unui management eclezial,
ci e mai degraba ,roada Duhului Sfant”; e o dimensiune fecundata si
altoitd pe dimensiunea verticald, de la care 1si ia in mod continuu viata si
putere: ,,Ramaneti Intru Mine si Eu Intru voi. Asa cum mladita nu poate sa
aduca roada de la sine, dacd nu raméane in vitd, tot asa nici voi, dacd nu
veti ramane intru Mine” (In. 15, 4).

Jirgen Moltmann a definit Biserica: ,,expresia participarii lui
Dumnezeu alaturi de oameni la istoria lumii acesteia™, in timp ce Paul
Evdokimov a afirmat ca: ,,intreaga Bisericd e Sfanta pentru cd Dumnezeu
locuieste in ea, si-a facut-o casd a Lui pe pamant, vorbind lumii din ea si
daruindu-Se, prin Biserica, lumii ca hrand™. In aceastd ,casi a lui
Dumnezeu” omul 1si trdieste istoria si tot ceea ce tine de natura umana:
bucuriile si durerile, zambetul si lacrimile, implorarea ajutorului divin si
cantarea de lauda, in spatiu si timp.

Pentru a considera in mod corect misiunea Bisericii nu avem voie sa
despartim cele doud aspecte: cel divin si cel uman. Yves Marie-Joseph
Congar afirma: ,,Pentru a intelege Biserica, e nevoie sa patrunzi in aspectul
el uman si pana la aspectul istoric al vietii sale, fard ca asta sa Insemne un
simplu accident cu totul intamplator: lucrarea aceasta tine de insdsi trama

operei’™. A evangheliza” inseamnd a avea in mod necesar aceastd

! Jiirgen MOLTMANN, La Chiesa nella forza dello Spirito, Brescia, Queriniana, 1976.
2 Paul EVDOKIMOV, La nouveauté de I’Esprit. Etudes de spiritualité, Bellefontaine 1977.
3Y. Marie CONGAR, Ecco la Chiesa che amo!, Brescia, Queriniana, 1969, p. 112.
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dinamica a comuniunii si a separdrii de logica lumii acesteia, pentru a te
supune unei alte logici care e ,,in lume” dar nu e ,,din lume”. Intr-o societate
in care: ,,Dorintele contradictorii... reprezintd intentia de a apartine unui
grup sau unui conglomerat, dar si intentia de a se distinge de marea masa,
de a dobandi un fel de individualitate si originalitate; visul apartenentei si
visul independentei; pretentia unei sustineri sociale si pretentia autonomiei;
dorinta de a fi egal tuturor celorlalti si cdutarea unicitdtii™. Aceste
contradictii conduc societatea, In special persoanele tinere, sa dea ca sigur
totul, sd nu reflecte asupra existentei si asupra necesitatii de a ,,locui™
lumea aceasta, sa nu reziste tentatiei banalitatii si a evidentei.

Evidenta considera totul ca dobandit, fara a-1 determina pe om sa se
gandeasca la faptul ca viata insasi este o minune si cd putea, foarte bine,
sd nu existe sau sa nu aiba nimic. Acest fapt conduce la o banalitate care
nu pune pret pe oameni, pe imprejurarile concrete ale vietii, pe viata insasi
si pe Dumnezeu. Slawomir Mrozek a observat ca: ,,Odinioarda dadeam
vina nefericirii noastre pe «Administratorul de serviciu» — pe Dumnezeu.
Eram cu totii de acord cd Domnul nu stia sa-Si gestioneze agenda de
lucru. Si atunci, L-am concediat si ne-am autoproclamat «administratori».
Insd — continud Mrozek — anticlericalismul convins, afacerile n-au devenit
mai bune dupa schimbarea administratiei™®.

Asa cum a invatat Kierkegaard si, dupa el, existentialismul lui Jean-
Paul Sartre, posibilitatea existentei este in mod continuu suspendata intre
fiintd si nefiintd’, iar aceastd posibilitatea care s-a realizat putea, totusi, sa
nu fie. Nimicul nu e nefiinta, ci indiferenta, banalitatea raporturilor noastre
cu ceilalti, cu Dumnezeu si cu noi Insine. ,,Cum am putut bea marea, se
intreaba Nietzsche, si cum am putut sterge orizontul?””®. Dacd nu ne mai
punem intrebdri existentiale, dacd nu mai trdiim uimirea care rupe
materialitatea prozaicului cotidian, n acest caz ,,suportdm” viata aceasta, nu
o ,trdiim”. In acest caz, trdim experiente si zile ingrimadite, care trec una
dupa alta fara ca sa bagam de seama cum anume!

4 Zygmunt BAUMAN, Per tutti i gusti, La cultura nell’eta dei consumi, Bari, Editori
Laterza, 2016, p. 29.

5 Martin HEIDEGGER, Essere e tempo, tr. it. a cura di P. Chiodi, Milano, Longanesi, 1976,
p. 77-78.

¢ Stawomir MROZEK, Male listy, Noir sur Blanc, Paris 2000, p. 121.

7 Jean-Paul SARTRE, L essere e il nulla. Saggio di ontologia fenomenologica, Il Milano,
Saggiatore, 1984, p. 743.

8 Friedrich NIETZSCHE, La Gaia scienza, Milano, Adelphi, 1977, aforisma n. 125.
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Trebuie sa ne intrebam: ,,Ce sens are?”, ,,De ce exist?”, ,,Pentru
cine exist?”, iar aceste intrebari fundamentale si existentiale ale eu-lui
nostru trebuie sa ne conduca la cautarea sensului ultim al existentei, creata
de Cineva care Se ascunde, pentru ca nu vrea si se impuna, de Cineva
care ni se oferd mereu, dar care nu forteaza cresterea noastra si bucuria
descoperirii, pentru ca ne vrea liberi: liberi sa-L iubim, liberi sa-L cautam,
liberi sa-L cream continuu in noi.

Atunci vom descoperi, nu un Dumnezeu rational si filozofic, ale
carui limite au fost denuntate de Blaise Pascal, ci un Dumnezeu care
are un Nume si care ne oferd o experienta existentiala si personald.
Prima intrebare care se gaseste in paginile Sfintei Scripturi nu-i
apartine omului, ci lui Dumnezeu si subliniazd cdutarea omului de
catre Acesta: ,,Adame, unde esti?” (Fac. 3, 9). In aceastd cautare care
descopera iubirea Creatorului pentru creatura Sa cea mai draga care
acum se regidsea goald din cauza pacatului neascultdrii, omul fsi
descopera statutul antropologic fundamental al demnitatii sale, care-1
descoperd siesi si lumii, ca un ,,tu” al lui Dumnezeu, asadar, ca o taina.
Si, atunci, cum poate omul modern, dupd ce L-a cunoscut pe
Dumnezeu, sa-L uite acum sau sa-l indeparteze de sufletul sau, pentru
a adera la o ideologie contrara Crestinismului?

3. Natiune: suferinta Bisericii Ortodoxe Romane

Constantin Virgil Gheorghiu, a publicat in Franta, in anul 1969, o
carte despre comunism, denuntand in ea tragedia crestinilor ortodocsi si
comparand-o cu persecutia la care au fost supusi primii crestini in timpul
imparatilor pagani. lata ce scria Virgil Gheorghiu: ,,Astézi, in 1969, ca pe
vremea Sfantului Apostol Andrei, drumul care duce la Constantinopol e
un drum patat de sange, de lacrimi si de suferinta. Pentru orice crestin.
Noi ortodocsii, ,,Biserica Ortodoxa” [...] suntem obligati astdzi, ca in
trecut, sa platim tribut de sange pentru a avea dreptul sd ramanem ,,popor
sfant”, natiune crestind, sau Bisericd Ortodoxa. Credinciosii ortodocsi
trebuie sd plateascd — si platesc — cu propriul lor sange, ca in timpul
persecutiilor lui Nero, Diocletian si Iulian Apostatul, dreptul de a fi
crestini. [...] Dupa plecarea turcilor, drama nu s-a terminat. In anul 1947
comunistii au preluat puterea. [...] In toate Republicile Populare din
Europa de Est, unde trdiesc ca prizonieri crestinii ortodocsi, li s-a ordonat
acestora, sub amenintarea cu pedeapsa inchisorii si a condamnarii la
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moarte, sa afirme ca Raiul este aici jos™. Ca in toate regimurile totalitare

comuniste, a existat si Tn Romania dorinta de a construi ,,omul nou
socialist”, omul pentru care credinta si mistica erau considerate superstitii
depasite, care trebuiau combatute si distruse.

Sigur cd acestui proces i s-a opus profunzimea legaturii intime intre
natiune si religia poporului romén. Regimul de la Bucuresti, in timp ce si-
a propus ca criteriu fundamental ,,méaretia nationald”, a fost constrans sa
reconsidere religia si credinta religioasa din inima poporului roman.
Trond Gilberg scrie: ,,[...] campania antireligioasa, ateista si «stiintifica»
a continuat, pentru a satisface premisele ideologice ale regimului totalitar
ateu [...] Chinuitoarea dilema e incd si mai exacerbatd de faptul ca in
Roménia (ca in majoritatea tarilor Europei de Est) nationalismul,
particularismul etnic si religia sunt impletite in mod inextricabil, astfel ca
niciun efort de a separa pe una de cealaltd nu poate spera la un real succes.
Atunci cand regimul politic [...] Tncearcd sd foloseasca istoria si
sentimentul nationalist ca fundament in tentativa de a se legitima in fata
maselor, evitand se tind cont de rolul pe care Religia il are 1n acest proces
— 51, In mod special, rolul Ortodoxiei — In formarea natiunii $i n edificarea
constiintei etnice, aceastd omisiune e atat de evidenta incat ii discrediteaza
intreaga campanie ideologica™!°.

Constiinta Bisericii Ortodoxe Romane a fost cea care l-a salvat,
dupa nenumarate batalii cu regimul totalitar ateu si pe parcursul secolelor
de putere otomand, unde clerul ortodox s-a luptat sa li se permitd
romanilor, redusi la o masé de cetdteni oprimati de o putere devastatoare
inumana, sa-si pastreze limba si traditia culturala.

Patriarhatul de la Bucuresti a publicat in anul 1989 un document
important, 1n care unitatea istorica dintre Biserica si natiune a fost subliniata
in mod limpede: ,,Devotamentul profund si fara convulsii al poporului romén
fata de Biserica si cel al Bisericii fatd de poporul sdu se explica prin faptul ca
increstinarea romanilor, care a fost un proces lent si profund, nefortat si tacit,
a coincis cu etnogeneza sa si cu aparitia sa pe harta istoriei universale™!!.

% Virgil GHEORGHIU, La vie du patriarche Athénagoras, Paris, Librairie Plon, 1969, p. 208-
213.

19 Trond GILBERT, Religion and Nationalism in Romania, in Religion and Nationalism in
Soviet and Eastern European Politics, ed. by P. Ramet, Durham, 1984, p. 170-186.

W Fidélité et renouveau. Réalités contemporaines de la vie de I’Eglise Orthodoxe
Roumaine, Bucharest, 1989, p. 5.
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Parintele Ion Bria a scris: ,,Nu se poate scrie istoria Bisericii
Romane ficand abstractie de istoria poporului roman si viceversa”'2.
Périntele Bria era convins cd in cultura romana convietuiesc trei mari
curente: unul crestin, apostolic si patristic, bizantin; unul etnic-national si
incd unul latin-european. Asadar, ,,istoria crestinismului romanesc este, in
acelasi timp, istoria unei Biserici locale a Orientului crestin, istoria unui
popor latin si istoria unei culturi europene particulare™!?.

Documentul pomenit al Patriarhiei Romane evoca si necesitatea de
a lupta impotriva vrajmasilor credintei si propune un dialog intre Orient si
Occident: ,,Credinta ortodoxa ofera Bisericii stramosesti a poporului
romén sentimentul puternic si convingerea profunda de a fi chemata,
alaturi de poporul dreptcredincios, la viata cea vesnica: «Fii credincios
pana la moarte si-ti voi da cununa vietii» (Apoc. 2, 10). Pe de alta parte,
latinitatea limbii roméne si a spiritului sdu ii oferd deschidere catre
universalitate, sensul echilibrului si al realismului practic. Aflata la
confluenta marilor imperii dornice s se extinda, care au promovat idei si
credinte religioase diferite, Biserica poporului roman a cunoscut, in istoria
sa bimilenara, ajutorul lui Hristos Cel rastignit si inviat, ajutor care se
aratd in faptul ca ea a reusit, datorita jertfelor si datorita rabdarii sale, sa-I
ramana fideld Lui si credintei nealterate a Bisericii Ortodoxe nedespatrtite,
pastrandu-si, in acelasi timp, limba si identitatea latine™'*.

4. Identitate ecleziala

Cum am putea defini identitatea ecleziala?

Termenul ,,identitate” face referire, pe de-o parte, la modul in care
persoana se considera si se edifica pe sine ca membru al unui grup social,
al unei natiuni, al unei limbi, al unei religii sau al unei profesii, iar pe de
alta parte, la modul in care normele respectivului grup se reflectd asupra
edificarii personalitatii sale. Putem defini, asadar, identitatea ca pe o
constructie a memoriei.

Care ar trebui sa fie, deci, identitatea crestinului de astazi?

Autorul Epistolei catre Diognet ne ofera un raspuns: ,,v.1 Crestinii
nu se deosebesc de ceilalti oameni, nici prin regiune, nici prin voce, nici

12 Ton BRIA, Autre visage de ['orthodoxie. Eglise Orthodoxe Roumaine, Bucharest, 1989, p. 5.
13 lbidem, p. 1.
14 Fidélité et renouveau..., p. 5-6.
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prin obiceiuri. 2. Intr-adevir, nu locuiesc in cetiti proprii, nu folosesc un
accent propriu care se deosebeste de altele, nici nu au un mod de viata
special... 5. Traiesc in patria lor, dar ca straini; participa la viata cetatii si
sunt detasati de toate ca niste strdini. Orice tara strdind le este patrie si
orice patrie le e straind. Locuiesc pe pamant, dar cetdtenia lor este in
ceruri. 10. Se supun legilor stabilite, dar prin viata lor depasesc aceste
legi. 11. i iubesc pe toti, si de toti sunt persecutati”'’.

Crestinul, pentru a deveni matur in credinta, ar trebui sd contemple
alteritatea care nu i se impotriveste si care-1 precede, deoarece a fost dorit in
existentd de Dumnezeu si a fost creat de Dumnezeu. Impotriva gandirii
filozofului Feuerbach si, mai apoi, a lui Marx, nu exista alteritate care sa-i
rapeascad omului identitatea proprie, instrdinandu-l, ci Dumnezeu i-o
conferd omului, asa cum afirma Sfantul Augustin: ,,Dumnezeu imi e mai
intim mie decat Tmi sunt eu mie insumi” (Confesiuni III, 6), iar Apostolul
Pavel, in Epistola catre Romani, a afirmat si el: ,,... ca pe cei pe care mai
inainte i-a cunoscut, mai dinainte i-a si randuit sd fie asemenea chipului
Fiului Sau, ca sa fie El Intdi-nascut intre multi frati. Iar pe cei pe care mai
dinainte i-a randuit, pe acestia i-a si chemat; si pe cei pe care i-a chemat, i-a
si indreptétit; iar pe cei pe care i-a Indreptatit i-a si slavit” (Rom. 8, 29-30).

Ar trebui sd recuperam dimensiunea eshatologicd a existentei, dar
fara a caddea in rigorismul sectar al profetilor frigieni Montanus,
Maximilian si Priscila, care au vestit contemporanilor lor o intoarcere
iminentd a Domnului, trecand cu vederea perspectiva istorica a ,,timpului
Bisericii”'¢, predicand necesitatea unei infrandri absolute de la realitatile
seculare. In societatea umand moderni care triieste un soi de utopie
dereglatd si privatizatd'” viata ar putea fi vazutd ca o povard. Crestini
fiind, avem datoria de a sustine aceastd umanitate ranita, stiind ca ranile
sufletesti nu se vindecad cu medicamente, ci sunt rani profunde care
sangereazd pe dinlauntru. Atunci cand pierdem sensul vietii si ratiunile
care o justificd si o motiveaza, pierdem si secretul frumusetii catre care
Dumnezeu ne cheama. Mai cu seama tinerii, care, uneori, recurg la suicid
pentru ca se simt striviti de o repetitivitate dezgustitoare, sfideaza viata,

15 ANONIMO, Lettera a Diogneto, Assisi, Cittadella, 2017, p. 5.

16 G. VisoNA’, Il fenomeno profetico del montanismo”, in Ricerche storico-bibliche, 5
(1993), p. 149-164.

17 Zygmunt BAUMAN, Per tutti i gusti, La cultura nell’eta dei consumi, Bari, Editori
Laterza, 2016, p. 37.
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vazand-o ca pe un joc fara reguli, In care nu vor sa-si asume obligatii, ci
doar s-o trdiasca pur si simplu printr-o lipsa totald de responsabilitate.

Viata, in schimb, ¢ un dar, care provine de la Dumnezeu, un dar
pretios in ochii Lui, asa cum El Insusi o spune prin gura profetului Isaia:
,»De cand ai devenit pretios 1n ochii Mei, tu te-ai umplut de salva, iar Eu
te-ai tubit” (Is. 43, 4). Pentru a o Intelege si pentru a se bucura de ea, omul
trebuie sa se accepte pe sine asa cum e, stiind ca existd o dragoste care-1
precede. Fragilitatea omului devine astfel experienta de har, pentru ca
Dumnezeu nu o respinge, ci o0 asuma.

Asumand-o, noi devenim ai Domnului, asa cum afirma psalmistul:
,,Cunoasteti ca Insusi Domnul este Dumnezeu, ci El ne-a facut pe noi, iar
nu noi insine, ca noi suntem poporul Sau si turma pasunii Sale” (Ps 99, 3).
Asadar, ar trebui sd raspundem de noi insine inaintea lui Dumnezeu, si
noud insine ,,in Dumnezeu”. Identitatea noastra ecleziala pretinde, pentru
a deveni deplina, sa reusim sd ddm socoteald nu doar de ,,nadejdea care e
in noi” (1 Pt. 3, 15), ci si sa punem in lucrare darurile cu care Dumnezeu
ne-a inzestrat si sd nu le ascundem in paméant, dar mai ales sa nu fugim
din fata altora, atunci cand acestia bat la poarta eului nostru. Identitatea
noastra ecleziald mai pretinde sd nu adoptam valorile lumii fara
Dumnezeu, ci sa pastram propriul aluat, care e Hristos (Mt. 13, 33) si nu
aluatul acestei lumii (Mc. 8, 15).

Numai asa se vor putea actualiza cele patru verbe ale misiunii:

Mergeti: inseamna cd nu putem raméane nemiscati; cel care ascultd
cuvantul si Tndemnul lui Hristos, devine el insusi ,,fiu trimis la fratii sai”.

Invdtati: pe toti oamenii; deveniti ucenici, ar trebui sa invete si si
se lase invatati de Unicul Duh, Care ne conduce la tot adevarul, care e
Hristos (In. 16, 13).

Botezati: ucenicul lui Hristos e botezat, adica afundat in moarte cu
Hristos si inviat impreund cu El, in Tnvierea Lui, ducandu-i si pe altii la
viata in El.

Invatandu-le: Invatarea altora pretinde ribdare si lepadare de sine.
Omul 1si va da seama pana la urma ca singur, lasat la puterile lui, nu va
putea face nimic, daca nu ramane langa Hristos si la scoala Lui: ,,Doamne,
la cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii vesnice” (In 6, 68). Ucenicul Iui
Hristos trebuie sa-i invete pe fratii sai sa-1 iubeasca pe Dumnezeu.

,Daruieste, Doamne, Bisericii sd se bucure de Tine, Care faci noi
toate lucrurile. Insufld in ea fiorii inceputurilor, prospetimea diminetii,
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intuitia viitorului. Alungd din comunitdtile noastre frica mortii si a
neantului, impresia falsd ca trdim numai din cuvinte, suspiciunea ca, in
momentele grele, iubim numai metaforele. Pune in inimile celor care sunt
departe de Tine un dor profund de Tine” (Don Tonino Bello).
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