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CONCEPTIA CANONICA A PARINTELUI
PROFESOR Liviu STAN

Pr. conf. univ. dr. Irimie Marga
Facultatea de Teologie Ortodoxi din Sibiu

Abstract: The present study is dedicated to the Priest and
Theologian Professor Liviu Stan, one of the most important
professor of Canon Law in the Romanian Orthodox Church.
Through his entire theological work, through his university ed-
ucational and church administration activity, the Rev.Prof. Liviu
Stan was a unique personality in the Romanian ecclesial space.
His canonical thinking has the following characteristics: 1. Rev.
Prof. Liviu Stan developed his canonical thinking based on
Saguna’s ecclesiastically canonical foundation. There exists conti-
nuity and complementarity between Metropolitan Andrei Saguna
and Rev. Prof. Liviu Stan. 2. Rev. Prof. Liviu Stan was the first
Romanian theologian to write about theological bases of law in
general and Canon Law in particular (jus ecclesiasticum). 3. Rev.
Prof. Liviu Stan was preoccupied with rediscovering Orthodox ca-
nonical principles, especially with the principle of laity participa-
tion to Church life. 4. Rev. Prof. Liviu Stan was preoccupied with
the return to the study of ecclesiastic law sources. 5. Rev. Prof.
Liviu Stan approached all current problems faced by the Church.
The work of Rev. Prof. Liviu Stan is complex and profound and
one of our future missions is to rediscover it and make it valuable.

Keywords: Church, grace, law, canon, theology of law, ca-
nonic principles, law sources, laity, autocephaly, jurisdiction

Pr. Prof. Liviu Stan este si riméine cel mai mare profe-
sor canonist al Bisericii Ortodoxe Roméne. Prin intreaga
sa operd teologici de mare profunzime, prin activitatea di-
dactica universitard de inaltd tinuta, prin stradaniile de
neintrecut de a forma ucenici, prin activitatea administra-
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tiv-bisericeasca dedicata supravietuirii Bisericii in vremuri
de cumpang, Pr. Prof. Liviu Stan a fost o personalitate unica
in spatiul eclesial romanesc.

Pana astdzi, si mult timp de acum incolo, pentru orice
teolog care se specializeaza in drept canonic ortodox, refe-
rintele la opera, la viziunea, la opiniile Pr. Prof. Liviu Stan
sunt de primd mana. Daca ar fi s facem o comparatie cu
contributiile altor canonisti din lumea panortodoxi, cre-
dem ca opera Pr. Prof. Liviu Stan cu greu se poate depisi.
Din picate opera acestuia, cu contributiile ei fundamen-
tale, abia acum incepe si fie tradusi si in alte limbi de cir-
culatie internationald, de aceea Pr. Prof. Liviu Stan inca nu
este cunoscut in afara tdrii, la adevirata lui valoare.

Este bine cunoscut faptul ca alcituirea studiilor sale era
posibild si datoritd capacitatilor sale lingvistice deosebite,
intrucat cunostea multe limbi strdine (franceza, germana,
italiana, greaca, poloneza, sarba, ceha, bulgara, maghiara si
rusa), prin care consulta cu usuringi literatura straina de spe-
cialitate. Avea, de asemenea, contacte cu numerosi profesori
din strainatate, a tinut prelegeri si conferinte in mai multe
tari (Italia, Grecia, Germania si Polonia) si a fost delega-
tul Bisericii noastre la mai multe conferinte internationale.

Trebuie subliniat faptul ¢ pana la Pr. Prof. Liviu Stan
literatura canonici roméneasci era foarte siraci, de aceea
distinsul profesor a fost nevoit si abordeze temele de drept
canonic intr-un mod enciclopedic si si deschida cai noi spre
aprofundare si nuantare. Din nefericire, disparitia sa a lisat
un gol atit in inimile oamenilor, cat si in studiul dreptu-
lui canonic, care n-a continuat aga cum probabil Pr. Prof.
Liviu Stan si-ar fi dorit.

Privind in ansamblu opera Pr. Prof. Liviu Stan, concep-
tia canonica a acestuia poate fi prezentata ca avind urma-
toarele mari caracteristici:
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1. In primul rind, Pr. Prof. Liviu Stan si-a dezvoltat con-
ceptia sa canonici pe fondul canonico-eclesial creat de ma-
rele Mitropolit si SfAnt Andrei Saguna. De aceea trebuie
ficutd o distinctie necesara: Mitropolitul Andrei Saguna
raméne cel mai mare ierarh canonist al Bisericii noastre si
poate al intregii Ortodoxii, iar Pr. Prof. Liviu Stan este cel
mai mare profesor canonist roman, cu valente panortodoxe.
Intre cei doi nu este o concurentd, ci o legatura intrinsecd,
o legatura de continuitate in gindire si misiune. Se poate
spune ci fara Sf. Andrei Saguna aparitia si contributia Pr.
Prof. Liviu Stan ar f1 fost aproape imposibila.

In concret, Mitropolitul Andrei Saguna a redescoperit
valoarea dreptului canonic in Ortodoxia roméneasca, alca-
tuind unul dintre cele mai bune compendii de drept cano-
nic din vremea aceea, a reasezat institutiile eclesiale pe baze
canonice autentice, mai ales cele privitoare la conducerea
organici a Bisericii (nici clericalism, nici parlamentarism),
a reinviat principiile canonice (sinodalitate-ierarhie-orga-
nicitate), a pus in valoare rolul tuturor membrilor Bisericii,
atat in conducere, cit si in responsabilitate, toate acestea
ficandu-le de pe pozitia ierarhului congtient si responsa-
bil de misiunea sa.

In continuitate cu acesta, Pr. Prof. Liviu Stan, de pe po-
zitia profesorului de vocatie, cu pregitire enciclopedici in
tard si la cele mai bune Universititi europene, nu numai
in domeniul dreptului canonic, a desavarsit opera saguni-
and, fiind teoreticianul, valorificatorul si implinitorul aces-
teia. Legatura dintre cei doi mari canonisti dd valoare si mai
mare fleciruia in parte, ierarhul punind in practica o con-
ceptie eclesiala paAna atunci aproape pierdutd, iar profeso-
rul demonstrand si fundamentind canonicitatea autentica
a acestei conceptii.
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Mai mult, ceea ce ierarhul Saguna nu a reusit si im-
plineasca, a desavarsit in lucrarile lui Pr. Prof. Liviu Stan.
Important de subliniat este faptul ca cele doua genii ale
Ortodoxiei romanesti nu inventeazd, nu imprumutd si nu
denatureaza nimic (aga cum unii fals afirmi), ci redesco-
perd si reagaza Biserica noastra pe fundamentele canonice
ale Bisericii crestine primare.

2. Cea de-a doua caracteristici constd in aceea ci Pr. Prof.
Liviu Stan a fost primul teolog roman care a scris despre
Jfundamentarea teologici a dreptului in general, si a dreptului
canonic in special (jus ecclesiasticum). Opera de referinta
este Ontologia juris, o lucrare unicat, care a revelat valoa-
rea si importanta dreptului in sine, atit in viata civild, cat
si in cea bisericeascd. Pr. Prof. Liviu Stan a subliniat fap-
tul ¢ de problematica dreptului in sine s-au ocupat mai
mult filosofii si teologii, ,,numai ei isi pun cu toata serio-
zitatea intrebarea: Ce este dreptul? Juristii, am putea zice ci
se intreabd numai: ce-¢i poate aduce dreprul? Cit este de ren-
tabil? §i este cel putin bizar si constati, cd tocmai profesio-
nigtii dreptului au cea mai putin clard idee despre drept”.
In aceste cuvinte atit de actuale gisim si justificarea cirtii,
vrand sa arate ci dreptul are o dimensiune filosofico-teo-
logicd, ce trebuie pusd in practici atat de Biserica, cat si de
legislatia civila.

Pentru prima datd in literatura noastra teologica, toate
definitiile si teoriile dreptului sunt puse in lumina invita-
turii Bisericii, aritAnd ci o filosofie a dreptului nu poate
fi rupta de teologie, iar Biserica, in teologia ei, nu poate
ignora filozofiile lumii.

In concluzie, noteazi autorul ,Dreptul deriva din vo-
inta lui Dumnezeu, sau din bine sau din adevar, si anume,

' Pr. Prof. Liviu StAN, Ontologia juris, Sibiu, 1943, pp. 4-5.
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ca idee el existd dintru inceput in Dumnezeu, ca jus aeter-
num, dar ca jus militans, el a inceput si existe pentru oa-
meni si sd indeplineascd un rost in viata lor, abia deodat
cu binele si cu adevarul™.

In continuitate cu aceasti carte® Pr. Prof. Liviu Stan a
scris o serie de studii — primele de acest fel in Ortodoxia
romaneasca — cu referire la ,jus ecclesiasticum”. Prin toate
acestea, Pr. Prof. Liviu Stan se dovedeste a fi si intemeieto-
rul , teologiei dreptului” in Biserica noastra (desi aceasta ex-
presie nu a folosit-o in mod concret, ea a aparut mai intii
in teologia apuseani de unde s-a transmis si la noi).

3. Cea de-a treia caracteristica a operei Pr. Prof. Liviu
Stan este efortul deosebit depus de acesta in redescoperi-
rea principiilor canonice ortodoxe. In acest sens, renumitul
canonist s-a implicat in prezentarea si explicarea acestor
principii, n-a ignorat disputele teologice ale vremii, nici
diferitele pareri si conceptii teologice divergente. In urma
acestor studii Pr. Prof. Liviu Stan a prezentat conceptia or-
todoxd a Bisericii noastre, pe care o fundamenteazi, o ar-
gumenteaza sistematic, evidentiind abaterile si greselile de
la viziunea canonica autentica.

De exemplu, legat de principiul sinodal Pr. Prof. Liviu
Stan a accentuat ideea ca sinodalitatea nu este numai o forma
sau metodid de conducere a Bisericii, ci este o forma de or-
ganizare a intregii vieti bisericesti’. Accentul l-a pus asadar

> Pr. Prof. Liviu StAN, Ontologia juris, p. 196.

3 Ontologia juris a fost scrisi in anul 1943, la varsta de 33 de ani,
inaintea comunismului, de aceea Pr. Prof. Liviu Stan aminteste si
combate consistent ,teoria marxistd” asupra dreptului (pp. 140-167).
+  Pr. Prof. Liviu Stan, ,Despre sinodalitate. Actualitatea pro-
blemei”, in vol. Biserica si Dreptul. Studii de drept canonic ortodox.
Principiile Dreptului canonic Ortodox, editie coordonati de Pr. Conf.
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nu pe actul conducerii, ci pe viata comunitard in Hristos.
In acest context a subliniat corect ci sinodalitatea mixti a
prevalat sinodalitdtii arhieresti:

»Asa cum ni se infdtiseazd in decursul dezvoltarii istorice
a vietii bisericesti, sinoadele apar, prin structura lor, sub un
chip indoit: ca sinoadele mixte, formate din clerici si din la-
ici, si apoi ca sinoade arhieresti sau episcopale, formate numai
din episcopi de diferite trepte. Cele dintai, adici sinoadele
mixte sunt cele mai numeroase sau mai frecvente, pe cind
numarul celor din a doua categorie a fost mai mic, ele intru-
nindu-se la inceput numai in mod sporadic, si anume atunci
cind erau puse in discutie mai ales probleme de credinga™.

Acest fapt a fost valabil chiar si in cazul sinoadelor
ecumenice:

Jn privinta sinoadelor ecumenice, este de observat ci,
desi amintirea lor pand si in unele rugiciuni ale Bisericii
este pastratd prin numdrul episcopilor care au participat la
ele, totusi ele nu au fost sinoade strict arhieresti, ci sinoade
mixte, la care au participat, pe lingd un numir insemnat de
alti clerici din treapta presbiteratului si a diaconiei, precum
si din alte trepte apérute ulterior in viata Bisericii, si nume-

rosi laici, iar de la o vreme si monahi™®.

Mai mult, Pr. Prof. Liviu Stan a considerat sinodalitatea
mixta (soboarele) chiar superioara celei arhieresti (sinoade):

»Tocmai avind o intelegere justd a raporturilor in care
se giseste obsteasca slujire liturgicd cu obsteasca lucrare si-
nodali in viata Bisericii, in Bisericile de limb3 slavi se folo-

univ. Dr. Irimie Marga, vol. III., Editura Andreiana, Sibiu 2012, p.
24 (dupa rev. Studii Teologice, nr. 3-4, 1969).

5 Pr. Prof. Liviu StaN, ,,Despre sinodalitate. Actualitatea proble-
mei’, p. 32.

¢ Pr. Prof. Liviu StaN, ,,Despre sinodalitate. Actualitatea proble-
mei”, p. 33.
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seste cuvantul sobor atit pentru a desemna Biserica in calitate
de locas de cult, in care se aduni (sobirati) credinciosii pen-
tru slujirea liturgica, cit si pentru a desemna sinoadele mixte
cirora li se zice i soboare, iar nu sinoade, si care sunt consi-
derate pe drept cuvént si in mod traditional ca formele su-
perioare ale sinodalitatii”’.

Din nefericire, cu multd dreptate si actualitate auto-
rul constata ca si atunci existau in Biserica Ortodoxa in-
fluente catolice, care duceau spre un clericalism camuflat®.
Oare numai atunci?

O atentie deosebita Pr. Prof. Liviu Stan a acordat prin-
cipiului organic sagunian, principiu care nu apare in multe
manuale de drept canonic ortodox. Principiul organic por-
neste de la ideea cd Biserica functioneazd ca un organism
uman, in care toate se afld in echilibru, principiu care nu
permite ca structura ierarhica a Bisericii sa cadd in clerica-
lism, iar sinodalitatea sa nu degenereze in parlamentarism.
Armonizarea principiului ierarhic cu cel sinodal prin inter-
mediul principiului organic semnificd in concret participa-
rea mirenilor, ca parte a trupului lui Hristos, la exercitarea
puterii bisericesti. Aceastd participare a mirenilor la viata
Bisericii alaturi de cler, nu este nici un favor, nici o excep-
tie, ci o necesitate in trupul cel viu al Bisericii:

,Cu constiinta ca ei nu sunt singuri—slujitori, ci numai
impreund-slujitori cu laicii ai misiunii Bisericii, si cu con-
stiinta cd aceastd misiune depiseste in fiecare clipd granitele
Bisericii sau ale crestindtitii in genere, toti slujitorii Bisericii
Ortodoxe, de la cel mai simplu pani la cel mai de frunte,
isi au permanent atentia indreptatd asupra posibilititilor pe

7 Pr. Prof. Liviu StaN, ,Despre sinodalitate. Actualitatea proble-
mei’, p. 37.

$  Pr. Prof. Liviu StaN, ,Despre sinodalitate. Actualitatea proble-
mei”, p. 33 si urm.
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care le oferd pentru eficienta slujirii lor sacerdotale, impreu-
na-slujire a credinciosilor laici, prin exercitiul tuturor drep-
turilor canonice ale lor, drepturi intelese in sensul propriu,
iar nu in acela de simple concesii, pentru ci intreaga lucrare
mantuitoare a Bisericii nu a reprezentat si nu poate repre-
zenta niciodata o simpla bunivoinga clericala si cu atdt mai
putin o concesie clericald™.

Toata aceasta viziune corecta asupra Bisericii, ca viatd
organici in Hristos, a fost prezentata in mod inegalabil in
lucrarea ,,Mirenii in Biserici”, lucrare nedepdsitd pani as-
tazi'’. Tema a rimas mereu actuald, mai ales problema par-
ticiparii mirenilor la alegerea episcopilor, despre care Pr.
Prof. Liviu Stan nota:

»Ca o alegere si fie desdvarsita in persoana unui episcop,
trebuie si coincidi in actul alegerii, vointa mirenilor eparhiei
cu aceia a sinodului episcopal competent. Sinodul episcopi-
lor are cuvantul decisiv. In actul propriu zis de alegere sau de
cenzurare, el poate prin votul membrilor sai, si accepte sau sd
refuze Inaintarea la episcopie a unui candidat propus de mi-
reni. In caz de refuz trebuie justificare temeinica si numai in
sensul ci glasul lui Dumnezeu trebuie ascultat mai mult de-
cit al oamenilor; altfel, sinodul este obligat si urmeze voin-
tei indicative a mirenilor, impotriva cirora episcopii nu pot

9 Pr. Prof. Liviu Stan, ,Pozitia laicilor in Biserica Ortodoxi”, in
vol. Biserica si Dreptul. Studii de drept canonic ortodox. Structura, orga-
nizarea si membrii Bisericii, editie coordonati de Pr. Conf. univ. Dr.
Irimie Marga, vol. IV, Editura Andreiana, Sibiu 2013, p. 230 (dupi
rev. Studii Teologice, nr.3-4/1968), prelegere sustinutd la Facultatea
de Teologie din Heidelberg, la 20 iulie 1967.

*  Pr. Dr. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, Sibiu, 1943, 816p.
Aceasta carte s-a tradus si in limba germani de citre Prof. Dr.
Hermann Prrrers, editor Stefan ToBLER, Die Laien in der Kirche.
Eine bhistorisch-kirchenrechtliche Studie zur Beteiligung der Laien an
der Ausiibung der Kirchengewalt, Ergon-Verlag, Wiirzburg, 2011,
633p.
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impune pe nimeni. Ca un corectiv al arbitrariului eventual
al colegiului episcopal, poporul are dreptul de a refuza primi-
rea unui vladica necerut si neiubit de el”'.

Cine ar putea si spuna ci Pr. Prof. Liviu Stan nu are
inca dreptate?

Acrivia stiintifica, documentata in detaliu, i-a permis
totodata Pr. Prof. Liviu Stan sa aiba un spirit critic fata de
realititile bisericesti din vremea sa si si combata, cu mult
curaj pertinent, toate abaterile canonice. De exemplu, tot
in lucrarea Mirenii in Bisericd, autorul nota:

»Practica Bisericii adeseori n-a fost corect canonica, dupa
cum am vizut prin multe exemple. La noi in Biserica, prin
legea din 1925, s-a adoptat iarisi o practicd nedeplin cano-
nicd (...), corect este ca numai sinodul episcopal al mitropoliei
in care se cuprinde eparbia vacantd, si facd cenzurarea alege-

rii si nu sinodul unei tari”'%.

O problemi ramasd deschisi si astizi este cea a autoce-
faliei, problema care a fost tratatd cu competentd de cano-
nistul Liviu Stan, scriind mai multe studii, cu o bibliografie
impresionanta. Retinem citeva idei, si anume: autocefalia
nu firAmiteaza Biserica, nu distruge sinodalitatea si — ceea
ce este de remarcat — nu este nici o forma de organizare ab-
solut necesari Bisericii. Autocefalia, noteazi autorul

»s-a impus si trebuie respectatd in Ortodoxie, cu toate
rinduielile ei, ca o institutie canonici juridicd de bazi. Cu
toate acestea, ea nu trebuie privitd ca o forma esentiald de
organizare a Bisericii, in sensul ci fird autocefalie n-ar pu-
tea exista Biserica ortodoxd sau Ortodoxie in general, sau ci

" Pr. Dr. Liviu StaN, Mirenii in Bisericd, p. 608-609.

©  Pr. Dr. Liviu STAN, Mirenii in Bisericd, p. 609. Acest citat ne
duce cu gandul la ceea ce s-a intAmplat in Ardeal, in anul 2005: oare
alegerea unui mitropolit este posibila fird votul majorititii episco-
pilor sufragani? Raspunsul explicd diviziunea care a urmat.
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n-ar putea exista fra autocefaliile care s-au constituit intr-o
anumitd epocd istorica. Cici, intr-adevdr, Biserica are posi-
bilitdti infinite de a-si crea mereu forme noi de organizare
si de lucrare”®.

De asemenea, viziunea Pr. Prof. Liviu Stan este una foarte
moderna, intrucit nu o vede legatd neconditionat de nici
un criteriu exterior, nici macar de cel national:

»Baza nationala pentru organizarea unei Biserici autoce-
fale nu constituie o bazi obligatorie si nici singura bazi care
reclami sau justifici organizarea unei unititi autocefale.....
Nu trebuie sd se excludi posibilitatea de a se lua drept baza
pentru organizarea unor unitati autocefale si cadrul geogra-
fic, si cadrul politic statal, si cadrul statal polinational, pre-
cum si orice alte forme in care se va organiza in dezvoltarea

sa istoricd viata omeneascd”'“.

Alaturi de autocefalie, Pr. Prof. Liviu Stan s-a preocupat
si de principiul autonomiei, pe care l-a tratat in mai multe
studii. Ideea pe care Pr. Prof. Liviu Stan a accentuat-o vine
din traditia saguniana, si anume faptul ci autonomia co-
boarid pana la nivel parohial (pentru multi teologi, din pa-
cate, autonomia coboard numai la nivel eparhial!):

»Desi aflate sub indrumarea si conducerea centrali a epi-
scopilor, totusi parohiile s-au constituit in comunititi au-
tonome de grad mai mic, beneficiind de o autonomie mai
restrinsd decat eparhiile (...). Autonomia parohiali se aduce
la expresie in mod concret prin dreptul exclusiv al preotului
parohiei de a propovidui, de a sivirsi cele sfinte si de a face

3 Pr. Prof. Liviu Stan, ,Despre autocefalie”, in vol. Biserica si
Dreptul. Studii de drept canonic ortodox. Principiile Dreptului cano-
nic Ortodox, editie coordonatd de Pr. Conf. univ. Dr. Irimie Marga,
vol. I, Editura Andreiana, Sibiu 2012, p. 96 (dupa rev. Ortodoxia,
nr.3/1956).

4 Pr. Prof. Liviu StaN, ,,Despre autocefalie”, p. 97.
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acte de jurisdictie bisericeascd pe teritoriul parohiei. Acest
drept al lui este garantat nu numai fagi de slujitorii de grad
egal, ci si fatd de clericii superiori, inclusiv fata de arhiereii
sau chiriarhii de orice treaptd, care n-au jurisdictie asupra
eparhiei din care face parte”.

19

O idee fundamentala pe care Pr. Prof. Liviu Stan a evi-
dentiat-o este si aceea cd preotul, ca detinator al harului
primit la hirotonie, nu poate fi privit ca simplu ,delegat”
al episcopului. Un delegat n-are autonomie, nici libertate,
si nu face nimic din ceea ce ii apartine de drept:

»Preotul paroh este un slujitor autonom, ca si episcopul,
si nu este nicidecum un simplu <delegat permanent> al episco-
pului. El este doar pirtas cu episcopul la succesiunea apos-
tolici a preotiei pe care o exercitd in dependentd de episcop,
dupa cum episcopul o exercitd in dependenta de sinod. El
este supus episcopului intr-un fel mai strns decit este su-
pus episcopul fatd de sinod, dar aceastd supunere sau ascul-
tare la care este obligat fatd de episcop nu-i anuleazi, ci doar

ii limiteazd autonomia slujirii lui”'®.

Aceasta idee transpusa in practica de legislatia saguniani,

a fost subliniatd si de Episcopul canonist Nicodim Milas:

yServiciul parohului... existd in sine si nu este efluxul unei
imputerniciri temporale a episcopului. El se giseste in orga-
nizatia Bisericii si independent, desi emana de la puterea
episcopald si este subordonati ei. Episcopul este si riméine
pastorul suprem in eparhia sa cu dreptul de a exercita func-
tiunea de péstor suprem, insd canoanele nu permit episcopi-
lor si deranjeze pe paroh in exercitarea regulati a drepturilor

Is

16

Pr. Prof. Liviu StaN, ,Despre autonomia bisericeasci”, in
vol. Biserica si Dreptul. Studii de drept canonic ortodox. Principiile
Dreptului canonic Ortodox, editie coordonati de Pr. Conf. univ. Dr.
Irimie Marga, vol.III, Editura Andreiana, Sibiu 2012, p.112 (dupi
rev. Studii Teologice, nr.5-6/1958).

Pr. Prof. Liviu StaN, ,Despre autonomia bisericeascd”, p. 112.
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stabilite, si-1 suspende de la serviciu fird motive importante
si legale, sa-1 transfere sau si-1 depund, fira cauzi justificatd,
fira sentintd formald. In serviciul parohului, care este inde-
pendent in limitele unui tinut oarecare, rezida plinatatea pu-
terii spirituale, adica parohul are deplina putere spirituald in
limitele parohiei sale, conform dreptului acordat lui de epi-
scopul eparhial”?.

Aceiasi idee a apirat-o si Arhid. Prof. Ioan N. Floca:

,Preotul insusi este un péstor, detindnd puterea harici si
misiunea de a sfinti viata credinciosilor si a-i duce la mantu-

ire, iar aceastd lucrare a sa, el o desfisoard pe baza dreptului
18

sdu propriu, iar nu numai ca simplu delegat al episcopului”

Viziunea prin care preotul este considerat un delegat de-
pendent total de episcopul locului, denatureazi invigatura
Bisericii despre cele trei trepte ale hirotoniei, trepte care
sunt in armonie, au fiecare harul lor, autonomia lor, drep-
turile §i indatoririle lor, nu se separi total, nu se subordo-
neazd total, nu se contopesc total. Chiar numai din punct
de vedere administrativ, preotul ca paroh trebuie si aibid o
anumitd autonomie, prin care si rispunde de ceea ce face,
iar din punct de vedere duhovnicesc preotul leaga si dez-
leagd in nume propriu, nu in numele celui care I-a delegat,
ba mai mult, ceea ce leaga un preot nu mai poate dezlega
nimeni, nici chiar episcopul. Numai in monahism se vor-
beste de o ascultare totald, dar aceasta este altceva, care nu

7 Nicodem Mivas, Fost Episcop al Zarei (Dalmatia), Dreptul bise-
ricesc oriental, traducere de Dim. I. Cornilescu si Vasile S. Radu,
revazutd de I.Mihalcescu, Bucuresti, 1915, p. 333.

% Arhid. Prof. Dr. loan N. Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe.
Note si comentarii, Sibiu, 1993, notd la comentariul canonului 39

apostolic, p. 30.
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are legaturd cu hirotonia, pentru ci priveste si monahis-
mul feminin®.

Conceptia Pr. Prof. Liviu Stan a fost o conceptie armo-
nioasd, care nu a pus in opozitie sau concurenta episcopa-
tul cu preotia, de aceea el nu a tolerat nici autocratismul
episcopal, nici liberalismul preotesc. El a vazut relatia epi-
scop-preot nu una a condescendentei de la superior la in-

9 Supunerea sau ascultarea canonici are ca fundamente principale
libertatea si credinta, fird acestea doud supunerea canonicd devine
fie constringere, fie non-sens. Semnul liturgic al supunerii canonice
este tunderea pirului, pe care Biserica o practici, dupd model biblic
(Fapte 21, 23-27), la botez, la hirotonie si la depunerea voturilor
monahale. Astfel si supunerea canonici este graduala, in functie de
tunderea pe care crestinul o accepta si la care se supune de buni
vole, respectiv: a) supunerea canonici a mireanului fatd de Bisericd,
in baza tunderii de la botez. Este supunerea cea mai lejer, lipsica
de orice constringere, bazati pe credingi si pe dorinta de mintuire;
b) supunerea canonici a clericilor fatd de superiorii lor, in baza tun-
derilor de la botez si de la hirotonie. Este o supunere crescutd, con-
ditionatd de legamantul de la hirotonie, dar care nu poate fi totala,
intrucit nu poate si excludd autonomia si responsabilitatea perso-
nald a clericilor — fiecare in treapta lui — in misiunea bisericeascd
incredintatd lor; ¢) supunerea canonica a monahbilor fatd de superio-
rii lor (staretul, stareta), in baza tunderilor de la botez, de la depu-
nerea voturilor monahale si, acolo unde este cazul, de la hirotonie.
Aceastd supunere canonici este totald, care merge pand la tdierea
deplind a voii personale. Supunerea canonicd nu poate fi invocatd
atunci cAnd autoritatea bisericeasca vrea si-si exercite prin ea abuzul
de putere. De aceea sfintele canoane condamna clericii care abuzeazd
de puterea bisericeasca (can. 4, VII ec.), iar cei aflai in ascultare nu
pot fi trasi la rispundere pentru nesupunere canonic, atunci cAnd
semnaleazd abuzul, ba chiar sunt indemnati s3 ceara ajutorul unor
instante superioare (can. 125 Cart.). Cilugarii, fird a fi condam-
nati ca neascultitori, pot chiar si pirisescd minastirile lor atunci
cind staretul nu mai respectd rinduielile bisericesti sau devine ere-
tic (Canonul 17 Nichifor Mirt.).
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ferior (preotul nu sivérseste epicleza din ,delegatie”), ci
una a relatiei parinte-fiu, in care iubirea nu constrange, nu
sufoci, nu separd, ci uneste in aceeasi misiune de mantu-
ire in Hristos.

Doua studii care riman unice in literatura de specialitate
sunt cele privitoare la ,Succesiunea apostolica™ si ,Har si
jurisdictie”™', prin care de fapt Pr. Prof. Liviu Stan a formu-
lat indirect principiul jurisdictional in Biserica Ortodoxa.
Ideile de bazi ale acestor studii se refera la faptul ci juris-
dictia inseamna responsabilitate in lucrarea mantuirii, ea se
dobandeste prin succesiune in har si in credintd, de aceea
intre ,jurisdictie” si ,har” trebuie si existe compatibilitate.

Pr. Prof. Liviu Stan a demonstrat necanonicitatea func-
tiunilor bisericesti, care primesc jurisdictii ce nu corespund
cu treapta harici in care se afld cei care le detin. De aici re-
zultd o serie de probleme care au rimas valabile in Biserica
Ortodoxd pinad astazi, fapt ce arata si actualitatea studiilor
pe care le-a alcatuit Pr. Prof. Liviu Stan.

4. Cea de-a patra caracteristicd a operei Pr. Prof. Liviu
Stan este, evident, preocuparea acestuia de a se reintoarce
la izvoarele dreptului bisericesc. Cursul de drept canonic
pe care-l tinea studentilor si doctoranzilor lui pornea in-
totdeauna de la izvoarele vechi, mergand pani la legislatia

2 Pr. Prof. Liviu StaN, ,Succesiunea apostolici”, in vol. Biserica
si Dreptul. Studii de drept canonic ortodox. Structura, organizarea si
membrii Bisericii, editie coordonata de Pr. Conf. univ. Dr. Irimie
MaRaa, vol. IV, Editura Andreiana, Sibiu 2013, pp. 5-44 (dupd rev.
Studii Teologice, nr.5-6/1955).

2t Pr. Prof. Liviu Stan, ,Har si jurisdictie”, in vol. Biserica si
Dreptul. Studii de drept canonic ortodox. Principiile Dreptului cano-
nic Ortodox, editie coordonatd de Pr. Conf. univ. Dr. Irimie MARGa,
vol. I, Editura Andreiana, Sibiu 2012, pp.308-351 (dupa rev. Studii
Teologice, nr.1-2/1970).
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bisericeasca actuald. Nu putine sunt studiile sale in acest
sens. Convingerea lui a fost aceea ci, tot ceea ce Biserica
intreprinde in activitatea sa misionard, trebuie si aibd fun-
dament canonic, sa se bazeze pe izvoarele dreptului, altfel
riscd sa cadd in necanonicitate, fapt ce nu a fost foarte rar
in istoria Bisericii Ortodoxe.

Izvoarele sunt izvoare si nu trebuie ignorate. De aceea
Pr. Prof. Liviu Stan, in studiul izvoarelor dreptului cano-
nic romanesc, a mentionat chiar situatii nemaiintilnite
pentru noi astdzi, dar care in trecutul Bisericii au fost po-
sibile si de aceea ele trebuie luate ca atare. De exemplu, in
cercetarea Pravilei Mari (Targoviste, 1652) si a Pravilei Sf.
Calinic de la Cernica (RAmnicu- Valcea, 1861), Pr. Prof.

Liviu Stan constata ca:

»In mod special, cu privire la episcopi se arati ci pentru
a primi hirotonia in treapta de arhiereu ei trebuie s fie «de
50 de ani sau peste 30 de anb si ci la aceastd treapta pot fi
chemati — potrivit glavei 11 din Pravila cea Mare — si preoti
cisatoriti, cu conditia ca sd se despartd de sotiile lor. Iata tex-
tul respectiv: Care preot va avea muiere si se va face arhieren,
acela si se desparti de dinsa si si nu mai sazd tmpreund nici
in chilia lui, nici intr-alt loc. .. Cénd va voi sdi se hirotoniseasci
arbiereu, sa fie cu voia muierii lui; si de va voi ea si se hiroto-

niseascd, atunci sd se facd birotonia, iar de nu, si nu se facd™*.

Apoi, este bine cunoscut faptul ca Statutul de organizare
st functionare al Bisericii Ortodoxe Romdne, din anul 1948, a

2 Pr. Prof. Liviu Stan, ,Pravila Sfantului Calinic. Un veac de la
aparitia ei”, in vol. Biserica si Dreptul. Studii de drept canonic ortodox.
Tzvoarele Dreptului Canonic Ortodox, editie coordonatd de Pr. Conf.
univ. Dr. Irimie Marga, vol.II, Editura Andreiana, Sibiu 2012, p.
330 (dupa rev. Mitropolia Olteniei, nr. 3-4/1962); Indreptarea Legii
1652, colectia Adunarea izvoarelor vechiului drept romanesc scris, vol.
VII, Editura Academiei Republicii Populare Roméne, Bucuresti,

1962, p. 79.
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avut ca autor principal pe Pr. Prof. Liviu Stan. Pentru ochiul
avizat este uimitor cum, in conditii extrem de tulburi si de
ostile Bisericii, marele canonist reuseste s elaboreze un sta-
tut echilibrat, care porneste de la izvoarele dreptului cano-
nic i din traditia saguniand. Numai un om experimentat
si erudit putea, cu abilitate multd, si faci fatd acestei mari
provocari a Bisericii, care a fost comunismul.

5. O ultimi caracteristica a operei Pr. Prof. Liviu Stan
este aceea ca el a fost preocupat intens de problemele actu-
ale cu care s-a confruntat Biserica, de aceea a ciutat si a
oferit raspunsuri la marile probleme contemporane mare-
lui canonist si care — spre uimirea noastra — au rimas ac-
tuale si astazi.

Astfel a alcatuit numeroase studii privind Viitorul Sfant
si Mare Sinod al Ortodoxiei®, privind diaspora®, cisitoriile
mixte”, data Pastilor®, intercomuniunea?, ecumenismul®®
etc. Parcurgand studiile marelui canonist gasesti, pAnd as-
tazi, rispunsuri actuale, competente, dar si provociri care
dau mereu de gindit.

2 Pr. Prof. Liviu StaN, , Pregitirea unui viitor sinod ecumenic si
pozitia Bisericii Ortodoxe Romane”, in Ortodoxia, nr. 2/1968.

*  Pr. Prof. Liviu Stan, ,Diaspora ortodoxd”, Biserica Ortodoxi
Romind, nr. 11-12/1950.

»  Pr. Prof. Liviu Stan, ,Cisitoriile mixte si ultimele masuri luate
de Vatican in privinta lor”, Studii Teologice, nr. 7-8/1968.

26 Pr. Prof. Liviu Stan, ,Pentru serbarea Sf. Pasti la aceeasi datd de
intreaga crestindtate”, Studii Teologice, nr. 5-6/1970.

7 Pr. Prof. Liviu STAN, ,Iconomie si intercomuniune”, Ortodoxia,
nr.1/1970.

»  Pr. Prof. Liviu StaN, ,Miscarea ecumenicd sau Consiliul
Ecumenic al Bisericilor”, Mitropolia Olteniei, nr. 5-6/1958.



Conceptia canonici a Pirintelui Profesor Liviu Stan | 25

De aceea putem spune in concluzie ci opera Pr. Prof.
Liviu Stan este complexd si profundi, bazatd mereu pe iz-
voarele dreptului, iar valorificarea ei este una din misiunile
noastre de viitor. Noile generatii de canonisti, bucurandu-se
de libertate si de facilititile moderne, depisind orice ispite,
inclusiv cea a puterii bisericesti, au misiunea si continue si
sa aprofundeze opera Pr. Prof. Liviu Stan.

Marele canonist nu a scris simplist, nici superficial, ci
intotdeauna stiintific, critic in sens constructiv, dind do-
vadi de mare curaj si de mare responsabilitate, atit fata de
autoritatea civild, cit si fatd de cea bisericeasca.

Contributia canonica a Pr. Prof. Liviu Stan este pen-
tru noi toti o lectie pe care nu avem voie sa o uitim. O
lectie despre dreptul canonic care ne indreapta calea spre
Tmpérégie, in Legea lui Hristos si in duhul Parintilor. Altfel
dreptul bisericesc, lasat la libera voie sau la interesul pute-
rii bisericesti sau civile, se confunda cu dreptul secular, care
moare odati cu lumea aceasta.

Comemorarea trecerii in vesnicie a Pr. Prof. Liviu Stan
(1910-1973) este, in acelasi timp, si un memento, care ne
aminteste ca Biserica Ortodoxa, prin tradigia ei, uneste in-
aintasii cu urmasii, trecutul cu viitorul, timpul cu vesni-
cia, omul cu Dumnezeu-Omul, spre viatd de comuniune
in dreptate si iubire inepuizabila.
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ABSTRACT: In this study I intend to analyse one of the most
important principles for the organization and leadership of the
Church: the hierarchical principle, which is directly related to
the other canonical principles. In addressing this canonical
principle, I highlighted the problem of «canonical primacy», in
the sense that there cannot be a bishop above the ecclesiastical
power, transmitted through apostolic succession, since that
power belongs only to Jesus Christ, the Saviour, and it is
realized by the Holy Spirit, and because of the hierarchical
principle there is no deviation that we could accept. The use of
this hierarchical principle within the practical life of the Church
has raised many issues, with some canonical implications for
the inter-orthodox relationships, due to different interpretations
and ecclesiastical interests of some local Autocephalous
Churches. The problem of «primacy» (honorary and not
jurisdictionally), in close connection with the proclamation of
Autocephaly or the canonical problem of Diptychs, is today
still in discussion and unresolved at pan-orthodox level.
Furthermore, the Orthodox Diaspora is also an issue with

canonical implications at inter-orthodox level. One of the
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manifestations of hierarchical principle is the so-called
«canonical obedience», which is also presented in the present

study.

KEeYwoRDS : Principes canoniques; Le principe hiérarchique;

Primat; Juridiction; Obéissance canonique
PRELIMINAIRES

Les PRINCIPES CANONIQUES' qui sont a la base de 'organisa-

1

Voir ici Iorgu D. Ivan, ,Importanta principiilor fundamentale
canonice de organizatie si administratie, pentru unitatea Bisericii”,
in: Mitropolia Moldovei si Sucevei, no. 3-4 (1969), p. 155; Liviu
Stan, ,,Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxiei”,
in: Biserica si Dreptul. Studii de Drept Canonic Ortodox. Principiile
Dreptului Canonic Ortodox, vol. coord. de Irimie Marga, Ed.
Andreiana, Sibiu, 2012; Torgu D. Ivan, ,Etnosul — neamul -, temei
divin si principiu fundamental canonic al autocefaliei bisericesti”,
in: Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-1985,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987; loan N. FLoca, Drept canonic orto-
dox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1990; Ioan N. Froca, ,Bazele canonice ale organizarii si
functionirii Bisericii Ortodoxe Romane”, in: Centenarul autocefa-
liei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-1985, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1987; Nicolae V. DURA, ,,Principiile canonice, fundamentale, de
organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe si reflectarea lor in
legislatia Bisericii Ortodoxe Romane”, in: Sfintul Apostol Andrei, no.
5 (2001); Vlassios 1. PrIDAS, Droit canon. Une perspective orthodoxe,
Centre Orthodoxe du Patriarcat (Ecuménique, Chambésy-Geneéve,
1998; Grigorios D. Pararaomas, Essais de Droit canonique orthodoxe,
Firenze, Universita degli Studi di Firenze/Facolta di Scienze Politiche
»Cesare Alfieri” (coll. Seminario di Storia delle istituzioni religi-
ose ¢ relazioni tra Stato e Chiesa-Reprint Series, no. 38), IV/2005;
Iulian Mihai L. ConstanTINESCU, ,, The Principle of Ecclesiastical
Autocephaly and the Problems of Inter-orthodox Jurisdiction. An
Actual Ecclesiological and Canonical Contribution”, in: 7he Place of
Canonical Principles in the Organization and Working of Autocephalous
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tion et de la direction de I'Eglise constituent les fondements
ou normes généraux sur lesquels le processus législatif tout
entier se construit, comme partie ou fonction du pouvoir
juridictionnel de I’Eglise, étant, donc, la base de 'élabo-
ration des normes de droit ou des canons. Ces principes
canoniques ont une importance fondamentale dans I'in-
tendance du Droit canon orthodoxe, car ils constituent la
substance ou le fondement des normes de droit selon les-
quelles 'Eglise s organise et se conduit. Ils sont toujours en
accord avec la doctrine de I'Eglise, avec son apprentissage
dogmatique et avec ses normes religieuses-morales, car eux-
mémes dérivent de la Révélation divine, étant en confor-
mité avec la volonté divine et, donc, sans affecter ou altérer
d’aucune maniére la nature ou le but de I'Eglise >. Le res-
pect fidele des principes canoniques dans la mission actuelle
de I'Eglise, de la législation canonique et des ordonnances
traditionnelles religieuses, il n'y a pas raison de considérer
tout cela un obstacle devant le renouvellement, le progres
et le développement de la vie religieuse’. On ne peut pas
faire référence seulement aux aspects extérieurs de la vie

Orthodox Churches, Arad, 2008; Tulian Mihai L. CONSTANTINESCU,
L,Principiile canonice fundamentale si aplicarea formei canonice sino-
dale in organizarea si conducerea Bisericii”, in: Mitropolia Olteniei,
LXVII (2015), no. 1-4, pp. 178-196; Hieromoine P1erre, ,Notes
d’Ecclésiologie Orthodoxe. Le Patriarche Oecuménique et les Eglises
Orthodoxes Autocéphales”, in: Irenikon, t. X, no. 6 (1933).

> Voir des déails: Nicolae V. Dur4, ,,Principiile canonice, funda-
mentale, de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe si reflecta-
rea lor in legislatia Bisericii Ortodoxe Roméne”, in: Sfdntul Apostol
Andpei, no. 5 (2001), pp. 129-140.

3 Liviu StaN, ,Despre principiile canonice fundamentale ale
Ortodoxiei”, in: Biserica si Dreptul. Studii de Drept Canonic Ortodox.
Principiile Dreptului Canonic Ortodox, Irimie MARrGa (ed.), Ed.
Andreiana, Sibiu, 2012, p. 5.
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ecclésiastique pour soutenir telles théories, mais il faut te-
nir compte du fait que I'essence ou le contenu de I'Ortho-
doxie cecuménique réside dans les propres fondements de
la foi de I'Eglise et dans les principes canoniques pour son
organisation et sa direction.

Les principes canoniques de I'Eglise Orthodoxe contri-
buent essentiellement & maintenir I'équilibre nécessaire
quaucune autre institution humaine ne peut réaliser®. Ils
ont recu avec le temps une expression compléte dans les 1é-
gislations particuliéres des Eglises locales, étant nécessaire
de nos jours aussi que les organismes compétents de direc-
tion ecclésiastique veillent sur ces principes canoniques et
qu’ils les valorisent authentiquement dans les législations
ecclésiastiques actuelles (statuts, réglements, procédures, dé-
cisions, dispositions etc.). La conservation dans les limites
de I'ecclésiologie orthodoxe et dans I'cecuménicité ortho-
doxe des Eglises autocéphales impose le respect authentique
de ces principes canoniques fondamentaux, comme étant
indispensables dans 'organisation et le fonctionnement de
I'Eglise comme « des colonnes indestructibles » 4 la base de
Porganisation ecclésiastique’.

Lun des principes canoniques essentiels pour I'organi-
sation et la direction de I'Eglise est le principe hiérarchiqué®,

4+ Liviu Stan, ,Despre principiile canonice fundamentale ale
Ortodoxiei”, p. 21.

5 Jorgu D. Ivan, ,Importanta principiilor fundamentale canonice
de organizatie si administratie, pentru unitatea Bisericii”, p. 155.

¢ Voir: H. ALFEYEY, ,,La primauté et la conciliarité dans la tradition
orthodoxe”, in: Irénikon, no. 78 (2005); D. G. Boroianu, Dreptul
bisericesc, vol. 11, lasi, 1899; Nicolae V. DurA, , Dipticele — studiu
istorico-canonic si liturgic”, in: Studii Teologice, no. 9-10 (1977);
Nicolae V. DURA, ,,Le Primat pétrinien. Le r6le de 'Evéque de Rome
selon la législation canonique des conciles oecuméniques du premier
millénaire”, in: W. Kasper (ed.), I/ ministero petrino. Cattolici e orto-
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qui se trouve en rapport direct avec les autres principes ca-
noniques. Par exemple, le lien étroit, dans activité d’or-
ganisation et de direction ecclésiastique, entre le principe
hiérarchique et celui synodal a déterminé certains cano-
nistes actuels a considérer que les deux principes consti-
tuent, en fait, un seul, voire le principe hiérarchique-synodal.
Cependant, nous considérons que, tenant compte de la com-
plexité et de la multitude d’aspects dans I'application du
principe hiérarchique dans la vie pratique de I'Eglise, il est
beaucoup plus correct qu’il soit traité séparément, comme
principe autonome.

LE PRINCIPE HIERARCHIQUE ET SON RAPPORT AVEC
D’AUTRES PRINCIPES CANONIQUES CONCERNANT LE
PROBLEME DU ,, PRIMAT”

Lenseignement sur le sacerdoce d’institution divine et la
création par les Saints Apdtres, par mandat divin, des trois
degrés hiérarchiques du sacerdoce, le diaconat, le presbyte-
rium et I'épiscopat, constitue le fondement de ce principe
canonique, I'Eglise ayant une organisation et une direction

dossi in dialogo, Roma, 2004; lorgu D. IvaN, Demisia din preotie.
Studiu de drept canonic, Bucuresti, 1937; Irimie MARGA, Marturii
canonico-patristice privind ierarbia sacramentald, Editura Universititii
»Lucian Blaga”, Sibiu, 2005; Nicodim Miras, Dreptul bisericesc
oriental, trad. D. Cornilescu si V. Radu, Bucuresti, 1915; Vlassios
Puipas, Droit canon. Une perspective orthodoxe, Centre Orthodoxe
du Patriarcat (Ecuménique, Chambésy-Geneéve, 1998; V. Pocrtan,
Compendiu de Drept bisericesc, Bucuresti, 1898; Constantin Rus,
»Teoria perpetudrii efectelor hirotoniei: revenirea clericilor la starea de
laici”, in: Studii Teologice, no. 1 (2005); Liviu StaN, ,Der Primat der
Wahrheit vor jedem anderen Primat”, in: @eoloyia, no. 42 (1971);
lIoan FE StiANcuLescu, ,Ascultarea canonicd’, in: Studii Teologice,

no. 7-8 (1962).
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hiérarchique, sans que celle-ci soit comprise en dehors de
sa synodalité. Comme I'affirme un érudit canoniste ortho-
doxe roumain,

« les trois degrés du sacerdoce du Nouveau Testament ou
du sacerdoce institué de maniére divine sont  la fois une par-
tie de I'héritage de la Tradition de I'Eglise depuis les Saints
Apbtres, mais aussi les principaux éléments de la conserva-
tion de I'héritage et de la succession apostolique, fondés sur
la bonne foi et sur tout le pouvoir ecclésiastique, I'Eglise étant
munie de tous les moyens nécessaires  la réalisation de son
travail sauveur et de tous ceux qui dérivent de la grice des
saints, du Sacerdoce transmis comme Sacrement »”.

Contrairement a ces fondements sur la succession apos-
tolique, 'apprentissage sur un soit-dit héritage pétrinien du
Si¢ge de Rome a apparu aussi, comme un quatriéme ni-
veau dont les autres trois niveaux de sacerdoce du Nouveau
Testament dépendent en ce qui concerne leur travail et sont
coordonnés a un niveau supérieur. C’est un élément nou-
veau, en contradiction avec 'apprentissage sur la hiérarchie
et sur le principe hiérarchique dans I'Eglise indivisée du pre-
mier millénaire, affectant l’Eglise méme sur son étre, sur la
nature et le but du service religieux, étant « impossible qu’il
existe un quatriéme niveau hiérarchique sacramental dans
le service sacerdotal du Nouveau Testament »®.

Mais, conformément a la législation canonique (can. 6,
7 Loec; 2, 3 11 cec; 28 IV cec. e.a.), dans I'Eglise du pre-
mier millénaire nont existé que trois degrés hiérarchiques
du sacerdoce d’institution divine (la hiérarchie de la grace),
et en rapport avec les relations entre les hiérarques on n'a

7 Liviu StaN, ,Despre principiile canonice fundamentale ale
Ortodoxiei”, p. 14.
8 Liviu StaN, ,Despre principiile canonice fundamentale ale

Ortodoxiei”, p. 15.



La Tradition canonique orthodoxe et Uapplication du ... | 35

jamais reconnu une priorité juridictionnelle ou bien un
primat juridictionnel, mais seulement un primat ou une
priorité d’honneur ou de respect qui était a la base de la hié-
rarchie d’honneur des siéges épiscopaux’. La hiérarchie de
la Pentarchie des patriarches a été 'une d’honneur (Rome,
Constantinople, Alexandrie, Antioche et Jérusalem), sans
la légitimation dans I'Eglise d’'un hiérarque qui détienne
tout le pouvoir ecclésiastique et qui, en vertu de cette au-
torité, puisse s’exprimer infailliblement & propos des fon-
dements de la foi de I'Eglise.

Il ne peut pas exister un hiérarque au-dessus du pou-
voir ecclésiastique transmis par succession apostolique, car
ce pouvoir appartient uniquement au Sauveur et se réalise
par I'ceuvre du Saint Esprit'®. Donc, nous pouvons affir-
mer que le primat de la vérité est au-dessus de tout autre
primat'!, et en vertu du principe hiérarchique on ne peut
pas accepter telles déviations, le principe hiérarchique, fon-
damentalement authentique de I'Eglise hiérarchique, se
réjouissant dans cette perspective d'une importance ecclé-
siologique particuliere'”.

L’application du principe canonique hiérarchique dans la
vie pratique religieuse a soulevé de nombreux problemes aux
implications canoniques dans les relations inter-orthodoxes
a cause des interprétations différentes et des intéréts ecclé-
siastiques de certaines Eglises Autocéphales locales. Ainsi,

9 Voir ici le probléeme canonique des diptyques: Nicolae V. DURA,
»Dipticele — studiu istorico-canonic si liturgic”, pp. 636-659.

**  H. Arrevev, ,La primauté et la conciliarité dans la tradition
orthodoxe”, pp. 24-36.

" Liviu StaN, ,Der Primat der Wahrheit vor jedem anderen
Primat”, pp. 449-458.

> Nicolae V. DURA, ,Le Primat pétrinien. Le role de 'Evéque de
Rome selon la [égislation canonique des conciles oecuméniques du

premier millénaire”, pp. 171-201.
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le probléme du primat, étroitement lié a la proclamation
de 'autocéphalie’ et de 'autonomie ou bien au probléeme
canonique des diptyques, constitue de nos jours aussi des
thémes de discussions encore irrésolus au niveau panortho-
doxe. La diaspora orthodoxe constitue aussi un probléeme
aux implications canoniques, en ce qui concerne son or-
ganisation et son fonctionnement sous les juridictions des
Eglises Autocéphales locales, comme Eglises-Méres, mais
a ce sujet on est arrivé a un accord au niveau panortho-
doxe (2009) par 'organisation et le fonctionnement des
assemblées ou des conférences épiscopales orthodoxes de
la diaspora.

A la IV®™ Conférence Panorthodoxe Pré-synodale'
convoquée par le Patriarche cecuménique pour la pé-
riode 6-13 juin 2009 au Centre Orthodoxe du Patriarcat
Ecuménique de Chambésy/ Genéve, ol ont été repré-
sentées uniquement les Eglises Autocéphales, et non pas
les Autonomes, c’est-a-dire les 14 Eglises Orthodoxes
Autocéphales, on a mis en discussion le texte sur « La
Diaspora orthodoxe » (approuvé par la commission in-
ter-orthodoxe de 1990) et il y a eu lieu des discussions et
des propositions concernant I'opportunité de mention-
ner dans le texte les canons qui visent le « primat » du
Patriarcat (Ecuménique et 'existence dans une cité d’un seul
évéque. A cette occasion, la délégation de I’ Eghse Orthodoxe
Roumaine a proposé que la prise des décisions dans les as-

" Voir George GRIGORITA, LAutonomie ecclésiastique selon la légis-
lation canonique actuelle de L'Eglise Orthodoxe et de 'Eglise Catholique.
Etude canonique comparative, Tesi Gregoriana, Serie Diritto Canonico
86, Editrice Pontificia Universitd Gregoriana, Roma, 2011, p. 72
(note 117).

“  Viorel IonrTi, ,A 4-a Conferintda Panortodoxi
Presinodald,Chambésy/Geneva, 6-12 iunie 20097, in: Studii
Teologice, V (2009), no. 2, pp. 235-254.



semblées épiscopales de la diaspora orthodoxe soit adoptée
par unanimité. Par l'article 10 du Réglement de fonctionne-
ment des Assemblées épiscopales dans la Diaspora orthodoxe,
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le Saint et Grand Synode a précisé:

on a soutenu de maintenir Pexpression « la tradition et
la praxis canonique de I'Eglise Orthodoxe » et de préciser
d’une maniére expresse « ¢ est-a-dire I'existence d’un seul
évéque dans un lieu ». Dans le document final du Saint et

« 1. Les décisions de ' Assemblée Episcopale sont prises 2
I'unanimité. 2. Quant aux questions d’intérét commun qui,
de l'avis de I'Assemblée Episcopale, nécessitent d’étre exami-
nées a 'échelon panorthodoxe, le président de celle-ci se ré-
fere au Patriarche cecuménique pour que suite soit donnée
selon la pratique panorthodoxe en vigueur »".

La délégation de I'Eglise Orthodoxe Roumaine 4 la TVe™
Conférence Panorthodoxe Pré-synodale a soutenu que le
texte de 1990 soit maintenu, étant suffisante dans le texte
Pexpression « la pratique et I'ordre canonique »'°. Aussi,

Grand Synode de I'Eglise Orthodoxe on trouve:

« 1. a) Il a été constaté que toutes les tres saintes Eglises
orthodoxes ont la volonté unanime que le probleme de la
Diaspora orthodoxe soit résolu le plus rapidement possible
et que celle-ci soit organisée conformément a l'ecclésiologie ortho-
doxe, et & la tradition et la praxis canoniques de I’Eglise ortho-
doxe. b) 1l a été aussi constaté que durant la présente phase
il n'est pas possible, pour des raisons historiques et pasto-
rales, de passer immédiatement & [ordre canonique strict de
Eglise sur cette question, cest-a-dire quil y ait un seul évéque

15

Voir https://www.holycouncil.org/fr/-/diaspora, consulté le 20

février 2017.

16

Viorel lontTA, Hotdrdrile intrunirilor panortodoxe din 1923
pénd in 2009. Spre Sfintul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, Ed.

Basilica, Bucuresti, 2013, p. 123.
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dans un méme lien. Cest pourquoi il est décidé de conserver
les Assemblées épiscopales instituées par la IV¢ Conférence
panorthodoxe préconciliaire jusqu’au moment approprié,
quand les conditions seront réunies pour I'application de
Iacribie canonique. »".

En effet, il y a eu aussi des théologiens et des canonistes
grecs qui, en mal-interprétant le texte de certains canons (2,
3 1T cec.; 28 IV cec.'®), essayaient a soutenir que les soit-dits
droits du Patriarcat (Ecuménique sur la diaspora orthodoxe
toute entiere dérivent de la primauté d’honneur de I'hié-
rarque de Constantinople et c’est pour cela qu’on désirait
I'invocation de la notion de « primauté d’honneur » pour
des revendications juridictionnelles". Mais le canon 3 du

7 Voir https://www.holycouncil.org/fr/-/diaspora, consulté le 20
février 2017.

®  Voir ITulian Mihai L. ConstanTINESCU, ,, The Principle of
Ecclesiastical Autocephaly and the Problems of Inter-orthodox
Jurisdiction. An Actual Ecclesiological and Canonical Contribution”,
p- 241; Nicolae DURA, ,,Patriarhia Ecumenici si autocefalia Bisericii
noastre de-a lungul secolelor”, in: Studii Teologice, XXXVIII (1986),
no. 3, p. 55; Dan-Ilie C10BOTEA, ,,Problema canonicititii si a comu-
niunii in diaspora ortodoxd”, in: Mitropolia Banatului, XXXV (1985),
no. 1-2, p. 102; Liviu STAN, ,,Ortodoxia si Diaspora. Situatia actuald
si pozitia canonici a diasporei ortodoxe”, in: Ortodoxia, XV (1963),
no. 1, pp. 26-27; voir aussi JUSTINIAN, ,,Valabilitatea actuald a cano-
nului 28 al Sinodului IV ecumenic de la Calcedon”, in: Ortodoxia,
I (1951), no. 2-3, pp. 173-187; Peter CHUILLIER, Dreptul bisericesc
la sinoadele ecumenice I-IV, trad. de Alexandru I. Stan, Ed. Gnosis,
Bucuresti, 2000; Athénagoras PECKSTADT, ,,Uautorité dans 'Eglise:
une approche orthodoxe”, in: Irénikon, t. LXXV (2002), no. 1, pp.
35-52.

9 Tulian Mihai L. CoNsTANTINESCU, ,, The Principle of Ecclesiastical
Autocephaly and the Problems of Inter-orthodox Jurisdiction...”, p.
236; lorgu Ivan, ,Etnosul — neamul -, temei divin si principiu fun-
damental canonic al autocefaliei bisericesti”, p. 198; Iorgu D. Ivan,
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Synode II cecuménique (381), invoqué souvent par les ca-
nonistes grecs qui soutiennent un « primat » du Patriarcat
de Constantinople dans 'Orient®, comprend aussi autres
trois principes canoniques fondamentaux. D’un coté, il
existe une identité des prérogatives honorifiques entre le
Siege de la Nouvelle Rome et celui de ’Ancienne Rome,
Pordre de ces sieges ne 'infirmant pas, et d'un autre coté,
il existe un rapport entre le principe apostolique et celui
politique, en méme temps les évéques des sieges aposto-
liques et des grandes métropoles ayant une primauté uni-
quement honorifique?'. Il faut préciser le fait que les deux
sieges, de Rome et de Constantinople, ont recu les préro-

»Vechimea si formele raporturilor Bisericii Ortodoxe Roméne cu
celelalte Biserici Ortodoxe”, in: Glasul Bisericii, XL (1980), no.
10-12, p. 794; voir J. H. Erickson, ,Autocephaly in Orthodox
Canonical Literature to the Thirteenth Century”, in: St. Viadimir’
Theological Quarterly, XV (1971), no. 1-2, p. 29; Marcel Crucur,
»Dreptul de acordare a autocefaliei in Biserica Ortodoxa”, in: Studii
Teologice, XXIX (1977), no. 5-8, pp. 536-541; A. D. Kiriaxkos,
LSistemul Bisericilor Ortodoxe Autocefale”, trad. de D. Demetrescu,
in: Biserica Ortodoxd Romdnd, XXV (1901-1902), no. 5, p. 382;
Nicolae V. DUrA, ,,Forme si stiri de manifestare a autocefaliei Bisericii
Ortodoxe Romane de-a lungul secolelor. Marturii istorice si cano-
nice”, in: Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-
1985, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1987, pp. 280-287; P. UHUILLIER, ,,Problems
concerning autocephaly”, in: 7he Greek Orthodox Theological Review,
vol. XXIV (1979), no. 2-3, p. 167; Alexandru MoRraru, ,,Biserica
autocefald si diaspora ei”, in: Autocefalie, Patriarhie, Slujire sfianta,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1995, pp. 141-159.

*° Vlassios PHIDAS, Droit canon..., p. 48.

** Nicolae V. DUr4, ,, Temele celei de a IV-a Conferinte Panortodoxe
Presinodale in lumina doctrinei canonice ortodoxe”, in: Mitropolia
Banatului, XXXIX (1989), no. 1, p. 22.
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gatives de la primauté honorifique compte tenu de l'impor-
tance politique de la cité. Ce « primatum honoris » n’a pas
été accompagné d’un pouvoir juridictionnel qui réclame un
soit-dit droit de juridiction sur la diaspora entiere. Donc,
« le texte du canon 3 du Synode I cecuménique condamne
en réalité telles prétentions qui nuisent a 'ordre-méme éta-
bli et réaffirmé par la coutume et la tradition canonique de
I'Eglise Orthodoxe»™.

En ce qui concerne l'affirmation « c'est-a-dire I'existence
d’un seul évéque en un lieu », il faut prendre en considé-
ration le fait qu’elle est reliée a la soit-dite « conciliation
de l'unité et de l'ethnicité », mais il ne faut pas négliger
le cadre général de la formation des Eglises Autocéphales
dans le contexte ethnique, « I'Eglise ayant depuis toujours
la conscience que le principe de I'ethnicité confere expres-
sion et couleur 4 son unicité et a sa catholicité »». En effet,
a travers le temps on a développé dans la pratique ecclé-
siastique le principe que chaque cité ait son propre évéque*
(consigné aussi canoniquement, 8 I cec.; 118 Carthage),
mais sans pouvoir s'interposer comme un principe absolu®
et cela grice a I'évolution de 'organisation ecclésiastique
dans le cadre ethnique, tel que 'organisation de la diaspora

> Nicolae V. DUR4, ,, Temele celei de a IV-a Conferinte Panortodoxe
Presinodale...”, p. 22.

3 Nicolae V. DUrA, ,, Temele celei de a IV-a Conferinte Panortodoxe
Presinodale...”, p. 24.

* Voir ici Irimie MARGa, ,,Principiul jurisdictional in Biserica
Ortodoxa”, in: Constantin RUS (ed.), 7he Place of Canonical
Principles in the Organization and Working of Autocephalous Orthodox
Churches, Arad, 2008, pp. 179-181.

> Patriciu Viaicu, ,Raportul dintre principiile canonice si misi-
unea Bisericii”, in: Constantin Rus (ed.), 7he Place of Canonical
Principles in the Organization and Working of Autocephalous Orthodox
Churches, p. 211.
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orthodoxe, les circonstances pastorales influengant aussi,
sans que cette pratique se confonde avec I'unité de I'épisco-
pat®. Il faut comprendre que le texte du canon 8 du Synode
I cecuménique vise la réglementation du probléme pastoral
de la réintégration des évéques cathares dans I'Eglise. C’est
pourquoi nous pouvons dire que la présence de plusieurs
évéques ou chorévéques dans un diocese, comme il résulte
du canon 8 du Synode I cecuménique, n’affecte d’aucune
maniere la mission dans 'unité de I'épiscopat. En plus, cer-
tains théologiens ont soutenu que le principe de 'unité orga-
nisatrice locale (can. 8 T cec.) peut étre affirmé par analogie
avec le texte du canon 118 du Synode local de Carthage,
mais ce canon exclut une telle analogie lorsqu’il se référe a
une situation particuliére, sans viser une diversité ethnique,
mais un seul groupe ethnique, en se référant a la solution
des divergences apparues entre les évéques orthodoxes et
ceux convertis de chez les donatistes”.

I”OBEISSANCE CANONIQUE — EXPRESSION DE
L’APPLICATION DU PRINCIPE HIERARCHIQUE

Le principe hiérarchique recoit expression dans sa forme
la plus pertinente par [vbéissance canonique (can. 55 ap.; 8,
231V cec.; 57 Laodicée; 31 Carthage) ou la soumission ca-
nonique, cette derni¢re secondant en permanence ce prin-
cipe canonique. Ainsi, 'obéissance canonique concerne tous
les membres de I’Eglise, en se basant sur sa complete liberté
de manifestation et sur la foi. La limitation de la liberté in-

26 Hervé LEGRAND, ,Lépiscopat: le cahier des charges oecuménique

de la théologie catholique”, in: Oecumenica Civitas, 111/1, pp. 529-
554.

*7 Nicolae V. DUR4, ,, Temele celei de a IV-a Conferinte Panortodoxe
Presinodale...”, p. 24.
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dividuelle mene 2 la transformation de la soumission ca-
nonique en contrainte, celle-ci étant hors de I'application
du principe hiérarchique dans I'Eglise. Seulement par li-
berté et par la foi les membres de 'Eglise peuvent mettre
en pratique I'obéissance canonique (Hébreux XIII, 17). La
coupe des cheveux est le signe liturgique de I'obéissance ca-
nonique, étant pratiquée a 'administration du Sacrement
du Baptéme, au Sacrement du Sacerdoce et a la déposition
des voeux monastiques. C’est pourquoi on doit retenir que
Pobéissance canonique aussi est graduelle, apres la coupe
de cheveux liturgique recue en pleine liberté: 1. [obéissance
canonique des laics face 3 'Eglise, par la coupe des cheveux
au Baptéme, étant la soumission par sa propre volonté
la plus facile ; 2. [obéissance canonique des clercs par rap-
port a 'évéque, par la coupe de cheveux du Baptéme et du
Sacerdoce, étant une soumission différente de celle des laics,
une soumission sur la base du serment d’ordination, mais
sans exclure la coresponsabilité des clercs dans leur propre
activité d’exercice du pouvoir ecclésiastique en vertu de la
grice du sacerdoce ; 3. [vbéissance canonique des moines par
rapport a 'abbé du monastere, en base des deux coupes de
cheveux, du Baptéme et du dépot des vaeux monastiques,
méme du sacerdoce pour les moines clercs.

Donc, I'une des obligations des clercs est aussi celle de
Iobéissance canonique (Omtakon Kavovik), obedientia ca-
nonica). Sil'on se réfere strictement aux rapports entre les
membres de la hiérarchie, on peut affirmer qu’ils sont dé-
terminés par le degré de chaque membre, plus le degré est
supérieur, plus le droit 4 la primauté augmente, et plus le
degré est inférieur, plus le devoir d’obéissance canonique
est grand®®. Conformément a 'applicabilité de 'obéissance

8 Nicodim Miras, Dreptul bisericesc oriental, trad. D. Cornilescu,

V. Radu, Bucuresti, 1915, pp. 205-206.
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canonique, a 'évéque se soumettent tous les membres du
clergé (supérieur et inférieur), et au prétre se soumettent
les diacres et tous les degrés inférieurs. Selon Iérudite ca-
noniste, 'évéque de Zara (Dalmatie), Nicodeme Milasch,
«obéissance du prétre envers I'évéque se justifie par le fait
qu’il recoit son travail uniquement de I'évéque et il ne lui
est pas permis de quitter 'endroit confié (la paroisse, n.n.)
par 'évéque et de se soustraire  son autorité en passant a
une autre éparchie sans 'accord de I'évéque (can. 15 ap.; 16
I cec.). Le prétre ne doit pas se séparer de son évéque et sé-
paré il ne peut pas officier aucune sainte liturgie et ne peut
pas fonder de sociétés religieuses particulieres »*. Dans la
méme mesure, le clerc ne peut pas renoncer au poste qui lui
a été confié par 'évéque, définitivement ou pour une cer-
taine période, par 'acte non canonique de la démission™.

« Ignorer la discipline canonique, les canons en géné-
ral et les principes canoniques d’organisation et fonction-
nement de I'Eglise, et je rappelle ici seulement les principes
ecclésiologique institutionnel, organique et hidrarchique®,
meéne naturellement au désordre, a l'injustice, au cléricalisme
excessif et 4 la laicophobie, aux actes d’indiscipline dans la
vie religieuse, ce qui affecte gravement le bon fonctionne-
ment de organisme ecclésiastique, par le déséquilibre crée
dans les rapports entre les membres de I'Eglise et non seule-
ment, mais aussi & un déséquilibre concernant les relations
Erat-Eglise. Ce déséquilibre, parfois visible, méne soit i des
actions injustifiées de I'élément laique dans I'Eglise, soit 2
des actions d’indiscipline du clergé, soit a ce qu'on appelle

9 Nicodim Miras, Dreptul bisericesc oriental, p. 206.

3 Voir lorgu D. IvaN, Demisia din preotie. Studiu de drept cano-
nic, Bucuresti, 1937.

3t Le principe qui assure I'équilibre entre la responsabilité de
I'Eglise locale et le principe synodal hiérarchique Cest le principe
de la subsidiarité.
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cléricalisme, c’est-a-dire au placement du clergé au-dela de
I'Eglise en ce qui concerne les actes décisionnels, en menant
a Pextréme le principe de 'économie qui, dans certains cas,
ne connait pas de limites. Dans ces conditions, de I'indisci-
pline et de 'abus au sein de I'Eglise, dans les rapports entre
les membres de I'Eglise, il existe la possibilité extréme que cer-
tains membres du clergé, conscients de leur place et de leur
importance dans I'Eglise, se considérent au-dela de Pordre
juridique établi par I'application des normes de droit dans
la vie religieuse et qu’ils ignorent toute la législation cano-
nique des Synodes cecuméniques, méme si C’est par une ap-
préciation absurde de la supériorité de leurs propres décisions
par rapport A toute la législation canonique de I'Eglise »*.

En considérant dans son ensemble, la pratique, la légis-
lation et la doctrine canonique sur 'obéissance canonique,
mais aussi son importance dans le fonctionnement hiérar-
chique de I'Eglise, nous pouvons affirmer que I'obéissance
canonique peut constituer un principe canonique distinct.
Mais dans la méme mesure nous devons soutenir que celle-ci
n’est qu'une manifestation ou une application du principe
hiérarchique, ce qui nous détermine de la traiter ici seule-
ment comme une forme d’application du principe hiérar-
chique. Nous devons préciser que 'obéissance canonique est
contraire au schisme # (lat. disglut(i)nare et se réfere a I'état
créé par dispute, malentendu, discorde, conflit, schisme ;
lat. schisma, -atis, schismaticus, a, um; dissidium-ii; discissio;
gr. ZxiCw — séparer, diviser, partager), a la scission ou ala

3> Tulian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,Le probleme juridique actuel
des Syndicats du clergé dans I'Eglise Orthodoxe Roumaine”, in:
Kanon XXIII (Viena), Yearbook of the Society for the Law of the
Eastern Churches, Particular Law, Edition Roman Kovar Hennef
2014, pp. 227-254.

33 Les canons pour le schisme: (voir can. 31 ap.; 6 II oec.; 3 I oec.;
18 IV oec.; 31, 34 Trul.; 6 Gangres; 14 Sardique; 5 Antioche; 10,
11 Carthage; 9, 13, 14, 15 I-1I Constantinople; 1 Basile le Grand).
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diffamation des organismes supérieurs de I'Eglise (can. 31,
39, 55 ap; 57 Laodicée; 8, 23 IV cec.; 5 Antioche; 10, 11,
31 Carthage; 13, 15 I-1I; 17 Trul.). Du texte de ces canons
résulte que tous les clercs qui se trouvent sous I'obéissance
ou la juridiction d’un évéque ne doivent effectuer aucune
ceuvre, cest-a-dire d’exercer une fonction du pouvoir ec-
clésiastique, sans son accord ou son consentement, autre-
ment étant obligé a se soumettre aux normes disciplinaires
canoniques*. La diffamation de I'évéque par les clercs, mais
aussi la sortie du diocese des clercs et des moines sans I'ap-
probation de I'évéque sont punies par la déposition, car
ce sont ceux comme eux qui, par leur désobéissance, pro-
duisent le schisme de l’Eglise. Ainsi, les clercs doivent se
soumettre a I'évéque (au supérieur), autrement étant sou-
mis aux punitions canoniques (can. 31, 39, 55 ap. et suiv.),
étant, quand-méme, du point de vue canonique, exonérés
de cette obligation uniquement au cas ot leur supérieur
préche publiquement une profession contraire a la vérité de
la foi révélé, condamnée par l’Eglise, ayant méme le devoir
de se séparer d’un tel évéque hérétique pour rester dans sa
foi orthodoxe (can. 15 I-II).

Lobéissance canonique par rapport a 'évéque compé-
tent est statuée canoniquement (can. 39 ap.; 57 Laod. e.a.),
en vertu du principe hiérarchique, tenant toujours compte
de lautorité épiscopale, en méme temps étant combattu
Iéventuel abus de pouvoir (can. 4 VII cec.) ou les éven-
tuelles injustices vis-a-vis des clercs inférieurs a cause de /z
diminution de '4me (can. 5 I cec.). Lévéque (émioxomoc —
surveillant) se réjouit d’autorité, étant 'organe exécutif de
direction ecclésiastique, unipersonnel, qui exerce, en vertu
de la plénitude de son état de grice regu par ordination va-

34 Voir ici Ioan E STANCULESCU, ,,Ascultarea canonici’, in: Studii

Teologice, no. 7-8/1962, p. 471.
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lide (can. 1 ap.; 4 I cec.; 13, 49 Carthage), tout le pouvoir
ecclésiastique entre les limites de son diocese, dans la propre
juridiction ot il a sa compétence canonique (can. 5 I cec.).

CONCLUSIONS

Les principes canoniques de I'Eglise Orthodoxe, étant
indispensables dans I'organisation et le fonctionnement de
l’Eglise, sont vraiment importants pour maintenir I'équilibre
nécessaire au sein de I'Eglise Orthodoxe, en méme temps
les organismes compétents doivent les appliquer dans les
législations ecclésiastiques actuelles en tenant compte de la
doctrine canonique de 'Eglise.

Dans I'organisation et la direction de toutes les Eglises
Orthodoxes locales, donc au sein de l’Eglise Orthodoxe
Roumaine aussi, par les propres législations on applique
le principe hiérarchique, mais ce n'est pas en dehors de la
synodalité, concernant les degrés hiérarchiques du clergé,
concernant toutes les unités territoriales-administratives ec-
clésiastiques, dés la paroisse et jusqu'a la patriarchie, mais
aussi concernant la compétence des instances disciplinaires
et de justice, a la direction des éparchies ou bien concer-
nant les attributions statutaires et reglementaires des orga-
nismes individuels ou collégiaux, délibératifs ou exécutifs,
de niveau local ou central.

On ne peut pas soutenir la thése « d’'un quatriéme ni-
veau hiérarchique sacramental dans le service sacerdotal du
Nouveau Testament », parce que, conformément a la légis-
lation canonique (can. 6, 7 I cec.; 2, 3 1T cec.; 28 IV cec.
e.a.), dans la vie de I’Eglise n’ont existé que trois degrés hié-
rarchiques du sacerdoce d’institution divine et on n’a jamais
reconnu une priorité juridictionnelle ou bien un primat
juridictionnel, mais seulement un primat ou une priorité
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d’honneur. La Pentarchie des patriarches a été I'une d’hon-
neur, sans pouvoir soutenir la these d’un hiérarque qui dé-
tienne tout le pouvoir ecclésiastique et qui puisse s’exprimer
infailliblement. Par conséquent, il ne peut pas exister un
hiérarque au-dessus du pouvoir ecclésiastique transmis par
succession apostolique.

Dans I'Eglise Orthodoxe, on a constaté de nombreux
problémes dans les relations inter-orthodoxes concernant
application du principe canonique hiérarchique. Le pro-
bléme du primat constitue de nos jours aussi des thémes
de discussions (les problémes canoniques de 'autocéphalie
et des diptyques), mais on est arrivé & un accord au niveau
panorthodoxe sur l'autonomie et la diaspora par les do-
cuments du Saint et Grand Synode de I'Eglise Orthodoxe
(2016). En ce qui concerne le probléme de la diaspora or-
thodoxe, il y a méme aujourd’hui des théologiens et des ca-
nonistes grecs qui essayaient a soutenir des revendications
juridictionnelles du Patriarcat (Ecuménique sur la diaspora
orthodoxe toute entiere, en vertu de la « primauté d’hon-
neur » ou bien en vertu des soit-dits droits canoniques du
Patriarche (Ecuménique. Dans ce contexte, on doit soute-
nir une identité des prérogatives honorifiques entre le Siege
de la Nouvelle Rome et celui de '’Ancienne Rome, en exis-
tant un rapport entre le principe apostolique et celui po-
litique, les évéques des sieges apostoliques et des grandes
métropoles ayant une primauté uniquement honorifique.

Mais, la forme la plus pertinente du principe hiérar-
chique est ['obéissance canonique, en secondant en per-
manence ce principe canonique. Lobéissance canonique
concerne tous les membres de I'Eglise, sans pouvoir parler
ici sur la limitation de la liberté individuelle. Si on parle
sur la liberté et sur la foi, les membres de I'Eglise peuvent
mettre en pratique 'obéissance canonique. Lobéissance ca-
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nonique est 'une des obligations des clercs. Le prétre ne
doit pas se séparer de son évéque, en étant séparé il ne peut
pas officier aucune sainte liturgie et ne peut pas fonder de
sociétés religieuses particuliéres. En méme temps, le clerc
ne peut pas renoncer a 'ordination par I'acte non cano-
nique de la démission.

Limportance et la place de 'obéissance canonique dans
la vie et le fonctionnement hiérarchique de I'Eglise, on a
déterminé les canonistes d’affirmer que I'obéissance cano-
nique peut constituer un principe canonique distinct, mais
I'obéissance canonique n’est qu'une manifestation ou bien
une forme d’application du principe hiérarchique.
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the paper is dedicated to the description of the structure of the
Church influenced by the structure of the Roman-Byzantine
Empire. In this period the idea of primacy is developed and
expressed in the canonical Tradition of the Church. This idea
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In cadrul dialogului teologic dintre Biserica Ortodox
si Biserica Cartolicd, tema aflatd pe ordinea de zi, sinodali-
tatea si primatul, este dezbdtutd in contextul in care par-
tile in dialog au o viziune diferita in ceea ce priveste natura
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Bisericii si modul ei de manifestare in lume. Ortodoxia
si-a dezvoltat ecleziologia, pornind de la Biserica locala, si
structurdnd un sistem sinodal de manifestare a comuniu-
nii Bisericilor. Catolicismul a dezvoltat o ecleziologie care
porneste de la nivelul universal spre cel local, Episcopul
Romei fiind episcopul Bisericii intregi, cu jurisdictie ordi-
nara in toate eparhiile, comuniunea cu acesta fiind crite-
riul fundamental de eclezialitate.

Teologii implicati in dialogul bilateral fundamenteaza
dezbaterile pe prezentarea raportului dintre primat si sino-
dalitate ca o proiectare in viata Bisericii a relatiilor intra-tri-
nitare, abordand subiectul dintr-o perspectiva preponderent
dogmatici. In acelasi timp este necesar si se ajungi si la o
intelegere a raportului dintre comuniunea in sine si mijloa-
cele prin care aceastd comuniune se realizeaza. Sinodalitatea
si primatul sunt si mijloace prin care comuniunea biseri-
ceascd este structuratd si prezervatd, fiind dezvoltate in timp
ca manifestiri firesti ale constiintei unitatii si coresponsa-
bilitatii in Biserica.

Pornind de la aceste premise, punind in evidenta ra-
portul dintre dimensiunea sacramental-eshatologici si cea
institutionala in viata Bisericii (I), vom incerca si distin-
gem mijloacele prin care este structurati comuniunea din-
tre Bisericile locale in cadrul sinodalitatii (II). Dupi ce vom
prezenta cateva elemente legate de modul in care Biserica a
ajuns sd isi structureze organizarea institutionala folosind
ca mijloc si vehicul de dezvoltare a misiunii si marturiei
structura imperiala (III), vom scoate in evidenta rolul pri-
matului in sinodalitate (IV), urmand ca apoi si observam
modul in care Biserica a integrat in traditia canonici pri-
matul de onoare si pe cel mitropolitan sau patriarhal (V).
In final vom sublinia citeva concluzii ale analizei noastre
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care ar putea f1 utile in cadrul dialogului dintre Biserica
Ortodoxa si Biserica Catolici.

1. BISERICA - REALITATE SACRAMENTAL-ESHATOLOGICA
SI PREZENTA INSTITUTIONALA

Unitatea Bisericii nu este numai spirituala, ea se ma-
nifestd si la nivel institutional si structural. Vitalitatea ei
este subliniatd de modul de interactiune intre elementele
constitutive ale sistemului eclezial care asigurd comunica-
rea slujirilor §i competentelor intr-un fel armonios, astfel
incit Dumnezeul treimic si fie sldvit in bund intelegere’.

Prezenta si lucrarea Bisericii in lume ca extindere a
lui Hristos in umanitate? este marturisitoare prin persoane
— médulare vii —, comunititi si tot ceea ce exprima dimen-
siunea instituitd si institutionala®.

Asa cum in Hristos se intalnesc cele doua firi: dum-
nezeiascd §i omeneasca, in Bisericd se intalnesc dimensiunea
sacramental-eshatologici si cea institutionala’. De echili-

" Aceastd motivatie este subliniatd de canonul 34 apostolic.

Pentru canoanele apostolice, a se vedea: loan IcA Jr., Canonul
Ortodoxiei, vol. 1, Ed. Deisis, Sibiu, 2007, pp. 770-784; loan Froca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1992, pp.
7-48; Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, Tipografia
Cirtilor Bisericesti, Bucuresti, 1933, pp. 21-272; Nicodim MiLas,
Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, trad. U. Kovincici
si N. Popovici, vol. I, partea I, Tipografia Diecezani, Arad, 1930,
pp. 179-316.

> Dumitru STANILOAE, ,,Sinteza eclesiologica”, in Studii Teologice,
ar. 5-6 (1955), p. 262.

3 Nicolai AFANASIEV, Biserica Dubului Sfint, trad. de Elena
Derevicy, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2008, p. 23.

+ Vezi Alain Nisus, LEglise comme communion et comme institu-
tion, Ed. du Cerf, Paris, 2012, p. 58.
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brul in care se manifestd cele doua dimensiuni tine eficaci-
tatea madrturiei i misiunii in societate. Daca s-ar accentua
dimensiunea institutionald, atunci ar fi exacerbat lumes-
cul si Biserica ar pierde consistenta spirituald si eficacitatea
mirturiei’. Daci s-ar accentua doar dimensiunea sacramen-
tal-eshatologicd, atunci s-ar ajunge la o diminuare a con-
tactului cu realitatea cotidiana si misiunea nu ar mai avea
aderentd in contextul secular.

In acelasi timp este necesar si precizim ci dimen-
siunea institutionald nu este numai mijloc pentru functia
administrativa a Bisericii. Ea articuleazd mijloacele misiu-
nii mantuitoare intr-o lume organizati institutional, pen-
tru a-i transmite fermentul Imparitiei©.

Una dintre functiile dimensiunii institutionale este
si aceea de a manifesta unitatea vizutd a Bisericii. In acelasi
timp, atunci cAnd ne referim la unitatea Bisericii, ne refe-
rim §i la unitatea organica a manifestirilor ei izvorite din
taina iubirii dumnezeiesti’, care se exprima atat in planul
credintei, cat si in planul vietii prin relatii de comuniune.

2. BISERICA SI COMUNIUNEA BISERICILOR
PRIN SINODALITATE

In teologia dreptului canonic se arata cd Biserica Trup al
lui Hristos nu este constituitd dintr-o multime de persoane,
ci din comunitatea celor imbracati in Hristos si care se im-

5 Justin PorovicH, Lhomme et le Dieu-homme, Ed. LAge
d'Homme, Lausanne, 1989, pp. 70-71.

¢ Vezi Christos YANNARAs, Abecedar al Credingei, trad. de
Constantin Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2007, pp. 154-156.
7 Boris BoBRINSKOL, Le mystére de ['Eglise, cours de Théologie dog-
matique, I'TO Paris, Paris, 2000, p. 14. Perspectiva aceasta este apro-
fundatd in Boris BoBriNsko1, Le mystére de ['Eglise, Ed. du Cerf,
Paris, 2003, pp. 36-37.
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partisesc inci de aici cu Tainele Impiritiei, participand la
viata Bisericii intregi inclusiv prin sistemul si structura ca-
nonici bisericeasca®.

Comunitatea locald — constituita in jurul episcopului
si integratd in Biserica din intreaga lume in cadrul sinodali-
tatii — este Biserica una, sfintd, soborniceasca si apostolici.
Astfel, sobornicitatea/katholicitatea, unitatea si ecumenici-
tatea Bisericii au o dimensiune sacramentala care in acelasi
timp este articulata in sistemul de organizare bisericeasca.
Sistemul are proprietatea de a structura la toate nivelele re-
latiile dintre elementele care participa la viata comunitara.
Asa cum in Biserica locala existd ca vector de unitate epi-
scopul, unitatea Bisericii se manifestd si la nivelele superi-
oare prin vectori de concordie marturisitoare. Daci la nivel
local si regional episcopul si sinodul impreund cu mitropo-
litul sau patriarhul sunt organisme de autoritate, este firesc
ca si la nivel universal si regisim institutii care sa exprime
unitatea i coresponsabilitatea. Faptul ca Hristos este capul
nevizut al Bisericii nu justifici refuzul unei personificari a
criteriilor de unitate’. Din acest motiv Biserica ortodoxa
considera ca poate integra notiunea de primat daci aceasta
este Inteleasa din perspectiva sinodalitatii.

De la inceputurile Bisericii, persoanele asezate in comu-
nitdti pentru a manifesta autoritatea ecleziald aveau o dubld
misiune: in primul rind, de a rispandi Evanghelia si, in al
doilea rand, de a veghea la buna rinduiali. Fiecare madu-
lar al Bisericii, persoand sau comunitate, au fost asezate in

8 Vezi pentru mai multe detalii Patriciu Viatcu, Canon si Libertate.

Impairtisirea continud din experienta Bisericii, Presa Universitara
Clujeand, Cluj-Napoca, 2013, pp. 10-15.

9 Al. ScumeMANN, “The Idea of Primacy in Orthodox
Ecclesiology”, St. Viadimirs Séminary Quaterly, IV, nr 2-3 (1960),
p.51.
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grija episcopului, iar episcopul la rAndul lui si-a manifestat
plenitudinea slujirii in comuniune cu poporul incredintat
spre pastorire si cu ceilalti episcopi, in cadrul sinodalitatii'®.
Vector de unitate, armonie si coresponsabilitate in cadrul
unei biserici locale, episcopul, prin sinodalitate, poarta cu el
in comuniunea Bisericii comunitatea ce ii este incredintata.
Din acest motiv in Sinod se manifestd nu doar comuniu-
nea colegiali a episcopilor, ci in primul rind comuniunea
Bisericilor pastorite de acestia''.

In abordarea raportului dintre colegialitate si sinodali-
tate existd o dificultate provocati in primul rind de faptul
cd teologii si canonistii rasiriteni nu folosesc notiunea de
colegiu. Ea provine din dreptul asociativ roman, desem-
nand puterea unui grup de persoane in sinul Bisericii'”. La
Stantul Ciprian al Cartaginei intilnim pentru prima data
notiunea juridica de colegiu al episcopilor pentru a arita ca
un episcop nu poate si se manifeste decit in coresponsabi-
litate cu ceilalti episcopi i ci un episcop izolat nu are nici
putere, nici demnitate'. Cuvantul colegium este folosit de
papi incepand cu secolul al V-lea pentru a desemna totali-
tatea episcopilor in comuniune cu episcopul Romei, pen-
tru ca, odatd cu trecerea timpului, sd se ajunga in Occident

° Vezi Mitropolitul losik, Responsabilitatea episcopald privind pis-
trarea unitdtii Bisericii locale si universale, text prezentat in sesiunea
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, 21 julie 2011.

" Un semn al acestei constiinge este faptul ca fac parte din Sinodul
unei biserici locale doar episcopii in functie, cei ce au incredintat un
popor spre pastorire.

*  Vezi pentru mai multe detalii privind colegialitatea A. de
HavrLEUX, "La collégialité dans 'Eglise ancienne”, in : Revue théolo-
gique de Louvain, 24 (1993), 4, p. 434.

3 Vezi Epistola LV, 24, cf. Nicolae DURA, Le régime de la Sinodalité
selon la législation canonique conciliaire oecumenique du I” siécle, Ed.

Ametist 92, Bucuresti, 1999, p. 237.
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sa se inteleagd prin colegialitate episcopala exercitarea unei
puteri primite prin hirotonie, avind drept criteriu de eclezi-
alitate comuniunea cu episcopul Romei.

In Orient a fost preferati notiunea de sinodalitate episco-
pald prin care se manifestd puterea primita prin hirotonie,
dar nu in nume personal, ci in numele Bisericii pastorite.
Bisericile locale mandateaza pe episcopii lor sa le reprezinte
in Sinod si, acolo unde este prezent episcopul, este prezenta
Biserica pistorita de el. In sinodalitatea episcopali episco-
pii sunt frati si il numesc pe primat frate', recunoscandu-1
totodata ca vector de unitate si concordie.

Inci din perioada apostolici sinodalitatea s-a manifestat
ca o participare a Bisericilor la comuniunea Bisericii. Acest
aspect poate f1 observat inca de la prima manifestare a sino-
dalitdtii consemnatd de cartea Faptele Apostolilor in capi-
tolul 15. Unii istorici si biblisti arata chiar ci Sinodul de la
lerusalim poate fi inteles ca un prim sinod ecumenic, de-
oarece la acea vreme Biserica de pretutindeni era Biserica
din Ierusalim si cea din Antiohia®.

Excurs: Sinodul de la Ierusalim, manifestare a
comuniunii Bisericilor din Ierusalim si Antiohia

La lerusalim si Antiohia, observim doua comunitati cu
o viatd si un mesaj care ne ajuta si intelegem modul in care
Biserica s-a organizat pentru manifestarea credingei.

La lerusalim, comunitatea crestina a fost structuratd de
foarte timpuriu in jurul lui Iacob si preotilor. Iacob apare ca

“  Sfantul Chiril al Alexandriei vorbeste despre Sfantul Sinod reu-
nit in marea Rom4, sub presedintia preasfintului si preaiubitului de
Dumnezeu frate §i impreunislujitor, episcopul Celestin. Vezi Acta
Conciliorum Oecumenicorum, ed. E. Schwartz-Straub J., Berolini-
Lipsiae, 1914, p. 27.

5 Vezi V. Pery, [ Concili et le Chiese, Roma, 1965, p. 104.
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un ,reprezentant, cel ce incarneazi Biserica din lerusalim”'®

, »centru al unitatii in fata credinciosilor si reprezentant al
comunititii in fata celor ce o viziteazi’'. Exegetii acestei
perioade aratd ca putem vorbi despre un oficiu bisericesc de
suplinire a apostolilor pentru a asigura cArmuirea comuni-
tatii'®. Din observarea atitudinii lui Tacob si a Bisericii fata
de Iacob, intelegem ci el avea competente locale, fiind res-
ponsabil fatd de comunitatea pe care o prezideazi, si il pu-
tem identifica cu ceea ce mai tirziu va fi numit episcop.
Nu foarte departe de lerusalim, la Antiohia, comunitatea
este formatd din exilati din lerusalim, persoane care fugind
de persecutii si-au marturusit credinta in mediul evreiesc si
in fata pelerinilor veniti din Cipru si din Cirene. In Antiohia
nu putem identifica o persoana cu responsabilititi similare
celor asumate de Iacob. La Barnaba se adaugi Pavel, pro-
fetii si ,didascales”. Capitolul 13 din Faptele Apostolilor
ne sugereazi cd in fruntea acestei comunititi se afla un co-
legiu de 5 membri : Barnaba, Simeon, Lucius de Cirene,
Manahen si Saul (FA 13, 1). In timp ce la Ierusalim preo-
tii sunt ridicati la un rol ierarhic in Biserica lor de origini,
la Antiohia profetii si ,,didascalii” formeazi un fel de ierar-
hie itineranta"”. Identificim aici ceea ce am putea numi un

¢ Vezi Jean CoLsoN, LEvéque dans les communautés primitives,

Cerf, Paris, 1951, p. 23.

17 Jean CoLsoN, L'’Evéque dans les communautés primitives, p. 24.
8 Vezi Sabin VERZzAN, ,,Cirmuirea Bisericii in epoca apostolicd”, in
Studii Teologice, 5-6, (1955), pp. 336-352; E. LaNNE, ,UEglise locale:
sa catholicité et son apostolicit€”, Istina, 14 (1969), pp. 46-66; Lustin
Moisescu, lerarhia bisericeasci in epoca apostolica, Ed. Centrului
Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955.

9 Pentru mai multe detalii depre distinctia dintre tipurile de ier-
arhie bisericeasci mentionate de SfAnta Scripturd, vezi Gheorghe
SOARE, Temeiuri scripturistice ale distinctiei dintre episcop si presbi-
ter, Buzau, 1939.
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grup de misionari care se disting de ceea ce in alte parti pu-
teau fi numiti ,,batrini ai comunitdtii”®. Aici, in Antiohia,
se dezvolta sensul unititii poporului ales destinat sa inlo-
cuiasca pe poporul evreu cizut®'.

Chiar daca putem observa ci aceastd comunitate din
Antiohia se manifestd inca dupid schema raportului exis-
tent intre Templu si Sinagogd, ea se considerd adunare in
Hristos, Biserica, in pofida faptului ci nu are un repre-
zentant unic. Colegiul face legatura cu Biserica Mami din
lerusalim si prin aceasta legdturd se manifesta unitatea, sta-
bilitatea si coerenta.

Unii exegeti vad in Antiohia manifestarea unei colegiali-
tati fard vector personal de unitate®, care sd vegheze la con-
solidarea comunitatii in buna credinti i in bune randuieli.

Tot in Antiohia observim cum cei investiti cu autori-
tate au constiinta ci nu o exercitd doar in nume propriu, ci
prin ei se manifestd Biserica. Apostolul Pavel, ca Apostol al
Bisericii, marturiseste despre vocatia universala a crestinis-
mului §i impartaseste comunitdtii antiohiene experienta de
propoviduitor printre neamuri. El a ajuns la concluzia ci
povara Legii nu trebuie si ingradeasca misiunea si cd aceia
care doresc sa-L urmeze pe Hristos se pot impartasi deplin
de roadele Invierii prin Nasterea din api si din Duh fira
pecetluirea trupului in rinduiala veche. Unii crestini veniti
in Antiohia din Iudeea erau contrariati de aceasta atitudine
(FA 15, 1). Textul ne marturiseste ci Pavel si Barnaba au
avut cu acestia o discutie aprinsi si ci disputa a atins as-
** Jean CoLsoN, LEvéque dans les communautés primitives, Cerf,
Paris, 1951, p. 37.

** Vasile Minoc, ,Eclesiologia Noului Testament”, in Studii
Teologice, XXIX (1977), 3-4, p. 239.

> Jean CoLsoN, LEvéque dans les communautés primitives, CERF,
Paris, 1951, p. 38.
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pecte foarte sensibile, legate de insdsi identitatea crestina si
vocatia misionari a crestinului. In fata unei astfel de impo-
triviri, Biserica din Antiohia a trimis pe Pavel si Barnaba la
Ierusalim pentru a marturisi despre evanghelia si rinduiala
propovaduita. Pavel si Barnaba au mers spre lerusalim tre-
cand prin Fenicia si Samaria, unde au mdrturisit Bisericilor
de acolo despre experienta misiunii intre pagani.

Faptele Apostolilor ne arati ca la lerusalim au fost pri-
miti de Bisericd, de apostoli si de preoti si au vestit ,,cite a
ficut Dumnezeu cu ei”.

Observiam astfel ci Pavel si Barnaba trimisi de Biserica
din Antiobia la lerusalim, isi confruntd experienta pasto-
rald si misionara cu bisericile din vecindtate, prezentindu-o
apoi Sinodului din Ierusalim care reprezenta prima mani-
festare a Bisericii in dimensiunea ei ecumenici. In sinodul
Apostolic de la Ierusalim Biserica din Antiohia este pre-
zentd prin Pavel si Barnaba.

Unii istorici au incercat sa arate ci institutia sinodald a
fost adoptata de Biserica si ca o receptare a societdtii gre-
co-romane, si cd modul de organizare a senatului roman
ar fi influentat organizarea sinodala a Bisericii. Profesorul
Jean Gaudemet contrazice aceasta opinie tocmai identifi-
cand elementele fundamentale ale sinodalititii in Sinodul
de la Ierusalim, departe de Senatul Roman si subliniind
cd Sinoadele din Cartagina, in plind perioada a persecuti-

»Si ficAndu-se pentru ei impotrivire si discutie nu putini cu
Pavel si Barnaba, au rAnduit ca Pavel si Barnaba si alti citiva dintre
ei sd se suie la apostolii si la preotii din Ierusalim pentru aceastd
intrebare. Deci ei, trimisi fiind de Biseric3, au trecut prin Fenicia
si prin Samaria, istorisind despre convertirea neamurilor si ficeau
tuturor fratilor mare bucurie. Si sosind ei la Ierusalim, au fost
primiti de Bisericd si de apostoli si de preoti si au vestit cte a ficut
Dumnezeu cu ei.” (Faptele Apostolilor 15, 2-4)
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ilor, nu aveau niciun motiv si imite modelul persecutori-
lor. Observim insi ci, in timp, sinoadele au imprumutat
de la institutiile seculare detaliile de organizare, modul de
tinere a sesiunilor, procedura de vot*.

In secolele II-I11, izvoarele mirturisesc despre reuniuni
sinodale, in primul rAnd cu ocazia alegerii episcopilor®.
Atunci cAnd un episcop era ales de episcopii din vecini-
tate, exista convingerea ci el este ales nu de un colegiu oa-
recare al episcopilor ci de Biserica intreaga. Astfel istoricii,
canonistii si ecleziologii arata ci sinodalitatea a fost mar-
cata la inceputul crestinismului de notiunea de reprezentare
in sensul antic conform caruia reprezentarea este ,personi-
ficarea unui corp prin capul sau™.

O alta dovada ca in sinod se manifestd in primul rind
comuniunea Bisericilor este modul in care participantii la
sinoade semnau documentele finale. In general semniturile
sunt asezate pe grupuri de Biserici si, chiar daca o Biserica
nu era reprezentatd de intdistatitor, cei ce o reprezentau
semnau la locul cuvenit bisericii respective®.

Constiinta nevoii unei manifestiri sinodale a fost pusi
in dificultate de lipsa mijloacelor de punere in aplicare. Din

*  Vezi Nicolae DURA, Le régime de la Sinodalité selon la législa-
tion canonique conciliaire oecumenique du I” siécle, Ed. Ametist 92,
Bucuresti, 1999, p. 132.

»  CLEMENT DE RoME, Epitre aux Corinthiens, 44, 1-3, Sources
Chrétiennes, 167, Cerf, Paris, 1971, p. 20.

% Vezi pentru mai multe detalii Yves CoNGAR, ,Structure ou
Régime conciliaire de 'Eglise”, Concilium, 187, 1983, pp. 16-17,
cf. Nicolae DURA, Le régime de la Sinodalité selon la législation cano-
nigue, p. 1606.

*7 La Sinodul VII ecumenic de exemplu, desi Patriarhul Tarasie
a asigurat presedintia, primii care au semnat actele au fost legatii
papali. Vezi A. DuvaL et al. Les Conciles Oecumeniques. Les Décrets,

Tome II, Cerf, Paris, 1994, p. 295.
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acest motiv, sinoadele au luat caracter de institutie regulatd
odata cu dobandirea libertitii crestinismului si cu aparitia
institutiei mitropolitane. Astfel, chiar daci sinodalitatea
a fost prezenta de foarte timpuriu in viata Bisericii, abia
dupi perioada constantiniani, odata cu punerea la dispo-
zitia episcopilor a infrastructurii imperiale, sinodalitatea s-a
putut generaliza ca mijloc de manifestare a comuniunii i
coresponsabilititii.

3. ORGANIZAREA IMPERIALA - MIJLOC PENTRU
DEZVOLTAREA ORGANIZARII BISERICESTI $I PENTRU

DINAMIZAREA MISIUNII

Inci de la sfarsitul primului secol, Biserica a ajuns si-si
structureze organizarea dupd imaginea propusa de Imperiul
Roman. La Sfantul Clement al Romei observam o integrare
a Bisericii in Imperiu si a Imperiului in Biseric3, fundamen-
tati pe loialitatea in Hristos si pe loialitatea fai de Imparat,
pentru care credinciosii se roagd. Asa cum am ardtat mai
sus, institutiile bisericesti au imprumutat din metoda in-
stitutiilor seculare, pentru a implini o misiune bisericeasca.
Acest proces s-a dezvoltat in secolele II-III si a marcat de-
finitiv organizarea bisericeascd in secolul al VII-lea, cAnd
oficiile bisericesti au ajuns si fie stabilite prin analogie cu
cele lumesti.

In lucrarea Canonul Ortodoxiei, Pirintele Toan Ici jr.
pune in evidenta cercetdrile istoricului si patrologului Allen
Brent care face o analiza remarcabila a rationamentelor ce
au determinat Biserica sd imite in organizarea sa organizarea
imperiald. Astfel, este subliniat faptul cd inclusiv autoapela-
tivul de Teofor pe care Sfantul Ignatie al Antiohiei si-l atri-
buie este un efect al increstinirii cultului imperial. ,,Pentru
Sfantul Ignatie tipologia ecleziald este o reflectare inversd
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a tipologiei cultului imperial”. ,Adevarata Pax Dei este in-
stauratd de Pruncul din Betleem, si Biserica realizeaza prin
randuielile ei, armonia si pacea aduse in Hristos, obiecti-
vele Pacii Romane”™.

Putem observa ci in aceasta perioadd Sfantul Ignatie, in
Orient, si Sfantul Irineu, in Occident, subliniaza trasitu-
rile canonice ale monoepiscopatului dar cu toate acestea nu
li se poate atribui introducerea in vocabular a notiunii de
episcopat monarhic. SfAntul Irineu subliniazi ca episcopul
se afla in centrul fiecarei comunitati crestine, el incarneazd
pentru fiecare generatie memoria Bisericii”, dar episcopul
monarhic este pus in evidentd de citre Didascalia celor 12
Apostoli, la inceputul secolului al I1I-lea.

Citiva ani mai tarziu, Sfantul Ciprian al Cartaginei
accentueaza dimensiunea juridicd a ecleziologiei, impru-
mutnd si el aceasti perspectivi din ordinea imperiali. In
acest sens, ,episcopatul ignatian sacramental-cultual este
deplasat spre un episcopat jurisdictional-teritorial ™ care,
odati cu reorganizarea imperiului si imprumutarea de ca-
tre Bisericd a organizarii in cadrul sistemului mitropolitan
si apoi diocezan, pune in evidentd functia de protos.

In intreagi epoca bizantini centralismul ierarhic si
dimensiunea juridici a organizirii ecleziale sunt consoli-
date, iar metoda aceasta este asumati definitiv la Sinodul
Trulan cind, prin canoanele 17 si 38, se aratd cd organiza-
rea bisericeasci trebuie si urmeze organizarea politica.

In primele V secole, in cadrul evolutiei organizirii
bisericesti si odatd cu cristalizarea functiilor canonice le-

** Joan IcA jr., Canonul Ortodoxiei. Vol. I: Canonul apostolic al

primelor secole, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p. 275.

»  Vezi Jean CoLsoN, LEvéque dans les communautés primitives,
Cerf, Paris, 1951, p. 116.

3 Toan ICA jr., Canonul Ortodoxiei, p. 276.
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gate de responsabilitatea bisericeascd, observam aspecte care
tin de doctrind, de intelegerea naturii Bisericii i a modu-
lui de articulare intre autoritate §i coresponsabilitate, dar
in acelasi timp, asa cum am putut observa mai sus, sunt
si aspecte care tin de influenta politici si de pragmatismul
organizational.

Ne putem intreba daci organizarea prin imbisericirea
mijloacelor politice i organizarea pe criterii de dinamism
ecleziologic au aceeasi valoare si aceeasi autoritate. Istoricii
si canonistii nu s-au pus de acord in legatura cu relatia din-
tre ele’!, dar este evident cd organizarea politici a fost fo-
losita de Biserica drept mijloc pentru dezvoltarea misiunii.
In acelasi timp, preocuparea conducitorilor lumesti pen-
tru pacea imperiald a pus la dispozitia Bisericii mijloace de
comunicare si de consolidare a coresponsabilitatii.

' Dezamagit de atitudinea impdratilor fata de rAnduiala Bisericii,
Zonara nu s-a preocupat de acordul dintre legislatia imperiald si
Sfintele canoane si nu a luat in considerare sursele de drept bizan-
tin, considerdnd c3 puterea imperiald influenteazd negativ pe res-
ponsabilii bisericesti. Teodor Balsamon, considerat cel mai avizat
dintre marii canonisti bizantini, un mare adept al simfoniei bizan-
tine, il contrazice pe Zonara si subliniazi rolul legislatiei imperiale
si al privilegiilor acordate, de citre autoritatea politic3, patriarhi-
lor si in special Patriarhului ecumenic. Pozitia aceasta a fost bine
receptatd de Patriarhii Constantinopolului, dar nu a rimas fira cri-
tici, cel mai coerent fiind chiar un contemporan al siu, Demetrius
Chomatianos, arhiepiscop al Ohridei, care il acuza pe Balsamon de
incoerentd si lipsa de logicd, subliniind ca Balsamon se contrazice
uneori pe el insusi, in functie de ceea ce isi propunea sa argumen-
teze. Vezi Michael ANGoLp, Church and society in Byzantium under
the Comneni, 1081-1261, Cambridge University Press, Cambridge,
2000, pp. 454-457.
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4. SINODALITATEA — CADRUL DE IMPLINIRE A
COMUNIUNII IERARHICE

Pentru intelegerea rolul sinodalitatii §i a primatului in
viata Bisericii, un text foarte important este canonul 34
Apostolic®. Acest canon sti la baza organizirii sinodale la
nivel regional, dar arata, in acelasi timp, si modalitatea in
care se manifestd comuniunea ierarhic-sinodala si obiecti-
vul acesteia. In general, analizele pe marginea acestui canon
pun in evidenta clarificarea raportului dintre primat si epi-
scopii din vecinitate, sau episcopii unui neam. Considerim
ci o cheie fundamentald de interpretare a acestui text se
evidentiaza in ultima parte, unde este prezentatd, ca grija
principald a Bisericii, exprimarea in unitate de gandire si de
mirturie a slavirii Dumnezeului Treimic®. Ultima fraza din
canonul 34 Ap, pusi in legitura cu alte canoane din seco-
lul IV-V, lanseaza si o perspectiva interesantd asupra func-
tiei primatului: aceea de asigurare a armoniei intre vocile
care se exprima in Biserica.

Observam ca in primele cinci secole, notiunea de pro-
tos, sau intdisttator, este dublata, pentru diversele nivele de
manifestare a preotiei, de notiunea de exarh. Astfel, Petru,
lacov si Ioan sunt numiti exarhi ai armoniei apostolice. Odata
cu reorganizarea regionala din Imperiul Roman, episcopul
cetatii in care isi are resedinta eparhia este numit exarh al

> Canonul 34 Apostolic: ,,Se cuvine ca episcopii fiecirui neam si
cunoasca pe cel dintéi dintre dansii si si-1 socoteascd pe el drept cipe-
tenie, i nimic mai important si nu faci fard incuviintarea acestuia; si
fiecare s facd numai cele ce privesc parohia (eparhia) sa si satele din
cuprinsul ei. Dar nici acela s nu faci ceva firid incuviintarea tutu-
ror, cici numai astfel va fi intelegere si se va slivi Dumnezeu prin
Domnul in Duhul Sfant: Tatdl, Fiul si Duhul Sfant.” Ioan Froca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, p. 26.

3 Ibidem, p. 988.
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eparhbiei. Acesta are competenta de a cere socoteald episco-
pului sufragan care obstructioneazi sinodalitatea, decide
asupra locului in care se va tine sinodul mitropoliei si con-
ditioneazd validarea alegerilor de episcopi din mitropolia
sa. Odati cu organizarea diocezelor Imperiului, apare func-
tia de episcop exarh al diocezei, a cirui atributie canonica
principald este de a primi plangeri de la cei care se consi-
dera nedreptititi de judecata realizati la nivel mitropolitan.
Astfel, asociind termenul de exarh notiunii de apostol, epi-
scop, mitropolit si episcop al diocezei — cel ce va fi numit
mai apoi patriarh —, observim ci este pusa in evidenti vo-
catia initiald a exarhului, aceea de a asigura armonia voci-
lor in concertul Bisericii intregi.

» 2

Excurs: TERMENUL ,,¢ QX 06” IN LITERATURA GREACA $I

IN TRADITIA CANONICA

Termenul é€apxoc apare incd din Iliada lui Homer
(I.24.721) cu intelesul de conducditor sau incepditor. La
Euripides si Demostene termenul é€apxog este folosit cu
intelesul de conducitor de cor.** Dictionarul etimologic al lui
Chantraine redd acest termen ca format de la verbul Goxw
(a f primul) cu prefixul €&, avand intelesul de commencer,
entonner”. Dictionarul Bailly reda acest termen ca avind
si sensul de cel ce di semnalul de inceput pentru un cantec,
sef de cor. In Septuaginta, desi termenul #£agyog nu este
folosit, intAlnim verbul ¢£4oxw, cu sensul de a conduce
[Ttvog] (in cintiri sau in imne), les. 15, 21, dar si de 2 in-

’  H. G. LippeLt, R. Scott, H. S. Jongs, & R. McKenziE, 4
Greek-English lexicon. With a revised supplement, Clarendon Press,
Oxford University Press, Oxford, New York, 1996, p. 588.

3 Pierre CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la Langue
Grecque. Histoire des mors, Editions Klincksieck, Paris, 1968, p. 119.
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cepe si canti, a canta [ceva, T, Num. 21, 17; [ceva, TU],
Tudit 15, 14; [abs.] 1 Samuel 18,7.3¢ Chiar daci In Noul
Testament nu apare nici termenul é€xpxog, nici verbul
¢E&oXw, in literatura patristicd termenul é€xoxoc si verbul
eEdpyw sunt prezente de mai multe ori. In Encomium in
sanctum Stephanum protomartyrem ii 46.725.42, Sf. Grigore
de Nyssa ii denumeste pe cei trei Apostoli, Petru, Iacob si
loan, drept é€apxo, precizand: ,Am mentionat inainte
frumusetea evlaviei, adicd pe Petru, pe Iacob si pe loan,
conducdtorii armoniei apostolice (ol kai TG ATOOTOAUKTG
dopoviag €éEapxod) si cununi ale slavei bisericesti”. Mai in-
colo, Grigore de Nyssa sustine: ,,corifeii kogudpaiot si con-
ducitorii ¢€xpyot [apostoli]lor au fost Petru, Iacob si loan,
desemnati azi prin marturii de citre Hristos, alergind in
armonie (cuppwvwe) pana la sfarsitul vietii, deprinzin-
du-se prin felurite tipuri de martiraj. Cici cel ce a fost de-
clarat ca primul (mrowtootdng) si corifeul (kai kogudaiog)
adunarii apostolice (g amootoAunc xogeiag), a primit
cu onoare slava proprie, fiind cinstit prin aceeasi patimire
a lui Hristos”. Interesant este faptul ci Petru este desemnat
prima data ca é€apxog, iar apoi cu termenul TpwrtooTdTNg
(cel ce sta primul)?.

In Sfintele canoane, termenul ¢Eapxog este utilizat in
canonul al 6-lea de la sinodul din Sardica (343-344), fiind
pusi in evidentd dimensiunea lui canonici. Aici se aratd ci
daci un episcop nu participa la sinod, acela srebuie si fie in-
stiingat prin scrisori ale exarhului eparhiei, spun, bineingeles

3¢ J. Lusr, E. Evyniker, & K. Hauseig, A Greek-English Lexicon of
the Septuagint : Revised Edition, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
2003.

7. H. G. LippeLt, R. Scort, H. S. Jongs, & R. McKenziE, A
Greek-English lexicon, p. 1545.
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ale episcopului mitropolier®. Verbul OmoppuviokecOau are
forma medio-pasivd, ceea ce inseamna ci episcopul absent
trebuie atentionat de citre exarh. Traducerea ar fi: trebuie
ca, mai intdi, episcopul absent si fie instiintat prin scrisori ale
exarhului eparbiei, spun, bineingeles ale episcopului mitropoliei.

Termenul apare apoi in canonul 9 al sinodului de la
Calcedon®. lar daci un episcop sau un cleric ar avea o disputi
cu mitropolitul aceleiasi eparbii, sd se tind cont de exarbul dio-
cezei sau de scaunul impdratestii cetdti a Constantinopolului;
si prin aceasta si se judece. Pornind de la aceste doua ca-
noane, Zonaras arata ci titlul de exarh este aplicabil tutu-
ror mitropolitilor’, iar pentru Balsamon exarhul mentionat
in canonul 9 Calcedon ar fi de fapt ,mitropolitul tuturor
diocezelor”.

Observim asadar ca in primele cinci secole, armonia,
impreuna-lucrarea si coresponsabilitatea bisericilor locale,
este sustinuta de o functie canonica, vector de armonie si-
nodala. Este consacrata astfel o conditionalitate intre co-

¥ xor) medtegov ékelvov TOV amopeivavta €miokomov

OTIOUIUVT|OKETOAL DL YOAXUUATWY TOL EEAQXOV TS EmaQXiag,
Aéy 81 ToV £mokdTOL TG PnTeomdAews”. Vezi Pericles- Pierre
Joannou, Fonti, Fasicolo IX, Discipline generale antique (iVe-IXe s.),
vol. 1/2: Les canons des Synodes Particuliers, Rome, Grottaferrata,
1962, p. 166.

el DE OOG TOV TG AVTNG ETAQX G UNTEOTIOALTV EMICKOTIOq
1 KAnowog apdopntoin, katadapfavétw 1) tov EEagxov e
dloknoewe, 1) tov ¢ Pacidevovong KwvotavtivovnoAews
Bo0vov, kal €70 avTE dikaléoBw”. Vezi Pericles-Pierre Joannou,
Fonti, Fasicolo IX, Discipline generale antique (IVe-IXe s.), vol. l/2: Les
canons des Synodes Particuliers, Rome, Grottaferrata, Rome, 1962,
p. XXXXX; vezi si G. W. H. Lampk, A Patristic Greek Lexicon,
Clarendon, Oxford, 1961, p. 493.

4 GEORGIOS A. RHALLES, MICHAEL POTLES, eds., ZVvtayua tdv
Ociwv xol ieodv xavovov, vol. 2; Athena 1852, pp. 237-238.
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muniunea ierarhica si comuniunea sinodala. Elementul
colegial-ierarhic face parte integrantd din principiul sino-
dal, neputindu-se vorbi despre sinodalitate fira colegiali-
tate episcopald si nici de colegialitate episcopald care s-ar
manifesta exclusiv in afara sinodalitatii.

5. PRIMATUL DE ONOARE $I PRIMATUL JURISDICTIONAL
RAPORTAT LA SINODALITATE

Asa cum am aratat mai sus, notiunea de protos s-a
dezvoltat in strinsi legiturd cu vocatia de vector de armo-
nie si coresponsabilitate a celui ce exprimd autoritatea bise-
riceasca la nivel local si la la nivel regional. Sfintele canoane
si canonistii bizantini nu utilizeaza in mod expres notiu-
nea de primat in sensul de functie canonici a celui care se
afla in fruntea unui sistem de organizare bisericeasca. Desi
cuvantul z presbeia din canonul 28 Calcedon a fost tradus
in Prisca cu ,primatum”, cuvantul presbeion-ou semnifica
de fapt primatul de onoare sau privilegiul acordat unei per-
soane pe baza varstei inaintate. Acelasi termen exprima si
privilegiul de care se bucura cei care se afla in fruntea unei
cetati venerabile, aga cum arata Canonul 6 al Sinodului I
ec.’! care ne aratd ci nu este vorba de un primat al persoa-
nei, ci al Bisericii.

4 Canonul 6 Sin. I ec.: ,,Si se tie obiceiurile cele vechi, cele din
Egiptsi din Libia si din Pentapole, asa incit episcopul din Alexandria
s aiba stipanire peste toate acestea, pentru ci acesta este si obiceiul
episcopului Romei. De asemenea si in Antiohia si in celelalte eparhii
(provincii) sd /i se pdstreze Bisericilor intdietitile (privilegiile). Este
apoi cu totul invederat lucrul acela, ca daci cineva ar deveni epi-
scop fird incuviintarea mitropolitului, marele sinod a hotdrat i unul
ca acesta nu se cade si fie episcop. lar daci alegerii comune tutu-
ror, fiind ea (cu temei) bine intemeiatd si dupd canonul bisericesc,
i s-ar impotrivi doi sau trei din vrajba (pizma) proprie, sd aiba tirie
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In secolul al IX-lea, Patriarhul Fotie vorbeste despre
mitropolit, patriarh si despre cei care, in Africa, sunt nu-
miti primati.*

Faptul ci, intr-o perioadd marcatd de dispute aprinse
privind natura autoritatii episcopului Romei, Patriarhul
Constantinopolului asaza alituri de mitropolit si patriarh
primatul dovedeste cd notiunea de primat i continutul ei
functional nu erau considerate necanonice. Privilegiile do-
bandite in timp de anumite scaune episcopale erau res-
pectate de Bisericd, dar in acelasi timp erau integrate in
sistemul sinodal.

Putem si ne intrebdm care este natura canonici si sa-
cramentala a slujirii de primat. Puterea primatiala este ea o
harisma a Bisericii? Parintele Alexandre Schmemann afirma
ca puterea primatiala nu poate fi consideratd o harisma
a Bisericii diferitd de cea a episcopului. Aceastd afirma-
tie este bazatd pe faptul ci Biserica nu cunoagte o harisma
mai importantd decit cea a episcopului, care sa fie confe-
ritd prin hirotonie. Daci existd o putere a primatului, spune
Pirintele Schmemann, aceasta este de alta naturi decit cea
sacramentala®.

In traditia canonici a Bisericii nedespirtite avem citeva
texte relevante pentru a putea intelege natura functiei pri-
matiale si cadrele canonice in care ea se manifesta, in special
raportul dintre functia primatiala si organizarea sinodala.

votul (hotérarea) celor mai mulgi. ”loan Froca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe. Note si comentarii, p. 54.

# Vezi N. DurA, Nicolae DURA, Le régime de la Sinodalité selon la
législation canonique, p. 837.

# Vezi pentru mai multe detalii Al. ScumEMANN, , The Idea of
Primacy in Orthodox Ecclesiology”, St. Viadimir’s Séminary Quaterly,
IV, nr. 2-3 (1960), p. 51.
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Canonul 55 Cartagina* aratd ci exista un privilegiu
acordat episcopului din Cartagina, dar constiinta Bisericii
s-a pastrat in sensul ca acest privilegiu nu este unul discre-
tionar, ci unul exercitat in comuniune sinodali. In acelasi
sens, canonul 98 Cartagina® vorbeste de primatul unei
eparhii (mitropolii) care trebuie sa-i dea consimtimantul
pentru infiintarea unei episcopii, dar aceastd decizie trebuie
s fie datd de comun acord cu Sinodul complet al eparhiei
(mitropoliei).

In traditia canonici observim si existenta unui primat
care se manifestd distinct de sinodalitate, care exprimi o
cinstire onorificd, prin care este respectati memoria unei
cetati, dar fird a se prejudicia in vreun fel functia admi-

#  Canonul 55 Cartagina: ,,Episcopul Aureliu zise: ,Fratilor, ascul-
tati cuvantul meu. De multe ori s-a intdmplat ci clericii, daci aveau
nevoie, cereau de la mine diaconi, sau presbiteri, sau episcopi; si eu,
aducindu-mi aminte de cele hotirite, urmez acestora, asa ca mi
inteleg cu episcopul acelui cleric care este cerut si-i ardt acelui epi-
scop ci clericul sdu a fost cerut dintr-o biserica oarecare. Si iatd ci
pand acum intr-adevir nimeni nu s-a opus; dar ca nici in viitor sa
nu se intAmple aceasta... Episcopul Numidiu zise: ,,Scaunul acesta
totdeauna a avut puterea ca de unde vrea si in numele oricarui i se
adreseazd si hirotoneasci episcopi dupa dorinta fiecirei biserici”.
Episcopul Epigoniu zise: ,Bunivointa ta modereazi puterea, cici
tu, frate, indraznesti mai putin decit ai putea... Drept aceea, noi
nu-ti dam tie puterea, ci o confirmim cu invoirea ta...”. loan FLoca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, p. 260.

+  Canonul 98 Cartagina: ,,S-a hotdrat si aceea cd popoarele care
niciodatd nu au avut episcopii sdi proprii nicidecum nu vor primi
epi Site, concursei ucenic, a face ucenici traduce: ,,”-i pe ei ic orto-
dox, a se vedea: | bachelor si masterat. orice mijloace, fird scopi nici
in viitor, decAt numai daci se hotiriste de sinodul complet al fiecd-
rei eparhii si de primatul cu cidere si cu consimtamantul aceluia
sub a cirui cArmuire se afld acea biserici”. loan Froca, Canoanele
Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, p. 286.
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nistrativd a sistemului din care acel primat onorific face
parte. Un exemplu in acest sens este cel dat de canonul 7
al Sinodului I ecumenic, unde se face distinctia intre pri-
matul de onoare al cetitii lerusalimului §i primatul mitro-
politului Capadociei: ,C". Emeidr) ovvrjfela kekQAatnKe,
Kal Taeadoois agxaia, wote Tov év Aidla émiokomov
Tipaodatl, EXETw TV AKoAoLBIay TG TG TH UNTEOTIOAEL
owCopévou ToL oikeiov déwopuatog”.

Canonul 9 Antiohia? merge mai departe, prezentand
si continutul functiei canonice a primatului mitropolitan,
aceea de a veghea la armonia slujirii in intreaga provincie,
si aceasta nu pentru ca mitropolitul ar dob4ndi prin insta-
larea in oficiu un privilegiu absolut, ci pentru ca datorita
situarii centrului mitropolitan in centrul vietii administra-

4 Canonul 7 Sin. T ec.: ,,Deoarece a avut tirie obiceiul si vechea pre-
danie (traditie) ca episcopul din Elia (Ierusalim) sd se cinsteasci (sa
se bucure de cinste), si aibd urmarea (continuarea) cinstei (acesteia),
pastrindu-se insd pe seama mitropoliei propria ei vrednicie (demni-
tate)”. loan Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii,
p. 55.

+  Canonul 9 Antiohia: ,Episcopii din fiecare eparhie trebuie si
recunoasci pe episcopul proestos din capitala metropold si care
detine purtarea de grija a toatd eparhia, pentru ci in capitala metro-
poli se intrunesc din toate pdrtile toti cei ce au afaceri de aranjat.
Pentru aceea s-a hotirat ca aceasta sd aibd precidere in cinste, si cei-
lalti episcopi sd nu facd nimic mai insemnat fira de dansul, potrivit
vechiului canon in vigoare al Pirintilor nostri, decAt numai cele ce
privesc fiecare parohie in parte si tinuturile de sub d4nsa. Iar fiecare
episcop si aibd stipinire peste parohia sa si s-o cArmuiascd potrivit
evlaviei cuvenite fiecdruia si s aiba grijd de tot tinutul supus cetdii
sale; asa ca sd si hirotoneascd att presbiteri, cit si diaconi, si sa dis-
puni toate cu judecatd; dar mai mult nimic sd nu se apuce si facd
fira episcopul capitalei metropolei, nici acesta fard de socotinta celor-
lalti”. Ioan Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii,
p- 201.
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tive a acelei regiuni, functia aceasta poate fi eficient asumata
si in acelagi timp i se asociaza si un primat de onoare.

Tot in acest registru de eficacitate canonici integrata
in sinodalitate se incadreaza si problematica dreptului de a
primi apelul, exercitat de episcopul Romei — conform ca-
nonului 5 Sardica®, de episcopul diocezei sau de episcopul
Constantinopolului — conform canoanelor 9 IV ec.* si 17
IV ec”®

4 Canonul 5 Sardica: ,,... dacd vreun episcop s-ar pari si, intrunindu-se
episcopii acelui teritoriu, l-ar scoate din treapta lui, si el, ca si cAnd ar
fi fost chemat, s-ar refugia (cu apel) la prefericitul episcop al Bisericii
Romei si acesta ar voi sa-1 asculte si ar socoti ca este cu dreptate @ se cer-
ceta din nou pricina lui si va crede de cuviingd, s scrie episcopilor invecinati
cu eparhia, ca acestia sd cerceteze totul cu de-amanuntul si cu temeini-
cie, §i sd aducd sentintd in chestiune, potrivit fidelititii adevirului. Iar daci
vreunul dorind sa se asculte din nou pricina lui si la rugamintea lui epi-
scopul Romei ar socoti sd judece, si acesta ar trimite presbiteri din par-
tea sa, sd fie in puterea acestui episcop de a judeca ori de este bine si
de a se hotir daci trebuie sd trimitd judecitori impreund cu episco-
pii invecinati, ca judecitori vor avea puterea aceluia de a judeca, care i-a
trimis; si aceasta este a se primi. lar daci episcopul Rometi ar socoti ci
pentru cunoasterea pricinii episcopului ajunge si sentinta dati mai
inainte impotriva episcopului, si facd ceea ce s-ar pirea preainteleptu-
lui siu sfat ci este bine”. Episcopii au rispuns: ,,Se primesc cele spuse”.
loan Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, p. 233.
4 Canonul 9 IV ec.: ,lar dacd un episcop sau cleric ar avea nein-
telegere cu mitropolitul aceleiagi eparhii (mitropolii), si fie luat
(solicitat judecitor) exarhul diecezei sau scaunul imparatestei cetiti a
Constantinopolului si de citre acesta si se judece”. loan Froca, Canoanele
Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, p. 83.

s Canonul 17 Sin. IV ec.: ,Jar daca cineva s-ar nedreptiti de citre
mitropolitul siu propriu, si se judece de citre exarhul diecezei sau
de catre scaunul Constantinopolului, dupa cum s-a zis mai inainte.
Tar daci vreo cetate s-ar fi innoit prin puterea impariteascd, sau dacd
s-ar innoi de acum inainte (in viitor), atunci alcituirilor politice si
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Sinodalitatea este manifestare a comuniunii §i a cores-
ponsabilititii in cadrul subsidiarititii’'. Dreptul de devolu-
tiune al mitropolitului sau Patriarhului nu este un privilegiu
aflat la discretia acestuia, ci este o indatorire de veghere a
intaistititorului la buna randuiali din Biseric3, atunci cAind
la nivelul eparhial nu se gasesc solutii care sa rezolve pro-
blema respectiva. Si acest drept conferit primatului se exer-
citd in cadrul sinodalitatii si, asa cum reiese din canonul 5
Sardica, chiar daci primatul primeste apelul, judecarea lui
revine episcopilor din vecinatate, ca o expresie a manifes-
tarii responsabile a sinodalitagii.

*okok

In loc de concluzii, subliniem citeva aspecte pe care le
considerim importante in contextul reflectiilor care au loc
in cadrul Bisericii Ortodoxe si a Bisericii Catolice in le-
gatura cu locul si rolul sinodalitatii si primatului in viata
Bisericii si in efortul de redescoperire a ciilor care ar putea
duce spre unitatea Bisericii.

In cadrul dialogului teologic bilateral, este necesar si fie
discutatd atit natura teologicd a notiunilor, cit si implicatiile
canonice care decurg din manifestarea lor in viata Bisericii.

Prin sinodalitatea episcopali se manifesta autoritatea pri-
mita de arhiereu la hirotonie, dar ea se exercita in numele
Bisericii péstorite. Sinodul nu este o conferinta episcopali,

obstesti sd urmeze si orAnduirea parohiilor bisericesti”. Ioan FLoca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, p. 87.

5t Acest principiu subliniaza faptul ci deplinidtatea jurisdictiei
canonice se manifestd la nivelul eparhial. Atunci insd cAnd o prob-
lema nu poate fi rezolvata la nivelul eparhial, sinodalitatea se mani-
festa in subsidiar ca un mijloc de coresponsabilizare a bisericilor din
vecindtate cu problema ridicatd de o Bisericd locala.
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ci un cadru de manifestare a comuniunii responsabile a
Bisericilor pastorite de episcopi.

Institutiile canonice introduse in Biserici de autorita-
tea politicd au avut un rol important pentru trecut, dar ele
trebuie evaluate in adevirata lor natura ca mijloace cu care
Biserica a fost inzestratd intr-un anumit timp si cadru ge-
ografic si socio-cultural. Acestea nu pot limita Biserica in
manifestarea ei coerenta in functie de nevoile actuale.

Biserica nu se poate multumi cu o atitudine de arheo-
logie canonicd, identificAnd institutii canonice ale trecutu-
lui si contemplandu-le admirativ intr-un muzeu al Traditiei
canonice. Ea trebuie si redescopere principiul dinamismu-
lui institutional si s3 adopte mijloace conforme cu doctrina
Bisericii, care sa fie oferite ca rispuns adecvat nevoilor ac-
tuale ale Bisericii.

In cadrul dialogului teologic dintre Biserica Ortodoxi
si Biserica Catolici obiectivul nu este nici de a justifica ac-
ceptabil, din punct de vedere ortodox, un primat similar celui
exercitat de episcopul Romei, nici de a dilua competentele
primatului reducindu-l la o prezenta onorifici. Considerim
ca primatul ar trebui inteles si valorizat pornind de la sen-
sul initial al notiunii de exarh, acela de vector si sustinitor
al armoniei tuturor vocilor care se manifestd in cadrul sim-
foniei comuniunii bisericesti.
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The concept of “sacramental oikonomia”. The current
stage of research in Orthodox theology and the ecumeni-
cal importance of the subject

Among the Orthodox community, the issue of “sacra-
mental oikonomia” is still a subject of intense debate and
anxiety." According to an ecclesiological view articulated
and formulated by St. Nicodemus of the Holy Mountain
(1784-1809), the baptism of the non-Orthodox is invalid
per se and it is completely void of grace; although, in cer-
tain conditions, when a non-Orthodox wants to join the
Orthodox Church, the Church can recognize this baptism
through oikonomia. It is important to note that, in this un-
derstanding, only the Baptism of the person who joins the

*  Tamara Grozeripzg, “Using the Principle of Oikonomia in
Ecumenical Discussions. Reflections on ‘Limits of the Church’ by
George Florovsky”, The Ecumenical Review 56, no. 2 (April 2004),
p. 235.
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Orthodox Church can be accepted and not repeated; the
Baptism of other Christians is not recognized, regardless of
the Christian community to which they belong.

Baptism is at the core of this debate and I will focus only
on it, since the discussions about the sacraments of ordi-
nation, marriage and Eucharist are more complex and de-
pendent on this fundamental topic.

All the contemporary research about “the sacramen-
tal oikonomia” refers, as a starting point, to a study called
“The Limits of the Church”, written in 1933 by Father
George Florovsky.” According to him, “the ‘economic’ in-
terpretation is not the teaching of the Church. It is only a
private ‘theological opinion’, very late and very controver-
sial, which arose in a period of theological confusion and
decadence, in a hasty endeavour to dissociate oneself as
sharply as possible from Roman theology.”® Florovsky dis-
tinguished between the “canonical” borders (St. Cyprian’s
position) and the “charismatic” borders (St. Augustine’s
view) of the Church, not hesitating to accept the position
of St. Augustine. For him, the sacraments of the schismatic
are valid, but not fully effective and fruitful in their schism;
therefore, there is charismatic life (for example, Francis of
Assisi) and some kind of ecclesiality even beyond the ca-
nonical borders of the Orthodox Church.* Oikonomia can-

> Georges FLorovsky, “The Limits of the Church”, Church
Quaterly Review (1933), http://www.wcc-coe.org/wec/who/crete-
01-e.heml.

3 Georges FLorovsky, “The Limits of the Church”, Church
Quaterly Review (1933), http://www.wce-coe.org/wec/who/crete-
01-e.heml.

4 John Ziziouvas, “The Self-Understanding of the Orthodox and
Their Participation in the Ecumenical Movement”, The Ecumenical
Movement, the Churches, and the World Council of Churches: An

Orthodox contribution to the reflection process on “The Common
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not magically create or declare existent something that is
non-existent, but the Church can confirm already existing
sacraments, even imperfect or incomplete, granting them
complete efficiency and fruitfulness. Metropolitan Zizoulas
said that “these views of Florovsky were so advanced” that
he himself found them difficult to accept at first, because
“they call for a great deal of explanation and investigation
of the fundamental and still unresolved problem of the re-
lation between the “canonical” and the “charismatic” in
the Church.” As Zizoulas observes, some conservative
Orthodox disavow even the use of the term “Church” with
reference to any other group outside the Orthodox Church,
while others allow the usage of the term as a sign of respect
for the self-definition and self-understanding of non-Or-
thodox communities; yet the word “Church” still does not
have the same ecclesiological content when it is applied
by the Orthodox to their own Church as it does when it
is applied to non-Orthodox confessions. In the latter case,
“Churches” mean “incomplete” or “deficient” ecclesial en-
tities®, though still Churches. This issue is very important
for a coherent and honest participation and involvement
of the Orthodox Church in the ecumenical movement. In
this respect, the Toronto Statement (1950) tried to protect
and cover this sensitive and unclarified topic in Orthodox
ecclesiology.

Understanding and Vision of the WCC, ed. G. Lemorouros, WCC-
Syndesmos, Geneva, 1995. http://www.wcc-coe.org/wee/who/crete-
04-e.heml.

5 John Ziziouras, “The Self-Understanding of the Orthodox and
Their Participation in the Ecumenical Movement”. hetp://www.wcc-
coe.org/wee/who/crete-04-e.html.

¢ John Zizioutas, “The Self-Understanding of the Orthodox and

Their Participation in the Ecumenical Movement”. http://www.wcc-

coe.org/wec/who/crete-04-e.html.
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The topic is very widely discussed and it became an in-
ternal problem of the Orthodox Church after the decisions
of the Holy and Great Council of the Orthodox Church in
2016. According to Section 6 of an official document called
“Relations of the Orthodox Church with the Rest of the
Christian World”, “the Orthodox Church accepts #he his-
torical name of other non-Orthodox Christian Churches and
Confessions that are not in communion with it, and believes
that her relations with them should be based on the most
speedy and objective clarification possible of the whole ec-
clesiological question.”” This formulation, despite its re-
served and diplomatic character, has sparked very negative
reactions from the conservative Orthodox — they accused
the bishops who have signed the document of betraying
Orthodoxy and of heresy. Other Orthodox scholars inter-
preted the use of term “Churches” regarding the non-Or-
thodox communities as an example of oikonomia.

It is important to remind that the topic of vikonomia was
on the preliminary agenda of the Great Council and that in
1971, the Inter-Orthodox Preparatory Commission wrote a
report on the subject.® The main idea of the document was
that the Orthodox Church could recognize through oikono-
mia some ecclesiality in other Christian groups, because
it is an evidence that the grace is not completely missing
from the lives of non-Orthodox Christians, that they have

7 Hory anp Grear CouNciL oF THE ORTHODOX CHURCH,
“Relations of the Orthodox Church with the Rest of the Christian
World”, accessed January 11, 2017, https://www.holycouncil.org/-/
rest-of-christian-world.

8 John H. Erickson, “The Reception of Non-Orthodox into the
Orthodox Church: Contemporary Practice”, St Viadimir’s Theological
Quarterly 41 (1997), p. 14.
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a relationship with Jesus Christ’ and that the Holy Spirit
works upon them in many ways, depending on the meas-
ure of their faith and hope; therefore, the Church may rec-
ognize the validity of non-Orthodox sacraments based on
the following criteria: the baptism in the name of the Holy
Trinity in their communities; the extent of their closeness
to Orthodox faith and doctrine; their feelings and zeal to-
wards the Orthodox Church." But the document was widely
criticized — especially because of its ambiguity and confu-
sion, the lack of distinction between sacraments, the issue
of apostolic succession etc. In 1976, the first Pre-Conciliar
Pan-Orthodox Conference withdrew the topic of oikonomia
from the issues addressed to the council. The reason was:

“that the Orthodox Churches had not reached a consen-
sus on the notion of Oikonomia that could permit a discus-
sion without dangerous divisive consequences. Unfortunately,
this action postponed a major and much needed internal
Orthodox debate about the limits of the Church and the ec-
clesiological nature of other Christian churches /commun-
ions. However, one may also argue that this decision was
wisely taken because the whole issue of recognizing the salv-
ific presence of God’s grace in other Christians was placed in

the wrong context by invoking oikonomia.”"!

9 Emmanuel Crapsis, “Theology of Religious as Concern for
Ecumenical Dialog of Orthodox Theologians”, in Orthodox
Handbook on Ecumenism. Resources for Theological Education, ed.
Pantelis Kavarrzipis et al., Regnum Studies in Global Christianity,
Regnum Books International, Oxford, 2014, p. 708.

Emmanuel Crarsis, “The Boundaries of the Church: An
Orthodox Debate”, Greek Orthodox Theological Review 35, no. 2
(1990), p. 122.

" Emmanuel Crarsis, “Theology of Religious as Concern for
Ecumenical Dialog of Orthodox Theologians”, p. 708.
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In the same year, U.S. Orthodox-Roman Catholic
Theological Consultation contributed to this ecclesiolog-
ical debate with its joint statement on “The Principle of
Economy” (May 1976). In paragraphs 5, 6, 7, 8 and 9, the
statement showed the “wealth of meanings which econ-
omy has had over the centuries”'* and criticized the radi-
cal version of the “sacramental oikonomia”". This theory
“does not do justice to the genuine whole tradition under-
lying the concept and practice of economy. [...] Nor can
the application of economy make something invalid to be
valid, or what is valid to be invalid.”*4

The North American Orthodox-Catholic Theological
Consultation elaborated on this topic in a new statement
on “Baptism and Sacramental Economy” on June 3, 1999.
This document contains an excellent historical presenta-
tion and a rigorous theological analysis of the positions of
the Orthodox Church regarding the sacraments of other
Christians. According to this investigation, the principle
of “sacramental oikonomia” gives the Church the author-
ity “to bestow a kind of retroactive reality on sacramental
rites exercised “outside” the Orthodox Church (...). The
hierarchy is endowed, in this interpretation, with a virtu-
ally infinite power, capable, as it were, of creating “valid-

2 “The Principle of Economy: A Joint Statement U.S. Theological
Consultation, 19767, paragraph 4, accessed January 9, 2017, http://
www.assemblyofbishops.org/ministries/dialogue/orthodox-catholic/
economy.

3 This theory is very well and concisely defined in statement: “all
non-Orthodox sacraments, from the point of view of strictness, are
null and void, but the Orthodox Church can, by economy, treat
non-Orthodox sacraments as valid” (“The Principle of Economy”,
paragraph 9b)

4 “The Principle of Economy: A Joint Statement U.S. Theological
Consultation, 19767, paragraph 10.
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ity” and bestowing grace where they were absent before.”"
The statement concludes:

“The influential theory of “sacramental economy” pro-
pounded in the Pedalion commentaries does not represent the
tradition and perennial teaching of the Orthodox Church; it
is rather an eighteenth-century innovation motivated by the
particular historical circumstances operative in those times.
It is not the teaching of scripture, of most of the Fathers, or
of later Byzantine canonists, nor is it the majority position
of the Orthodox churches today.”!

One of the final recommendations of the document was
“that our churches address openly the danger that some
modern theories of "sacramental economy” pose, both for
the continuation of ecumenical dialogue and for the per-
ennial teaching of the Orthodox Church.”"’

In contemporary Orthodox theology, Father John Erickson
made extensive historical and doctrinal analyses regarding the
principle of vikonomia and the “sacramental oikonomia’ in
many important works.'® T also appreciated the report of

5 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation
Saint Vladimir’s Orthodox Seminary”, June 3, 1999, paragraph
II. B. 4, http://www.byzcath.org/index.php/multimedia-main-
menu-64?task=view&id=300.

6 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation
Saint Vladimir’s Orthodox Seminary”, paragraph III. A. 5.

7 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement”,
paragraph III. B. 2.

% See John H. Erickson, “The Reception of Non-Orthodox
into the Orthodox Church: Contemporary Practice”, St Viadimir’s
Theological Quarterly 41 (1997), pp. 1-17; John H. ERrickson,
“Oikonomia in Byzantine Canon Law”, in Law, Church and Society,
Festschrift S. Kuttner, ed. K Pennington, 1977, pp. 225-236; John
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Ladislas Orsy about “the meaning of oikonomia”, a theme
debated at the Fifth International Congress of Society of the
Law of the Eastern Churches, in 1981." Also very valuable
were the studies of Tamara Grdzlidze?’, Ioan Sauca?! and
Andrei Psarev??, as well as the considerations about “sacramen-
tal oikonomia” in the studies of Cyril Hovorun®, Stylianos

H. EricksoN, ”Sacramental ‘Economy’ in Recent Roman Catholic
Thought”, 7he Jurist 48 (1988), pp. 653-667; John H. Erickson,
"The Reception of Non-Orthodox Clergy into the Orthodox
Church”, St Viadimirs Theological Quarterly 29 (1985), pp. 155-132;
John H. Erickson, "Reception of Non-Orthodox into the Orthodox
Church”, Diakonia 19 (1984-85), pp. 68-86; John H. EricksoN,
”Oikonomia’, in Dizionario Enciclopedico dell’ Oriente Cristiano, ed.
Edward G. Farrugia (Roma: Pontificio Istituto Orientale, 2000), pp.
539-541; John H. Erickson, "Divergences in Pastoral Practice in
the Reception of Converts”, in T. StyrianorouLros (ed.), Orthodox
Perspectives on Pastoral Praxis, Holy Cross, 1988, pp. 149-177; ].
Erickson, “On the Cusp of Modernity: The Canonical Hermeneutic
of St. Nikodemos the Haghiorite (1748-1809),” St. Viadimir’s
Theological Quarterly, 42 (1998), pp. 45-66.

9 Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, Theological Studies 43 (1982): 312-19.

> Tamara GRpzELIDZE, “Using the Principle of Oikonomia in
Ecumenical Discussions. Reflections on ‘Limits of the Church’ by
George Florovsky”, The Ecumenical Review 56, no. 2 (April 2004),
pp- 234-246.

>t Joan Sauca, “The Church beyond Our Boundaries / The
Ecumenical Vocation of Orthodoxy”, The Ecumenical Review 56,
no. 2 (April 2004), pp. 211-25.

*> Andrei V. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy
of Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, St
Viadimir’s Theological Quarterly 51, no. 2-3 (2007), pp. 297-320.
3 Cyril Hovorun, “Ecumenical Dialogue in the Perspective of the
Russian Orthodox Church”, in Orthodox Handbook on Ecumenism.
Resources for Theological Education, ed. Pantelis Kalaitzidis et
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Tsompanides* and Emmanuel Clapsis®, included in the
large volume Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources for
Theological Education, 2014. Finally, I have found useful the
theological view of Metropolitan Hilarion Alfeyev*®, who ex-
presses the official position of the Russian Orthodox Church:

“1. 15. The orthodox Church, through the mouths of
the holy fathers, affirms that salvation can be attained only
in the Church of Christ. At the same time, however, com-
munities which have fallen away from orthodoxy have never
been viewed as fully deprived of the grace of God. Any break
from communion with the Church inevitably leads to an ero-
sion of her grace-filled life, but not always to its complete loss
in these separated communities. This is why the orthodox
Church does not receive those coming to her from non-or-
thodox communities only through the sacrament of baptism.
In spite of the rupture of unity, there remains a certain in-
complete fellowship which serves as the pledge of a return
to unity in the Church, to catholic fullness and oneness.””

al., Regnum Studies in Global Christianity, Regnum Books
International, Oxford , 2014, pp. 352-356.

> Stylianos Tsompranipis, “Orthodox Participation in the
Ecumenical Movement - A Detailed Historical Survey”, in: Pantelis
Kavartzipis et al., Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources
Jor Theological Education, Regnum Studies in Global Christianity,
Regnum Books International, Oxford, 2014, pp. 104-115.

> E. Crarsis, “Theology of Religious as Concern for Ecumenical
Dialog of Orthodox Theologians”, pp. 706-712.

*¢ Hilarion ALreYEV, Orthodox Christinanity, Doctrine and Teaching
of the Orthodox Church, trans. Andrew Smith, vol. 2, St Vladimir’s
Seminary Press, New York, 2012, pp. 402-410.

7 DEPARTMENT FOR EXTERNAL CHURCH RELATIONS, THE RUSSIAN
OrraHoDOXx CHURCH, “Basic Principles of Attitude to the Non-
Orthodox”, 2000, https://mospat.ru/en/documents/attitude-to-the-
non-orthodox/.
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THE MEANING OF OIKONOMIA. APPLICATIONS AND
LIMITS OF OIKONOMIA

In a basic and literal sense, the Greek word oikonomia
means “management” or “arrangement”. The nuances of
term may imply “accommodation, prudent adaptation of
means to an end, diplomacy and strategy and even dissim-
ulation and the ‘pious lie’.”*®

In the New Testament, the word oikonomia occurs nine
times: in Luke 16:2, 3, 4 (stewardship, house management);
1 Corinthians 9:17; Ephesians 1:10, 3:2; 3:9 (God’s pur-
pose: work of salvation and fulfillment of time and cre-
ation); Colossians 1:25, and 1 Timothy 1:4 (ministry of
pastoral office to make know the word of God).”

From a theological perspective, to the Greek Fathers,
oikonomia meant “the whole redeeming work of our Lord
Jesus Christ”.? Oikonomia had a profound theological
content and a highly positive connotation: “responsible
management” on behalf of a superior, “theomimetic stew-
ardship”, “imitation of the divine mercy”, “simpathethikos or
sinkatabatikos, compassionate or condescending”, “philan-
thropy in assigning penances.”' However, somewhat linked
to this theological understanding, “a monolithic concept”
of oikonomia was created in Byzantium, with ambiguities

28

“The Principle of Economy: A Joint Statement U.S. Theological
Consultation, 19767, paragraph 5.

9 “The Principle of Economy: A Joint Statement U.S. Theological
Consultation, 19767, paragraph 6.

3¢ “The Principle of Economy: A Joint Statement U.S. Theological
Consultation, 19767, paragraph 7.

' John H. Erickson, “Oikonomia in Byzantine Canon Law”, in
Law, Church and Society, Festschrift S. Kuttner, ed. K Pennington,
1977, 226-28.
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and imprecision due to the freedom that characterizes the
Orthodox Church.* Oikonomia has acquired a new meaning
in the ecclesiastical context — that of exemption or depar-
ture from strict rules (akribeia) —, as well as new applica-
tions: administration of penance and reception of heretics
and schismatics (laity or clergy) in the Church; and, what
is the latest and the most debatable application, the vali-
dation of invalid sacraments of non-Orthodox Christians,
or the so-called “sacramental oikonomia”.”’

As a result, the principle of oikonomia can have a number
of definitions, depending on its applications: “the liberal pol-
icy of compromise in matters not concerning the fundamen-
tals of the faith”, “elasticity in the interest of the Christian
community”, or “relaxing of disciplinary canons.”**

Oikonomia had an inherent pastoral and pedagogical
dimension, as father Florovsky emphasized: “‘economy’ is
pastorship and pastorship is ‘economy’. Within this lie all
strength and vitality of the ‘economic’ principle, as well as
its limitations. Not every question can be asked and an-
swered in terms of ‘economy’.”? In his regard,

“the question of the rites of sectarians and heretics must
be asked and answered in terms of the strictest akribeia. For
here it is not so much a quaestio iuris as a quaestio facti, and
indeed of mystical fact, of sacramental reality. It is not a mat-

> John H. Erickson, “Oikonomia in Byzantine Canon Law”, p.
225.

33 “The Principle of Economy: A Joint Statement U.S. Theological
Consultation, 19767, paragraph 8, 9.

34 ]. Erickson, “Oikonomia in Byzantine Canon Law”, 225.

35 Georges FLorovsky, “The Limits of the Church”, Church
Quaterly Review (1933), http:/[www.wee-coe.org/wee/who/crete-
01-e.heml.
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ter of ‘recognition’ so much as of diagnosis; it is necessary to
identify and to discern mystical realities.”*

The Society of the Law of the Eastern Churches selected
“the meaning of oikonomia” as one of the two themes of
its Fifth International Congtess, held at the University of
Thessaloniki in September 22-27, 1981. The Orthodox
speakers - Panteleimon Rodopoulos, metropolitan of Tyroloe
and Serention, Pierre L'Huillier, the Orthodox bishop of
New York, and Bartholomeos Archontonis, metropolitan
of Philadelphia — have shown that oikonomia “belongs to
the very essence of the Orthodox Church” and that it can
be used in the ecumenical dialogue, but also that each use
of vikonomia is unique®® and has limits, which means that
it must be balanced by the acribeia®. Oikonomia “cannot
go against dogma™, but it can be used in the interpreta-
tion of dogma; it cannot be used to justify intercommun-
ion among Christian churches.*! Oikonomia is not the
same as the Latin dispensation — it is more theological and
spiritual, and less legal.*? It cannot use incorrect means

3¢ Georges FLorovsky, “The Limits of the Church”, Church
Quaterly Review (1933), http://www.wcc-coe.org/wec/who/crete-
01-e.heml.

37 Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 315.

3% Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 314.

3 Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 317.

4 Ladislas ORrsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 313-14.

# Ladislas ORrsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 315.

4 Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 316, 318.
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under the guise of a noble purpose and it should not cre-
ate conflict.”’ A particularly challenging view was the one
put forth by Peter CHuillier, who didn’t find any convinc-
ing evidence in the canonical tradition of the Church that
oikonomia means derogation from the law. To him, oikono-
mia is an “exception from a general norm, whenever the law
itself authorized such exception. Hence, there was no an-
tinomy between akribeia, the exact observance of the law,
and oikonomia, the prudent observance of the law. In each
case, there was a law to be observed.”#

According to other authors, there are two additional
limits of oikonomia: it is temporary and it can be used only
within the Church.® But where are the real boundaries of
the Church? — the issue remains unsolved.

Some theologians consider that oikonomia is an “ecu-
menical typology” which should be understood in relation-
ship with other topics having ecumenical implications: the
visible and historical unity of the Church; vestigia ecclesiae
(elements or traces of apostolicity and catholicity preserved
in a variety of forms and structures in Christian communi-
ties); the “boundaries” of the Church (canonical and char-
ismatics); the reception of ecumenical convergence.* This
“dialectic of the austerity of akribeia and the sensitivity of

#  Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 314.

#  Ladislas Orsy, “In Search of the Meaning of Oikonomia: Report
on a Convention”, p. 314.

# T. GrozierLipzg, “Using the Principle of Oikonomia in
Ecumenical Discussions. Reflections on ‘Limits of the Church’ by
George Florovsky”, p. 236.

4 Nicolae Mosoru, “Fr Ion Bria”, in: Pantelis Kararrzipis et
al., Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources for Theological
Education, ed. Regnum Studies in Global Christianity, Regnum
Books International, Oxford, 2014, p. 198.
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oikonomia”, as well as the spiritual tension between canon-
ical and charismatic boundaries of the Church, could jus-
tify the double affirmation that the Orthodox Church is
the one, holy, catholic and apostolic Church and, in the
same time, that the Orthodox Church recognizes the ex-
istence of other churches.” Unfortunately, other conserv-
ative theologians consider this “open catholicity”* of the
Church an “ecclesiological schizophrenia.”®

»»ySACRAMENTAL OIKONOMIA” — AN IMPRECISE AND
CONTROVERSIAL EXTENSION OF THE CONCEPT

Regarding the “sacramental oikonomia”, there are nearly
as many nuances and ways of understanding it as there are
authors who wrote about it.

L. In the first group — e.g., Hristos Androutsos, Constantin
Dyovouniotis, Gheorghios Metallinos, Theodoros Zisis,
Dimitrios Thelenghidis among the Greek theologians, and
metropolitan Anthony Khrapovitsky (1863-1936) and
archbishop St. Hilarion Troitsky (1886-1929) among the
Russians —, there are conservative and anti-ecumenical
Orthodox who follow the position of St. Cyprian, accord-
ing to which the sacraments of the non-Orthodox are com-
pletely null and devoid of grace, so all “converts” should
be received by baptism (akribeia); and even when, for cer-
tain pastoral reasons, they are received by chrismation or
confession (oikonomia), this does not imply the recogni-

#  Stylianos Tsompanipis, “Orthodox Participation in the
Ecumenical Movement - A Detailed Historical Survey”, 110.

4 Dumitru STANILOAE, ,,Sobornicitatea deschisi’, Ortodoxia, no.
2 (1971), pp. 165-180.

4 1. Sauca, “The Church beyond Our Boundaries / The Ecumenical
Vocation of Orthodoxy”, p. 220.
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tion of the baptism in the communities from which they
come.”® “There can be no half-grace”", therefore the Church,
through the act of reception (chrismation or another way
of reconciliation), fills the empty form of the heterodox
baptism with grace.’*

This theory originates from the Greek theologians St.
Nicodemus the Hagjorite (1749-1809) and St. Athanasios
of Paros (1721-1813), in the context of aggressive prose-
lytism and politics of uniatism pursued by Catholics in
the Near East. The Ecumenical Patriarch Cyril V issued a
decree in 1755 requiring the baptism of Catholics and of
all non-Orthodox faithful who want to join the Orthodox
Church. Nicodemus was a very influential theologian who
“gave form and substance” to the requirement of re-baptism
decreed by Cyril V.>* His new interpretation of oikonomia
tried to harmonize the two different positions articulated
in the Orthodox Church regarding the reception of the
non-Orthodox.

A. The exclusivist position of St. Cyprian (Council of
256) and the 45 and 46 Apostolic Canons (probably illustra-
tive of the Syriac Church at the end of the fourth century)
drew “a sharp line between the authentic visible Church and

s J. Erickson, “The Reception of Non-Orthodox into the
Orthodox Church: Contemporary Practice”, p. 3.

' Anthony Kurarovrrsky, “The Basis on Which Economy May
Be Used in the Reception of Converts”, accessed January 9, 2017,
http://orthodoxinfo.com/ecumenism/khrap_econ.aspx.

5> Anthony KuraroviTsky, “The Basis on Which Economy May
Be Used in the Reception of Converts”, accessed January 9, 2017,
htep://orthodoxinfo.com/ecumenism/khrap_econ.aspx.

53 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,
paragraph II. B. 1, 2.
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every other group which exists outside its boundaries, and

accords no value whatever to the rites of those “outside.””*

It should be noted that, in the codifying of Church Law,
the Council in Trullo (692) included the rules of Cyprian’s
Council (256), which required the baptism of schismatics,
but the Council in Trullo indicated the local, rather than
the universal, significance of the decree:

“We confirm also all the other sacred canons which have
been set forth by the holy and blessed Fathers [...] and also
the canon set forth by Cyprian, formerly archbishop and
martyr of the land of the Africans, and by the council un-
der him, which canon has remained in force only in the re-
gions of aforesaid bishops, in accordance with the custom
handed down to them.”

Moreover, in the seventh century, Byzantine commenta-
tors Balsamon and Zonaras considered the Council of 256 as
an African affair and did not attribute it a universal value.>

B. The nuanced position of St. Basil the Great (First
Canonical Epistle, Ep. 188, dated 374), addressed to
Amphilochius of Iconium), canon 68 of the Council of
Carthage (419), canon 95 in Trullo (692), the Council
of Constantinople (1484), and the Council of Moscow

s+ Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,
paragraph II. 2.

55 The Council in Trullo Revisted, eds. G. Nedungatt and M.
Featherstone, Kanonika 6 (Rome: Pontificio Istituto Orientale,
1995), 66, 68, apud Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy
of Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 302.
¢ T. Grozeripzg, “Using the Principle of Oikonomia in
Ecumenical Discussions. Reflections on ‘Limits of the Church’ by
George Florovsky”, p. 238.
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(1667), which required the reception of certain non-Or-
thodox Christians without re-baptism.

St. Basil differentiates among three categories “outside”
the Church: heretics, who diverge in their faith in God,
such as Manichaiens, Gnostics, Marcionites; schismatics,
who are separated from the Church for ecclesiastical rea-
sons and differ on problems that can be solved; and par-
asynagogues or dissidents who have formed communities
by opposition to legitimate authority (Ep. 188). Baptism
is necessary to enter the Church only for the heretics in
the strict sense, namely those who believe in a different
God. Regarding the second and third categories, St. Basil
said that they are still “of the Church” and that they must
be received without baptism.”” No one has found any ev-
idence that St. Basil had in mind the idea that grace fills
the empty form of previous baptism when the schismatics
return to the Church.”®

Canon 68 of the Council of Carthage (419) decreed
that those baptized by Donatists in their childhood should
be received in the Church without re-baptism: “because of
their sincerity, they venerated the genuine Church and re-
ceived true baptism, despite the incorrect teaching that was
preserved in this schism.”” This canon, included in corpus
canonum, is very important because it indicates a recogni-

57 1. Sauca, “The Church beyond Our Boundaries / The Ecumenical
Vocation of Orthodoxy”, pp. 220-221; “Baptism and ‘Sacramental
Economy’ An Agreed Statement of the North American Orthodox-
Catholic Theological Consultation”, paragraph II. 2.

8 A. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 301.
9 A. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 301.
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zance per se of the “schismatic” baptism and offers a moti-
vation for its acceptance.®’

The position of St. Basil is confirmed by Canon 95 of the
Council in Trullo, which distinguishes between ”Severians”
(non-Chalcedonians) and Nestorians, who must be received
in the Church by confession of faith; schismatics, who are
to be received by chrismation; and heretics, who need bap-
tism. Surprisingly, ,Severians” and Nestorians (who were
declared heretics by the Fourth, Fifth and Sixth Ecumenical
Councils) are considered here as still of the Church”, be-
ing placed in Basil’s group of "parasynagogues”.®!

The Council of Constantinople (1484) decided that
Catholics must be received in the Orthodox Church by
chrismation and that the service for reception had a peni-
tential character, not an initiatory one. The same ecclesio-
logical position was reiterated by the Council of Moscow
in 1667, which forbade the re-baptism of Catholics. This
decision has remained authoritative in the Eastern Slavic
Orthodox churches to the present day.®* According to John
Erickson, a coherent modern application of Canon 95 of the
Council in Trullo is the “Russian approach”: the Protestants
are received by chrismation and the Catholics by confes-
sion of faith.®

¢ A. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 301.

¢t “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,
paragraph II. 2.

6> “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,
paragraph II. 3.

¢ J. EricksoN, “The Reception of Non-Orthodox into the

Orthodox Church: Contemporary Practice”, pp. 5-6.
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What did St. Nicodemus do in an attempt to recon-
cile these sources (A and B)? The Statement of The North
American Orthodox-Catholic Theological Consultation
about “Baptism and Sacramental Economy” (1999) pre-
sented the hermeneutics of St. Nicodemus in a very precise
and vivid way, with a subtle touch of tragic irony:

“Thoroughly in sympathy with the decree of 1755, and
moved by his attachment to a perceived golden age in the
patristic past, he underscored the antiquity and hence pri-
ority of the African Councils and Apostolic Canons, and ar-
gued strenuously, in fact, for the first-century provenance of
the latter. Nicodemus held up these documents, with their
essentially exclusivist ecclesiology, as the universal voice of
the ancient Church. In so doing, he systematically reversed
what had been the normative practice of the Eastern church
since at least the 4th century, while recognizing the author-
ity of both Cyprian’s conciliar legislation on baptism and the
Apostolic Canons. [...] In adapting this term to differentiate
between what he understood as the “strict” policy (akriveia) of
the ancient Church and the apparently more flexible practice
(0ikonomia) of the Byzantine era, Nicodemus inadvertently
bestowed a new meaning on the term oikonomia. By means
of this new understanding, Nicodemus was able to harmo-
nize the earlier, stricter practice of Cyprian with that of Basil
and other ancient canonical sources; so he could read the fa-
thers of the 4th century as having exercised “economy” with
regard to baptism by Arians in order to facilitate their reen-
try into the Church, just as the Synod in Trullo had done
with respect to the “Severians” and Nestorians, and could
interpret the treatment of Latin baptism by Constantinople
at the Synod of 1484 and later Orthodox rulings as acts of
“economy” designed to shield the Orthodox from the wrath
of a more powerful Catholic Europe. In his own day, he ar-
gued, the Orthodox were protected by the might of the
Turkish Sultan, and so were again free to follow the peren-
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nial “exactness” of the Church. Latins were therefore now
to be re-baptized.”*

The question is: what would this mean today? And how
should we qualify these arguments based only on circum-
stances which are entirely outside the sacramental essence
of the baptism?

After the publication of the Pedalion in 1800, due
to Nicodemus’ powerful authority, his understanding of
akriveia and oikonomia was accepted by much of Greek-
speaking Orthodoxy and by some Russian theologians and
bishops. Metropolitan Anthony Khrapovitsky subscribed
to this understanding of vikonomia (for the cases when the
schismatics are received without re-baptism) and he ex-
plained it based on psychological reasons: to surpass the
shame and other emotional obstacles on the way of the
heterodox to the Church, “so that they do not feel em-
barrassed to be treated like pagans or Jews.”® The line of
metropolitan Anthony was completely embodied in the ec-
clesiology of the ‘Russian Orthodox Church Outside Russia’
(ROCOR), founded after the Communist revolution. This
Church rejected all forms of ecumenism and even broke
relations with other Orthodox Churches because of their
involvement in the ecumenical movement. For some time,
this Church practiced the re-baptism of other Orthodox
faithful, particularly from the Moscow patriarchate, which
had been accused of a double compromise: with the com-

64 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,
paragraph II. B. 2, 3.

¢ C. HovoruN, “Ecumenical Dialogue in the Perspective of the

Russian Orthodox Church”, p. 353.
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munist regime and with the heretics.® “ROCOR believed
at that time that salvation is impossible outside its own
boundaries and those Orthodox which participate in the

ecumenical movement, have no chance for salvation.”®’

Fortunately, in 2007, ROCOR and the Moscow patriar-
chate were reunited and an atmosphere of dialogue was
established; but this radical theory of “sacramental oikono-
mia” is still promoted in important monastic and theologi-
cal circles. Because of this unsolved issue, the way in which
the Church receives non-Orthodox Christians is left to the
decision of the local priests.®

I1. The theologians from the second group (e.g., Zernov,
Florovsky, and those who compose the text of North
American Orthodox-Catholic Theological Consultation
about “Baptism and Sacramental Economy”) have totally
rejected this extension of the “economic” approach to the
sacraments.®

Fr. Georges Florovsky (1893-1979) addressed his cri-
tique mostly to metropolitan Anthony Khrapovitsky. He
reasoned that it is “highly hypocritical” to receive without
baptism those who come from a supposed graceless space.
On the contrary, those who see nothing but darkness out-
side the Orthodox Church should not apply oikonomia,
but rather should warn the others that the grace of God is

% C. HovoruN, “Ecumenical Dialogue in the Perspective of the

Russian Orthodox Church”, p. 353.

7 C. HovoruN, “Ecumenical Dialogue in the Perspective of the
Russian Orthodox Church”, p. 353.

¢ 1. Sauca, “The Church Beyond Our Boundaries / The
Ecumenical Vocation of Orthodoxy”, p. 221.

% J. EricksoN, “The Reception of Non-Orthodox into the
Orthodox Church: Contemporary Practice”, p. 3.
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only in the Orthodox Church” and that they should make
this very clear, always requiring the baptism for those who
want to become members of this Church. If the previous
baptism is totally devoid of grace, how is it possible not
to offer a new and real baptism? Florovsky, affirming the
distinction between the canonic and charismatic bounda-
ries of the Church, could maintain the fundamental eccle-
siological thesis that the one Church is identical with the
Orthodox Church, but, at the same time, he may recog-
nize “some undefined ecclesiality” outside the Orthodox
Church. Florovsky recognized that he has just identified the
problem, but that he could not solve it.”' The Augustinian
radical distinction between the validity of baptism and its
efficacy (only after the reconciliation to the Church) should
be at least attenuated, because it is unrealistic (and unhelp-
ful for solving this issue) to affirm a purely formal validity
of the baptism, without any fruition.

An historical argument against the exclusivist Cyprianic
presupposition of this theory is that even the African Church
adhered — through the canon 68 of the Council of Carthage
(419) — to the position of St. Augustine’.

Like other researchers, I did not find any evidence that
the Fathers who made the canons believed that in the re-
ception of a non-Orthodox by oikonomia; only the external

7 C. Hovorun, “Ecumenical Dialogue in the Perspective of the
Russian Orthodox Church”, pp. 353-354.

7 C. Hovorun, “Ecumenical Dialogue in the Perspective of the
Russian Orthodox Church”, p. 354.

72 A. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 302.
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form of this previous baptism is accepted, and this form is
filled by grace at the moment of the reception.”

Another strong argument against this radical theory of
“sacramental oikonomia” is the great significance of the
Baptism both for the new Christians and for the Church it-
self. Without baptism, the Church cannot exist. Therefore,
it is impossible to imagine that an act of such importance
would occur by oikonomia under the sign of another mys-
tery, in the moment of reconciliation with the Church.
Concerning this fundamental act of initiation, the Church
could not introduce any “economical” consideration (due
to certain external circumstances); on the contrary, the
Church requires, under severe penalty, the baptism of the
unbaptized and prohibits the re-baptism of the baptized.”

Briefly speaking, the weak points of this theory are the
following: magical retroactivity; magical “creation from
nothing”; disjunction between the form and the content
of the baptism; exclusivism; hermeneutical reductionism;
doctrinal incoherence; spiritual confusion; hypocrisy; rever-
sal the rule and the exception; discretionary power given
to the clergy; minimalization of the baptism (receiving the
grace of baptism by another ritual); too much extension
of oikonomia, outside the pastoral field of its applications
(eluding the dogmatic base of baptism); exteriority and su-
perficiality of its motivations (psychological — the shame of
the baptized persons; political — worldly power of the others
churches); anti-ecumenical approach. In addition, I think

73 A. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, pp. 319—
20.

7+ A. Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, pp. 317-
318.
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this theory was totally unrealistic when it rejected the evi-
dence of the gradual presence of the grace among the peo-
ple, among the Christians and even among the Orthodox.

In conclusion — as the theologians who rejected this the-
ory have argued — this radical theory of “sacramental oikono-
mia” failed to harmonize the different ways of reception in
the Orthodox Church. The very complex historical reality
can be interpreted in a reverse manner: reception by chris-
mation or confession of faith was the rule; and reception
by re-baptized was the exception.

I totally agreed with the fifth conclusion of The North
American Orthodox—Catholic Theological Consultation
about “Baptism and Sacramental Economy”:

»The influential theory of “sacramental economy” pro-
pounded in the Pedalion commentaries does not represent the
tradition and perennial teaching of the Orthodox Church; it
is rather an eighteenth-century innovation motivated by the
particular historical circumstances operative in those times.
It is not the teaching of scripture, of most of the Fathers, or
of later Byzantine canonists, nor is it the majority position
of the Orthodox churches today.””

I also agree with the second recommendation, which
exposes the danger that the radical theory of “sacramental
economy’” poses for the continuation of ecumenical dialogue
and for the authentic teaching of the Orthodox Church.”

However, the solution proposed by this second group
of theologians is still inadequate as long as it shall not ex-

75 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,
paragraph III. A. 5.

76 “Baptism and ‘Sacramental Economy’ An Agreed Statement of
the North American Orthodox-Catholic Theological Consultation”,

paragraph III. B. 2.



98 | Pr. Lect. Univ. Dr. Grigore Dinu Mos

ceed the rigid scholastic distinction between “validity” and
“efficacy”, and shall not realize the importance of the eccle-
sial context for the sacramental life.

I1I. The third group of theologians has adopted the ter-
minology of “sacramental oikonomia”, but they changed
its meaning significantly. The Church “cannot create out
of nothing” through oikonomia, but it can heal what is
wounded (Abp. Alexis van der Mensbrugghe); it can work
only when “something exists, but presents a curable defect”
(Abp. Peter UHuillier); it is a matter of “discernment” of
the “presence or absence of the mystery of the Spirit” (Fr.
John Meyendorfl). In this understanding, the “principle of
oikonomia” suggests that there are Christian communities
outside the Orthodox Church that preserved some elements
of ecclesiality, because “the heterodox have maintained a
certain relationship with Christ and therefore the possibil-
ity of enjoying the grace of the Church” (Fr. Ion Bria).””

When the baptism of a non-Orthodox is accepted by
the Orthodox Church, this baptism should be understood
as a real entry into “some kind of Christian life.””® The act
of reconciliation with the Church perfects this initial valid
sacrament, opening all the dimensions of grace, along with
its entire potential of sanctification, perfection and deifi-
cation. We can consider this as a moderate version of the
“sacramental economy”.

Even though Cyprian’s ecclesiology (that there are no
valid sacraments and no salvation outside of the Church)
was never refuted by the Orthodox Church, it is quite clear
that the ecclesial practice of reception in the Church has

77 J. Erickson, “The Reception of Non-Orthodox into the
Orthodox Church: Contemporary Practice”, pp. 3-4.

78 A Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 318.
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followed, with some exceptions, the sacramental view of
St. Augustin (in the West) and / or St. Basil (in the East).
As Psarev concluded, “the attempt to reconcile this eccle-
siology with existing grades of reception into the Church,
as expressed by sacramental oikonomia, was only partially
attended to by the Church Fathers (St. Basil the Great,
Blasteres, St. Nicodemus).””

According to John Erickson, the scholastic approach —
representative of the Catholics and of Russian Orthodox
Church (Moscow patriarchate) —

“sometimes has insisted too much on the convenient but
illusive distinction between validity and liceity or fruitful-
ness, as though the sacraments operate in a mechanical fash-
ion without regard to ecclesial context™.

Emphasizing the ecclesiological significance of the bap-
tism, the Greek oikonomic understanding, in its moderate
versions, has helped correct this misconception®' and has
offered a more balanced and realistic view.

CONCLUSION

In conclusion, the answer to the question that has guided
my research is nuanced. If we consider the radical version
of “sacramental oikonomia”, created by St. Nicodemus, the
answer is definitely negative. I have found all the objections
against it convincing. This exclusivist and incoherent theory

7 A Psarev, “The 19th Canonical Answer of Timothy of
Alexandria: On the History of Sacramental Oikonomia”, p. 319.
fo-J. EricksoN, “The Reception of Non-Orthodox into the
Orthodox Church: Contemporary Practice”, p. 16.

8 J. EricksoN, “The Reception of Non-Orthodox into the
Orthodox Church: Contemporary Practice”, p. 16.
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does not express the ecclesiology of the Orthodox Church
and it is an obstacle to ecumenical dialogue. However, if
we redefine the concept and consider the moderate ver-
sion of the oikonomical approach, which recognizes per se
the Trinitarian baptism of most non-Orthodox Christians
as an entry point to the real Christian life and ecclesiality,
the answer is “yes”. From this perspective, the act of rec-
onciliation with the Church only perfects and completes
a real and valid sacrament, granting it the fullness of grace
and the entire potential of fruitfulness.
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AsstracT: The Holy Call addressed by Our Saviour Jesus
Christ to his Holy Apostles and disciples, fulfilled by Our
Lord’s Ascension with body to haven was received and taken
upon themselves with greatest responsibility by the Apostles
and afterwards by their descendants, bishops, priests and
deacons. In afterwards time we can notice that the Universal
Orthodox Church, as well as the Romanian Orthodox Church
followed the line traced out by Our Saviour Christ and deeply
gone into by the Holy Apostles. The temptation of identifying
themselves with the world has always been present among the
servants of the Church, but the Church has kept vigil, so that,
through her canonical norms (rules), the aspect connected to
this menace should be cleared up since the beginning. The
clerics are summoned up to go up and increase in spirituality
and holiness so that, guided by the canonical norms they know

exactly what the nature of their service in this world will be.

Kevworbs: dealings contrary to their state, Apostolic canons,

clerics, usury, thirst for lucre, inn-keeping, lease.

1. T CONTEXT OF THE APOSTOLIC PERIOD

The Embodiment of Our Saviour Jesus Christ, as a his-
torical event, when time had fully come, was meant to re-
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deem those under law, so that they might receive the quality
of sons of Gad The embodiment brings along the call up:
“If anyone would came after me, he must deny himself and
take up his cross and follow me” (Mk. 8, 34). This call rep-
resents the moment when mankind could regain its place
of dignity we had before committing the sin. Thus, in His
Sermon on the Mount, Our Saviour solemnly proclaims:
“No one can serve two masters. Either he will hate the one
and love the other, or he will be devoted to the one and
despise the other. You cannot serve both God and Money”
(Matt. 6, 24). If a Cristian is compelled by the godly call to
lead a clean life away from sin or thirst for lucre, then for
a cleric, no matter the position he has to honour (as a dea-
con, priest or bishop), so much the more the choice of pri-
vate dealings must be done with even more responsibility.

The sacramental call, dealing with the sacred or the
priest’s dignity, represents a vocation beyond common na-
ture. The call is addressed by God and to be called up to
deal with the sacred not with the worldly represent a high
level of responsibility. The sacramental servant becomes “do-
mestic of God”, and the more the civil law has been tak-
ing care that its representatives should not harm the image
of the one served (the state), the more the Church is the
one who has been taking care that the dealings of her serv-
ants should be chosen with much wisdom and accuracy,
so that the Church’s image as “Christ’s Bride” should be
kept immaculate. Thus we can realize that the Church has
never left the choice of her servants dealings at random or
to their own will, this regarding even the places (compan-
ionship or environment) in which the servants who repre-
sent her could be seen.

The Holy Apostles had been engaged in worldly occupa-
tions before being called to their apostolate. One was a tax



Communicating the Priest’s Mission in a Secular World | 105

collector, another was a fisherman. Equally some of them
had their families and they had to provide for the beloved
ones daily, but the calling addressed to them by Our Saviour
Jesus Christ had the gift to make leave them everything and
follow the Lord. Testimony for this is given by the warning
addressed to the Holy Apostles in the Passion Week: “If you
belonged to the world, it would love you as its own. As it
is, you do not belong to the world, but I have chosen you
out of the world. That is why the world hates you.” (John
15, 19). A distortion of the holy calling is to be seen even
in the period of the public activity of Saviour Jesus Christ,
when among the Holy Apostles such a situation appears
in which being involved in worldly occupations could en-
danger the holy calling addressed to the apostles (servants
of the Church). It is well-known the case of Judas Iscariot
and the situation written down by the Evangelist John as
the ointment of Our Saviour with pure nard in Bethany is
concerned: “Why wasn't this perfume sold and the money
given to the poor? It was worth a year’s wages. He did not
say this because he cared about the poor but because he was
a thief; as keeper of the money bag, he used to help him-
self to what was put into in” (John, 12, 5-6).

2. THE LEGISLATION OF THE POST-APOSTOLIC
PErIOD

In time the Church realized that the image of her serv-
ants must be according to the image of the mission to which
they have been called. Thus, we can notice that this aspect
has not been neglected in the canons (decrees) of the ec-
umenical synods, in the local ones or those of the Holy
Fathers. An overall view on the decisions taken by synods
can reveal the fact that the Church has been preoccupied
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by the image of her servants both before taking holy order
and after they received this noble mission.

The canons confer a dynamic image on the civil hu-
man life, but in which the clerics are not allowed to iden-
tify themselves with some activities that could prejudice
the image of the Church. Now it is right to clearly spec-
ify the fact that the Church only permits the priest to deal
with posts which should confer dignity to the pursuit of
a priest’s vocation. An argument for what we mentioned
above is represented by the fact that Holy Apostle Paul
mentions in Milet: “You yourselves know that these hands
of mine have supplied my own needs and the needs of my
companions” (Acts. 20, 34).

The dealings contrary to the dignity of a cleric which
are mentioned in the canons are: “usury, concerning giv-
ing or taking money at an unfairly high rate of profit; inn
(pub)-keeping , beside some “public activities” that could
stain the name and dignity of a cleric.

1) Usury

Apostolic canon 44 is the one which confers a large
framework to this phenomenon in which the clerical dig-
nity must not be found: “The bishop or Presbyterian or dea-
con who demands usury from the debtors must stop doing
this or else they will be defrocked™. The context in which
this canon should be understood as well as dealt with plays
the part of canonical jurisprudence.

' Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — with com-
mentaries -, translated by Usor Kovincici and Dr. Nicolae Popovici,
Tipografia Diecezand Arad, vol. I, part. I, Apostolic Canon 44, 1930,
p. 254.
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“In the Old Testament it was forbidden to the chosen
people to employ money or food for any profit (Ex. 22, 25;
Lev. 25, 36; Deut. 23, 19; Ezek. 18, 8; 22,12), and the right-
eous man will lend money without usury (Ps. 14,5). In the
New Testament Jesus Christ repeats again this fact and con-
firms the old law for the Christians (Matt. 5, 42; Luke 6,
30; 6, 34-35). If the divine law blames usury in general, so
much more this fact concerns the teachers of this law the
sacred person”.

Even more, the canonist Nicodim Milas mentioned:

“in the canons the thirst for profit is easily identified to
levity and to greed for filthy lucre, thus being charged as
an act derived from the same source as theft or other illegal
winning of money”™.

At the same time the canonist loan N. Floca enlarges the
semantic area of the term, thus under the name of “ usury
” we understand “ not only the usury (itself , namely lend-
ing money to be paid back at an unfairly high rate of in-
terest, but also any kind of profit (interest)™.

We also notice the wish of the Holy Fathers to clear up
this aspect as in case of the canon 17 of the ecumenical
synod I it is stipulated that he who ... “or practices such
things, or afterwards demands to be paid, back once and
a half or, in general, makes up something else in order to
get some filthy gain, will be defrocked and expelled by the

canon“ . The canonists offer the image of the jurispru-

> Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 254.

3 Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 254.

4 Arhid. Prof. dr. Ioan N. Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
Note si comentarii, Sibiu, 2005, Apostolic Canon 44, p. 34.

5 Dr. Nicodim Mitas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — with com-
mentaries -, translated by Usor Kovincici and Dr. Nicolae Popovici,
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dence in this case too, as the need to come back to this as-
pect was felt because

“some of the consecrated persons, despite knowing this
canon try to avoid it, while obeying what it was written, they
merciless harm its signification; they let other people work
with them and they share the profit so that aspect of their
greed for usury passes on to the one who receives money to
work with them and thus the money owners, who are in
fact the chasers for usury, hide themselves under the name
of merciful people. The canon, having in view this illegal
trade punishes by defrocking those who profiteer in this
way. The canon forbids all the clerics, without distinction,
to lend money for usury or to deal with any kind of chasing
for usury. I said all the clerics, as we must understand all of
them, also the sacred servants — bishops, presbiterians/priest
and deacons, and then the church servants — hypodeacons,
readers, singers and the others. The habit of chasing for usury,
since it was treated indulgently by the civil laws, continued
to exist even after the synod of Nicaea took place and con-
taminated clergymen, so that many other canons had to be
given against usury practiced by men serving in priesthood”.

2) Inn (Pub)-keeping

Another activity that is against the priest’s vocation is the
inn (pub) — keeping, what was dealt with in the ecumenical
synods or those of the Holy Fathers. The canons pay spe-
cial attention to two aspects, namely both to the pub itself
(which may be entered) and to the trade (occupation) itself.

The linguistic aspect of the term present in the Romanian
language is that of owning an inn /pub), selling or serving

Tipografia Diecezana Arad, vol. I, part. II, 1931, Canon 17 of the
ecumenical Synod I, p. 70.

¢ Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, part.
11, p. 70-72.
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in an inn (pub): p. gener. To trade illicitly, without permis-
sion — more precisely to be a publican.

Regarding this aspect, the Apostolic canon 45 mention
the following: “If a cleric will be found eating in an inn
he shall be defrocked, expect for the situation when trav-
elling he may stay at the inn in case of need””. Equally, in
the year 419 the local Synod held in Carthage® brings up
again this aspect when they feel it absolutely essential. We
then can see that in the year 692 the Ecumenical Synod V
— VI go deeply into this problem in the case of canon 97,
which mentions: “No cleric will be forgiven to go to the inn
or even more in case he served others there and did things
that were not becoming and if he did so either he should
stop or he will be defrocked”*’. The canonist Rev. C. Dron
in his collection of rules mentions the fact that

“keeping an inn is an activity totally forbidden. Trading
in general is something that can drive the man to sin, and
the inn trade, that is trading inebriating drinks is quite harm-

»11

ful and not proper to priestly dignity”!!.

7 Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — with com-
mentaries - , vol. I, part. I, ed. cit., 1930, p. 254.

8 Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — with com-
mentaries - , translated by Usor Kovincici and Dr. Nicolae Popovici,
Tipografia Diecezand Arad, vol. II, part. I, 1934, canon 40 of the
local Synod of Cartahena, p. 197, and Prof. Dr. loan N. Froca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 285.

9 Arhid. Prof. dr. Ioan N. Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
ed. cit., canon 9 of the Ecumenical Synod, p. 119-120.

Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe — with com-
mentaries - , translated by Usor Kovincici and Dr. Nicolae Popovici,
Ed. cit., vol. II, part. II, canon 9 of the Ecumenical Synod, p. 332.
" C. DroN, Canoanele — tex si interpretare -, vol. 11, Bucuresti,
Editura cirtilor bisericesti, 1935, p. 135.
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In order to eliminate any confusion as well as to clar-
ify the definition of the term “cleric” the local synod V in
Laodicaea clearly explains what should be understood by
this term:

“Itis not proper for the hierarchical, from the Presbyterians
to the deacons, and then those from the church category to
those serving in church like readers, or singers or exorcists

or ushers or those belonging to the category of the ascetics

to enter a pub”'2.

The term of cleric being cleared up, we shall then see that
also the term of inn has not been neglected by the canon-
ist, for in the Apostolic canon 54 it is mentioned that the
Church “forbids all the sacred person, without distinction,
to eat in a pub. Thus, if the sacred person are not allowed
to go to a pub not even for eating, the more they are for-
bidden to go a pub if they do not want to eat but to pur-
suit other worthless purpose, the one found guilty as such
is to be removed from the office they hold in the Church
as sacred servant or as servant in the church. Under the
name of “pub” is to be understood the public house most
vulgar, where they usually trade in wine, where drinking
bouts or other activities of little merit take place; and hav-
ing in view this idea about a pub, Zonara, when explain-
ing this canon says:

“The ones chosen by God must be examples of an hon-
est life for civilians and be faultless not to cause defamation
to the name of God by their behaviour. Visiting pubs means
to lead a dishonest life with bad manners not only regarding
eating and drinking, but also the entire manner of life be-

 Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — with com-
mentaries - , vol. II, part. I, canon 24 of the local Synod of Laodiceea,

p- 99.
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cause in a pub men and woman who live a dishonest life are
found and those who have intercourse with them will not
be spared their faults, as bad company corrupts good char-
acter (I Cor. 15, 33) and for this the canon disposes that
such clerics shall be laid under the ban of the church. The
canon permits the clerics to put at a public house if they
travel and need rest; but only in this case and under no cir-
cumstances at a pub, but at a public house, which means a
decent and becoming place, as the Holy Father and teachers
of the Church define it. The Church has always strictly ob-
served the directions of this canon and this is to be seen also
in the teaching conferred upon a Presbyterian on the occa-
sion of his ordination”".

Furthermore the canonists jurisprudence clears up this
aspect: “And if that place is proven to be undignified of a
sacred person even to be visited, the less will a sacred per-
son be permitted to keep a pub —and disposed that anyone
who dared to do so shall be expelled from the priesthood.
— Valsamon, in his commentary on this canon highlights
the following words: how they will serve others in it” and
interprets them in the sense of pub —keeping properly, that
is to trade in a pub and mentions that this is strictly for-
bidden to sacred person; but they are not totally forbid-
den “to own a pub on the basis of the right of property

and to lease it to someone else, since convents and differ-
ent Churches do this”'4.

5 Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol I, partea
I, Apostolic canon 54, p. 239.

“  Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, par-
tea I1, ed. cit., canon 9 of the ecumenical Synod V-VI, p. 332.
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3) “Public dealings” that could stain the good
name of a cleric

Among the interdictions for some dealings that could
harm the dignity of a cleric is also seen the army; “The
bishops or presbiterians/priest, or deacons who will be in-
volved in military businesses wanting to have them both
the Roman rule and the hieratical service will be defrocked,
as to a Caesar what is Caesar’s, and to God what is God’s
(Mt. 22, 21)”", as an accurate identification of what the
canons have defined as being the dealings of the clerics
with worldly services, more precisely that “the bishop or
Presbyterian should not indulge themselves into public ser-
vices but in church affairs. So he shall obey not to do this,
or he shall be defrocked. For no one can serve two masters,
according to God’s Commandment (Mt. 6, 24)”'°, the can-
ons thus having in view

“working in the public service in the pagan State, as the
canon appeared at that time. In that State in which the em-

5 Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, par-
tea 11, ed. cit., canon 7 of the ecumenical Synod, p. 202: “Cei ce
au fost agezagi odatdi in cler, si monahbii, am hotirdt si nu intre nici
la oaste, nici in dregitorie lumeascd; iar indriznind aceasta si neciin-
du-se asa ca s revind la ceea ce mai nainte au ales pentru Dumnezeu,
sd se anatematiseascd’.

¢ Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, par-
tea I, Apostolic Canon 83, p. 308: “Dumnezeiestile si sfintele cano-
ane supun caterisirii pe presviterii, ori diaconii, cari primesc asupri-le
dregitorii sau indeletniciri lumesti, sau cele ce se zic purtdri de grijd in
casele dregatorilor. Deci si noi intéirind aceasta, hotarim si in privinta
celorlalti, cari se numdrd in cler; ci dacd vreunul dintre ei s-ar indelet-
nici cu dregitorii lumegti, sau ar primi asupri-si cele ce se zic purtdri
de grijd in casele sau la mogiile dregitorilor, acela si se alunge din clerul
sau; cdci nimeni nu poate sluji la doi domni, dupi cuvantul neminci-
nos al lui Hristos adeviratul nostru Dumnezen” [Mt. 6,24 ].
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peror was pontifex maximus, all the official servants were of-
ten compelled to represent the emperor in that quality and
had control due to their position over the augurs, the tem-
ple and the feasts for different gods, generally over the pa-
gan cult. It would be strange, not to say more, if the sacred
Christian persons dealt with such things which are connected

to such positions™".

Taking land on lease is also one of the interdictions pre-
viously mentioned connected to public dealings. Thus, the
canonical lawgiver on the occasion of the ecumenical synod
IV warns that:

“any of those belonging to the clergy who would take
someone else’s possessions for a filthy gain on a lease and deal
with worldly affairs, who visits worldly people and accepts to
administrate properties for the sake of money. So the Holy
Great Synod decides that in future neither the bishop, nor
the monk will be allowed to take possessions on a lease and
cannot take upon themselves the administration of secular
things; except for being summoned by the law to the guardi-
anship of infants, which he cannot decline, or if the bishop of
the city ordered him to take upon himself to look for church
things, or orphans or helpless widows or people who would
strongly need the Church’s help, for God’s fear. And if from
now on, someone dared to violated what has been decided,

he shall be subjected to the canonical punishments”®.

The canonical jurisprudence is of help again, as archim.
loan, on explaining this canon, takes into account beside the
main reason for which sacred person are forbidden to take
upon themselves public services, the fact that secular pub-
lic service cannot have anything in common with the ser-

7 Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol 1, partea
L, pp. 308-310.

" Dr. Nicodim Miras, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, par-
tea I1, canon 3 of the ecumenical Synos IV, p. 190.
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vice of a priest quite reasonably. The secular power together
with the function of a priest would just alter the spiritual
importance of the last one, would force its bearer, against
his mission and immediate purpose, to deal with worldly
things and the earthly interests of the people, thus hindering
the development of a full and free spiritual influence which
priesthood should exercise upon their conscience and moral
life, and what is most important the priesthood would es-
trange itself from the model, spirit and will of Jesus Christ
, who even had such a function for Himself, neither did he
allow his disciples to have one, but he never forbade them
to take part in any public affair of State. My kingdom is not
of this world — Christ answered when he was asked about
His kingdom (John. 18, 36). This is what is expressed by
this canon when it disposes for the sacred person to deal
only whit church affairs. The Orthodox Church, true to the
spirit of Christ and His Apostles, never permitted her priests
to reunite the spiritual power with the secular one. And as
it is not right that in one single sacred person two differ-
ent powers, the spiritual one and the worldly one should
be found, in the same way it is not right that the Church
power should mingle with the actions of the worldly power
nor that these action should be subjected to their jurisdic-
tion. Just as the spiritual Church power has its divine origin
and its sacred right, the same the legitimate secular power
in the civil society derives from God and has its unques-
tionable right. (Rom. 13, 2-4)”".

The dealings contrary to the dignity of a priest were
cumulate by our ascendants when they recorded the fact
that: “the dealings contrary to the honesty of a priest are:
1. Leases, procuration — can. 18 Carth.; 2. Interfering with

9 Dr. Nicodim Mivas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol 1, partea

I, pp. 308-310.
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worldly affairs — Apost. Can. 6; 3. Bailing — Apost. Can.
20; 4. Interfering with people sentenced politically or ca-
nonically — Apos. Can. 11; 5. Fighting — Apost. Can. 37;
6. Disobeying archierarhical interdiction - - Apost. Can.
28; 7. Taking usury — Apost. Can. 44; 8. Getting drunk
— Apost. Can. 42; 9. Quarelling — Can. 61 VI; 10. Feasts
with female sex — Can. 77 VI; Shaving and hair cutting —
Can. 96 VI; 12. Hunting — can. 51 VI; and 13. Using lies
— Apost. Can. 65”7 .

Without exhausting all the aspect connected to the deal-
ings contrary to the dignity of a priest, the Holy Synods,
to the Holy Fathers, and the canonists have offered along
the time images, information, decisions and conclusions
as this aspect is concerned. The civil life continued its cho-
sen course and the pace of the society demanded an an-
swer from the Church for each historical context, that is
why the social dynamism offered permanently new aspect
of these dealings contrary to a priest’s vocation.

3. THE RoMANIAN ORTHODOX CHURCH LEGISLATION

The Romanian Orthodox Church legislation delicately
mention all the aspects of this offense keeping in mind the
above enumerated situations when it says:

“without touching the priest duty to assist in the mate-
rial wellbeing of the people, through honest work, and in
the organization of their economical life, the priest and dea-
cons are forbidden to deal with affairs incompatible with
their vacation and which might prevent them from success-
fully fulfilling the duties of their mission. Thus they may not

*°  ANDREIU, BARON DE SAGUNA, Compendiu de dreptul canonic al

unei sante si apostolesti biserici, editia 111, Editura si tiparul tipografiei

arhidiecezane, Sibiu, 1913, pp. 143-144.
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practice any trade, neither under his own name, nor that of
his wife or other interposed person; they cannot take part
in commercial societies, in places that are supposed to in-
volve personal responsibility, as mandatory administrators,
directors or cashiers™.

The only exception permitted in this case being when
the respective person has the approval of the Bishop for ac-
complishing the respective activity”*.

The special care that the Church takes of those who rep-
resent her can be seen in their clothing (vestment) which,
like the military uniform, obliges the one who wears it to
honour it. Thus, the Romanian Orthodox Church regu-
lated this aspect: “The priest and the deacons must wear,
both when serving and on the outside, the priest’s cloth-
ing as demanded, by the Holy Canons and the Regulations
of the Holy Synod.

In special case as it would be travelling abroad or a cer-
tain mission or other situations outside control, the Bishop
could dispense from wearing it”*.

The correcting measure so that the phenomenon may
not reoccur is written down like this:

' Regulamentul de proceduri al instantelor disciplinare si de jude-
catd ale Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Insticutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, art. 30,
lin. 1, p. 63, and Regulamentul de proceduri al instantelor disciplin-
are si de judecati ale Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1953,
p- 60.

> Regulamentul de proceduri al instangelor disciplinare ..., art. 30,
lin. 2, p. 63.

»  Regulamentul de proceduri al instantelor disciplinare ..., art. 31,
line 1 and 2, pp. 63-64.
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“If a priest or a deacon should renounce the priest’s cloth-
ing for the first time the punishments from art. 4, par. A, let.
aand b shall be applied. In case of repetition of the offence
he will be prevented from the holy service for a month, or
he may also be punished like that until he corrects his be-
haviour or else he shall be unfrocked”*.

In the present regulations the aspects mentioned in the
canons have not been forgotten or neglected, as: “The theft,
fighting or murder shall be punished with the sanctions
stipulated in the Holy Canons” #, and alike: “Gambling
is totally forbidden to clerics to visit public house with en-
tertainment activities that should be contrary to the posi-
tion of a priest” .

> Regulamentul de proceduri al instantelor disciplinare ..., art. 32,
pp. 64..

* Regulamentul de procedurd al instangelor disciplinare ..., art. 35,
pp- 64.

¢ Regulamentul de proceduri al instangelor disciplinare ..., art. 42
and 43, lin.2, pp. 65-66.
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CONSIDERATII DOGMATICE ASUPRA PREOTIEI IN
BisericA  ORTODOXA:  PREOTIA  NATURALA,
UNIVERSALA SI SACRAMENTALA

In momentul abordirii unui subiect atit de complex,
precum cel al membrilor Bisericii, pe langd delimitirile ter-
minologice, istorice si canonice, sunt necesare, mai inainte
de toate, anumite consideratii dogmatice', atit din punct de
vedere ortodox, cit si interconfesional, pentru a evita orice
divizare sau posibila confuzie intre termenii dogma si ca-
non?, dar si pentru a delimita anumite excese in acordarea

1

Pentru considerente dogmatice, a se vedea: Dumitru STANILOAE,
Lolujirile bisericesti si atributiile lor”, in: Orrodoxia 22, 3 (1970),
pp- 462-469, 467; Alexandru Rosu, ,,Fr. Dumitru Stiniloae’s View
on Laymen’s Participation in the Infallibility of the Church”, Review
of Ecumenical Studies, 6 (1/2014), pp. 29-48; Radu BorpEIANU,
,Priesthood, Natural, Universal, and Ordained: Dumitru Staniloae’s
Communion Ecclesiology”, in: Pro Ecclesia 19 (4/2010), pp. 405-
433; Athenagoras Kokkinakis, ,Priesthood as a sacrament”, in:
Greek Orthodox Theological Review 3, no. 2 (December 1, 1957),
pp- 168-181.

> Eugenio Corecco, pornind de la raportul dintre teologia dog-
maticd si teologia canonicd, acuzid teologia canonica ortodoxa de
crearea unui model platonic in intelegerea relatiei dintre canon si
dogmi, Eugenio Corecco, Die Theologie des Kirchenrechts, Paulinus
Verlag, Trier, 1980, p. 56. In teologia Ortodoxi relatia dintre dogmsi
si canon a reprezentat si reprezintd un subiect foarte important tra-
tat de citre teologii secolului al XX-lea si in cercetirile actuale. In
acest sens, Nicolai Afanasiev spunea: ,,dogmele sunt adeviruri abso-
lute, iar canoanele sunt apliciri ale acestor adevdruri in existenta isto-
ricd a Bisericii. Dogmele nu privesc existenta temporald, pe cAnd
canoanele sunt temporale.” Nicoras Aranasiev, “The Canons of the
Church: Changeable or Unchangeable”, St. Viadimirs Theological
Quarterly 11(1967), p. 61. Vladimir Lossky realizeaza aceeasi legd-
turd intre canon si dogma, legdtura care anuleazd orice interpretare a
canonului ca lege umani, fard a detine un statut juridic: ,,Canoanele
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care reglementeaza viata Bisericii in ,aspectul siu pamintesc” sunt
de nedespartit de dogmele crestine. La drept vorbind, ele nu sunt
niste statute juridice, ci aplicdri ale dogmelor Bisericii, ale traditiei
sale revelate, in toate domeniile vietii practice ale societdtii cres-
tine.” Iar mai departe Lossky afirmi: ,Dogma Treimii, ,,soborni-
ceasca“ prin excelentd, este modelul, ,,canonul® tuturor canoanelor
Bisericii, temeiul intregii iconomii bisericesti.” Vladimir Lossky,
Teologia mistici a Bisericii de Risdrit, prefatd Dumitru Stdniloae,
trad. Vasile Riduci, Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 190; VLADIMIR
Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, ]. Clarke &
Company, Londra, 1957, pp. 175-176. In acest sens, Mikhail M.
Kurakov afirmi ¢ Vladimir Lossky a avut o contributie extraordi-
nari la redescoperirea sensului inigial al dreptului canonic ortodox
prin faptul ci il repozitioneaza si il incorporeaza in personalismul
trinitar si in sobornicitate, reficAnd legitura dintre dogma si canon.
Mikhail M. Kurakov, ,,Vladimir Nikolaievich Lossky (1903-1958)”,
in: John WitTE, Frank S. ALExanDER, The Teachings of Modern
Orthodox Christianity on Law, Politics, and Human Nature, Columbia
University Press, 2007, pp. 195-196. Paul Evdokimov accentueaza,
de asemenea, raportul dintre dogma3 si canon si constiinta cano-
nicd, idei reluate mai apoi si in alte cirti ale sale. . Evdokimov
afirmi ci: ,Dogmele reprezinti esenta neschimbata a revelatiei, iar
canoanele ceea ce se miscd in formele istorice si nu trebuie si con-
fundidm niciodata aceste doud planuri absolut deosebite, mai ales
sa nu dogmatizim canoanele. Cu aceastd precizare, trebuie si rele-
viam legatura directd care ne aratd ci dogmele si canoanele se influ-
enteazd reciproc. Canoanele sunt expresia externa, vizibila, istoricd
si mobild a ceea ce este imobil, neschimbabil in dogme. Expresiile
si formele existentiale se schimba dupa imprejuririle si epoca isto-
ricd a crestinatitii. Scopul canoanelor este si circumscrie, in epoca
respectivd, fiinta dogmatica a Bisericii si astfel s3-i ajute pe credin-
ciosi si o intrupeze in viata lor. In acest mod, ordinea canonici este
totdeauna in functie de invitdiméntul dogmatic. Dar nicio form3
institutionald nu este vreodatd adecvata dogmei i nu este nicicAnd
decit o aproximatie relativd a adevirului in functie de timpul sdu.
Aceasta ne face sd intelegem ci este imposibil s3 dogmatizim, s3 abso-
lutizam o forma canonici vremelnici si relativd.” Paul Evboxkimov,
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unor atributii clericilor sau laicilor, fundamentate pe inter-
pretiri dogmatice eronate, prin care fie se potenteaza exclu-
sivitatea preotiei universale, precum in teologia protestanti,
fie cea a preotiei sacramentale, precum in teologia catolicd’.

Teologia ortodoxi a dezvoltat o viziunea cu totul aparte
asupra preotiei, deosebitd de perspectiva dualista catolica

Lorthodoxie, Neuchatel, 1959, pp. 185-187; Paul Evpboximov, 7he
Sacrament of Love: The Nuptial Mystery in the Light of the Orthodox
Tradition, St Vladimir’s Seminary Press, 1985, pp. 182-183. In cerce-
tarea canonicd a secolului al XIX-lea si al secolului al XX-lea a aparut
diferentierea intre canoane cu continut dogmatic si cele cu continut
administrativ, aceasta fiind determinatd de preconceptia autorilor
asupra unei dihotomii intre dogma si canon. Insi, dupi cum afirma,
Pr. Constantin Rus: ,Dupi cum aceste canoane deriva din adevirata
fiin¢a a Bisericii si actioneazd in armonie cu ea, ele pastreaza cu sfin-
tenie esenta neschimbitoare a Bisericii in conditiile schimbatoare ale
istoriei si sunt expresii eterne, vizibile, istorice si schimbitoare ale
elementului neschimbator al invigaturii de credinta, existdnd deci o
relatie strinsa, directd si esentiald intre dogma si canoane. Din acest
motiv, cuvintele grecesti ,,doypa‘ si ,ikavv “sunt uneori folosite ca
sinonime.” Pr. C. Rus face diferentierea intre dogma si canon, dar
nu le disociaza, definindu-l pe cel din urmai ca forma in care esenta
neschimbitoare a Bisericii este pastratd in circumstantele schimbi-
toare ale istoriei, vorbind, in acelasi timp si despre constiinta ade-
varului care se intrupeazi in canoane. Prin urmare: ,a face uz de
canoane si a fi in cadrul legiturilor canonicitatii inseamna initial a
sti cum s identifici miezul extern din textul unui canon si cum sa
gisesti acea parte a invititurii dogmatice a Bisericii, precum si cum
sd aplici in viatd acest element extern, deoarece existd motiv in cano-
nicitate numai in masura in care indeplineste scopul pentru care a
fost promulgat”. Prin urmare, cercetirile secolului al XX-lea aratd
ci termenul 6pog a fost folosit nu doar pentru deciziile dogmatice,
ci si pentru cele canonice, pentru a arita unitatea dintre canon si
dogmd, dar si diferenta dintre cele doud.

3 Dumitru STANILOAE, ,Creatia ca dar si Tainele Bisericii”, in:

Ortodoxia 28, nr. 1 (1976), p. 19.
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a preotiei generale a laicilor si a preotie sacramentale a cle-
ricilor, cit si fatd de monismul protestant, prin care pre-
otia sacramentald apartine tuturor credinciosilor. Preotia
naturald, preotia universald si preotia slujitoarea reprezintd,
in Biserica ortodoxd, manifestari concrete ale preotiei lui
Hristos*. Preotia naturali poate fi definitd in lumina teolo-
gie sfantului Maxim Mirturisitorul, care afirma ca omul a
fost, inca de la facerea lui, preot sau sacerdot al creatiei, me-
nit sd aduca intreaga fipturd in comuniune cu Dumnezeu,
ca dar al dialogului iubirii dintre Dumnezeu si om’. Ins3,
prin cadere, Adam si Eva au pervertit aceasta menire, fo-
losind creatia pentru satisfacerea propriilor necesititi. In
loc sa aduci lui Dumnezeu intreaga creatie, stipanind-o,
s-au facut pe ei ingisi stipani ai creatiei. Prin intruparea
lui Hristos preotia naturala i aspectul de dar al creatiei au
fost restabilite. Preotia naturald a tuturor oamenilor este
implinitd prin Taina sfantului Botez in preotia universali
sau generald prin care se ofera credinciosilor posibilitatea
de: ,,a aduce pani la un loc darurile lor si prin ele pe ei in-
sisi lui Hristos, prin preot desivarsindu-se aceasta aduce-
re”®. Aceastd preotie generald este o preotie harica, avind
harisme personale si caracter eclesial general, ins nu se su-
prapune si nu se confunda cu preotia sacramentala oferitd
in Taina hirotoniei prin succesiunea apostolicd. Avind in
vedere modul diferit de participare la preotia lui Hristos a

+ A se vedea analiza lui Radu Bordeianu asupra operei parintelui
Dumitru Stiniloae pe raportul dintre preotia universala si preotia
slujitoare: Radu Borpeianu, “Priesthood, Natural, Universal, and
Ordained: Dumitru Staniloae’s Communion Ecclesiology”, in: Pro
Ecclesia 19 (4/2010), p. 407.

5 Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxd, Vol. 1,
EIBMBOR, Bucuresti, 22003, p. 354.

¢ Dumitru STANILOAE, ,,Creatia ca dar si Tainele Bisericii”, p. 19.
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preotiei generale si a preotiei sacramentale, dar si deosebi-
rea de natura si autoritate dintre ele, aceste slujiri nu se pot
inlocui una pe cealaltd. Daci teologia catolici percepe co-
muniunea preotiei generale in totald separare fatd de co-
muniunea preotiei slujitoare, iar teologia protestanti vede
o suprapunere a celor doud, astfel incat preotia sacramen-
tald este conferitd tuturor credinciosilor, teologia ortodoxa
distinge comuniunea ierarhici de comuniunea generali a
Bisericii, insd nu le separa:

»nu avem de-a face nici micar cu doud comuniuni pa-
ralele, sau cu o comuniune care lucreazi singurd asupra ce-
leilalte comuniuni. Comuniunea episcopald e incadrati ca
o diferenta specificd in genul larg al comuniunii bisericesti.
E ca un cerc mai restrins induntrul cercului mai larg, dar un
cerc deschis in acelasi timp in cercul mai larg.””

Prin aceastd imagine plastici se certificd faptul ca dis-
tinctia pe care teologia ortodoxa o face intre laici si clerici
nu este abrupta si nu existd o divizare sau separare intre ei,
fiindca acestia din urmd au in comun cu credinciosii ,,adu-
cerea lor duhovniceascd din puterea jertfei lui Hristos™.
Preotia sacramentald aduce lui Dumnezeu rugiciunile tu-
turor impreunad cu propriile rugaciuni.

Teologia dogmaticd ortodoxd, prin diferenta intre cele
trei preotii, doreste sa scoatd in evidenta faptul cd preotia
universala nu trebuie inteleasi ca preotie a tuturor oameni-
lor, desemnata drept preotie naturald, ci doar a acelora care,
prin Botez si Mirungere, au primit harul Duhului Sfant, fi-
ind membrii deplini ai poporului lui Dumnezeu (Aadg tov
0¢ov), adici laici (Aaikoti), dar, in acelasi timp, fiind diferita

7 Dumitru STANILOAE, , Temeiurile teologice ale ierarhiei si ale
sinodalititii”, in: Studii Teologice 22, nr. 3-4 (1970), pp. 171-72.
8 Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxd, Vol. 11,

EIBMBOR, Bucuresti, °2003, p. 165.
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si de preotia sacramentald primitd prin Taina Hirotoniei.
Distinctia dintre preotia naturald, universald si sacramen-
tald suprimi orice conceptie despre dualismul dintre sacru
si profan in Bisericd, dualism folosit de cele mai multe ori
pentru a delimita relatia dintre clerici si laici.

Pornind de la aceste considerente dogmatice, putem
afirma, inci de la inceput, necesitatea conlucrarii dintre cle-
rici si laici in viata Bisericii, iar tratarea separatd a clerici-
lor fata de laici este doar artificiald si poate sluji doar unor
scopuri metodologice.

1. PREVEDERI CANONICE ALE BISERICII ORTODOXE
CU PRIVIRE LA CLERICAT

Consideratii terminologice si istorice

Inainte de a aborda scopul sau sensul preotiei in Biserica
Ortodoxd’, ne vom indrepta atentia asupra termenului
KANQoG si a insemnatatii sale. Initial, termenul kAnoog de-
semna o piatra de dimensiuni mici sau o bucata de lemn
folosita pentru tragerea la sorti, mod de alegere prin care

9 Spiridon CANDEA, ,,Scopul preotiei la Sfintii Paringi”, in Studii
Teologice, an. 11 (1950), nr. 3-6, pp. 190-197; Spiridon CANDEA,
»Chipul preotului dupd Sfinta Scriptura si Sfintii Parinti”, in
Mitropolia Ardealului, an. V1, nr. 1-3 (1961), pp. 97-106; Yves
CONGAR, Sacerdoce et laicat, Paris, 1962; Pr. Prof. Dr. Ioan ComaN,
»Sensul preotiei la Sfintii Parinti”, in Studii Teologice, an. 1 (1949),
nr. 9-10, pp. 739-762; D. MiroN, ,,Principii si rinduieli morale pri-
vitoare la cler in canoanele sinoadelor ecumenice”, in Studii Teologice,
an. XXII (1970), nr. 9-10, pp. 689-704; Teodor Porescu, ,,Cler si
popor in primele trei secole”, in Studii Teologice, an. 1 (1949), nr.
9-10, pp. 713-738.
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se dadea tuturor participantilor sanse egale'®, dar insemna
si 0 bucatd de paimant conferitd prin tragere la sorti, de la
care, ulterior, a apdrut termenul kKAngovouia (mostenire).
In Vechiul Testament, pamantul Caananului era conside-
rat drept mostenire a lui Israel (kAngovopia), deoarece a
fost conferit de catre Dumnezeu, iar nu obtinut prin pro-
priile puteri.

In Noul Testament, pe langi intelesul secular, terme-
nul kAnoog este folosit in Faprele Apostolilor 1,17 pentru a
desemna slujirea apostolicd in care fusese numarat si Iuda.
In perioada post-apostolici, termenul este folosit de citre
Ignatie Teoforul in epistolele sale (Tral. 12, 3; Rom. 1,1;
Filad. 5,1.) pentru a desemna darul ceresc pe care Dumnezeu
il confera'. Tertulian este primul scriitor bisericesc care fo-
loseste termenul cu sensul actual de cler bisericesc (De mo-
nogamia X1-XII)'"2. Traditia Apostolica a lui Ipolit defineste
pentru prima datd cuvantul c/er, aritAnd ca acesta se referd
la cei ce au primit hirotonia in vederea slujirii liturgice.'

Tncepénd cu secolul al IV-lea, canoanele sinoadelor lo-
cale si ecumenice ii desemneaza pe clerici prin mai multi
termeni: kAnoog (cler), kAnoucot (clerici), kav@v (canon),
teoatucol (preoti, sacerdoti), teoatetov (preotime sau sa-
cerdotiu), Taypa tegateov (starea preoteasca). De ase-
menea, pentru a identifica toate structurile ierarhice ale
clerului superior si inferior, fiecare biserica avea un catalog

°  Robert BEEkEs, Erymological Dictionary of Greek, Brill, 2010, p.
715.

" Werner FOERSTER, ,,kAnQoc”, in: Gerhard KrrteL, Theological
Dictionary of the New Téstament, vol. 3, p. 764.

© A. Farvrg, ,Klerus, Kleriker”, in: Walter Kasper, Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Vol. 6, Herder, 31997, p. 131.

3 Ipovrr, Traditia apostolicd, in: loan ICA Jr., Canonul Ortodoxiei,
Deisis, Sibiu, 2008, p. 577.
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al preotimii sau al clericilor (katdAoyog tov tepatucov,
KATAA0Y0G TV kANow@v)'¥, unde erau trecute toate per-
soanele cu functii sacramentale sau liturgice. In izvoarele
de drept roman-bizantin acestia sunt numiti: clerici, eccle-
siastici, ministri, sacerdotes, clericatus, clericorum consortium
sau ecclesiasticorum consortium. Toti termenii anteriori sunt
folositi pentru a-i desemna nu numai pe episcopi, preoti
si diaconi, ci si pe slujitorii bisericesti, care nu ficeau parte
din ierarhia sacramentala.

In teologia canonici exista mai multe posibilititi termi-
nologice de delimitare a treptelor episcopului, preotului si
diaconului de cele ale ipodiaconului, cAntiretului, citetului si
ale altor slujitori bisericesti, folosindu-se mai multe expresii:

a. Clerul superior si clerul inferior. Delimitare intre ordi-
nes minores si ordines maiores este tributara teologie si prac-
ticii apusene. Traditia canonica a Bisericii Risaritene nu a
cunoscut aceastd diferentiere transantd intre un cler con-
siderat inferior si unul considerat superior”. Sinodul de
la Laodiceea, prin canonul 24 si 27, face diferentiere in-
tre tegatucol (preoti, sacerdoti), intre care se numard pre-
otii si diaconii, si cei din treapta bisericeasca a slujitorilor
(Umneétat), intre care se numara citeti, cAntireti, exor-
cisti, usieri, sau cei din tagma ascetilor. Sinodul Trulan,
prin canonul 77, face diferentd intre iepatucol (preoti, sa-
cerdoti intre care se numdrau: episcopul, preotul si diaco-
nul), kAnowot (clerici, adicd ipodiaconii, citeti si cAntareti),

“  Traducerea literald a sintagmelor katdAoyog tov iepatikov,
KATAA0YOS TtV kAnpw@v ar fi: ,, catalogul preotesc, ierarhic” si
wcatalogul clericilor sau clerical”. Acest catalog sau registru se referd
la toate persoanele consacrate, implicit la clericii inferiori.

5 C. SOTINEL, ,Le personnel épiscopal. Enquétesur la puissance
de I'évéque dans la cité”, in: Soriner, C., E. ReBILLARD, Lévéque
dans la cité du IVéme au Véme siécle. Image et autorité, Roma, 1998,
p. 119.
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qoxnral (ascetii sau monahii) si laici'®. Aceeasi structurare
a ierarhiei bisericesti este evidentiata si de citre canonis-
tul bizantin Theodor Balsamon, care, in comentariul siu
la canonul mentionat, afirma ci: , preotii sunt cei ai altaru-
lui, care sunt hirotoniti, adici: episcopii, preotii, diaconii
si ipodiaconii, iar clericii sunt toti cei care slujesc in afara
altarului in biserici, precum citetii si toti ceilalti asemana-
tori.'”” Zonaras afirmi in comentariul siu la canonul 42 al
sinodului de la Laodiceea ca: ,,preoti se numesc cei din al-
tar, iar clerici toti ceilalti”'®. Simeon al Tesalonicului face
diferenta intre cei care sunt hirotoniti i se impartasesc in
altar si cei care sunt hirotesiti si se impartisesc in afara al-
tarului. Diferentierea dintre clerul superior si cel inferior
este data de actul sacramental al investirii si de locul speci-
fic in sinaxa euharistica.

b. Clerul de instituire divind si clerul de instituire biseri-
ceascd sau de drept omenesc. Pentru aceastd diferentiere se
sustine ca episcopatul i presbiteratul au fost instituite direct
de catre lisus Hristos si diaconatul de citre apostoli, prin

16 ol ‘Ot oV del lepatikovg, 1) KANQIKOUS, 1} AOKNTAS, €V
Paraveip peta yovakwv droAdovecOar ovdé mavta XooTiavov
Aaicov: a0t YAQ MW KATAYVWOIS maa Tolg é0veowv. Ei €
TG €7l TovTE Gwoabeln, el pév KANEKOS ein, kabaeloOw: el
d¢ Aaikds, adopiléobw. Canonul 77 Trulan: ,,Nu se cuvine ca
cei consacrati sau clericii, sau ascetii sd se spele intr-o baie
impreuna cu femei si, de asemenea, niciunui crestin laic, caci
aceasta este prima invinuire din partea paganilor. lar daca
cineva ar fi descoperit asupra acestui fapt, daca va fi cleric,
sd fie caterisit, iar daca va fi laic, s3 fie afurisit” (traducere
proprie)”.

7 G.A. RaALLES, M. PoTLEs (eds), Zuvtaypa tov Oeiwv kai
teo@v kavovwv, vol. 2, Atena, 1852, p. 485.

¥ G.A. RaALLES, M. PoTLEs (eds), Zuvtaypa tov Beiwv kai
eV kKavovwv, vol. 3, Atena, 1853, p. 210.
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ordinul direct al Mantuitorului®, iar celelalte trepte s-au
dezvoltat intre timp, datorita necesititii pe care Biserica a
avut-o in anumite slujiri. Cu toate acestea, dihotomia in-
tre instituirea divind si instituirea bisericeasca este tributara
conceptiei dogmatice apusene asupra dreptului canonic, im-
punénd existenta unui jus divinum (dreptul divin) si a unui
jus humanum (drept uman)® in structurarea ierarhiei, pri-

¥ loan Froca, Drept canonic ortodox, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti,
1990, p. 235; Nicolae Porovict, Manual de drepr bisericesc ortodox
oriental, Tipografia Diecezei, Arad, 1925, p. 104.

2 In viziunea Fericitului Augustin izvorul si fundamentul dreptului
este lex aeterna, echivalentd cu ratio divina si voluntas dei. Acesteia ii
urmeaza Jex naturalis, care poate fi accesatd prin contemplarea legii
eterne de citre ratiunea umand iluminata de aceasta, iar apoi urmeaza
legea umand. Din aceastd trihotomie se va dezvolta ulterior teoria
dreptului bisericesc. Faga de Fericitul Augustin, Toma d’Aquino por-
neste de la premise gnoseologice diferite, mai ales in privinta concep-
tului de lex naturalis, care poate fi accesatd prin interpretarea acelor
inclinationes naturales strict prin ratiunea uman (Peter KisTNER,
Das gottliche Recht und die Kirchenverfassung, Band 1, LIT Verlag
Miinster, 2009, pp. 28-29). Pornind de la trilogia lui Augustin, abor-
datd si de citre Toma d’Aquino, lex aeterna, lex divina si lex naturalis,
teologia catolici a preluat, mai ales prin opera lui Francisco Sudrez,
distinctie structurala a dreptului ca jus divinum, naturale si positivum
si a implementat-o atat in CIC 1917 (can. 27, can. 1509), cAtsi in
CIC 1983 (can. 199, I; can. 1161, 1) (Eugenio Corecco, ,, Theologie
des Kirchenrechts”, in: Eugenio Corecco, Libero Gerosa, Ludger
MiLLer, Ordinatio fidei : Schriften zum kanonischen Recht, F.
Schéningh, Paderborn, 1994, p. 5. Peter KisTNER, Das gottliche
Recht und die Kirchenverfassung, pp. 21-26). Astfel, dreptul cano-
nic reprezintd dezvoltarea intrupatd a lui jus divinum in istorie (vezi
dezvoltarea la Eugenio Corecco, ,, Theologie des Kirchenrechts”, in:
Eugenio Corecco, Ordinatio fidei, 1994, p. 11). Totusi, incepAnd
cu anii 1960, dreptul canonic catolic a incercat si repuni in discutie
notiunea de ius divinum. Peter KiSTNER, Das gittliche Recht und
die Kirchenverfassung, Band 1, LIT Verlag Miinster, 2009, p. 36.
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mul avind origini strict divine, iar al doilea origini umane
sau bisericesti. Traditia ortodoxa priveste Biserica drept o
realitate teandricd, viata Bisericii reprezentind extindere
vietii intra-trinitare in umanitate®'. De aceea instituirea ier-
arhiei bisericesti necesare unor functii liturgice dezvoltate
ulterior nu poate fi doar de instituirea strict umana, deoa-
rece s-ar distruge forma calcedoniani a structurii Bisericii,
adici teandrici. Membrii clerul inferior sau hirotesit nu sunt
simplii functionari bisericesti, ci ei au, incd de la instituirea
lor, o functie liturgica bine definita, care nu poate fi consi-
deratd strict de drept uman. De asemenea, daci am afirma

Karl Rahner, >Uber den Begriff des ,,Jus Divinum® im katholis-
chen Verstindnis”, in: Thomas \WORTENBERGER, Werner MAIHOFER,
Alexander HoLLerBACH (Hrsg.), Existenz und Ordnung. Festschrift
fiir Erik Wolf zum 60. Geburtstag, Klostermann, Frankfurt am Main
1962, pp. 62-86. In traditia canonici ortodoxi aceasti sintagmi este
striind. In apendicele de la Ecloga apare, intr-adevir, sintagma ,,[Teot
ducaiov Belov kat avBowmivov” insd ea nu poate fi pur si simplu
echivalati cu ius divinum si ius umanum dupa inselegerea acestor
concepte in teologia catolicd, fiindci se afirma: , Tov 1y titA. Tov &’
BPA. twv dryéotwv. (D.1.8) Twv moaypdtwy tax pév eiot Oetov
dukatov, T d¢ avOpwrtivov Kal T pév Oeiov dikalov 0VdeVHS
elow, T d¢ avOwmivov v ovola TIVOS EL0L T HEV OWUATIKA,
doa adrn VTOTMTEL, T DE ACWUATA, WS KANovouia, XONoLS,
évoxn), dovAela. Kai tiva pev puowe dikalw maviwv elol,
TV & OUADOG, TLva D& 0VdEVOC Kal Tva Twv Kad’ €ékaotov.
DLOKWE TMAVTWV 0TV 0 AN, TO dévvaov VdwQ, 1) OdAacoa
Kal O alyltaAog ol yaQ motapol kat ol Alpéves movPAliov
elot ducalov. Trg opadog elot T Oéatoa, T oTAdIA KAl TX
Spola. Lavkta €0TL T& TelXT), NYOLV dyla, €V oig kekhAvTal
Tvar TANUHEAElY ZakQov €0l TO dnuooia adlepwbév, eite év
ToAeL, eite €v ayo@”: L. BURGMANN, Sp. Tro1aNos, ,Appendix
Eclogae”, in: Fontes Minores I1I, coll. Forschungen zur byzantinis-
chen Rechtsgeschichte 4, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1979, pp. 97-124.

21

Dumitru STANILOAE, ,SfAnta Treime — Structura supremei

iubiri”, in: Studii Teologice, nr. 5-6 (1970), pp. 333-356.
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cd unii sunt instituiti de citre Hristos, iar ceilalti, clerul in-
ferior sau hirotesit, nu sunt instituiti de citre Hristos, ci
doar de citre Biserici, l-am considera pe Hristos transcen-
dent lucrarii Bisericii. Nici vechimea apostolici nu poate fi
un criteriu de diferentiere intre clerici, deoarece avem inca
din scrierile nou-testamentare, concomitent cu ierarhia sa-
cramentala i existenta unei ierarhii harismatice, compusa
din asa-numitii: apostoli, proroci, evanghelisti, invatatori,
exorcisti (1 Cor. 12:28, Efes. 4:11), iar pe lAnga acestia este
atestatd si existenta diaconitelor, care nu se numarau in ier-
arhia sacramentald formatd din episcopi, preoti si diaconi.
Cu toate acestea, Biserica a ficut inca de la inceput dife-
renta intre prima categorie de clerici, cirora li s-a oferit de-
plinitatea slujirii sacramentale, i a doua categorie, cirora li
s-au oferit anumite slujiri liturgice in cultul divin.

c. Clerul hirotonit si clerul hirotesit®®. Desi textele bi-
sericesti atestd inca din secolul al III-lea® folosirea ter-
menilor hirotonie (xewotovia, xewotovetv) si hirotesie
(xewobeoia, xewobetetv), pana in secolul al VIII-lea di-

22

Patriciu Viatcu, Canon i libertate. Impairtisirea continud din
experienga Bisericii, Presa Universitara Clujeand, Cluj, 2013, pp.
121-123.

»  Ritualul punerii méinilor asupra unui episcop il gasim exem-
plificat in Traditia Apostolici a lui Ipolit al Romei (cca 200-235):
»,Cand va fi numit si va fi placut de toti, poporul si se adune impre-
und cu prezbiteriul si episcopii prezenti intr-o zi de duminici si, cu
consimgdmantul tuturor acestora, si-si pund mainile peste el [Nm
27, 18. 23], iar prezbiteriul s stea in liniste. Toti sd pastreze ticerea
rugandu-se din inima pentru pogorarea Duhului. Dupi care unul
dintre episcopii de fatd, rugat de toti, sd-si pund mana peste cel care
se hirotoneste episcop si si se roage, spunind astfel”. Cf. IpoLrT DIN
Rowma, Traditia Apostolicd, in: Toan IcA jr., Canonul Ortodoxiei,
Deisis, Sibiu, 2008, p. 573.
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ferenta dintre cele doua nu este bine determinata, ele fiind
interschimbabile?*.

Distinctia ritualica si liturgica intre hirotonie, inteleasd
ca punere a mainilor peste diaconi, preoti si episcopi in
vederea primirii harului preotiei, si hirotesie, ca punere a
méinilor peste anumite persoane pentru primirea binecu-
vantdrii necesare unor slujiri bisericesti, se dezvolta progre-
siv pana in secolul al VIII-lea. Cu toate acestea, traditia
ortodoxa face diferentiere intre clericii care primeau harul
preotiei si clericii care primeau o binecuvintarea speciald
pentru a fi slujitori ai bisericii. Insa diferenta dintre ei nu
era datd doar de actul cultic al punerii mainilor, hirotonie
sau hirotesie, ci pentru a deveni cleric in ierarhia sacramen-
tald era nevoie de implinirea anumitor conditii morale, ca-
nonice si eclesiale.

Canoanele sinoadelor ecumenice si ale sinoadelor locale
folosesc cei doi termeni, hirotonie si hirotesie, cu acelasi in-
teles, hirotonia fiind aplicatd atit episcopilor, preotilor, dia-
conilor, dar si tuturor treptelor clerului (can. 10 Antiohia),
chiar si diaconitelor, canonul 15 IV ec. folosind pentru
acestea chiar si ambii termeni®, desi canonul 19 I ecume-
nic sustine cd diaconitele nu au nicio hirotesie si sunt nu-

> Cyrille VogkL, ,,Chirotonie et Chirothésie : importance et relati-
vité du geste de 'imposition des mains dans la collation des ordres”,
in: Irénikon, 45 (1972), pp. 7-21; pp. 207-238. Cyrille VogeL,
,Limposition des mains dans les rites d’ordination en Orient et en
Occident®, in: La Maison Dien 102 (1970), pp. 58-59.

¥ e’ Aldkovov pn xewpotoveloBal yuvaika 1o ETwv
TEOOXQAKOVTA, KAl TAUTNV HeT dxQBove dokipaoiac. Ei 0¢ ye
delapévn v xewpobeoiav, kKal XQOVOV TIVA TaQapelvaoa )
Aertovpyia, Eavthv M yduw, VBoloaoa TV ToL OcoL xdoLv,
N todT avaBepatiléoOw peta Tov avtr) ovvapOévtog.”
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mirate in rindul laicilor®. Tot datoritd sinonimiei dintre
cei doi termeni, hirotesia este aplicati si episcopilor, preo-
tilor, diaconilor (can. 13, 17 Antiohia) si horepiscopilor®’
(can. 10 Antiohia)?®. De aceea, pana in secolul al VIII-lea,
nu se poate structura o diferentiere clara in folosirea ce-

26 Qoodtws dE kal QL TV dIKOVICTWV Kol BAWS TEEQLTAV £V T
kAW kavovt EEetalopévay, 6 adTtog TUTOS TtaadLAaOrjoeTar
EuvnoOnuev d¢ dLAKOVICOWY TV &V TQ oxUatL EEetaoelowy,
émel undé xepoleoiav Tva €xovoty, Wote EEATAVTOC €V TOolg
Aaikoic avtag e€etaleodal”.

7 Cu privire la institutia horepiscopilor in Biserica primelor
secole, a se vedea: Franz GILLMANN, Das Institut der Chorbischife in
Orient, Miinchen, Lentner, 1903; Th. GortLoB, Der abendlindische
Chorepiskopat, Bonn, 1928; R. AMapou, ,,Chorévéque et periodeu-
tes”, in: L'Orient Syrien, 4 (1959), pp. 233-240; R. KorTjE, ,Isidor
von Sevilla und der Chorepiskopat”, in: Deutsches Archiv, 28 (1972),
533-537; Eugen MARINA, , Episcopii ajutdtori si episcopii vicari”,
in: Studii Teologice, VII-VIII (1965), 7-8, pp. 418-440; T VASILE
MANGRa, ,Vicarii episcopesci”, in: Biserica si Scoala, 32 (1878),
Arad, p. 250; Constantin IoN, ,Statutul canonic al horepiscopilor”,
in: Studii Teologice, XIV (1962), 5-6, p. 300; T VENIAMIN PocITan
PLOIESTEANU, Arhiereii vicari in Biserica Ortodoxd Roméneasca. Vicarii
Arbiepiscopiei Bucurestilor, Mitropoliei Ungro-Viahiei si Patriarbiei
Romdne, Bucuresti, 1937; Petru MAIOR, Protopopadichia, Ed. Muzeul
National al Unirii, Alba-Iulia, 1998; P. Roporouros, An Overview
of Orthodox Canon Law, p. 149; Johannes MADEY, ,,Chorepiscopi
and periodeutes in the light of the canonical sources of the Syro-
Antiochean Church”, in: Christian Orient, 5 (1984), 4, pp. 167-
183; J. Parisor, ,Les chorévéques”, in: Revue de ['Orient Chrétien,
6 (1901), pp. 157-171, 419-443; R. Amapou, ,,Choréveques et
Periodeutes”, in: L'Orient Syrien, 4 (1959), pp. 233-241; E. KirsTEN,
»Chorbischof”, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum, 2 (1954),
pp- 1105-1114; Clemens SCHOLTEN, ,,Der Chorbischof bei Basilius”,
in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, 103 (1992), p. 149.

2 Termenul xewpoBeaia este folosit in canoanele 19 T ec., 6 IV ec.,
151V ec., 14 VIl ec. (x4), 9 Neocezareea, 10, 13, 17 si 22 Antiohia,
iar verbul xewpoBetovpan doar o singurd datd in canonul 8 T ec.
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lor doi termeni, in canonul 8 al Sinodului Ecumenic de la
Niceea sau in canonul 6 de la Calcedon, termenii apar ca
fiind echivalenti. Tn practica si textele liturgice aceasta si-
nonimie sau interschimbabilitate este continuati si in se-
colele urmatoare.

Dupa secolul al XII-lea, conform comentariilor cano-
nigtilor bizantini, Zonaras si Balsamon?, se face diferenta

Pavlos MENEVISOGLU, Ae&ikov Twv tepdv kavovwy, Eméktaon,
Katerini, 2013, p. 329.

»  De mentionat aici si diferenta de opinie asupra termenului de
yhirotonie” la canonistii bizantini. Astfel, Zonaras, in interpretarea
la canonul I apostolic afirma: ,Acum hirotonie (xeigotovia) este
denumita implinirea rugiciunilor de consacrarea a celui desemnat
si fie preot si invocarea Duhului SfAnt asupra celui peste care arhi-
ereul isi intinde mana, binecuvintind pe cel ce este hirotonit, dar
in vechime hirotonie era numita insasi alegerea prin vot. Si, fiindca
le era permis si multimilor cetdtilor s aleaga arhierei, se adunau
multimile i alegeau pe unul sau pe altul. Astfel, pentru ca votul
celor mai multi sd izbuteascd, se spunea ca cei ce fac alegerea si-si
intindd mana (tag xeioag telvewv), pentru ca cei ce votau pe fiecare
sd fie numirati si cel ales de citre cei mai multi era desemnat pen-
tru arhierie. De aici si-a primit numele de hirotonie. Dar si parin-
tii sinoadelor, folosindu-se de aceasta, au gasit astfel de cuviinta s3
numeascd alegerea prin vot drept hirotonie. Deoarece sinodul din
Laodiceea spune in al cincilea canonul ci ,nu se cuvine si se facd
hirotonii in prezenta celor din treapta ascultitorilor”, insd au numit
voturile drept hirotonii, deoarece exista mai ales obiceiul ca multi
s se adune la consacrarea arhiereului, iar la alegeri prin vot, pentru
a nu se aduce anumite acuzatii impotriva barbatilor care votau, s-a
interzis ca unii s fie prezenti, dintre care si cei din treapta ascultd-
torilor” — G.A. RHALLES, M. PoTLEs, ZUvtaypa tov Oelov kai
teov kavovwv, vol. 11, p. 2. Totusi Balsamon, in interpretarea la
acelasi canon apostolic, incearcd si combatd pirerea lui Zonaras,
spunind: ,,Acest canon apostolic vorbeste despre hirotonia sivarsitd
in bisericd de citre arhiereu, precum afirmi si marele Pavel: ,nu-ti
pune mainile degraba pe nimeni, nici nu te face pirtas la pacatele
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clara intre hirotonie si hirotesie, hirotonia desemnand in-
vestirea sacramentald a clerului superior, iar hirotesia se va
referi la instituirea clerului inferior, ca slujitori cu func-
tii liturgice. Simeon al Tesalonicului impune, la inceputul
sec. al XV-lea, diferentierea liturgica intre clerul hirotonit
si cel hirotesit, primul are locul in altar, iar cel de-al doilea,
exclusiv in afara altarului®, iar impartasirea celor dintai se
face in altar, pe cAnd ceilalti se impartasesc in afara altaru-
lui, precum monabhii si laicii®'.

d. Personalul clerical si neclerical. In Statutul pentru orga-
nizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméane din 2008,
cu amendamentele din 2011, personalul deservent unita-
tilor de cult din Patriarhia romana se imparte in personal
clerical, monabal si neclerical (art. 109, alin. 1). Daci perso-
nalul clerical este constituit din episcopi, preoti si diaconi,
in rAndul personalului neclerical sunt incadrati, conform
art. 122, cAntaretii bisericesti (cantorii), dascilii (catehetii),
paracliserii, clopotarii si restul personalul neclerical, totii fi-

altora” (Zimotei 5, 22), iar nu despre alegerea prin vot, precum au
spus unii, urmand celor afirmate in chip nescris, pe baza intinderii
mainilor realizatd atunci cAnd se ficeau alegerile prin vot ale arhie-
reilor de catre multimea oraselor. Cici, desi sinodul din Laodiceea
spune in canonul al cincilea ,,cd nu se cuvine si se facd hirotoniile
in prezenta celor din treapta ascultitorilor”, pe baza lui unii au pre-
supus ci acest canon vorbeste despre alegerea prin vot, dar mie mi
se pare ci acestia nu vorbesc corect, cici hirotonia, desi este ficutd
inaintea multora, este sdvarsitd in biserici prin rugiciuni tainice”.
3 SIMEON AL TESALONICULUL, Tdcuire privitoare la templul sfint
si Liturghie, in: loan IcA jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon
al Tesalonicului — integrala comentariilor liturgice bizantine, Deisis,
Sibiu, 2012, p. 374. StmEON AL TEsaLoNICULUL, Despre Sfinta
Litrughie, in: loan IcA jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al
Tesalonicului, p. 433.

3t SiMeON AL Tesarontcurut, Despre Sfinta Litrughie, in: loan Icd
jt., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului,p. 430.
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ind numiti de citre chiriarh. Desi acestia sunt considerati
ca personal neclerical, ceea ce, la o prima abordare, ar re-
prezenta o excludere a lor din rAndul clericilor neconforma
cu traditia canonica, Statutul de organizare contine preve-
deri canonice speciale, pentru a nu-i confunda pe slujitorii
bisericesti din aceasta treaptd cu laicii sau cu credinciosii
simpli. Statutul de Organizare conferi cAntaretilor biseri-
cesti mai multe drepturi, implicAndu-i in organismele de-
liberative ale parohie, in misiunea sociala i invitatoreasca,
cat si in forurile de judecata bisericeasca de la nivel proto-
popial. Pentru motive de indisciplini, acestia pot fi sancti-
onati sau revocati in conditiile prevazute de art. 148-150
din prezentul statut.

Implicarea cintiretului in Consiliul parohial este re-
glementatd de citre art. 59 (4) din Statutul de organizare,
care impune ca primul cintaret (cantor, dascal) al bisericii
parohiale sa fie membru de drept in acest consiliu, avind
vot deliberativ.

Cantdretii bisericesti de la parohii au indatorirea, impre-
und cu diaconii si preotii, conform art. 136 (2) din Statutul
de organizare, de a acorda asistentd religioasa tuturor ca-
tegoriilor de credinciosi din unitatile militare, penitenci-
are, unitdtile medicale, de asistenta sociald si din unitigile
de invitamant de pe raza parohiilor lor, ori de cate ori vor
fi solicitati.

Articolul 149 (2) din Statutul de organizare reglemen-
teazd ca in rindul membrilor consistoriului disciplinar pro-
topopesc, format dintr-un presedinte cleric i trei membri,
dintre acesti trei doi sa fie clerici, iar un membru si fie ales

3> DPentru interpretarea acestor pasaje, a se vedea: Patriciu Vlaicu,
Lege si comuniune. Organizarea statutard a Bisericii Ortodoxe Romdne
(2007-2012), Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2013, pp. 147-162.
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din randul cantiretilor bisericesti din protopopiat. Cu toate
acestea, in cazul in care sunt judecate cazuri disciplinare ale
preotilor, cantaretul nu are permisiunea de a participa la
sedinta de judecatd. De asemenea, in cazurile in care este
judecat datorita abaterilor disciplinare vreun membru al
personalului neclerical, la sedinta Consistoriului eparhial
participa si un cAntaret bisericesc numit de citre episcop
la propunerea protopopului, altul decat cel care face parte
din Consistoriul disciplinar protopopesc.

O alta prevedere statutard importantd este impusi de
citre art. 51, alin. (2), prin care se afirmi ci personalul bi-
sericesc neclerical, impreund cu cel clerical, este dator si lo-
cuiascd in parohia unde isi desfasoard activitatea.

Prin urmare, prin personal neclerical nu se intelege ex-
cluderea acestora din randul clerului inferior, ci delimita-
rea lor fatd de personalul clerical, constituit din episcopi,
preoti si diaconi.

Aparitia termenului icpapxia in Biserica Ortodoxi

Un alt termen folosit, mai ales pentru clerul hirotonit
este cel de zerarhie, intelegind, pin aceasta, in limbajul se-
cular actual, un sistem de subordonare a gradelor, a func-
tiilor sau a autorititilor inferioare fatd de cele superioare.
Totusi, termenul provine de la grecescul tepaoxia, compus
din {epdg (sfant, divin) si doxia, o formd mai tirzie a ter-
menului &oxn (inceput, origine, cipetenie, conducere)*
si poate fi tradus prin: conducere sfinti sau origine sfinti.

33 Patrizia TOrRrICELLL, ,,Language and Culture: Linguistic Evidence
of a Natural Reciprocity and Some Lessons for the Future”, Studies
in Literature and Language, 9(2), (2014), p. 9.
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Cel care a creat acest concept a fost Dionisie Areopagitul,
termenul ieoapxia neputind fi atestat inaintea secolului al
V-lea. Acesta defineste ierarhia ca: ,lucrarea care recapitu-
leaza toate cele sfinte. Prin ea dumnezeiescul ierarh sfinteste
pe cei ce participa la toate lucririle preasfinte ce-i apartin®”.
lerarhia bisericeasca reprezinta o reflectarea a ierarhiei ce-
resti, prin care toate treptele de jos primesc iluminarea de
la treptele de sus, iar cele de sus nu pot fi percepute fira
cele de jos. Inceputul sau principiul ierarhiei este Sfinta
Treime. Prin urmare, in conceptia lui Dionisie, termenul
ierarhie, avind centralitatea sa in ierarh, cuprindea toate
treptele inferioare si superioare, de la episcop pana la laici
si chiar §i catehumenii §i penitentii.”> lerarhia reprezinta
modul prin care fiecirui membru al Bisericii, din treapta
sa, i se ofera posibilitatea de a fi partag harului divin in co-
muniune cu ceilalti membrii §i cu treptele diferite. Prin ur-
mare, nu existd, in viziunea dionisiand, o incompatibilitate
intre structura ierarhica si cea comunionald sau comunitara
a Bisericii, Trup al lui Hristos. Dezvoltatd in aceasta dimen-
siune de intelegere, ierarhia nu poate fi inteleasa prin sepa-
rarea dintre cler i popor, ci in conlucrarea deplind in viata
bisericeascd, avind in centrul slujirii pe episcopul locului.

In ceea ce priveste ierarhia Bisericii, dreptul canonic
ortodox distinge intre ierarhia sacramentali si ierarhia
Jurisdictionald®®.

3 DIONISIE AREOPAGITUL, lerarhia cereascd, in: Opere complete si
Seoliile S Maxim Mirturisitorul, trad., introd. si note de Dumitru
STANILOAE, Paideia, Bucuresti, 1996, p. 72.

35 Paul RoreM, Pseudo-Dionysius : A Commentary on the lexts and
an Introduction to Their Influence: A Commentary on the Texts and
an Introduction to Their Influence, Oxford University Press, 1993,
p- 21.

3¢ Toan Froca, Drept canonic ortodox; vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti,
1990, p. 287.



138 | Asist. univ. dr. Rizvan Persa

Conform revelatiei cuprinse in Sfanta Scriptura si Sfanta
Traditie, Biserica a cunoscut, incd de la inceputul ei, trei
trepte fundamentale ale preotie care isi au originea in Taina
Hirotoniei: episcopatul, preotia sau presbiteratul si diaco-
natul. Datoritd dezvoltirii structurii canonice a vietii bise-
ricesti, acestor trepte li s-au adaugat, de-a lungul timpului,
anumite titulaturi administrative si organizatorice, dar care
nu au introdus o altd ierarhie sacramentald in rAndul celor
trei. Astfel, episcopul putea deveni, din punct de vedere ad-
ministrativ-organizatoric, arhiepiscop, mitropolit sau patri-
arh, iar in traditia latina, cardinal sau papa, dar putea fi si
horepiscop, episcop ajutitor, ori arhiereu vicar, preotul pu-
tea deveni protopresbiter sau protopop, iar diaconul, arhi-
diacon. Totusi, aceste titulaturi, considerate drept zerarbie
Jjurisdictionald, nu conferd un har special, prin care ar crea
o ierarhizare harici in cadrul aceleiasi trepte, ci doar res-
ponsabilititi in slujirea Bisericii, fundamentate, la rindul
lor, pe principiul sinodalitatii. De aceea ierarhia jurisdicti-
onali nu poate fi gindita separat de ierarhia sacramentald,
ambele avind ca baza Taina Hirotoniei. lerarhia jurisdicti-
onala nu este altceva decat ierarhia sacramentald aplicati la
viata si practica Bisericii. Prin urmare, nu se poate afirma
existenta a doud ierarhii, una sacramentald si una jurisdic-
tionald, sau administrativ-organizatoricd, ci doar a unei
singure ierarhii, sub doua aspecte, sacramental si jurisdic-
tional, cel din urma fiind aplicarea canonici a celui dinti.
lerarhia jurisdictionald nu reprezintd altceva decit aplica-
rea iubirii colegiale la forme organizate de viata bisericeasci.
Dreptul canonic ortodox inliturd orice subordonare harica
dintre un episcop si un mitropolit, sau un patriarh, rela-
tia dintre ei fiind una de fraternitate episcopala si colegi-
alitate bazatd pe hirotonia in treapta episcopatului, iar nu
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una de supunere. Singura subordonare poate fi conceputa
intre episcop, preot si diacon.

DEZVOLTAREA ISTORICA $I CANONICA A IERARHIEI
BISERICESTI

In conformitate cu cercetirile existente?, se poate sus-
tine cd in dezvoltarea istoricd a ierarhiei bisericesti au existat
cinci perioade principale. In prima perioada, de la inteme-
ierea Bisericii pana la mijlocul secolului al II-lea, pe langa
ierarhia harismatica mentionata de catre scrierile nou-tes-
tamentare si post-apostolice, au existat, inci de la inceput,
treptele episcopului, preotului, diaconului, iar pe langa aces-
tea, ca trepte secundare, diaconitele si citetii sau lectorii.
O adoua perioadi incepe cu secolul al III-lea prin aparitia
ipodicaonilor sau a subdiaconilor si a usierilor, continuata
de o a treia perioadd, incepind cu secolul al IV-lea, cAnd
isi fac aparitia cAntaretii sau psaltii, horepiscopii, periodeu-
tii, dar si treptele administrativ-organizatorice ale arhiepi-

37 Y. CoNGAR, L'Episcopat de I’Eglise universelle, Paris, 1952;
Dumitru I. GAINA, ,,Sfintii Apostoli si Episcopii”, in Studii Teologice,
XIV (1962), nr. 9-10, pp. 591-592; Dumitru GAINA, ,,Unele rindu-
ieli canonice privitoare la episcop”, in Glasul Bisericii 9-10 (1965);
Tustin MoISescu, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd, Anastasia,
Bucuresti, 2002; Al. Moistu, ,,Despre ierarhia bisericeascd”, in 7R
7-8/1972; F. Teoporescu, ,Episcopii eparhioti in Biserica veche”,
in rev. MMS 7-8/1968; Verzan, Sabin, ,,CArmuirea Bisericii in
Epoca Apostolicd”, in rev. ST, VII (1955), nr. 5-6. Metr. Maximos
AGHIORGHOUSSTS, ,, The parish presbyter and his bishop: a review
of the pastoral roles, relationship and authority,” in: St Viadimir’s
Theological Quarterly 29, no. 1 (1985), pp. 29-62. Alkiviadis C.
Cavvas, , The presbyter and the essential activities of the church”,
in: Greek Orthodox Theological Review 56, no. 1-4 (March 1, 2011),
pp- 27-54. John H. ERricksoN, , Presbyters, Deacons: an Orthodox
Perspective”, in Kanon, XIII (1996), pp. 148-164.
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scopului, mitropolitului, sau a episcopului metropolei. La
starsitul secolului al IV-lea ierarhia jurisdictionala se diversi-
fica, aparind titulaturi precum: patriarh, protopresbiter sau
arhipresbiter, arhidiacon, protopsalt. Incepand cu secolul
al V-lea, datoritd dezvoltirii vietii bisericesti, administratia
eclesiala creeazd o ierarhie de demnitati administrative foarte
elaborata, intre care sunt incadrati: economul bisericesc, ec-
dicul®®, paramonarul® si algii (can. 2 IV ec.)®. Aceastd pe-
rioada dureaza pana la finele primului mileniu cregtin cAnd

3% Termenul ékdikog desemneazd un avocat sau reprezentant legal.

Etimologic termenul &xducog (0 ¢k, €€w, dikng V) inseamnd ,,cel
ce este contra sau contrar legii”. Prin asimilare cu verbul éxducalw
(a decide un proces legal, a apdira, a rizbuna o cauzd), termenul
¢kdkog inseamnd ,apdrator, rizbunitor al cauzei sau al dreptu-
rilor”. Incepand cu secolul al 1-lea 1.Hr., termenul a fost folosit
pentru a desemna un avocat sau un reprezentant legal. Ecdicul era
un apiritor bisericesc, consultant sau sfatuitor juridic al episcopu-
lui. Marea lor majoritate provenea din rindul preotilor, dar sunt
atestati si diaconi sau laici ca detindnd aceastd titulatura. Conditia
de asumare a acestei titulaturi era datd de necesitatea pregitirii lor
juridice ca avocati, deoarece acestia reprezentau Biserica in proce-
sele cu Statul. De asemenea, erau implicati in judecitile bisericesti
ale clerului si laicatului, in cazuri matrimoniale, reprezentau legal
viduvele si orfanii in caz de necesitate. Dezvoltarea acestui oficiu
in Bisericd a dus la aparitia, incepand cu a doua jumitate a secolu-
lui al VII-lea, a unui protekdikos, care prezida acel tribunal al avo-
catilor sau defensorilor bisericesti. R. J. Macribes, ,,Protekdikos”,
Oxford Dictionary of Byzantium, Vol. 111, pp. 1742-1743; G.W.H.
Lawmre, A Greek Patristic Lexicon, pp. 427

% Termenul magapovéoiog (lat. mansionarius) desemneazi un paz-
nic sau administrator al unui imobil. Paramonarul sau prosmonarul era
paznicul bisericii, fiind responsabil cu paza imobilului si pe timpul nop-
tii, rim4nand in biserici si noaptea. Paul MagpALINO, ,,Prosmonarios”,
Oxford Dictionary of Byzantium, Vol. 111, pp. 1787.

4 Jean DaRROUZES, Recherches sur les Opopixia de [Eglise byzan-
tine, Paris, 1970, 618 pp.
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gasim in colegiul presbiterial, pe langa econom, si pe sache-
lar, cel care avea in grija afacerilor mandstiresti; pe schevofi-
lax, care avea in subordine casa Bisericii, pe cartofilax, sau
supraveghetorul si administratorul principal al registre-
lor oficiale ale eparhiei; pe sacheliu, responsabil cu ingriji-
rea clerului parohial i a parohiilor, pe protecdic, avocatul
principal al Bisericii, si multe alte titulaturi administrative.

In prima perioadi, pe lingi ierarhia sacramentali a
Bisericii, au existat si slujitori harismatici: apostoli, profeti,
evanghelisti si invigitori. In 1 Corinteni 12,28 invititorii
(ddokaAor) sunt mentionati dupa apostoli si profeti, iar
in Efeseni 4,11 si dupa evanghelisti, intr-o lista care enumera
functiile speciale in comunititile crestine. Daci apostolii,
profetii si evanghelistii avea functia de edificare a invaticurii
crestine, didascalii aveau menirea de a consolida credinta.

Didahia, scriere ce poate fi datata in a doua parte a seco-
lului intai, oferd un rol insemnat ierarhiei harismatice sau
itinerante alcituita din apostoli, profeti si invigitori. Acestia
trebuie sa fie respectati de catre credinciosi si primiti pre-
cum Domnul. Didahia interzice acestora si rim4na intr-un
loc mai mult de doua zile sau sa isi ia provizii, in afara de
paine. Profetilor li se ingaduie si aduci la Euharistie ruga-
ciuni de multumire. Pe lingd aceastd ierarhie itinerantd,
Didahia vorbeste si despre ierarhia stabild sau sacramen-
tald, indemnénd comunitatile: ,hirotoniti-va voui episcopi
si diaconi, vrednici de Domnul, barbati blanzi, neiubitori
de argint, adevirati si incercati; ci si ei indeplinesc slujirea
profetilor si dascililor.”!

La sfarsitul secolului al doilea aceste slujiri harisma-
tice dispar din comunitatile crestine, in afara celei de

+ Invigitura celor doisprezece Apostoli, in coll. Pirinti si Scriitori
Bisericesti (PSB), vol.1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, p. 31.
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ddGokaAog care se pastreaza incd un secol, functiile lor
fiind preluate ulterior fie de catre clerici, in cea mai mare
parte, fie chiar de catre laici.

Dezvoltarea treptelor episcopatului
si presbiteratului

In conceptia vechi-testamentard termenul de preot
(teoevc) sau cel de marele-preot (&oxteevc) desemna pe
un slujitor al divinitatii, considerat drept mediator intre
Dumnezeu §i oameni, care aducea jertfele tuturor in ca-
drul cultului, cerAnd impicarea si iertarea picatelor. in
Noul-Testament acest termen este folosit doar pentru a-l
desemna pe Hristos ca Marele-Preot, sau Arhiereu, singu-
rul mediator intre oameni si Dumnezeu, care s-a adus pe
sine insusi ca jertfd de rascumpdrare pentru pacatelor tutu-
ror (Evr. 7,1-9,28). Prin urmare, titulatura de arhiereu im-
plica, in contextul crestinismului, o dimensiune sacrificiala,
de jertfa euharistica. Datorita acestei titulaturi, Hristos con-
centreaza in sine toate slujirile existente in Bisericd: apos-
tol (Evr. 3,1), episcop (1Ptr. 2,25; Evr. 13,20), preot (Evr.
2,17; 5,65 8,4), diacon (Rom. 15,8; Lc. 22,27), invétitor
(Mt. 23, 8; In. 13,13) si slujitor (Evr. 8,2).

Pe langa dimensiunea hristologica a preotiei, teologia or-
todoxd mai subliniaza si aspectul pnevmatologic al acesteia,
prin care se face legatura cu preotia lui Hristos. Astfel, cel
hirotonit participa la preotia lui Hristos numai prin Duhul
Sfant, de aceea este necesar actul special al hirotonirii. Insi
participarea prin Duhul Sfint la preotia lui Hristos repre-
zintd o realitate eclesiala, comunionala, iar nu una rupti
de aceasta. Astfel, prin preotime intregul corpul eclesial se
face partas preotimii lui Hristos.
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Atét scrierile nou-testamentare, cit si scrierile post-apos-
tolice vad o legatura indisolubila intre episcop si presbiter,
cele doui titulaturi fiind, de multe ori, interschimbabile.
Desi a existat in perioada nou-testamentard o suprapunere
a celor doud titulaturi, episcopii fiind numiti de multe ori si
presbiteri, in ceea ce priveste treapta harica dobanditd prin
hirotonie si pozitia in ierarhie s-a ficut o diferentiere clara.
Incepand cu epistolele sfantului Ignatie Teoforul, existenta
unui singur episcop, conducitorul adunirii euharistice, in-
conjurat de catre preoti si diaconi este pe deplin certificatd,
in aceasta perioada ierarhia sacramentala fiind consolidata.
Din al doilea secol crestin, episcopul a primit si denumi-
rea de arhiereu datorita faptului ci acesta era conducitorul
sinaxei si jertfei euharistice. Cu toate acestea, aceasta titu-
laturd nu implica doar aspectul cultic, transformand inte-
legerea crestina a ierarhiei intr-o copie a preotiei ritualiste
iudaice sau pagane, ci episcopul este denumit si intaistdta-
tor, invatitor, mistagog, doctor al sufletelor, iconom al tai-
nelor®, slujirea sa fiind definitd numai in context eclesial,
impreuni cu ceilalti clerici si cu poporul lui Dumnezeu.

Textele patristice ale primelor secole arati ca episcopul
este simbol al unitatii bisericii, dupa cum afirma Sf. Ignatie,
si garant al succesiunii apostolice, conform lui Irineu. De
aceea treapta preotilor nu poate fi inteleasa decit in strinsa
legatura si dependentd fata de episcop. Dar nici treapta epi-
scopului nu poate exista prin ea insasi, ca o treaptd monar-
hica, ci doar in comuniune cu celelalte. Sf. Ignatie afirmi:
»sd le faceti pe toate in unire cu Dumnezeu, avind intlista-
titor pe episcop, care este in locul lui Dumnezeu, pe preoti

#  John H. EricksoN, ,, The Priesthood in Patristic Teaching”, in :
John H. Erickson, 7he Challenge of Our Past: Studies in Orthodox
Canon Law and Church History, St. Vladimir’s Seminary Press, 1991,
p. 54;



144 | Asist. univ. dr. Rizvan Persa

care sunt in locul soborului Apostolilor si pe diaconi carora
li s-a incredintat slujirea lui lisus Hristos™. In Constituiile
Sfintilor Apostoli, preotii sunt considerati ca fiind ,figura
apostolilor” si ,,coroana Bisericii”, indeplinind rolul de ,,con-
silieri ai episcopului, sinedriul si senatul Bisericii” (Const.
Apost., 11, 26, 7; 11, 28, 4).

Cu privire la relatia dintre episcop si preot in traditia
canonici, putem constata, inci de la inceput, supunerea
totala a preotului fata de episcop. Canonul 39 apostolic
impune tuturor preotilor si diaconilor consultarea preala-
bila cu propriul episcop in toatd activitatea lor, episcopul
fiind responsabil in fata lui Dumnezeu pentru sufletele tu-
turor celor pastoriti.

Episcopul detine intreaga putere bisericeascd sub as-
pectul ei intreit: invitatoresc, sacramental si jurisdictional
sau pastoral. Dar exercitarea acestei puteri nu poate fi con-
ceputd decit in context eclesial, colegial si sinodal, iar nu
autoritativ-monarhic.

Astfel, prin exercitarea puterii invdtdtoresti, episcopul
are dreptul si obligatia de a invata clerul si poporul in fie-
care zi, dar mai ales la sinaxa euharistici din ziua de dumi-
nicd (canonul 19 Trulan, canonul 58 ap.), are, de asemenea,
dreptul si indatorirea de a pastra si apdra dreapta credinga
si prevederile canonice si hotararile sinoadelor.

O diferentiere fundamentala intre episcop si restul ier-
arhiei este data de faptul ca numai acestui i s-a dat puterea
sacramentald de a transmite harul preotiei, avand posibili-
tatea de a hirotoni preoti si diaconi (canonul 2 ap.), de a
hirotesi slujitori bisericesti si de a institui monahi (canoa-
nele 4, 8, 24 IV ec., 41 Trulan; 12, 17 VII ec.). Pe langi

4 Sk. leNatie TeororuL, Citre Magnezieni, in coll. Parinti si
Seriitori Bisericesti (PSB), vol.1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 166.
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preoti si diaconi, mai sunt supusi autorititii episcopale si
periodeutii (can. 57 Laod.), horepiscopii, egumenii (can.
14 VII ec.), toti membrii cinului monahal (can. 4 IV ec.)
si laicii (8 IV ec., 31 Cart.).

In ceea ce priveste puterea jurisdictionald, episcopul are
dreptul de a judeca toate cazurile de disciplind canonica din
eparhia sa, are dreptul de principal organ executiv al epar-
hiei, fiind presedintele tuturor organismelor bisericesti din
eparhia sa (can. 40, 74, 75 ap.; 24 Antiohia; 5, 12 I ec;; 9,
16,17 IV ec.; 4 VIl ec.; 2, 5, 7 Ancira; 8, 19, 33, 81, 128,
219 Cartagina; 1, 74, 84, 85 Vasile cel Mare).

In chestiunile administrativ si patrimoniale, traditia ca-
nonica prevede colaborarea episcopului cu propriul cler,
episcopul nu poate vinde bunurile bisericii fard stirea si-
nodului episcopilor sau a preotilor din eparhia sa (can. 41
Cartagina). Desi Biserica avea posibilitatea de detinere a
bunurilor si inainte de anul 313%, odata cu aceasta dat3,
prin schimbarea atitudinii legislative fata de crestinism, dar
si prin conferirea unei asa-numite personalititi juridice sau
morale Bisericii®, patrimoniul eclesial se dezvoltd in mod
constant. In momentul in care dorim si aducem dovezi des-
pre administrarea bunurilor temporale ale Bisericii inainte
de aceasta data, putem constata, inci de la inceput, ¢ nu
exista indicii clare pentru primele trei secole de existenta
crestind, administrarea lor, fiind ficutd, probabil, in cea mai
mare parte, de citre episcop.

#  lorgu IVaN, Bunurile bisericesti in primele sase secole. Situatia lor
Juridicd si canonicd, Basilica, Bucuresti, 2014, p. 220-221; Eleutheria

PAPAGIANNT, , Legal Institutions and Practice in Matters of ecclesias-

tical Property”, in: Angeliki E. Laiou (edit.), 7he Economic History of
Byzantium, from the Seventh to the Fiftheenth Century, Dumbarton

Oaks Studies XXIX, Dumbarton Oaks, 2002, p. 1060.

+ lorgu IvaN, Bunurile bisericesti in primele sase secole, pp. 65-67.
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Gestionarea exclusiva a bunurilor eclesiale de citre epi-
scop este atestatd de ctre anumite izvoarele ale secolului al
I1I-lea si poate fi explicatd pe motivul consolidarii puterii
mono-episcopatului®. Didascalia apostolorum ofera citeva
pasaje prin care se atestd faptul ca, in chestiuni financiare,
singurul judecitor al episcopului este Dumnezeu”, nima-
nui nu ii revine dreptul de a-l trage la rispundere pe epi-
scop in probleme de drept patrimonial.

Cu toate acestea, incepand cu secolul al IV-lea, toate iz-
voarele atestd la unison implicarea clericilor in administra-
rea averilor bisericesti, exclusivitatea gestionirii bunurilor
numai de citre episcop fiind sanctionatd de catre sinoade.

Prin urmare, conform traditiei canonice episcopul repre-
zintd organul unipersonal de conducere bisericeascd, care in
acord cu principiul organic si al sinodalitatii, exercitd de-
plin intreaga putere bisericeasci in granitele eparhiei sale,
in virtutea deplinatatii stdrii harice primite prin hirotonie
valida (can. 1 ap.; 4 I ec; 13, 49 Cartagina).

In ceea ce priveste dezvoltarea treptei presbiteratului
sau a preotului, daca in primele secole unitatea euharistica
era centrata strict in episcop, singurul conducitor al sina-
xei euharistice ajutat de citre preoti i diaconi, incepind cu
secolul al III-lea, prin aparitia parohiilor, multe dintre atri-
butiile episcopului sunt transferate preotului, printre care si
celebrarea euharistiei*’. Cu toate acestea, euharistia princi-

4 Eva SYNEK, ,Die vermégensrechtlichen Kanones des vierten
Jahrhunderts unter besonderer Beriicksichtigung der antioche-
nischen Kanones und ihrer Rezeption im orthodoxen Kirchenrecht”,
in: Kanon, XV (1999), pp. 291-305.

4 Arthur VOOBUSs, The Didascalia Apostolorum in Syriac 1-11,
Louvain, 1979, p. 114.

4 loannis Z1z1ouLas, Eubaristie, Episcop, Biserici: Unitatea Bisericii
in dumnezeiasca Eubaristie si episcop, in primele trei secole crestine,
Editura Basilica, Bucuresti, 2009, p. 191 si urm.
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pali nu se divide in mai multe euharistii independente, ci
fiecare preot din parohie este considerat drept reprezentan-
tul episcopului, fiind sub ascultare canonica fata de acesta,
dar avind totusi deplina responsabilitate a slujirii pastorale,
prin autonomia parohiald conferitd®.

Dezvoltarea treptei diaconatului

Exista multe cercetari dedicate dezvoltarii treptei diaco-
natului®. Cu toate acestea, este necesard o punere in contex-
tul traditiei canonice a Bisericii Ortodoxe pentru a evidentia
aspectele fundamentale ale acestei trepte. In limba greaca
veche sunt atestate, in folosirea seculara, doud sensuri prin-
cipale ale verbului diaxovéw, primul: ,a servi la mese”, iar

4 Liviu STAN, Despre autonomia bisericeascd, in: Pr. Prof. Dr. Liviu
StaN, Biserica si Dreptul. Studii de drept canonic ortodox, vol. 111,
Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 112.

s Constantin Rus, Diaconatul: Studiu istoric-canonic. Rolul si
importanta lui in Bisericd, Editura Universitigii ,,Aurel Vlaicu”, Arad,
2004, 248 p.; E. MARINA, ,,Despre preoti si diaconi dupa Sfintele
canoane”, in rev. BOR 11-12/1965; J.G. Davigs, ,Deacons,
Deaconesses and the Minor Orders in the Patristic Period,” 7he
Journal of Ecclesiastical History 14.1 (1963): 1-15. L.R. HENNESSEY,
,Diakonia and Diakonoi in the Post-Nicene Church,” T. Halton &
J.2. Williams, Diakonia: Studies in Honor of Robert T. Meyer, Catholic
University of America Press, Washington, 1986 pp.60-86. G.W.H.
Lamre, ,Daikonia in the Early Church,” in: J.I. McCorb & J.H.L.
PARKER, Service in Christ, Eerdmans, Grand Rapids, 1966, pp.49-
64. ]. CHRySSAVGIS, Remembering and Reclaiming Diakonia: The
Diaconate Yesterday and Today, Holy Cross Press, Brookline, 2009.
E.R. Harpoy, D. Edmond HieBerr, ,Behind the Word ,Deacon’: A
New Testament Study,” in: Bibliotheca Sacra 140: 558 (1983), pp.
151-161. Charles YricoveN, , The Office of Deacon: A Historical
Summary,” Quarterly Review 19.4 (1999), pp. 327-342.
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al doilea: ,,a ingriji, a oferi ingrijire™". In Noul Testament,
termenii duacovéw, duakovia, didicovog sunt folositi pen-
tru a desemna, in linii mari, actiunea de a sluji, slujirea si
slujitorul, fiind utilizati pentru a sublinia iubirea practica
concretizatd prin slujire. In acest sens, Noul Testament
atestd termenul didkovog, ca termen tehnic, pentru a arita
slujirea practici cu care Biserica i-a instituit, incd de la in-
ceput, pe diaconi. Un pasaj mult dezbitut in cercetarea bi-
blica este cel din Faptele Apostolilor 6, 1-6. Desi textul nu
ii desemneazi prin termenul didkovog pe cei sapte barbati
alesi de citre apostoli, prin rugaciune §i punerea mainilor,
incepand cu Sfantul Irineu ei sunt identificati cu diaconii,
acest pasaj avand un rol fundamental pentru modelul si
dezvoltarea diaconatului de mai tarziu®®. Sf. loan Gura de
Aur, in omilia sa asupra acestui pasaj’®, nu ii identifici pe
cei sapte barbati cu diaconii de mai tArziu, interpretarea sa
fiind preluati de citre sinodul de la Trulan, care prin cano-
nul 16 concluzioneaza:

»Asadar, pe temeiul acestora, potrivit invatdturii tAlcuite
mai inainte, facem cunoscut (invatam) si noi i cei sapte di-
aconi pomeniti mai sus nu trebuie si fie socotiti ca slujitori
la Taine, ci ¢ acestia sunt cei cirora li s-a incredintat purta-
rea de grija a trebuintei obstesti a celor adunati atunci: ei ni

' Herman Wolfgang BEYER, ,Art. diaxovéw”, in: Gerhard KrrTeL,
Theological Dictionary of the New Testament, Vol. 2, Eerdmans, Grand
Rapids, 1964, p. 82.

5> Constantin Rus, Diaconatul: Studiu istoric-canonic. Rolul si
importanga lui in Bisericd, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad,
2004, pp. 47-48.

53 S. Joannis CHRYsosTOMI, [n Acta Apostolorum Hom. XIV, PG,
60, 116.
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s-au ficut noud, micar prin aceasta, pilda de dragoste de oa-
meni (filantropie) si de rdvna fatd de cei lipsiti.”*”

Cu toate acestea, adresarea Sf. Apostol Pavel din Filip.
1,1 atesta oficiul distinct al diaconilor inci de la inceputul
vietii crestine, aratind dependenta lor de episcopi in con-
ducerea §i cArmuirea Bisericii. Statutul sacramental al diaco-
nilor este accentuat de citre 1 Tim. 3, 8-13, unde se impun
anumite conditii candidatului pentru hirotonia in diaconat,
conditii asemdnatoare celor pentru episcopat.

In secolul al II-lea informatiile despre diaconi sunt
destul de abundente in textele crestine, fiind pomeniti,
de fiecare datd, impreund cu episcopii, aratindu-se lega-
tura dintre cele doua trepte. Functia liturgica si sacra-
mentald a diaconilor este atestata de citre Epistola citre
Tralieni a Sf. Ignatiei al Antiohiei, care afirma:

»Irebuie ca si diaconii, ca slujitori ai tainelor lui lisus
Hristos, si placd tuturor in tot chipul. Cd nu sunt sluji-
tori ai mancirurilor si bauturilor, ci slujitori ai Bisericii lui
Dumnezeu. Trebuie, dar, si se fereasci de invinuiri ca de foc.
De asemenea, toti si respecte pe diaconi ca pe lisus Hristos;
si respecte si pe episcop, care este chip al Tatalui, iar pe pre-
oti ca pe sobor al lui Dumnezeu si ca adunare a Apostolilor.

Fira de acestia nu se poate vorbi de Bisericd.”.

Toate sursele urmatoare ne aratd ci diaconii sunt sluji-
tori sacramentali care fac parte din cler ca a treia treaptd a
ierarhiei, in strinsd legatura cu treapta episcopatului.

5+ loan Froca, Canoanele, p. 115. Pentru un comentariu mai
amplu al acestui canon, a se vedea: John WoRTLEY, , The sixtieth
canon of the Council in Troullo”, in: Studia patristica, 15 (1984),
1, pp. 255-260;

55 Sr. IGNATIEI AL ANTIOHIEL, Epistola citre Tralieni, PSB, vol. 1,
pp. 170-171.
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Sfantul Iustin Martirul si Filosoful indica si functia lor
liturgicd in cadrul celebririi sfintei Euharistii:

,Dupi ce intdistdtitorul a terminat euharistia si tot po-
porul a rostit Amin, slujitorii aceia care sunt numiti la noi
diaconi dau fieciruia dintre cei ce se gisesc de fatd sd se im-
partiseascd din pdinea si vinul amestecat cu api, care s-au
transformat in euharistie, iar celor ce nu sunt de fatd, li se
duc pe la casele lor™®.

In ceea ce priveste treapta diaconatului, 77aditia Apostolici
a lui Ipolir (215) aduce citeva argumente despre hirotonia
diaconului in Biserica romana:

,CAnd se hirotoneste un diacon, si fie ales potrivit ce-
lor spuse mai sus, episcopul singur punindu-si mana peste
el cum am poruncit mai inainte. Hirotonind diaconul doar
episcopul sa-si pund peste el ména, pentru cd nu e hiroto-
nit in preotie, ci spre slujirea episcopului, ca si faci cele po-
runcite de el. Cici nu e agezat s3 fie partas la sfatul clerului,
ci ca s se ingrijeascd [de cei neputinciosi] si s arate episco-
pului cele ce se cuvin ficute, primind asadar nu Duhul co-
mun al prezbiteriului, de care se impiértisesc prezbiterii, ci
cel care ii este de incredintat sub puterea episcopului. Din
aceastd cauzd singur episcopul si-l facd pe diacon, dar asu-
pra prezbiterului si-si pund mana si prezbiterii din pricina
Duhului comun si asemanator al clerului. Cici prezbiterul
are doar puterea de a-l primi, nu are puterea de a-1 da. De
aceea nu hirotoneste clerici. Dar la hirotonia prezbiterului

sa-] pecetluiascd, dar episcopul il hirotoneste.””

56

Apologeti de limba greaca, coll. PSB 2, trad., introd., note si
indice de Pr. Prof. T. Bopogak, Pr. Prof. Olimp CaciuLa, Pr. Prof.
D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 70.

57 Ipovrrr pIN RoMa, Traditia Apostolica, in: loan IcA jr., Canonul
Ortodoxiei, p. 573.
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Cu toate acestea, rugaciunea de investire a diaconului
atestd dubla functie pe care diaconul o detinea, cea soci-
ald, caritabila, si cea liturgici-sacramentala: ,sa slujeasca
Bisericii” si sd aducd ,darurile in sfantul altar”.

In perioada primari, cit si in traditia bizantini, oficiul
diaconal avea, in mare masurd, indatoriri de slujire. Traditia
canonici a Bisericii ne-a transmis nenumarate dispozitii si
norme cu privire la diaconi si rolul acestora in Biserica®®.
Norma principala, asupra cireia insistd mai multe canoane,
se referd la supunerea diaconului fatd de episcop (can. 31.
Cart.). Potrivit canonului 19 apostolic, diaconii, precum
preotii: ,,sd nu sdvarseasci nimic fira invoirea episcopului”.

Desi in anumite perioade a cunoscut un anumit declin in
ceea ce priveste rolul lui, diaconatul face parte din treptele
sacramentale fundamentale ale Bisericii. Importanta sa este

8 Termenul didkovog apare in canoanele: 2 ap./ 4 ap./ 18 I ec.

(4)/ 7 Trul.(2)/14 Trul./ 16 Trul.(5)/ 2 Anc./ 10 Anc./ 10 Neoc./15
Neoc./ 8 Sard./ 9 Sard.(2)/ 20 Laod.(2)/ 24 Laod./12 Cart./ 14
Cart./ 16 Cart./ 20 Cart./ 31 Cart./54 Cart./ 97 Cart./ 100 Cart./
109 Cart./ 3 Vasile(2)/ 70 Vasile(2)/ 9 Tim./ 5 Teofil. In expresia:
sepiscopul, preotul sau diaconul” (¢miokomog 1) mpeoPvTeQog 1)
dldkovog), apare in canoanele: 5 ap./ 6 ap./ 7 ap./ 8 ap./ 17 ap./ 18
ap./ 25 ap./ 27 ap./28 ap./ 29 ap./ 33 ap./ 36 ap./ 42 ap./ 44 ap./45
ap./ 51 ap./ 53 ap./ 63 ap./ 68 ap./ 69 ap./70 Ap./ 83 ap./ 3 I ec./
15T ec./ 21V ec./3 Trul.(2)/ 4 Trul./ 10 Trul./ 23 Trul./ 58 Trul./80
Trul./ 3 VIl ec./ 5 VIl ec.(2)/ 9 VIl ec./ 1 Ant./2 Ant./ 4 Ant.(2)/ 10
Sard./ 3 Cart./ 4 Cart./15 Cart./ 16 Cart./ 25 Cart./ 32 Cart./ 36
Cart./54 Cart./ 70 Cart./ 8 I-11/ 1 Genadie(2). In expresia: ,preo-
tul sau diaconul” (mpeoBvTegog 1) didicovog), apare in canoanele:
15 ap./ 32 ap./39 Ap./ 41 ap./ 56 ap./ 161 ec./ 6 IV ec./3 Trul.(2)/
6 Trul.(2)/ 13 Trul.(5)/ 13 Anc./ 14 Anc./3 Ant./ 5 Ant./ 6 Ant./
9 Ant./ 10 Ant./ 12 Ant./20 Ant./ 22 Ant./ 24 Ant./ 25 Ant./ 10
Sard./13 Sard./ 14 Sard./ 16 Sard./ 20 Cart./ 27 Cart./28 Cart./ 125
Cart./ 11 I-I1/ 13 I-II/ 89 Vasile(2).
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datd de drepturile si atributiile conferite prin participarea
la exercitarea puterii invatatoresti, sacramentale si juridice.

Dreptul de participare aldturi de preoti si de episcopi la
exercitarea puterii invatatoresti:

Canonul 2 al sinodului de la Ancira®, din anul 314,
indici atributiile principale ale diaconului la inceputul se-
colului al IV-lea. Slujba lui sfanta (ieo& Aertovoyia) era con-
stituitd din: aducerea péinii si a vinului pentru euharistie
(Tov dtov 1) motoLoV dvadépey), si propovaduirea cu-
vantului (knovooew), reprezentand o dovada concludentd
a faptului ca diaconii aveau si o functie cateheticd, invitito-
reascd in biserica, oferitd de catre episcop. Aceasta era exer-
citatd in limitele impuse de citre episcopul sau.

Conform art. 52 (2) din Statut de organizare a Bisericii
Ortodoxe Romine din 2008, cu amendamentele din 2011,
diaconii au indatorirea pastorald si misionard de a face ca-
tehizare in parohiile la care slujesc sau in care locuiesc, in
acord cu preotul paroh, conform normelor stabilite de ca-
tre Sfantul Sinod si centrele eparhiale.

Dreptul de participare aldturi de preoti si de episcopi la
exercitarea puterii sacramentale:

Locul si functia diaconilor in sinaxa eubaristicd. Canonul
15 al sinodului de la Arles interzice cu desivarsire diaco-
nilor sd oficieze sau sa prezideze sfanta Euharistie, practica
intilnita in perioada persecutiilor, probabil din lipsa de
preoti si episcopi. In acest sens, canonul 18 I ec. stabileste
locul diaconului in ierarhia sacramentali, corectind exce-
sele existente, prin care, in anumite locuri, diaconii ofereau
preotilor Euharistia, atribuindu-gi in mod necanonic inta-

59 Paul GavRILYUK, ,, The participation of the deacons in the dis-
tribution of communion in the early church”, in: St Viadimir’s

Theological Quarterly, 51 (2007), 2-3, pp. 253-275.
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ietatea la impirtdsirea cu sfintele Taine, i chiar intiietatea
fatd de preoti in cadrul sinodului. Astfel, parintii sinodu-
lui I de la Niceea stabilesc ca: , toate acestea sd inceteze si
diaconii sd rim4na in limitele lor, stiind 3, pe de-o parte, ei
sunt slujitori ai episcopului, iar pe de alta, sunt mai prejos
decit preotii. Deci, sd primeasca euharistia conform randuie-
lii, adicd dupa preoti, oferindu-le-o fie episcopul, fie preo-
tul”. Prevederea se regiseste si in canonul 20 al sinodului
de la Laodiceea®, care impune diaconului ascultare nu nu-
mai fata de episcopul sau, ci si fatd de preot.

Diaconii au dreptul, datorita functiei lor sacerdotale, de
a conlucra si ajuta pe preoti si episcopi la sivarsirea Sfintelor
Taine si a ierurgiilor, avind un rol bine determinat in ca-
drul celebrarii Sfintei Liturghii. Cu toate acestea, diaco-
nii nu pot savarsi singuri Tainele sau ierurgiile, cu exceptia
Botezului in cazuri de necesitate, conform canonului 44 al
lui Nichifor Marturisitorul.

Dreptul de participare alituri de preoti si de episcopi la
exercitarea puterii jurisdictionale:

O alta functie a diaconului este cea de reprezentare a epi-
scopului siu in alte eparhii. Conform canonul 7 Trulan, in
cazul in care diaconul il reprezinta pe patriarh sau pe mi-
tropolit in vizite canonice, atunci i se va oferi cinstea echi-
valentd cu cel pe care il reprezintd. Eusebiu de Cezareea
sustine, in Istoria bisericeascid VII, 30, ci adeptii lui Pavel
de Samosata au fost condamnati de catre un sinod com-
pus din episcopi, preoti si chiar din diaconi. Incepand cu
secolul al XI-lea, diaconii au fost considerati ca membrii
deplini ai sinoadelor endemice, avind o influentd mare in

¢ Nu se cuvine ca diaconul si sadi inaintea presbiterului, ci si

sada la porunca presbiterului. Asemenea si diaconii sd aiba cinste
de la slujitori bisericesti si de la toti clericii.”
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cadrul administratie patriarhiei ecumenice®. Functia soci-
ala a diaconilor este stabilitd de citre canonul 41 ap., acestia
avand datoria de a distribui bunuri si conferi ajutor cresti-
nilor nevoiasi. De asemenea, canoanele sinodului local din
Antiohia impun o responsabilitate colegiala in gestionarea
bunurilor bisericesti. Canoanele 24 si 25 evidentiaza fap-
tul cd bunurile bisericesti trebuie sd fie administrate cu ju-
decata si puterea episcopului (dtokelobat mooor kel peti
Koloews kait é€ovaiag ToL émokdmov), exprimandu-se fap-
tul cd nu episcop este singurul responsabil cu gestionarea
averilor bisericesti, ci ele trebuie sa fie administrate si cu
voia preotilor si a diaconilor din jurul lui (neta yvdoews
TV TEQL AVTOV TMEETPLTEQWV Kal DlakdvwV). In anumite
zone si perioade, functia de iconom bisericesc, responsabil
cu administrarea bunurilor i a patrimoniului, era detinutd
si de citre diacon. In toate regiunile Egiptului sunt atestate
intre sec. V-VIII existenta institutiei economului, manus-
crisele si dovezile arheologice confirmi faptul ca economii
erau desemnati din cler, fiind atestata de 27 de ori titula-
tura de presbiter-econom si de zece ori cea de diacon-eco-
nom®. Prin urmare, implicare diaconilor in administrarea
directd a patrimoniului bisericesc este fundamentati in tra-
ditia canonicd. Diaconii mai aveau si rolul de notari sau se-
cretari ai episcopului, aceasta functie fiind incredintatd, de
cele mai multe ori, primului dintre diaconi, adica arhidia-

¢t John Anthony McGuckiN, The Encyclopedia of Eastern Orthodox
Christianity, John Wiley & Sons, 2010, p. 177.
62 Georg SCHMELZ, Kirchliche Amtstriger im spitantiken Agypten:
Nach den Aussagen der griechischen und koptischen Papyri und Ostraka,
Walter de Gruyter, Berlin, 2002, pp. 163-164.
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conului®®. Diaconii aveau si dreptul de a-i cerceta sau exa-
mina pe candidatii la cler (89 Vasile si 7 Teofil).

Cu toate aceste, exercitarea puterii jurisdicgionale era per-
ceputd in strinsi legiturd de ascultare canonica fatd de epi-
scop (can. 39 ap. 31 Cart., 6 Gangra, 5 Ant), si nu putea fi
hirotoniti fird o anumita destinatie (can. 6 IV ec.). sau si-si
paraseasca eparhia fird voia episcopului (can. 15. ap.), sau
fira scrisori (can. 33 ap.). Canoanele Bisericii Risaritene in-
terzic diaconilor transferarea (15, 16 I ec, 3 Ant.) sau lipsa
nemotivata de la serviciul bisericesc mai mult de 3 dumi-
nici (can. 80 Trulan).

DEZVOLTAREA ISTORICA A TREPTELOR SLUJITORILOR
BISERICESTI

Traditia canonica ortodoxa certifica faptul ci intre cler
si laicat nu existd o rupturd, ci o trecere gradatd care conso-
lideazd continuitatea si intregirea in slujire. Astfel, treptele
bisericesti, care nu sunt incadrate prin hirotonie in ierar-
hia sacramentald, precum ipodiaconul, cAntiretul, citetul
si usierul, ci, prin hirotesie, au functii si responsabilitati li-
turgice bine delimitate de citre legislatia canonici, facAnd
legitura intre starea clericilor si starea laicilor®.

¢ Hans-Georg BEck, Kirche und theologische Literatur im byzan-

tinischen Reich, Beck, Miinchen, 1959, pp. 98-99.

¢  H.G. PerzoLp, ,Das Verhiltnis des Subdiakonats zum
Weihesakrament in der alten Kirche und seine Stellung im klassis-
ch-orthodoxen Kirchenrecht”, Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht,
4 (1967), pp. 394-455. H.G. PerzoLp, ,Der Subdiakonat im
Byzantinischen Eherecht unter Beriicksichtigung der gegenwirti-
gen Praxisin den orthodoxen Kirchen und im rémisch-katholis-
chen Ostkirchenrecht”, Kyrios 1/2, (1968), 163-221; A. CATOIRE,
,Le sous-diaconat dans I'Eglise grecque”, in: Echos ds Orient, tome
13, 80 (1910). pp. 22-24. Walter Croct ,Die niederen Weihen
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a. Dezvoltarea treptei de ipodiacon

Primele dovezi istorice despre existenta treptei ipodiaco-
nilor sau a subdiaconilor sunt plasate in secolul al III-lea.
Traditia Apostolici a lui Ipolit 1i mentioneaza pe diaconi si
pe ipodiaconi, care trebuiau si staruie pe langa episcop si
sd-i aducd acestuia la cunostintd cazurile persoanelor bolnave
in vederea vizitei®. Ipodiaconul nu este hirotonit, ci doar
numit ca sp urmeze diaconului. In Iszoria bisericeasci a lui
Eusebiu de Cezareea, papa Carnelius mentioneaza intreaga
listd a clerului existenta la acea vreme in bisericd, printre
care, dupa cei sapte diaconi sunt plasati sapte ipodiaconi®’.
Ciprian al Cartaginei mentioneazi treapta de ipodiacon in
scrisorile sale, indicAndu-1 pe ipodiaconul Crementius (scri-
sorile 2, 3, 29, 30). Constitutiile apostolice vorbesc despre
instituirea ipodiaconului, indicand si rugaciunea care se ros-
tea la instituirea acestui®. Principala functie sacramentala

und ihre hierarchische Wertung. Eine geschichtliche Studie”, in:
Zeitschrift fiir katholische Theologie, vol. 70 (1948), pp. 257-314.
Alexandre Farvre, Naissance d'une hiérarchie: les premiéres étapes du
cursus clérical, Editions Beauchesne, 1977, 443 pp. Sabine HUBNER,
Der Klerus in der Gesellschaft des spitantiken Kleinasiens, Franz Steiner
Verlag, 2005, 318 pp.

S Traditia Apostolica XXXIV, Ica jr, Canonul ortodoxiei, p. 586.
S Traditia Apostolica XXXV, Ici jr, Canonul ortodoxiei, p.577.
%7 EuseBIU DE CEZAREEA, [storia Bisericeascd, V1, 42, 11: ,Nu stia
oare acest asa zis aparator al Evangheliei i trebuie si existe un sin-
gur episcopat intr-o Bisericd universald? Iar intr-o astfel de Biserica
— el stia sigur acest lucru - sunt patruzeci si sase de preoti, sapte dia-
coni, sapte ipodiaconi, patruzeci si doi de acoliti, cincizeci si doi
exorcisti, citeti si usieri, mai mult de o mie cinci sute de viduve si
nevoiasi, pe care-i hrineste doar iubirea si filantropia crestind”. PSB

13, p. 266.
¢ Citre ipodiaconi eu, Toma, vi randuiesc voud, episcopilor acs-

tea: Cind hirotonesti un ipodiacon, o, episcopie, si-ti pui miinile



Dezvoltarea istorici a treptelor clericale si norme ... | 157

era aceea de ajutor la cult, fiind responsabili cu pregitirea
vaselor liturgice. Desi treapta ipodiaconatului este atestatd
istoric doar in secolul al I1I-lea, dovezile arati ci in aceasta
perioada oficiul ipodiaconului era bine consolidat, indicand
existenta lor cu mult inainte de aceasta data.

Incepand din anul 1207 papa Inocentiu al I1l-lea a in-
clus treapta ipodiaconatului ca prima treaptd sacramen-
tald, dupa care urmeazi diaconii, preotii si episcopii. De
aceea, Biserica Catolici nu considera treapta diaconatului
in rindul clerului inferior, ci in rAndul clerului superior.
Cu toate acestea, atributiile, prevederile canonice si litur-
gice si mai ales dezvoltarea treptei certifica faptul i ipo-
diaconii nu pot fi considerati ca treaptd fundamentald a
ierarhiei sacramentale.

In ceea ce priveste prevederile liturgice, canonul 21
Laodiceea interzice slujitorilor bisericesti inferiori sa stea
in diaconicon sau si se atingd de sfintele vase. Aceasta ma-
surd se referea, evident, la timpul sfintei Liturghii, iar nu
si in afara acesteia, deoarece canonul 25 Cartagina aratd ca
ipodiaconii se ating de sfintele vase, prin urmare, trebuie
sa respecte aceleasi reguli de abstinenta ca si ceilalti clerici.
Cele doui canoane indici faptul cd ipodiaconii aveau sar-
cina de a pregati sfintele vase pentru sfanta Liturghie. Pe
langa aceastd, ei trebuia sa-1 ajute pe episcop la imbrica-
rea vesmintelor si si-i ajute, in general, pe diaconi in bi-
serica. Canonul 22 de la Laodiceea interzice ipodiaconilor

pe el si sd spui: StipAne Dumnezeule, creatorul cerului si al paman-
tului i a tuturor celor din ele, care ai aritat la Cortul Mirturiei pe
slujitorii Templului strijeri ai sfintelor Tale vase [ Nm 3; 1Par 9],
Tnsuti si acum priveste spre robul tiu cel pus inainte ipodiacon, si-i
di-i lui Duh SfAnt ca sd se atingd cu vrednicie de vasele Tale litur-
gice si s facd voia Ta in toatd vremea prin Hristosul Tdu, prin Care
Tie fie slava, cinstea si venerarea in Duhul Sfant in veci. Amin.”,
Constitutiile apostolice, 1. 1cd jr, Canonul Ortodoxiei, p. 757.
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sd poarte orar precum diaconii si indica o altd atributie a
ipodiaconilor, cea de pézire a usilor in timpul Liturghiei.
Constitutiile Apostolice certifica aceasta practicd, aratdnd
cd ipodiaconii erau insircinati cu pazirea usile barbatilor,
iar diaconitele pe cele ale femeilor, pentru ca nimeni sa nu
intre in timpul aducerii Jertfei euharistice.®” De asemenea,
Constitutiile Apostolice mentioneazd faptul ci ipodiaco-
nii ofereau preotilor apd pentru spilarea mainilor, simbol
al curatiei sufletelor.

Prevederi canonice, legate de hirotesirea ipodiaconilor,
de la varsta canonici de 20 de ani (can. 15 Trulan), arati
cd acestia erau instituiti de citre episcop, insd canonul 10
Antiohia ofera aceasti posibilitate si horepiscopi. La ince-
put, consacrarea ipodiaconilor era ficuta de citre episcop
in diaconicon, unde erau asezate vasele sfinte, aratindu-se
principala lor functie liturgici. Incepand cu patriarhul
Constantinopolului Manuil I (1217-1222), ipodiaconii
nu au mai fost hirotesiti in diaconicon, datorita preten-
tiilor ulterioare pe care acestia le aveau de a sta in timpul
Liturghiei impreuna cu diaconii, ci hirotesia era realizata
in afara altarului.

Ipodiaconul este pedepsit prin afurisire in momentul
in care isi petrece timpul cu jocurile de noroc sau in be-
tii, conform canonului 43 apostolic. Canonul 69 apostolic
prevede masuri disciplinare ipodiaconului care nu respectd
rinduiala postului de miercuri, vineri si Postul Pagtilor.
Canonul 4 Trulan — daci ar picatui cu o femeie inchinatd
lui Dumnezeu — destituire. Infrinarea pentru serviciul di-
vin cf. 25 Cartagina.

O prevedere canonici importanti legatd de viata ipo-
diaconilor este data de canonul 3 Trulan care opreste de la

% Constitutiile apostolice, 1. IcA yr, Canonul Ortodoxiei, p. 745-
746.
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slujirea de ipodiacon pe cel ce a triit intr-o casitorie ilegi-
timd sau s-a cdsatorit cu o viduvd. Canonul 6 si 13 Trulan
interzic ipodiaconilor si se casitoreascd dupd hirotesire.

b. Dezvoltarea treptei de citet, lector sau anagnost

Aceastd treapta a clerului hirotesit poartd numele de
avayvawotg (cel ce citeste) in izvoarele grecesti si de lec-
tor in izvoarele latine. Prima mentionare istoricd a acestora
este facuta de citre Iustin Martirul la mijlocul secolului al
[I-lea in Apologia I, unde se aratd ca acestia erau respon-
sabili cu citirea textelor biblice si a Evangheliei la sfanta
Liturghie”. In Traditia Apostolici a lui Ipolit, citetul este
instituit de citre episcop prin oferirea cartii, dar fira pu-
nerea méinilor asupra lui”". Totusi, conform Constitutiilor
Apostolice, citetii nu pot fi hirotesiti prin punerea miini-
lor decit de catre episcopi’.

c. Dezvoltarea treptei de cintiret

In izvoarele literare bizantine acestia purtau denumirea
de psalti sau ieropsalti (PaAg, iepopaAg, YaApwddc).
Primele dovezi istorice si literare ale existentei psaltilor sau
a cantdretilor bisericesti pot fi datate numai in a doua ju-
mitate a secolului al IV-lea. La Sfantul Grigore de Nazianz,
in Constitutiile Apostolice si, ulterior, in legislatia bizantina

70 TusTIN MARTIRUL, Apologia 1, 67, PSB 2, p. 71: ,lar in aga-zisa
zi a soarelui, se face adunarea tuturor celor ce triiesc la orase sau la
sate si se citesc Memoriile apostolilor sau scrierile profetilor, citd
vreme ingaduie timpul. Apoi, dupi ce cititorul inceteaza, intaistd-
titorul tine un cuvint prin care sfituieste si indeamn3 la imitarea
acestor frumoase invatituri”.

7t Ipolit Romanul, 7raditia Apostolicd, X1, in: L. Ica jr, Canonul
Ortodoxiei, p. 577.

7 Constitutiile apostolice, 1. 1ca jr, Canonul Ortodoxiei, p. 659.
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cantdretii sunt plasati in clerul bisericeasc hirotesit dupa ci-
teti sau lectori si inaintea usierilor. Incepand cu secolul al
Vl-lea cantaretii sunt mentionati oficial si in textele juri-
dice, prima mentionare fiind in anul 530, intr-un edict al
lui Tustinian citre prefectul Iulian”.

Functia principald a psaltilor a fost aceea de a cAnta la
slujbele bisericesti, fie singuri, fie in grupuri corale orga-
nizate. Sursele bizantine nu indici existenta unui protop-
salt sau a unui lampadarios (conducitor de cor), la Biserica
Sfanta Sofia din Constantinopol inaintea anului 1453.
Aceste doui titulaturi erau asociate, de obicei, cu biseri-
cile parohiale sau provinciale, sau cu corurile imperiale.
Conducitorul corului era denumit, de cele mai multe ori,
dopéotucog, avand datoria de a cAnta singur formula care in-
dica tonalitatea cAntérii, dupd care cintau si ceilalti cAntéreti
si laicii. In catalogul oficiilor sau demnititilor clericale bi-
zantine este pomenita intreaga structura corald care se ocupa
de cAntarea bisericeasca: a. protopsaltul (6 TowTOPAATNG);
b. cei doi domestici sau conducitori ai celor doui coruri (ot
dLo dopéatucol); . primicerii, sau cei dintdi cAntdreti din
cor, (moyuknowon); d. canonarhul (6 xavovéaoxngc), avand
menirea de a supraveghea cAntarea canonului; e. primul
intre lectori (6 MOYUKNOLOG TV dvayvwot@v) si ceilalti
cAntireti. In afari de cAntirea la slujbele bisericesti, psaltii
nu mai puteau indeplini alte functii liturgice. Constitutiile
Apostolice interzic, prin pedepse grave, clericilor inferiori

73 Codex lustinianus 1, 3, 44: ,sfintele canoane nu permit prea-
credinciosilor preoti, nici diaconilor consacrati nici ipodiaconilor s3
contracteze vreo cisitorie dupd hirotonie, insd permit acest lucru
cantaretilor si citetilor”. ,sacri canones neque religiosissimis presby-
teris neque devotissimis diaconis vel subdiaconis post talem ordinatio-
nem nuptias contrahere permittant, sed solis devotissimis cantoribus et
lectoribus id concedant’.
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sa savarseascd botezul, cit si preotilor s hiroteseasci cle-
rici inferior, citeti sau cAntéreti, pentru cultul divin, sarcina
revenindu-i numai episcopului’®. Canonul 75 Trulan re-
glementeazd muzica bisericeasca, aceasta trebuie sd fie fard
strigate si sunete nefiresti, cuviincioasa, potrivita spatiului
liturgic si cAntata cu smerenie.

In traditia canonici a Biserici se oferd cAntiretilor po-
sibilitatea de a se cisatori §i dupa ce au fost instituiti in
aceasta functie (can. 26 ap. si 6 Trulan), insi li se interzice
s se casatoreascd cu eterodocsi (can. 14 IV ec.), sau sa-si
boteze copiii la eterodocsi.

d. Dezvoltarea treptei de diaconiti

Desi nu putea fi hirotonite sau detine vreo functie de
conducere in Bisericd, inca din perioada primari a cresti-
nismului, femeile au avut un rol fundamental pentru viata
bisericeascd, unele dintre ele fiind numirate in gruparea
viduvelor, a presbiterelor, sau a diaconitelor”. Termenul 1
duakovov (diaconita) este folosit de catre apostolul Pavel in
Rom. 16, 1 pentru a o desemna pe Febe, diaconita Bisericii
din Chenhreea. Cu toate acestea, termenul nu este folosit

7+ Constitugiile apostolice, 1. 1ca jr, Canonul Ortodoxiei, pp. 658-
659.

75 K. FrrzGeraLp, Women Deacons in the Orthodox Church, Holy
Cross Press, Brookline, 1998, 226 pp. Aime Georges MARTIMORT,
Deaconesses: An Historical Studly, Ignatius, San Fransisco, 1986. C.H.
TURNER, ,Ministries of Women in the Primitive Church: Widow,
Deaconess and Virgin in the First Four Centuries,” in: H.N. Barg,
Catholic and Apostolic, London: Mowbray, 1931. pp.316-351.
Jérome Cotsonis, ,,A contribution to the interpretation of the 19th
canon of the first ecumenical Council”, Revue des études byzantines,
19 (1961), pp. 189-197. C. Vagaggini, ,Lordinazione delle diaco-
nesse nella tradizione greca e bizantina”, OrChrD 40 (1974), pp.
145-189.
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pentru a desemna un oficiu deja stabilit al diaconitei, ci
accentul pus este pe slujirea cu care aceasta a fost insirci-
natd, Pavel numindu-se pe el insusi si pe Apollo, Epafras si
Timotei ca diakovol’®.

In decursul istorie, diaconitele au fost incadrate fie in
randul clerului superior, fie in rindul celui inferior, fie in
randul laicilor, oferindu-li-se anumite atributii liturgice.

In Didascalia siriaci atributiile diaconitelor sunt bine
determinate, ele ocupandu-se cu vizitarea femeilor bol-
nave, cu ungere baptismala a femeilor, cu instruirea feme-
ilor candidate la botez. Termenul feminin de diacovicoa
apare pentru prima datd in canonul 19 al primului si-
nod ecumenic’’, canon prin care se evidentiaza ca diaconi-

76 J. G. Davigs, ,,Deacons, Deaconesses and the Minor Orders
in the Patristic Period”, in: The Journal of Ecclesiastical History, 01
(April 1963), p. 1.

77" Pentru interpretarea acestui canon, a se vedea: Jérdme COTSONTs,
»A contribution to the interpretation of the 19th canon of the first
ecumenical Council”, in: Revue des études byzantines, 19 (1961), pp.
189-197; Adolf KaLsBacH, ,,Die Diakonissenweihe im Kan. 19. des
Konzils von Nicia”, in: Rdmische Quartalschrift fiir Altertumskunde
und Kirchengeschichte, 32 (1924), pp. 166-169; Adolf Karssach,
Die altkirchliche Einrichtung der Diakonissen bis zu ihrem Erloschen,
coll. Supplementheft 22. der Rémischen Quartalschrift, Freiburg im
Br., 1926, pp. 46-49; Markos A. Stot1s, Die klassische und die christ-
liche Cheirotonie in ihrem Verhiltnis, Atena, 1951; Catherine Tkacz,
»Deaconesses. The Spiritual Equality Of Women”, in: Revue d’His-
toire Ecclésiastique, 108 (2013), 1, pp. 5-44; Aristeides PApADAKIS,
»Deaconess”, in: Oxford Dictionary of Byzantium, vol. 1, p. 592-593;
Gerhard LoHFINK, ,,Weibliche Diakone im Neuen Testament”, in
Gerhard DauTzeENBERG, Helmut MERKLEIN, Karlheinz MULLER, Die
Frau im Urchristentum, Verlag Herder, Freiburg, 1983, pp. 320-333;
Anne JeENSEN, God's Self-confident Daughters: Early Christianity and
the Liberation of Women, Westminster John Knox Press, 1996, pp.
61-62, 71; Everett FErGUSON, The Early Church at Work and Worship:
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tele nu fac parte din randul clerului, ci din rindul laicilor
(év toig Aaikoig) ele neavind nici micar o hirotesie (unde
xewobeoiav tva éxovow), contrar Constitutiilor aposto-
lice, care prevad o hirotesie a diaconitelor, fiind numarate
in randul clerului inferior, sau Didascaliei, care le numira

Volume 1: Ministry, Ordination, Covenant, and Canon, Casemate
Publishers, 2014, pp. 18-19, 71; A.G. MARIMORT, Les diaconesses:
Essai historique, Rome, 1982; C. VAGAGGINT, ,,Lordinazione delle dia-
conesse nella tradizione greca e bizantina”, in: Orientalia Christiana
Periodica, 40 (1974), pp. 145-189; R. Gryson, The Ministry of Women
in the Early Church, Collegeville, Minn., 1976; Cyrille Voget,
»Chirotonie et Chirothésie: importance et relativité du geste de
I'imposition des mains dans la collation des ordres”, in: Irénikon, 45
(1972), p. 212; Valerie A. Karras, ,,Female Deacons in the Byzantine
Church”, in: Church History, 73 (2004), 2, pp. 272-316; Valerie A.
Karras, ,, The Liturgical Functions of Consecrated Women in The
Byzantine Church”, in: Theological Studies, 66 (2005), pp. 96-116;
Constantin Rus, ,,Canonul 19 al Sinodului I Ecumenic. Cateva
remarci canonice”, in Taind si Mirturisire, Simpozionul international
Caransebes, 13-14 mai 2013, Ed. Episcopiei Caransebesului / Ed. Art
Press, Timisoara, 2014, pp. 236-248; Constantin Rus, ,Institutia
diaconitelor Tn Biserica Ortodoxa si posibilitatea restaurarii ei”,
in: Teologia, 11 (1998), 1-2, pp. 42-56; Constantin Rus, ,,Conditia
femeii in dreptul bisericesc si dreptul romanesc”, in: Studii de antro-
pologie crestind, Ed. Universitatii ,Aurel Vlaicu”, Arad, 2003, pp.
174-192; Cristian-Vasile PETcU, ,Deaconesses: A New Testament
and Canonical Approach”, in: Analele Stiintifice ale Universititii
JAlexandru loan Cuza” din lasi. Teologie Ortodoxd, 2 (2012), pp.
17-26; Victoria Bolfa Oric, Rolul femeii in Biserica. De la diaco-
nesele antice ladiaconia femeii de astizi, Ed. Argonaut, Cluj, 2001;
Constantin Rus, ,,Problema hirotoniei femeilor. Studiu canonic”, in:
Altarul Banatului, X11 (2002), 1-3, p. 51; Friedrich Looss, Paulus
von Samosata: eine Untersuchung zur altkirchlichen Literatur-und
Dogmengeschichte, Hinrichs, 1924, pp. 164-201.
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aldturi de diaconi si preoti’®, identificare regasita ulterior si
in legislatia bizantina”.

Traditia canonici ofera alte cAteva prevederi pentru dia-
conite (can. 15 Sin. IV ec.; 14 Trulan; 44 Vasile cel Mare),
acestea fiind recrutate dintre fecioarele sau viduvele con-
sacrate sau afierosite, dupa varsta de 40 de ani, previzutd
drept vérsta canonica minima (can. 15 Sin. IV ec.; 14, 40
Trulan) pentru instituirea lor. Canonul 15 al Sinodului IV
ecumenic foloseste si termenul hirotonie si hirotesie pen-
tru diaconite, aritAnd cd acestea sunt instituite in slujire
(Aertovpyin), certificind faptul cd acestea avea totusi o func-
tie liturgica si sacramentala bine determinata®.

Cu toate ci in al doilea mileniu crestin institutia dia-
conitelor a disparut din practica Bisericii, in unele Biserici
autocefale, precum in Biserica Ortodoxa Rusa si Greaci,
aceasta a cunoscut o revitalizare, dupd cum mentioneaza
o decizie sinodali din anul 2004 a Bisericii Greciei, care
sustine ca legislatia canonica nu si-a pierdut valabilitatea si
fiecare episcop, in caz de necesitate, poate si instituie diaco-
nite din rAndul cilugaritelor®. De asemenea, Sfantul Sinod
al Bisericii Ortodoxe a Alexandriei a stabilit in sedinta din
15-17 noiembrie 2016 reabilitarea institutiei diaconitelor,
pentru care s-a infiintat o comisie speciald compusi din
trei ierarhi, iar pe data de 17 februarie 2017, preafericitul
Theodor II, Patriarhul Alexandriei a savarsit pima hirote-
78 Thomas Horko, Women and the Priesthood, St Vladimir’s
Seminary Press, 1999, p. 101.

7 Evangelos THEODOROU, Xetpotovia T@v diakovio@v, Atena,
1954, p. 69, 71.

S0 Peter LHuUILLIER, The Church of the Ancient Councils: The
Disciplinary Work of the First Four Ecumenical Councils, St Vladimir’s
Seminary Press, 1996, p. 244.

8 Richard Porz, Eva SYyNEK, Orthodoxes Kirchenrecht: Eine
Einfiihrung, Plochl, Freistadt, 2014, p. 391.
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sie a unei femei in orasul congolez Kolwezi, hitrotesind pe
cateheta Theano ca ,diaconita a Misiunii Sfintei Mitropolii
de Katanga™.

2 http://www.patriarchateofalexandria.com/index.php?module=-

newsé&action =details&id=1242 accesat la 22.02.2017.
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1. PERSOANELE FIZICE iN BISERICA

Incercand sa explice Biserica, privitd ca un organism so-
cial, autorii de drept canonic si teologii, mai ales cei catolici
din a doua jumitate a sec. al XIX-lea, o caracterizau ca fi-

ind o ,societate perfectd”, idee care se regiseste si in Codlex
Juris Canonici din 1917.
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Fideld doctrinei Parintilor Bisericii si ideilor teolo-
giei medievale, doctrina continutd in Conciliul Vatican II
nu mai prezinta Biserica prin prisma unei societdti perfecte,
ci ca o comunitate de credinga si o societate umand'. Ca in
orice societate, existd mai multe categorii, care in Biserica
sunt diferentiate conform unei impartiri stravechi: clerici
(episcopi, presbiteri, diaconi), laici (fideli sau mireni) si mo-
nahi (cilugari).

1.1. Laicii. Atit in ecclesiologia ortodoxd, cit si in
cea catolica, laicii (sinonim cu mirenii sau fidelii) au repre-
zentat si reprezintd unul din stalpii importanti ai Bisericii
ca societate. Intr-o acceptiune stricd a termenului de ,laic”
(gr. Aaiog ), in ortodoxie se intelege simplul fapt de a nu
fi initiat, adicd de a nu fi cleric.

Intr-o interpretare mai largd, termenul de laici se referi
la totalitatea credinciosilor crestini membri ai Bisericii, care
nu au starea preoteascd (in nici una din treptele sale) si nici
calitatea de slujitori inferiori ai Bisericii (de ex. cAntéreti) in-
stituiti prin hirotesie” . Pentru a avea calitatea de laic mem-
bru al Bisericii, se cere savrsirea Sfintei Taine a Botezului.

La fel si in gandirea catolica, prin ,fidel” se intele-
gea persoana subiect al sarcinilor pastorale dar prin cano-
nul 204 al CIC 1983, termenul de fidel este utilizat intr-un
sens specific. Acest canon, poate unul dintre cele mai fun-
damentale ale Codului, deschide ansamblul legislativ con-

* A se vedea pentru detalii, L.-M. Harosa, Drept canonic, ed.
Universul Juridic, Bucuresti, 2013, pp. 87-90, J. GAUDEMET, Le
droit canonique, Cerf-Fides, Paris, 1989, pp. 19-24.

> Vezi pentru definitie, I. N. Froca, Drept canonic ortodox.
Legislatie si administratie bisericeascd, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune Ortodox al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990,

vol. I, p. 245.
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sacrat persoanelor in Biseric3, definind un statut comun
al tuturor botezatilor apartinind Bisericii Catolice. Astfel,
este fidel persoana care a primit Sacramentul Botezului in
Biserica Catolica.

Primind Botezul, persoana fizici dobandeste capaci-
tatea juridicd de drept canonic, devenind astfel subiect de
drepturi si obligatii din punct de vedere canonic.

Dreptul bisericesc determind patru conditii care pri-
vesc personalitatea canonica a laicilor, modificAnd-o sau
dezvoltand-o:

1. Vérsta declanseazi aplicarea unui mare numar de ca-
noane, in special in dreptul penal canonic sau in cel sacra-
mental. Din punct de vedere canonic, majoratul este obtinut
in Biserica catolici la 18 ani, la fel ca si in Biserica Ortodoxa
romani. In Biserica Carolici este considerat ,.copil” (infans)
minorul care nu a implinit virsta de 7 ani, avind numai ca-
pacitate de folosinti in dreptul canonic®. Incepand cu varsta
de 7 ani, minorul este prezumat ca avind un discernamént
diminuat, depinzind de parinti sau tutori.

Dreptul canonic cunoaste doua tipuri de prezumtii
legale:

- prezumtia simplad -juris tantum- care admite proba
contrara

- prezumtia exceptionald (absoluta) —juris et de jure- care
nu admite proba contrard*.

Absenta discernaméntului in cazul minorului sub 7 ani
este o prezumtie absolutd, in timp ce prezenta discerniman-
tului la un minor care a implinit aceasta varsta poate f1 con-

> Asevedea P. VALDRINT, ].-P. DuranD, O. EcHAPPE, ]. VERNAY,
Droit Canonique, 2ed, Dalloz, Paris, 1999, p. 30 si urm.

4 P VALpring, J.-P. Duranp, O. EcHarpg, J. VERNAY, Droit
Canonigue, p. 30.



172 | Conf. Univ. Dr. Liviu-Marius Harosa

testatd prin orice mijloc de proba. Precizim de asemenea ca
o persoand cireia ii lipseste in mod obisnuit discernimén-
tul i care nu se poate guverna ea insisi este asimilatd po-
trivit can.99 CIC copiilor sub 7 ani.

2. Domiciliul si quasi-domiciliul (resedinta)

Determinarea domiciliului sau a resedintei in dreptul
canonic are importante legituri cu administrarea unora
dintre Sfintele Taine (botez, cununie), a competentei tri-
bunalelor canonice precum si a activitatii laicului intr-o
anumita parohie.

Distinctia dintre domiciliu si resedinta (quasi-domici-
liu) este datd de intentia unei persoane de a locui un anu-
mit timp intr-un anumit loc.

Domiciliu este considerat atunci cind o persoana (de-
numitd si incola) locuieste intr-un anumit loc de cel pu-
tin cinci ani cu intentia de a sta acolo definitiv, cu exceptia
unor cauze neprevizute.

Resedinta sau quasi-domiciliul este considerata in situ-
atia in care o persoand (denumitd si advena) locuieste in-
tr-un loc de cel putin trei luni cu intentia de a mai locui
inca trei luni acolo.

Persoanele care nu sunt intr-un anumit moment nici
la domiciliul lor nici la o resedintd, dar au intentia de a si
le pastra sunt denumite peregrini (cilatori), iar cei care nu
au nici domiciliu nici quasi-domiciliu sunt numite vagi .

3. Consangvinitatea, afinitatea si adoptia.

Incepand din 1983 Codul Canonic a revenit, dupi o
pauzi mai mare de un mileniu, la calculul roman al gradelor
de consangvinitate, utilizat de majoritatea legiuirilor laice,
in locul celui german, folosit de Bisericd din sec. al VIII-lea.
In Biserica Ortodoxi se utilizeazi sistemul roman de calcul.

5 P. VaLpRriNT, J.-P. Duranp, O. Ecuarrg, J. VErNAY, Droit
Canonique, p. 30.
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Consangvinitatea se masoard pe linii si pe grade, cea directd
misurand atitea grade cite generatii, ridicina (antecesorul
de la care se calculeaza) fiind exclusa. Consangvinitatea cola-
terald foloseste acelasi principiu: ridicina (antecesorul co-
mun) fiind exclusi, se aduni cele doua linii numirindu-se
atitea grade cate persoane.

Afinitatea apare cAnd nu sunt legituri de singe, dintr-o
parentate prin aliantd. Se naste dintr-o casitorie validd, cre-
and legaturi intre sot (si rudele acestuia) si consangyvinii so-
tiei si reciproc.

Adoptia creeaza legituri determinate de legislatiile civile
in vigoare in diverse state, putind fi plus plena (cu efecte
depline) sau minus plena (cu efecte restrinse) intre adop-
tat si adoptator, pe de o parte si intre consangvinii i afinii
adoptatului si adoptatorului, pe de alta parte.

4. Apartenenta de o Bisericd rituali

Aceastd conditie a persoanei fizice laice in Bisericd este
data de cultul propriu-zis in care ea functioneazi si al carui
subiect este. Astfel, in sens larg, laicul ortodox poate fi su-
biect al unei Biserici Ortodoxe autocefale ( de ex. Biserica
Ortodoxi romana, Biserica Ortodoxa Rusi) sau de rit litur-
gic (Biserica Ortodoxd romand de Rit vechi etc) iar credin-
ciosul catolic poate fi de rit latin (Biserica Romano-Catolica
sau, in cadrul bisericii latine, de rit liturgic diferit, cum ar
fi ritul ambrozian sau galican) sau de rit oriental (aparti-
nand unei Biserici Orientale Unite cu Roma- greco-catolic).

In sens restrans, laicii participa la viata spirituali din
parohia in care sunt inscrisi, contribuind totodata si la
administrarea si buna functionare ale parohiei privite ca o
persoana juridica.

1.2. Clericii. Sub numele de cler se intelege totalitatea
preotilor instituiti prin hirotonie. Trebuie sa mentiondm ca
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starea clericald propriu-zisd sau ceea ce se numeste, in sens
larg preotie, reprezintd o categorie de membri ai Bisericii
si anume cea formata prin conferirea harului sfintitor in-
tr-una dintre cele trei trepte de slujitori bisericesti de in-
struire divind®.

Atat in Biserica Ortodoxd, cit si in cea Catolicd, Latina
si Orientald, ierarhia in Biserica se imparte in ierarhie sa-
cramentald si ierarhie jurisdictionala.

lerarhia sacramentali se divide la rAndul ei in grade bi-
sericesti superioare, care se dau induntrul altarului i in
grade bisericesti inferioare, care se dau in afara altarului.
Intr-o acceptie strictd a termenului, clerul se imparte in
trei mari categorii de instruire divini: diaconii, presbiterii
si episcopii, reprezentdnd tocmai gradele bisericesti supe-
rioare, asa cum sunt ele intelese din punctul de vedere al
ierarhiei sacramentale.

Aceste grade superioare se dau in interiorul altarului,
de citre episcop, prin savérsirea hirotoniei, in timp ce gra-
dele inferioare nu fac parte din clerul propriu-zis, ca stare
harica, i de aceea sunt date in afara altarului, prin “pune-
rea mainilor “ (hirotesie.)

Episcopatul. Gradul cel mai inalt in Biserici este cel de
episcop, prin faptul ci puterea episcopald este mostenitd de
la Apostoli. Ca si grade administrative, din tagma episcopi-
lor se desprind arhiepiscopii, mitropolitii, patriarhii, cardi-
nalii, Papa. Numai episcopii pot administra in mod plenar
Sfintele Taine /Sacramente si au rol de conducere in unita-
tile de cult pe care le pastoresc.

Episcopii administreazd Taina/Sacramentul Hirotoniei
diaconilor, prezbiterilor si episcopilor, in acest caz, pen-
tru hirotonia in episcop sunt necesari doi sau mai multi
episcopi pentru a sivarsi aceasta Taind. Pentru a accede

6

I. N. Froca, Dreptul canonic, p. 237.
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in stadiul episcopal se cere un stagiu monahal in Biserica
Ortodoxa precum si un stagiu de minim cinci ani in preo-
tie in Biserica Catolica.

Presbiteratul. Denumit si preotie propriu-zisa, clasa
presbiterilor are, in baza hirotoniei acordate de catre epi-
scop, anumite drepturi in Bisericd, putere conditionata insa
de puterea episcopald. Presbiteratul, obtinut in baza hiro-
toniei, dd putere membrilor lui si indeplineascd anumite
lucriri in Biserica, cu exceptia celor rezervate in mod spe-
cial episcopilor : hirotonia, sfintirea antimiselor, sfintirea
Sfantului Mir.

Diaconatul. Este al treilea grad ierarhic de institu-
ire divind, instituit prin hirotonie, si are rol ajutitor pe
langd episcopi si prezbiteri in viata sacramentala si in cea
administrativa.

Conditiile pentru alegerea clerului’. Pentru a accede la
treptele clericale se cer anumite conditii, atit in Biserica
Catolici cit si in cea Ortodoxa:

1. Conditii fundamentale. Aceste conditii sunt esenti-
ale, nerespectarea lor ducind la o nulitate absoluti a acte-
lor de primire in cler.

a) Vocatia(chemarea). Pentru a deveni membru al cle-
rului, candidatul trebuie s prezinte vocatie pentru aceasta
activitate haricd. Desi nu este o conditie cu adevarat juri-
dicd, trebuie totusi amintita in mod deosebit.

b) Botezul valid. Numai laicii botezati valid pot si de-
vind clerici.

¢) Sexul masculin. Biserica nu a recunoscut femeilor drep-
tul de a ingriji de afacerile interne ale Bisericii sau de a in-
tra in tagma clerului.

7 Ase vedea pentru detalii I. N. Froca, Dreptul canonic, p. 278-
289.
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d) Libertatea individuali. Prin aceasta cerinta se inte-
lege ci cel care doreste sa devina cleric trebuie sd exprime
un consimtdmant valid, neviciat de vreo presiune straini.
Tot in cadrul acestei conditii se cere candidatului si nu aiba
antecedente penale.

2.Conditii speciale. In cadrul conditiilor speciale trebuie
enumerate conditiile fizice (2.1.), conditiile religios-mo-
rale (2.2) precum si conditiile intelectuale-culturale (2.3.)

2.1 Conditiile fizice.

a) Starea de sindtate. Candidatul nu trebuie si aiba boli
sau handicapuri ce sa impiedice exercitarea slujbelor si a
activitdtii preotesti.

b) Virsta. In general, pentru episcopi vArsta minim3
este de 35 de ani in Biserica Catolica si de 30 de ani in cea
ortodoxd, iar pentru presbiteri se cere virsta majoratului.

2.2 Conditii religios-morale

a) credintd solidd, pietate, zel in pastorirea sufletelor si
cumpatare.

b) moralitate ireprosabila.

¢) o buna reputatie.

d) problema cisitoriei preotilor. La episcopi se cere sd
nu fie casiroriti, la fel ca si la preotii romano-catolici (can.
33 al Conciliului de la Elvira)® celibatul fiind o reguld im-
perativa, in timp ce pentru presbiterii ortodocsi si greco-ca-
tolici cdsatoria este permisi cu exceptia cazurilor in care au
mai fost cisatoriti sau au fost logoditi de doua ori. Potrivit
canoanelor ortodoxe, nu pot fi hirotoniti ca preoti cei care
traiesc in concubinaj, care au contactat o casatorie intr-un
grad de rudenie oprit sau care s-au cisatorit cu o adultera.

8 A se vedea pentru detalii asupra problemei interdictiei casito-

riei clericilor in Biserica Latina, J. GAUDEMET, Le droit canonique,

pp- 42-44.
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In cazul in care candidatul se hirotoneste ca si cleric
necisdtorit, nu se va mai putea casitori dupd primirea
harului.

1.3. Monahi’. O treia stare in care se pot gasi mem-
bri Bisericii este cea monahald, mai cunoscutd i sub nu-
mele de cilugirie. In dreptul canonic catolic monahii mai
sunt denumiti sub titulatura de membri ai institutelor de
viata consacrata.

Trebuie precizat ci monahii, prin adincimea trairilor
lor religioase si prin perseverenta cu care urmeaza percep-
tele Mantuitorului, se constituie intr-o categorie diferitd de
cea a laicilor sau a clericilor. Pe scurt, un laic poate imbra-
tisa starea monahala fird a fi neapirat cleric.

Pentru a deveni monah sau membru al unui institut de
viatd consacrata, persoana botezata valid va alege, prin pro-
pria sa vointd, sd urmeze perceptele religioase crestine si,
mai ales, sa depuna cele trei voruri (sau lepadiri de sine)'
cerute pentru a intra in cinul monahal: votul ascultarii (su-
punerea neconditionatd vointei superiorilor), al castitatii si
al sdraciei (renuntarea la bunurile materiale).

Cilugarii (monahi, calugiri — pentru Biserica Ortodoxa;
religiosi, membri ai institutelor religioase sau ai institute-
lor de viata consacratd — pentru Biserica Catolicd) alcitu-
iesc astfel cea de-a treia stare a Bisericii, impreund cu clericii
(presbiterii) si mirenii (laicii). Monahii pot fi fie clerici, fie
laici (dupa ce s-a introdus obiceiul tunderii si a clerului de
mir (tonsura — amokaootg); cilugarii sunt considerati cle-
rici regulari, spre deosebire de preoti, clerici seculari — n.a.),
dar se disting de celelalte doud categorii prin triirea lor re-

9 A se vedea, pentru dezvoltiri, I. N. Floca, Dreprul canonic, pp.
262-268.
° Idem., p. 264.
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ligioasa intensd, prin lepddarea de sine, respingerea egois-
mului, a mizantropiei, constituind un continuu exemplu
pentru intreaga obste a Bisericii, spre a trdi intr-un chip cét
mai apropiat de idealul de vietuire crestina

Pe scurt, un laic poate imbritisa starea monahala fird a
fi neaparat cleric.

Prin voturile (schimele) monahale depuse la intrarea in
monahism se cere: renuntarea la bunurile monahale — votul
saraciei (penias pauperitatis — otnvo&oping), votul fecioriei
(castitatis — mapOeviac) si votul ascultdrii (obedientiae’ —

11

Legat de voturile calugiresti, A. Boca, Talcuiri despre intrarea in
monahism, passim, spunea: ,Fratele care vine la cilugirie este o roadd
a Jertfei de pe Golgota, pentru mantuirea oamenilor. Bratele parin-
testi il asteaptd deschise pe cruce. Aceasta e cea mai puternicd che-
mare ce s-a putut face vreodati oamenilor. In faga ei parisim viata cea
usuraticd a firii §i dorim s3 ddm si noi vietii acelasi inteles. Picatele,
patimile ostenesc si incarcd, slabesc si apasd sufletul in intuneric.
Dorul dupi odihna de acestea este fundamentat in suflet. Acestui
dor nimeni §i nimic nu-i poate rispunde decit lisus. De la El invi-
tim smerenia si primim odihna, adicd nepétimirea. [...] Libertatea
congstiintei e cel mai adinc bun spiritual pe care-l avem la indeman3
in viagd. Acesta este factorul de care Biserica tine seami si garanteaza
seriozitatea convingerii, alegerii si statorniciei. Sila imprejuririlor, sila
neputintelor, sila infringerilor, daci nu se vor converti in convin-
gere, nu stau garantie pentru cilugirie. Figiduintele cilugiriei sunt,
asadar, pe viatd, viata petrecutd intr-o mindstire. Urmeaza intrebiri
si rispunsuri, cele trei rispunsuri sau voturi monahale. Primul este
fecioria, al doilea — ascultarea de povituitor de frat, iar al treilea —
sardcia, lipsurile vietii cilugiresti. [...] Triite aceste figiduinte, prin
ele se aratd in viata noastri viata Domnului, intrucar El Insusi este
viata vesnicd. Viata monahali nu este o viagd dupa trup. Poftele lui
trebuie stinse. Cuviinta fatd de om trebuie cistigatd si mintea curi-
titd prin nevointe, cici si trupul e chemat la sfintenie si viatd ves-
nicd. De aceea si el trebuie ficut ascultidtor de Dumnezeu. Postul,
osteneala, privegherea il imblanzesc. Ascultare si ai fag de toti: ,,in
ascultari fira cartire”, zice preotul. La viclene ganduri si te astepti,
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Eumotayng). In vechime, intrarea in randul religiosilor era
asemanata cu o moarte civild si renastere spirituala, acesta
fiind unul dintre motivele pentru care calugirii erau obli-
gati ca, inainte de a depune voturile monahale, sa renunte
prin donatie sau prin testament la orice bunuri prezente
si viitoare'?.

Bazele tagmei monahale, ca si organizatie bisericeasci,
sunt puse de Sf. Antonie cel Mare (f 356), Paul din Teba,
Macarie Egipteanul si Ilarion, iar Sf. Pahomie (T 346) inau-
gureazd monahismul cu viatd comuni-chinovitici, dindu-i
regulamente de organizare si formd institutionald canonica.
Impreuni cu adiugirile lui Orsisie si Teodor cel Sfintit,
aceste prime regulamente sunt cunoscute sub numele de
Randuiala celor trei mari stareti. Adeviratul organizator
al monahismului a fost Sf. Vasile cel Mare (f 379) care a
emis o regula (55 de reguli mari si 313 reguli mai scurte)
de viagi comuni organizati (kotvépiov). In Apus, monahis-

care vor sd zdruncine hotirarea de a merge prin greutiti in urma lui
Hiristos. Acestea vor si te intoarci inapoi de la calea Duhului iarsi la
calea firii. Firea trebuie timiduita de frica in fata suferintei. Pentru
dobéndirea vietii duhovnicesti trebuie sd birui si toata dragostea firii,
chiar i dragostea de parintii dupa trup. Nici dragoste de sine, nici
dragoste de slavi si nu mai ai. Nu impirti sufletul tdu, ci aduna-l
din toate si di-l intreg lui Hristos. De toate si fii sirac, ca si atdrni
intru totul de Dumnezeu. [...] Oamenii prea legati de fire nu au
inteles niciodatd vietuirea cea mai presus de fire, de aceea s-au temut
de aceia cu o astfel de vietuire ca de un riu, ca de o mustrare si i-au
ficut mucenici. lar cuviosii au triit o viatd de buni voie, o viata de
mucenici. Vietile Sfintilor ne sunt noud hrani si curaj in urmarea
lui Hristos, precum si convingerea ci e cu putingi aceasti urmare.
Hristos ficAndu-Se om, ne-a dat noui aceastd putintd’.

2 A se vedea E. JomBaRT in R. Naz et alii, Traité de droit cano-
nique, t. 7, Prescription, La propriété ecclesiastique, Succesions, 2°™
éd., Ed. Letouzey et Ané, Paris, 1965, Archives Biblioteca Apostolica
Vaticana, vol. V1, pp. 1281-1283.
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mul a fost organizat de Sf. Benedict de Nursia (T 547) care
a stabilit principiul: o7z et labora (roaga-te si munceste),
modificat de Isidor de Sevilla (T 636) in sensul ci monabhii
contemplativam vitam agant. Incepand cu Sinodul Trulan,
episcopilor le-a fost interzis traiul conjugal si au fost obli-
gati s treacd prin treapta monahala, canon intarit de can.
2 al Sinodului de la Constantinopol din 861.

Cilugarii trec prin starea de noviciat (in medie trei ani,
dar poate fi si mai lungd sau mai scurt, in functie de profi-
lul candidatului — [scopul venirii (vocatie, deceptie, interese
personale), starea fizicd si psihica, caracter, temperament,
aptitudini, cunostinte religioase, formare spirituala, hota-
rare, impedimente], deoarece voturile monahale sunt foarte
grele. Dupd tundere, depunerea voturilor definitive ciluga-
resti (schima mica) si schimbarea numelui, novicele devine
cilugar. Monahilor care se disting prin respectarea severd a
regulilor cilugdresti, li se permite reinnoirea jurdmintelor
prin intermediul unei ceremonii speciale, acestia primind
voturile cele mari (schima mare).

2. PERSOANELE JURIDICE iN DREPTUL CANONIC

2.1. Receptand deplin mostenirea juridici romana®,
dreptul canonic a utilizat, inci de la originile sale', notiu-

¥ Pentru colegiile funerare, asociatii publice, vezi DIGESTE, Quod
cujus 111,4,7,1; D De reb. dubiis 50, 16, 85 si D. 47, 22, 1 preluate
din P. Fr. GIRARD, Textes de droit roman Publiés et annotés, Librairie
Nouvelle de Droit et Jurisprudence, Paris, 1923, p. 443.

'+ In special decretistii care, in glosele lor pe marginea textului lui
Gratian, au regisit notiunea romand de universitas care a trecut ast-
fel fira nici o dificultate in Decretalii. Asupra acestei probleme, a
se vedea P. GILLET, La personnalité juridique en droit ecclésiastique,
W. Godenne Imprimeur-editeur, Malines, 1927, p.5-12, R. Naz,
A. Dumas, in Dictionnaire de Droit Canonigue” vol 6, Letouzey et
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nea de personalitate juridici. Atit Codex Juris Canonici din
1983 (in canoanele 113-123 si 298-329), Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium din 1990 ( can.920 si urm.) ac-
tualmente in vigoare, cit si Codul din 1917 (can.99-106 si
684-725) definesc normele generale referitoare la personali-
tatea juridica, inainte de a preciza regulile privind diversele
categorii de persoane juridice subiecte ale dreptului canonic.

Astfel, la fel ca si in majoritatea codurilor civile statale
Codul de Drept Canonic din 1917 consacra prin can.99"
notiunea de personalitate morala, alaturi de cea a persona-
licaii fizice'. In schimb, Codul de Drept Canonic pro-
mulgat in 1983, care abroga legiuirile anterioare, creeaza o
distinctie intre persoane morale (care existd in virtutea drep-

Ané, Paris, 1957, p. 1359 si urm., P. VALDRINI, J.P. DURAND, 0p.
cit, p. 105. Asupra Decretaliilor Papei Grigore al IX-lea ca izvor de
Drept canonic si asupra importantei lor, a se vedea P. VaLDRINT, ].P.
DuURAND, op.cit, p. 9-11, J. GAUDEMET, Les sources du droit cano-
nique. VII'-XX siécle, Cerf, Paris, 1993, p.112-119; Administration
Pontificale de la Basilique Patriarcale Saint-Paul, Les papes. Vingt
siecles d histoire, Librairie Editrice Vaticane, Vatican, 2004, p. 86-87
. Despre dezvoltarea dreptului canonic ortodox, a se consulta I. N.
Froca, Dreptul canonic, pp. 93-110, iar L. Stan, ,, Traditia pravilnicd
a Bisericii. Insemnitatea si folosul cunoasterii legilor dupi care se
conduce Biserica”, in Studii Teologice, nr.5-6 (1960), p. 262 si urm.
enumera printre izvoarele de drept bisericesc ortodox ce pomenesc de
persoane juridice Nomocanonul in 50 de titluri sau Nomocanonul
lui Toan Scolasticul (aprox. 565 d.Hr.), Nomocanonul lui Fotie
(883).

5 Can. 99:,In Biserici, pe langi persoanele fizice, existi persoane
morale constituite de autoritatea publici, care se disting in persoane
morale colegiale si necolegiale, cum ar fi bisericile, seminariile, bene-
ficiile, etc.”

6 Pentru detalii, a se vedea F. CoccoraLMIERO, ,,De persona juri-
dica juxta schema codici novi”in Periodica Vaticani, 1981, p. 369 si
urm., P VALDRINT, J.P. DuranD, O. Ecnarrt, op.cit., p. 106.
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tului divin)- Biserica Catolicd si Sfantul Scaun (can.113
alin.1 CIC. 1983) si alte persoane juridice, create printr-o
dispozitie de drept eccleziastic'”.

Pentru canonul 113 § 2 din CIC 1983 persoanele
juridice sunt subiecte de drepturi si obligatii, fapt care le
face egale, pe planul capacitatii juridice, persoanelor fi-
zice'®. Codul din 1917 se marginea s distingd persoanele
juridice colegiale cum ar fi congregatiile si uniunile fideli-
lor, precum i persoane juridice necolegiale, exemplificin-
du-se cu parohiile, diocezele (exarhatele), dar si beneficiile
sau oficiile bisericesti"”. CIC 1983 pune un pic de ordine
in aceastd clasificare heteroclita resuscitdnd notiunea de uni-
versitas, proprie dreptului roman.

In Roma antici, dreptul perioadei republicane cunostea
diverse grupuri sau corporatii, fira o individualitate juridica
proprie, mentionate in Legea celor XII table®. Existau nu-

7 Vom reveni mai jos in discutarea acestui aspect.
* Sunt etiam in Eclesia, praeter personas physicas, personae iuri-
dicae, subiecta silicet in iure canonico obligationum et iurium quae
ipsarum indoli congruent.”

" 1n orice caz, Codex Juris Canonici 1917 consacra prin interme-
diul canonului 99 o diviziune admisd in fapt de multd vreme, dar
care nu isi gasise locul pAna atunci intr-o clasificare legald a persoa-
nelor. Oricum, termenul de ,,persoand morald” nu era uniform utili-
zat in Cod, sintagmele persona juridica (can. 687, 1489, 1495), ens
Jjuridicum (can. 1409, 1410), corpus morale (can. 255 alin.2), inlo-
cuindu-l adeseori. A se vedea, pentru dezvoltiri, P. VALDRINT, J.P.
Duranp, O. EcHappk..., p. 106, P GILLET, op.cit., pp. 232-233,
L.-M. Harosa, op.cit., pp. 96-105.

2 Coord. Y. EMINESCU, Subiectele colective de drept in Romdnia, Ed.
Academiei R.S.R., Bucuresti, p. 7; J. Mazeaup, Fr. CaaBas, Legons
de droit civil. Tome I vol 2, “Les personnes”, 8¢ ed.par Fl. Laroche-
Gisserot, Montchrestien, Paris 1997, p. 313, 320; H. Carrtant,
Introduction a Rétude du droit civil, 4¢ ed. A.Pedone, Paris, 1923,
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meroase colegii (corporae) de preoti, funerare sau de artisti
care insd nu aveau personalitate juridica.

In anul 54 1.Hr. in perioada consulatului lui Ciceron si
a tulburarilor lui Catilina, un senatus-consult a suprimat
toate micile asociatii populare, deja numeroase si considerate
a fi focare de razmeritd. Restabilite peste citiva ani, ele au
fost din nou deshiintate de Caesar pentru a le fi reglementat
regimul juridic prin lex fulia de colegiis stabilit de Octavianus
Augustus.”!

Aceasti lege va crea un regim care va subsista pAna in pe-
rioada moderna a dreptului; nici o societate, asociatie nu se
putea forma fard o autorizare a Senatului*?. Dar, odatd ob-
tinutd aceasta autorizatie, dacd asociatia era licita, doban-
dea personalitate juridica®. Personalitatea civila nu ficea
obiectul unei concesiuni distincte de putere, nu era o fa-
voare pe care statul o acorda sau nu. Nici un colegiu nu se
putea constitui fard autorizarea legii, dar, sub aceasta con-
ditie, orice colegiu avea capacitate juridici, aceasta insem-
nand ci era apt de a poseda un patrimoniu propriu (de a
dobandi drepturi, creante, de a fi tinut de obligatii, fird ca
drepturile sale sa se confunde cu cele ale membrilor).

p.196, E. Luran, D.A. Porescu, A. MarGa, Drept Civil. Persoana
Jjuridicd, ed. Lumina Lex, Bucuresti, 1994, p. 8.

»t R, Saleilles, Zbidem.

»>  H.L.J.Mazeaud, Fr.Chabas, op.ciz. ibidem., H.Capitant, op.ciz.
p-197-198. Este usor de regisit aici adagiul prin care juristii vechiu-
lui drept francez considerau personalitatea ca o emantie a puterii;
~LRon ne se peut assembler pour faire corps de communauté sans congé
et lettres du Roy” Loysel, citat de H., L., ].Mazeaud, Fr.Chabas, op.
cit. p.321.

»  H.Capitant, op.cit. p.198, M.Vauthier, op.cit. p. 44 si urm.
Pentru opinia contrara potrivit cireia asociatiile licite ar avea nevoie
de o autorizatie speciald pentru a dobandi personalitatea, a se vedea

M. Vauthier, op.cit. p.290.
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Incepand insi cu adoptarea religiei crestine ca si religie
de stat de citre Constantin, apar notiunile de fundatii si
de patrimonii de afectatiune beneficiind de personalitate
juridica®. Biserica beneficiazd de o importanti capitala in
imperiu, asociatiile religioase isi vad extinsd capacitatea juri-
dicd; pot primi legate, prerogativa ce fusese mult timp refu-
zatd persoanelor juridice, cu exceptia Statului. Sub impiaratul
Theodosius al II-lea® (408-450 d.Hr.) sunt consacrate in
Codex Theodosianus pe lingi grupurile de persoane, si ope-
rele caritabile , piae causae”, conexe Bisericii, deoarece aveau
acelasi scop caritabil, dar rimanénd distincte de aceasta in
sensul unei autonomii si al unei personalitati distincte.”

Aceastd conceptie este aplicatd Bisericii catolice, a ca-
rei personalitate se degaja din comunitatea fidelilor si care
apare ca si proprietara tuturor bunurilor afectate nevoilor
de cult”. Ulterior, ea se extinde si altor organisme depin-
zand de Biserica, si anume licasurilor de cult, spitalelor, azi-

*  Pentru detalii referitoare la dezvoltarea comunitatilor crestine
in Imperiul roman si persecutiile la care au fost supuse, a se vedea
I.N.Floca, op.cit. p.172-176

> A se vedea Wolfgang Schuller in ,,Der Kaisers aus Rome”, C.H.
Beck'sche Verlagsbuchhandlung (Oscar Beck), Miinchen, 1997,
p.450-457.

* H.,L, si ].Mazeaud, Fr.Chabas, Idem.

*7 H.Capitant, op.cit. p.199. Ca expresie a jurisprudentei canonice
actuale si a interpretirii oficiale a CIC 1983, canonul 204 alin.2,
wHaec Ecclesia, in hoc mundo ut societas constitua et ordinata, subsistit
in Ecclesia catholica, a succesore Petri et episcopis in eius communione
guvernata” (Aceastd Biserici, constituita si ordinatd in aceastd lume
ca o societate, subzistd in Biserica Catolica, guvernata de succesorul
Sf.Petru si de episcopi in comuniune cu el.) A se vedea Congregatio
Pro Doctrina Fidei, Literraec Communionis notio, Ad Catholicae
Ecclesiae Episcopos de aliquibus aspectibus Ecclesiae prout est com-
munio, 28 maii 1992, in AAS 85 (1993) p.838-850. De asemenea,
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lelor, orfelinatelor sau unde dispozantul, fira si creeze nici
un stabiliment material, afecteaza pur si simplu veniturile
anuale ale unui capital unui scop pios sau caritabil, ceea ce
constituie in fapt fundatii in sensul restrins al termenului.®®

In vechiul nostru drept nu s-a teoretizat notiunea de
persoand morala, desi, ceea ce numim astazi persoane
juridice existau in viata reald”. Cu toate ci in legiuirile
scrise, avind ca fundament principii de drept roman, recep-
tate prin nomocanoanele bizantine, in special ,Hexabiblul
lui Armenopulos™, ,,Cartea Romaneasci de Invagituri de

Constitutia Apostolica Dogmatica Lumen Gentium, 21 nov. 1964,
AAS 57 (1965) p. 8,9, 14,22,38.

» H.Capitant, op.cit. p. 199, Saleilles, op.cit. p.153, Savigny, op.
cit. vol.II, Paris, 1841, p.39. Deoarece discutiile asupra fundatiei
canonice non autonome, privitd ca si act juridic distinct de persoana
juridicd -fundatie, comporta o serie de observatii si teorii interesante
care exced studiului de fagd, vor fi supuse analizei intr-o lucrare vii-
toare.

* A se vedea, pentru dezvoltarea subiectului, M.D.Bocsan, op.
cit. p. 125 cu autorii acolo citati, precum si remarcabila monogra-
fie a aceluiasi autor ,, Testamentul. Evolugia succesiunii testamentare
in dreptul roman”, ed.Lumina Lex, Bucuresti, 2000, p.129-131.

3¢ Sub acest nume-corect Hexabiblos (colectie in sase cirti)- se
giseste o prescurtare din toate codurile bizantine, operi in care auto-
rul Constantin Harmenopulos a urmat in 1345 impirtirea mate-
riei din Vasilicale (monumentali colectie de legi romano-bizantine,
impdrtitd in 60 de cirti intocmita din porunca imparatilor Vasile I
Macedoneanul si a fiului acestuia Leon al VI-lea Filozoful in jurul
anilor 910-911, cAnd a fost si publicatd, devenind codul oficial si cel
mai cuprinzator al Imperiului Bizantin). Acest cod s-a aplicat in mod
oficial in Principatele Roméne, pana la aparitia Codului Civil, dar si
mult timp dupd aceea. Totodata, a servit ca si Cod Oficial al Statului
Grec, pani in a doua jumitate a sec.XX. A se vedea pentru detalii
[.N.Floca op.cit. p.104, L. Stan op.cit. p.24 si urm., M.Birlideanu,
»Obiceiul juridic in pravilele romanesti tipdrite” in Studii Teologice
nr.1-2/1962, p.45 si urm.
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la Pravilele Tmpirétegi— Pravila lui Vasile Lupu” (1646) si
,Indreptarea Legii cu Dumnezeu. Pravila Mare sau Pravila
lui Matei Basarab (1652)”, nu s-au consacrat persoanele
morale, cutuma le-a recunoscut, astfel incat aceste ,entitdti
juridice” luau nastere prin simpla vointa a fondatorilor, fie
cd era vorba de minastiri sau biserici (supuse dreptului de
ctitorie) fie de scoli, spitale sau bresle®. Astfel, personali-
tatea juridica exista din momentul fondarii, hrisovul dom-
nesc avand numai rol de confirmare si publicare a dreptului
de proprietate.*

In ceea ce priveste persoanele juridice in prezent®, drep-
tul canonic distinge, conform normelor din Codex Juris
Canonici si CCEO, intre persoane juridice ecleziastice, adica
cele recunoscute de drept sau de citre autoritatea eclezias-
ticd, si persoane non ecleziastice, recunoscute de drept sau
de autoritatea civila.

Acestea din urmd, desi nu au capacitate canonici sunt
considerate de CIC ca avind o existenta regulatd, la fel ca
si precedentele. Cat timp activitatea acestor entitati este
de ordin temporal, legiuitorul canonic lasi intreaga compe-
tenta Statului, recunoscindu-le astfel ca persoane juridice de
drept laic pe toate cele deja personificate de legea civild*.

Prin canonul 114 § 3 CIC raportat la canonul 117 CIC
Biserica isi rezerva dreptul de a nu acorda avantajul persona-
litatii juridice anumitor colectivititi de persoane sau bunuri

3t A se vedea M.D.Bocsan, op.cit. idem.

32 Jhidem.

3 A se vedea, ca lucrare generald, J.Hervada, ,elementos de dere-
cho constitucional candnico”, EUNSA, Pamplona, 1987, 134 p,
A.Gauthier, ,,Juridical Persons in the Code of Canon Law”, in Studia
Canonica, 25/1991, p.77-92.

# A sevedea RGillet, op.cit. p.237-238, R.Naz, C de Clerq,... 0p.
cit. p. 253., EFerrara, op.cit. p. 272, ].Hervada, op.cit. p. 67 si urm.
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decat dupa verificarea concordantei naturii activititii lor cu
interesele cerute de specificul dreptului bisericesc (opere de
caritate, fundatii pioase, asociatii ale credinciosilor etc)®.

Daci Biserica este competenta si acorde personalitate ju-
ridica institutiilor si asociatiilor religioase, acestea, in lipsa
unei asemenea concesiuni, nu sunt pentru Bisericd per-
soane juridice. Altfel spus, in ochii autorititilor ecleziastice,
personalitatea lor juridici este inexistentd dupd cum aratd
canoanele 299, 300 si urm.CIC, referitoare la asociatii. Ele
nu sunt, dupd cum am fi tentati sa credem, persoane juri-
dice cirora le lipseste doar caracterul de institutii eclezias-
tice si astfel nu beneficiazd de privilegiile si nu sunt supuse
legilor proprii ale acestor institutii*®. Le lipseste chiar per-
sonalitatea juridicd, asa incit nu beneficiaza de capacitatea
de a avea drepturi, de a-si asuma obligatii si de a poseda
bunuri in fata organelor bisericesti.

O alti clasificare oferitd de normele canonice este aceea
a persoanelor colegiale si a celor non-colegiale’” privite ca si
universitas personarum, pe de o parte, si a universalitatilor
de bunuri, universitas rerum, pe de altd parte. In codul ca-
nonic actual se oferd o scurtd definitie a acestor tipuri de
persoane juridice®.

5 L. Ciprotti ,, De formali decreto quo persona juridica constituitur”
in ,Appolinaris”, 10, 1937, p.269. Aritdim ci ne referim la acele
asociatii care au un scop religios sau caritabil (vorbim aici de cari-
tatea crestind si nu de o simpla filantropie). A se vedea PGillet, op.
cit. p.237.

36 A se vedea RGillet, op.cit. p.238, J.Hervada, op.cit. p. 88.

7 A.Gauthier, 9p.cit. p. 78-80, ].T. Martin de Agar, op.cit. p.34-
36.
#  In CIC 1917, can 99 in fine enumera cu titlu exemplificativ
cAteva persoane ne-colegiale: ecclesiae, seminaria, beneficia, etc., text
de lege ce nu se mai regiseste in CIC 1983.
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Astfel, can 115 § 2 CIC* arata ca o entitate de per-
soane care numdrd cel putin trei membrii este colegiala
dacd membrii sdi i determina actiunile prin participare la
luarea deciziilor, fie prin vot egal sau nu, in functie de nor-
mele legale ( pentru persoanele instituite in baza norme-
lor legale) sau prin statute; in caz contrar, persoana juridica
este necolegiali.

Can. 115 § 3 CIC statueaza ci o universalitate de bu-
nuri, sau o fundatie autonomd, consta in bunuri, fie spiri-
tuale fie materiale, iar una sau mai multe persoane fizice sau
un comitet o conduc in functie de legi sau statute. Conform
acestei definitii, persoana non-colegiala este inteleasi ca fi-
ind o entitate juridicd compusi dintr-o masi de bunuri,
corporale sau incorporale, afectate unui scop religios sau
de caritate, att spirituald cat si temporald, si recunoscutd
ca avand aptitudinile juridice ale unei persoane fizice.*

O alta specificitate a persoanelor juridice in dreptul ca-
nonic este datd de prevederile can.120 CIC in care se pre-
cizeazd ca “ prin natura sa, persoana juridica este perpetud;
totusi, se stinge dacd este in mod legitim suprimatd de au-

% Corespondent al canonului 923 CCEO.

4 Vezi, R.Naz, C.de Clerq, op.cit. p. 252-253. Aceasati conceptie
de universitas rerum, care nu s-a dezvoltat in dreptul roman decit in
epoca crestind (vezi supra), a fost conservatd de dreptul canonic, iar
ulterior de dreptul german sub denumirea de Stiffung (art. 80-89
BGB). Institutia riméne striind de dreptul francez si de cel roman,
in care predomind ideea conform cireia o masi de bunuri comune,
independente de domeniul public, trebuie si corespunda necesar-
mente unei asociatii de persoane care este proprietard. ( a se vedea
in acest sens. R. SALEILLES, op.cit. p. 473, dar si M. RADULESCU La
Jfondation privé (Stiftung) dans le droit allemand, tezi de doctorat,
Paris, 1924, citatd de M. D. Bocsan, op.cit. p.125.)
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toritatea competenta sau si-a incetat functionarea de fapt
timp o sutd de ani”'.

In cazul in care numirul persoanelor fizice care compun
o persoand juridica colegiald scade sub trei si nu riméine
decit un membru, iar persoana juridica nu a incetat si
functioneze conform statutelor proprii sau normelor de
drept, can. 120 §2 CIC si canonul 923 CCEO previd ca
acest membru s exercite toate drepturile acelei persoane
juridice colegiale.

O normi interesantd apare in Codul Canonic al
Bisericilor Orientale si se refera la conservarea, adminis-
trarea bunurilor si exercitarea drepturilor unei persoane
juridice care nu mai are membri, de citre autoritatea de
care apartine competenta s statueze in cazul desfiingarii lor
(can. 926 §1 CCEO)*?, Mai mult, autoritatea ierarhic su-
perioard va trebui sa respecte si si indeplineasca sarcinile
care greveazd bunurile persoanei juridice in cauzi in asa fel
incét vointa fondatorului sau a donatorului si fie respectata.

2.2. Persoane juridice ecleziastice §i persoane juridice
non-ecleziastice. In ceea ce priveste persoanele juridice in

4 Can.120 § 1 CIC: ,Persona iuridica natura sua perpetua est;
extinguitur tamen si a competenti auctoritae legitime supprimatur
aut per centum annorum spatium agere desieret....” A se vedea, de
asemenea, si prevederile can. 102 § 2 CIC 1917 precum si Paulus
PP VI, motu proprio, Ecclesiae Sanctate I, 6 aug. 1966 (AAS 58
[1966] pp. 757-787, 34 § 1).

4+ Nisi alter iure cautum est, bon et iura personae iuridcae, quae
membris caret, illius auctoritatis cura conservari, administrari vel
exerceri debent, cui in casu exstinctionis de eisdem statuere com-
petit; haec auctoritas debet ad normam iuris fideli impletioni provi-
dere onerum, quae illa bona gravant, necnon curare, ut fundatorum
vel oblatorum voluntas adamussim servetur.”
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prezent®, dreptul canonic distinge, conform normelor din
Codex Juris Canonici si CCEO, intre persoane juridice eclezi-
astice, adica cele recunoscute de drept sau de catre autori-
tatea ecleziastica, si persoane nonecleziastice, recunoscute de
drept sau de autoritatea civil.

Acestea din urmd, desi nu au capacitate canonicd, sunt
considerate de CIC ca avind o existenta regulatd, la fel ca
si precedentele. Cit timp activitatea acestor entitati este de
ordin temporal, legiuitorul canonic lasa intreaga compe-
tentd Statului, recunoscandu-le astfel ca persoane juridice
de drept laic pe toate cele deja personificate de legea civild*.

Prin canonul 114 § 3 CIC raportat la canonul 117 CIC
Biserica isi rezervi dreptul de a nu acorda avantajul persona-
litatii juridice anumitor colectivitati de persoane sau bunuri
decat dupi verificarea concordantei naturii activititii lor cu
interesele cerute de specificul dreptului bisericesc (opere de
caritate, fundatii pioase, asociatii ale credinciosilor etc.)®.

Daci Biserica este competentd sd acorde personalitate ju-
ridica institutiilor si asociatiilor religioase, acestea, in lipsa
unei asemenea concesiuni, nu sunt pentru Biserica persoane
juridice. Altfel spus, in ochii autoritatilor ecleziastice, per-
sonalitatea lor juridica este inexistentd dupd cum arata ca-

A se vedea, ca lucrare generala, J. HERVADA, Elementos de dere-
cho constitucional candnico, EUNSA, Pamplona, 1987, p. 134; A.
GAUTHIER, ,,Juridical Persons in the Code of Canon Law”, in Studia
Canonica, 25 (1991), pp. 77-92.

#  Asevedea P. GILLET, 0p. cit. pp. 237-238, R. Naz, C. de CLERQ,
op. cit., p. 253; F. FERRARA, 0p. cit. p. 272; ]. HERVADA, 0p. cit., p.
67 si urm.

# 1. Crerorrr, ,,De formali decreto quo persona juridica consti-
tuitur” in Appolinaris, 10 (1937), p. 269. Aritim ci ne referim la
acele asociatii care au un scop religios sau caritabil (vorbim aici de
caritatea crestind si nu de o simpla filantropie). A se vedea PGillet,

op. cit., p. 237.
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noanele 299, 300 si urm. CIC, referitoare la asociatii. Ele
nu sunt, dupd cum am fi tentati sa credem, persoane juri-
dice cirora le lipseste doar caracterul de institutii eclezias-
tice si astfel nu beneficiazd de privilegiile si nu sunt supuse
legilor proprii ale acestor institutii*’. Le lipseste chiar per-
sonalitatea juridicd, asa incit nu beneficiaza de capacitatea
de a avea drepturi, de a-si asuma obligatii si de a poseda

bunuri in fata organelor bisericesti.

2.3. Universalititi de bunuri, universalititi de persoane.
O alta clasificare oferita de normele canonice este aceea a
persoanelor colegiale si a celor noncolegiale” privite ca si uni-
versitas personarum, pe de o parte, si a universalititilor de
bunuri, universitas rerum, pe de altd parte. In codul cano-
nic actual se ofera o scurtd definitie a acestor tipuri de per-
soane juridice®.

Astfel, can. 115 § 2 CIC* arati ci o entitate de per-
soane care numdra cel putin trei membri este colegiald daca
membrii sdi i determind actiunile prin participare la lua-
rea deciziilor, fie prin vot egal sau nu, in functie de nor-
mele legale (pentru persoanele instituite in baza normelor
legale) sau prin statute; in caz contrar, persoana juridica
este necolegiali.

Can. 115 § 3 CIC statueazi ci o universalitate de bunuri
sau o fundatie autonoma consta in bunuri, fie spirituale fie
materiale, iar una sau mai multe persoane fizice sau un co-

4 A se vedea P GILLET, op. cit. p. 238; J. HERVADA, 0p. cit. p. 88.
4 A. GAUTHIER, op. cit. p. 78-80; J.T. Martin de Agar, op. ciz.,
p.34-36.

# In CIC 1917, can. 99 in fine enumera cu titlu exemplificativ
citeva persoane necolegiale: ecclesiae, seminaria, beneficia, etc., text
de lege ce nu se mai regiseste in CIC 1983.

4 Corespondent al canonului 923 CCEO.
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mitet o conduc in functie de legi sau statute. Conform aces-
tei definitii, persoana noncolegiald este inteleasd ca fiind o
entitate juridica compusi dintr-o masd de bunuri, corpo-
rale sau incorporale, afectate unui scop religios sau de cari-
tate, atat spirituald cat si temporald, si recunoscuta ca avand
aptitudinile juridice ale unei persoane fizice.”’

2.4. Perpetuitatea persoanei juridice. O alta specificitate
a persoanelor juridice in dreptul canonic este data de pre-
vederile can.120 CIC in care se precizeazd ci ,prin natura
sa, persoana juridicé este perpetud; totusi, se stinge daca
este in mod legitim suprimati de autoritatea competenta
sau si-a incetat functionarea de fapt timp o suta de ani™".

In cazul in care numirul persoanelor fizice care compun o
persoand juridicd colegiald scade sub trei si nu rimane decat
un membru, iar persoana juridic nu a incetat s functioneze
conform statutelor proprii sau normelor de drept, can. 120

5 Vezi, R. Naz, C. de CLERQ, 0p. cit. p. 252 si 253. Aceastd concep-
tie de universitas rerum, care nu s-a dezvoltat in dreptul roman decit
in epoca crestind (vezi supra), a fost conservati de dreptul canonic,
iar ulterior de dreptul german sub denumirea de Stiffung (art. 80-89
BGB). Institutia riméne striind de dreptul francez si de cel roman,
in care predomina ideea conform cireia o masd de bunuri comune,
independente de domeniul public, trebuie si corespunda necesar-
mente unei asociatii de persoane care este proprietard. (A se vedea
in acest sens. R. SALEILLES, op. cit. p. 473, dar si M. RADULEsCU, La
Jfondation privé (Stiftung) dans le droir allemand, tezd, Paris, 1924,
citati de M.D. Bocsan, op. cit. p. 125.)

' Can.120 § 1 CIC: ,Persona iuridica natura sua perpetua est;
extinguitur tamen si a competenti auctoritae legitime supprimatur
aut per centum annorum spatium agere desieret....” A se vedea de
asemenea si prevederile can. 102 § 2 CIC 1917, precum si Paulus PP
VI, motu proprio Ecclesiae Sanctate I, 6 aug. 1966 (AAS 58 [1966]
pp. 757-787,34 § 1).
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§2 CIC si can. 923 CCEO prevad ca acest membru sa
exercite toate drepturile acelei persoane juridice colegiale.

O normai interesantd apare in Codul Canonic al
Bisericilor Orientale si se refera la conservarea, adminis-
trarea bunurilor i exercitarea drepturilor unei persoane ju-
ridice care nu mai are membri, de citre autoritatea de care
apartine competentd si statueze in cazul desfiintarii lor (can.
926 §1 CCEO)*, Mai mult, autoritatea ierarhic superi-
oard va trebui sd respecte si sd indeplineasci sarcinile care
greveaza bunurile persoanei juridice in cauza in asa fel in-
cat vointa fondatorului sau a donatorului si fie respectati.

2.5. Fundatiile. in dreptul canonic, fundatiile joaca un
rol important in administrarea bunurilor bisericesti, atat
prin forma lor de persoane juridice (care vor fi tratate in
extenso in aceastd parte a cursului), ct i in forma lor de
acte juridice unilaterale sui generis.

Astfel potrivit can. 1303 § 1 CIC 1983: ,In drept sunt
cunoscute sub numele de fundatii pioase:

1. fundatiile pioase autonome, adici masele de bunuri
destinate scopurilor previzute de can.114 § 2 si infrintate ca
persoand juridicd de autoritatea ecleziastici competentds;

2. fundatiile pioase nonautonome,adici bunurile tem-
porale devoluate in orice mod unei persoane juridice publice,
cu sarcina stabilitd pentru o lungd perioadd de timp care va fi
stabilita de dreptul particular de a celebra Mise sau de a inde-

52 Nisi alter iure cautum est, bon et iura personae iuridcae, quae
membris caret, illius auctoritatis cura conservari, administrari vel
exerceri debent, cui in casu exstinctionis de eisdem statuere com-
petit; haec auctoritas debet ad normam iuris fideli impletioni provi-
dere onerum, quae illa bona gravant, necnon curare, ut fundatorum
vel oblatorum voluntas adamussim servetur.”
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plini alte functii ecleziastice specifice pentru a atinge din veni-
turile anuale scopurile previzute de can. 114 §2.

1. Fundatia pioasi autonomd. Universalitate de bunuri,
patrimoniu distinct, odatd constituitd, fundatia este con-
sideratd de prevederile codiciale ca fiind deja o persoana
juridicd, iar potrivit normelor canonice, decretul autorita-
tii ecleziastice competente in infiintare este actul constitu-
tiv al unei fundatii pioase in persoana juridici a Bisericii®.

Considerdm oportun sd aratim ci fundatia pioasi auto-
nomd, fie publici fie privat, are prin natura sa nota perpe-
tuitdtii, asa cum dispune can. 120 § 1 CIC, corespondent
al can. 927 § 1 oriental.

Actul constitutiv al unei fundatii pioase poate si ii con-
fere acesteia personalitate juridicd canonicd publicd sau
privata. Potrivit definitiilor doctrinei*, persoanele juridice
publice sunt acelea ale caror scopuri sunt subsumate direct
binelui public al Bisericii’®, iar persoanele juridice private
sunt constituite in principal pentru urmarirea binelui par-
ticular al fidelilor*.

53 A se vedea P.G. Marcuzzi, op. cit., p. 225.

A se vedea P. GILLET, La personnalité juridique en droit eccle-
siastique, Malines, W.Godennez Imprimeur-Editeur, 1927, p. 236;
E CoccorALMIERO, De persona juridica juxta schema codici novi in
DPeriodica Vaticani, 1981, p. 369, E FerrARA, Teoria delle persone
giuridiche, Utet ed. Napoli, 1923, p. 82; Tommaso Mauro, G aspe-
1ti patrimoniali dell organizzatione ecclesiastica in lucrarea colectiva 1/
nouvo codice di diritto canonico a cura di Silvio Ferrari, Bologna 1983,
p- 212 si urm.; G. ARTECHE, Derecho Prictico Parroquial. Derechos
Y Deberes De Los Pdrrocos a tenor del Cédigo de Derecho Cinonico,
Santiago de Chile, Imprenta Universitaria, Estado, 63, 1934, p. 456.
55 E CoCCOPALMIERO, 0p.cit, p. 370.

¢ E FERRARA, 0p. cit., p. 123.
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Astfel, in concordanti cu dispozitiile can. 1274 §1 CIC
concordante cu prevederile can. 1021 § 1-3 din CCEO, in
fiecare eparhie va exista o institutie speciald pentru a primi
bunurile si ofrandele in vederea realizarii unei subzistente
convenabile si fundamental egale pentru toti clericii cu ser-
viciul in eparhie, in afard de cazul in care prin regulamente
sau legi speciale nu se dispune altfel.”’

De cele mai multe ori aceastd institutie imbraca forma
unei fundatii care va recepta, prin acordul Ierarhului epar-
hiei, donatiile efectuate de credinciosi, astfel incét, prin
prevederea ei expresa in normele canonice si prin scopul
ei, poate fi considerata de drept public, aceasta neinsem-
nand ca exemplificarea institutiilor de drept public facuta
de cod este limitativa®®.

O altd rezolvare s-a gasit in Codul Canonic al Bisericilor
Orientale. Astfel, dupa cum s-a aratat inci din timpul lu-
crarilor preparatorii ale Codului”, ,,nu se va retine distinc-

7 Can. 1274 § 1 CIC , Habeatur in singulis diocesibus speciale insti-
tutum, quod bona vel obligationes colligar eum in finem ut sustentationi
clericorum, qui in favorem dioecesis servitium praestant, ad normam
can. 281 provideatur, nisi aliter eisdem provisum sit”. Mentionim c3
in can. 281 se face referire la modalititile de remunerare ale clerici-
lor.
8 Pentru calificarea acestor institutii ca fiind de drept public, a
se vedea o bogati jurisprudenti conciliarid (SCConc. Litt. circ., 25
febr.1950, ScConc Decl., 17 dec. 1951 (AAS 41[1952] p. 44 ) sio
serie de decrete papale (LG 13, 23; CD 6,21, 31; PC 13; AG 17, 38,
PO 8,20,21; ES 1, 8, 11, 20; ESIII 8, 19; SDO 1V, 19-21; DPME
117, 134-138).

9 Pontificia Commissio Codici ITuris Canonici Orientalis
Recognoscendo, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, Schema
novissimum, in Breve relazione sull attivita della commissione dal 25
ottobre 1988 al 1 dicembre 1989, Typis Polyglotis Vaticanis, 1992,
p. 78-80.
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tia Intre persoane juridice ,,publice” si ,private”®, solutie
adoptatd si in forma finala a Codului. Consecinta acestei
omisiuni este ci toate bunurile fundatiilor pioase autonome
infiintate potrivit dreptului canonic oriental §i avind per-
sonalitate juridica prin efectul dreptului insusi sunt bunuri
ecleziastice conform dispozitiilor can. 1009 § 2 CCEO.

Pentru a dobandi personalitate juridici civila prin in-
scrierea in registrul asociatiilor si fundatiilor aflat in cir-
cumscriptia teritoriala unde isi are sediul, fundatia pioasa
autonomd va trebui s respecte si dispozitiile dreptului ro-
mén aplicabil in materie, agsa cum sunt cuprinse in art.16
din O.G. 26/2000 cu privire la asociatii si fundatii, apro-
bata cu modificiri prin Legea nr.246/2005, cu modifici-
rile §i completirile ulterioare.

Doctrina civild si canonica sunt unanime in a recunoaste
in institutia fundatiei si latura sa neconstitutiva de perso-
nalitate juridicd, inteleasd prin afectarea unui patrimoniu
pentru atingerea unor scopuri, in principal nelucrative si
de caritate publica®'.

2. Fundatia pioasi neautonomd. Fundatia a fost definita
in doctrina civila ca fiind actul prin care una sau mai multe
persoane, fizice sau juridice, decid afectarea irevocabild a
bunurilor, drepturilor sau resurselor realizirii unei opere de

6o

G. ARTECHE, Derecho Prdctico Parroquial, p. 456.

A se vedea pentru detalii A. CoriN, H. Carrrant, Cours élé-
mentaire de droit civil frangais tome 3, 2%, par L. Julliot DE LA
MoraNnDIERE, Darroz, 1955, pp. 760-763; ]J. Mazeaup, Fr.
CHaABAS, 0p. cit., p. 348 si 349; M. MicHoUD, 0p. cit., p.490-506;
AM. RODRIGUEZ, 0p. cit., p.459-461; V. DEL GIUDICE, 0p. cit., p.
321, V. pE PaoLs, op. ciz., p. 232 si urm.; T. MAURO, 0p. cit., p. 98
si 99; I. MITROFAN, 0p. cit., p. 443; P. SAVAURRET, 0p. cit., p. 162 si
163;J. VIDECOQ- Les Associations Diocésaines (tezi Univ.Caen) - Ed.
Jouve &C¥, Paris, 1928, p. 114 si urm.

61
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interes general si cu scop nelucrativ, operatiunea rezuman-
du-se, in forma sa cea mai putin elaborata, la o liberalitate,
donatie sau legat, consimtitd cu sarcina pentru beneficia-
rul ei - spital, universitate...- de a afecta bunurile primite
unei activitti determinate: crearea unui numar de paturi,
constituirea unei biblioteci etc. Masa de bunuri destinatd
acestui uzaj nu este dotati, in sine, cu personalitate juri-
dica, integrAndu-se patrimoniului celui care a primit-0.%

In ceea ce priveste calificarea acestei mase de bunuri,
aratam cd, desi doctrina canonica priveste cu simpatie ideea
unui patrimoniu autonom, potrivit curentelor doctrinare
autohtone, egalizarea cu un patrimoniu distinct este pri-
vita cu reticentd, inglobarea in notiunea mai ,.indulcitd” din
punct de vedere juridic al unei mase cu o afectatiune speci-
ald aflate intr-un patrimoniu unic dar divizibil parind mai
acceptabild in contextul stadiului de dezvoltare a dreptu-
lui privat romén.

Fundatia pioasi neautonomi poate fi definitd avand ca
punct de plecare can. 1303 § 1 pct. 2 CIC, ca fiind un com-
plex de bunuri temporale, unite sub forma unei universali-
tati de drept, devoluata unei persoane juridice preexistente,
in scopul ca veniturile anuale obtinute din acel patrimoniu
si fie consacrate in intregime finalititii proprii a Bisericii®.
Descrierea nu se deosebeste substantial de ceea ce CCEO
prevede in can. 1047 § 1 pct. 2.

Elementul constitutiv al acestei mase de bunuri cores-
punde intrucitva aceluia al fundatiei pioase autonome, adici
o pluralitate de bunuri care se prezintd sub forma unui pa-
trimoniu, avind prin afectatiune aceeasi finalitate si mij-
loace pentru a o atinge. Lipseste totusi un element formal:

62

A se vedea B. TEYSSIE, op. cit., p. 310
A sevedea PG. Marcuzzi, op. cit., p. 230.
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decretul autoritdtii competente care confera universalititii
de bunuri personalitatea juridicd de drept canonic.*

In dreptul oriental diferenta este atenuati prin aceea
c tot episcopului eparhial (care are si sarcina de a infiinta
fundatii pioase autonome) ii revine indatorirea de a-si
da consimtimantul pentru acceptarea fundatiilor pioase
neautonome, potrivit can. 1049 § 1 CCEO.

Fundatia pioasd neautonoma imprumuti o serie de ca-
racteristici intime ale donatiei, legatului, fiduciei, chiar si
ale contractului sinalagmatic, fiecare dintre incercirile de
aldturare unora dintre aceste institutii nefiind la adapost de
critici. Considerdm ca fundatia neautonoma se incadreaza
greu in tiparele institutiilor clasice, fiind o institutie dis-
tinctd, sui generis, dar perfect functionald. Printre caracte-
ristici amintim faptul ca este in esentd gratuitd, realizatd pe
o perioadi limitatd, are la bazd o masd patrimoniali de afec-
tatiune, poate lua ca forma de cedare a patrimoniului per-
soanei juridice publice (conform CIC) atit forma donatiei
(liberalitate inter vivos), cit si a testamentului (liberalitate
mortis causa), functioneazi pentru scopurile pioase alese cu
veniturile patrimoniului, iar la expirarea termenului poate
provoca pdrisirea persoanei juridice de citre bunurile obiect
al fundatiei pentru a fi devoluate unei alte persoane juridice.

¢ PG. Marcuzzi, op. cit., p. 230; T. MAURO, o0p. cit., p. 89.



COMUNITATILE RELIGIOASE SI CURTEA
EUROPEANA A DREPTURILOR OMULUI

Pr. Dr. IoNUT-GABRIEL CORDUNEANU

Vicar administrativ patriarhal

Sociologii sunt primii care au elaborat o distinctie in-
tre societate si comunitate, iar o parte dintre juristi si-a
insusit-o, ca fiind necesard pentru a intelege functionalita-
tea dreptului. Potrivit lui Georg Schwarzenberger, societa-
tea este un mijloc in vederea atingerii unui scop (societate
comerciald, societate civild, asociatie sau fundatie etc.), pe
cand comunitatea este un scop in sine,' modelul de comu-
nitate fiind familia (comunitate naturald), dar si comuni-
tatile religioase, care adesea folosesc terminologie specifici
familiei (frate, parinte).

Membrii unei comunitati rimin uniti, in pofida exis-
tentei lor individuale, pe cAnd membrii unei societdti riman
izolati, in ciuda asocierii lor. Ca urmare, criteriul solidari-
tatii este principalul care face diferenta intre o societate si
0 comunitate.

Fiind un scop in sine, comunitatea se autoconservi, dar
se si protejeazd impotriva devierilor comportamentale ale
membrilor sii. Daci se acorda drepturi intr-o comunitate
aceasta se intdimpla deoarece este in interesul intregii co-
munitdti si nu pentru ca unul dintre membrii sii are pute-
rea de a le pretinde.”

" Georg SCHWARZENBERGER, ,,Cele trei tipuri de drept”, Noua
Revistdi de Drepturile Omului, nr. 2, (2010), p. 110.
> Georg SCHWARZENBERGER, ,Cele trei tipuri de drept”, p. 113.
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Raporturile din cadrul comunititii nu sunt de putere,
in pofida organizarii ierarhice cel mai adesea, ci de coor-
donare intre diferitii membri, indiferent de functiile si po-
zitia ocupatd in comunitate.’

Persoana apartine in acelasi timp mai multor grupuri
sociale, unele societati si altele comunitati, existind o si-
multaneitate intre relatiile sociale i cele comunitare. Din
acest motiv sunt inevitabile unele confuzii, care insa pot fi
distructive pentru comunititile in cauza. Cand dreptul pu-
terii predomind fata de dreptul coordonirii, comunitatea
devine societate si se reformeaza structural, pierzandu-si ca-
racterul comunitar, chiar daca, eventual, dobandeste o mai
mare eficientd in actiune.

Cu cat un sistem juridic este mai apropiat de dreptul
comunititii, cu atdt mai puternic este caracterul sau auto-
nom?*, cu cat este mai apropiat de cel al societatii, cu atat
este mai heteronom. Comunitatea este autonoma ca orga-
nizare, nu isi poate lua normele din afara ei, cici se desfi-
inteaza, ci si le creeaza dupa propriile imperative.

Aceste repere sociologice ajuta la intelegerea specificu-
lui comunitatilor religioase, in vederea unei raportiri co-
recte la acestea. Prin generalizarea sintagmei de comunitate
religioasd Curtea europeand a drepturilor omului (in con-
tinuare Curtea) nu a dorit doar si semnaleze caracterul co-
lectiv al exercitdrii libertitii de religie, ci si-a insusit, chiar

> Tnacest sens, Curtea europeani a drepturilor omului a stabilit in
mod constant ¢, atunci cAnd opiniile unui membru al comunitiii
diferd de cele oficiale ale comunititii, membrul dizident are drep-
tul de a pdrasi comunitatea, neputind beneficia de sprijinul statu-
lui pentru a schimba comunitatea din interior sau de a-si impune
propriul punct de vedere in dauna celui al comunitatii.

+  Georg SCHWARZENBERGER, ,,Cele trei tipuri de drept”, p. 117.
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dacd nu declarativ, o parte din spiritul considerentelor sus
mentionate.

Nici un tratat international in domeniul drepturilor
omului nu a definit ce inseamni religia sau credinta. In
ciuda numeroaselor texte care fac referire la religie in drep-
tul international public, nu existd o definitie juridici gene-
ral acceptatd a acesteia, fiind notorie dificultatea unei astfel
de formulari. Avind in vedere importanta acestui termen
in sfera drepturilor omului, pare indreptatitd observatia
cd existd riscul ca o definitie prea rigidd s poatd fi utili-
zata pentru a discrimina si pentru a aduce limitari in anu-
mite situatii.’

De asemenea, obligatia de neutralitate care revine sta-
telor face religia greu de definit, intrucit exista riscul de a
face judecati de valoare sau uniformiziri constringatoare
pentru activitatea unor religii mai atipice fatd de modelul
dominant in societate. Un alt motiv este acela ci, adeseori,
activititile religioase au caracter mixt, respectiv implicd, pe
langa aspecte strict legate de cul, si activitdti de invatamant,
asistentd sociala si unele activitati economice specifice (pro-
ducerea si distribuirea de produse alimentare specifice sau
de anumite obiecte legate de practica de cult), o eventuala
excludere din definitia religiei a acestora insemnénd o atin-
gere adusa chiar libertatii de religie.

Religia nu a fost definita nici de catre Conventia euro-
peand a drepturilor omului® (in continuare Conventia), nici

5 W. Cole jr. DurHAM, , Facilitating freedom of religion or beliefs
through religious asssociation laws”, in: Tore LinpHOLM, W. Cole
DurHAM jr., Bahia G. Tanzis-Li (coord.), Facilitating freedom of
religion or beliefs: a Deskbook, Martinus Nijhoff Publishers, Leiden,
2004, p. 353.

¢ Conventia pentru apirarea drepturilor omului si a libertitilor
fundamentale, adoptatd de Consiliul Europei la Roma, in data de

4 noiembrie 1950.
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de citre institutiile pe care le-a creat’. In identificarea unei
religii Curtea a recurs la mai multe metode, de regula in
functie de imprejuririle cauzei. In cazul marilor religii tra-
ditionale nici nu a considerat necesara o analizi a proble-
mei dacd suntem in fata unei religii, aici actionand, chiar
daca nu a fost enuntat expres, criteriul consensului. Cauze
in care a fost vorba de crestinism (catolicism®; ortodoxie’;
greco-catolicism'% protestantism''), iudaism'? sau islam'?,
desi au privit probleme legate de libertatea de religie sau dis-
criminarea pe motive de religie, nu au implicat vreun mo-
ment stabilirea aspectului dacd avem de-a face cu o religie.

Atunci cind este vorba de credinte mai recente sau mai
putin cunoscute, Curtea a utilizat doud criterii pentru a
identifica daca respectivele entititi se bucurd de libertate
de religie: al autoidentificarii si al calificarii de citre auto-
ritdtile nationale, fard ca sa determine, dupd criterii pro-
prii daci o grupare este sau nu o religie. Ambele metode

7 Jean-Francois Renucct, Tratat de drept european al drepturilor
omului, Ed. Hamangiu, Bucuresti, 2009, p. 211. Curtea europeand
a drepturilor omului este cea mai important dintre institutiile cre-
ate prin Conventie, dar pAna in anul 1998 a functionat si 0 Comisie
europeand a drepturilor omului.

8 Ex. hotararea din 16 decembrie 1997, Biserica catolici din Hania
c. Grecia, nr. 25528/94.

9 Ex. hotdrarea din 22 ianuarie 2009, Sfintul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria, nr.
412/03.

Ex. hotdrarea Marii Camere din 29 noiembrie 2016, Parohia
greco-carolicd Lupeni si alii c. Romdnia, nr. 76943/11.

" Decizia ComisEDO din 11 aprilie 1996, Finska Forsamlingen i
Stockholm si Hautaniemi c. Suedia, nr. 24019/94.

*  Hotirarea Marii Camere din 27 iunie 2000, Cha'are Shalom ve
Tsedek c. Franta, nr. 27417/95.

3 Hotdrarea din 26 octombrie 2000, Hasan si Ceaus c. Bulgaria,
nr. 30985/96.
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de raportare la ce este o religie sunt externe Conventiei si
poartd un grad mare de subiectivitate, dar procedand ast-
fel Curtea a avut garantia respectarii propriei neutralititi
fatd de fenomenul religios, precum si a marjei proprii de
apreciere a statelor.

Curtea a adus o serie de clarificari, in cauza Campbell si
Cosans c. Regatul Unit"?, precizind ci o convingere (impli-
cit una religioasa), in sensul Conventiei, denota puncte de
vedere care ating un anumit nivel de forta, seriozitate, co-
erentd si importantd.

Mai multe decizii ale fostei Comisii a drepturilor omu-
lui® (in continuare, fosta Comisie), infiintatd tot de ci-
tre Conventie, arata ci aceasta face o diferentd clard intre
o convingere religioasi si o puternica motivatie personali,
incercAnd si evite subiectivismul citre care duce o apropi-
ere pur individualista. Astfel, in cauza Daratsakis c. Grecia,
in care reclamantul refuza si mute mormantul tatdlui siu
pentru motive religioase, fosta Comisie a precizat:

“chiar tindnd cont de faptul ci comportamentul reclaman-
tului are o puternici motivatie personald, Comisia nu consi-
deri ci este vorba de o manifestare a unei religii in sensul in
care poate fi interpretatd ca expresia esentiald si coerentd a con-
vingerilor religioase ale reclamantului” '°.

Existenta unei comunititi mai largi care impartaseste
acea religie sau convingere este o garantie cd acestd convin-
gere scapa arbitrariului, imaginatiei sau subiectivitatii indi-
viduale. Caracterul colectiv al faptului religios il diferentiaza

"+ Hotdrarea din 25 februarie 1982, Campbell si Cosans c. Regarul
Unit, nr. 7511176 si 7743176.

% Desfiintata prin intrarea in vigoare a Protocolului 11 la
Conventie, in anul 1998.

' Decizia ComisEDO din 7 octombrie 1987, Daratsakis c. Grecia,
nr. 12902/87.
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de simplele opinii sau idei personale sau filosofice.'” Aceste
doua elemente au fost identificate destul de rapid ca fiind
reprezentative in definirea religiei: un element obiectiv, re-
spectiv existenta unei comunitati de persoane, si un element
subiectiv, reprezentat de credinta'® in divinitate, suprana-
tural, absolut, sacru. Credinta poate exista si la nivel indi-
vidual, izolat, dar numai atunci cind este impirtdsita de o
comunitate putem vorbi de o religie.

In acest sens, in cauza X ¢. Danemarca, fosta Comisie a
conturat o definitie a termenului bisericd, utilizat in acea
vreme pentru a denumi o religie sau o comunitate reli-
gioasa: “O bisericd este 0 comunitate religioasi organizatd,
bazatd pe convingeri identice sau in foarte mare mdsurd si-
milare””. Prin aceastd definitie elementul de convingere
comuna si caracterul organizat devin elemente esentiale in
viziunea fostei Comisii.

Si Curtea a subliniat in repetate rinduri, ulterior, ca “o
comunitate religioasd in mod traditional si universal existi
sub forma unei structuri organizate. Comunitdtile religioase
se supun unor reguli care sunt vizute adeseori de fideli ca fi-
ind de origine divind.”*

Analiza principiilor unei credinte este permisd auto-
ritatilor nationale, atit pentru a se stabili dacd avem de-a
face cu o religie, cat si pentru a se vedea daci acele princi-
pii nu contravin ordinii de drept sau drepturilor si liber-

7 Patrice Rolland, Ordre publique et pratiques religieuses, in La pro-
tection internationale de la liberté religieuse. International protec-
tion of religious freedom, Bruylant, Bruxelles, 2002, p. 247.

8 Jacques Robert, ,,La liberté de religion, de pansée et de croyance”,
in Libertés et droits fondamentaux, Rémy Cabrillac, Marie-Anne
Frison-Roche, Thierry Revet (coord.), Dalloz, Paris, 2007, p. 367.
¥ Decizia ComisEDO din 8 martie 1976, X ¢. Danemarca, nr.
7374176.

20

Hasan si Ceaus c. Bulgaria, precit.
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tatilor celorlalti. Asa cum a precizat in mai multe cauze®'
Curtea apreciazd ci solicitarea de citre autoritatile natio-
nale a unui document expunand principiile fundamentale
ale religiei este necesar pentru ca statul si poatd determina
autenticitatea organizatiei care doreste si dobandeasci sta-
tutul de cult si sd verifice daca aceastd religie nu constituie
un pericol pentru societatea democratici.

Cu toate acestea, pozitia autorititilor nationale este de-
parte de a fi normativd pentru Curte, atunci cind ea nu
coincide cu autoidentificarea din partea credinciosilor si a
comunitatii. Astfel, alevismul din Turcia, calificat ca orga-
nizatie culturald parte a islamului de citre autorititile turce
si autoidentificat ca religie de sine stitatoare de citre alevi-
tii insisi, face obiectul mai multor cauze in ultimii ani, ca-
uze care duc, treptat, la emanciparea acestei comunititi de
islamul sunit oficial. Scoaterea acestei religii de sub tutela
fortatd a islamului turc s-a facut pani in prezent in urma-
toarele etape: dreptul alevitilor de a nu participa la orele
obligatorii de religie islamici (cauza Hasan si Eylem Zengin
¢. Turcia®) si recunoasterea cemevi-urilor alevite ca licasuri
de cult, beneficiind de toate drepturile si facilitatile fiscale
recunoscute de legislatia turcd pentru aceasta categorie de
edificii (cauza Cumburiyetci Egitim Ve Kiiltiir Merkezi Vakfi
¢. Turcia®).

Concluzionind, putem extrage din jurisprudenta invo-
catd cateva elemente referitoare la religie in viziunea Curtii.

> Decizia Curtii din 3 mai 2009, Lajda si altii c. Republica Ceba,
nr. 20984/05; decizia Curtii din 14 iunie 2005, Cérmuirea Spirituali
a Musulmanilor din Republica Moldova c. Moldova, nr. 12282/02.
**  Hotirirea din 9 octombrie 2007, Hasan si Eylem Zengin c.
Turcia, nr. 1448/04.

»  Hotarirea din 2 decembrie 2014, Cumburiyetci Egitim Ve Kiiltiir

Merkezi Vakfi c. Turcia, nr. 32093/10.
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Religia implica convingeri avind un anumit nivel de fort3,
seriozitate, coerentd si importantd, convingeri care trebuie
sa fie impartasite in mod identic sau asemandtor de citre
mai multe persoane care se autocalifica drept apartinatori
ai aceleiasi religii si, bineinteles, de structurile reprezenta-
tive ale comunitatii religioase respective. O religie trebuie
sa poatd si fie identificata, avind un caracter public, iar nu
secret, ascuns sau strict privat, manifestirile religioase care
fac obiectul protectiei fiind enumerate de catre Conventie
in articolul 9 paragraful 1: cult, invitimant, practici si in-
deplinirea ritualurilor.

Curtea nu a dat nici un indiciu despre numarul minim
de membri pentru a fi considerat “religie”, ce durata de exis-
tentd trebuie sd aiba comunitatea, cit de dezvoltate trebuie
sa fie regulile ei, insa rezultd fira nici o indoiald caracterul
comunitar al oricirei religii.

Fosta Comisie este cea dintai care a aritat in cauza Hasan
si Ceaus c. Bulgaria ci cel mai important drept al unei co-
munitdti religioase este autonomia sa organizationald si ca
manifestarea colectivd a unei credinte religioase nu este
limitata la rugdciunea comuni, slujbe sau invitimantul
religios. Prin favorizarea anumitor lideri ai comunititii re-
ligioase in defavoarea celorlalti, fosta Comisie a constatat
cd autoritatile bulgare

“au interferat in treburile interne ale comunitatii religi-
oase si au incilcat dreptul acesteia la autonomie organizatio-
nald, astfel cum este protejat de articolul 9 din Conventie”

Marea Camera a Curtii si-a insusit in totalitate rati-
onamentul fostei Comisii, dezvoltdndu-l intr-o ampla for-
mulare pe care o voi prezenta aproape integral:

> Hotarirea din 2 decembrie 2014, Cumburiyetci Egitim Ve Kiiltiir
Merkezi Vakfi c. Turcia, nr. 32093/10.
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»in mod traditional si universal comunititile religioase
exista in forma unor structuri organizate. Ele respecti reguli
care sunt adeseori vazute de catre aderenti ca avind origine
divina... Participarea la viata comunititii este o manifestare
a religiei protejata de articolul 9 din Conventie. Cand pro-
blema priveste organizarea comunititii religioase, articolul 9
din Conventie trebuie interpretat in lumina articolului 11,
care protejeazd viata asociativi impotriva interferentelor ne-
justificate ale statului. Vizut din aceastd perspectivd, drep-
tul credinciosului la libertate de religie cuprinde asteptarea
cd comunititii i se va permite sd functioneze pasnic, liber de
interventia arbitrari a statului. Intr-adevir, existenta auto-
noma a comunititilor religioase este indispensabild pentru
pluralism intr-o societate democratici si astfel se afla in chiar
inima protectiei pe care articolul 9 o ofera. Autonomia pri-
veste direct nu doar organizarea comunititii ca atare, dar si
exercitarea efectivi a dreptului la libertate de religie de citre
toti membrii sdi activi.”

Asa cum se observi, Curtea se refera ca la niste sinonime
la sintagme precum “viata organizagionald”, “problemele in-
terne”, “organizarea comunititii', “autonomia organizatio-
nald’, “existenta autonomd a comunititilor religioase”.

Aceasta discutie ampli despre comunitatea religioasa si
despre autonomia ei nu este insd prima afirmare a auto-
nomiei. Prima utilizare de citre Curtea europeand a insusi
termenului de autonomie a fost realizati in anul 1990, in
cauza Sfintele Mandstiri c. Grecia, unde a retinut ca, intru-
cat tin de tutela spirituald a arhiepiscopului locului unde
sunt situate si nu de cea a statului, mandstirile constituie
entitati distincte de acesta din urmd, fata de care se bucura
de o autonomie completd.*® A fost necesard afirmarea de
catre Curte a conceptului de autonomie referitor la o co-

* Hasan si Ceaus c. Bulgaria, precit.
6 Sfintele Mindstiri c. Grecia, precit.
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munitate religioasa dintr-un stat precum Grecia in care
Biserica Ortodoxa detine o pozitie de drept public, intru-
cat in acest tip de relatie stat-comunitati religioase autono-
mia este periclitatd si trebuie afirmatd explicit.

Tandemul obligatia de neutralitate a statului — drep-
tul la autonomie organizational a comunitatii religioase a
stat la baza unui numar important de cauze ale Curtii, so-
lutionate potrivit logicii juridice enuntate in cauza Hasan
si Ceaus c. Bulgaria®. Circa o treime dintre cauzele soluti-
onate de Curte care au legitura cu libertatea de religie sunt
analizate din perspectiva autonomiei i a neutralitatii, ceea
ce reflectd si ponderea foarte importanti a autonomiei in
continutul libertatii de religie.

Cea mai importanti sintezd si enumerare a elemente-
lor de continut al autonomiei este ficuti de Curte in cauza
Svyato-Mykhaylivska Parafiya c. Ucraina, hotirare complex3,
in care autonomia este privitd dintr-o perspectiva largi si
descriptiva.

Astfel, Curtea enumeri in aceastd cauza drept constitu-
ente ale autonomiei comunitdtii religioase, intr-o insiru-
ire decurgind din specificul problemelor deduse judecatii:
dreptul comunitatilor religioase de a dobandi personali-
tate juridicd si de a-si inregistra schimbirile si amendamen-

7 Hotirirea din 13 decembrie 2001, Mitropolia Basarabiei si
altii c. Moldova, nr. 45701/99, hotirirea din 16 decembrie 2004,
Sfantul Consiliu Suprem al Comunititii Musulmane c. Bulgaria,
nr. 39023/97, hotirarea din 5 octombrie 2006, Ramura moscoviti
a Armatei Salvirii c. Rusia, nr. 72881/01, hotararea din 31 iulie
2008, Religionsgemeinschaft der Zeugen Jehovas si altii c. Austria, nr.
40825/98, hotirarea din 14 iunie 2007, SvyatoMykhaylivska Parafiya
¢. Ucraina, nr. 77703101, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare
(Mitropolit Inochentie) c. Bulgaria, precit., Martorii lui Iehova din
Moscova c. Rusia, precit., Sindicatul Pistorul cel Bun c. Romdnia, pre-
cit.
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tele statutului, dreptul de a primi si exclude in mod liber
membri, dreptul de a-si reglementa conduita si a-si admi-
nistra problemele in mod liber*®. Ca o concluzie, Curtea
precizeaza:

“Structura internd a unei asociatii religioase si modul in
care isi reglementeazi calitatea de membru trebuie s fie vazute
ca mijloace prin care astfel de asociatii sunt capabile si exprime
credingele si si isi mengind traditiile religioase””

Citiva ani mai trziu Marea Camera, in cauza Sindicatul
Pistorul cel Bun c. Romdnia, a elaborat pentru prima datd
un capitol special in cadrul Principiilor generale, care se in-
tituleazd Cu privire la autonomia organizatiilor religioase,
aritAnd importanta pe care o acorda acestei dimensiuni
centrale a libertitii de religie.

In una dintre cele mai recente afirmiri de citre Curte a
autonomiei comunitdtilor religioase, aceasta a fost numitd
de catre Curte “corolar al obligatiei de neutralitate a statu-
lui”® | iar sensul cel mai important a fost considerat acela
de libertate a comunitatii fata de ingerintele statului.

Concluzionind, Curtea a acordat o importanta deose-
bitd comunitétilor religioase si drepturilor acestora, in prin-
cipal autonomiei institutionale. Desi nu putem vorbi de un
impact egal al diferitelor solutii pronuntate, unele cauze so-
lutionate sunt, fird indoiald, istorice.

Astfel, Curtea a determinat unele state parti ale Conventiei
sd inceteze persecutarea unor comunititi religioase minori-
tare, cirora nu li se recunogtea nici macar personalitatea ju-
ridicd (precum Mitropolia Basarabiei, aflatd in jurisdictia

28

Svyato-Mykhaylivska Parafiya c. Ucraina, precit.

0 Svyaro-Mykhaylivska Parafiya c. Ucraina, precit.

3> Hotidrarea Marii Camere din 26 aprilie 2016, lzzettin Dogan si
altii c. Turcia, nr. 62649/10.
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Patriarhiei Romane, in Moldova®); a sanctionat implicarea
abuziva si partinitoare a statului in conflictele din interiorul
unor comunitati religioase (atit cea musulmani, cat si cea or-
todoxa in Bulgaria®®); a fortat, pas cu pas, Turcia si recunoasca
pe aleviti drept comunitate religioasd®; a utilizat cauzele pri-
vitoare la organizatia religioasi Martorii lui Iehova pentru a
obliga unele state sa creeze criterii transparente si nediscrimi-
natorii pentru acordarea statutului juridic comunitatilor reli-
gioase (in Austria*); a confirmat justetea unor misuri statale,
transind conflicte interne care afectau societatea (in Turcia®

3t Hotdrarea Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova, precit.

3 Hotirarea Hasan si Ceaus c. Bulgaria, precit.; hotirirea Sfintul
Consilin Suprem al Comunitatii Musulmane c. Bulgaria, precit.
(comunitatea musulmani); hotirarea Sfintul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria, precit.
(comunitatea ortodox3).

33 Hotararea Hasan si Eylem Zengin c. Turcia, precit.; hotdrarea din
16 septembrie 2014, Mansur si altii c. Turcia, nr. 21163/11 (obligarea
copiilor aleviti de a participa la ori de religie musulmana); hotara-
rea din 2 februarie 2010, Sinan Isik c. Turcia, nr. 21924/05 (menti-
onarea din oficiu a religiei musulmane pe cartea de identitate, desi
era alevit); hotirarea Cumbhuriyetci Egitim Ve Kiiltiir Merkezi Vakfi c.
Turcia, precit. (neacordarea discriminatorie de facilitati — scutirea de
plata energiei electrice consumate - licasurilor de cult alevite); hotd-
rrea Izzettin Dogan si altii c. Turcia, precit. (obligatia recunoagterii
juridice a alevitilor prin acordarea personalititii juridice).
Hotdrarea Religionsgemeinschaft der Zeugen Jehovas si altii c.
Austria, precit.

35 Hotarirea Marii Camere din 10 noiembrie 2005, Leyla Sahin c.
Turcia, nr. 44774/98 (problema vilului islamic in unitdtile de invigi-
mant); Hotararea Marii Camere din 13 februarie 2003, Refah Partisi
(Partidul Prosperititii) si altii c. Turcia, nr. 41340/98, 41342/98,
41343/98 si 41344/98 (problema partidelor politice care doreau
reinstaurarea sariei si a unui sistem de drept muldjuridic, conform
cdruia legislatia aplicabili cetatenilor diferd in functie de comuni-
tatea religioasd cdreia apartin).
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si Roménia®®, in general a clarificat aspecte importante ale re-

lagiilor intre stat si comunitatile religioase.

3¢ Hotdrarea Parobia greco-catolici Lupeni si altii c. Roménia, pre-

cit. (validarea unei solutii de reglementare a diferendului patrimo-
nial dintre comunititile ortodoxe si greco-catolice din Roménia care
nu implica restitutio in integrum a fostelor proprietati greco-catolice
detinute de ortodocsi si confirmarea criteriului vointei majoritdtii
credinciosilor, in aplicarea dati de Inalta Curte de Casatie si Justitie
dupa anul 2012).
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LES ATTENTATS DE JANVIER 2015 ET LE
RESPECT LAIC EN DISCIPLINER FRANCE.
COMMENT LA LIBERTE DE LA SATIRE?
REPONSES DE L’ETAT DE DROIT A UN
”ISLAMISME” TERRORISTE!

JEaN-PAuL DURAND OP
Professeur honoraire de 'Institut catholique de Paris,

Jfondateur d’AIDOP

Mors cLEs: massacre terroriste, la liberté de la satire, le principe

constitutionnel laic, la liberté de religion

Le massacre terroriste, qualifié généralement d’islamiste,
de janvier 2015 dans Paris contre le comité de rédaction
du journal satirique Charlie Hebdo n’a pas fini de susciter
des commentaires, notamment sur les épreuves successives
que traverse la laicité francaise .

La France est une République laique selon les constitu-
tions successives de 1946 et de 1958. Le principe consti-
tutionnel laic est le principe du respect entre croyants et
non croyants, ainsi que le respect entre 'Etat non confes-

1

Jean-Paul DuraND , «Les attentats de janvier 2015 et le respect
laic en France: comment discipliner la liberté de la satire? Réponse
de 'Etat de droit a un ‘islamisme’ terroriste», in : Quaderni di diritto
e politica ecclesiastica, décembre 2015, (Milan).
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sionnel et chacun des cultes ou religions . La liberté de reli-
gion s’exerce en France en principe dans le cadre du respect
de l'ordre public républicain . La déclaration des droits de
’'Homme et du Citoyen du 26 aotit 1789 est toujours en
vigueur dans I'Etat de droit frangais, en vertu du préam-
bule de la constitution du 4 octobre 1958. Selon I'article
10 de cette déclaration de 1789 : “Nul ne doit étre inquiété
pour ses opinions, méme religieuses, pourvu que leur ma-
nifestation ne trouble pas I'ordre public établi par la loi”.
Le mot respect figure explicitement dans la constitution de
1958 de la Cinquieme République . Selon son article 1 :
“La France est une République indivisible, laique, démo-
cratique et sociale. Elle assure 'égalité devant la loi de tous
les citoyens sans distinction d’origine, de race ou de reli-
gion. Elle respecte toutes les croyances”. 2

Parmi les vifs débats relancés par 'exécution sommaire
a Charlie Hebdo et par la prise d’otages sanglante aussi et
qui lui est liée , de janvier 2015, deux questions interrogent
IEtat de droit :

comment I'Etat de droit francais répond-t-il a des actes
avérés terroristes et qui s'affichent étre des actes islamistes ?
Peu de jours apres, Al-Qaida au Yémen a revendiqué cet as-
sassinat contre la rédaction de ce journal satirique.

Et cette premiére question n'a pas fait disparaitre une
autre question qui n’est pas nouvelle : comment discipliner
laliberté de la satire ? Dans 'opinion publique notamment
francaise, malgré une tres forte campagne privilégiant I'indi-

2

Janine Duraux, Philippe Dupuy, Jean-Paul DURAND et ALIT
(Ed.), Liberté religieuse et régimes des cultes en droit frangais, Collection
Droit civil ecclésiastique, Préface de Mgr Jean-Pierre Ricard, Paris,
Cerf, 2005, p . 278. (Version consolidée sur site de la Conférence
des évéques — catholiques - de France, 2009 ; et & paraitre une qua-
tri¢me version électronique fin 2015 ou début 20116).
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gnation et privilégiant les libertés d’expression, de presse et
la liberté de pouvoir tout caricaturer, de larges composantes
de 'opinion ont préféré proclamer ne pas étre Charlie tout
en refusant I'intolérance et la caricature trop agressive : sa-
tire ot la haine et le racisme ne laissent plus de place pour
I’humour et le débat de bon aloi .

A propos de la premic¢re question il faudrait traiter de
la lutte anti-terroriste comme telle®. Et en France notam-
ment, la lutte anti-terroriste n'est pas autorisée par I'Etat
de droit de varier, nid’ étre modulée selon les groupes, ni
selon les opinions. Confessionnels ou non, des actes terro-
ristes ont-ils été commis, oui ou non ? La politique et la
justice ont partout des rapports complexes, mais en prin-

3 Emmanuel Saulnier-Casta, "Lart de la caricature et le droit au
blasphéme”, in Petites affiches, N°21, 29 janvier 2015, p. 15 et 16. ;
CoLLecTiF, "Dossier : Démocratie et terrorisme”, in Revue du droit
public (Librairie générale Droit & jurisprudence), N°2, mars-avril
2015, pp. 297-564. Jattire l'attention sur ce volume remarquable
dont voici la table des matieres qui mérite d’étre communiquée a
titre heuristique :Jean Baechler, "Les libertés d’opinion et d’ex-
pression”, pp. 301-308; Brigitte Basdevant-GaupemErt, “Histoire
juridique du blasphéme: péché, délit, liberté d’expression ?”, pp. 309-
318); Emmanuel Derieux , "Les médias face au terrorisme. Pour
des médias libres et responsables”, pp. 319-228); Yves GAUDEMET,
”La laicité , forme francaise de la liberté religieuse”, pp. 329-338);
Jean-Christophe MaRTIN, "L'Union européenne et la lutte contre le
terrorisme”, pp. 339-346; Jean MoORANGE , "La liberté d’expression
en France : un droit adapté?”, pp. 347-356; Henri OBERDOREE,
”La République francaise face au défi du terrorisme”, pp. 357-370);
Dominique Rousseau, ”Chatlie ou 'expérience de la construction
juridique du peuple”, pp. 371-376; Elisabeth ZoLLER, "Le Patrior
Act : retour sur un texte controversé”, pp. 377-388; ainsi que la
chronique européenne de Jean-Pierre ScHourPE, "Lautonomie des
Eglises en mati¢re d’instruction dans la jurisprudence de la Cour
européenne des droits de '’homme (2 propos de 'arrée Gr. Ch.
Fernandez Martinez c. Espagne, 12 juin 2014), pp. 499-524.
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cipe la plupart des Etats affirment lutter contre tout acte de
terrorisme. En tout cas, ce sujet trés difficile mérite d’autres
développements que le présent article ne peut exposer ici.
Cela renvoie aussi et en particulier aux rapports entre reli-
gions, violence et guerre. * Ce sont des défis pour la liberté
de conscience, pour la liberté religieuse et de religion, ainsi
que pour l'avenir de la laicité® , pour 'avenir de I'Etat laic®.

Il faudrait étudier en France et dans le monde quelles
sont les voix musulmanes qui ont osé condamner , a I'oc-
casion des attentats a Paris de janvier 2015, tout terrorisme
et osé condamner a fortiori tout amalgame entre islam, is-

+  Dierre Viaup (Dir.), Les religions et la guerre (Secrétariat géné-
ral de la Défense nationale), Collection Recherches morales-Posi-
tions, Paris, Cerf, 1991, 583 pages; CoLLECTIF, ”(Dossier) Violence
sacrée ? Religions entre guerre et réconciliation”, in OASIS, N°20,
décembre 2014, 176 p.

5 Nicolas TRuoNg, "La Gauche fracturée par le retour du reli-
gieux”, in Le Monde, vendredi 8 mai 2015, p. 12 ; COLLECTIF,
”(Dossier grand public) Laicité, la grande confusion. A Iécole’, au
travail, dans la rue...”, in La Vie, N°3635, 30 avril-6 mai 2015,
pp- 17-27; Sonya Faurg, “La Laicité : notion biaisée par les poli-
tiques”, in Libération, Samedi 28- Dimanche 29 mars 2015, p. 6-7 ;
Philippe Portier, “LEtat hésite entre recon naissance et surveillance”,
in La Croix, 12 mars 2015 ; Stephanie Hennette Vauchez et Vincent
Valebtin, Laffaire Baby Loup ou la nouvelle laicité, Paris, Librairie
générale Droit Jurisprudence, & Lextenso Editions, 2014.

¢ Cf. SEMINAIRE ANNUEL INTERNATIONAL : “Quel devenir de
I'Etat laic ?” Premiére séance le 9 décembre 2015 a Paris (9h-21h,
18 rue des Tanneries Paris 13°), organisé par '’Agence internatio-
nale Diplomatie et Opinion Publique (AIDOP) et par le Centre
dominicain des études du Saulchoir (CES). Groupe de recherche
sous la direction de Jean-Paul Durand op et de Bernard Bourdin
op. Le matin en histoire des institutions et des doctrines ; 'apres
midi de comparatisme ; soirée sur I'actualité des huit régimes de la
République francaise laique concernant la liberté religieuse. www.
aidop.org; www.blog-aidop.com (via Digital expression) .
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lamisme et terrorisme . Des voix musulmanes ont en ef-
fet dénoncé qu’il soit admis qu'un terrorisme soit commis
et revendiqué au nom d’un islamisme et encore moins au
nom de lislam.”

Dans le présent article, nous pouvons insister sur cer-
tains aspects de la seconde question, & savoir les limites
de la liberté satirique. Et nous pouvons faire un bref bi-
lan sur le droit frangais en vigueur concernant les injures
et la diffamation.

A Iéchelon législatif, il faut évoquer la loi du 29 juillet
1881 sur la liberté de la presse. Son Chapitre IV prévoir la
lutte a propos des crimes et délits commis par la voie de la
presse ou par tout autre moyen de publication .

A Téchelon reglementaire, les articles R 624-3,4 ,5 et
6 du Code pénal qualifient et prévoient une répression a
propos de la diffamation et de I'injure non publiques pré-
sentant un caractere raciste ou discriminatoire . Il faut
consulter le décret du 25 mars 2005, article 5, inscrit au
Code de procédure pénale a l'article R 41-3 . Il compléte
le code de procédure pénale, afin de préciser que les diffa-
mations et injures non publiques qui présentent un carac-
tere raciste ou discriminatoire . Elles renvoient aux articles
R 624-3 et R 624-4 du Code pénal . Elles relevent de la
compétence du tribunal de police et non pas de la juridic-
tion de proximité.

Et a I'échelon de la jurisprudence, citons plusieurs ar-
réts de principe. Le juge a précisé la notion de “caractere
diffamatoire” : I'arrét de la Chambre criminelle de la Cour
de cassation du 7 décembre 1993 (Alliance générale contre
le racisme et pour le respect de I'identité frangaise et chré-

7 Voir en France les commentaires respectifs du Dr sunnite
Ghaleb Bencheikh et du Pr. Abdennour Bidar ; et voir les analyses
du professeur chiite Mohammad Ali Amir Moezzi.
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tienne, AGRIF) ® concerne le Carmel d’Auschwitz. Le jour-
nal LEvénement du jeudi avait pris parti contre le carmel.
LAGRIF fut poursuivi sur le fondement de larticle 48-1
de la loi du 29 juillet 1881. Et la Cour d’appel avait en-
suite rejeté le recours en estimant que seul le Carmel pou-
vait agir , que l'action engagée par TAGRIF avait été faite
sans 'autorisation du Carmel. Quant a la Cour de cassa-
tion, elle rejette cet argument ; elle estime que les expres-
sions de la publication critiquée ne visaient pas seulement
le Carmel, mais aussi le groupe de ses membres, et tous
les religieux susceptibles d’étre associés au comportement
que ce journal estimait condamnable. Ainsi TAGRIF pou-
vait selon la Cour de cassation, agir sans I'accord des vic-
times de l'infraction.

Un arrét de la Chambre criminelle inédit du 14 juin
2000 (Paul G.), précise la notion de diffamation publique:
une publication a reproché aux chrétiens d’avoir contri-
bué a la Shoah. Que des aspects de la doctrine chrétienne
étaient réputés générateurs d’un antijudaisme et d’un antisé-
mitisme qui auraient rendu possible ces crimes, formant un
terrain ot ont germé I'idée et la réalisation de ces terribles
méfaits 2 Auschwitz. La chambre criminelle a confirmé la
condamnation décidée par la Cour d’appel a I'encontre du
complice du délit de diffamation publique envers la com-
munauté des chrétiens en raison de leur religion.

Citons un arrét de la deuxi¢me chambre civile de la Cour
de cassation, du 26 avril 2001, AGRIF ? & propos d’un ar-
ticle diffamatoire envers les chrétiens : le journal satirique
Charlie Hebdo avait attaqué le Pape de maniére grave et gros-
siere. CAGRIF a engagé une action en responsabilité civile
a encontre du directeur de ce journal et contre 'auteur

8 Bulletin criminel, N° 373, 1993, p. 931.
9 Inédit, N° 99-10490.
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de larticle, en estimant qu’étaient constitutives d’une dif-
famation contre un groupe religieux les imputations, dans
Particle litigieux, d’assassinats, d’antisémitisme, de racisme
homosexuel, d’hypocrisie et d’enrichissement personnel au
détriment des pauvres. La Cour de cassation a rejeté le re-
cours, en jugeant qu’il n’y avait pas dans ce cas d’allégations
de faits précis pouvant étre imputés a un groupe religieux
déterminé et qui portent atteinte a '’honneur et a la répu-
tation de ce groupe religieux. Certes admet la Cour, ce sont
des critiques tres virulentes ; toutefois cette virulence doit
sapprécier au regard du caractere de cette publication ré-
putée anticléricale et grossierement satirique : des critiques
relevant d’un simple débat d’opinions qu’il n’appartient pas
au juge d’arbitrer.

Alors qu'un arrét de la 2° chambre civile du 28 février
1996 ' avait, lui, censuré un arrét d’appel rejetant le re-
cours de TAGRIF , avec pour motif que le Pape seul était
en cause personnellement et non la religion catholique
toute entiere ; que la liberté de la presse n'est limitée que
par la loi du 29 juillet 1881, que TAGRIF ne prouve au-
cune faute distincte de la provocation prohibée par I'article
24 de cette loi de 1881 ; la Cour de cassation avait donc
censuré ces deux arguments.

La deuxi¢me chambre civile de la Cour de cassation du
14 mars 2002 ' a précisé la notion de diffamation : I'abus
de la liberté d’expression en matiére de liberté de la presse,
est donc prévu par la loi du 29 juillet 1881. Ces abus ne
peuvent pas étre poursuivis sur le fondement de 'article
1382 du Code civil. Telle émission de télévision a été I'oc-
casion de qualifier d’association de malfaiteurs un mouve-
ment accusé d’étre une secte : ce fait peut étre constitutif

*  AGRIE N° 93-20663.
" Bulletin 11, N°46, 2002, p. 39.
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d’une diffamation au sens de I'article 29 de la loi du Z9 juil-
let 1881, car I'allégation en cause est susceptible de preuve
et de débat contradictoire.

Selon la chambre criminelle de la Cour de cassation du
30 mars 2004, X... Nadji, Y. Philippe, Société Lyon Mag
,"le fait d’accuser le directeur d’'une mosquée d’absence de
clarté de sa gestion et d’irréligiosité, constitue une diffa-
mation publique envers un particulier, dés lors que , sur le
premier aspect, les prévenus n'ont pas sérieusement vérifié
le bien-fondé de leurs affirmations, et & propos du second
aspect, qUils attaquent le directeur de la mosquée dans le
domaine de sa vie privée et de sa pratique religieuse. Que
les juges d’appel ont exactement apprécié en I'espece le
sens et la portée des allégations incriminées, et qu'elle a, a
bon droit, refusé aux prévenus le bénéfice de la bonne foi.

Nous pourrions citer & propos de I'injure I'arrét de la
chambre criminelle de la Cour de cassation du 6 novembre
2007, X. Marc, non publié®?, ainsi que I'arrét de la premiére
chambre civile de la Cour de cassation du 14 novembre
2006, Société GP et JC Decaux contre Association Libertés
et croyances, '“ainsi que, & propos des injures publiques, le
jugement du Tribunal de grande instance de Paris, du 22
mars 2007, société des Habous et des lieux saints de I'Islam
et 'Union des organisations islamiques de France, contre
Philippe Val et société Editions Rotative. °

Je cite un extrait significatif des difficultés de qualifica-
tions dont les juges sont chargés au nom de I'ordre public
et de son interprétation : “Linscription de la profession de
foi musulmane sur la bombe, dont la méche est allumée et

™ Bulletin criminel , N°81, 2004, p. 302.
5 N°06-89077.

" Bulletin civil, pourvoi N° 05-15822.

s Numéros 0621308076 et 0620808086.
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préte a exploser, laisse clairement entendre que cette vio-
lence terroriste serait inhérente a la religion musulmane”.
Mais le jugement du Tribunal de grande instance de Paris
pense que : "le dessin ne saurait étre apprécié, au regard de
la loi pénale, indépendamment du contexte de sa publica-
tion” (...), “ un acte de résistance a 'intimidation et de so-
lidarité envers les journalistes menacés ou sanctionnés, en
pronant ‘la provocation et l'irrévérence’ et en se proposant
ainsi de tester les limites de la liberté d”expression”.

Le journal en question éditait en méme temps “un texte
en faveur de la liberté d’expression adressé & Charlie Hebdo
par I'Association du manifeste des libertés (AML) rassem-
blant ‘des hommes et des femmes de culture musulmane
qui portent des valeurs de laicité et de partage *.”.

Pour le jugement, 'infraction n’est pas constituée : en
effet, le dessin ne serait que la reproduction d’une caricature
publiée par un journal danois ; ce dessin est inclus dans un
numéro spécial dont la couverture “éditorialise” I'ensemble
du contenu et servirait de présentation générale a la posi-
tion de Charlie Hebdo. “En une telle occurrence, il ne peut
étre regardé comme participant a la réflexion dans le cadre
d’un débat d’idées sur les dérives de certains tenants d’un
islam intégriste ayant donné lieu a des débordements vio-
lents” (...).

Ces sont quelques échos de la tAche du droit frangais
laic devant les défis de la liberté et du respect.

Mais une démocratie parlementaire n’est-elle pas fra-
gile 2'° Le philosophe Jean-Marc Ferry "s’interroge sur les

¢ Jean-Marc FERRY, La république crépusculaire. Comprendre le

projet européen in sensu cosmopolitico, Collection Humanités, Paris,
Cerf, 2010, 304 pages.

7 Jean-Marc FeRRY, Les lumiéres de la religion. Entretien avec Elodie
Maurot, Paris, Bayard,2013, 227 pages ?
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ressources paradoxales de certains faits religieux qui, peut
-étre, pourraient apporter leur concours a la démocratie , au
lieu de la fragiliser. A mon avis, la crise moderniste a mon-
tré et montre encore que les religions ont a trouver en elles-
mémes les motifs légitimes et autorisés pour entreprendre
des adaptations : car ces adaptations doivent éviter d’étre
accusées d’étre modernistes ou d’étre blasphématoires.

Entre institution religieuse et I'institution post-mo-
derne, et selon leurs immenses diversités respectives, cer-
tains points d’entente et de respect réciproques existent
pour un vivre ensemble au XXI° siecle, en France, en
Italie, en Europe, dans le monde , '* malgré le intégrismes
et les intransigeantismes de toutes sortes, les populismes'.
Habermas I'avait souligné.”’

8 Silvio FErrARI, Rinaldo Cristorori (éd.), Law and Religion in

the 215t Century. Relations between States and Religious Communities,
(ICLARS & Ashgate), Farnham, Burlington, 2010, 385 pages.

0 Thierry BAUDET, Indispensables frontiéres. Pourquoi le suprana-
tionalisme et le multiculturalisme détruisent la démocratie, Préface de
Pascal Bruckner, Editions du Toucan, Paris, 2015, 586 pages (avec
une riche bibliographie). Venant de sa thése de doctorat soutenue aux
Pays-Bas, 'auteur n'alimente pas des sirénes nationalistes ni racistes,
mais offre une analyse des interactions entre intégration, pluralisme
et identité ; ce qui concerne les peuples, les minorités, les nations,
les Etats, leurs régions locales, mais aussi les ensembles politiques
de grandes régions supra-nationales et de continents : I'intégration
européenne peut bénéficier de telles observations qui n’invitent pas
, 2 mon, avis, 2 la frilosité ni a la peur.

2 Jurgen HABERMAS, Entre naturalisme et religion. Les défis de la
démocratie, Paris, Gallimard, (2005), 2008, 380 pages.
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INTRODUCERE

Biserica Ortodoxa se afla intr-o situatie descrisd de
Patrick Johnstone in urmaitorii termeni: ,un trecut glo-
rios, insd un viitor incert”!. Aceasta intrucat spatiul in care
Biserica Ortodoxd este prezenta a fost multd vreme carac-
terizat de instabilitate, d schimbari petrecute de-a lungul
istoriei, care au avut consecinte profunde asupra crestini-
lor ortodocsi si asupra modului in care Biserica a reusit sa-L
transmitd lumii pe Hristos Cel viu. Lasind la o parte doza
de subiectivism pe care o pot avea analizele unor teologi
neortodocsi cu privire la viitorul Bisericii Risaritului si fa-
cand abstractie de faptul ci metodele de abordare a reali-

" Aceste text reprezinti varianta imbunitititd a scudiului publicat
in: Pr. Ioan VicovaN, Pr. Paul-Cezar HArLOANU, Emilian-lustinian
RomaN (eds.), Teologia academica si responsabilitatea ei in misiunea
Bisericii, colectia Episteme, Ed. Doxologia, lasi, 2016, pp. 158-171.
* Patrick Johnstone este un misionar evanghelic, autor al unor stu-
dii de diagnozi si prognozi demografici care au ca subiect de cer-
cetare crestinismul global. Patrick JounsToNE, The Future of the
Global Church: History, Trends and Possiblities, IVP Books, Downers
Grove, 2011, p. 106.



226 | Pr. Conf. Univ. Dr. Cristian Sonea

tatii religioase diferd in traditia rasiriteana si cea de origine
evanghelicald, rimane un fapt istoric ci Biserica Ortodoxa
a trecut de la perioade de inflorire la decade de dezastre,
aflindu-se intr-o nesfirsita tranzitie. Astdzi insa este pusi in
situatia de a da mirturie intr-o lume in schimbare.
Aceasti noud realitate este determinati de mai multi fac-
tori, printre care dezvoltarea tehnologici ocupd un loc foarte
important. In acest domeniu se constati cii existi doar un sin-
gur lucru care poate fi previzut cu exactitate: schimbarea con-
tinud. In secolul al XIX-lea, totalitatea informatiilor din lume
se dubla o dati la 100 de ani, in ani 1950 o dati la citeva
decenii, azi se dubleazi o datd al 11 luni. Se schimba conti-
nuu instrumentele pe care tehnica le produce si care permit
comunicarea in timp real cu alte persoane din oricare parte a
lumii. Cu toate acestea, cunostintele cu adevarat fundamen-
tale nu sunt atit de radical diferite de la o generatie la alta.
Comunicarea si libera circulatie pune populatia in mis-
care, determindnd fenomenul migratiei. Acesta este, la randul
sdu, un alt factor major, care contribuie la definirea noii situ-
atii a lumii. Apoi, Biserica este provocata si facd misiune
intr-un context in care, din punct de vedere demografic,
centrul de greutate al crestinismului se schimba, localizan-
du-se in ceea ce se numeste Sudul Global (Global South).?
Globalizarea si pluralismul provoaci Biserica si se in-
tdlneascd si cu un nou tip de manifestare a vietii crestine,
netraditionali si neasezati intr-o uniformitate doctrinard,
repregentatd de miscirile charismatice si penticostale. Toate
acestea caracterizeazd o fatd schimbatd a lumii creszine, in
care Biserica Ortodoxd este chematd si dea propria mdrturie.

> Vezi: Philip Jenkins, The Next Christendom: The Coming of
Global Christianity, Revised and Updated edition, Oxford University
Press, 2002.
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CUM SE CONTUREAZA NOUA FATA A LUMII CRESTINE?
O NOUA CONFIGURATIE GEOGRAFICA

La inceputul anilor 1900, cind imperialismul si colo-
nialismul erau in punctul cel mai inalt, si dupa 100 de ani
(1815-1914) de relativa pace in Europa, puterea social-po-
liticd §i economica a Europei de Vest in lume era de necon-
testat. Declinul a inceput cu Primul Riazboi Mondial si a
continuat cu ascensiunea lui Hitler si Mussolini, criza eco-
nomici a anilor 1930, dezastrul celui de-al Doilea Rizboi
Mondial si dezintegrarea coloniilor. In aceeasi perioada,
Revolutia ruseasca a anului 1917 a semnalat intrarea pe
scena mondiald a comunismului marxist, care pAnd in 1953
si-a extins influenta din Rusia pand in majoritatea tarilor
Europei de Est, Asia Centrali, Coreea de Nord si China.

In secolul al XX-lea, crestinismul romano-catolic si cel
protestant a ezitat permanent intre tendinta de dominare
si opozitia fata de amenintarea ateismului comunist si a is-
lamului. Protestantismul a trecut prin momente de tensi-
une, dar si de renagtere, aparand noi expresii religioase care
aveau sd devina migcari distincte, precum cea evanghelicald,
cea conciliard si cea penticostali. Romano-catolicismul aces-
tei perioade a simtit, de asemenea, durerea si bucuria renag-
terii, pentru cd formele de exprimare ale crestinismului si
ale credintei crestine s-au diversificat considerabil. Biserica
Ortodoxa, pe de-o parte, a suferit, sub puterea comunista,
de la Revolutia Rusd pana la ciderea Zidului Berlinului,
far, pe de altd parte, s-a extins pe toate cele 6 continente si
a format comunitati vii.’

3 Stephen B. Bevans si Roger P. SCHROEDER, Constants in Context:
A Theology of Mission for Today, Orbis Books, Maryknoll, 2004, pp.
240-251.
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La Conferinta Mondiala Misionard din 1910 de la
Edinburgh exista un optimism misionar care afirma ci in
50 de ani aproximativ 80% din populatia planetei va deveni
crestind. Optimismul se baza pe presupunerea ca Europa
de Vest si Rusia vor continua ca centre vitale ale crestinis-
mului. Ambele s-au prabusit destul de repede dupi anul
1917, Rusia in fata comunismului, iar Europa Occidentald
in fata secularizirii. Cu toate acestea, crestinismul, in loc
sa se diminueze a cunoscut o oarecare renastere, devenind
cea mai mare religie la nivel mondial.

Doi importanti misiologi catolici, Stephen Bevans si
Roger P. Schroeder, constatau ¢, in 1983, 80% din cei
care si-au marturisit credinta crestind, traiau in Europa si
America de Nord, in timp ce la finalul secolului al XX-lea,
aproape 60% erau rezidenti ai Africii, Asiei, Americii Latine
si Insulelor Pacificului. Crestinismul a inceput in secolul
al XX-lea ca o religie a lumii apusene, urméind ca, la fina-
lul secolului, sa fie o religie non-occidentald. Noile forme
de manifestare crestind se dezvoltd foarte rapid in Bisericile
Africane Independente si in miscarea penticostald.

In 2011 Institutul Pew Research Center a publicat rapor-
tul Global Christianity. A Report on the Size and Distribution
of the World’s Christian Population [Crestinismul global.
Un raport asupra numdrului si distributiei populatiei de
crestini in lume], in care prezinta situatia pe glob a cresti-
nilor de diferite confesiuni, ficAnd o analizd pe 100 de ani
(1910-2010)°. Rezultatul cercetirii confirmi constatirile
lui Stephen Bevans si Roger P. Schroeder.

+  Stephen B. BEvans si Roger . SCHROEDER, Constants in Contex,
pp- 240-251.

5 7The Size and Distribution of the World’s Christian Population
| Pew Research Center’s Religion & Public Life Project”, accessed 13
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Astfel, in 1910, 66,3% dintre crestini erau localizati in
Europa, 27% in America de Nord si de Sud, 4,5% in Asia
si Insulele din Pacific, 1,4 % in Africa Sub-Sahariana, iar
0,7% in Orientul mijlociu §i Africa de Nord. Daca adu-
nam procentele crestinilor din Europa si Americi si sca-
dem pe cei care ar apartine Americii de Sud, vom obtine
un numidr foarte apropiat de calculul misiologilor catolici
pe care i-am amintit.

Conform aceluiasi centru de cercetare, in 2010, Europa
insuma un procent de 25,9% de populatie crestind, Americile
36,8%, Africa Sub-Sahariand 23,6%, Asia si Insulele din
Pacific 13,1%, iar Orientul Mijlociu si Africa de Nord
0,6%.° La un calcul foarte simplu putem observa ci nu-
mirul crestinilor care provin din Sudul Global depiseste
mult numirul cregtinilor situati in Nordul Global, tinind
cont si de faptul ca in cele doud Americi numarul crestini-
lor din America de Sud in depiseste pe cel din America de
Nord. Astfel, noua configuratie geografica a crestinismului
suferd o schimbare la nivel cantitativ, situatie in care atit pa-
radigma teologica, cit si cea misionara capatd noi accente.

De acest trend demografic este afectata si lumea orto-
doxd. P. Johnstone a calculat statistic un posibil scenariu pen-
tru Bisericile ortodoxe in anul 2050. Iatd cum arata acesta:
Sciderea demografica in Rusia, dar si dezamigirea populatiei
fata de Biserica Ortodoxd va provoca pierderi importante.
Autoritarismul ortodox, in opinia teologului evanghelical,
limiteaza alte tipuri de misiune crestina si extinderea lor in

May 2015, http://www.pewforum.org/2011/12/19/global-christi-
anity-exec/.

¢ ”The Size and Distribution of the World’s Christian Population
| Pew Research Center’s Religion & Public Life Project”, accessed 13
May 2015, http://www.pewforum.org/2011/12/19/global-christia-
nity-exec/.
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Europa. Influenta materialismului promovat de Uniunea
Europeand, situatia dificild a comunitatilor ortodoxe din
Orientul Mijlociu, rata natalitdtii scizute si discriminarea
crestinilor ortodocsi din Egipt vor conduce la sciderea nu-
marului acestora.” Spatiul in care se anticipeazi o crestere a
comunitatii de ortodocsi este Etiopia si Eritreea, tari care,
insd, apartin Bisericii Ortodoxe Orientale. In 2050, cele
mai multe tdri ortodoxe vor fi incd in Europa, dar chestiu-
nea principald care va preocupa comunititile ortodoxe ,va
fi supravietuirea si nu misiunea”. Rusia care a fost superpu-
terea Ortodoxd va pierde in 2050 acest loc, din punct de
vedere cantitativ, in favoarea unei tiri din emisfera sudica.
Populatia ortodoxi a Etiopiei pAna in 2050 va creste ajun-
gand undeva la 56 de milioane, tinind cont de faptul ¢, in
1900, ortodocsii etiopieni erau in numar de 2,7 milioane.®

Evaluarea si interpretarea lui P. Johnstone in ceea ce pri-
veste ortodoxia bizantina este, asadar, foarte pesimistd. Ne
intrebdm insa in ce masurd Bisericile ortodoxe trebuie sd
tind seama de datele statistice sau in ce fel sunt ele cu ade-
virat relevante pentru spatiul ortodox? Experienta istorica,
cel putin a tirilor ortodoxe aflate sub regimul comunist, care
ficea foarte des apel la statistici, ne arata ci evolutia socie-
tatii nu poate fi calculatd doar statistic, intrucat analiza la
care face referire P. Johnstone este una valabili azi, datele
statistice anticipAnd un trend al dezvoltirii sociale care nu
tine cont si de dezvoltarea personala a membrilor comu-
nitatilor analizate. Conform statisticilor regimului comu-
nist, omul nou trebuia sa devini ateu in 50 de ani’, ceea
ce nu s-a intAmplat. in acelasi fel, statisticile oferite de P.
Johnstone fac referire la o societate de peste 50 de ani, fira

7 Johnstone, The Future of the Global Church, p. 106.
8 Johnstone, The Future of the Global Church, p. 106.
9 Vezi: Ciliuza Ateistului, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1961).
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a tine cont de transformarile ce pot avea loc la nivel perso-
nal. In fapt, nici autorul evanghelic nu absolutizeaza cifrele,
face o constatare a realitatii spre care se indreaptd acum lu-
mea ortodoxa, utilizind datele oferite de realitatea sociali
de azi, aga cum este ea. Asadar, fird a exagera importanta
analizelor statistice, Bisericile ortodoxe de traditie bizan-
tina trebuie totusi sd-si ,,reevalueze”, acolo unde este cazul,
strategiile misionar-pastorale.

UN NOU TIP DE SPIRITUALITATE

Schimbarea modului in care crestinii sunt ,,repartizati” in
lume, cel putin din punct de vedere numeric, nu are de a face
doar cu schimbarea configuratiei geografice. Crestinatatea ce
se naste nu mai are raddcini in spiritualitatea Apuseana sau
Risdriteana, ci suntem martorii resurgentei unei spirituali-
titi care nu apartine nici Apusului crestin si nici Rasaritului.
Este un tip de spiritualitate ce pune accentul pe experienta
personald a divinului si nu pe ratiunea care lumineaza sau
pe o experientd duhovnicesca pe care am regisi-o in expe-

Major Christian rienta spirituald a comunititii sfin-

Traditi . . . .
racions tilor. Cea mai dramaticd dovadi a

Percentage of Christian
population theat is ...

acestui nou tip de spiritualitate este
cresterea uimitoare a numarului de
penticostali in lume. In 1950, doar
5% dintre crestini erau penticos-
tali, azi, 1 din 4 crestini din lume
este penticostal. La nivel global,

penticostalii au crescut cu de pa-
Other Christian  Orthodex . . R
1.3% 11.9%  tru ori mai mult decit rata de cres-
tere a crestinismului in ansamblu.
Conform Pew Research Center’s
Pew Ressarch Certer's Forum . . .
nhegon aplic e . Forum on Religon & Public Life,
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la nivel de procente, azi Biserica Romano-Catolici detine
50,1% din populatia crestina, 36,7% sunt Bisericile nis-
cute din Reformi si din Reforma radicala, insd in aceasta
cifrd sunt incluse si migcarile charismatice si penticostale.
Acestea sunt in proportie de 26,7% din numirul total de
crestini'®. Altfel spus, Bisericile istorice ale Reformei, in
totalitatea lor, detin un procent de aproximativ 10% din
totalul populatiei crestine. Ortodocsii, cele doud familii
impreund, bizantinii si orientalii (Bisericile necalcedoni-
ene) sunt in proportie de 11,9% din totalul numarului de
crestini''. Redim mai jos doui grafice ale distributiei cres-
tinilor in lume, realizate de Pew Research Center’s Forum on

Religon & Public Life.

Movernents NUMBI
Pentecostal 279,080,010
Charismatic 30, 950,00
Pentecostal & Charismatic togather 584,080,00
Evangelical 285,480,00

Paw REsearch Center's Forum on Religion & Public Life « Global Christanity, Decemk

Romania, tard majoritar ortodoxa, confirma trendul
ascendent al migcarilor penticostale, cu toate ca acestea,
la noi in tard, au o formd de manifestare ,traditionala”'
in comparatie cu penticostalismul occidental sau cel din

o ”The Size and Distribution of the World’s Christian Population
| Pew Research Center’s Religion & Public Life Project”.
" ”The Size and Distribution of the World’s Christian Population
| Pew Research Center’s Religion & Public Life Project”.

12

‘Pentiscostalismul Roménesc — Istorie si Perspective Valeriu
Andreiescw’, Agnus Dei - English + Romanian Blog, 2 September
2012, https://rodiagnusdei.wordpress.com/2012/09/01/pentiscos-

talismul-romanesc-istorie-si-perspective-valeriu-andreiescu/.
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Asia sau Africa. Dupd Allen Andreson, in Roméinia, esti-
mirile conservatoare sustin ci numarul penticostalilor este
de peste 300,00, insa unii sugereaza ca ar fi peste 800,000,
fapt care ar face din Romania tara cea mai penticostali din
Europa.” Penticostalii aveau, la recensiméntul din 2002,
un procent de 1,49% din totalul populatiei cu un numar
de 324462 persoane care s-au declarat de confesiune penti-
costald. La recensaiméntul din anul 2011 situatia este astfel:
1,9% si 367938 persoane care s-au declarat de confesiune
penticostala. Rezulta un procent cu 0,41 % mai mare decit
in 2002 raportat la numarul populatiei, precum si o cres-
tere cu 43476 a numarului de adepti. Sunt singura comu-
nitate crestind care a crescut ca numar.

Spiritualitatea crestind neortodoxa se dezvoltd intr-o
noud matrice teologici, nu doar din cauza cregterii numa-
rului de penticostali sau charismatici, ci si datoritd faptu-
lui ca marea masa de crestini care provin din Sudul Global
au la bazd o culturd diferita cea europeand, cultura in care
experienta misticd, de diferite tipuri, ocupd un loc impor-
tant. Acest lucru face ca Bisericile traditionale sd se con-
frunte cu un nou tip de discurs teologic.

UN NOU TIP DE DISCURS TEOLOGIC

Tipul de discurs teologic la care facem referire este di-
ferit cel putin din doua motive.

Primul ar fi acela c3, in viziunea penticostalilor si a charis-
maticilor, experienta este preeminentd oricirui discurs te-
ologic, afirmatie pe care o intilnim adesea si-n teologia si
spiritualitatea ortodoxa. Diferenta fundamentala este aceea
ci experientele penticostalilor si ale liderilor lor charisma-

3 Allan ANDERSON, An Introduction to Pentecostalism: Global
Charismatic Christianity, Cambridge University Press, 2004, p. 100.
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tici nu sunt experiente care sd primeascd un consens ecle-
sial, cu alte cuvinte, nu sunt experiente care si se regaseasca
in experienta spirituald vie Bisericii, sunt experiente pur
individuale, care apoi sunt confirmate biblic. Experienta
personald, inteleasd ca expresie a unei ,revelatii deschise”
trebuie confirmati in Biblie. Asadar, inclusiv metoda de a
face teologie este diferiti. Intr-un tipar traditional, Biblia
si Traditia, intelese ca moduri de transmitere a Revelatiei,
sunt ele insele sursele experientei, intrucit sunt cadrul in
care are loc experierea personald a Aceluiasi lisus Hristos,
revelat deplin odatd pentru totdeauna si experimentat in
contexte si epoci istorice diferite. Descrierea acestei intal-
niri cu Hristos cel viu se numegte in Bisericile traditionale,
cu precadere in Biserica Ortodoxd, teologie.

Al doilea motiv, pe care deja l-am anticipat in secventa
anterioara, este cel al zonei geografice de un provin numarul
cel mai mare de crestini din zilele noastre, este vorba despre
Sudul Global. Chiar daca nu ne referim la miscirile penti-
costale din acea zond geografica, tipul de discurs teologic de
aici este foarte diferit. Spre exemplu, teologiile contextuale
(teologia eliberirii, teologia feministd, teologia neagra etc.)
aparute in America Latind sau Africa, atat in lumea cato-
lica, cat si in cea de traditie protestanta, nu sunt foarte fa-
miliare modului de a face teologie in Europa, in special, in
tarile ortodoxe. In teologiile contextuale, chestiunile eco-
nomice, sociale si politice primesc un fundament teologic.
Daca in migcarile penticostale experianta de tip charisma-
tic confirma autoritatea teologicd a liderului, in acest tip
de teologii, oprimarea, sdricia, incilcarea drepturilor omu-
lui sunt teme care dau nastere revolutiilor sociale, ce sunt
apoi justificate teologic. Nu considerdm ci toate aceste te-
ologii sunt in ele insele gresite: dacd incercim si intelegem
fenomenele care au stat la baza aparitiei lor, vom vedea ca
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multe se justifica, insa pretentia unor teologii contextuale de
a fi teologii ,,universale”, credem ci este total neintemeiata.

Si acest nou tip de teologhisire este si va fi si mai apa-
sat, o mare provocare la care Bisericile ortodoxe vor trebui
sa raspunda si la care teologia academici va trebuie si aiba
propria contributie.

UNNOU TIP DE PASTORATIE. PASTORA’[IA MIGRANTILOR
SI A CONVERTITILOR

In intreaga lume, conform statisticilor (nu a celor foarte
recente), existi un numir de 214 milioane de oameni care
migreaza. Pentru a avea o imagine cit mai fideld a feno-
menului migratiei, sd ne amintim ca Indonezia este a patra
tard a lumii ca numair de locuitori: 237 milioane. Brazilia,
a cincea tard a lumii ca numar de locuitori are o popula-
tie de 191 milioane, deci sub numirul celor care se afld in
migratie. Altfel spus, a cincea ,tard” a lumii ca numar de
populatie, mai mare decat Brazilia, este cea formata din mi-
granti. Din numirul total, 105 milioane sunt crestini, iar,
din numirul total de crestini, patru milioane sunt romani,
numai in Europa, conform raportului Societatii Academice
Romane (SAR) pe 2014 prezentat de comisarului euro-
pean al Romaniei de la acea datd, Dacian Ciolos. lata de ce
pastoratia migrantilor, si in cele ce urmeazi ne vom referi
doar la romani, este o altd noud provocare cu care Biserica
Ortodoxi se confrunta.

Fenomenul migratiei are cel putin patru planuri. Primul
se referd la emigrant. Acesta este cel ce pardseste definitiv
sau temporar tara si localitatea natala, fapt care are efecte
nu doar pentru familia din care provine, ci si pentru socie-
tate in general. Satele se depopuleazd, orasele in care cindva
exista o industrie ce oferea locuri de munci suntsi ele afec-
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tate de fenomen. Pe scurt, emigratia contribuie cu succes la
ceea ce se constatd in Romania dupa 1990: ,,declinul demo-
grafic stabil”. In acest context, misiunea Bisericii se reduce
la asistenta religioasd a persoanelor vérstnice, iar, in unele
comunititi, la oferirea de servicii funerare i de parastase.

Al doilea plan al migratiei este cel asociat statutului de
imigrant. Imigrantul este persoana care intra intr-o tara stra-
ind definitiv sau pentru mai mult timp. El este emigrantul
care, dupa ce a parasit locul natal, intréd intr-o ,lume noud”,
ce-l determind la o adaptare, nu de putine ori, dureroasa.
Pastoratia imigrantilor este dificila, dar, totodatd, o mare
sansd pentru Bisericd. Preotii ortodocsi romani din dias-
pora mirturisesc ca reusesc sa inchege comunitati de cregtini
foarte active si implicate in viata bisericeasci. Multi romani
care acasd nu erau persoane religioase descoperd viata bi-
sericii in diaspora. Biserica acolo are avantajul de a putea
oferi romanilor sentimentul de a te simti ,,acasd” aldturi de
alti roméni. Apoi, bisericile din diaspora sunt locuri de in-
talnire si spatiu in care oamenii pot afla oferte de munci.
Toate aceste situatii, diferite de ceea ce intdlnim in mod
obisnuit in bisericile din tara, fac ca numarul roménilor
care participd la slujbele oficiate in bisericile din diaspora
si fie destul de mare. In aceste situatii misionare, una din
marile provociri ale preotilor din diaspora este aceea de se
adapta unei comunitati formate din roméni ortodocsi din
diferite zone ale Romaniei. In parohiile din diaspora, pre-
otul este pus in situatia de a se adapta asa-ziselor ,,obiceiuri
locale” sau de a le imbina in mod inteligent.

Al treilea plan al fenomenului este chiar migratia inte-
leasi in sensul ei propriu. In acest context, migrant este cel
care migreazd dintr-un loc in altul, in functie de slujba pe
care o are. Aceasti categorie, in opinia noastrd, este ce mai
problematicid. Cum se poate lucra pastoral cu o persoani



Misiunea crestind intr-un context eclesial si global ... | 237

care rimane doar foarte putin timp intr-o comunitate sau
despre nu stii aproape nimic. Aici, constiinta crestind a fi-
ecirui credincios migrant trebuie si lucreze. In misura in
care migrantul este credincios, va ciuta cea mai apropiata
biserici ortodoxd, in alte situatii, este foarte probabil ca
acesta sd nu ajunga niciodata la biserica sau s nu intre in
contact cu preotul.

Ultimul aspect legat de migratie, la care vom face referire
este cel al cisatoriilor mixte si al convertirilor la ortodoxie.
Cum era altfel si de asteptat, roménii din strainatate isi in-
temeiaza familii, multi dintre ei cu persoane de altd natio-
nalitate. Ca urmare, numirul convertitilor la ortodoxie a
crescut mult in comparatie cu secolele precedente. Cu sigu-
rantd, procentul nu este, nici pe departe, aproape de cel din
perioadele increstinarii popoarelor europene, dar, ca numar,
trecerile la Ortodoxie de la alte Biserici sau organizatii de tip
eclesial este fira precedent in istorie. Aceasta s-a intimplat
din doud motive: unii credinciosii neortodocsi, sinceri in
cautarea lor si insetati de bucuria harului s-au convertit la
Ortodoxie, altii, dimpotriva, relativisti sau ignoranti, s-au
convertit pentru a se putea cisatori in biserica cu un credin-
cios sau o credincioasa ortodoxa. $i unii si altii sunt subiec-
tul unei pastoratii misionare foarte delicate, capitol pe care
preotii si credinciosii ortodocsi inca nu-l stapinesc foarte
bine. Fenomenul convertirilor la Ortodoxie s-a intAmplat
si se intAmpla si in Statele Unite ale Americii, si nu doar in
bisericile romanesti. Din nefericire, dupa ce s-au convertit
la Ortodoxie, doar o parte rimén in continuare ortodocsi.
Daci ne intrebim de ce, rispunsul poate fi ca nu avem su-
ficientd experientd in consilierea pastorali a convertitilor.
De multe ori, se intAmpla ca cei ce au imbratisat Ortodoxia
si fie tratati cu indiferentd. Uitim ci acestora comunita-
tea in care au intrat trebuie si le ofere sentimentul aparte-
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nentei la o familie. Convertitii si-au pardsit familia in care
s-au ndscut §i au intrat intr-o noud comunitate, strdina de
cea veche. Spre exemplu, pentru un crestin evanghelic, este
foarte dificili mentinerea lui in comunitatea ortodoxi daca
nu primeste o atentie speciala. Trebuie sa fim congtienti ca
va fi izolat nu doar de propria comunitate, dar chiar si de
propria familie. In aceste conditii, Biserica Ortodoxi care
l-a primit trebuie si-si asume responsabilitatea implicarii
active a noului convertit in viata comunitatii.

In unele situatii, se mai intAmpli ca pe unii convertiti
dintre personalititi, Biserica Ortodoxa locala care i-a pri-
mit sa-i prezinte ca pe niste ,,premii” si ,dovezi” ale siriciei
harismatice a bisericilor sau comunititilor din care provin.
Considerdm ci acest aspect al pastoratiei si al misiunii or-
todoxe trebuie si primeasci o atentie cu totul deosebita.

ROLUL TEOLOGIEI ORTODOXE

Am descris succint contextul in care Biserica Ortodoxa
este chemati si dea mirturie. In continuare, voi incerca si
schitez tipul de misiune specific acestei lumi in continua
schimbare si misiunea pe care o are invitimantul teologic
academic in a forma viitori preoti si misionari pentru noua
realitate sociala.

O misiunea internd integrali

Motivul pentru care facem misiune este iubirea lui
Dumnezeu, iar calitatea de crestini, membri ai Bisericii
apostolice ne determini si fim parte din misiune. In acest
context, rimane si vedem care este tipul de misiune pe
care trebuie sa-1 implementam. Voi face referire doar la
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misiunea internd'¥, prin care Biserica se preocupa de cei
botezati, organizind viata interna, liturgica si sociald a co-
munitdtii crestine.

Noile realitati sociale cer, din partea Bisericii, un tip de
implicare adaptati situatiilor in care se afli omul contem-
poran. Nu vorbim despre o amestecare a Bisericii cu lu-
mea, in sensul unei acomodiri ce ar presupune renuntarea
la valorile Traditiei, ci de un tip de incorporare a societa-
tii in lucrarea Bisericii, prin care societatea este implinita
si regasita in Biserica.

La ce facem referire in mod concret? Gasim necesard o
transmitere a credintei pe intelesul tuturor, o deprindere
de a comunica Evanghelia lui Hristos in mod adecvat, re-
nuntind la la utilizarea limbajului de lemn, ce nu are ni-
mic in comun cu duhul Evangheliei, ceea ce presupune o
capacitate de teologhisire ce se hrineste dintr-un izvor viu:
experienta duhovniceascd personald. Cuvantul ziditor este
cuvantul viu care se hrineste continuu din experienta du-
hovniceasca neintreruptd cu Cuvantul vietii. Astfel, trans-
miterea credintei ca transmitere a unei Traditii vii devine o
experientd reald, actuala si, in acelasi timp, marturisitoare.

Aceasti calitate a membrilor Bisericii de a fi ,,vesnic ti-
neri”, asemenea Celui pe care-l vestesc trebuie sa se regiseasca
si in activitatile liturgice si sociale. Implicarea credinciosi-
lor in serviciile divine publice este o prima etapa. Apoi in-
curajarea acestora de a se spovedi si impirtisi frecvent la
Sfanta Liturghie este o modalitate de a-i integra atat in slu-
jirea comunitard propriu-zisd, cat si in comuniunea sfintilor,
constientizindu-i de faptul ca de acolo incepe misiunea si
acolo trebuie si se incheie. Activititile sociale, in special in

14 lon Bria, Curs de teologie si practicd misionard
ortodoxd, Geneva, 1982, p. 6.
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comunititile dezavantajate, trebuie si fie o prezenta con-
stantd. Etosul misionar ortodox face o distinctie doar for-
mald intre liturghie si diaconie. Nu poti afirma ci te afli in
comuniune deplind cu ceilalti crestini in conditiile in care
comuniunea euharisticd nu se continud si intr-o comuni-
une diaconala si sociald. Subliniem aceste lucruri intrucat
societatea are nevoie de o astfel de prezenta a Bisericii in
lume. Lipsa de rdvnd misionard duce la indepartarea cre-
dinciosilor de Biserici, acolo unde acestia sunt majoritari,
si oferd teren de actiune prozelitismului de diferite forme.

Cu toate ca existd documente adoptate de Consiliul
Mondial al Bisericilor cu privire la prozelitism, privit ca o
deformare a mdarturiei autentice”, aceasta modalitate de atra-
gere a credinciosilor la alte confesiuni este o practici frec-
vent intalnitd, in special in tarile ortodoxe din fostul lagar
socialist. Printre motive se numari si faptul ci o parte din-
tre denominatiunile care fac prozelistism ignora hotérarile
miscarii ecumenice, iar marea majoritate a acestora nu sunt
membre in Consiliul Mondial al Bisericilor.

Faptul ci se constata o grava lipsd de formare teologici
a credinciosilor ortodocsi, din diferite motive, ii indrepta-
teste pe cei de alte confesiuni, in special pe cei de tipul evan-
ghelicalilor, si intreprindd actiuni de prozelitism. Acestia
constatd cd, desi in marea ei majoritate, populatia este bo-
tezatd, doar putini frecventeaza biserica si au o intelegere
biblica a mintuirii. Apoi sustin c3, in tarile ortodoxe, exista
legi discriminatorii si chiar persecutii. De aceea, se intreaba:
»putem noi neglija populatia de ortodocsi nominali, daca
bisericile lor nu-i evanghelizeazi si-i lasa pe fard o cunoag-
tere personald a lui Hristos?”!°. La aceasta intrebare reto-

5 Vezi: lon Bria, Curs de formﬂre misionard si ecumenicd, Geneva,
1984, pp. 147-157.
6 JOHNSTONE, The Future of the Global Church, p. 107.
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ricd, pe care si-o pun reprezentantii acestor miscari, preotii
si ierarhia ortodoxd ar trebui sa reflecteze serios.

Convertirile la alte denominatiuni crestine nu vin doar
pe fondul unei absente a Bisericii Ortodoxe din viata cre-
dinciosilor sau al lipsei de educatie religioasd. Renuntarea
la calitatea de membri ai Bisericii Ortodoxe este cauzata si
de modul in care Imparitia lui Dumnezeu este prezentati
de miscirile evanghelicale. Miscarile evanghelicale si in spe-
cial neo-penticostalii predici o Impiritie a lui Dumnezeu
foarte ,palpabild”: o Evanghelie a prosperititii (Prosperity
Gospel), in care semnele Tmpérégiei »orbii vad, schiopii
umbla, .... saracilor li se binevesteste” (Luca 7, 22) sunt
interpretate literal si, mai mult, se regisesc in cadrul co-
munitdtii lor. Charismaticii fac vindeciri miraculoase, vor-
besc in limbi, iar actiunile lor sociale foarte bine organizate
sunt o modalitate de suprimare a siriciei, a marginaliza-
rii si a bolii. Aceste ,semne puternice” ale Impiritiei lui
Dumnezeu pot tulbura i dezorienta pe multi dintre cres-
tinii ortodocsi si, totodata, provoaci o risturnare radicald a
ceea ce inseamna pentru noi crestinismul i ideea de méin-
tuire. Prosperity Gospel propune si predicd o méntuire in-
dividuald, (my personal Jesus) si un crestinism individual
- pro me- , total diferit de ceea ce Biserica Ortodoxa mir-
turiseste, ,pentru noi si pentru a noastrd mantuire”, - p7o
nobis - ca definitie a ceea ce inseamna mantuirea in comu-
nitate i comuniune cu ceilalgi.

Nu suntem de pirere ca este necesara o legislatie impo-
triva acestuit tip de comportament, insi credem cu tirie ca
este necesard catehizarea credinciosilor nostri, lupta pentru
pastarea religiei in scoald (in térile in care aceasta existd) si
transmiterea acelui duh al experientei lui Dumnezeu care
poate face marturie credibild despre prezenta antinomica a
Impiratiei lui Dumnezeu in lume.
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Un alt aspect asupra ciruia trebuie sd insiste acum
Biserica 1n misiunea ei interna este educa;ia ecumenica,
din cel putin doua motive: primul, pentru ci sunt destul
de multe voci anti-ecumeniste care, fird si cunoasci bine
ce inseamna ecumenismul si miscarea ecumenica, diaboli-
zeazd fenomenul, considerindu-l una din marile erezii ale
veacului sau chiar pan-erezie, iar al doilea este determinat
de faptul ¢, in numele ecumenismului si al dragostei fra-
terne, intalnim atitudini §i gesturi care tradeaza credinta,
dizolvand-o intr-o credinta de tip sincretist in care identi-
tatea se pierde. Trebuie reamintit credinciosilor ci Biserica
Ortodoxa este implicatd in miscarea ecumenicd, avind con-
stiinta cd este Biserica cea Una a lui Hristos i ¢ ecumenis-
mul are ca scop realizarea unititii de credinga a crestinilor
prin dialog si prin cunoastere reciproci, astfel incit fiecare
Biserici si regaseasci in propriul siu cadrul eclesial credinta
apostolica. De asemenea, mai trebuie addugat ci dificultigile
in care se afla acum dialogul ecumenic din cauza chestiuni-
lor etice sunt provociri ale secularismului, care a patruns in
Bisericile Apusului si, prin acestea, in dialogul ecumenic.

Aceasta forma de misiune internd, descrisd sumar in pa-
ginile anterioare, are un caracter integral si poate consti-
tui o directie a lucrarii Bisericii in lumea contemporana.

MISIUNEA iINVATAMANTULUI TEOLOGIC ACADEMIC

Potrivit misiunii Facultatii de Teologie Ortodox3, din
cadrul Universititii ,,Babes-Bolyai”, facultatea este inteleasi
ca un centru de ,formare teologici ce are la bazd Traditia
apostolicd a Bisericii de Rasirit. Aceasta are constiinta ne-
cesitatii experientei duhovnicesti in toate domeniile exis-
tentei umane, fapt pentru care incurajeazi o teologie vie si
un mod dinamic de argumentie teologica, prin care si se
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descopere noi sensuri ale Adevirului neschimbat si unic, in-
tr-o incercare de face accesibil continutul Revelatiei omului
contemporan. In acest sens, are rolul de a forma sacerdoti
si teologi laici pentru organismele bisericesti, dar, in ace-
lasi timp, are capacitatea transmiterii unei teologii de scoald
care si ofere instrumentele necesare unei interpretiri teolo-
gice a realitdtii si a medierii intalnirii lumii cu Hristos Cel
viu”". Pe scurt, facultatea urmireste sa dezvolte studenti-
lor competentele specifice, un bagaj suficient de cunostinte
teologice, si le creeze capacitatea de a se adapta la situatii
pastorale si misionare diverse, si dobandeasca un fond te-
ologic in care si-si desfisoare misiunea si sa fie miscati de
lucrarea harului.

Cu sigurantd, o parte dintre etapele formirii teologice
pot fi usor sesizate. Altele, cum este fondul teologic sau lu-
crarea harului, se observa mai greu, insa chiar aceste calitati
ascunse vor fi cele care vor forma comunititile, scolile sau so-
cietatea in care absolventii facultitilor de teologie vor activa.

Firid a avea pretentia de a trata exhaustiv tema in discu-
tie, vom descrie, in continuare, misiunea teologiei ortodoxe
academice din Romania, rispunzind la trei intrebiri: 1. Care
este caracterul invitimantului teologic? 2. Care este viziu-
nea educatiei teologice? 3. Care este misiunea teologului?

Caracterul invitimédntului teologic

O caracteristicd importanta a invatimantului teolo-
gic este paternalismul. Nu in sensul unei discriminari de
tip sexist, ci in sensul unei mosteniri teologice primite de
la parintii duhovnicesti, in termenul de paternalist inclu-

7 ‘Misiune si Viziune | Facultatea de Teologie Ortodoxi Cluj-
Napoca, accessed 27 January 2016, http://ot.ubbcluj.ro/despre-noi/

misiune-istoric/misiune-viziune.
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zandu-se si maternalismul, in sensul lui de generator si de
transmititor de viatd crestind. Despre acest caracter special
al formarii teologice a scris foarte inspirat parintele Razvan
Ionescu de la Paris: , Toata istoria crestinismului ortodox
da marturie ci adevirata legitimare a omului intru creste-
rea duhovniceasca s-a ficut si se va face autentic prin as-
cultarea de pirinte. Hristos Insusi a adus pentru Sine lumii
nu atat marturia Sa personald, cAt marturia Tatalui, nu atat
implinirea voii Lui, cat a voii Tatalui. Urméandu-L, Parintii
Bisericii au pus in lucrare chipul de fiu fata de Pirintii lor,
virtute prin care au primit la rindul lor darul devenirii in-
tru Parinti pentru fii lor.” , Parintele nu poate fi inlocuit de
nimic: nici de un set de reguli, nici de o lege atotcuprin-
zdtoare, nici de lecturile bibliografice [...]. Pirintele este
acela care se tine aldturi de tine in devenirea ta ca om, este
cel care, avind parcurs drum cu propria-i sudoare, anga-
jat fiind pe aceastd cale inaintea ta, poate, in virtutea expe-
rientei si a dragostei care ti-o poarta, si credintei pe care o
investeste in tine, fiul lui, sa iti fie sprijin, si te intdreasca
acolo unde simti ¢ necunoscutul si lipsa de experienta te
dardma. Pirintele nu te judecd, el este sprijinul, este cel pe
umirul caruia iti pleci capul pentru a te odihni pentru ca
apoi s poti porni din nou cu forte proaspete. Pirintele te
odihneste pentru ca poartd impreund cu tine argita drumu-
lui. Pirintele este cel prin care Dumnezeu iti adreseaza cu-
vant de intarire si de indreptare, iar rostul parintelui nu este
altul decat acela de catalizator duhovnicesc al intalnirii tale
cu Hristos. Pirintele il introduce pe fiu in prezenta dumne-
zeiascd. Gestul paternititii nu este insa atit pedagogic, cat
mistagogic, de initiere in Taina pe care parintele o traieste
in Hristos, si in virtutea cireia da marturie.”"®

" Rizvan Ionescu, ‘Despre Parintele Profesor si invitimantul

Teologic Ortodox Cu Pirintele Rizvan Andrei Ionescu | Teologie
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lata dimensiunea paternalistd a invitimantului teolo-
gic, una mai degrabd mistagogica decit pedagogici. Aceasta
calitate a educatiei teologice da mirturie despre faptul ci
initierea in tainele credintei este o lucrare harica, cu carac-
ter de mister, o impartasire de har si o cale de a invita de
la Insusi Pirintele ceresc. In misura in care congtientizim
aceastd dimensiune a formarii teologice, viitorul preot si
misionar crestin va sti sd raspundd provocirilor contextu-
lui istoric si social al zilelor noastre.

VIZIUNEA EDUCATIONALA A FORMARII TEOLOGICE

Viziunea educationali in formarea teologici are un sens
putin diferit. In mod obisnuit, viziune e un termen orientat
exclusiv spre viitor, vizionar fiind cel care are intuitii despre
viitor, o inteligentd suficient de patrunzitoare pentru a in-
telege mecanismele dupi care functioneazi lumea. In sens
teologic insa, viziune capiti o semnificatie diferita, deoa-
rece, privind aparent in trecut catre Parinti Bisericii, pri-
vim citre viitorul nostru, citre ceea ce dorim si devenim.
La randul lor, Parintii privesc catre Hristos, pe care noi il
vedem viu in acestia. Pe Hristos cel viu din Sfingii Périnti
1l dorim viu si in noi ingine.

Aceasta pe de o parte. Pe de alta parte, educatia teolo-
gica are in vedere un viitor dintr-un altfel de timp. Nu este
viitorul lui kronos cu cele trei dimensiuni temporale: tre-
cut, prezent si viitor, ci este realitatea lui kairos tou Theou,
timpul Impiritiei lui Dumnezeu, in care viitorul este in
prezent si prezentul este vesnic. De aceea, viziunea teolo-
gicd a formarii tinerilor are ca scop pregitirea lor pentru a

Pentru Azi’, accessed 27 January 2016, http://www.teologiepen-
truazi.ro/2008/04/16/despre-parintele-profesor-si-invatamantul-te-
ologic-ortodox-cu-parintele-razvan-andrei-ionescu/#_ftn1.
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se putea impartisi acum de taina Tmpérégiei lui Dumnezeu,
insd avind ca model sau etos de triire duhovniceasca expe-
rienta vie a Périntilor din trecut.

De aceea, spunea parintele R. Ionescu in acelasi studiu,
»in misura in care predarea teologica nu tinteste fondul teo-
logiei — cum si devii vesnic — ci doar notiunile conexe acestui
demers, recuperabile ca informatie teologica, si deci forma-
lizabile printr-o cunoagtere de tip academic, lucrarea haru-
lui este abandonata pentru gestul sec al transmiterii unor
cunostinte. lar teologia devenitd informatie ce duce la apa-
ritia unei noi specii de profesor, ca de exemplu cugetdtorul,
cum il numeste Pirintele Philotheos Pharos”."” Continuidnd
in acelasi ton, as adduga ci o astfel de predare teologica ar
duce la formarea unor preoti si misionari profesionisti, echi-
pati foarte bine cu instrumentele propovaduirii si ale mar-
turiei, dar fara viata Duhului care trebuie sa se transmitd
prin aceste instrumente. Pericolul scolilor noastre teologice
este acela de a construi doar ,,canale” eficiente de transmi-
tere a unor informatii de natura teologici, fara ca lucrarea
harului sa se faca simtita. Fira a renunta la exigentele aca-
demice, sd nu uitdm totusi cd, in fond, componenta esen-
tiald a formirii teologice este experienta duhovniceasci a
preotului si a misionarului cregtin.

Care este misiunea teologului?

Prin ,teolog” inteleg aici absolventul unei facultati de
teologie, care are implicit calitatea de ucenic. Marea po-
runca misionard de la Matei 28, 19-20: ,Mergind invi-

9 Rizvan Ionescu, ‘Despre Parintele Profesor si invitimantul
Teologic Ortodox cu Pirintele Rizvan Andrei Ionescu | Teologie
Pentru Az’ <http://www.teologiepentruazi.ro/2008/04/16/des-
pre-parintele-profesor-si-invatamantul-teologic-ortodox-cu-parin-
tele-razvan-andrei-ionescu/#_ftn1> [accessed 27 January 2016].
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tati toate neamurile botezandu-le in numele Tatilui si al
Fiului si al Sfantului Duh, invatAndu-le si pazeasci toate
cate v-am poruncit voua, ca iatd Eu sunt cu voi in toate zi-
lele, pana la sfarsitul veacurilor. Amin”, are si o altfel de tra-
ducere in teologia noastrd asumatd de unii teologii roméni:
~-Mergind faceti ucenici din toate neamurile...”*. Aceasta
facere de ucenici presupune ca ucenicul initiat in viata in
Hristos si-i transforme, la rAndul sdu, si pe ceilalti in uce-
nici ai lui Hristos.

Si pentru a defini misiunea ucenicului, vom face refe-
rire la un text al Sfantului Ignatie al Antiohiei. Aflat in in-
chisoare inainte de a fi martirizat, in vreme ce crestinii din
Roma incercau sa intervind pe linga autorititi pentru a-l
elibera, le transmite acestora urmitoarele: ,lertati-ma! Eu
stiu ce mi-e de folos. Acum incep si fin ucenic! Nici o fap-
turd din cele vazute si din cele nevizute si nu caute sa ma
impiedice de a dobandi pe Hristos. Sd vina peste mine foc
si cruce. [...] Nasterea mea mi-i aproape. lertati-md, frati-
lor! 8 nu md impiedicati si triiesc, si nu voiti sd mor. Nu-l
dati lumii pe cel care vrea sa fie al lui Dumnezeu. Lisati-ma
sa primesc lumina. Ajungind acolo, voi fi om.” (Rom 5; 6)

Sfantul Ignatie devine ucenic in apropierea mor-
tii. In viziunea lui, aceasti apropiere a trecerii dincolo prin
patima este un moment de nastere: ,,nasterea mi-i aproape”

. »5d nu md impedicati si trdiesc, sd nu voiti sd mor”. Este
o perspectiva intoarsa asupra vietii §i a mortii, una speci-
fica teologiei rasiritene. Moartea este necesard pentru a in-
tra in viata vesnica. Interesant este, insd, urmatorul lucru.
Sfantul Ignatie acum devine ucenic (mathitis). Nu spune
mucenic sau martir (martyr). Cum poate face misiune un

*° Vezi, pentru mai multe detalii, Cristian SONEA, Apostolat si res-

ponsabilitate. O vigiune teologici asupra misiunii laicatului (Presa

Universitara Clujeand, 2015), pp. 46-54.
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ucenic mort? Potrivit istoriei Bisericii, singele martirilor
a reprezentat simanta Bisericii. Sacrificiul ucenicilor lui
Hiristos in perioada persecutiilor a germinat viati. In zi-
lele noastre, sigur cu exceptii notabile, lumea nu mai per-
secutd crestinii, acestia nu mai trebuie sa plateasca pret de
singe. Si totusi, dimensiunea martirici a ucenicului este si
trebuie s ram4nd actuala, atat in rAndul simplilor credin-
ciosi, dar mai ales in rindul teologilor.

In anul 2013 a apirut la editura Seminarului Sfantul
Vladimir o carte a decanului facultatii John Behr, intitulatd
Becoming Human (Devenind om)*'. Parintele John Behr pre-
zintd o meditatie asupra dimensiunilor si implicatiilor fap-
tului ca Hristos ne arati ce inseamna si fii Dumnezeu prin
felul in care moare ca om si, prin aceasta, ne aratd simul-
tan ce inseamna sa fii om. Interpreteazi in acest sens ultima
propozitie din textul citat din Sfantul Ignatie: ,,Ajungind
acolo, voi fi om”, extinzand dimensiunea martirici a exis-
tentei la fiecare cregtin. In misura in care aceasti existentd
martiricd fireascd va fi inteleasd si asumata, vom putea ra-
méne fideli Evangheliei lui Hristos intr-o lume aflatd in
schimbare.

> John BEeHR, Becoming Human: Meditations on Christian
Anthropology in Word and Image, St Vladimirs Seminary Press, 2013,
136 pp.
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PRELIMINARII

Biserica Catolicd, mai ales dupa Conciliul II Vatican,
intAmpinand dificultiti in misiunea sa, a accentuat impli-
carea laicilor in toate domeniile de activitate bisericeasca.
Revenirea la o implicare a laicilor a adus si interogari se-
rioase ale rolului pe care acestia il in Biserica, asupra ra-
portului dintre clericat si laicat, dar i asupra diferitelor
modele de implicare a barbatilor i femeilor in viata si mi-
siunea Bisericii'. In Biserica Ortodoxi acest subiect a fost
tratat, in mare parte, in legituri cu Statutele de organizare

1

R. Scott AppLEBY, ,From autonomy to alienation: Lay invol-
vement in the governance of the local church”, Stephen J. Pore,
Common calling. The laity and governance of the Catholic Church,
Georgetown Univ. Press, Washington, 2004, pp. 87-107; Wolfgang
BEINERT, ,,Das Konzil und die Laien”, Stimmen der Zeit 176 (1965),
pp- 561-570; John P. Beal, , The Exercise of the Power of Governance
by Lay People: State of the Question”, Jurist 55,1 (1995), pp. 1-92;
Wolfgang BeiNerT, ,Was gilt der Laie in der Kirche?”, Stimmen
der Zeir 205 (1987), pp. 363-378; Jean-Louis Blaise, ,Uévaluation
des laics en mission ecclésiale”, Lannée canonique 50 (2008), pp.
209-217; Peter BoexHoOLT, Der Laie in der Kirche. Seine Rechte und
Pflichten im neuen Kirchenrecht, Butzon & Bercker, Kevelaer, 1984;
Alphonse BORRaS, Les ministéres laics: Fondements théologiques et
Jigures canoniques. In: Des laics es responsabilité pastorale? Accueillir
de nouveaux ministéres, Les Editions du Cerf, Paris, 1998, pp.
95-120; Elisabeth BRAUNBECK, ,,Ein Gesetzgeber-zwei Gesetzbiicher.
Der Laienbegriff im CIC und im CCEO”, in: Peter KRAMER,
Sabine DeMEL, Universales und partikulares Recht in der Kirche.
Konkurrierende oder integrierende Faktoren?, Bonifatius, Paderborn,
1999, pp. 199-222; Konrad BrertscHING, ,Moglichkeiten der
Teilhabe der Frau an der kirchlichen Sendung nach dem CIC 1983”,
Zeitschrift fiir katholische Theologie 118,2 (1996), pp. 205-221;
Dexter S. BREWER, ,,Canon 524 and the Systematic Participation
of the Laity in the Selection of Pastors”, Studia canonica 29 (1995),
pp- 481-492; Elisabeth BRAUNBECK, Der Weltcharakter des Laien.



Misiunea si implicarea laicilor si monahbilor in viata ... | 251

si functionare a Bisericilor locale in care trebuia si se sti-
puleze anumite drepturi si obligatii ale laicilor. In cele ce
urmeaza vom incerca si vedem care este rolul laicilor in
Biserica Ortodoxa.

2. 1. ASPECTE TERMINOLOGICE
Structura organica a Bisericii, ca Trup al lui Hristos, arata

c laicii® i clericii sunt stari, cinuri, sau elemente constitu-
tive interdependente fira de care Biserica si-ar pierde sen-

Eine theologisch-rechtliche Untersuchung im Lichte des I1. Vatikanischen
Konzils, Pustet, Regensburg, 1993.

> Liviu StAN, Mirenii in Bisericd. Studiu canonic-istoric, Sibiu,
1939; Constantin Rus, Drept bisericesc, Partea I, Ed. Mirador, Arad,
2000; Ioan Froca, Joantd, SoriN, Drept bisericesc, vol. 1, Sibiu, 2006;
L. StaN, ,Biserica cu sau fird laici?”, Ortodoxia 4 (1969), pp. 608-
616; L. Stan, ,,Pozitia laicilor in Biserica Ortodoxa”, Studii Teologice,
3-4 (1968), pp. 195-203; I.N. Froca, ,,Ordinea sau buna randu-
iald in Bisericd si ascultarea canonicd”, Revista Teologici 3 (1995),
pp- 87-93; N.V. Duri, , Indatorirea credinciosilor privind viata cres-
tind in lumina Sfintelor Canoane”, AB 10-12 (1993), pp. 18-26;
S. JoanTaA, ,Participarea laicilor la viata Bisericii”, R7"3 (2001), pp.
25-34; Radu PrEDA, ,,Rolul catehetic al laicilor in Biserici”, AB
10-12 (20006), pp. 8-26; Ignatius DE LA PoTTERIE, ,Lorigine et le
sens primitif du mot laic””, Nowuvelle Revue Théologique, 80 (1958),
pp- 840-53; John CHryssavars, , The Status and Ministry of the
Laity in the Orthodox Church.” Sobornost 17, no. 1 (January 1,
1995), pp- 82-84. Anton C. VRaAME, One Calling in Christ: The Laity
in the Orthodox Church, Inter Orthodox Press, 2005. N. Karmiris,
The Status and Ministry of the Laity in the Orthodox Church, Holy
Cross Orthodox Press, Brookline, 1994. Hieronymus L Korsonis,
,Die Stellung der Laien innerhalb des kirchlichen Organismus”,
in: Panagiotis Bratstoris, Die orthodoxe Kirche in griechischer Sicht,
Stuttgart, 1970, pp. 298-322. Staikos MicHAEL, ,Die Stellung
der Laien in der Orthodoxen Kirche”, in: 7heologia, 61 (1999),
pp- 73-95; Ottorino. Pasquato, Ot Aaixoi kata tov Iwavvn to
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sul siu ontologic. Starea clericald nu poate fi inteleasi fira
starea laicd, dar si starea laica si-ar pierde profunda ei sem-
nificatie in momentul in care ar fi gindita separat sau in
contradictie cu starea clericald. De aceea, definirea starilor
in Bisericd nu trebuie si porneasci de la dihotomia lor, ci
de la unitatea lor, in care sa se delimiteze atributiile i sen-
surile specifice fiecareia. O asemenea abordare protejeazi
viziunea ortodoxi de orice polarizare periculoasa, evitdind
scoaterea excesivd in evidentd a unor deosebiri fundamen-
tale sau chiar ontologice dintre clerici si laici, precum in te-
ologia catolici, dar §i aseminarea deplina dintre cele doud
stari, dusa pana la anularea preotiei sacramentale, precum
in teologia protestanta.

In teologia ortodoxi, pentru desemnarea acestei stiri
bisericesti se folosesc doi termeni: mirean si laic. Termenul
mirean provine de la cuvantul slavon miriane si desemna
initial acea persoand care participa la viata Bisericii in mod
asumat si activ si care era recunoscutd concomitent de ca-
tre clerici ca ficind parte din turma lui Hristos. Cuvantul
miriane era opus termenului narod (popor), care desemna
o masi eterogeni de oameni. Incepand cu secolul al XVIII-
lea, dupa reformele bisericesti ale lui Petru cel Mare, care
excludeau orice rol semnificativ al mirenilor in Biserici, cei
doi termeni au fost folositi cu acelasi sens, prin miriane inte-
legAndu-se o persoana lumeasca, neinitiatd sau needucata si
ignorantd®. Termenul a fost transferat chiar si clericilor, mai
ales din zonele rurale rusesti, de unde provine expresia de
preot mirean sau preot de mir, adici preot de lume sau lumesc.

XpvoooTouo : oty ExxAncia, oTtny otkoyévela kat oTny oAn ,
Baviac, ®@cooaovikn, 2006.

3 Vera Suevzov, Russian Orthodoxy on the Eve of Revolution,
Oxford University Press, 2003, p. 18.
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De cele mai multe ori, neintelegerea perspectivei or-
todoxe a importantei laicilor in Biserica se naste din de-
finirea si perceperea gresita a termenului de /zic, mai ales
datorita dezvoltarii unor sensuri negative si a unor impru-
muturi semantice pe filiera franceza in perioada contem-
porand. Conform acestora, laicul este desemnat drept o
persoand in afara religiei, in afara tagmei bisericesti, o per-
soand lumeascd, opusd, de cele mai multe ori, celor initiati
in credinta.

Sursele istorice patristice indicd o depasire a unei defini-
tii opozitionale, de genul ,laicii sunt simplu opusi clerici”,
cit si a unei definitii negative, ,laicii nu sunt clerici”. Privit
din punct de vedere etimologic, cea de-al doilea termen,
Aaicog (latind laicus), provine de la cuvintul grecesc Aadg
(popor), insemnand ,,cel ce apartine poporului”. Termenul
s-a format din substantivul Aadg si sufixul —kdg, sufix fo-
losit pentru a desemna apartenenta la un grup, sau la o
categorie speciald, iar nu la o masi eterogend de oameni.
Termenul nu apare in niciuna din scrierile vechi sau nou-tes-
tamentare. Cu toate acestea, semnificatia cuvantului siu de
origine, Aaog (popor), este fundamentald pentru dezvolta-
rea ulterioard a termenului. Folosit in traducerea greaca a
Vechiului Testament de peste 2000 de ori, termenul Aadg
este folosit pentru a evidentia pozitia speciala si privilegi-
atd a poporului evreu ca popor ales al lui Dumnezeu?. In
Noul Testament, termenul Aadc descrie apartenenta cre-
dinciosilor la Biserica, privita ca ,,popor al lui Dumnezeu”,
o comunitate organicd §i organizati, care il are drept cap pe
lisus Hristos, iar nu o adunare sau o grupa de oameni ne-
cunoscitori si neinitiati. In acest sens laicul reprezinti un

4+ Hermann STRATHMANN, ,Aadc”, in: G. Krrtew, Theological
Dictionary of the New Testament, Vol. 4, p. 32.
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membru al poporului lui Dumnezeu, primit prin renaste-
rea baptismala si prin ungerea cu sfantul Mir.

Prima folosire crestind a cuvintului Aaikog o intilnim
la sfarsitul secolului I, in scrisoarea Sfantului Clement
Romanul citre corinteni, unde foloseste expresia 6 Aaikog
a&vOowmog (omul laic)’, aratind ca in Biserica fiecare mem-
bru are datoriile i menirea proprie. Termenul este folosit
si de catre Clement Alexandrinul, in Stromate, prima datd
pentru a-i desemna pe credinciosi aldturi de preot si dia-
con®, si de doud ori cu sens negativ, dar fira a se referi la
credinciosi ca laici, descriind acoperamantul care despartea
clerul de popor in cultul iudaic, impiedicand credinta la-
icd sau profand de a intra in locul destinat preotilor moza-
ici.” La Origen, cuvantul Aaikog are un ingeles eminamente
pozitiv, aratdnd cd multi dintre laici vor fi recunoscuti ca
fericiti si sfinti.® In varianta sa latina, termenul zicus este
folosit pentru prima datd de catre Tertulian, aritind ci in

5 L Ici jr., Canonul Ortodoxiei, p. 411: ,Arhiereului ii sunt date
litrugisiri proprii si preotilor li s-a rAnduit loc propriu, levitilor le
sunt puse diaconii proprii, iar laicului ii sunt date prounci pen-
tru laici”. , T yao doxteget idat Aertovgyiat dedopévar eloiv
KAl TOLG LEQEVOLY (DLOG O TOTIOC TMEOOTETAKTAL Kal Agvitalg
Do drakoviat émikevtar 6 Aaikog avOownog tolg Aaikoig
TQOUTAYHATLY dédeTaL.”

¢ CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, III, 12, 90, 1, PSB 5, p.
227: ,Apostolul laudi foarte mult pe barbatul unei singure femei;
fie preot, fie diacon, fie laic, daci se foloseste fird repros de casito-
rie”.

7 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, V, 6, 33, 3, PSB 5, p. 330.
»Acoperamintul era intins inaintea celor cinci stalpi; era o piedica
pentru necredinta profana si oprea intrarea celor care se aflau ini-
untrul zidului inconjuritor.” Termenul este folosit si in Pedagogul,
11, X, 93, 2.

8 ,Dar s stiti cii ntrarea in cler nu aduce in chip automat si
mantuirea, cici si dintre dreptii slujitori mulgi se pierd, dupd cum
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cazuri exceptionale chiar si laicilor li se oferd dreptul de
a savarsi Botezul, insd prin aceasta nu trebuie si isi aroge
functia episcopului, ciruia ii este incredintatd deplin savar-
sirea sfintelor Taine’.

Un termen mai adecvat pentru a desemna aceasta stare
bisericeasca ar putea fi cel de credinciosi, deoarece nu im-
pune anumite preconditiondri negative, precum termenii
laic si mirean.

Prin urmare, prin laici se intelege totalitatea credin-
ciosilor, membri ai Bisericii, care au primit prin Botez si
Mirungere preotia universala sau generald, prin care pas-
treaza o legatura vie cu Biserica, avind drepturi si obligatii
in viata acesteia, si care nu au primit preotia speciala sau
sacramentala a treptelor ierarhice instituite prin hirotonie
si nici calitatea de slujitori ai Bisericii instituiti prin hiro-
tesie sau prin alt mod, si care, impreund cu clericii si mo-
nahii, formeazi Biserica, Trupul lui Hristos.

si dintre laici multi vor fi recunoscuti ca fericiti”. ORIGEN, Omilia
la Cartea Prorocului Irimia X1,3, PSB 6, p. 395.

9 TerTULIAN, De Baptismo. XVII, in: Heinrich LENNERZ, De sacra-
mento baptismi, Gregorian Biblical BookShop, 1955, p. 89.
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ROLUL LAICILOR IN BISERICA. ASPECTE TEOLOGICE

Importanta laicilor in Biserica a fost dezbituta in multe
lucriri de specialitate', dar si documente oficiale, atit or-
todoxe, cit si catolice'' sau protestante.

Mai amintim aici si urmaitoarele lucrari: Wladislaw

TsyriN, , Kleriker und Laien in der Orthodoxen Kirche”, Priestertum
in Ost und West 1. (Kanon. Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht der
Ostkirchen 14, Roman Kovar, Eichenau, 1998, pp. 140-147; Enrico
paL Covoro, Ferdinando BERGAMELLL, Laici e laicita nei primi sec-
oli della Chiesa, coll. Letture cristiane del primo millennio 21, Paoline,
Milano, 1995; Stephen J. Pork, Common calling. The laity and gover-
nance of the Catholic Church, Georgetown Univ. Press, Washington,
2004; Jobe Abbass, ,, The Incomparable Eastern Canons on the Role
of the Laity”, CLSA Proceedings 71 (2009), pp. 35-61; Pier Virginio
Aimone-BRraIDa, ,La partecipazione dei laici alla potesta sacra nella
storia del diritto canonico”, in:  laici nella ministerialita della Chiesa.
XXVI Incontro di Studio Centro Dolomiti “Pio X”— Borca di Cadore 28
giugno — 3 luglio 1999, Quaderni della Mendola 8, Edizioni Glossa,
Milano, 2000, pp. 15-46; Pier Virginio AIMONE-BRAIDA, ,, The par-
ticipation of laypeople to the diocesan synods immediately after
Vatican II (1966-1983), particularly in the swiss local church”, in:
Alberto MELLONI, Synod and synodality. Theology, history, canon law
and ecumenism in new contact. International colloquium, Miinster,
LIT Verlag, 2005, pp. 677- 702;

" Instruktion der Kongregation fiir den Klerus und ande-
rer Kongregationen und Pipstlicher Réte zu einigen Fragen iiber
die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester vom 15. August
19977, Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 166 (1997), pp. 491-516;
,Richtlinien der Deutschen Bischofskonferenz vom 25. Oktober
2000 iiber personliche Anforderungen an Diakone und Laien im
pastoralen Dienst im Hinblick auf Ehe und Familie”, Archiv fiir
katholisches Kirchenrecht 169,2 (2000), pp. 553-558; ,Decretum
Generale iiber die Ordnung des Predigtdienstes von Laien (Canon
766)”, Osterreichisches Archiv fiir Recht & Religion 49,3 (2002),
pp- 511-512; ,Dekret der Osterreichischen Bischofskonferenz vom
6. November 1992 iiber die Ordnung des Predigtdienstes von Laien
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Prin Taina Sfantului Botez si prin Taina Mirungerii, cre-
dinciosii devin membrii ai preotiei universale (1 Per 2,92,
Apoc. 1,6; 5,10; 20,6) pe baza careia ei participa la intre-
ita slujire a lui Hristos, sacramentald, invatatoreasci si im-
parateasci. Hristos nu rimane pasiv in Biserica ci lucreaza
in ea si prin ea cu fiecare persoand inzestrata cu libertate
si chematd la libertate, de aceea nicio persoand nu riméne
pasivé in lucrarea Bisericii ci este implicata in dinamica di-
alogului perpetuu cu Dumnezeu.

Datoritd acestei preotii universale sau generale, Biserica
nu se imparte in cei ce nu au primit harul Duhului Sfant
si cei ce au harul preotiei, adici intre laicii si clerici, sau in-
tre neconsacrati si consacrati, ci tocmai prin mirungere cei
botezati primesc darurile si harul Duhului Sfant, devenind
preoti, invatatori si impdrati, insa nu in aceeasi mdsura pre-
cum clericii. Dar nici hirotonia nu reprezintd, in teologia
ortodoxd, o ridicare ontologici a persoanei, delimitind-o
pentru totdeauna de starea laici. De asemenea, relatia dintre
clerici i laici nu este nici una pur functionala', tendintd ac-
centuatd in contemporaneitate de citre reprezentantii unei
eclesiologii euharistice, fiindci clericul nu este un laic cu o
functie special, ci constitutiv-organica si relationald, ceea
ce duce la imposibilitatea ruperii legiturii dintre clerici si
laici, dar si a suprapunerii drepturilor si indatoririlor fie-
carel stari biserice§ti. Slujirea preoteasca, invatatoreasca si
(can. 766)”, Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 163 (1994), pp.
507-508.

12

Llar voi sunteti semintie aleasd, preotie impariteascd, neam sfant,
popor agonisit de Dumnezeu, ca sd vestiti in lume bunititile Celui
ce v-a chemat din intuneric, la lumina Sa cea minunati.”

3 Constantine SCOUTERIS, ,Christian Priesthood and Ecclesial
Unity: Some Theological and Canonical Considerations”, K.
Skouteris, in: Kanon XIII: Multikonfessionelles Europa II —
Priestertum in Ost und West Kanon 13, Eichellau 1996, p. 135.
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impariteasca generald, cu caracter individual are nevoie de
preotia slujitoare a Bisericii ca baza si fundament al ei. Dar
si preotia sacramentald are nevoie de cea generala deoarece
prin ea se implineste, ficindu-l pe Hristos transparent si
vizibil in viata oamenilor, deoarece preotia sfintitoare nu
poate exista pentru ea insdsi. Prin urmare, starea laici este o
stare harici, iar nu una profani sau doar sociala. Daca prin
nasterea fizicd omul a primit preotia naturala, omul fiind
preot al creatiei, prin renagterea baptismala si prin mirun-
gere, credinciosul primeste preotia universala a Bisericii, iar
prin hirotonie candidatul primeste preotia slujitoare, prin
care se desavirsesc toate.

Desi dezvoltatd mai mult in teologia de influenta apu-
seand', impartirea activitatii lui Hristos in trei slujiri (mzunus
sanctificandi sau sfintitoare, munus docendi sau invatito-
reascd, munus regendi sau impariteascd) trebuie gandita
intr-o unitate indisolubild, fiecare slujirea implicind-o pe
cealaltd, iar nu in trei slujiri sau lucriri disociate, ceea ce
ar f1 strdin de insasi duhul patristic, ci intr-o existentd con-
centricd. De aceea, si lucrarea laicilor trebuie si cuprinda
toate cele trei aspecte ale slujirii lui Hristos, iar nu doar pe
cel invitatoreasc si pe cel imparitesc. Existenta reala a pre-
otiei generale a credinciogilor nu numai ca ofera posibili-
tatea participdrii laicilor la viata Bisericii, ci ii obligd sa fie
elemente active si implicate in viata ei. Biserica nu poate fi
divizata intr-o parte activa, cea conducitoare, clericald, si
una pasiva, obedienta, supusa pe deplin celei dintai, cea a
laicilor, ceea ce ar duce la distrugerea eclesiologie pauline

™ Primul autor care a ficut disocierea aceasta a fost CaLvIN,
Institutii 1, 2, 15. Andrew Louth, , The Orthodox Dogmatic
Theology of Dumitru Staniloae”, in: Dumitru STANILOAE, Tradition
and Modernity in Theology, ed. Lucian Turcescu, Center for Romanian
Studies, Tasi, Palm Beach, 2002, p. 62.
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care vede intreaga Bisericd prin imaginea organica de ,trup
al lui Hristos si madulare fiecare in parte” (1Cor. 12, 27),
in care toate slujirile, desi diferite, sunt complementare si
interdependente. Aceasta nu inseamni ci teologia ortodoxa
ar renunta la diferenta dintre starea laici si starea clericali,
iar laicii ar avea aceeasi slujire sacramentala, invititoreasca
si jurisdictionald precum clericii, asemdnator teologiei pro-
testante. Unitatea organica dintre laici si clerici este funda-
mentata pe dogma trinitard. In acest sens, Sf. Pavel afirmi:
»Darurile sunt felurite, dar acelasi Duh. $i felurite slujiri
sunt, dar acelasi Domn. Si lucririle sunt felurite, dar este
acelasi Dumnezeu, care lucreazi toate in toti. Si fieciruia se
da aratarea Duhului spre folos” (1 Cor. 12, 17). De aceea
fiecare dar pe care un membru al Bisericii, fie laic, fie cle-
ric, il detine nu este un dar individual, ci unul relational,
comunitar. Aceeasi fundamentare trinitard poate fi regisita
si la Sf. Ignatie Teoforul®, care afirmai ci relatia dintre cre-
dinciosi si episcopul lor in toate lucririle pe care le intre-
prind este dupa chipul unirii Fiului cu Tacal'®. Prin urmare
nu se poate vorbi despre o relatie de subordonare intre cle-
rici si laici, viata comunitatii crestine fiind expresia vietii
intratrinitare, ci o relatie de existenta reciproca bazata pe
slujiri diferite, dar cu un caracter simfonic.

Caracterul haric al preotiei generale este afirmat pe de-
plin de catre Sfantul Ignatie Teoforul, fiind primul périnte
al Bisericii care afirma despre toti credinciosii: ,,voi toti sun-
teti impreuna-calirori si purtitori de Dumnezeu (Beodpdor)
si purtdtori de temple (vaodpdgol) si purtitori de Hristos

5 Pr. Cristean SONEA, ,,Repere ale rolului si ale responsabilitatii lai-
cilor in teologia Pirintilor Apostolici”,in Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Orthodoxa, nr. 2, 2010, pp. 135-146.

16 Sf. Ignatie, Citre Magnezieni, 111, IV, V, VI, VII, in coll. PSB,
vol.1, pp. 165-167.
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(xowotodopoy) si purtatori de cele sfinte (dyodogor), in
toate impodobiti cu poruncile lui lisus Hristos™."” Prin ur-
mare, laicii intregesc prin slujirile lor cele trei slujiri ale ier-
arhiei sacramentale.

Pe langd sublinierea relatiei indisolubile dintre clerici
si laici este absolut necesar si identificim si erorile prin-
cipale pe care le contin anumite curente de gindire teolo-
gicd, fie prin accentuarea de facturi catolica a elementului
clerical in detrimentul celui laic, fie prin egalitarismul de
influentd protestantd dintre laici si cleric. Astfel, structura
Bisericii nu este una de tip democratic-parlamentar, ci este
o structurd organici hristocentricd, avindu-l drept cap pe
Hristos, si organizatd prin ierarhia sa care nu exclude ele-
mentul laic ci il considerd componenta fundamentald ac-
tiva a corpului eclesial. Existenta unui clericalism absolut,
manifestat prin preluarea intregii puteri de catre ierarhie,
despre care nu trebuie sa dea socotinti in fata poporului lui
Dumnezeu, este total strdind de traditia Bisericii Risaritene.

Teologia ortodoxa, pornind de la conceptia paulini a
Trupului lui Hristos si a multiplelor harisme din Biseric3,
nu considera ca prin preotie se pot impune anumite divi-
zari in sinul si viata Bisericii, ci preotia existd si poate fi in-
teleasd numai in contextul eclesial, neexistind pentru ea
insasi ci doar in §i pentru comunitate. Teologia patristica
nu a perceput niciodatd preotia ca delimitare totald fatd de
laicat, prin conferirea unui har care imprima un caracter
indelebil, preotul fiind, astfel, scos pentru totdeauna din
randul laicilor si pozitionat ontologic in rindul ierarhiei
sacramentale, oferindu-i prin aceasta posibilitatea de a ce-
lebra acte cultice’®. Teologia catolicd aduce ca argumente

7 Sf. Ignatie, Citre Efeseni, IX, 1-2, in coll. PSB, vol.1, p. 160.
" Helmut FiSCHER, Einbeit der Kirche?: zum Kirchenverstindnis der
grossen Konfessionen, Theologischer Verlag Ziirich, 2010, pp. 58-59.
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principale pentru caracterul indelebil al hirotoniei, faptul
cd: a. nu existd o rehirotonire, (prin urmare depunerea sau
trecerea in rAndul laicilor are numai consecinte juridice, iar
nu ontologice, precum are hirotonia); b. Competenta pen-
tru oficiul sacerdotal vine numai de la lisus Hristos"?, ceea
ce duce la concluzia ci tainele ereticilor, episcopilor depusi,
excomunicati, caterisiti, inclusiv hirotonia, sau ale preotilor
nevrednici sunt eficiente si valide in orice imprejurare®, sub
doui conditii: ca primitorul sa fie botezat crestin, iar ritu-
alul liturgic pe care il foloseste sa fie conform celui oficial
utilizat in perioada respectivi pentru hirotonie, avind in-
tentia de a celebra, ceea ce Biserica insasi celebreaza®'. Prin
urmare nu se poate vorbi, in teologia catolica, de o dispo-
zitie subiectiva a preotului pentru sivarsirea tainei, ci doar
de una obiectiva, fundamentata pe fiinta tainei respective,
savarsitorul ei fiind, in cele din urmd, Dumnezeu insusi.
Teologii catolici afirma, totusi, faptul ca doctrina despre
caracterul indelebil al preotiei a fost sistematizatd termi-
nologic si dogmatic la Conciliu de la Trident™, ca pozi-

Gerhard EBELING, Dogmatik des christlichen Glaubens, Band 1, Mohr
Siebeck, 2012, p. 305

9 Gisbert GRESHAKE, ,, Priesterweihe und character indelebilis”, in:
Gerhard MOLLER, Horst Robert BavLz, Theologische Realenzyklopidie,
Band. 27, Walter de Gruyter, Berlin, 1997, pp. 425-426.
 Bernhard KORNER, ,,Sinn und Notwendigkeit der Priesterweihe.
Bemerkungen zur Lehre vom ,character indelebilis”, in: Silvia Herr,
Andreas Vonacu (Hg.), Priestertum und Priesteramt, LIT Verlag,
Miinster, 2012, p. 189.

** Cyrille VogeL, ,,Chirotonie et Chirothésie : importance et relati-

vité du geste de 'imposition des mains dans la collation des ordres”,
in: Irénikon, 45 (1972), p. 207.

> Pentru o descriere detaliatd a perspectivelor dogmatice sacramen-
tale de la Conciliul tridentin, a se vedea: Reinhard HEmpPELMANN,

Sakrament als Ort der Vermittlung des Heils: Sakramententheologie im
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tiei oficiald impotriva reformei protestante. Incepand cu
aceastd perioadd, prin doctrina caracterului indelebil al ha-
rului preotiei, intre starea clerical si starea laicd s-a intro-
dus o ruptura insurmontabila.

Influentele catolice asupra problemei caracterului inde-
lebil al preotiei in teologia ortodoxd, mai ales in varianta
ei greceasca de la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul
secolului XX, au fost atat de puternice, incat teologii orto-
docsi si-a insusit, de multe ori, conceptia caracterului in-
delebil al preotiei ca pe ceva propriu si in profund acord
cu traditia dogmatica si cu practica eclesiald canonica orto-
doxa a Bisericii®. Prin aceste influente, teologii ortodocsi
a imprumutat si distinctia catolicd dintre clerici si laici,
nespecificd teologiei patristice si contrara vietii liturgice a
Bisericii ortodoxe.

Participarea laicilor la cele trei slujiri ale lui Hristos nu
impune numai drepturi, ci si indatoriri si obligatii. Acestia
nu pot si isi atribuie anumite drepturi eclesiale fara sa-si
responsabilizeze viata lor, fird sa-si impund anumite norme
canonice de conduita eclesiali.

In ceea ce priveste starea laicd, traditia Bisericii impune
anumite prevederi canonice diferite pentru barbati, femei
si pentru imparat. Canonul 69 Trulan interzice tuturor la-
icilor, barbatii si femei, intrarea in sfAntul altar, exceptie de
la aceastd reguld fiind imparatul, care avea privilegiul de a
aduce personal, conform unui vechi obicei datat din seco-
lul al IV-lea, darurile sale la altar. De asemenea, femeilor
sunt impuse mai multe reguli legate de curitia trupeascd,

evangelisch-katholischen Dialog, Vandenhoeck & Ruprecht, 1992,
pp- 128-129.

3 Pr. conf. dr. Constantin Rus, , Teoria perpetuitrii efectelor hiro-
toniei: revenirea clericilor hirotoniti la starea de laici”, in: Studii

Teologice, nr.1 (2005), pp. 36-48.
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reguli dezvoltate pe o traditie alexandrina de influenta iu-
daici. Canonul 2 al lui Dionisie al Alexandriei si canonul
7 al lui Timotei al Alexandriei interzic femeii sd se impar-
tiseascd cu Sfintele Taine, dar {i permite acesteia sa ia parte
la rugaciune. De asemenea, canonul 6 al lui Timotei al
Alexandrie, interzice femeii sd fie botezatd in perioada cu
scurgere de singe. Canonul 17 al Sf. Ioan Postitorul inter-
zice orice relatie sexuald in aceastd perioadd sub pedeapsa
opririi de la impartasire timp de 40 de zile. Canonul 38 al
lui Nichifor Marturisitorul, canon acceptat in colectia de
canoane intregitoare, interzice femeii liuze, in cazul in care
copilul a primit botezul de necesitate, sa intre in contact cu
acesta pana la rugiciunea pentru curitire de la patruzeci de
zile. Traditia antiohiand, insa, nu privea aceasta problema
pe fundalul sau iudaic, prin care trupul femeii era consi-
derat intinat si necurat, ci o interpreta in lumina episodu-
lui evanghelic al vindecirii femeii cu scurgere de singe care
s-a atins de Mantuitorul (Mt. 9,20-22, Mc. 5,25-34, Lc.
8,43-48). De aceea, Constitutiile apostolice sustin ci ,nici
impreunirile legitime, nici lehuzia, nici curgerea singelui,
nici scurgerile in vis nu pot intina firea omului sau sd o se-
pare de Duhul Sfant, ci numai necredinta, impietatea si ac-
tiunea contrara legii**.”

Pe langa aceste reglementari, canonul 70 al Sinodului
Trulan, urmand textului din 1 Cor. 14:34-35, interzice fe-
meilor sa vorbeasci in timpul sfintei Liturghii, functia in-
vétatoreascd publica fiind atribuita doar clericilor barbati.

> Constitutiile Apostolice, Cartea 6, cap.XXVII, in Ioan Ici Jr.,
Canonul Ortodoxiei, p. 708.
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2.3. DREPTURILE $§I INDATORIRILE LAICILOR IN
BISERICA

A. Participarea laicilor la exercitarea puterii
sacramentale

a. Exercitarea puterii sacramentale de citre laici: Desi sta-
rea laicilor este o stare haricd, ea nu poate fi confundata si
suprapusa preotiei speciale a clericilor cirora li s-a dat prin
hirtotonie puterea deplina de administrare a sfintelor Taine.
Cu toate acestea, laicii contribuie la lucrarea sacramentali
a Bisericii indeplinitd prin starea clericala. Aceasta nu in-
seamnd cd rolul lor sacramental ar fi doar ipotetic deoarece
nu este echivalat cu rolul sacramental al clericilor. Fiindca,
precum nici in cazul diaconilor, care nu au deplina pute-
rea sacramentald de a sdvarsi toate actele liturgice, avind
menirea de a-i ajuta pe episcopi si pe preoti la indeplini-
rea acestora, nu este anulatd puterea lor sacramentali, asa
si laicilor, la un alt nivel fata de diaconi, nu le este anulata
functia sacramentald a preotiei universale prin participarea
lor redusi la aceastd putere, ci implici anumite aspecte dife-
rite fatd de preotia sacerdotald, dar complementare acesteia.

Traditia Bisericii arata ca exista o strinsi legaturd in-
tre initierea baptismala si hriotonia preotilor, intre preotia
universali si preotia speciald. In ritualul liturgic al Bisericii
in perioada primard catehumenul era primit prin punerea
méinilor asupra lui, prin ungere, precum regii sau profetii
in traditia iudaicd, prin primirea vesméntului alb, prin tun-
derea parului, inconjurarea mesei de trei ori, ceea ce arata ci
ritul initierii baptismale si al mirungerii erau privite ca act
de instituire si consacrare a credinciosului in preotia univer-
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sala®. Practica liturgicd mai pastreazi si imbisericirea celor
botezati, in cazul unui baiat este previzuta o procesiune in
jurul Sfintei Mese, ceea ce corespunde demnititii de preot
al preotiei universale. Doar in calitatea de membru al pre-
otiei universale, credinciosul are posibilitatea de a participa
la misterul prezentei euharistice, are dreptul de a riméane
pana la sfarsitul slujbelor, de a-si asupra preotia comuna tu-
turor membrilor Bisericii datd numai si numai prin Botez.

b. Moduri de participare a laicilor la puterea sacramentali:

1. La Sfintele Taine: De la inceput, trebuie mentionat
ci niciuna din Sfintele Taine nu poate fi sdvarsita fard pre-
zenta si contributia activi a poporului®®. In afari de Taina
Marturisirii, care implici dialogul personal al credinciosu-
lui cu preotul, pentru toate Tainele sunt necesari laici, nu
numai ca persoane cirora le sunt administrate tainele, ci si
ca membrii activi care contribuie la sdvarsirea lor.

Primul element care indica puterea sacramentali a pre-
otiei universale este dat de posibilitatea laicilor de a savarsi,
in cazuri de nevoie, Taina Sfantului Botezului. In acest sens
Nichifor Marturisitorul afirmai in canonul 45: ,,daci nu este
de fatd un preot, se cuvine ca pe pruncii cei nebotezati sa-i
boteze oricine s-ar gisi acolo. Daci ii boteaza chiar si in-
susi tatdl lor, sau oricare altul, numai si fie crestin, nu este
pacat”. Odati savarsit acest botez este valid i canonic, iar
preotul completeazi ritualul prin rugiciunile ramase, fard
botezare. Acest drept al laicilor de a savérsi in caz de nece-
sitate botezul, atestd importanta sacramentala pe care sta-
rea laicilor o are in sivarsirea Tainelor, un alt exemplu fiind

5 Nikolai ARANASIEV, Biserica Dubului Sfint, Patmos, Cluj, 2008,
p- 20.
¢ D. STANILOAE, ,,Slujirile bisericesti si atributiile lor”, Ortodoxia

22 (3/1970), p. 467.
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dat de necesitatea nasilor de botez sau cununie la savarsi-
rea acestor Taine.

In ceea ce priveste practica marturisirii pacatelor si a
sfatuirii duhovnicesti, traditia Bisericii atesti momente in
care si persoane care nu aveau hirotonia putea savarsi spo-
vedania in caz de necesitate, lucru certificat de catre Sf.
Teodor Studitul in epistola 549%. Sfantul Simeon Noul
Teolog afirmd, de asemenea, posibilitatea monahilor de a
savarsi spovedania, chiar daci nu aveau hirotonia, condi-
tia necesard fiind viata §i experienta duhovniceasca®®. Cu
toate acestea, practica mentionatd nu a fost acceptatd ofi-
cial de catre intreaga Biserica. In secolul al XII-lea, cano-
nistul Theodor Balsamon sustine ci pentru savarsirea tainei
Mirturisirii sunt necesare doua conditii: hirotonia si dele-
garea din partea episcopului, sau hirotesia intru duhovnic,
aceasta regula fiind pastratd pand in prezent in practica spo-
vedanie. Odata cu Reforma protestantd, s-a renuntat in in-
tregime la aceastd practica.

La hirotonia clericilor, pe langa caracterul consultativ
pe care laicii il au in alegerea lor, poporul certifica vredni-
cia celui ales, raispunzand la intrebarea: ,,vrednic este?”, cre-
dinciosii fiind martorii vietii ireprosabile a celui hirotonit.
In acest sens, canonul 50 al sinodului de la Cartagina pre-
vede ca, in cazul unei dispute legate de un candidat la hiro-
tonie, si se dezbatd cazul in fatd intregului popor, iar dacd
va f1 gisit nevinovat inaintea credinciosilor, sa fie hirotonit.

7 'THEODOROS STUDITES, ep. 549 (Methodio monacho) (ed, G.
Fatouros, Corpus Fontium Historiae Byzantinae 31/2, Berlin, de
Gruyter, 1991, p. 838)

** Eva Synek, ,Die orthodoxe Entwicklung der Bufldisziplin in
okumenischer Perspektive”, in: T. PETRESCU, Omagiu Profesorului
Nicolae V. Dura la 60 de ani, Editura Arhiepiscopiei Tomisului,
Constanta, 2006, p. 1188.
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2. La Sfianta Liturghie si la alte slujbe bisericesti: Un alt
element, prin care se certifica puterea sacramentald a preo-
tiei universale, este reprezentat de faptul ci fiecare credin-
cios aduce jertfa sa in comunitatea eclesiala pentru sfintirea
si mantuirea sa §i pentru mantuirea celorlalti, dar si pe sine
insusi ca jertfi. Acest aspect isi are fundamentul in aduce-
rea continud a jertfei lui Hristos si in impartdsirea cu ea si
nu reprezintd o speculatie teologica menita si acorde doar
virtual anumite drepturi sacerdotale laicilor in Biserica,
afirménd ca acestia sunt preoti prin starea de jertfd fatd de
pacatele lor. Credinciosii au dreptul de a participa la im-
partasirea de sfintele Taine numai daca sunt membrii ai
preotiei universale, insd participarea la jertfa lui Hristos im-
pune si obligatia credinciosului de a se apropia in stare de
jertfd personald, pentru ca astfel s fie partas la preotia Lui.
Preotia sacramentald are nevoie de contributia activa a cre-
dinciosilor care implinesc prin diferitele lor slujiri lucrarea
ierarhiei in celebrarea sfintelor taine?. De aceea, credin-
ciosii nu trebuie sa se considere drept spectatori la slujbele
bisericesti, avAnd un rol eminamente decorativ, ci ei repre-
zinta elemente active si absolut necesare. Rugaciunea este o
permanentd participare sacerdotald a credinciosilor la man-
tuirea lor si a intregii comunitati.

Sfanta Liturghie exprimi comuniunea deplind dintre la-
ici si clerici, ceea ce aratd ci teologia laicilor nu este una ra-
tional-speculativd, ci una preponderent doxologici. Nicio
Sfantd Taina a Bisericii nu poate fi savarsitd fara participa-
rea activa a poporului drept-credincios™.

Liturghia nu are un caracter privat, ci unul eminamente
comunitar, prin urmare canoanele interzic savArsirea ser-
viciilor liturgice, a Euharistiei si mai ales a Botezului, care

»  D. STANILOAE, “Slujirile bisericesti si atributiile lor”, p. 467.
3¢ D. STANILOAE, “Slujirile bisericesti si atributiile lor”, p. 467.
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este Taina de incorporare a persoanei in Trupul lui Hristos,
in capele private. De aceea canoanele 39 si 51 Trulan im-
pun masuri disciplinare drastice persoanelor care au savar-
sit vreo slujba privata.

Dovezile istorice aratd ci participarea activa a laicilor la
slujbele bisericesti a fost un element definitoriu pentru dez-
voltarea intregului cult. Epistolele apostolului Pavel atesta,
in mai multe locuri scripturistice, participarea activi a cre-
dinciosilor la adunarile euharistice si raspunsul lor la ru-
gaciuni: ,daci vei binecuvinta cu duhul, cum va rispunde
omul simplu ,Amin” la multumirea ta, de vreme ce el nu
stie ce zici? (1Cor. 14, 16)”. De asemenea, incid de la ince-
putul secolului al II-lea, scrisoarea lui Plinius cel TAnar ci-
tre impdratul Traian mentiona cAntarea comuna a tuturor
credinciosilor®’. In prima sa apologie (I, 65), Tustin Martirul
mentioneaza raspunsul poporul la rugaciunea euharistica.

Dialogul liturgic dintre clerici si popor indici participa-
rea activa a laicilor la slujbele Bisericii si functia lor sacra-
mentali in Biserici. Plural, amin etc. Cu toate acestea, in
decursul timpului, datoritd multiplelor motive, rolul par-
ticipdrii active a laicilor la cultul divin a fost treptat dimi-
nuat. Canonul 15 de la Laodiceea impune ca: ,,in afara de
cantdretii canonici, care se urca la amvon si cantd din carte,
altora nu li se permite sa cinte in bisericd”. Desi prin acest
canon nu i se interzice poporului si cAntd in biserica, rolul
de conducere al cAntirii este preluat totusi in exclusivitate
de catre cAntiretii canonici, iar poporul poate si acompa-
nieze cAntirile acestora. Canonul prevede impunerea unei
randuieli in cAntare §i suprimarea oriciror inovatii aduse
de citre persoane care nu au fost investite pentru cintarea

3t vol sunteti semintie aleasa, preotie impariteascd, neam sfant,
popor agonisit de Dumnezeu, ca sd vestiti in lume bunitigile Celui
ce v-a chemat din intuneric, la lumina Sa cea minunati” (1Ptr. 2,9).
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Bisericii. Existenta corurilor, constituite in mare misurd din
laici, si a grupurilor de cAntireti au diminuat participarea
activa a credinciosilor la cAntarea liturgica, acestia avind,
de multe ori, doar rolul de spectatori. De asemenea, ris-
punsul poporului la rugiciunile anaforalei liturgice au de-
venit, incepand cu secolul al VI-lea, optionale. Legislatia
iustiniand, constatind aceastd deviere si bazindu-se pe ci-
tatul paulin din 1Cor. 14, 16, a impus, prin Novela 137,
capitolul VI, din anul 564, ca rugiciunile din timpul ser-
viciului divin si fie ficute ,,cu o voce care si fie auzita de
citre poporul binecredincios” (petax dwvng t@ moToTdTE
Aa@ €Earovpévng).

B. Participarea laicilor la exercitarea puterii
invdtdtoresti

a. Exercitarea puterii invititoresti de catre laici. In vir-
tutea succesiunii apostolice, episcopul detine deplinatatea
puterii invétitoresti, insd laici participa, prin binecuvanta-
rea episcopul lor, la exercitarea acesteia. Canoanele Bisericii
aratd, de cele mai multe ori, importanta principala a episco-
pului in invitarea clerului si a poporului drept credincios
(can. 19 Trulan, can 19 Laodiceea), fiind necesara o pregi-
tire teologicd si duhovniceasca temeinica din partea aces-
tuia (can 2 I ec.) si implicarea lui asidud in propovaduirea
cuvantului lui Dumnezeu in eparhia sa (can. 35 ap.; can.
2, 11 Sard., can. 20 Trulan), in cazul neglijarii aspectului
invatdtoresc se prevad anumite sanctiuni (can. 58 Ap., can.
71,121, 123 Cartagina).

Elementul principal care caracterizeazi preotia universald
a tuturor laicilor este vestirea bunétitilor lui Dumnezeu in
lume, functia misionari a laicilor isi are fundamentul toc-
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mai prin faptul ci ei sunt poporul lui Dumnezeu®. Noul
Testament contine nenumarate indemnuri la marturisirea
credintei de catre toti crestinii, nu numai de catre mem-
brii ierarhiei. Indemnurile lui Hristos, precum: ,, Tot cel ce
Mai va marturisi pe Mine inaintea oamenilor, pe acela il voi
marturisi si Eu Inaintea Tatalui Meu celui ceresc” (Mt. 10,
32) au fost adresate tuturor membrilor Bisericii.

Dovezile istorice din primele secole crestine atestd faptul
ca si laicii au fost implicati activ in puterea invatitoreascd
a Bisericii, fiind apologeti ai crestinismului, precum lustin
Martirul si Filosoful, misionari crestini, precum Panten, care
in jurul anului 190 s-a dus in India pentru a propovadui
Evanghelia, sau intemeietori de Biserici, precum Frumsetiu
sau Grigore Lumindtorul.

b. Pistrarea invdtdturii Bisericii de citre laici. Clericii
impreuna cu laicii sunt cei carora le-a fost incredintata or-
todoxia credintei. Spre deosebire de Biserica catolici, in
care deciziile papale si conciliare devin obligatorii pentru
intregul corpus eclesial, in Biserica ortodoxa orice decizie
dogmatica devine valabild pentru intreaga Bisericd doar
in momentul receptirii ei de citre Trupul Bisericii, clerici
si laici, deopotrivd. Acest mecanism de pastrare a credin-
tei a putut respinge sinoade, pretinse ecumenice, dar care,
in cele din urmd, s-au dovedit a fi eretice, precum: sinodul
talhiresc din Efes din anul 449, sinoadele iconoclaste din
anii 754 si 815, sinoadele unioniste de la Lyon (1274) si
Florenta (1439). In acest sens Enciclica patriarhilor orien-
tali din 1848, afirma: ,la noi nici Patriarhii, nici Sinoadele
nu au putut introduce vreodatd lucruri noi, cici aparito-

3> Francine CARDMAN, ,Laity and the development of doctrine:
Perspectives from the early church”, Stephen ]. Pore, Common
calling. The laity and governance of the Catholic Church, Georgetown
Univ. Press, Washington, 2004, pp. 51-69.
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rul credintei este insusi trupul Bisericii, adicd poporul in-
susi, care doreste ca credinta lui sa fie vesnic neschimbatd™.
Insi pentru posibilitatea de receptare a deciziilor sinodale,
atit ierarhia cit i laicatul sunt responsabili pentru cultiva-
rea congtiintei dogmatice si canonice.

¢. Rispandirea invataturii Bisericii de catre laici

Prevederi canonice cu privire la predica laicilor in bise-
ricd. Este binecunoscut cazul lui Origen, care pe la anul
215-216, aflaindu-se in Palestina, a predicat in biserica din
Cezareea Palestinei si din lerusalim, fiind mustrat de ci-
tre episcopul Dimitrie, care s-a adresat in scris episcopilor
Alexandru al Ierusalimului si Teoctis al Cezareei Palestinei
fiindcd au permis ca un laic sa predice in bisericd, de fata
fiind episcopul. Ca rispuns, cei doi episcop arata ci exista
posibilitatea ca laicii bine instruiti in teologie si fie invitati
de catre episcopi si predice poporului, obicei confirmat de
catre canonul 98 al sinodului de la Cartagina din anul 398.
Cu toate acestea, datoritd abuzurilor apirute, dar si a peri-
colului ereziilor, posibilitatea laicilor de a predica la sinaxa
euharisticd a fost restrinsd. Papa Leon cel Mare interzice in
epistola 119, cap. 6, ca cineva, in afard de clerici, sa-si re-
vendice dreptul de a invita si predica.

Canonul 64 Trulan impune anumite restrictii laicilor cu
privire la functia invititoreasca: ,nu se cuvine ca laicul si
tind cuvéntare sau s invete in chip public, insusindu-i de
aici slujba invititoreasca, ci sa se supuna randuielii preda-
nisite de catre Domnul si si deschida urechea spre cei ce au
luat darul cuvantului invititoresc si sa invete cele dumne-
zeiesti de la acestia. Cici in Biserica cea una, osebite midu-
lare a ficut Dumnezeu, dupa cuvantul Apostolului (I Cor.
12, 27), pe care Grigorie Teologul, tilmicindu-I in omilia

3 Joannis Karmirss, Ta 0oy patikd kat cvppoldika pvnueio tne
0pB0od6&ov kaboAixnc exkAnoiac, vol 2, Athena, 1953, p. 920.
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206, aratd lamurit rAnduiala cea intru acestia.” Majoritatea
manuscriselor care pastreazd acest canon au pe linga expre-
sia ,,sd tind cuvantare sau sd invete” termenul doypatikdv
(doypaTkév Adyov kively 1) dddokev* ,sd tind cuvAntare
dogmatica sau si invete”). Canonistii bizantini, Zonaras si
Balsamon, merg pe aceeasi interpretare, sustinind ci le este
interzis laicilor si sustind in mod public cuvantiri dogma-
tice sau in legaturd cu formarea adevarurilor de credinta,
atribuindu-si, prin aceasta, demnitatea invitatoreasci , care
apartine episcopului. Prin urmare, laicii nu pot predica in
cadrul cultului divin fira a fi invitati de catre episcopul lor,
fiind necesari de fiecare dati permisiunea acestora. Insi la-
icilor nu le este interzisi predica in biserici in momentul
in care sunt bine instruiti in teologie si triirea crestina si
au, de asemenea, binecuvantarea clerului pentru a predica.

Canonul 70 Trulan, preludnd indemnul apostolului Pavel
din 1 Cor. 14:34-35, interzice femeilor cu desdvarsire sa
vorbeasci in timpul Sfintei Liturghii. Canonistii bizantini
afirma ca acest canon interzice femeilor s vorbeascd, nu
numai la sfAnta Liturghie ci si la celelalte slujbe si adunari
crestine. Balsamon sustine ci au existat anumite femei in se-
colul al VII-lea care si-au atribuit functii invatatoresti, pro-
poviduind si predicind in biserici. Traditia Bisericii atestd
existenta presbiterelor (moeofutidec), mentionate incd din
primul secol crestin de citre Apostolul Pavel (Tim. 5,2; Tit
2,3), care aveau o functie invatitoreascd sau cateheticd, fiind
numite ,invitatoare de bine” (kaAodwdaokatot Tit 2,3).
Acestea instruiau femeile mai tinere in conduita si morala
crestind, fira a avea insa posibilitate de a predica in cadrul

3 Heinz OuME, Acta conciliorum oecumenicorum. Series Secunda.
Concilium Universale Constantinopolitanum Tertium/ Concilium
Constantinopolitanum a. 691/2 in Trullo habitum: (Concilium
Quinisextum), De Gruyter, 2013, p. 48.
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cultului. Instituirea bisericeasca a presbiterelor, precum cea
a diaconitelor, era ficutd in primele secole printr-un act
special in Bisericd, ceea ce a fost interzis cu desavarsire de
citre canonul 11 de la Laodiceea. Cu toate acestea, cano-
nul se referd la oprirea femeilor de la predicarea cuvantu-
lui in mod public, iar nu de la rolul insemnat al femeilor
pentru catehizarea familiei. De asemenea, femeile nu sunt
excluse de la cAntarea in comun a intregului popor de la
slujbele liturgice.

Actualmente, in Biserica Ortodox3, precum si in Biserica
Catolica®, un rol fundamental in rispandirea credintei il au
profesorii si cadrele didactice responsabile pentru predarea
religiei. Conform Statutului de Organizare a Bisericii orto-
doxe, art. 14, lit. w, Sfantul Sinod este responsabil pentru
normele privind predarea religiei in scolile de stat, particu-
lare si confesionale, stabilind si normele privind invitiman-
tul confesional de toate nivelurile, precum §i programele
pentru catehizarea tinerilor si adultilor. Conform art. 52,
alin. 3 din Statut, personalul didactic din invitaméantul te-
ologic si cel care preda religia, precum si studentii in teolo-
gie si dascilii (catehetii) care au absolvit Scoala de cantareti
bisericesti, in acord cu preotul paroh si conform normelor
stabilite de citre Sfantul Sinod si centrele eparhiale, au in-
datorirea pastorald si misionard de a face catehizare in pa-
rohiile la care slujesc sau in care locuiesc.

%  Gilinter ASSENMACHER, ,Die Predigt im neuen
Kirchenrecht, Bemerkungen zu cc. 762-772", Theologisch-
praktische Quartalschrift 132 (1984), pp. 152-160; Winfried
Aymans, ,Strukturen der Mitverantwortung der Laien”, Archiv
fiir katholisches Kirchenrecht 159 (1990), pp. 368-386; Walter
BRANDMULLER, ,, Wortverkiindigung und Weihe. Das Problem der
Laienpredigt im Licht der Kirchengeschichte” Forum katholische
Theologie 3 (1987), pp. 101-118.
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Prin urmare, Biserica Ortodoxd Romini nu numai
cd afirma participarea laicilor la raspandirea credintei, ci le
si confera anumite drepturi, indemnéindu-i in exercitarea
harismelor lor.

C. Participarea laicilor la exercitarea puterii
Jurisdictionale

Dreptul canonic ortodox accentueazi importanta par-
ticiparii laicilor la puterea jurisdictionala* prin existenta
principiului constitutional in structurarea vietii bisericesti,
care are ca elemente caracteristice: a. separarea puterilor (le-
gislativd, executivd si judecitoreascd); b. principiul repre-
zentativ pe baza electivd; c. importanta intlistatatorului
fata de cele trei puteri bisericesti””. Conform acestei struc-
turdri, rolul laicilor in exercitarea puterii jurisdictionale va
urmdri: a. participarea laicilor la sinoade si in organismele
cu caracter deliberativ si executiv; b. participarea laicilor la
alegerea clerului; c. participarea si reprezentarea laicilor in
autorititile canonice disciplinare si in instantele de jude-
cata ale Bisericii®®.

3¢ Paul M. Porovicr, ,Alegerea laicilor in forurile bisericesti”,

in: Inter 2007, pp. 382-395. Bartholomaios ArcHONDONIS, ,, The
Participation of the Laity in the Synod of the Greek-Byzantine
Churche”, in: Kanon 3 (1977) 33-38. Anapliotis ANARGYROS, ,Die
Teilnahme der Laien an der Kirchenverwaltung der Orthodoxen
Kirche am Beispiel des Russischen, Ruminischen und
Bulgarischen Patriarchates, in: Wilhelm Rees, Unverbindliche
Beratung oder kollegiale Steuerung? Kirchenrechtliche Uberlequngen
zu synodalen Vorgingen, Freiburg im Breisgau 2014, pp. 231-
245.

37 Paul BrusaNovski, ,Structura constitutionald a Bisericii
Ortodoxe Romane. Repere istorice”, in: Inter, 1 (2007), p. 227.

3 Tn Biserica Catolici s-a pus intrebarea, mai ales dupi Conciliul
IT Vatican, daci laicii pot fi implicati in amplele proceduri de
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a. Participarea laicilor la sinoade si in organismele deli-
berative si executive

Inci din perioada apostolici se poate afirma ci participa-
rea laicilor la sinoade a reprezentat un element fundamental,
necesar pentru intelegerea autentica a dezvoltarii sinodali-
tatii*”. Exemplu cel mai elocvent de implicare a laicilor in
sinoade este redat de catre Faptele Apostolilor, in episodul
Sinodului apostolic de la Ierusalim, intrunit pentru dezba-
terea obligativititii sau neobligativitatii circumciziei pen-
tru cei proveniti dintre neamuri. Acest sinod a fost compus
din: a. fratii sau intreaga Bisericd (oUv 6A1) ) ékkAnoia FA
15, 22-23) si b. apostolii i preotii (ol andotoAot kai ot
npeoPvtegol FA 15, 23). Partea centrala a sinodului este
dominata de citre apostoli si preoti care ,,s-au adunat sa cer-
ceteze despre acest cuvant” (FA 15, 6). Participarea laicilor
reapare doar la sfarsitul sinodului cAnd sunt desemnate per-
soanele pe care sinodul trebuie sa le trimita la Antiohia (FA
15, 22). Nu se poate afirma cu siguranti daca laicii au avut
vot deliberativ la acest sinod, insa sinodul apostolic atestd
faptul ci: a. Biserica locali este baza sinodului; b. aposto-
lii §i preotii se disting de membrii laici ai Bisericii prin ro-
lul lor in luarea decizilor §i in comunicarea acestor decizii
celorlalte Biserici; c. laicii sunt parte constitutiva a sinodu-

judecatd. Pentru o analizd a acestui subiect, a se vedea: Winfried
Aymans, ,Laien als kirchliche Richter? Erwigungen iiber die
Vollmacht zu geistlicher Rechtsprechung”, Archiv fiir katholisches
Kirchenrecht 144 (1975), pp. 3-20.

3 Meétropolite Jean (ZiziouLras) b PERGAME, “Linstitution syno-
dale : Problemes historiques, ecclésiologiques etcanoniques”, in
Istina, t. 47, n° 1 (2002), p. 14-44.

4 J. Zizioutas, , The development of conciliar structures to the
time of the first Ecumenical Council”, in: World Council of Churches,
Councils and the Ecumenical Movement, Geneva 1968, p. 36-37.
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lui, elementul laic fiind absolut fundamental pentru inte-
legerea sinodului apostolic.

Sinoadele locale din primele trei secole crestine atestd
implicarea si participarea laicilor atat in Résarit cit si in
Apus*!, atribuindu-le acestora un rol consultativ, fiind ne-
cesar de fiecare data consensul lor. Practica Bisericii atestd
atat sinoadele mixte, unde erau intruniti laicii impreuna cu
clericii, ct si sinoade episcopale (cf. Can. 37 ap. ,,c0vodog
v érokonwv”), unde elementul laic era reprezentat prin
propriul episcop, prezenta episcopului intr-un sinod nefi-
ind considerati drept o participare personala, ci o reprezen-
tare a intregului corp eclesial al Bisericii, clerici si mireni.

Cu referire la sinoadele ecumenice, dovezile istorice atesta,
pe langa faptul ci acestea au fost convocate de citre impirat,
fiind i el, de asemenea, un laic, si participarea mirenilor.
Astfel, scriitorul bisericesc Socrates mentioneaza, in Istoria
Bisericeascd, faptul ci la sinodul ecumenic de la Niceea din
325: ,au fost prezenti multi laici experimentati in dialec-
tica, dornici de a-si pleda cauza de fiecare parte™. Pe langa
prezenta unor laici instruiti, la sinoadele ecumenice au par-
ticipat si demnitarii si trimisii imparatului. Cu toate aces-
tea, imparatul §i reprezentantii sii nu aveau niciun drept de
a interveni in problemele sinodului si nici drept de vot in
sinod, dar aveau totusi un vot consultativ. Cu timpul, par-
ticiparea laicilor la sinoade se restringe, singurii reprezen-
tanti laici la sinoade fiind demnitarii si trimisi imparatului,
practicd dezvoltatd mai ales in Constantinopol®.

+ Liviu StaN, Mirenii in Bisericd, p. 117.
£ Lopmagnoav d¢ Aaiikot TOAAOL DAeKTIKNG EUTTELQOL, €V
ékatéQw HégeL auvnyopety mpobvpovpevor” PG 67, 64.

4 Bartholomaios ArRcHONDONTS, ,, The Participation of the Laity
in the Synod of the Greek-Byzantine Churche”, in: Kanon 3 (1977)

33-38;
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Legislatia canonici a Bisericii Ortodoxe Romane a pre-
vazut intotdeauna prin statutele sale de organizare participa-
rea laicilor in sinoadele si adunirile cu caracter deliberativ
si executiv.

Conform statutului de organizare a Bisericii Ortodoxe
Romane din 2011, laicii sunt implicati in organele delibe-
rative si executive la toate nivelurile: parohial, eparhial si
national. Conform prevederilor canonice ale regulamen-
telor si Statutului de organizare i functionare, criteriile pe
care trebuie si le indeplineasca laicii pentru a fi alesi in or-
ganele deliberative si executive bisericesti sunt*: 1) calita-
tea de crestin-ortodox, 2) persoand majora®, 3) domiciliul
in cuprinsul unitatii teritoriale pentru care este dobandit
mandatul, 4) moralitatea®, 5) statutul civil nepitat de aba-
teri?’; 6) implicarea si participarea la viata bisericeasca (can.

#  Paul M. Porovicr, ,,Alegerea laicilor in forurile bisericesti”, Inter;
1 (2007), pp. 382-395.

#  Art. 54 - (2) Adunarea parohiald este compusi din credinciosii
majori ai parohiei, barbati si femei, care marturisesc prin credinta,
faptele si tinuta lor morald, atasamentul faa de Biserica Ortodoxa,
de invigatura ei de credinta si de institutiile ei.

4 Art. 60 - Pentru activitate ostild Bisericii, comportament imo-
ral si ofensator, membrii Consiliului parohial pot fi revocati de
Permanenta Consiliului eparhial, la cererea motivatd a parohului,
avizatd de protopop, sau in urma constatirii de citre autoritatea
superioard bisericeascd. Membrii revocati nu pot fi realesi timp de
5 ani in Consiliul parohial.

4 Art. 59 - (2) Membrii Consiliului parohial si supleantii, per-
soane majore, sunt alesi pe termen de 4 ani dintre credinciosii care
frecventeazd biserica, au o viatd crestind pilduitoare, se bucuri de
respectul comunitdtii si nu au fost judecati si condamnati penal;
acestia activeazd benevol si pot fi realesi.
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11 Sardica, can. 80 Trulan, can. 9 ap., 2 Ant.), 7) inscrie-
rea pe listele electorale, 8) binecuvantarea episcopului®.

La nivel national, participarea laicilor este reglementati
de catre art. 19-20 din Statutul de organizare, acestia fiind
parte constitutivd din Adunarea National Bisericeascd, or-
ganismul central deliberativ al Bisericii Ortodoxe Roméane
pentru problemele administrative, sociale, culturale, eco-
nomice si patrimoniale, alcituit din cite trei reprezentanti
ai fiecirei eparhii, un cleric §i 2 mireni, delegati de adu-
nirile eparhiale, pe termen de 4 ani. Tot la nivel national,
conform art. 29, laicii fac parte si din Consiliul National
Bisericesc, organism central executiv al SfAntului Sinod si
al Adunirii Nationale Bisericesti, compus din 12 membri
ai Adunirii Nationale Bisericesti, cite un cleric si cite un
mirean reprezentind fiecare mitropolie din tara.

La nivel eparhial, Adunarea eparhiald, ca organism de-
liberativ pentru toate problemele administrative, culturale,
social-filantropice, economice si patrimoniale ale eparhiei,
este compusd din reprezentantii clericilor si ai credinciosi-
lor, in proportie de o treime clerici si doud treimi laici (art.
91). De asemenea, Consiliul eparhial, ca organism execu-
tiv al Adunirii eparhiale care are in competenta problemele
bisericesti administrative, culturale, social-filantropice, eco-
nomice, patrimoniale si fundationale pentru intreaga epar-
hie, este compus din 9 membri, 3 clerici si 6 laici (art. 96).

# Art. 91 - (1) Adunarea eparhiali se compune din reprezentan-
tii alesi ai clerului si ai credinciosilor, in proportie de o treime cle-
rici i doud treimi mireni, cu o viatd morala si religioasd demna de
un crestin, care au candidat cu binecuvintarea (aprobarea scrisd a)
ierarhului locului. Pentru activitate potrivnica Bisericii, mandatele
acestora se revoca de Adunarea eparhiald, la propunerea chiriarhu-
lui.
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La nivel parohial implicarea laicilor este covarsitoare, fi-
ind prezenti in toate organismele de conducere si coordonare
avietii parohiei. Astfel, conform art. 54 (2) din Statutul de
organizare, adunarea parohiala, ca organ deliberativ princi-
pal, este compusi ,,din credinciosii majori ai parohiei, bar-
bati si femei, care marturisesc prin credinta, faptele si tinuta
lor morald, atasamentul fata de Biserica Ortodoxa, de in-
vitdtura ei de credintd si de institutiile ei”. Daci Statutele
de organizare si functionare ale Bisericii Ortodoxe Roméne
din 1925, 1949 si 2003 prevedeau ca membrii Adunirii
parohiale, si implicit ai Consiliului si Comitetului paro-
hia, sa fie doar ,barbatii credinciosi ai parohiei”, incepind
cu 2007, Statutul include si participarea femeilor in orga-
nismele deliberative si executive ale parohiei. Consiliul pa-
rohial, ca organism executiv, are posibilitatea de a delega
doi epitropi laici care si-1 sprijine pe preotul paroh in ad-
ministrarea corecta si eficientd a bunurilor parohiale (art.
63). Comitetul parohial, organism bisericesc alcituit din
persoane majore ale comunitatii, barbati si femei, pe prin-
cipiul voluntariatului, acopera intreaga activitate a comu-
nitatii parohiale prin cele cinci servicii: a. serviciul social;
b. serviciul misionar; c. serviciul cultural; d. serviciul pen-
tru tineret; e. serviciul administrativ-gospodaresc (cf. art.
67). Misiunea laicilor in sustinerea vietii parohiale nu poate
fi conceputa drept o activitate manageriald, ci ea trebuie sa
vizeze atit nivelul intrinsec, de dezvoltare spirituala, cultica
si teologicd a vietii parohiale, cit si nivelul extrinsec, admi-
nistrativ, economic si social®.

Laicii fac parte in Biserica Ortodoxd Romana si din or-
ganele de control si indrumare administrativa, ca inspectori

4 Thomas Charles LELON, ,,Parish management: managership and
leadership: a perspective from the laity.” Greek Orthodox Theological
Review, 48, no. 1-4 (March 1, 2003), pp. 105-111.
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si revizori contabili, din corpul tehnic al centrelor eparhi-
ale si din organul jurisdictional la nivel de protopopiat.
Principiul participarii laicilor la administrarea vietii biseri-
cesti este consolidat de citre legislatia canonici prin faptul
ci organele colegiale ale administratiei eclesiale au ca baza
principiul conducerii colective™.

b. La alegerea clericilor

Inci din Faptele Apostolilor, intreaga comunitate este
implicata in alegerea clericilor, laicii fiind prezenti la ale-
gerea lui Matia (FA 1, 15), a celor 7 diaconi (FA 6, 5), lu-
and parte si la Sinodul apostolic (FA 15, 22-23). In aceste
pasaje se face diferentierea intre alegerea clericilor, in care
un rol fundamental il are intreaga comunitate, si hiroto-
nirea lor, act indeplinit doar de citre Apostoli. PAna in se-
colul al IV-lea dovezile istorice certifici implicarea activa
a laicilor in alegerea diaconilor, preotilor si episcopilor’.
Canonul 18 al sinodului de la Laodiceea a reprezentat un
text important pentru circumscrierea acestui drept al lai-
cilor, interzicAndu-li-se multimilor (toic 6xAowc) si aleaga
pe cei ce vor f1 instituiti in cler. Chiar dacd nu inlatura de-
finitiv participarea laicilor de la alegerea clericilor, ci regle-
menteaza situatiile de imixtiune directa si de partizanat a
unor multimi, canonul 18 reprezinta o delimitare a acestui
drept, care, in decursul timpului a dus aproape la exclude-
rea laicilor de la alegerea clerului. In cele mai bune situatii
istorice, acestia au avut doar un rol consultativ.

In Biserica Ortodoxi Romani, organizati pe baza prin-
cipiului constitutional-electiv, implicarea laicilor in alege-
rea membrilor clerului a avut un rol fundamental. Statutul

5° loan Froca, S. JoANTA, Administratie bisericeasci parohiali si
legislatie, Ed.Univ.Lucian Blaga, Sibiu, 2002, p. 47
st Liviu STAN, Mirenii in Bisericd, pp. 257-303.
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Organic sagunian prevedea ca preotul paroh si fie ales de
citre sinodul parohial (§ 7, al. 1), episcopul, de catre sino-
dul eparhial (§ 96, al. 2; § 97, 1) si mitropolitul de citre
Congresul national-bisericesc (§ 154, al. 3 si § 155), or-
gane deliberative in care elementul laic era pe deplin repre-
zentat. Atdt Statutul de organizare si functionare a Bisericii
Ortodoxe Roméne din anul 1925, cit si cel din anul 1949,
cu modificarile din 2003, ale cirui prevederi au fost vala-
bile pana la intrarea in vigoare a Statutului din 2008, ale-
gerea episcopilor, mitropolitilor si a patriarhul se facea prin
vot secret, de citre un Colegiu electoral, constituit din
membrii Adunarii Nationale Bisericesti si cei ai Adunirii
Eparhiale a eparhiei vacante. Odata cu Statutul din 2008,
art. 126, alin. 1, alegerea de Patriarh, mitropolit, arhiepi-
scop si episcop eparhiot se face, prin vot secret, de citre
Sfantul Sinod, dupa consultarea clerului si mirenilor din
organismele bisericesti.

c. Laicii i administrarea bunurilor bisericesti:

Daci in secolul al IV-lea exista in practica eclesiald ad-
ministrarea bunurilor printr-un econom, legislatia canonica
a sinodul ecumenic de la Calcedon impune, prin canoanele
2, 3 siin special prin canonul 26, anumite masuri prin care
sa se evite pe viitor posibilele acuzatii impotriva episcopi-
lor sau anumite abuzuri din partea acestora, dar i pentru
a scoate gestiunea impovaritoare a afacerilor bisericesti de
sub atributiile episcopului si a o conferi unei persoane cu
pregatire speciald care sa administreze bunurile bisericesti
sub atenta supraveghere a episcopului. Astfel canonul 26
IV ec. prevede ca economul sa fi ales din rAndul propriului
clerului (¢x tov diov kArjeov), fiind insircinat sd adminis-
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treze bunurile bisericesti cu voia episcopului sau®*. Theodor
Balsamon, in comentariul siu la canonul 26 al sinodului
ecumenic de la Calcedon, sustine ca sintagma £i tov idiov
KAnov a fost addugatd in acest canon tocmai pentru fap-
tul ca foarte multi episcopi instituiau laici in demnitatea
de econom®.

In secolul V11, Biserica din Apus recepteazi traditia ca-
nonica bizantind, preluind destul de tarziu dispozitiile si-
nodului de la Calcedon, §i impune necesitatea unui econom
pentru administrarea averilor bisericesti prin canonul 9 al
sinodului de la Sevillia din anul 619%, interzicAnd, de ase-
menea, ca economul si fie laic.

5> In comentariul siu la canonul de fati Zonaras precizeazi:
»Canoanele conferi episcopilor puterea de administrare a bunu-
rilor fiecirei episcopii, dar nu doresc sd le administreze pe aces-
tea dupd ei ingisi, fira ca cineva si aiba stiinta de acestea, nici si fie
instituite anumite persoane familiare sau runde, sau economi care
s ingrijeascd bunurile personale, ci si fie propus de citre episcop un
econom din clerul episcopiei, incAt bunurile bisericii celui ce admi-
nistreazd dupa voinga episcopului si fie evidente, in orice mod ar
spori si ar folosi bunurile bisericesti, si ca s nu fie adusi vreo suspi-
ciune impotriva episcopului ¢a ar cheltui bunurile bisericii intr-un
mod defectuos. ” (trad. dupa: Syntagma, 11, p. 277.)

53 ,Dupa cum se vede, din prezentul canon, multi dintre episcopi
ficeau economi pe laici. Asadar, dumnezeiestii parinti indreptand
acest lucru, poruncesc ca bunurile bisericesti s fie administrate de
citre clerici, dupd vointa episcopului, ciruia si-i fie ficute cunos-
cute veniturile bisericii si acestea sd nu fie risipite, pentru ca epi-
scopul sd fie pastrat fard acuzare, iar arhiereul care nu face astfel, se
porunceste si fie supus canoanelor.” Synragma, 11, p. 278.

¢ José S. Vives, Tomds Marin MARTINEZ, Gonzalo Martinez DiEz,
Concilios Visigticos e Hispano - Romanos, Vol. 1, Consejo Superiod
de Investigaciones Cientificas, Instituto Enrique Flérez, 1963, p.

169.
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Canonul 11 sin. VII ecumenic prevede ca in fiecare bi-
serica gestionarea bunurilor bisericesti si fie facuta de citre
un econom, iar in cazul neinstituirii acestuia se oferd drep-
tul de devolutiune organelor superioare pentru a impune
un econom. Trecerea sub ticere a stirii clericale a econom
in acest canon, i-a ficut pe unii cercetdtori sa considere cd
practica impunerii laicilor in aceastd institutie era deja ras-
panditd®, lucru confirmat si de citre canonistul Balsamon
in epoca sa*°.

Incepand cu anul 945 avem prima atestare a unui eco-
nom laic””. Dupa aceasta datd numirul economilor laici
sporeste, nemaifiind vorba doar de o exceptie, laicii fiind
integrati pe deplin in gestionarea bunurilor eclesiale.

In perioada medievali, #ypikon-ul unor ministiri de ci-
lugirite atestd, de asemenea, existenta unei femei, in unele
cazuri chiar a unui barbat, de preferat eunuc, cu titulatura
de econom care era responsabil sau responsabild, pe linga

55 George NEDUNGATT, ,, The Canons of the Ecumanical Councils
on Church Property”, p. 171.

¢ Jar cAnd un episcop a fost acuzat ci administra bunurile epi-
scopiei printr-un laic, au spus unii ¢a, de vreme ce prezentul canon,
care pedepseste pe arhiereii care nu instituie economi, nu spune ca
trebuie s fie clerici pentru a deveni economi, sunt imputerniciti si
laicii s3 administreze bunurile bisericilor. Insi eu nu cred acest lucru,
cici si Parintii de la Calcedon au stabilit ca bunurile bisericilor si fie
administrate prin clerici, si ¢d prezentul canon, prin cele pe care le-a
afirmat, péstreaza acest lucru si in manistiri, ceea ce sinodul de la
Calcedon a sugerat si a prevazut ca bunurile minastilor si fie admi-
nistrate si nimeni nu a spus de citre un laic, nici chiar un nebun.”
Syntagma, 11, p. 592.

57 Michel Karran, Les Hommes et la terre & Byzance du Ve au Xle
siécle: propriété et exploitation du sol, Publications de la Sorbonne,

1992, p. 286.
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administrarea bunurilor, cu vizita proprietatilor detinute
de citre acea mindstire®®.

Dovezile istorice ale primului mileniu crestin arata fap-
tul cd laicii erau implicati de foarte multe ori in admi-
nistrarea averii bisericesti, participind sub coordonarea
unui econom cleric sau a preotului paroh la activitatea
administrativ-financiard™.

In legislatia canonici romaneasci, rolul laicilor in ad-
ministrarea averilor bisericesti variaza in functie de epoci.
In art. 106 al Statutului organic impune episcopului ca,
dupi hirotonie i instalare, si-si desemneze un econom,
sub directa autoritate a sa, din randul clerului (can. 26 IV
ec.) de mir sau monahal, care are obligatia de a suprave-
ghea fondul instruct® si de a prezenta episcopului bilantul
cu incasiri si plati. Dupd desemnarea economului, episco-
pul preda acestuia, pe langd inventar, intreaga avere mo-
bila si imobild, economul fiind responsabil pentru acestea
si in timpul vacantirii scaunului eparhial. Pe lingd econom,
Staturul mai impune ca organ administrativ-economic, de-
numit Eforia sau Epitropia®, proiect inceput de citre Saguna
incd de la 1 iulie 1862. Cu toate acestea, la nivel parohial
si protoprezbiterial sau protopopial, Statutul organic, si ul-
terior Regulament pentru administrarea si controlarea averi-

8 Alice-Mary TaLBOT, ,, Women’s Space in Byzantine Monasteries”,

Dumbarton Oaks Papers, Vol. 52 (1998), pp. 121.

9 Biserica Catolici a interogat dupi Conciliul IT Vatican posti-
bilitatea integrarii laicilor in administrarea financiari a Bisericilor.
Walter BAYERLEIN, ,Die Rolle der Laien bei der kirchlichen
Finanzverwaltung, Concilium 14 (1978), pp. 466-470.

¢ Fondul instruct reprezinti mobila resedintei episcopale, biblio-
teca, insignele, bijuteriile si icoanele care sunt inregistrate in inven-
tar. loan A. PreDA, Constitutia Bisericei, p. 187.

¢ Ana GraMa, ,Andrei Saguna si Eforia episcopeascd interimale
(1862-1864)”, in: Revista Teologica, nr.4/2008, pp. 41-64.
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lor bisericesti din arbidieceza gr. or. romdnd a Transilvaniei®
si Regulamentul pentru administrarea afacerilor epitropesti,
votat de congres sub Nr. 107/1897, impun existenta epi-
tropiilor parohiale si protoprezbiteriale. La nivel parohial,
epitropii laici sunt alesi de citre Sinodul parohial, avind
ca organ de control Comitetul parohial, preluand atributii
economice ale parohiei. Articolul 27, alin. 6 atestd faptul
cd epitropii, ca §i economii, sunt numai organe de admi-
nistrare a averii bisericesti, iar nu gestionari, reprezentanti
de drept ai averii eclesiale®.

In Statul de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméne din
1925, administrarea bunurilor eparhiale era incredintata
consiliului eparhial, sectia economica, acesta fiind alcatuit
din 6 membrii, 2 clerici si 4 mireni, lucrind sub presedin-
tia episcopului sau a vicarului sdu.

Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Romdne din
anul 1949%, preia, in general, aceeasi structura de adminis-
trare a averilor bisericesti, cu anumite modificiri si imbunata-
tiri. Prevederile din Statut au fost intarite prin Regulamentul
pentru administrarea averilor bisericesti””. Conform art. 4,
la nivel parohial, bunurile sunt administrate de catre con-

> Regulament pentru administrarea si controlarea averilor bisericesti

din arbidieceza gr. or. romindi a Transilvaniei, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezei, Sibiu, 1880, pp. 3-8.

¢ Administrarea averii n-o poate avea decat autoritatea care repre-
zintd subiectul propretitii bisericesti, adici - la eparhie episcopul, iar
la parohie preotul paroh, episcopul exercitdnd in acelasi timp drep-
tul de supraveghere si control peste toate bisericile si agezimintele
cu scop religios din eparhie”. Ioan Froca, Drept canonic ortodox; 1,
p. 489.

S Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdine, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 1953.

S Regulamentul pentru administrarea averilor bisericesti, in Legiuirile
Bisericii Ortodoxe Romdne, pp. 345-362.
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siliul parohial prin epitropi laici, sub indrumarea si con-
trolul parohului, la protoierie averea este administratd de
citre protopop, iar la nivelul eparhial, averea este adminis-
tratd de catre Consiliul Eparhial, ajutat de citre Serviciul
administrarii bunurilor bisericesti, de catre Serviciul teh-
nic si de citre Serviciul contabilitatii si al casei, sub indru-
marea si controlul episcopului (art. 10).

Daci in statutele precedente epitropii erau cei care admi-
nistrau, la nivel parohial, averea bisericii sub controlul pre-
otului paroh, in Starutul de organizare a Bisericii Ortodoxe
Romdne din 2008 cu modificirile aduse in 2011, la nivel
parohial, conform art. 50 j), respectiv art. 50 k), parohul
este cel care: ,administreazi patrimoniul parohiei in con-
formitate cu hotdrarile Adunirii parohiale si ale Consiliului
parohial si controleaza modul de administrare a bunurilor
institutiilor culturale, social-filantropice si fundationale bi-
sericesti din parohie”, fiind ajutat, totusi, de citre doi epi-
tropi laici.

3. PREVEDERI CANONICE CU PRIVIRE LA MONAHISM IN
TRADITIA CANONICA A BisErICII ORTODOXE

3.1. Aspecte terminologice

In cercetarea actuala exista multe studii cu privire la
normele canonice legate de monahism®. Totusi, aborda-

¢ Nicolae V. DURA, ,,Monahii, al treilea element constitutiv al

Bisericii. Norme si rinduieli canonice privind organizarea si dis-
ciplina vietii monahale”, in B.O.R., CXXII (2003), nr. 7-12, p.
469. Emilian Birpas, ,Originea istorici a voturilor monahale”,
in Glasul Bisericii, an. XIII (1954), nr. 9-10, pp. 511-523. Arhid.
Prof. Dr. Ioan Froca, ,,Sfintul Vasile cel Mare, organizator al vietii
monahale”, in vol. Sfdntul Vasile cel Mare, Bucuresti, 1980, pp.
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rea de fatd va incerca sa dezbata aceste prevederi canonice
pornind de la anumite explicatii terminologice. In limba
roména, pentru desemnarea acestei stari bisericesti, sunt
folositi doi termeni sinonimi: monah si cilugir. Termenul
monah provine de la grecescul povaxoc® (singur, solitar),
aratdnd ci forma initiald de vietuire a acestor persoane era
cea solitard, de retragere. Inci din a doua jumitate a seco-
lului al ITI-lea termenul povaxdg a fost folosit pentru acele
persoane care practicau anahoreza (&vaxonoig), sau retra-
gerea din lume, fiind un termen necunoscut pentru limba
greaci clasici.® In primele doui secole crestine, povaxog
era folosit pentru a desemna o persoana necisitoritd, tra-
ducerea greceasci a textului biblic din Facere 2,18 realizata
de citre Simachus foloseste pentru Adam, inainte de crea-
rea Evei, termenul povaxdc. Ulterior, prin practica mona-

330-354. Antoine GuiLLaumOoNT, Originile vietii monabale: pen-
tru o fenomenologie a monahismului, traducere de Constantin Jinga,
Bucuresti, Editura Anastasia, 1998; Tomds SpinLik, Spiritualitatea
Rasdaritului crestin I1I: Monahismul, trad. Diac. Ioan 1. Ici jr, Sibiu,
Editura Deisis, Sibiu, 2000. Charles A. Frazeg, ,Late Roman and
Byzantine Legislation on the Monastic Life from the Fourth to the
Eighth Centuries”, Church History, Vol. 51, No. 3 (Sep., 1982), pp.
263-279; Grigorios PApATHOMAS, La réception nomocononique du
monachisme (Ile-Vilesiécles) (Comment le monachisme fut confirmé
par les canons de UEglise et leslois de U'Empire), Editions Epektasis,
Kétérini, 2004, 496 p.; Ionut CorpUNEANU, ,,Citeva aspecte pri-
vind regimul clerului si monahilor in Romania, in conformitate
cu legislatia in vigoare”, in Inter 2 (2008), pp. 341-353. Anargyros
ANarL1OTIS, Ehe und Minchtum im orthodoxen kanonischen Recht:
eine Kanonsammlung mit den Kanones der Lokalsynoden und der
Kirchenviter, LIT Verlag Miinster, 2010, 101 pp.

7 Pierre CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue
grecque. Histoire des mots, Paris, Klincksieck, 1968, p. 711.

¢ Gerhard MULLER, Gerhard KRAUSE, Theologische Realenzyklopiidie,
vol. 23, de Gruyter, Berlin, 1994, p. 152.
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hala, prin textele canonice si prin legislatia de stat forma
strict solitard de vietuire a fost inlocuitd cu viata de obste
si cu integrarea obligatorie a monahilor intr-o manistire.
Cel de-al doilea termen, cilugir, isi are etimologia de
la grecescul kaAdynooc® (kaAds — frumos, bun si ynoac
- vdrstd inaintatd, batrinete), si poate fi tradus ca: ,batrin
bun, imbunititit, frumos”, fiind folosit deja la inceputul
secolului al V-lea de citre Paladius in Istoria lausiaci (anul
419-420) ca termen tehnic pentru a-i desemna pe mona-
hii cu experientd si o varstd mai inaintatd”. De aceea nu
toti monahii erau considerati calugari, ci numai cei cu o
experientd duhovniceasci bogata si cu o varsta inaintatd.

3.2. DEZVOLTAREA MONAHISMULUI

Aparitia monahismului in Bisericd poate fi datatd ince-
pand cu secolul al III-lea, reprezentdnd o modalitate asu-
mati de vietuire ascetic in vederea indumnezeirii, avindu-si
originile in idealurile ascetice crestine din primele doua se-
cole. Fiindci aceasti stare bisericeasci nu a existat inci de la
inceput, ea nu este consideratd ca fundamentald structurii
Bisericii, sau ca element constitutiv fara de care Biserica si-ar
pierde sensul siu ontologic. Totusi, starea monahala cores-
punde viziunii ascetice regasite incd din scrierile nou-tes-
tamentare §i practicate de citre unii crestini inca de la
inceputurile crestinismului. Ulterior, prin modul diferit de
triire, la care se addugau si voturile monahale, dar si prin
institutionalizarea acestei stari, monahii au devenit o a treia
categorie de membrii ai Bisericii, alaturi de clerici si laici.

%  Martin R. GABRIEL, Le dictionnaire du christianisme , Editions
Publibook, 2007, p. 62.

7°  PALADIE, [storia Lausiacd, traducere, introducere si note de
Preotul Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, EIBMBOR, 2007, pp. 44, 78.
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Originile monahismului crestin trebuie ciutate in seco-
lul al ITI-lea si al IV-lea in Egipt, Siria si Capadocia, zone
unde viata monahald a cunoscut mai multe forme de ma-
nifestare si o inflorire extraordinara, mai ales prin sfinti
precum: Pavel Tebeul (+340), Pahomie cel Mare (+348),
Antonie cel Mare (+356), Vasile cel Mare (+379), Macarie
Egipteanul (+390), iar in al doilea mileniu crestin un rol
important in intelegerea vietii monahale ortodoxe I-au avut
comunititile de pe Sfantul munte Athos.

Monahismul a cunoscut, inci de la aparitia sa, mai multe
moduri de organizare: a. anahoretic sau eremitic, monahii
locuind singuri in locuri izolate; b. cenobitic, caracterizat
prin viata in comun (kowdg Bioc) sau de obste intr-o co-
munitate monahald, numitd chinovie (kowopiov); c. lavrd
sau chilie (Ao sau keAAiov), organizare in care monahii
traiau separat in chilii proprii, dar se adunau pentru servi-
ciul liturgic comun; d. idioritmic, organizare in care calu-
garii duc o viata liberd, cu avere personali, din care o parte
o puneau la dispozitia manastirii, iar o parte era folosita
pentru existenta proprie, cu gospodarii proprii asezate in
preajma bisericii manastirii, dar in afara incintei acesteia;
e. cilugiri itineranti, care, ulterior, au fost interzisi de citre
legislatia canonica, fiin obligati si se stabileascd intr-o ma-
nastire. Organizarea cenobitica s-a impus in decursul tim-
pului datorita sustinerii si consacrarii ei de citre Sf. Vasile
cel Mare, dar si prin faptul ci a fost impusi chiar de citre
legislatia bizantind (Novela 123, cap. 306).

Viata monahala a fost structuratd prin trei izvoare
principale:

a. regulile monahale, ca reglementare a vietii interne si a
conduitei monahale, intre care se numara: pentru mona-
hismul rasiritean, cele 194 de reguli monahale ale lui Sf.
Pahomie cel Mare, cele 50 de reguli monahale mari si 313
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mici ale Sf. Vasile cel Mare, din care s-au dezvoltat in pri-
mul mileniu crestin statutele multor mandstiri de prestigiu,
precum cel al minastirilor din Palestina, compus de catre
Sf. Sava in anul 561, cel al manastirii Studion, compus de
Teodor Studitul in anul 789, care a stat, in al doilea mile-
niu crestin, la baza statutelor marilor mandstiri ortodoxe,
cel al comunititilor athononite, compus, in jurul anului
970, de citre Atanasie, fondatorul vietii monahale de pe
Sfantul Munte; iar pentru monahismul apusean cele 73 de
reguli monahale ale lui Benedict de Nursia;

b. legislatia canonici a sinoadelor ecumenice, locale i a
Stintilor Parinti, care privea raportul dintre monahi si au-
toritatea canonici si suprimarea oricidrei lipse de rindu-
iala in manastiri;

c. legislatia statald, bizantind si contemporand, care a ur-
mirit, de multe ori, diminuarea autorititii §i notorietatii
crescAnde a monahilor. In decursul veacurilor, legislatia de
stat a reprezentat, de multe ori, un factor negativ asupra mo-
nahismului, exemplul cel mai elocvent, pe langi atitudinea
imparatilor fatd de monahi in perioada iconoclastd, fiind le-
gislatia de stat din perioada comunista care prin mai multe
decrete si texte legislative a incercat si limiteze sau chiar sa
suprime viata monahald din Roménia, Rusia sau din alte
tari ortodoxe’!. Legislatia bizantind, receptind prevederile
canonice sinodale, a avut un rol fundamental pentru dez-
voltarea monahismului. Aceste prevederi, prin preluarea lor
de citre nomocanoane, mai ales de citre Nomocanonul in
XIV titluri, au intrat in structura legislatiilor canonice si a
regulamentelor monahale ulterioare.

7t loan DuRra, Pitimirea Bisericii Ortodoxe Romane 1945-1989,
Editura Ramida Bucuresti, 1994; Sebastian Dumitru CARSTEA,
»Aspecte ale vietii monahale ortodoxe ardelene in timpul perioadei
comuniste”, Revista Teologica, nr. 3 (2007), pp. 406-430.
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Considerat la momentul aparitiei drept o miscare laic3,
incepand cu secolul al IV-lea, dar mai ales in secolul al V-lea,
monahismul este perceput ca o realitate diferita si monahii
sunt recunoscuti de catre legislatia sinodal si imperiald ca
element constitutiv distinct al Bisericii, aldturi de clerici si
laici. Tnsi aceasti recunoastere a dus la institutionalizarea
canonici a organizdrii monahismului, mai ales prin hotara-
rile sinodului ecumenic de la Calcedon, din anul 451, care,
prin canonul 4, integreazd definitiv manistirile in jurisdic-
tia autoritdtii bisericesti a episcopului eparhiot si subordo-
neazd monahismul episcopilor. Acest canon a fost receptat,
ulterior, de catre legislatia bizantina, care, prin Novela 67
si 138, accentueaza faptul ci mindstirile sunt in strinsa
dependentd jurisdictionald de episcopul eparhiei. Aceeasi
prevedere este redatd si in primul canon al sinodului din
Constantinopol 861 (Proto-deutera), care impune ca ma-
nastirile sa fie construite doar cu acordul si binecuvanta-
rea prealabild a episcopului eparhiot, iar intregul inventar
mandstiresca sa fie trecut in arhiva eparhiald. Legislatia ca-
nonica a Bisericilor autocefale a preluat aceea prevedere ca-
nonici, astfel, Statutul de Organizare a Bisericii Ortodoxe
Roméne din 2011 sustine, prin art. 78, alin. (1), cd epi-
scopul este conducitorul canonic al ministirilor, schituri-
lor si metocurilor din eparhia sa, cu exceptia celor cu statut
de stavropigie. De asemenea, acelasi articol mentioneaza ca
prin delegatie din partea chiriarhului, conducerea manasti-
rii este asiguratd de staret(d), a schitului de egumen(d), iar a
metocului de persoana anume desemnati ca administrator.

3.2. INTRAREA iN MONAHISM

Conform prevederilor canonice sinodale, monahismul
reprezintd o viatd de pocdinta i, in principiu, niciunui cres-
bl bl > >
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tin nu {i este interzis sa depuna voturile monahale (can. 43
Trulan).

Cu toate acestea, in decursul timpului, practica si legis-
latia bisericeasca, ct si legislatia civild, a interzis unor ca-
tegorii de persoane si intre in mod neconditionat in viata
monahali.

Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din
2011 interzice prin art. 77, alin. (2) inchinovierea si pro-
movarea in cinul monahal a celor cu obligatii si responsa-
bilititi familiale sau urmariti penal. Conform art. 170 din
Statutul de Organizare a Bisericii Ortodoxe Bulgare, repre-
zintd impedimente absolute pentru intrarea in monahism si
anumite boli, precum cele psihice, epilepsia, sau boli conta-
gioase incurabile. Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe
Romane din 2011 prevede in art. 77, alin. (1) ca primirea
in manistire a celor ce doresc sd intre in monahism s se
faci la cererea scrisi a candidatului, cu recomandare de la
duhovnic si staret(a) si cu aprobarea chiriarhului.

Tunderea in monahism.

Tunderea in monahism reprezintd Cel mai vechi izvor
patristic, care atesta o rAnduiald aminuntitd a tunderii in
monahism, este scrierea lui Dionisie Areopagitul, Despre ier-
arbia bisericeascd, care dateaza din secolul al V-lea’. Ca ele-
mente constitutive, rinduiala dionisiana prevede ca slujba
consacririi monahale si fie ficuta inaintea sfAntului altar,
in timpul Liturghiei, in prezenta obstii monahale, avind ca
momente: rugdciunea de invocare, ispitirea publici, rostirea
fagaduintelor, tunderea propriu-zisi, imbricarea, sirutarea
frateasci si impartasirea cu Sfintele Taine”. Un alt formu-

7> DioNIsIE AREOPAGITUL, Opere complete, Bucuresti, Edit.
Paiadeia, 1996, pp. 95-97.

73 Monica GraMa, ,Rinduiala Tunderii in Monahism. Evolutie
si reformd. Studiu istorico liturgic”, Altarul Reintregirii, 2 (2011),
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lar liturgic asemindtor este redat de catre Euchologionul
bizantin Barberini gr. 336 din secolul al VIII-lea. Traditia
liturgicé a Bisericii a cunoscut, in practica sa, trei tunderi
monahale, in functie de treapta in care calugdrul intra: tun-
derea pentru rasoforie, pentru monahii cu schima mica si
pentru monahii cu schima mare.

Varsta intrarii in monahism

Canoanele Bisericii Ortodoxe previd ca voturile mona-
hale si fie depuse la o vrsti la care se poate certifica libera
alegere a candidatului §i congtientizarea deplind a hotararii
sale. Dificultatea impunerii unei virste minime la care se
poate accepta o persoand in monahism a dus, in decursul
timpului, la hotdrari canonice diferite. Prin urmare, in ca-
zul fecioarelor afierosite, canonul 18 al Sf. Vasile cel Mare
prevede ca acestea sd depuna fagaduinta de a intra in ma-
nastire numai dupa varsta de 16 sau 17 ani, dupi o peri-
oada de cercetare si examinare. Canonul 126 al sinodului
din Cartagina prevede ca virsta minima pentru intrarea fe-
meilor in monahism si fie 25 de ani, in cazuri speciale fiind
permisa si derogarea, cu aprobarea episcopului, de la aceastd
normd. Canonul 40 al Sinodului Trulan aplica insi icono-
mia bisericeascd, ajungindu-se la acceptarea persoanelor ca
vietuitori in mindstire inca de la varsta de 10 ani. Canonul
41 al aceluiasi sinod impune trei ani de vietuire in obste si
unul in singuritate, oprind astfel depunerea voturilor mo-
nahale si intrarea in monahism inainte de varsta de 14 ani.
De asemenea, canonul 5 al Sinodului din Constantinopol
861 (Proto-deutera) admite tunderea in monahism numai
dupi 3 ani de cercetare canonici si vietuire in manistire,
dar in cazul unei persoane cucernice timpul de cercetare
poate f1 redus la 6 luni. Aceeasi dispozitie este redatd si de
catre Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméne

pp- 169-204.
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din 2011 prin art. 77, alin. (3) care prevede ca: ,tunderea
in monahism sd se facd, cu aprobarea chiriarhului, dupa cel
putin 3 ani de cercetare canonici si vietuire in manastire.
Derogarea de la aceasta reguld o poate decide numai chiri-
arhul din motive misionare urgente”.

In practica Bisericilor Ortodoxe, virsta minim3 pentru
intrarea in monahism a tinut cont de principiul canonu-
lui 40 al sinodului Trulan, luAnd totusi in considerare var-
sta majoratului impusid de prevederile civile i culturale.
In acest sens, Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe
Romaine din 2011, prin art. 77, alin. (2), prevede ca var-
sta minima pentru primirea in manastire, ca novice, sa fie
de 18 ani, sub aceasta vérsta, dar nu mai putin de 16 ani,
fiind necesar acordul scris al parintilor sau tutorilor legali.
Avand in vedere si necesitatea celor 3 ani de cercetare cano-
nicd, Statutul impune ca primirea in monahism in prima
treaptd, cea de rasofor, sa nu fie ficuta inainte de 21 de ani.

Voturile monahale

Voturile monahale depuse in cadrul rinduielii de pri-
mire in monahism sunt votul castitdtii (16 Sin. IV ec.; 44
Sin. VI ec.; 60 Vasile cel Mare), votul ascultirii, 1a care se
adaugi si fagiduinta statorniciei in manastire (4 si 7 Sin.
IV ec; 41 si 46 Sin. VI ec), si votul sdriciei (6 Sin. I-1I).

Votul castitatea sau fecioriei (naBevia). Canoanele sfin-
tilor Parinti si ale sinoadelor ecumenice si locale pedepsesc
grav cazurile in care votul castitatii este incalcat de citre
calugiri sau calugarite. Canonul 19 de la Ancira ii echi-
valeaza pe cei care si-au incilcat votul fecioriei cu cei ci-
satoriti a doua oard, interzicAind monahiilor s traiasca cu
cineva ca frati, pentru a nu exista niciun prilej de ispita.
Sfantul Vasile cel Mare echivaleazi prin canonul 60 si 19
incilcarea castititii monahale cu adulterul, impunand 15
ani de penitentd (can. 58). De asemenea, conform cano-



Misiunea si implicarea laicilor si monahilor in viata ... | 295

nului 6 al Sf. Vasile, este interzisi cisitoria cu o calugaritd
cizuti in desfrinare, deoarece aceasti cisitorie este consi-
derata ilegitima. Potrivit legislatiei canonice, nu numai in-
terdictia oricaror relatii sexuale intra in votul castitdtii, ci si
casatoria (16 Sin. IV ec), concubinajul sau orice altd forma
de convietuire (44 Trulan), interdictia de a dormi in ace-
easi camerd cu o persoand de sex opus (can. 88 Vasile cel
Mare), sau de imbdiere cu o altd persoani (can. 30 Laod;
77 Trulan). De asemenea, in aceastd categorie legislatia bi-
zantind incadreazi si interdictia manastirilor duble, unde
locuia si cilugiri si cilugirite (Novela 123)7, interdictie
care a mers pana la oprirea intririi intr-o manistire de fe-
mei a unui barbat si invers (Novela 133). Aceasta preve-
dere legislativi este preluatd ulterior de catre canonul 47 al
Sinodului Trulan care interzice femeilor si doarma in ma-
nastiri de barbati si invers, in caz contrar acestia sunt pa-
sibili de afurisire.

Votul ascultirii (Omacon)). Canonul 2 al Sin. I-1I din
anul 861 prevede ca persoana intratd in monahism si de-
pand votul ascultdrii fata de intAistdtatorul manastirii, care,
la rindul sdu, este obligat sa-1 primeasci la ascultare, si se in-
grijeascd de dezvoltarea lui duhovniceascd, si il caute si si-1
convingd se reintoarci in manistire in cazul in care acesta
a pdrasit manastirea (can. 3 Sin. I-II). Prin canonul 4 al si-
nodului IV ecumenic, pe langd ascultarea canonici de epi-
scopul locului, se impune monahilor si triiasca in liniste,
post si rugdciune, fiindu-le interzisd parisirea manistirilor
si implicarea in chestiuni bisericesti sau lumesti, fard dele-
garea prealabild din partea episcopului. Cu mult inainte,

74+ Friedrich Schipper, “Wir erlauben nicht, dass in einem Kloster
Ménche und Nonnen wohnen” (Just. Nov. 123.36): Doppelkloster
im spitantiken ostmediterranen Raum”, in: Kanon Bd. 17 (2005)
pp- 56-77
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impdratul Teodosie interzicea monahilor, care trebuiau si
locuiasci in pustie, locuirea in oras sau in vecinitatea aces-
tuia”. Monahii care nu se supun autorititii episcopului pot
fi pedepsiti, conform canonului 8 al sinodului IV ecume-
nic, cu excomunicarea, iar cei care au conspirat impotriva
episcopului eparhial trebuie, conform canonul 18 al ace-
luiasi sinod, sa fie decdzuti din treapta.

Canonul 41 al Sinodului Trulan interzice iesirea sau pa-
rasirea mandstirii fird binecuvAntarea episcopului, iar cano-
nul 42 al aceluiasi sinod impune pustnicilor fard apartenenta
la 0 manastire sa se conformeze vietii monahale in ceea ce
priveste ascultarea, vietuirea de obste si rimanerea in ma-
nastire, cit si tunsura monahala, interzicAndu-li-se mona-
hilor si poarte plete (can. 2 Sin. I-II). Canonul 46 Trulan
permite pdrdsirea mandstirii de citre o calugaritd doar in
cazuri exceptionale i numai cu binecuvantarea staretei si
insotita de citre caﬂugéri;e mai 1n varstd, 1nsa este interzisa
innoptarea in afara mindstirii. Canonul 5 al Sin. I-Il inter-
zice mutarea sau transferarea monahilor intr-o altd manas-
tire sub sanctiunea afurisirii lor i a celor care ii primesc,
doar episcopul avind puterea, pentru motive bine inteme-
iate, de a permite transferul monahilor in altd manastire.

O reali problema de interpretare canonici a votului as-
cultarii este ridicatd de canonul 2 al sinodului din Sfanta
Sofia (879/880) care interzice episcopului sd coboare in
viata cilugareasca, vazand o incompatibilitate intre arhie-
rie si ascultarea monahali. Daci prin chemarea episcopala
se impune calitatea de pastor si invititor al turmei incre-
dintate, coborarea episcopului in viata monahala, viata de

75 Codex Theodosianus, 16.3.1. cf.: Clyde PHARR, Theresa Sherrer
DavipsoN, Mary Brown PHARR, The Theodosian Code and Novels,
and the Sirmondian Constitutions, The Lawbook Exchange, Ltd.,
2001, p. 449.
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ascultare i supunere, este privitd drept o proceduri ilegala
(&rtaktog TEAELS), contrard cu inalta sa demnitate. In co-
mentariul sdu la acest canon, Balsamon pune problema
episcopului provenit dintre monahi si ajunge la concluzia
ci existd o incompatibilitate doar in momentul in care un
monah a primit schima mare. In acel moment monahul nu
mai poate deveni episcop.

Votul sirdciei (otevoxwowx). Canonul 6 Sin. I-11, pre-
ludnd temeiul bilic din FA 4, 32, stabileste ca monahul si
nu detind nicio proprietate sau bunuri personale, ci aces-
tea, daca nu sunt ldsate cuiva inainte de depunere voturilor
monahale, vor intra in averea minastirii. Cu toate acestea,
canonul nu trateaza si cazurile in care un cilugdr a primit
un bun prin mostenire sau donatie dupd intrarea in mona-
hism, lacuna suplinita prin legislatia bizantina a lui Leon
Filosoful (886-912), care printr-o noveli decide ca mona-
hii sa dispund dupa vointa lor de aceste bunuri. Canonul
45 al Sinodului Trulan inliturd obiceiul prin care candida-
tele la monahism erau imbracate in imbraciminte luxoasa
inainte de tunderea in monahism.

TREPTELE MONAHALE

Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din
2011 enumera, in art. 81, alin. (1), treptele monahale re-
cunoscute: fratele (novicele), rasoforul si monahul, in cazul
barbatilor, si respectiv, sora, rasofora si monahia, in cazul
femeilor. Cu toate acestea, in cazul monahului sau mona-
hiei, traditia canonica face diferentierea intre monahii care
au primit schima mici si cei care au primit schima mare,
schimonabhii.

Novice sau frate este treapta in care candidatul la cilu-
garie se familiarizeaza cu viata monahald, fard a fi tuns in
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monahism si fird a depune voturile monahale. De aceea,
novicele este liber sd renunte oricind la viata monahala si
s se reintoarcd in lume. Cu toate acestea, treapta de no-
vice impune anumite obligatii. Aceastd treapta, a incepato-
rilor (ot dpx&oLo1) apare atestatd in scrierile patristice incd
din secolul al TV-lea.”

Rasofor (oacodpdot, de la 9&oov si Gpoeos purtdtor de
rasd). Rasoforia este consideratd o primi etapa a vietii mo-
nahale, prin care novicele, dupa perioada de noviciat si cer-
cetare canonicd, printr-o slujba speciald, este tuns de citre
staretul mandstirii in monahism si primeste rasa neagra
(6&oov) si camilafca (kapnAavkiov), sau in traditia ro-
maneasca, potcap, specifice rasoforilor. Rasoforia, insd, nu
implica depunerea voturilor monahale, dar in slujba de tun-
dere candidatul isi afirmi angajamentul fatd de obligatiile
vietii cilugdresti. Datorita lipsei voturilor monahale, ea a
fost considerata drept o etapd pregatitoare pentru intrarea
in monahism sau pentru primirea statutului de monah cu
schima. Aceasta treaptd a devenit cunoscuta doar din seco-
lul al XII-lea, in timpul canonistului Theodor Balsamon si
de-a lungul timpului dezvoltarea ei a fost diferita in Bisericile
ortodoxe autocefale.

Monah cu schima mici sau stavrofor, reprezintd treapta
monahala prin care rasoforul, dupi o perioada de acumulare
a experientei duhovnicesti, de ascultare i rugiciune in ma-
nastire, depune voturile monahale, de siricie, castitate si as-
cultare si este tuns in rindul monahilor purtitori de schima
micd. Vesmintele distincte pentru aceasta treapta sunt pa-
ramanul, un patrat de paAnza brodat cu uneltele patimilor
Méntuitorului i purtat de citre monah pe spate, fiind prins
cu snururi de o cruce de lemn purtata in zona inimii, man-

76 Monica GRaMA, ,Randuiala Tunderii in Monahism*, p. 200.
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tia §i vilul peste camilafcd (gr. magakapunAavkiov, rus. klo-
buk), care in traditia romaneasca este denumit tot camilafca.

Diferentierea dintre slujba pentru monahii cu schima
mici si cea pentru monahii cu schima mare este atestatd inca
din secolul al VIII-lea in Euchologionul bizantin Barberini
gr. 3367,

Monahi cu schima mare sau schimonahi reprezinti cea
mai inaltd treaptd a monahismului care se oferd numai
dupi o indelungati perioadd de imbunatatire duhovni-
ceascd, ascultare, si ascezd, fiind numitd ,,marele chip in-
geresc”. Monahul depune din nou voturile monahale si si
asumd sd duci o viatd asceticd severd.

IN LOC DE coNcCLUZII

Teologia ortodoxi a dezvoltat o viziunea cu totul aparte
asupra preotiei, deosebitd de perspectiva dualista catolici a
preotiei generale a laicilor i a preotie sacramentale a cleri-
cilor, car si fatd de monismul protestant, prin care preotia
sacramentala apartine tuturor credinciosilor.

Daca teologia catolica percepe comuniunea preotiei ge-
nerale in totald separare fatd de comuniunea preotiei slu-
jitoare, iar teologia protestantd vede o suprapunere a celor
doua, astfel incat preotia sacramentald este conferita tuturor
credinciosilor, teologia ortodoxi distinge comuniunea ierar-
hica de comuniunea generald a Bisericii, insd nu le separa.

Teologia dogmatica ortodoxd, prin diferenta intre cele
trei preotii, doreste sa scoata in evidenta faptul ca preotia
universala nu trebuie inteleasa ca preotie a tuturor oameni-
lor, desemnatd drept preotie naturald, ci doar a acelora care,
prin Botez si Mirungere, au primit harul Duhului Sfant, fi-
ind membrii deplini ai poporului lui Dumnezeu (Aadg tov

77 loan IcA Jr., Canonul Ortodoxiei, p. 1014.
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0eov), adica laici (Aaiioi), dar, in acelagi timp, fiind diferita
si de preotia sacramentald primitd prin Taina Hirotoniei.
Distinctia dintre preotia naturala, universald §i sacramen-
tald suprima orice conceptie despre dualismul dintre sacru
si profan in Biserica, dualism folosit de cele mai multe ori
pentru a delimita relatia dintre clerici si laici.



BIOETICA: PROVOCARE $I SANSA
PENTRU BISERICA. CRESTINUL SUB
PRESIUNEA DECIZIILOR BIOETICE

PR. PROF. DR. STEFAN ILoAIE
Facultatea de Teologie Ortodoxd, Cluj-Napoca

BIOETICA — PROVOCARE PENTRU CUNOASTEREA
UMANA

Uimitoarea dezvoltare a stiintei si a tehnologiei biome-
dicale din ultimii ani a creat posibilitatea ca medicina si
intervind definitoriu in momentele esentiale ale vietii omu-
lui, ba chiar sa si creeze viata. Nasterea si moartea, punc-
tele dintotdeauna tainice §i tocmai de aceea mai de interes
pentru stiintd, sunt si cele asupra cirora medicina ultime-
lor trei decenii s-a aplecat cu acribie pentru a le dezvilui
misterul, dar — cum acesta rimane inci, in mare parte, in
ména lui Dumnezeu — i-a rimas in continuare cercetitoru-
lui sd intervina in ceea ce este deja creat pentru a ,se juca’
cu combinatiile posibile la procreare si a interveni in geno-
mul uman pentru ca, apoi, si-i prelungeasci omului viata
in mod mai mult sau mai putin justificat si sa-i creeze ilu-
zia ,tineretii fard batrinete”.

Niciodati insa nu s-a pus atit de acut problema morali
asupra insisi existentei vietii umane ca in ultimele decenii,
de cAnd dezvoltarea tehnologici a ficut posibild interventia
creaturii rationale la nivelul aspectelor celor mai importante
si mai intime ale vietii omului in general si ale vietii aproa-
pelui in special: nagterea si moartea, cirora li s-au adaugat
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si altele, in ceea ce s-a numit ,bioetici”'. Contextul tehni-
co-stiintific al aparitiei bioeticii a fost definit de parcurge-
rea unei epoci tehnologice inedite care — in societatile deja
mult afectate de secularizare — a maximalizat ,beneficiile”
omului si a minimalizat riscurile interventiilor asupra se-
menului, in trei aspecte fundamentale ale existentei sale: 1.
inceputul vietii umane, 2. pastrarea si sustinerea vietii si 3.
sfarsitul ei. Demersul este sustinut de cercetarea si rezul-
tatele altor discipline: medicina, filosofia, dreptul, teologia
si, in general, morala pentru a construi un nou domeniu,
care la inceput parea si nu aiba un subiect de interes bine
conturat, dar care acum a devenit o ,,morala a globalizarii™*.

Avand drept scop analiza moralitatii unor teme de cer-
cetare extrem de variate referitoare la viata omului, dintre
care cel putin unele erau, intr-o vreme, cu totul necunos-
cute: avort, anticonceptionale, control al fertilitatii, teh-
nicizarea actului procreatiei, transplant de organe, implant
de celule embrionare, fecundare in vitro, maternitate ,,de
imprumut”, manipularea genetici, clonare, eutanasie, etc.
bioetica pune oamenilor de stiintd — dar si fiecirui om in
parte care-si asumd cit de putin responsabilitatea pentru
dimensiunea crestind a propriei sale vieti si pentru cea a se-
menului — intrebarea esentiala: care sunt valorile morale si
duhovnicesti de care trebuie sa fie caliuzit omul in urma
recentelor descoperiri tehnice?

1

Pirintele John Breck indicd un adevir care e necesar sa fie sub-
liniat chiar de la inceput: , Termenul [«bioeticd»] e nefericit, de
vreme ce, in conceptia curentd, este separat de ceea ce invata teolo-
gia morald, pornind de la premisa ci viata umana este cu adevirat un
dar divin” — Darul sacru al vietii, trad. rom. PS Irineu Bistriteanul,
Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 26.

> Georgios I. MantzaRIDIS, Globalizare si universalitate, himeri si
adevir, trad. rom. Pr. Vasile Riduci, Editura Bizantina, Bucuresti,

2002, p. 147.
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Citeva dintre provocirile majore pe care bioetica i le
propune omului contemporan — pe care le prezentam aici
in mod intentionat radicalizat si exceptind numeroase si-
tuatii nu doar acceptabile din punct de vedere moral, ci
chiar exemplare — se identifica in urmartoarele aspecte: 1.
in cazul oricirei interventii: atentionarea asupra respectu-
lui fatd de viata omului, inteleasd ca plindtate a manifestarii
sufletului in trup; 2. introducerea incertitudinii cu privire
la identitatea umand, odata cu actul procreativ: mama su-
rogat, lipsa tatdlui, implantul ovulului de la mama la fiica:
mama — sord a copilului, situatia copilului cu 3 mame i 2
sau 3 tati; 3. realizarea unor importante disocieri, produse
pe fondul conceptiilor postmoderniste: relatiile intime ale
cuplului se disociaza de sarcind, procreatia de sexualitate,
iar copilul se disociazd de maternitate si paternitate.

Dar cel mai important aspect de naturd morala pe care il
implicd bioetica este, fara indoiala, responsabilitatea perso-
nali fata de noi insine, fatd de semeni si fati de Dumnezeu
pentru acte care privesc — intotdeauna, in bioetica — as-
pecte legate de viata umana si care sunt, de cele mai multe
ori, inacceptabile din punct de vedere moral. Noutatea
domeniului, interdisciplinaritatea sa si — de aici — transfe-
rarea factorilor de raspundere dintr-o zona a cercetarii in
alta’, diversitatea formelor sub care se ascund elemente in-
edite de justificare a actiunilor indreptate impotriva vie-

3 Chiar daci bioetica activeazi asupra trupului — sau poate toc-
mai de aceea, intrucit acesta este vizibil si nu sufletul — in privinta
domeniului ei se pronunta din ce in ce mai mult autoritatile civile,
in ciuda faptului ¢ problematica este, principial, una moral: ,, Intr-o
societate in care biserica-institutie sociala s-a retras din viata public,
statul intervine constant in controlul si reglementarea productiei si
chiar a reproducerii vietii umane” — SARAH COAKLEY, Religia si tru-
pul, trad. rom. Dan Serban Sava, Editura Univers, Bucuresti, 2003,
p. 47. Vezi si: Xavier Dijon, ,Les choix du politique en matiére
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tii proprii ori impotriva celei a aproapelui ce se impune sd
fie luate in considerare, dorinta cercetatorilor de a-si etala
cunostintele, de a descoperi noi aspecte si de a deveni ce-
lebri in timp foarte scurt — indiferent de riscurile morale
pe care acestea le implicd pentru semenii lor si pentru ge-
neratiile viitoare — sunt cauze ale superficialititii de ordin
moral care caracterizeazd societatea postmoderna si cerce-
tarea bioeticd, in general.

Bioetica este unul dintre domeniile in care dialogul din-
tre stiinga si credintd se duce zi de zi, in fiecare problemd,
ca unicat in fiecare caz, cu participarea activi a tipurilor
foarte variate de mentalitate, in functie de valorile religioase,
culturale si sociale pe care persoanele implicate le poseda.
Necesitatea ca specificul fiecirei discipline, ale fiecarui do-
meniu si se intilneascd nu doar pentru inter-relationare si
cunoastere, ci pentru descoperirea si formularea celor mai
bune solutii de natura etica, se regiseste, foarte concret, in
acest domeniu. Aici, cunoasterea stiintifica dialogheazi cu
personalitatea complexi a pacientului si a medicului®, iar
rezultatul aplicirii unui proces tehnologic interactioneaza
cu specificul mediilor religios, social, cultural, filosofic. In
bioetica, unindu-se in scopul comun de aparare a vietii si
chiar de creare a ei, s-au unit, intr-un efort comun, disci-
pline care pareau ireconciliabile. Multitudinea de situatii
bioetice incerte din punct de vedere al actiunii unui om
impotriva altuia, al posibilitatilor stiintei si al limitelor ac-

d’euthanasie”, Nouvelle revue théologique 117 (1995), nr. 4, pp. 517-
535.

+  Juraméancul lui Hipocrate este incd pastrat de medicini ca ,.sim-
bol al profesionalismului medical si... emblema3 a eticii si umanismu-
lui”, ficAnd trimitere directd la transcendentul fata de care viitorul
medic isi ia angajamentele. Vezi: Oviviu Pascu, Jurimdintul hipo-
cratic, Editura Teognost, Cluj-Napoca, 2005.
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ceptabilititii umane impuse de valorile moral-religioase fac
insa din acest areal unul al intalnirii si al dialogului dintre
credinga, filosofie, cultura si realitatea existentiala.

,,Tnsé§i problematica bioeticii confirma necesitatea revizu-
irii temeiurilor rationaliste ale culturii noastre... Se impune
o reflectie critici..., care sd ne ageze intr-o noud relatie cu re-
alitatea si sa faca posibild depasirea falsei dualitati dintre su-
biect si obiect pe care se intemeiaza atat fobia antimetafizicd
de astizi, cit, mai ales, maniera de a face filosofie morali ca
inchidere in discurs/ intersubiectivitate™.

Bioetica s-a definit de citre cei mai multi cercetatori ca
situAndu-se la frontiera dintre multe alte discipline care in-
teractioneaz in procesul decizional referitor la viata umana.
Cunoscutul teolog catolic Elio Sgreccia este de parere ci
bioetica reprezinta o noua metodologie de confruntare in-
terdisciplinara intre stiintele biomedicale si cele umane,
una dintre ele fiind teologia insisi. De fapt, chiar parintele
termenului ,,bioetici” — olandezul Van Rensselaer Potter —
considera ca bioetica este un nou tip de intelepciune, a ci-
rui necesitate se vadeste in a indica criteriile etice de folosire
a cunoasterii stiintifice, astfel incit binele social sa fie ga-
rantat®. El a si numit noul domeniu ,Stiinta supravietui-
rii” (,,science of survival”). Finalitatea bioeticii este dati de
analiza problemelor morale legate de biomedicini si de co-
nexiunea lor cu dreptul si cu stiintele umane’. Prin aceasta,
se urmdreste elaborarea unor directii etice bazate pe valoarea

5 Prcu OcoLeaNy, ,Bioetica in deschidere metafizici. Pentru o
noud articulare epistemologici a reflectiei etice”, Mitropolia Olteniei
56 (2004), nr. 5-8, p. 52.

¢ Evio SGREccCIA, Manuale di bioetica, 1. Fondamenti ed etica bio-
medica, Vita e Pensiero, Milano, 1994 p. 30.

7 Asa au luat nagtere specializari ale disciplinelor importante care
formuleazd viziuni proprii asupra moralei vietii. Pentru ,,biodrept”,



306 | Pr.Prov. Univ. Dr. Stefan Iloaie

persoanei, acest criteriu constituind numitorul comun al vi-
ziunii generale a disciplinelor umaniste asupra domeniului.

IMPACTUL TEHNOLOGIEI ASUPRA OMULUI MODERN

Omul aspira spre cunoastere si spre adevir, creeaza con-
tinuu si isi depaseste mereu lucrarea in lume, contribuind
constructiv, fie in mod personal, fie colectiv, la formarea
valorilor istoriei. Actul de descoperire a lucrurilor, a feno-
menelor, a sensurilor — inteles la inceput ca o cunoastere
duhovniceasci a lui Dumnezeu Cel ascuns in lucruri, a lu-
mii ca reprezentare a iubirii Lui, a semenului ca frate ce pro-
vine din aceeasi dragoste — s-a transformat, ceva mai tirziu:
in timpul Evului Mediu, la nivel institutional si social, din
»constructie spirituala a existentei”™® in experientd materi-
ald si teoreticd a cunoasterii. Din cautare  /ui Dumnezeu,
omul a transferat sensul cunoasterii in ciutare impreund cu
Dumnezeu, pentru ca, foarte aproape de zilele noastre, sa-si
declare ciutarea — foarte adesea — inafara Dumnezeu. Lipsit
de suportul duhovnicesc al relatiei de tip creatura-Creator,
acesta este, astdzi, sensul stiintific al termenului ,,cunoas-
tere”, iar ca rezultanti utilitaristi a acestuia avem tebnica,
definitd ca ,totalitate a practicilor productiei care permit
omenirii s transforme natura inconjuritoare cu scopul de
a obtine bunuri materiale” si zehnologia: ,ansamblul pro-
ceselor, metodelor si operatiilor utilizate in scopul obtine-
rii unui anumit produs™.

vezi: EUGENIO LECALDANO, Bioetica. Le scelte morali, Laterza &
Figli, 2004°, p. 30.

8 RomaNO GUARDINI, Sfdrsitul modernititii, trad. rom. Ioan
Milea, Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 33.

9 Dictionarul explicativ al limbii romdne, Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1998°.
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Pas cu pas, cunoasterea si descoperirile tehnologice i-au
oferit omului posibilitatea sa se depéseasci pe sine:

de la pragul colibei pana la rotundul piméntului i la
imensitatea universului nu a fost decit o treapta: aceea a
depisirii finitului i a ajungerii in infinit;

incheindu-se explorarea imediatd a naturii, omul s-a in-
dreptat spre sine insusi'’: de la descoperirea elementelor ana-
tomice esentiale pana la cartografierea genomului uman a
fost o alta etapa: misterul individualititii umane devine —
cu toatd complexitatea ei — doar o schitd asezata, simplu si
discret, dar concluziv, in laboratoarele de cercetare;

in fine, imbinarea celor doud teluri — anume ridicarea
tainei universului si, apoi, a tainei omului — si implinirea
lor prin tehnologii dintre cele mai variate si sofisticate, con-
struiesc o altd treaptd, pe care omul postmodern — inteles
aici restrictiv ca rupt din relatia cu Dumnezeu — tocmai se
incumeta sa paseasca, prin actiunile bioetice: din creatura
vrea si devini creator, din om zeu, din finit infinit, cu atat
mai mult cu cit contextul ideologic, social, cultural si eco-
nomic ii permit, il imbie si chiar ii propun aceasta''.

©  Aceastd actiune de intoarcere la sine sau spre sine, continuatd

pAnd astidzi, reprezintd o stare de crizd determinatd de fragmenta-
rea launtricd a reperelor umane. Fird Dumnezeu, fird transcendent,
fard valori perene, lipsit de importanta mediului, a semenului, omul
modern nu mai regiseste in sine Viata si Adevirul, dar continui cu
disperare sa le caute. ,Omul experimenteaza o crizi de identitate.
Ciutarea unui sine luntric este abandonati, deoarece nu exista nici
un sine lduntric; omul nu are deci o esenta de care si fie alienat” —
ParascHIvA Pop, Regresia moralei, Editura Cartea crestina, Oradea,
2003, p. 215.

" H.-R. Parapievicr descrie urmitoarele etape ale evolutiei cunoas-
terii umane: 1. Ganditorii pun totul pe seama lui Dumnezeu; 2.
Lucrurile naturale sunt semne ale unei realititi superioare; 3. Lumea
naturali este despirtitd de cea supranaturald, pentru fiecare dintre ele
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Fird ca omul actual si aiba inca evaluari de anvergura
asupra fenomenului, constientizeazi solicitirile majore pe
care le are din partea descoperirilor tehnologice de ultima
ori: este beneficiar al tehnologiei de varf, prins in ritmul in-
fernal al vietii cotidiene, tentat mereu de ciutarea scopului
imediat, introdus in circuitul fira sfarsit al internetului, are
viata sustinutd vremelnic de aparatura medicald de ultimi
ord, circuld in masini dirijate prin satelit, asteaptd sa aibe
lumea la picioare prin apdsarea unui ,enter” pe tasta unui
calculator sau a smartphone. Diferentiat in functie de scop,
dar si de mentalitate, ne folosim de rezultatele tehnicii in
mod curent, cici existd relativ putine persoane care nu be-
neficiazi deloc de ea. Insi, chiar si in treacit, este nevoie sd
fie mentionat si neajunsul ca de folosul direct al unora din-
tre descoperirile stiintifice nu se bucura si nu vor beneficia
decit foarte putini oameni, cunoscut fiind ci unele apli-
catii sunt foarte pretentioase si costisitoare, ceea ce duce la
folosirea lor in mod discriminatoriu. Departe de a aduce
beneficiu celor multi, unele rezultate stiintifice nu vor face
decit sa adinceascid prapastia dintre siraci si bogati.

Stiinta si tehnologia au devenit realititi atit de puter-
nice agezate in méina omului, incit se vorbeste — pe buna
dreptate, mai ales in cAmpul bioeticii — despre jocul ,,de-a
Dumnezeu”: sunt oameni care creeaza, efectiv, viatd prin
aplicarea tehnologiilor de procreare asistata medical sau

existdind metode de investigare; 4. Cele doud domenii ireductibile:
naturalul si supranaturalul existd, dar nu posedim decat o singurd
metoda de investigare; 5. Nu existd alt domeniu de existentd decat
cel natural. Tn consecinti: ,,Problema ontologici nu mai admite decir
o singuri solutie — domeniul natural pur si simplu nu mai poate
fi imaginat si, drept urmare, nici gandit. El inceteaza si mai poatd
exista” — Omul recent. O criticd a modernitatii din perspectiva intre-
birii ,,Ce se pierde atunci cind ceva se cdstiga?”, Editura Humanitas,
Bucuresti, 20022, pp. 66-67.
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prin metoda clonirii'?, ori care judeci si hotarasc viata si
moartea, actiuni care ii sunt specifice Creatorului si pe care,
prin ratiune, i le-a facut cunoscute — in parte — si omului®.
Exista si exagerdri — care isi au punctul de plecare in anu-
mite realitdti concrete —, formulate mai nou inclusiv sub
formula tehnopanica: spaima omului in fata tehnologiilor
sau teama omului credincios fatd de ratiunea manifestata
prin descoperirea stiintifici. Cu toate acestea: ,, Tehnica nu
creeazd, ci copiaza. Nici stiinta nu creeaza, ci descoperé cre-
atiile deja existente in lume™'*. A devenit o obisnuinta, dar,
este, de fapt, un paradox, ci tehnica, cea prin care se desfa-
soard noutatea, ii oferd omului nu numai panica, ci si starea
de multumire, de incantare, ca folosirea obiectului produs
de ea trece dincolo de atitudinea de mirare a omului, linig-
tindu-l prin puterea pe care i-o acorda:

,Obiectul tehnic produce placere! Plicere a pulsiunii
de influentd. Plicere narcisista a unui real stapanit: timpul,
spatiul, natura, informatia. Plicere a unei stipaniri de sine
si a altora... placere a omnipotentei. Ca si cum am putea sti-
pdni ceva...” .

™ DPentru clonare, vezi: Clonarea umani intre mit si realitate. O eva-

luare ortodoxd, trad. rom. Lucia Muresan si Ana Stefinescu, Editura
Patmos, Cluj-Napoca, 2003; ArRLENE JuprtH Krotzko, O clond
pentru fiecare? Stiinga si etica clondrii, Editura All, Bucuresti, 2004;
OaNa GRANCEA, Ce este clonarea, Editura Teora, Bucuresti, 1999.
3 Cu privire la problemele antropologice pe care le stirneste pro-
gresul tehnico-stiintific: ELio SereCc1A, Manuale di bioetica, 1.
Fondamenti ed etica biomedica, ed. cit., pp. 686-688.

“  IriNEU PoP BISTRITEANUL, Curs de Bioeticd, Editura Renasterea,
Cluj-Napoca, 2005, p. 48.

s ROLAND BRUNNER, Psihanalizi si societate postmodernd, trad.
rom. Luciana Penteliuc-Cotosman, Editura Amarcord, Timisoara,

2000, p. 67 (s.7.).
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Ratiunea l-a ficut pe omul postmodern si aibd senti-
mentul cd stipaneste tot mai multe segmente ale cunoasterii
tainelor vietii universului si ale vietii sale. Aceasta stipa-
nire a lumii externe si a celei interne il face pe om unic,
dar actiunile agezate sub stdpanirea sa, pe care el 0 mani-
festa prin puterea mintii, reprezintd depasirea unor reali-
titi care erau posibile pentru inaintasii ,omului recent”¢.
Daca Dumnezeu i-a dat omului actual, din acest punct de
vedere, o putere mai mare decat celui dinaintea sa, este la
fel de adevarat ca i-a acordat si o responsabilitate mai mare.
Descoperirile stiintifice si tehnologice, ca efecte ale folosirii
ratiunii, ii conferd omului sentimentul puterii exterioare,
dar nu i anuleazi datoria morald interioara a aplicirii re-
zultatelor tehnologice in anumite limite, care sunt etice si
morale. Din modul in care omul isi impune siesi aceste li-
mite, care altidatd erau impuse de o autoritate exterioard
lui, se citesc reperele valorice pe care el le poseda.

Dar, excluzand aceste exagerari, descoperim totusi posi-
bilitatea imbindrii ratiunii si credintei in viata omului post-
modern, care — in functie de intelegerea propriei credinte,
e adevirat: daci are una — se poate manifesta, deodata, cre-
dincios, dar si folositor al tehnologiei.

»Iragedia omului nu se afld in epoci. Ea incepe atunci
cand el isi uitd obarsia lui dumnezeiascd. [...] Problemele
omenesti nu se solutioneaza prin luptele in forma cunos-
cutd, de vreme ce omul e esenta problemei... Problemele ri-

¢ Existenta biologicd a omului are valoare unici si de neinlocuit

nu pentru ci este scurtd si se incheie cu moartea, ci pentru ci are
sansa unici de a-si construi vesnicia” — SLEIMAN GEBRAN, ,,Bioethik
und Genforschung aus orthodoxer Sicht: Plidoyer fiir eine spiritu-
elle Bioethik”, Okumenische Rundschau 51 (2002), nr. 3, p. 313.
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man neatinse, intrucit oamenii nu se vindeca. $i singurul
17

medic este Hristos”

Ineditul tehnologic surprinde deoarece, asezat intre fo-
losirea in sens pozitiv si in sens negativ a rezultatelor stiin-
tifice, omul este obligat sa decida in situatii in care nu are
alte repere, nici micar unele de facturi religioasi. Singurul
punct de sprijin par si-l constituie propriile sale valori. In
mdsura in care acestea — dar care sunt ele si cine le conferd
valabilitate? — vor avea preponderenti in viata omului, in
aceeasi masurd actul decizional va fi unul pozitiv; dar: ,,po-
zitiv” fata de care dintre reperele posibile? Exemple foarte
la indemani din domeniul bioeticii ne descoperd adevarul
ca unul dintre criteriile valide pentru pastrarea unui echi-
libru intre propunerea ficutd de cercetirile tehnologice si
valoarea vietii umane este responsabilizarea omului cu pri-
vire la deciziile pe care le ia.

» Toate dilemele si coliziunile pe care le-a creat si continua
si le creeze progresul tehnico-stiintific necesitd promovarea
unei responsabilititi majore legate de utilizarea cunostinte-
lor stiintifice si a implicatiilor lor pe termen lung asupra fi-
intei umane. Ceea ce lipseste in momentul de fatd este un
model valoric nou al vietii spirituale”®.

S-au scurs citeva secole de cAnd cercetarea s-a despir-
tit de demersul teologic al cunoasterii. Autonomia pe care
a primit-o i-a conferit insa si pierderea unui anumit echili-
bru ontologic si moral, de a-i sluji omului — creatura a lui
Dumnezeu — si binelui. Asa s-a ajuns la incercarea, deve-

7 Teocvrit DioNisiatuL, Dialoguri la Athos vol. 2: Teologia rugi-
ciunii mintii, trad. rom. pr. loan 1. Icd, Editura Deisis, Alba lulia,
1994, pp. 172, 173.

" TEODOR VIDAM, Introducere in filosofia moralei, Editura Inter-
Tonic, Cluj-Napoca, 1994, pp. 176-177.
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nita tot mai clari in ultimele doui decenii, de formulare a
unor limite ale aplicabilitatii tehnologiilor, granite care se
revendicd — in functie de propunitor — fie direct din cre-
dinga, fie din ,invecinarea” cu aceasta, in ceea ce se numeste
»morala/ etica tehnologiilor”, ,etica stiintifica’, ,bioetica”
etc. Aceasta pentru motivul ca lipsa limitelor poate duce la
ceea ce Olivier Clément numea ,fatalitate tehnocratici”,
plecind de la considerentul ci tot ceea ce tehnic — prin ra-
tiune — e posibil trebuie sa fie si realizat.

Paradoxal, insa, dupd aplicarea principiilor luminismului
si declansarea unei rupturi intre ratiune si credintd, intre
stiintd/ tehnologie si teologie, secolul 20 a adus cu sine o
incercare de impacare a celor doud, iar inceputul de mile-
niu trei propune asezarea lor la masa discutiilor.

»Asadar, a inceput si cedeze considerarea rigida, monis-
ticd si exclusivd dintre Stiintd si Teologie. Daci rezultatele
cercetdrii stiintifice privesc omul si dacd Teologia are, de ase-
menea, ca centru al interesului siu persoana umani si so-
cietatea, atunci trebuie si se caute legitura dintre Stiinga si
Teologie, de vreme ce ambele au ca obiectiv omul, viata si

prosperitatea, progresul si echilibrul omului™.

Ceea ce a determinat o asemenea schimbare de opticd
este dezvoltarea biotehnologiilor si aplicarea acestora la om,
cu temerea legatd, optimist, de imposibilitatea omenirii de
a stdpani efectul acestei aplicatii §i, pesimist, de previziu-
nea distrugerii omului de citre om printr-o nestipanita
dorintd de cunoastere. Tehnologiile moderne aplicate prin

9 OLvierR CLEMENT, Adevir si libertate. Ortodoxia in contemora-
neitate. Convorbiri cu Patriarbul Ecumenic Bartolomeu I, trad. rom.
Mihai Maci, Editura Deisis, Sibiu, 1997, pp. 139-140.

> CONSTANTINE V. SKOUTERIS, ,Progresul in biotehnologie si
persoana umand’, Revista de Bioetica si Teologie, 1 (2007), nr. 1, pp.
38-39.
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intermediul medicinii introduc insd un relativism al vieti,
in ciuda faptului ¢i s-au niscut tocmai din dorinta de a-i
sluji cat mai bine acesteia; facilitarea unor actiuni si servi-
cii aduse omului are, insa, toate sansele sd se transforme in
inlocuirea lui?!.

Imbinati cu credinta, care asazi centrul de atentie in-
tr-un ,,dincolo”, folosirea rezultatelor tehnologice se trans-
forma din scop in mijloc, impunand stabilitate in locul
relativismului infiltrat in viagi. In ultima perioadi se afirma,
din ce in ce mai limpede, ci — dacd manifestirile rezul-
tate din aplicarea metodelor tehnologice vor continua sa
fie considerate sensuri in sine, fird a fi dublate de puterea
duhovniceasci a transcendentului — ele nu vor descoperi,
fundamental, altceva, oricit de importante ar fi rezultatele
stiintifice ale cercetdrilor, decit tocmai lipsa unui sens si 7e-
voia noastri de sens?.

** Biserica salutd succesele tehnologiei medicale, ale ingineriei

genetice, ale biotehnologiei si ale tehnicilor de reproducere. Se atrage
insd atentia slujitorilor medici si personalului medical auxiliar asupra
responsabilitatilor fatd de bolnavi. Toate problemele din viata omu-
lui, la inceputul secolului 21, provin din faptul ci societatea tinde
sa inlocuiascd omul cu aparate” — CHRISTODOULOS, Arhiepiscopul
Atenei, ,Editorial. Problemele Bioeticii la inceputul secolului 217,
Revista Romédnid de Bioetica 1 (2003), nr. 3, p. 4.

> Germanul Hans Jonas — discipol al lui Husserl, Heidegger si
Bultmann — a devenit un cunoscut filosof al eticii tehnologiei, o
datd cu dezvoltarea tehnicd occidentald si cu inmulgirea intrebi-
rilor referitoare la sensul acesteia. Cunoscuta sa carte Das Prinzip
Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivilisation,
aparutd in 1979, este fundamentald pentru noua atitudine res-
ponsabild a comunititilor umane fatd de posibilitiile tehnice ale
momentului si fagd de repercursiunile — uneori imprevizibile — pe
care acestea le presupun.
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VALORILE FAMILIEI SUB PRESIUNEA DECIZIILOR
BIOETICE

Familia nu este importanta doar din punct de vedere mo-
ral si social, ci, mai nou, prin actiunile bioetice — indiferent
de natura lor si de contextul in care se aplici: la nastere, pe
parcursul vietii, in actele legate de sfarsitul ei — institutia
familiald si, prin aceasta, membrii ei sunt implicati, direct,
fiind ,beneficiarii” sanselor deschise de bioetica, dar si res-
ponsabilii — la nivelul ciminului si, prin extindere, chiar
la nivelul comunitatilor — fata de problemele pe care noul
domeniu le cuprinde.

Avem nevoie de revalorizarea sensului familiei si a rolu-
lui pe care ea, ca unitate crestind indisolubild si in calitatea
sa de institutie esentiala a societatii, il are in péstrarea sen-
sului crestin al gAndirii de care membrii ei au nevoie in lu-
area deciziilor bioetice. Axiologia familiei este descoperitd
in dimensiunea religioasd a comuniunii dintre soti, dar si
dintre ei si copii, prefiguratd fiind de actul credrii faptu-
rii umane si avindu-L ca autor pe Insusi Dumnezeu. Cu
Hristos asezat la temelia acestei institutii i a comuniunii
dintre memburii ei, orice hotirire — inclusiv din domeniul
dificil al moralei vietii: procrearea si interventiile tehnolo-
gice in actul procreativ®, sterilitatea, mijloacele contracep-
tive, avortul, transplantul de organe, ,,controlul” mortii etc.
— devine manifestare a dimensiunii vietii de crestin. Daci
o problemi de bioetica este unici pentru fiecare persoani
in parte, dacd solutionarea ei depinde de bagajul informa-

» O atentionare necesard: ,Se poate vorbi de o «manipulare» la
nivel de constiingd atunci cAnd «a procrea» devine echivalent cu «a
fabrica», iar confuzia este deosebit de grava din punct de vedere
moral” — Arhim. IuvenaLie loNascu, ,Fecundatia artificiald — pro-
blemi acutd de bioetici”, Gdndirea 11 (2002), nr. 1-3, p. 109.
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tional si de contextul in care omul este obligat sa ia hotara-
rea, rezultatul depinde de calitatea subiectului de a fi crestin
si de modalitatea in care el, impreund cu cei mai apropiati
lui, decid, prin raportarea lor la valorile crestine.

In principiu, persoana care are calitatea de membru al
unei familii transfera — prin introgatie, discutie, atitudine,
solutionare — orice problema de bioetici la nivelul familiei
sale, ori poate chiar i la nivelul prietenilor si al cunostin-
telor mai apropiate, extinzindu-si relatiile de un anumit
grad in familia mare. Astfel, de la interventia realizata, prin
intermediul biotehnologiilor, in scopul procrearii, pani la
decizia de decuplare a unuia dintre membrii familiei de la
aparatura de sustinere a functiilor cardiaca si respiratorie,
aria domeniului bioetic este foarte intinsi si solicitd fami-
lia — ca unitate, dar si pe fiecare membru al ei — sd posede
si sd manifeste existenta unor valori i repere de aparare si
pastrare a vietii, fatd de care ea este, institutional si perso-
nal, raspunzitoare. In sens ceva mai exact, teme de bioe-
ticd ce privesc familia ca institutie si pe fiecare membru al
ei se regisesc mai ales in: planingul familial si contraceptie;
procrearea asistatd medical si, din cadrul acesteia, in spe-
cial fertilizarea cuplurilor sterile; sinitatea fitului®; avor-
tul; transplantarea, cu toate implicatiile posibile: donare,
prelevare, consimtimant, primire, moarte cerebrala etc.;
tratarea suferinzilor; conditiile mortii.

Pentru a exemplifica modalitatea in care se poate aborda,
din punct de vedere teologic, intalnirea dintre morala fami-
liei si aspectele bioetice, vom arita ca o buni parte dintre

> Pr. VasiLe RApuca, ,Bioetica, familia si morala crestind”, in
Studii Teologice, 51 (1999), nr. 3-4, p. 106 u. Referitor la planifi-
carea familiald si contraceptie vezi si: Idem, ,,Planificarea familiala,
controlul nasterilor si contraceptia’, Ortodoxia 57 (2006), nr. 1-2,

pp- 221-236.
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teme se referd la procreatie, vazuta de Biserica si in sensul
ei spiritual, cici dincolo de actul pur biologic ea reprezinta
o conlucrare intre Dumnezeu si om. Daci procreatia este
unul dintre scopurile cisatoriei, si inca unul esential, infer-
tilitatea — cauza principald pentru interventia omului, prin
cercetare si aplicarea solutiilor tehnice referitoare la reprodu-
cerea asistata medical — apare ca o neimplinire a cisitoriei,
dar care nu trebuie sa fie raportatd numai la dimensiunea
biologic-umani, ci si la Dumnezeu.

yImplicarea speciald a lui Dumnezeu in venirea pe lume
a omului (ca o continuare a actului creator originar, a plis-
muirii lui Adam) face ca infertilitatea si constituie semnul

unei interventii divine ce se cuvine si fie cunoscuti in mod

special de catre soti””.

Tehnologia reprezintd mijlocul de care altidatd omul
era lipsit, dar prin care astazi el poate interveni acolo unde,
din diferite motive — si ele sunt de naturi fizicd, dar se in-
tilnesc si cu cele de naturd duhovniceascd — Dumnezeu a
ldsat ca realitatea sa stea altfel. Posibilitatea depasirii aces-
tor limite este identicd cu indepértarea granitei pe care al-
tidatd omul o resimtea ca venind din partea divinitatii si
ingradind sansele nasterii unui copil, spre exemplu. Datoritd
folosirii descoperirilor stiintifice si tehnologice din ultimii
ani, specialistul intervine acum si anuleaza limita ori o in-
depirteazd partial, asezAnd-o mai departe: se trece tot mai
des peste barierele fizice ale mamei si/ ori ale tatdlui, care
ficeau ca inainte vreme si fie imposibila aducerea pe lume
a unui copil; astizi, fecundarea se face in aparate, iar zigo-
tul este introdus apoi in pintecele mamei sau al unei alte
femei care va deveni ,mama-purtitoare” sau ,,mama-suro-

»  Documentul Comisiei Locale de Bioeticd Cluj despre procrea-

rea asistatd medical, mss.
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gat”; embrionul poate fi diagnosticat foarte repede ca avind
malformatii, si acestea se pot indrepta, sau se hotaraste chiar
indepirtarea noii fiinte umane etc.

sIncercarea de a-L asista pe Dumnezeu la crearea unor
noi oameni ne pune pe un drum incircat de dificultdti mo-
rale. Acelasi lucru il putem spune si despre incercarea de a

salva creatia lui Dumnezeu, folosindu-ne de vulnerabilita-

tea unor alte fiinte umane care nu pot protesta: embrionii”*.

Familia reprezinta locul in care, prin excelentd, omul
devine in mod vizibil continuator al actului de creare cu
care a fost investit de Dumnezeu, prin aceea ci si el trans-
mite viata. Interventia directa a Creatorului in aducerea
omului la existenta ne descoperd adevirul ci viata pe care
omul o primeste este spatiul in care urmeaza si se manifeste
Dumnezeu. Numai ci insusi conceptul de viatd, cu aspec-
tele sale cele mai insondabile si mai pline de dimensiunea
duhovniceascd, a inceput sa fie modificat tocmai de lucra-
rea mainilor omului, pAna acolo incat actiunile de naturd si
dezviluie prezenta lui Dumnezeu in creatie aduc grava atin-
gere sensului autentic al vietii, ca si demnitatii persoanei:

,Biserica e prima care laudd si proclama interventia in-
teligentei intr-o opera care leaga atit de strins creatura ra-
tionald de Creatorul ei, dar ea afirmi ci acest lucru trebuie
facut respectind ordinea stabilitd de Dumnezeu™.

Tehnologiile medicale de reproducere asistatd intervin
in intimitatea raporturilor fizice dintre soti, dar cultura ac-
tuala ne face cel mai adesea s ne oprim aici privirile si sd

26 VASILE ASTARASTOAE, MARIA-CHRISTINA UNGUREANU, ORTANSA

Storca, ,,Probleme etice si legale ale noilor tehnologii reproductive”,
Revista Romdnd de Bioetici, 1 (2003), nr. 2, p. 66.

7 Enciclica Humanae vitae, § 16, Editura Presa Buni, lasi, 1994,
p. 13.
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nu sondidm si dimensiunea duhovniceasci. Familiei i s-au
pus la indemani posibilititi tehnice care ii oferd himera ci
poate deveni stapina vietii, atribut care 1i poate fi acordat
numai lui Dumnezeu: ,Noile tehnologii ridica, in modul
cel mai serios, problema limitelor ce trebuie fixate in crea-
rea artificiald a vietii umane”™?.

In cele mai multe dintre cazuri, prin interventia tehno-
logiei procreatia este instrumentalizatd, cici ea se substituie
actului natural procreativ, mai ales in situatiile in care me-
dicina nu urmaregte sau nici macar nu poate realiza anu-
larea anomaliei biologice care impiedica aducerea pe lume
a copiilor de citre un cuplu. Pentru viata duhovniceasca a
familiei, pentru relatiile care se instaureaza in cadrul ei mai
ales dupd aparitia copiilor, nu este deloc lipsit de impor-
tantd faptul cd, in momentul zimislirii, sotii sunt lipsiti de
comuniune conjugala si de iubire, dar isi urmaresc, totusi
scopul dorit i care, acum, poate si fie si implinit. De aceea,
disocierea intre procreatie si sexualitate — atit de la moda
astdzi®’, uzitatd mai ales prin folosirea contraceptivelor, ca
atitudine impotriva societitii traditionale (dar, in esentd,
profund crestind) si sub motivatia situatiei materiale insu-
ficiente sau precare si a responsabilititii dificile ce cade in
sarcina membrilor familiei — aduce cu sine o altd disociere,
mai adinca si mai gravi: aceea dintre filiatia afectiva si fi-
liatia biologica. Astfel, se instrumentalizeazd nu doar rela-
tiile conjugale, ci si cele intrafamiliale.

In folosirea tehnologiilor cu aplicabilitate in procrearea
asistatd medical sesizim si introducerea in sinul familiei a
conceptiilor individualiste, care fac abstractie de viata de co-
muniune. Dar tocmai familia este cea care di primul exem-

» Joun BRreck, Darul sacru al vietii, ed. cit., p. 222.

9 Pr. VasiLe RApuca, ,Planificarea familiald, controlul nasterilor
si contraceptia”, art. cit., p. 227.
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plu de comunitate si comuniune, atit pentru cei doi soti, si
mai intii pentru ei, ct si pentru copii, din care si prin care
se dezvoltd apoi spiritul comunitar social. Interesul aritat
prin dorinta de a avea copii cu orice pret este unul artifi-
cial si individualist, chiar daca ambii soti doresc acest lucru
si au cazut de acord asupra sensului existentei §i a misiu-
nii lor, prin faptul ci nu cautd si inteleagi sau nu percep
corect mesajul lui Dumnezeu transmis lor prin incercare
si prin aceea ci, mai inainte de a se fi rupt din comuniu-
nea umand care i strajuieste in mod vézut si nevizut, s-au
rupt din comuniunea cu Dumnezeu, dorind si treaci peste
vointa Lui. Aceleasi metode multiplica la infinit mentali-
tatea de dispret aratatd fatd de maternitate in sensul ei pro-
fund duhovnicesc.

Din acest punct de vedere, pentru familia crestina se
deschid multe semne de intrebare legate de aplicarea teh-
nologiilor biomedicale, mai ales pentru aducerea pe lume a
unor noi fiinte. Astfel, a fost repus semnul de intrebare asu-
pra metodelor de reproducere umana asistatd, desi citeva
mii de copii s-au niscut deja, in Romania, prin fertilizarea
in vitro, marea problemi morala constituind-o surplusul
de embrioni rezultati si care sunt ucisi fie prin abando-
nare fie prin folosirea lor in alte scopuri; or, fiecare aseme-
nea embrion este fiintd umani si persoand in potentd. O
altd situatie este cea a femeilor care, desi destul de in var-
sta si depasind perioada de fertilitate, doresc sd nasci to-
tusi copii*’. Aici se pun alte multe intrebari: in ce masura i
se poate da femeii numele de ,mam3”, de vreme ce ea este
de fapt ,mama-purtitoare” a embrionului, caci unul, daca
nu ambele celule proveneau de la donatori anonimi? cine

3¢ Comisia Europeand recomand3 ca virsta maxima pentru repro-

ducerea asistata sd se limiteze la perioada de fertilitate a femeii. Este,
insa, doar o recomandare.
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isi asuma responsabilitatea cresterii si educirii noului nas-
cut, datd fiind vérsta inaintata a mamei? raspunderea de a
fi realizat o situatie atit de complexd din punct de vedere
moral si juridic cade in sarcina mamei, care gi-a urmat do-
rinta egoista de ,,a avea” un copil ori in a medicilor, care au
dorit sd depaseasca din punct de vedere profesional si teh-
nic rezultatele anterioare sau este si una si alta? maternitatea
varstnicilor nu este justificatd de cazurile similare din SfAnta
Scripturi (aceasta, in ciuda diferentei capitale ci exemplele
scripturistice aseaza in centru institutia familiei si nu inte-
resul singular)? De asemenea: problema ,drepturilor”: pri-
meazd dorinta femeii de a avea cu orice pret un copil sau
dreptul copilului de a se naste si de a primi de la parinte/
parinti educatia necesard pentru a fi un bun crestin si ce-
titean? Care sunt efectele pe termen lung prin care insti-
tutia familiei continua si fie lovitd prin asemenea practici
care ii submineazi unul dintre principalele scopuri: naste-
rea de copii, in si prin iubire?

NEVOIA DE REPERE IN BIOETICA

Reiese cu claritate ci bioetica este, nu atat teoretic, ci
mai ales practic, disciplind a dialogului, caci ea uneste di-
ferite domenii de cunoastere, iar prin aceasta uneste oame-
nii, cunostintele, realizarile si faptele lor, intr-un efort dificil
de stabilire si aplicare a unor criterii la nivelul interventiei
tehnologizate asupra omului, in trei aspecte definitorii care
privesc insdsi viata lui: 1. in procreare, 2. in ridicarea stan-
dardului vietii si prelungirea ei prin diferite solutii, inclu-
siv prin transplantare, 3. in asistarea momentului mortii.

Institutiile religioase au fost printre primele care au
interogat noul cAmp de dezbateri, in reusitele si nereusi-
tele sale, cu privire la cateva dintre situatiile aparute; nu
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din spirit deconstructivist, nici dintr-un criticism exacer-
bat, ci pentru a semnala derapaje sau greseli, fie deja exis-
tente, fie ,doar” posibile. Dar, i pentru a intra in dialog si
pentru a indruma. Contactul direct al clericului cu credin-
ciosul — care este nu doar membru al Bisericii, i si al so-
cietdtii, dar, totodata, si pacient — a adus repede in atentie,
intre problemele urgente ale forurilor eclesiale, si pe cele de
bioetica, att la nivelul relatiei dintre crestini, cat si la nivel
institutional.

Daci Biserica Romano-Catolici si Bisericile protestante
aveau formulate deja din anii ’80 pozitii oficiale fata de
probleme si aspecte din bioetic, Bisericile Ortodoxe — or-
ganizate dupa criterii nationale si aflate inc3, in marea lor
majoritate, la acea vreme, sub stipanire comunistd — abia
dacd primeau, in mod oficial, din atit de mult invidiatul
»Vest”, informatii referitoare la starea de fapt din dome-
niu. De aceea, ele au luat contact cu provocarea bioetici
aproape exclusiv dupa anul 1990 — aceasta fiind una din-
tre nenumdratele probleme noi ivite odatd cu caderea co-
munismului — au analizat situatia si, in ultima vreme, au
incercat formularea de opinii si chiar enuntarea unor do-
cumente oficiale. In spatiul romanesc de dupi ciderea co-
munismului, dar mai ales in ultimii 15 ani, bioetica a fost
tot mai mult in atentia romanilor — nu doar in rindul spe-
cialistilor: medici, teologi, biologi, filosofi, juristi, ci si in
randul maselor —, lucru care se datoreaza problemelor noi
aparute in contextul circulatiei libere de idei si atitudini:
liberalizarea avortului, posibilitatea tehnicd de realizare a
nasterii ,in vitro”, disputa asupra clonarii umane, eutanasia
etc. Deoarece bioetica s-a conturat ca o punte de legatura
intre stiind — in special medicini si biologie — si sistemul
valorilor umane cuprinse si tratate in domeniul moral, te-
ologia ortodoxi s-a apropiat destul de repede de noul su-
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biect, pronuntidndu-se asupra diverselor aspecte cuprinse
in sfera cercetdrii sale.

Interesul crestinului pentru un asemenea domeniu —
sensibil din punct de vedere conceptual, situat pe un teren
nesigur, in care experienta este pAna la un punct striind, un
sistem al carui specific tine de structura multidisciplinard a
medicinii, teologiei, filosofiei, sociologiei etc., in care uimi-
toarea dezvoltare tehnologici, ce se depiseste chiar si de la
o zi alta, produce efectul depasirii continue a afirmatiilor —
este justificat de situatiile tot mai iminente in care el, cres-
tinul, este pus in situatia de a lua decizii fatd de problemele
specifice cu care lumea noastri se confrunta tot mai des i,
citeodata, in mod tragic. PAni la formularea unor pozitii —
care nu pot avea un caracter absolut, ci doar unul de reco-
mandare — crestinul isi poate educa gandirea si constiinta in
sensul pregatirii sale pentru valorizarea experientei duhov-
nicesti proprii in domeniul de a carui provocare teribild de-
pinde tot mai mult calitatea insisi de ucenic al lui Hristos.

Atitudinea Bisericii, a teologiei, dar, ca manifestare, si a
crestinului pus in situatia s3 accepte o decizie bioetici sau
sa hotdrasca in domeniul acesteia este cerutd, pe de o parte,
dinduntru, prin aceea ci valorile pentru care se solicita de-
cizia bioetica sunt repere spirituale si fizice importante ale
omului, intrucat fac parte efectivd din realitatea cuprinsa
in indefinitul concept de viatd. Construirea unei atitudini
se face in strnsa concordanti cu valorile proprii, in func-
tie de reperul pe care persoana il are, din punct de vedere
crestin: in duhul educatiei omului, in functie de dinamica
vietii duhovnicesti pe care o posedd, fiind legata chiar de
méntuirea sa, deoarece orice act uman ne asazd in raport cu
noi, cu semenii si cu Dumnezeu, iar acest lucru se intémpl:i
cu atat mai mult in domeniul in care, crescAnd cAmpul de
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actiune, conceptele devin tot mai incerte, iar decizia, din
punct de vedere moral, tot mai nesigura.

Pe de altd parte, cdtre exterior, fatd de alte domenii de
viatd, stabilirea reperelor reprezinta raspunsul la intreba-
rile societatii adresate Bisericii, consideratd tezaur al valo-
rilor morale, de care intr-o societate crestina ar trebui si se
tind seama in derularea evenimentului bioetic pentru a eli-
mina — intr-o mdsurd cit mai mare — interogatiile, dubiile
si indecizia §i pentru a nuanta formularea unor concepte.
Rolul factorului teologic in zona bioeticii devine relevant,
in scopul introducerii, in felul actual de gindire, a valori-
lor crestine, ca si pentru redescoperirea si aplicarea lor la
nivel social, unde intilnim deja curente de idei si manifes-
tari morale deviante, individualiste, slab-motivante sub as-
pectele altruismului, credintei si iubirii.

SPRE O VIZIUNE CRESTINA iN BIOETICA

De la aparitia ,,moralei vietii”, crestinul se interogheazi
mereu referitor la valorile necesare pentru a gindi si a aplica
— nu in afari, ci impreuna cu Dumnezeu — un sens lumii
in care triieste. Care s fie atitudinea crestind fatd de no-
ile situatii? Cum si se implice Biserica si cum sd indrume?

,Cum vom reusi noi. Ca preoti si alte madulare ale tru-
pului lui Hristos, sa oferim rispunsuri adecvate, fidele invita-
turii de credintd, la intrebari care n-au fost niciodati ridicate

inainte de mijlocul secolului trecut™'?

Intr-o situatie care risca sa devini o crizi, cum este si ca-
zul bioeticii, pozitia Bisericii se intemeiaza pe triirea cres-

' Joun si Ly~ BReCk, Trepte pe calea vietii. O viziune ortodoxi asu-
pra bioeticii, trad. rom. Geanina Filimon, Editura Sofia, Bucuresti,

2007, p. 16.
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tind, care mediazd modul in care se ajunge la indumnezeire,
ceea ce presupune ca libertatea fiecirui om in parte este
respectata si cd, deci, persoana isi insuseste din normele
si indrumarile eclesiale ceea ce crede ca raspunde scopu-
lui moral pe care il urmareste®. Din acest punct de vedere,
bioetica are sansa ,,s3 medieze doud moduri diferite de in-
vestigare a lumii, cel stiintific si cel teologic™, cu conditia
ca tipul de morala care constituie miezul reflectiei decizio-
nale sa fie cel crestin.

Mai nou, se disting, tot mai categoric, doud modele bi-
oetice, plecindu-se de la diferentele clare dintre concep-
tiile — crestine, in general si ortodoxe, in special — despre
viatd si cele secularizate, datorita carora se creeaza si doud
curente distincte: sistemul moral crestin si sistemul etic se-
cular. Se stie insa ca lumea secularizatd propune mai multe
variante de etici i axiologii care apartin diferitelor tipuri de
antropologii, de unde, deja, si diversitatea tipurilor de bio-
eticd. Acestora, insd, e necesar si le adiugam tendintele de
individualizare a manifestirii religioase, sustinute de pro-
priile conceptii ale indivizilor si de influentele curentelor
filosofice. Originea bioeticii seculare, descrestinate, se re-
gaseste si in despdrtirea ratiunii de credintd, mai ales prin
revolutia gindirii realizatd de iluminism, dar si in concep-
tiile deismului modern si ale secularismului contemporan.
Indiferent daca o numim ,seculard” sau ,sociald”, acest tip
de bioeticd evita convingerile religioase si pe cele morale,
sustine evolutia progresului tehnico-stiintific cu aplicabili-
tate la om, accepta relativismele morale si

> CONSTANTINE SKOUTERIS, Perspective ortodoxe, trad. rom. Ion
Marian Croitoru, Editura Presa Universitara Clujeand, 2008, p. 176.
33 RAzvan loNEscuy, ,,Problematica sfirsitului vietii umane in etica
biomedicala. Implicatii teologice”, in: Anuarul Facultitii de Teologie
Ortodoxd, Bucuresti, 2001, p. 464.
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»se ocupa exclusiv cu partea biologica a omului... accepta
fara multe calcule aproape intreaga practica a experimentu-
lui, neavAnd preocuparea daca aceasta practica uneori desa-
cralizeazd si micsoreaza persoana umand, transformand-o
intr-un obiect de laborator™.

Pentru lumea crestind este deja o mare provocare asu-
marea responsabilizarii de implicare si infuzare, pe caile cele
mai diverse, a diferitelor mentalitati sociale postmoderne cu
esenta felului de gandire in Hristos, astfel incit un dome-
niu de interferenta si interdisciplinar cum este bioetica® sa
fie folosit, in cadrele gandirii crestine, pentru binele omu-
lui, fira ca acest ,bine” sa fie anticrestin.

De modalitatea in care ne raportim la valorile spirituale
depinde atitudinea morala fata de problemele concrete ale
vietii, cu atdt mai mult a celor de bioeticd. Dar care sunt
aceste valori? Sunt ele universal valabile sau pot fi aplicate
doar in anumite culturi? Cine garanteazd aceste repere: sta-
tul, societatea, comunitatea restrans, individul? Intrebirile
au devenit tot mai actuale si pentru spatiul cultural roma-
nesc. In ultimele doui decenii, s-au conturat doui directii
cu privire la fondul care determini raspunsuri la aceste in-
trebiri, iar ele au intrat in contact, ba chiar si in conflict.
Una este bioetica seculard sau universald, cealaltd e bioe-
tica crestina, religioasd. Este meritul deosebit al lui Tristram
Engelhardt sd fi subliniat diferentele dintre cele doud, iz-
voarele separate din care provin si efectele lor distincte®.

3+ CONSTANTINE V. SKOUTERIS, ,,Progresul in biotehnologie si per-
soana umand’, art. cit., pp. 43-44.

5 Pr. VasiLe RADuCA, ,Bioetica, familia i morala crestind”, art.
cit., p. 105.

3¢ Vezi: H. TRisTRAM ENGELHARDT jr, Fundamentele bioeticii cres-
tine. Perspectiva ortodoxd, trad. rom. Mihail Neamtu, Cezar Longhin,
loan I. Ici jr., Editura Deisis, Sibiu, 2005, in special pp. 53-314;
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Astfel, concepte diferite nasc atitudini diferite, daci nu chiar
adverse, ceea ce a si dus la polarizarea conceptelor, inclusiv
in cAmpul bioeticii. Astdzi, sunt tot mai vizibile diferentele
dintre tipul crestin si cel secular de bioeticd. Din punct de
vedere crestin, tratarea misterului persoanei umane i a pro-
blemelor bioetice se raporteazd mereu la perspectiva vietii
in Hristos si la valorile crestine: ,Numai sprijinindu-se pe
un trainic fundament etic, biologia se afld indiscutabil in
slujba vietii™’.

Avem nevoie sa formulim un un echilibru moral cu pri-
vire la noua tematica aflata la inceput doar in dezbaterea
specialistilor dar si — ceva mai tarziu — a omului in general,
iar pe de alta multitudinea de interogatii ale moralei creg-
tine, totul referindu-se la valoarea umani suprema — viata.
Pentru omul modern si cu atdt mai mult pentru crestin se
impune asezarea gandirii propriii in miezul valorilor, ana-
liza situatiei in sine, cercetarea problematicii si abia apoi for-
mularea unui punct de vedere. Aceste actiuni fac parte din
efortul de decriptare a semnelor vremii in care traim, adica:

»a discerne ceea ce se intAmpla, a fi in stare si vezi sem-
nificatiile spirituale sub zgura publicititii si a formulirilor

autorul nostru exprimi dorinta ca prin volumul siu si realizeze
sexplorarea posibilitatii unei bioetici crestine” (p. 54). Vezi, de ase-
menea: SLEIMAN GEBRAN, ,,Bioethik und Genforschung aus ortho-
doxer Sicht: Plidoyer fiir eine spirituelle Bioethik”, art. cit., pp.
295-314; CONSTANTINE V. SKOUTERIS, ,,Progresul in biotehnolo-
gie si persoana uman’, art. cit., pp. 38-47, mai ales subcapitolul
»Bioetica sociald si persoana umana’; Pr. ILiE MoLDOVAN, ,Modelul
bioetic ortodox in confruntare cu modelele seculare dintr-o societate
de consum”, in: Spiritualitate si consumism in Furopa unitd, Editura
Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p. 620-635.

37 Pr. ILie MoLDOVAN, ,,Probleme actuale de bioeticd in atentia
teologilor contemporani”, Mitropolia Ardealului, 31 (1986), nr. 2,
p- 259.
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scAnteietoare ale culturii, ale mass-media, a demasca exage-
rarile diferitelor centre de putere care deformeaza evenimen-
tele in functie de interesul lor... A fi capabil, mai presus de
toate, de a vedea legatura dintre evenimentele care au loc si

istoria méntuirii care continud si se implineascd™®.

In calitate de ,etici a viului”, aflandu-se la intrepétrun-
derea si in interesul mai mult sau mai putin direct al unui
numir foarte mare de discipline §i — deci — existand si ris-
cul aplicirii unei gindiri subsumate diferitelor curente si
mentalitdti, bioetica e necesar sd intre imediat in atentia
teologiei si a teologilor, cu prioritate a moralistilor, pe de
o parte pentru a fi cunoscute problemele delicate si de ne-
rezolvat, uneori, pe care ea le provoaci, iar pe de alta pen-
tru ca, dupd cunoasterea acestora, si poata fi formulat un
punct de vedere crestin care si sustina comportamentul mo-
ral fatd de viatd, in general, si fatd de viata omului, in spe-
cial, spre a se evita actiunile si deciziile necrestine sau chiar
si cele savarsite aparent in numele binelui.

Totul, in scopul formularii unui punct de vedere cres-
tin cu privire la atitudinea omului contemporan faga de
viatd si fatd de problemele privitoare la aceasta, in contex-
tul aplicarii rezultatelor stiintei si tehnologiei in medicina.
Un asemenea tip de bioetica imbina sensul de apirare a
vietii biologice — in diferitele ei faze, prin mijloace diverse,
de citre specialisti si de citre diferite structuri sociale — cu
intelesul profund al vietii duhovnicesti, al relatiei omului
cu Dumnezeu si al ciutarii mai inti a implinirii interioare
si abia mai apoi a celei biologice. Din punct de vedere or-
todox, o asemenea viziune decurge firesc atat din spiritu-
alitatea, cit si din felul de a fi al Bisericii. Pozitia fatd de

3% MaRrko Ivan RueNik, Discerndamdantul, vol. 2: Cum séi raminem

cu Hristos, trad. rom. Vasile Rus, Editura Galaxia Gutenberg, TArgu-
Lapus, 2003, p. 116.
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problemele de bioetici trebuie sa fie o rezultanta a imbina-
rii experientei eclesiale, duhovnicesti si pastorale cu reflecti-
ile si propunerile expertilor®. Daca se dicteazi, ca hotérare,
dintr-un birou al vreunei comisii care nu ia in calcul i di-
mensiunea duhovniceasci a problemelor, atitudinea va fi
nu doar nerealistd — rimanand in rafturi prafuite —, dar va
afecta ori chiar ruina suflete, constiinte, vieti.

Inviitura crestind asazi la temelia bioeticii valorile esen-
tiale revelate, practicate intre crestini si care il transforma
duhovniceste pe om, depasind accentuarea materialismu-
lui si importanta exagerata a trupului, a vietii terestre si a
schimbarilor exterioare. Caracteristic bioeticii crestine sunt
urmitoarele abordari: desfisurarea relatiilor interumane in
prezenta lui Dumnezeu, importanta vietii biologice in rela-
tie cu viata vesnica, dragostea fatd de om, caracterul perso-
nal al relatiilor, transcendentul citre care omul se indreapti.

Prezenta lui Dumnezen in lume, in om, in viata aces-
tuia, in actiunile lui bune, ca existentd plenard, definitorie
si concretd, ca valoare-in-sine si reper pentru intreaga crea-
tie. Recunoasterea prezentei si manifestarii vii si dinamice,
non-ideologizate, a Creatorului in creatie produce efectul
instaurdrii raporturilor de credintd, morale si practice, din-
tre om si Dumnezeu, dintre om si om, dintre om si creatie,
ele repercutdndu-se cu atdt mai mult in domeniul bioeticii,
unde — din nou — fiecare relatie interumana este morala:

»O bioetici religioasa, in sensul unei bioetici intemeiate
pe recunoasterea sau experienta unui Dumnezeu transcen-

39 Juvenalie lonascu, Teroristii uterului. Terorism stiintific si etica
inceputurilor vietii. Eseu de bioetici a gestatiei, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2002, p. 61.



Bioetica: provocare si sansi pentru Biserica. Crestinul ... | 329

dent si pe obligatiile fatd de acest Dumnezeu, ofera posibi-

litatea unei ancore adinci pentru o morald cu continut™®.

Afirmarea prezentei Creatorului in viata persoanei, care
se simte ca fiind in relatie cu El, umple de sens viata si fapta
omului, care primesc valoare prin raportare la transcendent,
nu la imanent. Perspectiva crestind in bioeticd impune re-
nuntarea la conceptele distante fundamentate doar pe binele
si interesul comun §i cuprinse in formule precum: deonto-
logie, drepturi, optiune etc., sintagme care sunt amorale®’.

Viaga este considerata un dar, cel mai de pret dintre da-
ruri, iar conceptul cuprinde in sine si viata duhovniceasci,
incomensurabil mai importanta decit viata biologica; cele
doua realitati sunt, insa, inseparabile. Diferenta fatd de gin-
direa seculard este categoricd, intrucAt modernitatea tarzie
aplicd tipul de gandire biologizant si sustinut de concep-
tiile materialiste, care sustin aproape exclusiv importanta
vietii trupului, in detrimentul sufletului. Afirmarea valo-
rii vietii solicitd, in sens crestin, o anumitd atitudine faga
de ea: pretuire si ocrotire, demnitate rezultatd din pre-
zenta lui Dumnezeu in ea, dar si recunoasterea scopului
ei: indumnezeirea®.

Dragostea lui Dumnezeu si dragostea crestind a seme-
nilor il insoteste pe om inci de la nagtere, pe tot parcursul
vietii, pAnd la moarte, afirmand existenta in fiecare persoand
a chipului lui Dumnezeu®. Rezultd un tratament demn,

4 H. TrisTRAM ENGELHARDT jr, Fundamentele bioeticii crestine,
ed. cit., p. 56.

4t Paver CHIRILA, Lucian GavrILA, CRISTINA (GAVRILOVICI,
ANDREEA BANDOWU, Principii de bioetici. O abordare ortodoxd,
Editura Christiana, Bucuresti, 2008, p. 28.

#  JouN BRECK, Darul sacru al vietii, ed. cit., pp. 15-16.

4 Cu privire la tema: omul - chip al lui Dumnezeu si limitele cola-
boririi dintre creatura rationald si Creator: CHRISTIAN LINK, ,«Lasset
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atent si delicat-iubitor acordat omului, indiferent de deose-
biri si diferente, cici in fiecare persoani Il avem pe Hristos
Tnsu§i; daci 1l iubesti pe El, vei iubi si omul*.

Omul-persoand este subiectul relatiilor cu transcenden-
tul, dar si al bioeticii. Omul dezvoltd permanent relatii, ra-
portiri, transfer de valori cu alti oameni, venind si ei din
aceeasi Existenta si indreptandu-se spre Ea, avind aceleasi
calititi fundamentale. Persoana isi va trata semenul, il va in-
griji, va interveni in viata lui biologici, il va sfitui ca pe un
frate, asezat — asemenea lui — in pénza relatiilor personale.
El nu va fi agezat niciodatd in statutul inferior de obiect, de
cel care ,nu este ca mine”. Persoanele dezvolta relatii egale,
dezinteresate, pline de dragoste, modelul lor suprem fiind
Persoanele treimice.

A

vand ca misiune punerea la dispozitia omului a mijloa-
celor duhovnicesti prin care acesta si-si lucreze mantuirea,
Biserica — prin structurile sale specifice — urmareste insa si
aplicarea normelor de morald in cadrul social in care omul
vietuieste, vizind nu atat dimensiunea formald a normei in
bioetica, ci pe cea fundamentala, interna, care si fie crezutd
si care sa nascd incredere. De aceea, e necesar ca noile pro-
bleme de bioetica sd se afle in atentia prioritard a Bisericii in

uns Menschen machen, ein Bild, das uns gleich sei». Die Grenzen
der Cooperatio des Menschen mit Gott”, in: Rudolf Weth (Hrsg.),
Der machbare Mensch. Theologische Anthropologie angesichts der bio-
technischen Herausforderung, Neukirchener Verlag, 2004, pp.

# Acest principiu [«Bioetica este iubirea vietii»] se poate exprima
si astfel: compasiune, politete, gentilete, solicitudine maxima, aten-
tie si rdspuns prompt la orice solicitare a bolnavului, infruntarea
legilor (cAnd e cazul) pentru a salva un bolnav, un sfat bun, un ris-
puns sincer, o analizd a consecintelor legate de fiecare decizie etc. —
PaverL CHIRILA, LuciaAN GAVRILA, CRISTINA (GAVRILOVICI, ANDREEA
BANDoru, Principii de bioetici. O abordare ortodoxd, ed. cit., p. 20.
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intregul ei: credinciosi si cler, si cu atit mai mult in a celor
cu importante raspunderi. Atitudinea Bisericii nu inseamna
insd cd ea executd un proces de reformulare a vechilor po-
zitii fatd de diferitele probleme aparute in ultimul timp, ci
cd reafirmi regulile care reprezintd deja principiile morale
revelate, cuprinse in porunca iubirii de Dumnezeu si de
aproapele si ca le nuanteazi acolo unde ele nu acopera pe
deplin aspectele noi. Pe de alta parte, implicarea atitudi-
nard a Bisericii se realizeaza tinAnd cont atat de revelatie ca
normd principald, cit si de persoana aflata in suferintd, pe
care o intelege si doreste sa o (re)aseze, inci de aici, in rela-
tia iubitoare cu Dumnezeu, iar dincolo: in Impiritia Sa®.

+ Biserica este cea care spune azi c¢i omul trebuie sd rimani
inchis in trupul lui, in celulele lui, in neputingele si in durerile lui,
dar si se schime ca personalitate cireia i-a fost destinat... Biserica
nu doar iubeste, dar mai ales triieste si cautd si-L cunoasci pe
Dumnezeu. Triieste in Impiritia lui Dumnezeu” — CHRISTODOULOS,
Arhiepiscopul Atenei, ,,Editorial. Problemele Bioeticii la inceputul
secolului 217, art. cit., p. 5.
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I. TEOLOGIE $I NIHILISM

Textul care urmeaza incearcd si propund un concept
nou — cel al gdndirii diacritice — pentru o atitudine veche
de cunoagtere, atenta deopotriva la Traditia Bisericii si la
filosofiile prezentului. Noutatea conceptuala provine din
deplasarea unui sens prezent in experienta duhovniceasci,
pentru a putea descrie un stil de teologie filosofica despre
care s-ar putea spune cd, prin discernimantul pe care il pre-
supune, incearca sa rispunda unor noi urgente, provocate
de nihilismul postmodern si de polemicile sale, fie relati-
viste si sincretice, fie antireligioase.

Nihilismul a devenit o filosofie la moda, fira a fi mai pu-
tin periculoasa datoritd aliantelor cu ideologiile antireligi-
oase, iar nimicul a ajuns capabil sa intemeieze orice negatie
pe fundalul deconstructiei metafizicii occidentale.! Pericolul
pentru teologie a constat in apropierea nihilismului de apo-
fatism? in virtutea faptului ci ambele practici negatia: ris-

' Asecvedea, de pildd, Martin HEIDEGGER, ,,Ce este metafizica?”,
in: Repere pe drumul gindirii, trad. Thomas Kleininger si Gabriel
Liiceanu, Ed. Politica, Bucuresti, 1988.

* O comparatie intre nihilism si apofatism gisim in Christos
YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, trad. Nicolae Serban Tanasoca,
Anastasia, Bucuresti, 1996. Yannaras insi, in opinia noastra, nu le

confunda, pentru ca, desi vorbeste despre ,«nihilismul» apofatis-
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cul este ca, in mod exagerat, cel din urma sa fie redus la o
specie a celui dintéi. Critica fiintei, de exemplu, a condus
la incercari de a regandi dogma Sfintei Treimi din perspec-
tiva relatiei sau a fenomenologiei vietii.> Cand fiinta a pa-
rut sa fie negatd, ca in cazul ,Dumnezeului fard fiintd” al lui
Jean-Luc Marion?, faptul nu a fost inteles in manieri apo-
faticd, drept o critica a onto-teologiei in vederea recuperarii
Dumnezeului celui viu al Traditiei. Drept urmare a acestei
neintelegeri, Marion a distins intre conceptul filosofic de
Sringd, adica cel al fiintei conceptibile, si cel teologic, al fiin-
tei inconceptibile’ Cand fiinta a fost gandita ca fiintd slaba,
postmetafizici — precum in gandirea lui Gianni Vattimo —,
dogma Sfintei Treimi nici macar nu a fost luatd in discu-
tie, preferdndu-se o atitudine relativista si antifundationa-
listd, adici, in traducere teologici, ,antidogmatici”. Din

mului teologic”, o face punind cuvantul ,nihilism” intre ghilimele.
De altfel, ultimele doud capitole ale cirtii sunt afirmative, pentru
cd vorbesc despre ,participarea personald” si ,comuniunea eroticd”
a cunoagterii apofatice, ambele imposibile ca participare la nimic
sau comuniune cu nimicul (C. YANNARAS, Heidegger si Areopagitul,
pp. 83-135).

3 Refuzul limbajului fiintei este evident, de pilda, la Michel Henry:
»Viata nu «este». Ea ad-vine si nu inceteazd si ad-vind.” Michel
HEenwry, Eu sunt Adevirul. Pentru o filozofie a crestinismului, trad.
loan L. Icd jr, Deisis, Sibiu, 2000, p. 101.

+ Vezi Jean-Luc MARION, Dieu sans [étre, 2¢me éd., Quadrige/
Presse Universitaire de France, Paris, 1991. De fapt, sintagma ,,fard
fiingd” aplicatd la Dumnezeu ii apartine Sfintului Dionisie Pseudo-
Areopagitul.

5 Jean-Luc MARION, 11 plus. Studii asupra fenomenelor saturate,
coll. Philosophia christiana, trad. lonut Biliugd, Deisis, Sibiu, 2003,
pp- 167-168; am discutat pe larg atitudinea lui Marion fatd de rapor-
turile lui Dumnezeu cu fiinta in Nicolae Turcan, Apologia dupa sfiir-
situl metafizicii. Teologie si fenomenologie la Jean-Luc Marion, Eikon,
Bucuresti, 2016, pp. 151-187.
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Dumnezeu nu a rimas decit caritatea, ca si cum El n-ar fi
decit o iubire impersonald, la care se poate ajunge cu usu-
ringd doar printr-o credintd slabd, vaga si lipsitd de fapte.®
Un Dumnezeu minimal, asadar, un fel de nimic iubitor,
confortabil pentru hedonismul postmodern, de neconce-
put pentru traditia asceticd si misticd a Bisericii.

Acestea sunt doar citeva exemple despre complexitatea
confruntarilor care asalteazi astazi teologia, obligind-o la
un nou discernamaint, la practica unei gindiri care sa se ma-
nifeste cu egald suplete conceptuald precum filosofiile vea-
cului, insd in orizontul Revelatiei, al Sfintei Scripturi si al
Sfintei Traditii a Bisericii.

I1I. O GANDIRE A DISCERNAMANTULUI

Harisma discernimantului duhovnicesc la Parintii de-
sertului, didkrisis, era capacitatea de a sesiza voia si calea lui
Dumnezeu in situatii dificile, in care solutiile erau de ne-
descifrat doar cu puterea ratiunii. Liberul arbitru si dorinta
de a alege binele erau si sunt insuficiente pentru o alegere
cu adevirat dupd voia lui Dumnezeu, insa Pirintii care au
dobandit aceasta harisma a deosebirii puteau distinge raul
acolo unde parea a se arita binele. Nu era o simpli sesizare
intelectuald, in virtutea unui acord cu diferite principii sau
idei, desi putem presupune in fundal existenta tuturor inva-

¢ Vattimo vorbeste despre mai multe demitiziri, printre care se

numari cea a moralei §i cea a dogmaticii, care fac parte din proce-
sul secularizirii, proces inteles ca revelare a adevaratului crestinism.
Gianni VATTIMO, A crede cid mai credem: e cu putingd si fim crestini in
afara Bisericii?, coll. Biblioteca italiand, trad. Stefania Mincu, Pontica,
Constanta, 2005, pp. 49-61; am formulat o criticd la adresa cres-
tinismului slab in Nicolae TurcaN, Postmodernism si teologie apo-
Jaticd. O apologie in fata gindirii slabe, Limes, Floresti, Cluj, 2014,
pp. 125-155.
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taturilor de credintd; era mai degraba un rezultat al rugiciu-
nii, al vietuirii in Duhul, tindnd de iluminare, mai degraba
decat de silogism. Cunoasterea, in acest caz, se confunda cu
darul Duhului Sfant, depasind orice filosofie.

Conceptul gandirii diacritice — pe care il propunem aici
— deplaseazi sensul discerniméntului din cAmpul vietii du-
hovnicesti si, oarecum, al ratiunii practice, in cel al ratiu-
nii teoretice, intr-o miscare al cirei scop este de a imbogati
capacitatea explicativd a gindirii teologice contemporane
si de a vorbi inclusiv limba filosofici a prezentului, fari a o
pierde pe cea teologica a trecutului.

Orice gindire practica discernimantul, ori de cite ori
opereazi cu distinctii putin vizibile pentru simgul comun.
A distinge, ca la Kant, intre intuitiile sensibilitatii, schemele
imaginatiei, categoriile intelectului si ideile ratiunii, intre
lumea transcendentali si cea empirici, a distinge, ca in fe-
nomenologie, intre continutul noematic si actul noetic, in-
tre concept si intuitie, intre tipurile de reductie implicate
in actul cunoagterii — si lista poate continua — inseamna tot
atitea moduri de a apela la un diakrisis intelectual, prezent
dintotdeauna in cAmpul filosofiei. In ce ar putea consta
atunci discernaméntul gandirii diacritice, prin ce s-ar dis-
tinge el de ceea ce filosofia practica deja? Rispunsul poate fi
oferit de la bun inceput: in faptul ci este un discernimént
care isi extrage forta de patrundere din credinta si traditia
Bisericii, fiind, asadar, un discerndmdnt teologic, care situ-
eazd gandirea diacritici in intervalul dintre teologie si filo-
sofie, relevindu-i citeva trisaturi definitorii.

Mai intai, gindirea diacritica discerne semnificatii si idei
in filosofiile vremii care nu se opun Revelatiei, ci sunt in
concordanta cu ea.” Ca gandire integratoare, dar cu discer-

7 S-asemnalat deja cd aceasta idee este, desigur, mult mai veche si
constituie un exemplu pentru o rodnici folosire a filosofiei de citre
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namant teologic — incercind, asadar o ,,deosebire a duhuri-
lor” (1 Cor 12, 10) in cultura vremii —, ea poate edifica un
discurs in orizontul credintei, inrddicinandu-se in adevaru-
rile Traditiei, adicd un fel de gindire teologala fira pretentii
de formulare dogmatica. Fari a inlocui teologia, gindirea
diacriticd riméne la mdsura rationalitatii umane, o ratio-
nalitate insd iluminata de credinta, avind o intentionalitate
spre adevarul credintei. Discerndmantul ei nu ar fi posibil
in absenta luminii Revelatiei. Mai mult decat o filosofie a
religiei, gAndirea diacritici este mai degraba o teologie filo-
sofici sau o filosofie religioasa ce sustine credinta si ii imbra-
tiseazd idealurile, ciutind sa evidentieze ratiunile universale
care trimit spre Logosul Hristos. Ea recunoaste influenta
teologiei asupra filosofiilor si incearcd o recuperare a aces-
tor adevaruri, in sensul vechii atitudini apologetice pentru
care tot ceea ce era conform cu invititura Evangheliei ti-
nea, de fapt, de adevirul crestin. Sfantul Vasile cel Mare ii
indemna pe tineri si ia, cu intelepciune din autorii profani,
asemenea albinelor, tot ce este bun si potrivit cu invigitura
crestind.® Gandirea diacritica ia in serios indemnul mare-
lui Parinte capadocian, in contextul filosofiilor de astazi.
In al doilea rand, gandirea diacritica este dialogali: discer-
namantul siu nu provine din intelect, in baza unor principii
fixe ale ratiunii sau categorii transcendentale, deduse odata
pentru totdeauna, ci provine dintr-un dublu dialog: pe de

teologie. Vezi Vasile Adrian CaraBA, ,A fi filosof in Bizant — isto-
ria unui concept”, in: Filosofia bizantind, Vasileios N. Tatakis, trad.
Eduard Florin Tudor, editia a II-a, studiu introductiv si postfata de
Vasile Adrian Caraba, prefati de Emile Bréhier, Nemira, Bucuresti,
2013, p. 31.

8 Vezi Sf. VASILE CEL MARE, ,,Omilia a XXII-a citre tineri. Cum
pot intrebuinga cu folos literatura scriitorilor eleni”, in: PSB 17,
trad. D. Fecioru, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, pp. 569-570.
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o parte, dialogul cu textele Scripturii, cu textele Traditiei,
cu oamenii duhovnicesti contemporani si cu Dumnezeu
insusi, iar, pe de alta parte, dialogul cu filosofia timpului.
Faptul nu este nou pentru nicio teologie care cunoaste im-
portanta comuniunii si rugiciunii si incearca si raspunda
provocirilor filosofice. Gandirea diacritici vorbeste, asadar,
din interiorul traditiei crestine, nu din afara ei, si incearcd sa
raspundi angajind in discurs aceasta traditie, in intreaga ei
bogitie. Dialogul cu filosofiile vremii este precedat si ur-
mat de dialogul cu propria traditie.

In al treilea rind, discernimantul gandirii diacritice are
o componentd contemplativd, inevitabild pentru o gindire
mediatoare, intoarsd si citre transcendenta lui Dumnezeu,
si citre lume. Ea este asiguratd de capacitatea de integrare
a paradoxului, atit de bine reliefata de teologia dogmatica.
O gandire paradoxald, asadar, care numira contemplatia
duhovniceasci printre radicinile ei teologice.

In al patrulea rind, discernimantul gandirii diacritice
consta in critica fata de filosofiile veacului, influentate mai
mult sau mai putin de teologie, dar avind ambitii para-te-
ologice atunci cAnd propun teze de neacceptat din perspec-
tivd ortodoxd. Este un discernimént teologic ce denunta
critica la adresa religiei, moderna si iluminista la origine,
si o ristoarnd in criticd la adresa filosofiilor si curentelor
de gandire anti-teologice, ajungind pini la critica impo-
triva neo-ateismului contemporan. Vocatia diacriticd este
implicit critica in vremuri dificile, pentru ci o traducere a
lui didkrisis trimite si la trecerea ,prin crizd’. Cum atacu-
rile cele mai grave sunt in principal filosofice si stiintifice,
intr-o postmodernitate in care accesul la cunoastere este
fard precedent, se impune o gindire care, bucurindu-se
de aceeasi anverguri intelectuala, si le poatd rispunde fira
a-si trada radacinile patristice si bisericesti, dar, in acelasi
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timp, folosindu-se de intregul aparat conceptual al prezen-
tului, in masura in care acest lucru este posibil si nu desfi-
gureazd credinta insasi.

O gandire criticd, in stare sa discearna intre ideile acuza-
rii §i sd le rispundi, devine, in al cincilea rind, inevitabil o
gandire a apologiei. Raspunsurile formulate imbraci man-
tia argumentelor in favoarea credintei i, pentru aceasta, ea
se foloseste de intreaga traditie de gandire anterioara, pre-
luidnd ceea ce crede ci este folositor, ridicAnd la credintd
concepte din traditii de gandire venerabile, in incercarea
de a sublinia legatura indisolubili dintre viata si gindire.
Ca apologie, gandirea diacritici este o gindire de interval.

II1. O GANDIRE SUPRA-METAFIZICA
SI TEO-ONTOLOGICA

Sféirsitul metafizicii si teologia

Libera si-si asume orice filosofie ca obiect, in masura
in care isi pastreaza fidelitatea teologici, gandirea diacri-
ticd intelege raporturile teologiei cu metafizica pornind de
la Traditia Bisericii, fird a uita insi de teza contemporand
a sfarsitului metafizicii. Raportul sfarsitului metafizicii cu
teologia se cere gandit in doua moduri, in functie de defi-
nirea metafizicii. Daci, in sens echivoc, metafizica este de-
finita drept tot ce depiseste lumea fizicd (numere, ingeri si
demoni, figuri geometrice, inteligibile etc.), atunci ea are
in comun cu teologia realititile supramundane religioase,
creatia nevazutd. Teologia este in acest caz metafizicd, un
fel de ,metafizica religioasd”, chiar daci in sens echivoc, iar
teza sfarsitului metafizicii poate, in misura acestei sinoni-
mii, sd o afecteze — fapt care se intAmpld in multe dintre fi-
losofiile postmoderne.
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In sens univoc insi, daci prin metafizici se intelege di-
mensiunea rationald si rationalista care si-a implinit concep-
tul in marile sisteme ale modernititii filosofice — o gandire
care-si definitiveazd conceptul de la Suarez la Kant, pentru
cd, in fond, Sf. Pirinti nici nu folosesc termenul de ,meta-
fizicd” —, atunci teologia ortodoxa nu a fost riguros metafi-
zicd niciodata, ci supra-metafizica. Preluind de la metafizici
anumite concepte de care a avut nevoie pentru a-si formula
credinta, teologia nu a preluat i metoda autonomiei rati-
onale, nici rationalismul excesiv, ci s-a straduit s formu-
leze granitele, horoi, pentru o viatd a Bisericii in Duhul lui
Dumnezeu. Cu alte cuvinte, chiar cAnd in joc erau con-
cepte eminente ale metafizicii, precum cel de frintd, teolo-
gia le-a resemnificat pentru uzul propriu, incarcindu-le cu
datele Revelatiei, intr-un proces de increstinare. Este ade-
virat ¢ devenirea acestor concepte ar putea fi consideratd
dialectici si, in sensul lui Hegel, s-ar putea spune ci ele au
pastrat semnificatii metafizice originare. Drept urmare, in
climat postmetafizic, metafizica ar fi supravietuit in teolo-
gie, insd nu mai mult decit a supravietuit increstindrii ei
inaugurale. Insi nu este mai putin adevirat ci sensul nou
al Evangheliei lui Hristos a devenit predominant, ci sco-
pul acestor concepte nu mai este unul metafizic, ci teolo-
gic. Sfarsitul metafizicii, in acest sens univoc, nu afecteazi
teologia si existd chiar posibilitatea ca teologia sa se defi-
neascd drept o retorica, mai mult decit o dialectici (ratio-
nalista), avind o dimensiune estetici, non-metafizici, asa
cum face, de exemplu, David Bentley Hart.” Este o dimen-
siune in care chemarea la viata se aude cu mai multa tarie

9 A se vedea extraordinara sa carte, Frumusetea infinitului: estet-
ica adevirului crestin, trad. Vlad (Nectarie) Diriban, studiu intro-
ductiv de Vlad (Nectarie) Daridban si Mihail Neamtu, Polirom, Tasi,
2013.
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decat chemarea la concept, desi nici apelul la concepte nu
este anihilat, fiindca viata este descrisd, pe cit este cu pu-
tinga, cu ajutorul dogmelor, adica in mod conceptual. Dar
existd un primat indiscutabil al experientei duhovnicesti
asupra conceptualizirilor sterile, ca si cum formulele de
credintd sunt menita si descrie si sd pastreze aceastd viata
in intreaga ei autenticitate.

In concluzie, teologia a avut de castigat, dar si de pier-
dut din naratiunea filosofica a sfarsitului metafizicii: a cis-
tigat cAnd s-a raliat criticii metafizicii in msura in care si-a
descoperit in ea propria polemici impotriva scolasticii te-
ologice si impotriva dominatiei rationalismului; a pierdut
cand s-a increzut prea mult in falsul ei aliat, uitAnd ci pro-
priile dogme s-au folosit de concepte metafizice pentru a
da expresie credintei si vietii Bisericii. De asemenea, o re-
marcd mai trebuie facuta: nu este de uitat cd atacurile im-
potriva metafizicii, desi vizeaza sensul univoc al acesteia,
ajung in cele din urma si la cel echivoc, transformandu-se
adesea in ideologii antireligioase, in neoateism, cind nu
ajung sincretism religios, de aceea trebuie si concedem ca
sfarsitul metafizicii este inteles de relativismul postmodern
drept sfarsit al teologiei dogmatice', daci nu chiar ,sfarsit
al credintei”."" Exista o vulgata postmoderna — dominant,
din pécate — care, fird a mai accepta nuante in intelegerea
metafizicii, o respinge in bloc deodatd cu respingerea lui
Dumnezeu, pentru a afirma sincretismul si relativismul re-
ligios ori diferite ideologii neo-ateiste.

° Vezi capitolul ,A demitiza dogmele”, din G. Vartimo, A crede
cd mai credem, pp. 52-57.

" A se vedea Sam Harris, Sfirsitul credingei: religie, teroare si
viitorul ratiunii, coll. Cogito, trad. Alexandru Anghel, Herald,

Bucuresti, 2016.



Gandirea diacritici | 341

Nu ar fi, asadar, o eroare ca, pe acest fundal, gandirea
diacritici sd recunoascd importanta teologica a metafizicii,
desi nu in cAmpul metafizicii, ci in cel al teologiei. Cu alte
cuvinte, elemente de metafizici supravietuiesc in teologie, ca
teologie, mai mult decdt ca metafizici. De aceea, daca se vor-
beste despre un sfarsit al metafizicii astazi, printr-o depasire
definitiva a ei, adicd o renuntare la orice intemeiere metafi-
zicd, aga cum face postmodernismul, am putea gindi si un
al doilea sfarsit al metafizicii, teologic de aceasta datd si si-
nonim unei supravietuiri, in care metafizica a fost conver-
titd in teologie. Sfarsitului nihilist al metafizicii, teologia
poate sa-i opund sfarsitul metafizicii ca implinire in teolo-
gie. De aceea, teologia nu este afectata de sfarsitul postmo-
dern al metafizicii, fiindci se intelege pe sine ca depasind ea
insasi metafizica.'” Este o depdsire care pastreaza si ridica pe
un plan superior ceea ce a depasit, intr-un fel de Aufhebung
hegelian, dar de inspiratie ortodoxa.

Gindire supra-metafizici

Prin urmare, s-ar putea spune ci, daci metafizica este
definitd doar in sensul ei riguros filosofic, atunci gandirea
diacritici este, asemenea teologiei, supra-metafizicd, nu post-
metafizicd, fiindca raporturile ei cu Dumnezeu sunt mai
mult decat rodul atat al unor rationamente metafizice, cat
si de atestare a sfarsitului metafizicii. Fard a imbritisa curen-
tele postmetafizice si postmoderne, ce refuza orice temeiuri
metafizice, gindirea diacritica se revendicd de la Revelatie,
de la deschiderea istorici pe care a adus-o Intruparea lui
Hristos si de la experienta bimilenari a Bisericii, iar nu de
»  JounN MILBANK, in Theology and Social Theory: Beyond Secular
Reason, 2nd edition, Blackwell Publishing, Massachusetts/ Oxford/
Victoria, 2006, pp. 296-297, afirmi ci existd o depisire teologica
a metafizicii.
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la depasirea metafizicii. A o considera doar o specie a gin-
dirii postmetafizice inseamna a pierde din vedere ci lini-
ile sale de forta se articuleaza, de fapt, in Traditia Bisericii.

Totodatd, in misura in care metafizica nu poate fi con-
ceputd in afara conditiilor @ priori ale cunoasterii, va tre-
bui sa regandim raportul cu aceste conditii de posibilitate,
adica, in termenii lui Kant, cu categoriile si intuitiile tran-
scendentale. Pentru Kant cunoasterea ratiunii pure se re-
aliza ca sinteza intre transcendental §i empiric, intre ceea
punea intelectul de la el insusi si ceea ce oferea experienta,
adica ceva de ordinul experientei sensibile. Numai ca, in
absenta unei intuitii sensibile a lui Dumnezeu, despre o cu-
noastere a Lui nu se mai putea vorbi, si ratiunea puri se re-
gasea in impasul agnosticismului.

Incercand o depasire, fenomenologia francezd, in special
cea lui Marion, a subliniat imposibilitatea ca Dumnezeu
sd apard in conditiile apriorismului nostru si, accentuind
bogatia intuitiei teofaniei, care poate deborda orice con-
cept, a subliniat posibilitatea unei cunoasteri pentru care
conditiile de posibilitate se afld in afara ei, adica in feno-
menul insusi (fenomenul saturat), nu in apriorismul con-
stiintei transcendentale. Numai ci o completd deplasare a
posibilitdtii, printr-o subliniere riguroasa a imposibilitatii,
desi descrie adecvat ceea ce s-ar putea numi ,revelatie”, nu
face dreptate ascezei si pregitirii omului pentru intilnirea
cu Dumnezeu, pregatire prezentd in toate traditiile religi-
oase. Chiar dacid nu avem categorii transcendentale adec-
vate pentru cunoasterea si primirea lui Dumnezeu nu este
mai putin adevirat c3, in calitate de imago Dei, nu putem
anula rolul eforturilor si cunoagterii umane. Pitimirea pen-
tru Dumnezeu si harul dobéandit prin eforturi ascetice si viatd
duhovniceasca, cirora li se adauga invititurile de credinga
dobandite in timp, toate acestea tin locul transcendenta-
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lului in cunoasterea lui Dumnezeu, fiind un ,transcen-
dental dobandit”, non-subiectiv, un dar care se articuleaza
tocmai pe posibilititile asemanarii cu Dumnezeu, posibi-
litdti care nu mai tin de gnoseologia modern, ci de cea te-
ologica. Situdndu-se nu la nivelul intelectului, harul lui
Dumnezeu rransfigureazi omul, oferindu-i ceea ce singur
n-ar f1 putut dob4ndi, fiindcd Dumnezeu nu este la inde-
ména niciunui transcendental uman, desi poate rispunde
chemirilor rugiciunii si eforturilor de a vietui in confor-
mitate cu poruncile Sale.

Giéndire teo-ontologici

Heidegger acuza traditia metafizicii occidentale de on-
to-teologie, adica de un rationalism care-L confundi pe
Dumnezeu cu fiinta si crede, dupa o definitie a lui Kant,
cd poate si dovedeasca existenta lui Dumnezeu doar ape-
land la concepte, fira ajutorul experientei.'” Cu toate cd
gandirea diacriticd este mai intii de toate gandire, adica se
formuleazi in limbaj, prin concepte si isi di misura toc-
mai prin capacitatea ei de a exprima adevirul de credinti,
adesea inefabil, ea are 0 componentd contemplativi esenti-
ala si, prin aceasta, depiseste onto-teologia. Este o gindire
non-onto-teologicd, asadar, care cauta si discearna intre ce
apartine contemplatiei si ce apartine ratiunii, recunoscind
insa ci distinctiile nu se pot sustine intotdeauna maniheist
si ca exista o doza contemplativi in gindirea insisi, in ma-
sura in care accepta Revelatia. De asemenea, ar f1 ingrat sa
nu recunoastem ci, daci teologia nu poate renunta la pro-
priul ei concept de fringd, aga cum apare el in dogma Sfintei
Treimi, gindirea diacritica poate fi o gindire teo-ontologicd,

3 A se vedea Immanuel Kanr, Critica ratiunii pure, trad. Nicolae
Bagdasar si Elena Moisuc, Ed. Stiingificd, Bucuresti, 1969, p. 499.
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dupi o denumire a Pirintelui Icd jr'4, adicd o gandire al ca-
rei sens si nu constea in edificarea unui sistem filosofic cu
fiinta drept concept absolut', ci in afirmarea lui Dumnezeu
cel mai presus de toate, chiar utilizind conceptul fiintei ca
pe unul dintre numele divine.

IV. O GANDIRE TEO-FENOMENOLOGICA

lesind din paradigma gnoseologiei kantiene, se poate
afirma ci gandirea diacritici este o gAndire descriptiva, apro-
piatd oarecum de fenomenologie, tocmai pentru cd are de-a
face cu viata, ba chiar cu viata duhovniceasci. Discutdnd
despre fenomenul credintei in cultura contemporani si
operind in urma unor contra-reductii teologice — reduc-
tia la credintd, reductia liturgica etc. — gandirea diacritica
nu poate fi consideratd fara rest gindire fenomenologici,

in ciuda faptului i, incercind sa descrie experienta duhov-

6

niceascd'®, ea practicd fenomenologia, chiar daca nu o con-

4 Pirintele loan I. Ici jr. foloseste acest concept pentru a-1 descrie
pe Toma din Aquino care fusese criticat initial de Jean-Luc Marion
ca reprezentant al onto-teologiei, pentru a fi recuperat apoi ca ,,teo-
onto-log”. Vezi loan I. IcA Jr, ,Un «opus magnumy al filozofiei con-
temporane. Repere introductive”, in: Fiind dat. O fenomenologie a
donatiei, Jean-Luc MARION, trad. Maria Cornelia Ici jr, Deisis, Sibiu,
2003, pp. 22-23.

5 De altfel, in viziunea gnoseologiei teologice ortodoxe a lui Nikos
Matsoukas, teologia nici nu trebuie si devind ,,un sistem filozofic,
constituit definitiv si inchis, de interpretare a lumii si vietii sau care
sd urmdreascd, in acelasi timp, stabilirea unui drum ideologic al rea-
litatii sociale”. Nikos MaTsouxas, Introducere in gnoseologia teolog-
icd, trad. Maricel Popa, Editura Bizantina, Bucuresti, 1997, p. 15.
6 S-a remarcat deja ci gnoseologia teologici se foloseste mai mult
de metoda inductiva, decat de cea deductivd, adicd porneste de la
realitatea triitd, nu de la axiome, ceea ce intAlneste inteniile feno-
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stientizeazd intotdeauna. De aceea, gindirea diacritici este,
mai degraba, teo-fenomenologica.

Ca gandire teo-fenomenologica, ea diferentiaza intre fe-
nomenele relevante teologic si cele irelevante. In cazul fe-
nomenelor obiective, nu are pretentii de cunoastere — de
vreme ce metodele stiintelor sunt mai adecvate aici —, desi
este convinsa cd rationalitatea creatiei trimite citre Logosul
creator, dar poate insoti gindirea stiintifica, in calitate de
gandire secunda, cu intentii contemplative, diferite, asa-
dar, de cele stiintifice.

Nu se confundi nici cu o fenomenologie purd, fiindca
nu obtine fenomenele in urma unei reductii transcenden-
tal-fenomenologice, iar principiul ei nu-si are punctul de
fugd in ,lucrurile insele”, dupa cum cerea Husserl", ci in
Dumnezeu. Fenomenele religioase, fenomenele duhov-
nicesti, fenomenele de credinta sunt vizate de principiul
,,Tnapoi la lucrurile insele!”, dar acest indemn trebuie dublat
de principiul ,Inapoi la credingi!”, care, odati aplicat, va
conduce la Traditia Bisericii, la Scriptura si la Dumnezeu.'®
Nu exista nicio reductie care si-L dea pe Dumnezeul perso-
nal si liber. Gindirea diacritici devine cu atat mai relevanta
cu cit are de-a face cu fenomene iconice, simbolice sau as-
cetice — de patimire pentru Dumnezeu —, a ciror aparitie
anunta prezenta inefabila a lui Dumnezeu, o prezenti tai-

menologiei. N. Marsoukas, Introducere in gnoseologia teologica, p.
17.

7 Edmund Husserw, Cercetdiri logice, vol. 2: Cercetdiri asupra feno-
menologiei si teoriei cunoasterii, Partea 1: Cercetdrile 1 si 2, trad.
Bogdan Olaru si Christian Ferencz-Flatz, Humanitas, Bucuresti,
2009, p. 14.

8 Parintele George Remete formula reductia teologici in felul
urmitor: ,,Catd credintd, atita fiind, atAta umanitate!” si ,,Catd
morald, atAta fiinta!” George REMETE, Fiinta si credinta, vol. 3:
Credinta, Paideia, Bucuresti, 2016, pp. 224, 290.
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nica, diferitd de simpla prezenta a lucrurilor, o prezenti ce
se di deodata cu infinita Lui neapropiere.

Esential in gindirea diacritici este discernimantul care,
analizind fenomenele religioase ce apar in cAmpul consti-
intei, recunoaste ci reductiile fenomenologice sunt dublate
de contra-reductii teologice si cd, adeseori, ceea ce fenome-
nele religioase ne descriu, pornind de la ele insele, poate
fi mai adecvat inteles daca se accepta prezenta credintei si
a harului. De exemplu, fenomenologia poate descrie fe-
nomene de sfintenie, insd aceasta doar in masura in care
apar in cAmpul constiintei intentionale, uneori sub forma
unor texte care mdrturisesc despre viata si minunile unui
sfAnt; fenomenologia nu poate decide insd asupra adeviru-
lui acestor lucruri' decit in urma contra-reductiei teologice
la credinta. Ori daci descrierea sfinteniei nu are ca inten-
tie adevirul teologic, atunci ce rost mai poate avea? Nu si-a
pierdut oare tocmai nucleul esential, mai important decat
extraordinarul faptelor descrise, care sunt doar niste martu-
rii ale puterii si lucrdrii Adevirului-Hristos? Recunoastem
ca indiscutabil rolul apologetic al fenomenologiei in acest
caz, dar intelegerea — atit cit std in putinga ratiunii aflata
in fata misterului atotputerniciei divine — este mai auten-
ticd (nu in sens heideggerian, ci teologic) si mai deplina
din interiorul credintei, decit din afara ei. De aceea, chiar
atunci cand practica fenomenologia, in cazul fenomenelor
religioase, gindirea diacritica este constientd de contra-re-
ductiile teologice pe care le pune in joc nu pentru a obnu-

¥ Fenomenologia analizeazd doar posibilitatea unui fenomen al
Revelatiei, nu si actualitatea si adevirul ei teologic. Vezi Jean-Luc
MARION, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, trad. Maria Cornelia
Ica jr, prezentare de loan 1. Ici jr, Deisis, Sibiu, 2003, pp. 338—
339; Jean-Luc MARION, ,,Remarques sur quelques remarques”, in:

Recherches de Science Religieuse, 4, 99 (2011), p. 493.
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bila fenomenele de credinti si a le pierde donatia, ci pentru
a le intelege mai deplin sensul lor teologic. Iatd de ce, in
acest caz, gandirea diacriticd poate fi consideratd o gandire
teo-fenomenologica

V. O GANDIRE CU RADACINI TEOLOGICE

Gandirea diacritica nu garanteaza harisma discerni-
méntului duhovnicesc, ciruia ii recunoagte sfintenia, pen-
tru cd doar Dumnezeu ar putea fi garantul acesteia, dar se
edifica pornind de la acelasi orizont al rugaciunii si litur-
ghiei.”® Este asadar o gindire nu doar despre Dumnezeu, ci
si cu Dumnezeu, imbinind teoria cu viata, conceptul cu
contemplatia, gindirea cu rugiciunea. Ocupind intervalul
dintre teologie si filosofie, ea isi dobandeste si isi amplifica
discernamantul teologic din situarea pe calea experientei si
slujirii lui Dumnezeu.

O gandire care se roaga insd, mai este ea gndire? Vom
raspunde afirmativ la aceasta intrebare, fird a confunda ver-
bul gandirii cu cel al rugaciunii. Distinctia dintre ele nu
inseamnai contradictie, pentru ci nu intentionim transfor-
marea diferentei in contradictie. Ca gindire care cunoagte
teologia si are experienta tainelor credingei, chiar daca la
o masurd neimpresionanta, gndirea diacriticd nu se poate
derula in afara orizontului rugiciunii, asa cum omul cre-
dincios nu-L exclude pe Dumnezeu din imprejurarile con-

2 Preludm aici sensul pe care Jean-Yves Lacoste il di licurghiei, nu

doar de cult bisericesc, ci de ,logica anume care guverneazi intlni-
rea omului cu Dumnezeu”, care include, evident, cultul. Jean-Yves
LacostE, Experientd si Absolut. Pentru o fenomenologie liturgici a
umanitdtii omului, trad. Maria Cornelia Ici jr, Deisis, Sibiu, 2001,

p- 8.
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crete ale vietii.”’ Momentul rugiciunii poate si-i premearga
sau sd-i urmeze, uneori poate sd o insoteasci: el nu se su-
prapune cu cel al gndirii, nici nu il inlocuieste. Gandirea
apartine omului, rugiciunea isi ia puterea din Dumnezeu,
cici ,,noi nu stim sa ne rugdm cum trebuie, ci insusi Duhul
se roagd pentru noi cu suspine negrdite” (Rom 8, 26). Dar
gandirea diacriticd presupune ca sine qua non acest mo-
ment al convorbirii mintii cu Dumnezeul sau. Ea este o
gandire dialogala, de extractie ecleziala, iar discernimantul
pe care-l practica se nagte din solul mereu proaspit lucrat
al rugiciunii §i experientei duhovnicesti. Acest raport este
foarte important, fiindca fard rugaciune nu avem gindire
diacritica, esential teologici, ci doar fenomenologie religi-
oasd, doar filosofie a religiei. Or gindirea diacritici numira
printre izvoarele ei teologia, adici situarea liturgicd, asce-
ticd si misticd, precum si participarea la tainele credintei;
discernamantul, chiar teoretic, se iveste dintr-o cunoastere
prin participare, centratd pe comuniunea divino-uman.
In misura in care nu detine virtutea duhovniceasci a
discernamantului, ci doar intentia ei, gindirea diacritici se
afla intr-o strinsi relatie cu teologia Bisericii — cu herme-
neutica ortodoxa a Sfintelor Scripturi, cu Traditia Bisericii
si cu viata duhovniceasci. Chiar daca functioneazi ca gan-
dire secunda, ce se apleacd asupra teologiei insesi, aceasta
gandire isi recunoaste situarea intermediara, intre teologie
si culturd, lasAindu-se hrinita insd de zelosul textelor care-L
vizeazd pe Dumnezeu insusi, texte in care rasuna iubirea
Lui. Gandirea diacritici nu este o gindire fira credintd, dar
poate fi o gindire filosofica ori stiintifica, pe cind gandi-
rea filosofici ori stiintificd pot fi lipsite de credintd, chiar
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cand se preocupa de subiectele si textele acesteia. Pentru
cd se situeazd in orizontul eclezial al rugiciunii §i gindi-
rii Sfintilor Pirinti, gindirea diacriticd nu este niciodatd
obiectivantd pani la capat, nici complet autonoma: ea stie
cid Dumnezeu nu poate fi un obiect de studiu, nici un feno-
men care sd apard dupi conditiile de posibilitate ale aparitiei
fenomenelor lumii, ci Dumnezeul transcendent si imanent
deopotrivd, Dumnezeul personal al chemarii, intalnirii si
dragostei. Din dialogul cu Dumnezeul cel viu, din acordul
cu Traditia si cu Scripturile isi extrage discerniméntul, ni-
ciodatd deplin, bazat insa pe formularile dogmatice si pe
experienta de viatd a Bisericii. Cici dincolo de afirmatiile
si negatiile limbajului teologic, se afld experienta apofatica
alui Dumnezeu, niciodatd la indeména apriorismului nos-
tru, intr-o intilnire a gnoseologiei cu ontologia. lar limba-
jul si teologia vin si articuleze experienta duhovniceasci a
vederii in Duhul, care-l preschimba pe om.*

*

Acestea ar f1 citeva dintre trasaturile gAndirii diacritice.
Integratoare in intentie, dar cu ridicinile discernimantu-
lui in experienta Bisericii si in teologie, gindirea diacriticd
se rosteste in deschiderea cruciforma cuprinsi intre dialo-
gul cu lumea si dialogul cu Dumnezeu. Poate lua forma

*> Aceastd fortd care realizeazd noua stare este pnevmato-cine-

ticd. Cu alte cuvinte, irumpe in granitele creatului factorul nou al
Duhului. De aceea, in cele din urm3i, omul vede pe Dumnezeu, 11
gutd cu duhul si nu cu trupul sau cu intelectul. Trupul si sufletul
insd apartin in intregime noii realititi, dobandind, prin har, pro-
prietatile divine. Nimic din existenta umana si din creatia insasi nu
se pierde si nici nu se lasd la o parte. Aici existd experienta de care
vorbesc atat de mult paringii ortodocsi si aceasta experientd consti-
tuie, in fond si in primul rind, obiectul unei gandiri teologice.” N.
Martsoukas, Introducere in gnoseologia teologica, p. 141.
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criticii, dar si a apologiei; poate deveni un discurs filoso-
fic in orizontul credintei, o filosofie crestind asadar, insi si
o formulare teologicd in lumina inspiratiei divine si atentd
la filosofia vremii, adica un fel de teologie filosofica; poate
aparea ca gandire analogici si contemplativa, care-L con-
templd si descrie pe Dumnezeu Creatorul in frumusetea
creatiei, dar se poate hrani, dupa masura posibilitatii, si din
experienta duhovniceasci. Adesea paradoxald, gindirea dia-
critica se desfisoara in intervalul dintre filosofie si teologie,
cdutand si sldveascd, in limbaj si expresie, cu discernamént
si fidelitate fatd de adevarul Bisericii, pe Dumnezeul cel de
necuprins cu mintea.
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