Ciprian Iulian Toroczkai

Literatura teologica romaneasca
in secolul XX:

Presa Universitara Clujeana



Ciprian Iulian Toroczkai

Literatura teologica romaneasca in secolul XX:

accente, sinteze si repere bio-bibliografice



Referenti stiintifici:
Pr. Prof. univ. dr. Stefan Iloaie

Pr. Conf. univ. dr. Cristian Sonea

ISBN 978-606-37-0370-6

© 2018 Autorul volumului. Toate drepturile rezervate.
Reproducerea integrala sau partiala a textului, prin orice
mijloace, fara acordul autorului, este interzisa si se pedep-
seste conform legii.

Universitatea Babes-Bolyai
Presa Universitara Clujeana
Director: Codruta Sacelean

Str. Hasdeu nr. 51

400371 Cluj-Napoca, Romania
Tel./fax: (+40)-264-597.401

E-mail: editura@editura.ubbcluj.ro
http://www.editura.ubbcluj.ro/



Ciprian Iulian Toroczkai

Literatura teologica romaneasca

in secolul XX:

accente, sinteze si repere bio-bibliografice

Presa Universitara Clujeana

2018






Cuprins

Lista prescurtarilor ...
Prefata c.oovceeveiceee ettt

I. Teologia comuniunii in gandirea Parintelui Dumitru Staniloae..........

II. Receptarea operei Pr. Dumitru Staniloae (1903-1993)

la nivel national si international. Contributia mitropolitului

Antonie Plamadeala ..........cccoooiiiiiiiii
III. Opera Parintelui Dumitru Staniloae: bibliografie selectiva........................

IV. Parintele Prof. Dr. Ioan G. Coman: repere bio-bibliografice..............

V. Contributia Pr. Prof. Ion Bria la dezvoltarea teologiei

misionare ortodoxe TN SECOIUL XX ..ttt e e e eeereaeeeeee e

VI. O viata pusa in slujba valorilor morale ale Bisericii si neamului

romanesc: Parintele I1ie MoOLIdOVan .....oooveeeviveeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e






Lista prescurtarilor

IRM - International Review of Mission (Geneva)

ST — Studii Teologice (Bucuresti)

O - Ortodoxia (Bucuresti)

EIBMBOR - Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane

GB - Glasul Bisericii (Bucuresti)

BOR - Biserica Ortodoxa Romana (Bucuresti)

MO - Mitropolia Olteniei (Craiova)

WCC- World Council of Churches

VO - Vestitorul Ortodoxiei

MB - Mitropolia Banatului (Timisoara)

MMS - Mitropolia Moldovei si Sucevei (lasi)

RT - Revista Teologica (Sibiu)

SOP - Service Orthodoxe de Presse (Paris)






Prefata

In opinia unui dintre cei mai de seami teologi ortodocsi romani
din secolul XX, Dumitru Staniloae, teologia este o slujire eclesiald ce are
ca scop mantuirea oamenilor: ea ,este reflexia asupra continutului
credintei mostenit din marturia si trairea initiald a Revelatiei pe care o
avem in Scriptura si in Traditia apostolicd, in scopul de a-l face eficient
ca factor de mantuire pentru fiecare generatie de credinciosi”!. Astfel,
avem de-a face cu un dublu raport: pe de o parte, teologia trebuie sa fie
adaptata nevointelor dintr-un timp si un spatiu anume, dar pe de alta
parte, ea are datoria de a explicita si transmite Invatatura autentica a
Bisericii, de care nu se poate indeparta fard riscul de a inceta sa mai fie o
teologie ortodoxa.

Teologia ortodoxa contemporana a intruchipat aceste doua
cerinte. Astfel, in ce de-a doua jumadtate a secolului XX si la inceputul
secolului al XXI-lea s-a dezvoltat o admirabild teologie ortodoxa in mai
toate ramurile Ortodoxiei: in diaspora rusa, se cuvin a fi amintiti Serghei
Boulgakov, Nikolai Berdiaev, Kiprian Kern, Nikolai Afanassieff,
Georges V. Florovsky, Vladimir Lossky, John Meyendorff sau
Alexander Schmemann; in teologia greacd, loannis Karmiris, Panayotis
Nellas, Nikos Nissiotis, Ioannis Romanides, loannis Zizioulas sau

! Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxdi vol. 1, editia a II-a, EIBMBOR, Bucuresti,
2003, p. 100.



Literatura teologica romaneascd in secolul XX: accente, sinteze si repere bio-bibliografice

Chrystos Yannaras; in teologia sarbd, Nikolai Velimirovic, Justin
Popovic sau Athanasie Jevtic.

In teologia ortodoxd roména, figura dominanti a fost cea a
Périntelui Dumitru Staniloae (1903-1993). Deopotriva prin cantitate si
calitate, opera acestuia a marcat si marcheaza inca generatii intregi de
teologi. Este motivul pentru care incepem expunerea noastra cu doud
studii care 1i sunt dedicate. Pe acelasi palier, al redescoperirii si
revalorificarii Traditiei patristice, se inscrie si opera Parintelui Ioan G.
Coman, cel mai de seama patrolog ortodox roman. In fine, gandirea
acestor doi — si in special a lui Staniloae - si-a pus amprenta asupra altor
doi teologi de seama: Ion Bria, care a activat timp de peste doud decenii
la Geneva, in cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor, si Ilie Moldovan,
care a activat ca profesor la singurele Facultati de Teologie ce mai
ramasesera deschise In Romania in timpul regimului comunist, la
Bucuresti si Sibiu. Desi pleaca in general de la aceleasi surse, liniile pe
care se dezvolta teologia celor doi sunt diferite — dovada ca teologia
ortodoxa ilustreaza principiul sobornicesc al ,unitatii in diversitate”, si
nu al uniformitatii monotone.

Scopul pentru care am scris cartea de fata este unul dublu: pe
parintii Ion Bria si Ilie Moldovan i-am avut profesori la Facultatea de
Teologie ,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu, cel dintai predandu-ne
Teologie Dogmatica si Ecumenica in anii trei si patru de licenta, iar cel
de-al doilea Teologie Morala si Spiritualitatea la ciclul de masterat. In
primul rand, le dedicam aceste prezentari ca un omagiu. Dar un omagiu
se cuvine sa le aducem si celorlalti doi mari teologi ortodocsi romani:
prin ucenicii lor amintiti, opera Par. Dumitru Staniloae si Ioan G.
Coman au constituit un izvor si un model pentru felul in care se face
teologie. Drept urmare, suntem siguri cd teza noastrda de doctorat?,

2 Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristicd in modernitate: Ecleziologia Pirintelui Georges V.
Florovsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane, editia a II-a, revdzuta si
adaugita, Editura Astra Museum/Andreiand, Sibiu, 2012. In aceastd lucrare facem o
prezentare a directiei ,neopatristice” In teologia ortodoxa contemporand, plecand de la
apelul de , intoarcere la Parinti” lansat de Georges Florovsky cu ocazia Primului Congres
al Facultatilor de Teologie de la Atena (1936).
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Prefata

precum si alte cdrti si studii ale noastre, nu ar fi putut exista fara
importanta mostenire pe care acestia au lasat-o generatiilor viitoare.

Al doilea motiv se datoreaza inca slabei cunoasteri a teologiei
ortodoxe romanesti in unitatea ei. Acest fapt este evident mai ales daca
tinem seama de situatia cunoasterii sale in afara Romaniei. E drept,
exista cateva lucrari de sintezd, dintre care se cuvin a fi amintite doua:
una in limba franceza® iar mai recent, una in limba engleza*. Totusi,
lipsesc inca traducerile substantiale din teologii romani, de unde si slaba
lor receptare de catre mediul academic din afara Romaniei. Chiar acolo
unde existd, ele sunt — asa cum e de altfel firesc — in limbi de circulatie:
englezd, francezd sau germand. Se produce Insa in acest fel un fapt
paradoxal: teologii romani sunt mai cunoscuti (si apreciati) ,in afard” de
ne-ortodocsi decat de ortodocsi!

Aceasta situatie nu consideram ca este normald. Unitatea
Ortodoxiei nu se poate manifesta in necunoastere. Este motivul pentru
care am scris, In limba romand, o prezentare a teologiei ruse din
diaspora®. In revers, dorim ca lucrarea de fati s& ofere, chiar si succint, o
prezentare de sinteza a principalelor contributii aduse de teologii
romani la dezvoltarea teologiei ortodoxe contemporane.

O parte din studiile cuprinse in aceasta carte au fost initial
publicate in volume si reviste din Romania sau Republica Moldova:
,Teologia comuniunii in gandirea Parintelui Dumitru Staniloae” in
Parintele Dumitru Staniloae, teolog al iubirii, Dumitru Abrudan (ed.), Ed.
Universitatii ,Lucian Blaga” Sibiu, 2004, pp. 194-231; ,Bocapusrtue
TpyA0B 1ipoT. Amutpusa Cranmaoae (1903-1993) na nanmonaapbHOM U
MeXAYHapoAHOM ypoBHe. Bkaaa mutp. AnToHUA Ilasmsasas”, in

Octavian Mosin, Ion Gumenai (eds.), Biserica Ortodoxd din interfluviul

3 L’Eglise Orthodoxe Roumaine, De la Théologie Orthodoxe Roumaine des origines a nos jours,
EIBMBOR, Bucharest, 1974.

4Viorel Ionita (ed.), Orthodox Theology in the 20th Century. A Romanian Orthodox Perspective,
Basilica Publishing House of the Romanian Patriarchate, Bucharest, 2013.

5 Ciprian lulian Toroczkai, Teologia rusd din diaspora. Context istoric; principalii reprezentanti si
originalititile lor teologice, Editura Agnos, Sibiu, 2005.
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pruto-nistrean (1813-2013), Cuvintul-ABC, Chisindu, 2013, pp. 204-214;
capitolul despre pr. Ioan G. Coman este inedit; capitolul despre pr. Ion
Bria este o sinteza a studiului ,Parintele Profesor Ion Bria si harisma
teologului”, in Relevanta operei Pdrintelui Profesor lon Bria pentru viata
bisericeascd si sociald actuald, Nicolae Mosoiu (ed.), Ed. Universitatii
,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, pp. 535-549, respectiv a postfetei publicate
in Ion Bria, Hermeneutica teologicd. Dinamica ei in structurarea Traditiei,
Editia a II-a, Ed. Andreiand, Sibiu, 2009, pp. 203-228; in fine, capitolul
despre pr. Ilie Moldovan reuneste studiile ,O viata pusa in slujba
valorilor morale ale Bisericii si ale neamului romanesc: Parintele Ilie
Moldovan”, in Teologie ortodoxd in destin romdnesc. Omagiu Pdrintelui
Profesor Ilie Moldovan la 80 de ani, Editura Andreiana, Sibiu, 2008, pp. 46-
70, ,In Memoriam Parintele Profesor Ilie Moldovan (1928-2012)”, in
Revista Teologica 22 (2012), nr. 1, pp. 183-187, si ,Parintele Profesor Ilie
Moldovan (1928-2012) — o axiologie ortodoxa romaneasca in sec. XX”, in
Epifania. Revistd de dialog ortodox nr. 21 (iunie-august 2012), pp. 100-104.
Studiile au fost revazute de autor, fara insa a le schimba din punct de
vedere formal (vezi de exemplu sistemul de citare). Suntem siguri ca
acest fapt nu va impieta defel lecturarea textului sau parcurgerea
bibliografiei. In orice caz, prezentarea noastrd se doreste si fie o
introducere in gandirea unora dintre cei mai de seama teologi ortodocsi

romani din secolul al XX-lea, nu o expunere exhaustiva.
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L.

Teologia comuniunii in gandirea
Parintelui Dumitru Staniloae

Introducere

Teologul evanghelic K. C. Felmy, facand o expunere introductiva
a teologiei ortodoxe, afirma cad specificul acesteia ar fi centrarea pe
,calea experientei” caci , chiar daca si un teolog evanghelic sau romano-
catolic ar fi de pdrere cd poti fi romano-catolic sau evanghelic numai
daca traiesti in sfera experientei crestinismului evanghelic sau catolic -
accentuarea experientei trdite in Bisericd pand Intr-atat incat aceasta sa
apard drept principalul semn distinctiv intre confesiuni se prezintd ca
un fapt tipic ortodox”'. Aceasta experienta (Erfahrung) se deosebeste
radical de trdirea (Erlebnis) individualist-subiectiva protestants,
sustinuta de A. von Harless sau F. H. Franck, trimitand la Biserica, la
cultul divin, la Sfintele Taine, la rugdciune si asceza, adica fiind
sinonima cu notiunea , eclezialitate”.

Denuntarea , pseudo-morfozei” teologiei ortodoxe, supusa
influentelor teologiei apusene scolastice, si imboldul la revalorificarea

constructiva a izvoarelor ei revelate, de actualizare a spiritului ei

1 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane,
trad. Ioan Icd, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, pp. 47-49.
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apostolic si patristic originar, a avut loc cu ocazia Primului Congres de
Teologie Ortodoxa (Atena, 1936) prin doud comunicari exceptionale —
,Influentele occidentale in teologia rusa” si ,Patristica si teologia
modernd” - sustinute de G. Florovsky, cel ce se fdcea constiinta unei
intregi generatii de tineri teologi: V. Lossky (1903-1958), I.Popovici
(1894-1979), A. Schmemann (1923-1983), P. Nellas (1936-1986), I
Zizioulas (n. 1930) s.a.2

La acest apel a raspuns, aducandu-si un aport remarcabil, si
teologia romaneasca, In special prin ,patriarhul” ei, Par. Dumitru
Staniloae (1903-1993), apreciat, pe bund dreptate, ca fiind , cel mai mare
teolog ortodox contemporan”.® Avand in comun cu reprezentantii
curentului ,neo-patristic” din Rusia (inclusiv membrii diasporei din
Europa occidentala si SUA) si Grecia iIncercarea de eliberare de
influentele scolastice apusene, in spiritul Sfintilor Parinti, opera sa are si
aspecte originale4, cum ar fi deschiderea catre valorile occidentale
teologice si filozofice (pe care le asimileaza in spirit critic), sau
promovarea unei teologii ortodoxe romane specifice, ce isi are propria
identitate nationala si propria universalitate. Astfel, desi cunoaste si
apreciaza opera unui V. Lossky®, de exemplu, teologul roman crede ca
poporul sdau a realizat o sinteza intre Orient si Occident, avand in

comun cu prima Ortodoxia iar cu a doua latinitatea; teologia

2Joan I Ica jr., ,«Patristica si teologia modernd». Semnificatia si actualitatea unui program
teologic (G. Florovski), in Mitropolia Ardealului, nr. 10-12 (1982), pp. 707-714.

3 Olivier Clément, ,Le pere Dumitru Stdniloae et le génie de I'Orthodoxie roumaine”, in
Persoand si Comuniune. Prinos de cinstire Preotului Profesor Academician Dumitru Stiniloae
(1903-1993), Ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993, p. 82 (= PC).

4Intr-un fel, preocupdrile teologului roman se desfasoara initial complementar cu cele ale
teologului rus G. Florovsky, fapt demonstrat de punerea in circulatie a Invataturii palamite
despre distinctia dintre fiinta si energiile divine necreate (Viafa si invdtitura Sfantului
Grigorie Palama,1938), cam In aceeasi perioadad in care era redactat masivul opus Ciile
teologiei ruse (1937).

> Dumitru Sténiloae, ,, Cu Losski apare un alt fel de a scrie dogmatica”, in Cotidianul, supl.
Alfa si Omega, nr. 41 (19 febr. 1993), p. 5; Sorin Dumitrescu, 7 dimineti cu pirintele Stiniloae,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 1987, p. 100.
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romaneasca are deci rolul de punte intre cele doud spiritualitati,
pastrand echilibrul intre rationalismul grec si misticismul slav®.

Parintele Staniloae, autorul unei opere vaste’, rezultat a peste o
jumatate de secol de gandire creatoare febrila, promoveaza o ,teologie a
nuantelor” ce face extrem de dificila receptarea sa integrald. Riscurile
unor eventuale abordari si concretizari sunt fie cdderea intr-o
perspectiva ,hagiograficd”, ceea ce ar conduce la o tratare idealist-
simplistd, limitata la nivelul citdrilor, fie ramanerea intr-o perspectiva
strict stiintificd, care nu ar tine seama de duhul ce o insufleteste,
congenial cu al Pdrintilor, adancita in Revelatia pastrata si valorificata
de Traditia Bisericii, sub actiunea harului Duhului Sfant, singurul care
ofera ,harisma teologului”.

Capitolul de fatd isi are temeiul in viziunea pe care o propune, si
anume de a surprinde legdtura intima intre cult-dogma-spiritualitate,
asa cum se desprinde din gandirea Parintelui Staniloae, cu accent pe
elementul moral. In plus, desi este recunoscut ci persoana si
comuniunea reprezinta ,cheia intregii viziuni teologice a Par.
Staniloae”s, totusi nu exista Incd o tratare sistematica a acestor concepte
esentiale si a implicatiilor lor teologice, sociologice, etnice, eclesiologice

sau eshatologice.

Persoana si comuniune

»Marile sinteze” ale personalismului rus au aparut datorita provo-
cdrii ecumeniste (care a dus la reactualizarea si reconceptualizarea intuitii-
lor fundamentale ale gandirii patristice) si provocdrii ,modernitatii reduc-
tioniste”, adica a nihilismului si ateismului, a individualismului liberal
burghez si a colectivismului totalitar marxist. Tuturor acestor ,-isme” le

este opusa ,ireductibilitatea persoanei”. Considerand ca Occidentul a

¢ Idem, Reflectii despre spiritualitatea poporului romidn, Ed. Elion, Bucuresti, 2001, pp. 7 si 15.
7 Vezi in aceasta carte capitolul III.
8Joan I. Icd jr, ,De ce «Persoana si Comuniune»?”, in PC, p. XXVIL.
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deviat spre rationalism si esentialism, teologii rusi aflati in exil in Franta
vor elabora, pe baza temei tipic slavofile de ,sobornost” si a intuitiilor
dostoievskiene privind ,misterul libertdtii”, o filozofie si o teologie
existential-personalista, In centrul cdreia se gaseste apofatismul
~persoanei”. Persoana este inteleasa ca o categorie teologica diving,
haricd, eclesiologica, diferita de individ - categorie naturala, biologica,
psihologicd, sociologica, morala.’

Nikolai Berdiaev afirmd ca persoana este de origine divina si are
ca principale caracteristici spiritul si libertatea. Opusa radical
obiectivarii si necesitdtii naturale, ea poate fi inteleasa doar in cadrul
unei , filozofii dualiste”, cdci, in ultimad instantd, existd doar doua tipuri
de filozofie: una existential-personalista, antropocentrica, bazata pe
primatul subiectului asupra obiectului, si una esentialist-impersonald,
cosmocentricd, naturalistd, bazatd pe primatul obiectului si necesitatii
asupra subiectului. Pentru Berdiaev personalismul imbraca o forma
dialectica, aproape gnostic-maniheista: Fiinta ar fi produsul , gandirii
objectivante”, fiind deci lipsita de existenta; persoana e in afara fiintei, e
opusa fiintei, , cdci persoana e primordiald, precede Fiinta”. Autonomia
absolutd a omului, care poseda o libertate ce nu e creata sau determinata
de Dumnezeu, sta la baza personalismului.’

Fara a ajunge la o asemenea pozitie extrema, existentialismul-
personalist si apofatismul devin categorii principale de interpretare la
intreaga scoald neopatristicd rusd. P. Florensky afirma ca ipostasul,
persoana, este chipul spiritual al omului; ea este deci antiteticd fata de
ousia, iar aceasta antiteza creeaza dinamismul vietii interioare.! VI.

Lossky extinde convingerea sa, ca singura re-citire corecta a Traditiei

% Idem, ,Persoana sau/si ontologie in gandirea ortodoxa contemporana”, in PC, p. 359.

10 Jbidem, p. 361.

1 Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului Crestin: IV. Omul si destinul sdu in filozofia religioasi
rusd, trad. Maria Cornelia Icd jr., Studiu introd. si postfata Ioan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu,
2002, p. 31. Vezi si Pavel Florenski, Stalpul si Temelia Adevirului. Incercare de teodicee
ortodoxd in doudsprezece scrisori, trad. Dumitru Popescu, Emil Iordache si Ioan Friptu,
Studiu introd. Ioan I. Ica jr., Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 176 s.u.

16



I. Teologia comuniunii in gandirea Parintelui Dumitru Sténiloae

este cea care declara caracterul apofatic al teologiei, si asupra persoanei:
caracterul esential apofatic al persoanei nu permite alta definire a ei
decat aceea de a fi ,ireductibila la naturd”. Ipostasul extaziaza propria
natura, pe care o contine dar o si depdseste neincetat. De aceea teologul
rus se intreaba: ,dacd e vorba de o meta-ontologie, singur Dumnezeu
poate sa o cunoasca” .12

Aceastd dihotomie naturd-persoanda este preluata si de
reprezentantii scolii neo-grecesti, in special de Ioannis Zizioulas si
Christos Yannaras. Mitropolitul de Pergam, facand un scurt istoric al
precizarii terminologice la Parintii capadocieni, va sublinia faptul ca
iubirea este categoria ontologica prin excelenta. Fiinta este, prin urmare,
nu substantd, ci comuniune (koinonia) iar comuniunea e persoana.
Principiul (arche) ontologic al fiintei divine este persoana, si anume Tatal:
»aceastd iubire care ipostaziaza pe Dumnezeu nu e ceva comun Celor
Trei Persoane cum e natura diving, ci ea se identificd cu Tatal...” 3.
Calitatea omului de a fi imago Dei face ca principala caracteristica a
omului sa stea ,,in persoand mai mult decat in natura”. Caderea in pacat
a condus la doud moduri distincte de existenta, numite (cam impropriu)
,ipostas biologic” si ,ipostas eclesial”. Ca ,ipostas biologic” omul are o
identitate tragicd, fiind supus necesitdtii ontologice si individualismului;
de aceste douad , pasivitdti” el scapa doar asumandu-si modul hristologic
de existenta, comunicat prin Tainele de initiere. Persoana devine acum
un ,,ipostas eclesial”, sacramental sau euharistic, eshatologic si ascetic.'*

Un proiect similar elaboreaza si Chr. Yannaras, pornind insa de
la categoriile filosofice heideggeriene. Se regdsesc la el denuntarea

rationalismului si existentialismului (ce au ca ultim rezultat nihilismul,

12 Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, trad. Anca Manolache, Ed
Humanitas, Bucuresti, 1998, pp. 118-121. Aceasta distinctie intre natura si persoana
afirmatd exagerat, va conduce la formularea opiniei despre dubla”iconomie”: lisus
Hristos ar mantui exclusiv natura umana, in timp ce opera Duhului Sfant se rezuma la
sfintirea persoanelor.

13 Joannis Zizioulas, Fiinta ecleziald, trad. Eugen Nae, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1996, pp. 7-21.

14 Jbidem, pp. 46-62.
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proclamarea apoteotica a ,mortii lui Dumnezeu”) si afirmarea
primatului categoriei relationale a persoanei asupra esentei, caracterul
ei ,ekstatic’ (manifestat in ,eros”-ul interpersonal). ,Dumnezeu este
Dumnezeu pentru ca este Persoand, adicd pentru ca existenta Lui nu
depinde de nimic, nici macar de Fiinta sau Natura Sa”. ,Fiecare om este
o existenta personali (s.a.) care poate sd ipostazieze viata ca iubire adica
libertate fata de limitele naturii sale create, libertate fata de orice
necesitate — asa cum este Dumnezeu Cel necreat”.'>

O viziune echilibratd, ontologica, autentic patristicd despre
persoana a fost sustinuta de Par. Dumitru Staniloae. !¢ Identificand
fondul predominant romantic, polarizator, datorat influentei germane
din secolul XIX, al intregii filozofii si teologii ruse, referindu-se in mod
explicit la Lossky'”, teologul roman apreciazd afirmatia acestuia ca
vointa naturii este de a fi tuturor in comun (comuniunea nu coincide cu
tendinta insului de a acapara natura tuturor), dar respinge existenta
unei opozitii Intre persoand si naturd. Singura opozitie ce poate fi
acceptatd trebuie sa vizeze nu natura umanad propriu-zisa, ci starea
desfigurata a naturii.’® Dezvoltand in mod corect Invatatura Sfantului
Maxim Marturisitorul despre logos tis physeos si tropos hyparxeos,
Pdrintele Staniloae sustine o viziune ontologicd despre persoana.
Punctul de plecare il constituie reflectiile hristologice din Iisus Hristos
sau restaurarea omului: paradoxul ipostasului e acela de a fi in acelasi
timp o ,realitate deosebita de fiintd”, dar si , concretizarea si realizarea
fiintei”. ,Natura tinde spre o stare ipostaticaA determinatd”, cdci ,in
natura omeneascd se afld ca o potentialitate ipostasul omenesc”. El nu
este deci un adaos exterior, ci reprezinta , forma necesard la care ajunge

natura de indata ce exista de fapt”, ,un aspect nou, un nou mod de a fi

15 Christos Yannaras, Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, trad. Constantin
Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 78.

16 Joan I. Ica jr., , Persoana sau /si ontologie...”, p. 376.

7 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd vol. 1, Editia a II-a, EIBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 277 (<=TDO 1).

18 Jbidem, p. 278.
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provenit din virtualitdtile naturii”. Dacd natura este un ce, ipostasul
este un cine. Se evita astfel desubstantializarea persoanei, aratandu-se ca
adevdratul personalism nu contrazice, nu distruge, ci asumad si
desdvarseste ontologia. Fiinta nu este un simplu dat (datum) ci un dar
(donum), a carei prezentd implica un daruitor (donans) — persoana.

Afirmarea valorii eterne a persoanei, armonia intre uman si divin
in Hristos, intre natura si persoana atat in dumnezeire cat si in om, este
intregitd si de aspectul relational al subiectului.?’ Realizarea majora
consta in dialogul critico-polemic cu existentialismul, cdaruia Parintele
Staniloae i recunoaste meritul de a surprinde, in opozitie cu antropo-
logia carteziand reductionistd, caracterul fundamental transcendent al
subiectului. Sunt citati mai ales L. Lavelle, M. Buber si M. Heidegger.
Filozoful francez, combdtandu-1 pe J. P. Sartre, care socotea ca edificarea
constiintei are loc printr-un act de separatie de fiintd, afirma constiinta
de sine ca fiind participarea, prin iubire, la o realitate absoluta — Actul
etern si indivizibil. Pdrintele Staniloae il apreciaza pentru afirmarea
aspectului comunitar al persoanelor umane, insa respinge ideea ca , ace-
easi esenta divina, indivizibila” se afla in toate subiectele, cazandu-se in
panteism.2!

Martin Buber propune un sistem de structurare diadica a lumii
umane, avand ca arhetip revelational teofania de pe Sinai. Pentru Buber
nu existd Eu In sine ci numai unul relational configurat: Eu-1 din
cuvantul fundamental Eu-Tu sau Eu-Acela.?* Stera relatiei are trei
aspecte — relatia cu natura, cu oamenii si cu fiintele spirituale. Cea mai
intensa formd de relatie este insa ,relatia purd”, adica intalnirea cu

Absolutul ca persoand. ,Omul accede la Eu prin Tu”, caci prin tot ceea

9 1dem, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editia a II-a, Ed. Omniscop, Craiova, 1993, pp.
110-117 (=IHRO).

20 Sorin Dumitrescu, op.cit., p. 151: ,Am pus accentul pe ideea de persoana, dar in relatie cu
comuniunea. Persoand si comuniune. Nu numai comuniune, ci si persoand”.

2 THRO, pp. 125-127.

22 Sandu Frunza, Experienta religioasd in opera lui Dumitru Stiniloae, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
2001, p. 79.
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ce infaptuieste omul trebuie sa auda adresarea Prezentei Absolute care
il cheama la responsabilitate si la intalnire. Omul trdieste in prezent
doar regasindu.se mereu in lumea lui ,,intre Eu si Tu”, caci Eu-1 este real
in masura in care participd la realitate. El devine cu atat mai real, cu cat
aceastd participare este mai desdvarsita.?> Schimbarea sintagmei biblice
,La inceput a fost Cuvantul” cu sintagma ,La Inceput este relatia”?*
demonstreaza incadrarea gandirii lui M. Buber intr-un model explicativ
relational al iudaismului caruia, desi 1i recunoaste unele aspecte
pozitive (subiectul relational, un referent transcendent clar conturat),
Parintele Staniloae 1i adauga elementul personal-comunitar: structura
triadica a fiintei umane — nu doar Eu-Tu ci si Eu-Tu-El — si subiectul
creator care personalizeaza intreaga creatie. ,Teologia relatiei” este
completatd de o ,teologie a comunicdrii”, ce are ca fundament o etica
relationald cu o dimensiune concreta, identificata cu iubirea.?
Intentionalitatea dupd comuniune este stabilita cu deplina clari-
tate de ,filozofia mai noud” (citat fiind M. Heidegger), spune Parintele
Staniloae: , tendinta fundamentala a subiectului si trairea in comuniune
inseamnad plinirea lui. Persoana nu este simplu Vorhandenheit ci Existentz,
ea nu este o entitate Inchisa in sine, ci se afld intr-o continua lansare
inaintea sa si spre cele din lumea iIn care traieste”. Exprimarea
subiectului ca ,eu cuget”’, ,eu lucrez” are ca dimensiune tacita
implicatia ,eu cuget ceva”, ,eu lucrez ceva”?®. Asadar, presupunand cele
doua determinari ale fiintei (Dasein), ,faptul-de-a-fi-in-lume” (in-der-
Welt-sein) si , libertatea” (Freiheit), se poate afirma cd ,nici piatra, nici

2 Martin Buber, Eu si Tu, trad. Stefan Augustin Doinas, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p.
60. Detalii la Marian Patru, , Mutuality — Presence — Personal Revelation through the Word.
Father Dumitru Staniloae and Martin Buber’s relational ontology”, in Review of Ecumenical
Studies — Sibiu nr. 3 (2013), pp. 320-338.

2 Ibidem, p. 44.

% Sandu Frunza, op.cit., pp. 89-90. Virgil Ierunca, ,Teologia Dogmatica Ortodoxa a
Périntelui Dumitru Staniloae”, in PC, p. 106: ,lata cd gratie Par. Stdniloae, care extinde
relatia duala Eu-Tu, la triada inglobanta Eu-Tu-naturd, comunicarea devine comuniune,
iar prin aceasta iubire: de mine, de tine si de Dumnezeu. De unde se vede cd Dumnezeul
teologilor poate deveni — adialectic — si Dumnezeul filosofilor”.

26 THRO, p. 124.
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planta, nici animalul nu existd; numai omul exista”?. Dasein-ul are un
mod proiectiv si dinamic de a fi, caci el nu are o fiintd, se naste in
permanenta din confruntarea cu modalitatile si posibilitatile sale de a fi,
ce au ca limita finala Nimicul (das Nichts). Accesul la Nimic este deschis
de teama (Angst). Fiintarea exemplara presupune atat calitatea de
fiintare Intrebatoare, cat si cea de ,fiintare prin care orice fiintare se
deschide catre fiinta sa”. Teama il face pe om ca ,loc” (das Da) sa-si dea
seama de destinul sau de , a-fi-spre-moarte” (sein-zum-Tode).?8

Pdrintele Staniloae recunoaste valoarea existentialismului in
afirmarea transcendentei persoanei umane, insd el adaugd apoi ca
aceasta ,e satisfacuta de-abia in crestinism”%. Intalnirea cu semenul sau
cu moartea nu pot satisface setea de absolut a omului. , Transcendenta
adevdrata este In acelasi timp granitd suprema si resursa nelimitata si
numai o persoand supremd, un subiect suprem prezinta ambele calitati
experimentate In comun atunci cand intram in comuniune cu aceasta”.
Dumnezeu ca temei ultim, prin Intruparea Logosului, desfiinteazi
moartea, care poate sd fie o transcendenta doar prin faptul ca in dosul ei
ne asteapta judecatorul lisus Hristos.?! ,Doamna grija” (Frau Sorge) este
interpretatd de Pdr. Staniloae ca fiind nu doar un efect al inldntuirii
totale sau exagerate a omului de lume, ci si ,grija” omului pentru
destinul sau etern, grija de mantuire. Mai exact, in primul caz este vorba
de ,frica de lume” (Furcht), care ,ne stapaneste prin slabirea vointei
noastre”, in timp ce in al doilea caz e vorba de ,frica de Dumnezeu”
(Angst) care e o ,fortd ce Intdreste vointa noastra”32.

Concluzia afirmatiilor de mai sus e aceea ca Parintele Staniloae

nu doar preia anumite teme din filozofia existentialista (ca in cazul unui

2 Martin Heidegger, Repere pe drumul gindirii, trad. Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu,
Ed. Politicd, Bucuresti, 1998, p. 21.

28 Ibidem, pp. 27-32.

¥ THRO, p. 57.

% Silviu Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personald supremd in gindirea
parintelui Dumitru Stiniloae, Ed. Polirom, Iasi, 2001, p. 128.

3 THRO, p. 58.

32 Idem, Ascetica si Mistica ortodoxd vol. 1, Ed. Deisis, Alba-Iulia, 1993, pp. 109-111 si 124-125
(=Ascetica).
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Chr. Yannaras, de exemplu) ci oferd un raspuns creativ existentialismului.
Exploatand in mod creativ potentialul acestuia, el rdmane angajat in
Biserica, cauta sd traiasca dupa Traditia Bisericii, exemplul cel mai clar al
acestei asocieri reprezentandu-1 acceptiunea data notiunii de persoana.*

Identificand, in urma dialogului creator cu filozofia religioasa
rusa si teologia ,neopatristicd” din diaspora, respectiv cu existentia-
lismul, principala caracteristicd a omului ca fiind un subiect constient de
sine, centru al actiunii, dar, In acelasi timp, un subiect orientat spre altii,
Par. Staniloae se afld in concordanta cu antropologia teologica,
hristocentrica a Parintilor. Problematica se centreaza in jurul notiunii de
chip al lui Hristos, Care El Insusi este Chipul lui Dumnezeu, deci in
jurul sintagmei de ,,chip al Chipului”3*. Fiecare persoand este un chip al
Sfintei Treimi, fapt ce se reflectd si in Intreaga comunitate a fiintelor
umane. Teologia ,,chipului”, care are ca punct de plecare textul de la Col.
1, 15-18, demonstreaza faptul ca ontologia omului este iconicd, ca
»esenta omului nu se afla in materia din care a fost creat, ci in Arhetipul
pe baza cdruia a fost plasmuit si spre care tinde”?>. Luand in considerare
doar aspectele naturale ale omului, sufletul, ratiunea sau exclusiv
persoana, fara a porni de la Arhetip, nu putem sa definim corect
constitutia, destinul si originea omului.

Par. Staniloae, pornind de la cuvantul Sfantului Apostol Ioan ca
,Dumnezeu este iubire”, arata ca Dumnezeu S-a revelat ca tripersonal,
iar la cunoasterea Lui nu se poate ajunge decat in mod experimental:
,experienta treimica este experienta cotidiana care isi are obarsia in
Dumnezeu - Tatal, manifestarea Tn Dumnezeu — Fiul, comunicarea in
Dumnezeu — Duhul”. Este vorba aici de ,,misterul etern al comuniunii

personale in iubire”, iar pentru ca aceasta sa fie deplind, se cer Trei

3 Andrew Louth, , Review Essay: The Orthodox Dogmatic Theology of Dumitru Staniloae”,
in Modern Theology nr. 2 (1997), p. 261.

3 Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, Editia
a Il-a, Studiu introd. si trad. Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1999, pp. 65-82.

% Ibidem, pp. 75-76.
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Persoane®. Structura triadica se reflecta si in fiinta umana caci ,la
temelia mintii, sau a eului, sau a subiectului, avem pe Tatal, iar in
constiinta de sine, imbogatita cu cat mai multe sensuri e reflectat Fiul si
in comunicarea iubitoare cu ceilalti se afla lucrarea Duhului Sfant”%.
Ontologia umanului cu impadrtirea nous, logos, pnevma reflecta destinul
omului de a ajunge in conformitate cu modelele lui.

Originea hristologicad si prin Hristos treimicd a omului face ca
axioma carteziand cogito, ergo sum sa fie insuficienta. Fard a fi falsa,
spune Pdrintele Staniloae, ea trebuie intregita de dictonul amo, ergo sum
pe care il utilizeaza episcopul Calist de Constantinopol in secolul XIV,
rezultand astfel o perspectiva mai larga asupra ontologiei umane lasand
loc si relationalitatii: ,in comunicarea prin iubire, fiecare persoana
trdieste mai mult existenta decat prin cugetare separata la sine sau la
altii. Plusul de existenta vine dintr-o comunicare reciprocd a existentei
prin iubire”3s.

Un alt aspect al , teologiei chipului” consta in calitatea oamenilor
de a fi frati ai lui Hristos si fii ai Tatdlui. Relatia Fiului cu Tatal si cu
Duhul se aratd in aceea ca omul nu poate exista singur nici material, nici
spiritual, si ca simte a avea o obarsie comuna cu ceilalti semeni.?
,Intemeindu-si viziunea asupra persoanei umane pe ideea modelarii

arhetipale, Stdniloae invoca drept structurd explicativd imaginea unei

% Dumitru Staniloae — Marc Antoine Costa de Beauregard, Mica dogmatici vorbitd. Dialoguri
la Cernica, Editia a Il-a, trad. Maria Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 66-69. ,Unul
este, din punct de vedere moral, o satisfactie, un egoism, un lucru inchis, in timp ce
Dumnezeu se deschide In oarecare fel iubirii, compenetrarii unuia de catre altul,
renuntarii unuia pentru altul. Doi este deja unirea perechii. El mai contine imperfectiuni,
pentru cd atunci cand iubesti pe altul, te iubesti pe tine insuti,. Celdlalt te reflecta. Unul se
iubeste, doi se iubesc. Iubirea desavarsitd, extatica, jertfelnica, iradianta, dechisa, fara
restrictii, fecunda nu apare cu adevarat decat in trei.” — TDO 1, p. 213, nota 200.

% Dumitru Stadniloae, Studii de Teologie Dogmaticid Ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1990, p. 159 (=STDO).

3 Jbidem, p. 158.

% Fiind creati de Tatal prin Cuvantul sau Fiul Sau Unul Nascut, El a pus pe noi pecetea de fii
ai Tatdlui si frati ai Lui nu dupa fire, ci prin originea comuna.
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panze de pdianjen de dimensiuni cosmice, pe care o coreleaza cu
structura triadica a relatiei interpersonale la nivelul Sfintei Treimi” .40
Dacd Dumnezeu, prin Fiinta Sa infinitd, este imposibil de epuizat
in cunoastere (Deus absconditus), la fel fiinta umana, datorita chipului,
este o taina (homo absconditus). Paradoxul omului consta in faptul cd e o
persoand unitard si in acelasi timp complexd, manifestandu-se intr-o
multiplicitate nesfarsita de ganduri, de simtiri, de acte, incercand sa
ajunga la realizarea si exprimarea ei integrala. Totusi el isi da seama ca
plenitudinea nu se realizeaza prin puterile sale; ,participa la infinit, dar
nu este el Insusi infinit”.4 Din aceasta cdutare, omul sporeste in
cunoasterea de sine, inclusiv a faptului cd el este un mister niciodata
epuizabil, unit cu misterul cu adevarat infinit. Imago Trinitas consta in
mod esential in calitatea de persoand, formata din suflet si trup (pentru
Par. Staniloae chipul cuprinde inclusiv trupul, fiind un rezultat al
plasticizarii ratiunilor creatiei si el formeaza impreuna cu sufletul o
singura fire, superioara naturii)#?, iar aceasta calitate de persoand se
poate intuneca prin pdcat, dar nu se poate sterge. Din acest motiv,
Staniloae 1si concentreaza atentia asupra unicitatii fiecarei persoane si
asupra valorii sale in relatia cu celelalte, care consta in faptul ca fiecare
fiinta umana are un nume distinct. Numele trezeste constiinta de sine si
dezvaluie celorlalti ca fiecare persoana in parte este de neinlocuit si

poseda o unicitate ireductibild*.

4 Sandu Frunza, op.cit.,, p. 71; cf. TDO 1, p. 202: ,De fapt de la fiecare persoana duc fire la
toate persoanele care pot fi actualizate sau nu in relatii directe. Fiecare persoana este
centrul unor raze nesfarsite asemenea unor stele; sau persoanele sunt legate prin razele lor
ca intr-o plasd uriasa de ochiuri...Fiecare persoana este centrul atator fire actuale cate
persoane se afla in relatie cu ea si centrul atator fire virtuale cate persoane pot fi in relatie
cu ea. Si fiecare persoand poate lua loc in centru fatd de orice alta persoana. Plasa aceasta
de ochiuri se dezvolta continuu din ea Insasi, o parte trecand, alta adaugandu-se, ca intr-o
sfera de ochiuri tot mai dese”.

4 Dumitru Staniloae, lisus Hristos, Lumina lumii si tndumnezeitorul omului, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1993, pp. 17-18.

4 Gheorghe Anghelescu, ,Problematica antropologica in opera parintelui profesor Dumitru
Staniloae”, in Mitropolia Olteniei nr. 4 (1991), p. 153.

4 Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae, Ed. Institului Biblic
,Emanuel”, Oradea, 1999, p. 208.
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De cate ori Par. Staniloae discutd despre chip, o face intotdeauna
pe doua niveluri, individual si comunitar, ardtand ca omul este fiinta —
in — relatie, adica are un caracter relational, dinamic si directional*.
Caracterul comunitar al chipului se desprinde din faptul cd fiinta
umand este rezultatul relatiei dialogului dintre Persoanele treimice,
dupa al carei model a si fost creatd. Spre acest model tinde, aflandu-se
intr-o relatie dinamica cu Dumnezeu, care este Absolutul personal.
Definind omul ca fiind , cuvant — persoana comunitara”, Par. Staniloae
ofera probabil, in cadrul ,teologiei comunicarii” (S. Frunza) pe care o
creeazd, adevarata si singura definitie cuprinzatoare a omului ca si
,chip al Chipului”#.

Reflectiile Par. Staniloae despre problematica umana vizeaza si
destinul hristologic al creatiei, caci in ,lisus-Omul, aflat la capdtul final
al umanului, universul insusi si-a descoperit intregul lui sens si destin,
ca transparent al lui Dumnezeu”. Recapitularea lumii si a fiintelor
umane In natura umand a lui lisus Hristos deschide calea spre
comuniunea cu Dumnezeu, spre implinirea asemanarii. In acest proces
dinamic, El ne este nu doar tinta, in mod strict, ci si cale. Tntruparea este
baza indumnezeirii, ea reveleaza scopul creatiei omului de a participa la
comuniunea desdvarsitd in iubire a Persoanelor Treimice. Realizarea
personald umana culminanta implicd faptul ca, ,,dacd persoana umana e
facuta dupa chipul Lui (al lui lisus Hristos, n.n.), modelul implica in
sine potential si chipul Sau, pe care il realizeaza in mod subzistent si in
grad culminant prin asumarea naturii umane ca un chip desfasurat in
Sine Insusi, ca chip unit nedespértit cu modelul”4. Mantuirea inseamna
deci relatie, comuniune intima cu lisus Hristos, nu o conformare
individualistd cu o anumita doctrind: indumnezeirea depdseste orice

gnoza sau etica. Relatia existentiald, vie, personald cu lisus Hristos, care

4 Ibidem, p. 222.

% Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a parintelui
profesor Dumitru Stiniloae, Ed. Paralela 45, 2000, p. 173.

4% TDO 2, pp. 22-24.
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ne da statutul filial fata de Dumnezeu-Tatal, sta la baza oricarei asceze.
Etica, cunoasterea, faptele bune sunt un rezultat si nu o premisd; ele nu
sunt altceva decat , manifestarile relatiei iubitoare directe intre persoana
si persoand”. Participarea umana la viata Sfintei Treimi are loc prin
unirea treptatd cu Hristos, din a Carui jertfd si Inviere primim puterea
de a muri pacatelor. ,,Nu faptele in afara lui Hristos ne mantuiesc, deci
nu faptele noastre, savarsite pe baza vreunei legi normative impersonale,
ci faptele ce izvorasc din puterea lui Hristos Cel sdldsluit in noi sunt
necesare pentru Insusirea personald a mantuirii, pentru ca ele sporesc in
noi unirea cu Hristos si asemanarea cu E1”47.

Tinta spiritualitdtii ortodoxe consta deci in intiparirea tot mai
depling, intr-un progres nesfarsit, a omului credincios de chipul umani-
tatii lui Hristos, plina de Dumnezeu. Indumnezeirea sau participarea la
dumnezeire este treapta ultimd a desavarsirii omului ce se realizeaza
prin revarsarea in el a nemarginirii divine. Initiativa procesului dinamic
de tindere de la chip la asemdnare se gdseste inclusa in chiar originea
omului, reflex al Sfintei Treimi. Sunt puse aici bazele trinitare ale

spiritualitatii crestine, caci doar comuniunea intertreimica in iubire

4 THRO, p. 198. Silviu Rogobete considera ca prin afirmarea rolului crucial pe care subiectul
uman 1l joacd In procesul mantiurii care vine de la Hristos, mergand dincolo de limitarile”
naturaliste”, substantialiste, Staniloae contribuie la”depdsirea impasului in care propria-i
Biserica pare a se afla” si se situeazd parcd de partea unei intelegeri protestante a
importantei credintei personale si a relatiei personale cu Hristos. Vezi Silviu Rogobete, op.
cit, p. 233. Un alt autor baptist, Emil Bartos, subscrie, In mod corect, demersurile par.
Staniloae In cadrul unei intregi Traditii patristice, ce are ca punct central expresia:
,Dumnezeu S-a facut pe Sine om pentru ca noi sa putem deveni dumnezeu”. Consecintele
legaturii speciale dintre theosis si Sfanta Treime ar fi: Indumnezeirea este descrierea unei
relatii dintre Dumnezeu si creatie, caci desi noi si Dumnezeu suntem separati, fiind
creatura, respectiv Creator, prapastia care existd intre noi si El nu este absolutd, distanta
nu este infinitd; relatia Intre om si Dumnezeu este dinamicd, noi fiind creati sa crestem
intr-o relatie tot mai intima cu El (theosis este vazut ca un proces ce isi are originea in
scopurile creatiei); comunitatea tripersonald este sursa si baza tuturor relatiilor si
lucrurilor existente, la nivel strict uman sau divino-uman, caci”dragostea este inteleasa ca
un act ontologic, care aduce permanent in existenta ceva nou. Asfel, formula triadica
devine o matrice a comuniunii pe care incercam sa o actulalizim In misterul dragostei
interpersonale”. Emil Bartos, op.cit., pp. 26-30 si 228-230.
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poate mentine si ridica omul Intr-un , dialog etern al iubirii”#%. Orice
conceptie impersonalista sau panteista este astfel exclusa (facand o
comparatie intre Meister Eckhart si Sf. Simeon Noul Teolog, Par.
Staniloae aratd ca principala deosebire intre mistica apuseana si mistica
rdsariteand consta in faptul ca prima pune accentul pe naturd, in timp ce
a doua pe persoanad; cel ce preface pe Dumnezeu intr-o esenta sfarseste
insa la urma urmelor in panteism). Comunitatea desavarsitd de
persoane este singura care poate ,hrani”, cu iubirea ei nesfarsita si
perfecta, setea noastra de iubire fatd de ea si intre noi.

Iubirea iradiantd din Treime se caracterizeaza prin acest paradox:
pe de-o parte uneste subiectele ce se iubesc, pe de alta nu le confunda.
Rolul energiilor divine necreate este tocmai de a uni creatia cu Creatorul
ei. Persoanele 1si comunica fiinta, care este inepuizabild, ca o energie -
»fiinta Insasi e o energie comunicantd. Dar e comunicantd pentru ca ea
este a Persoanelor supreme”.

Aceasta iubire nu este Insa uniforma. Ea este o iubire de Tata, de
Fiu si o comunicare ipostaziata intre Ele, in Persoana Duhului Sfant.
Structura supremei iubiri, In care se pdstreaza atat unitatea de fiinta cat
si distinctia ipostatica este astfel realizata.

Intruparea Fiului nu este legatd exclusiv de ciderea lui Adam
(vazuta ca o felix culpa in teologia scolastica a lui Anselm) ci tine de
vointa lui Dumnezeu de a extinde treptat darul iubirii Sale infinite la alt
ordin de subiecte constiente in forma ei paternd. Prin Intrupare
Dumnezeu Tatal ne iubeste in Fiul Sau pe toti, pentru ca Fiul S-a facut
fratele nostru. ,,Daca nu s-ar fi intrupat Fiul ca om, nu s-ar revarsa in noi
dragostea Tatalui, care din Hristos ca om trece si la noi (prin Botez, n.n.).
Prin Fiul intrupat iradiaza in umanitate si in lume Duhul Sfant, ca

dragoste a lui Dumnezeu fatd de noi si a noastra fata de Dumnezeu.*

48 [bidem, p. 34; ,lata pentru ce invatdtura crestina despre o treime de Persoane intr-o unitate
de fiintd e singura care poate constitui baza unei spiritualititi desavarsite a omului,
inteleasa ca o comuniune deplina de Dumnezeu in iubire, fara pierderea lui in ea”.

# Jbidem, pp. 41-45.
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Pdr. Staniloae reia impartirea intreita a vietii spirituale a omului —
cu faza activa sau a faptuirii; faza contempldrii naturii, faza teologica
sau a contemplarii tainice a lui Dumnezeu — punand-o insa in relatie cu
Hristos. Citandu-l pe Sfantul Maxim, care afirma ca ,,Domnul nu apare
tuturor la fel. Incepatorilor le apare in chip de rob; celor ce pot urca pe
muntele Schimbarii la Fatd, in chipul pe care l-a avut inainte de a fi
lumea”, el declara ca noi ne desdvarsim nu doar avandu-L ca model pe
Hristos (imitatio Christi), ci si cu, iIn si prin El Persoana lui lisus, ca
model de desdvarsire, ni se prezinta ca o sinteza a poruncilor dumne-
zeiesti implinite; lucrand si noi acele porunci ajungem la asemédnarea si
unirea cu EI®. Hristos nu este numai norma ci si , putere personald
activa”. Domnul este ascuns la Botez in ,,sanctuarul cel mai din lduntru
al fiintei noastre” (Sf. Marcu Ascetul), este ,ingropat in porunci”, iar noi
pe madsura infaptuirii poruncilor, cu puterea Lui care este in noi,
dobandim virtutile vii ce oglindesc chipul Domnului. Se poate spune
deci cd procesul spiritual al indumnezeirii nu este altceva decat parti-
cipare la moartea si Invierea Domnului a celui ce se boteaza.5!

Caracterul hristocentric al spiritualitatii ortodoxe nu este des-
partit de cel pnevmatic bisericesc. Vorbind despre ,,Duhul comuniunii”,
cdci acolo unde este Hristos prin Taind, acolo este si Biserica ce lucreaza
prin Duhul Sfant la Impartdsirea lui Hristos (comunicarea devine
cuminecare), Par. Staniloae introduce conceptia despre caracterul
ierarhic al Bisericii strans legat de progresul spiritual al credinciosilor,
sustinuta de Dionisie Areopagitul. Tinta oricdrei ierarhii este de a asi-

gura indumnezeirea, fiecare treaptd superioara ajutand si consolidand

50 Ibidem, p. 48.

51 Jbidem, p. 52: ,, Taina Botezului nu este numai o realizare momentana a unei morti si invieri
tainice a celui ce se boteaza, ci si inaugurarea unui proces in care moartea si Invierea
aceasta continud pana la desdvarsire;cf. Idem, ,Drumul cu Hristos, Mantuitorul,prin
tainele si sarbatorile Bisericii Ortodoxe”, in Ortodoxia nr. 2 (1976), p. 412: ,, Asfel se poate
spune cd viata crestina incepand de la Botez si pana la Inviere este un sir de nasteri, dar si
de invieri pand la nagterea si invierea deplina. E un sir de nasteri, morti si Invieri la un
nivel tot mai Inalt, tot mai profund, pana la gradul suprem al umanitatii noastre, primita
prin invierea finala”.
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in bine o treaptd inferioara. Se creeazd astfel ,lantul de aur” al Sfintilor
(Sf. Simeon Noul Teolog), o ierarhie ,mai supla, de ordin lduntric si
neoficial, o ierarhie bazata exclusiv pe gradele de sfintenie”. Aceasta
insa nu se afld In opozitie cu ierarhia institutional-sacramentala: , pe
orice treapta de sfintenie s-ar afla un credincios, el ramane dependent in
cursul vietii pamantesti de ordinea ierarhica a Bisericii si trebuie sa se
impdrtaseascd de Sfintele Taine”.> Hristos este Arhiereul atat al
liturghiei interioare a omului cat si al Liturghiei Bisericii, ajutand la
consolidarea fiintelor umane in functia lor preoteasca in cadrul creatiei
cosmice (Liturghia cosmica). Tmpérté@irea de Dumnezeu nu poate
ajunge la capat nici in locasul uman, nici in cel cosmic, nici in cel liturgic
propriu-zis®. Cresterea aceasta este nesfarsita, dar mereu in Hristos,
intretinuta nu numai de primirea lui Hristos, ci si de ddruirea noastra
catre El.

Teologia Par. Staniloae se axeaza pe relatia ontologica dintre
persoand si comuniune, promovand, spre deosebire de misticile
orientale sau scolastice apusene, relatia sau unirea personald a omului
cu un Dumnezeu personal si nu neantizarea sau contopirea lui intr-o
esentd impersonald. Omul nu ajunge la o golire, nu isi distruge propria
umanitate, ci devine ,dumnezeu prin har” In comuniunea cu
Dumnezeu, fapt echivalent cu o Imbogatire plenarda ontologica.
»,Ancorata solid in traditia patristicd si incadrata in spiritul autentic
filocalic — teologia Par. Staniloae ofera spiritualitdtii ortodoxe o mistici
echilibratd (s.n.) fundamentata pe relatia autentica dintre persoana si

comuniune, o misticd ecleziala si sacramentald centrata pe Sfintele Taine

52 Jbidem, p. 57: viziunea lui Dionisie Areopagitul este liturgica caci, rezumand, exista trei
,liturghii” celebrate in trei biserici: cereascd, pdmanteasca si ,biserica mica” a sufletului.
Cf. Alexander Golitzin, Mistagogia, experienfa lui Dumnezeu in Ortodoxie, trad. si prezentare
Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 145.

5 Dumitru Staniloae, Spiritualitae si Comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei,

Craiova, 1986, pp. 21-26.
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ale Bisericii si complexda promovand impletirea paradoxald intre cata-

fatism si apofatism, intre contemplatie si actiune®.

Paradisul etnic romanesc

,...Ce viatd era In sat! Ce viatda bogata in datini, in toate
obiceiurile lor, in cumintenia lor, ce viata extraordinara era la sat!” —
exclama Par. Staniloae intr-un interviu®. De altfel, de cate ori a avut
ocazia el si-a ardtat admiratia fata de satul natal, Vladeni, pe care l-a
evocat In cuvinte calde si luminoase.> Lidia Stdniloae, fiica sa, spune ca
,aici era tata Intr-adevar acasa, nicaieri nu s-a simtit mai acasa decat in
casuta modesta de la rascrucea Ulitei Mici cu cea a Cimitirului”.?

Dimensiunea etnica a teologiei Par. Staniloae s-a lovit, in ultimul
timp, de o multime de critici, fiind chiar considerata , 0 limita serioasa”>
a gandirii lui. Afirmarea relatiei stranse, chiar a identitdtii dintre
romanism si Ortodoxie, integrarea sa in Traditia Parintilor, denuntarea
uniatismului, afirmarea ,unilaterald” a superioritdtii ortodoxiei
romanesti asupra celorlalte traditii crestine, toate acestea ar demonstra
loialitatea fata de Biserica Ortodoxa — ceea ce face sa fie privit ca un
,traditionalist sau chiar fundamentalist” — precum si o ,posibila
presiune politica exercitata asupra sa”, pretul platit pentru a-si putea

publica opera.”® In Incercarea de a evita cenzura, teologul ar fi trebuit sa

5 Cornal Toma, ,Cuvant tnainte”, in Ascetica, p. IIL

% R. loan, , Pdrintele Staniloae. Fragment autobiografic”, in Ortodoxia nr. 3-4 (1993), p. 197.

% D. Staniloae - M. Costa de Beauregard, Mica Dogmaticd vorbitd, pp. 22-33; F. Strazzari —
L. Prezzi (ed.), ,Una teologia filocalica. Intervista a padre Dumitru Staniloae”, in II regno —
attualita nr. 34/1989, p. 106 apud Maciej Bielawski, Pdrintele Dumitru Stiniloae, o viziune
filocalici despre lume, trad. Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 96.

57 Lidia Ionescu Staniloae, ,Lumina faptei din lumina cuvintului”. Impreund cu tatil meu,
Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 22.

% Joan I. Ica jr., ,Staniloae, Dumitru”, in Trevor A. Hart (ed.), Dictionary of historical Theology,
Pater Noster Press — William B. Eardmans Publishing Company, Grand Rapids, 2000, pp.
530-531.

% Ibidem, p. 527. A se mai vedea si S. Rogobete, op.cit., p. 261, A. Louth, art. cit., p. 260 si E.
Bartos, op.cit., p. 456, care sustin si ei 0 anumita atitudine negativa fata de teologia apuseanad,
care ar alterna insa cu o anumita dechidere, rezultand o pozitie oarecum ambigua.
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adere la un ,,comunism nationalist” dezvoltat in timpul erei Ceausescu,
o impletire a practicii totalitare cu vechi tendinte nationaliste. Exemplul
Staniloae ar relua la o scard mai mica intreaga colaborare dusd de
ierarhia Bisericii Ortodoxe Romane cu statul comunist®, care a dus la o
veritabild ,simfonie” intre cele doud. Proprie lui Staniloae i-ar fi o
,Viziune mitica” asupra tdrii sale, amestecata cu , mituri si exagerari”,
reluatd la batranete , dintr-o perspectiva a nostalgiei”. Aceasta este insa
o eroare, fata de care s-ar impune luata o distanta critica; de-a lungul
vietii sale Par. Staniloae ar fi avut , atitudini nationaliste cam exagerate”,
complacandu-se in a juca rolul unui ,teolog al poporului roman”, al
unui ,profet” national®’. (Se ajunge chiar la afirmatii cel putin bizare in
care teologul apare in postura unui guru, aldturi de C. Noica, ridicat la
,rang de cult prin anii '60” - adicd exact perioada in care a fost inchis,
sic! - reprezentand liderii spirituali ai extremei dreapta romanesti)®.
Exemplul cel mai flagrant de exagerare il constituie prezentarea
Romaniei ca un paradis (cu un rol , mesianic” fata de celelalte natiuni),
aducandu-se slava poporului roman si culturii lui exact in perioada cea
mai grea de dictatura comunista.®

Teologia Par. Stdniloae se situeaza insa in interiorul unei cautdri
a identitatii romanesti ce si-a avut apogeul In perioada interbelicd,
tadcand parte din colaboratorii revistei ,Gandirea”, condusa din 1926 de
Nichifor Crainic. Pe acesta Par. Staniloae il pretuia pentru faptul ca
vedea Ortodoxia ca pe o componentd esentiala a spiritualitatii romanesti,

¢ Pentru mai multe detalii vezi Olivier Gillet, Religie si nationalism. Ideologia Bisericii Ortodoxe
Romane sub regimul comunist, trad. Mariana Petrisor, Ed. Compania, Bucuresti, 2001. Spre
exemplu, referindu-se la ,, Apostolatul social” inaugurat de patriarhul Iustinian, autorul
considera ca in acest caz , discursul statului, al ministrului Cultelor in speta, sfarseste prin
a se confunda cu acela al patriarhului si al Bisericii.”, p. 45. Aceeasi pozitie si la Alexander
Webster, The Price of Prophecy. Orthodox Churches on Peace, Freedom and Security, Second
Edition, William B. Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1995; Lavinia Stan, Lucian
Turcescu, Religion and Politics in Post-Communist Romania, Oxford University Press, 2007,
pp- 65-89.

61 Maciej Bielawski, op.cit., pp. 95-102.

62 Gabriel Tamas, ,Scrisoare cdtre prietenii mei romani”, in Dilema, nr. 416 (2001), p. 7.

¢ Maciej Bielawski, op.cit., pp. 87-91.
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dar nu a ajuns niciodata la o pozitie atat de extrema incat sa respingd, pe
baza diferentei de rasa, democratia. Nichifor Crainic promova o
~etnocratie” In care cerea, iIn numele calitatii si nu al cantitdtii populatiei,
o excludere a minoritatilor de la guvernarea noului stat, ce avea sa se
dedice exclusiv bunastarii comunitatii etice romanesti.** Par. Staniloae
afirma Insd ca in crestinism nu existd ,nici un fel de anti, impotriva nici
unui popor, nici unei etnii”, destinul neamurilor fiind nu sa se dezbine
in lupta, nici sa se unifice iIn mod exterior, ci sa se dezvolte ,in sensul
acesta spiritual care sd insemne dezvoltare, diversitate In Dumnezeu
Care este si unit”.%> Z. Ornea, studiind , generatia treizeci”, respinge la
Pdr. Staniloae denuntarea influentelor Apusului si il acuza (in mod fals,
credem noi) de a nu fi declarat latinitatea ca un factor consubstantial,
dar il declara , negresit mai echilibrat in opinii decat Nichifor Crainic”¢.
Par. Staniloae respinge si opiniile , ortodoxistilor” Nae Ionescu, Radu
Dragnea si Dragos Protopopescu, pe care 1i acuza de protestantism si i
denunta ca avand intentii politice, usor deplasabile inspre nationalismul
extremist. Tuturor acestora le sunt adresate cuvintele: ,nationalismul, in
sine luat, nici nu mantuie, nici nu pierde. Dar In practica orice
nationalism, sau mantuie sau pierde, dupa cum este sau nu strabatut de
credinta crestindg (s.n.)”*’.

Cele mai stralucite pledoarii pentru rolul creator al Ortodoxiei
Romanesti le-a avut Insad Par. Staniloae cu Constantin Radulescu-Motru

si Lucian Blaga. Primul, teoreticianul romdnismului, influentat de

ot Keith Hitchins, Constiintd nationald si actiune politicd la roménii din Transilvania (1868-1988)
vol. 2, trad. Sever si Codruta Trifu, Ed. Dacia, Cluj, 1992, pp. 224-225. Istoricul american il
aseazd pe Staniloae alaturi de Nichifor Crainic si filosoful Vasile Bancila in aripa ,de
dreapta” a gandirismului, ce ar fi promovat un”nationalism In haina crestina”.

% Sorin Dumitrescu, op.cit., pp. 175-194.

6 Zigu Ornea, Anii treizeci. Extrema dreaptd romidneascd, Ed. Fundatiei Culturale Romaéne,
Bucuresti, 1996, p. 116.

¢ Dan Zamfirescu, ,Insemniri despre pdrintele profesor dr. Dumitru Staniloae”, in
Ortodoxia nr. 3-4 (1993), pp. 170-171. Ion Bria isi exprima convingerea ca, ,desigur,
raportul dintre Ortodoxie si romanism nu trebuie sa fie exploatat in sens politic
nationalist”. Vezi Ion Bria, ,,Spatiul indumnezeirii. Eternizarea umanului in Dumnezeu in

A

viziunea teologica a Parintelui Staniloae”, in Ortodoxia nr. 3-4 (1993), p. 91.
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filosofia germana, face distinctie intre ,culturd” (adicd societatea
romana agrara) si ,civilizatie” (adica Apusul industrializat si urbanizat)
si, denuntand imitarea Occidentului, afirma functia vitala a satului in
pastrarea caracterului national.%® Lipsea insa o definitie clara a ceea ce el
credea cd reprezinta caracterul national roman, singura precizare fiind
aceea ca intre Ortodoxie si romanism nu exista o simbiozd, sau, chiar
daca a existat una, ea trebuie sd inceteze altfel ortodoxismul si-ar pierde
caracterul de spiritualitate religioasa crestind iar romanismul ar trebui
sda abdice de la rolul de promotor al progresului economic si politic.
Perspectiva dualistd sau monista este respinsa de Par. Staniloae; cresti-
nismul rasdritean a fost primit in fiinta poporului roman odatda cu
formarea lui si a avut rolul de permanentizare, de pastrare a identitatii
proprii. ,Una a pdstrat-o pe alta: fiinta noastra nationalda a pastrat
permanent ortodoxia si ortodoxia a pastrat nealterata fiinta noastra
nationala. Ele au format un intreg identic cu sine insusi de-a lungul
intregii sale istorii, de la inceputurile poporului roman si a cresti-
nismului originar si pana astazi.”®® Aceasta impreuna lucrare si crestere
a douad realitdti trebuie vazuta prin prisma antinomiei, singura care
poate explica unitatea simfonica dintre Ortodoxie si natiune. Dogma de
la Calcedon, care afirma in persoana lui lisus Hristos doua firi,
dumnezeiascd si umana, trebuie luata drept criteriu pentru a intelege o
lume ,,care e mai misterioasa, adica mai adanca in sensul ei, de cum si-o
inchipuie C. Radulescu Motru.”7

Cea mai celebra polemica a avut-o Pdr. Staniloae cu filosoful
Lucian Blaga. Preluand anumite idei de la Osvald Spengler si dezvol-

tandu-le, acesta din urma numeste , matricea stilistica” romaneasca (ce

8 Keith Hitchins, op.cit., p. 212: ,el lduda taranimea ca pe un bastion al neamului, iar statul
era prima linie de aparare impotriva fortelor burgheze dezintegratoare”.
% Dumitru Staniloae, ,,Rolul Ortodoxiei in formarea si pastrarea fiintei poporului roman si a

unitatii nationale”, in Ortodoxia nr. 4 (1978), p. 594.
70 Idem, Ortodoxie si romdnism, Ed. Arhidiecezana, Sibiu, 1939, p. 45.
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isi are locul in categoriile subconstientului, zona adevaratelor impulsuri
creatoare) spatiu mioritic, adicd plaiul, ,mereu ondulatul orizont” de
dealuri si vai, care formeaza ,substratul spiritual al creatilor anonime
ale culturii populare romanesti”. Prin Ortodoxie este desemnatd mai
degraba aria etno-geografica diferita de cea romano-catolicd sau
protestanta din Europa; in timp ce prima este mai potrivita dezvoltarii
satului, ultimele au favorizat cresterea oraselor. Sensul dat de Blaga
termenului , ortodox” era deci mai mult cultural si nu religios, filosoful
dovedindu-se , precrestin si eretic, daca nu ateu”. El a subliniat faptul ca
originalitatea spiritului romanesc nu trebuie cdutata in dogma ortodoxa
ciin ,derogdrile” de la ea aduse de ,spiritul de erezie” — adicd, de gasit
in folclorul semi-pdgan pdstrat in legende sacre, in bocete si colinde. Lui
i se parea ca doctrina ortodoxa a avut un efect de nivelare asupra
popoarelor din sud-estul Europei; in consecinta, elementele stilistice
care 1i deosebesc pe romani de coreligionarii lor bulgari si sarbi se
manifestd cel mai puternic in poezia si arta populara. in dosul ,mastii”
ortodoxismului romanii si-au pastrat credintele si obiceiurile antice
precrestine”!, ce ar proveni din fondul vechi al tracilor.

Polemica Staniloae — Blaga isi are premisa in faptul ca mediile
ortodoxe se asteptau ca filosoful sd creeze un sistem care sa puna in
valoare substratul traditional al gandirii crestine ortodoxe. Recunoscand
anumite elemente pozitive in opera lui, , pagini minunate care i-au creat
d-lui Blaga gloria de filosof al specificului nostru etnic si ortodox”, Par.
Staniloae ajunge insa sa declare, deziluzionat, ca, ,nici neamul, nici
ortodoxia nu-l1 mai pot urma, cdci nu se mai recunosc in ea””2. Criticile
Pdr. Stdniloae vizeazd in special asimilarea Ortodoxiei de cdtre
spiritualitatea romaneascd, proclamarea religiei ca fiind un produs al
spiritului omenesc, negand in acelasi timp Revelatia, caracterul sofianic

al creatiei (inteles de Blaga asemeni filosofilor rusi, ca la S. Bulgakov),

71 Keith Hitchins, op.cit., p. 231.
72 Dumitru Staniloae, Pozitia d-lui Lucian Blaga fatd de crestinism si ortodoxie, Ed. Paideia,
Bucuresti, 1997, pp. 135-136, 149.
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transcendenta absolutda a Marelui Anonim, care prin cenzura impusa fi
interzice fiintei umane orice acces la cunoasterea revelatiei divine,
negarea dumnezeirii Mantuitorului, care ar fi fost doar divinizat de un
grup de adoratori, formandu-se cu timpul un , mit mesianic”. Daca lisus
Hristos nu e Dumnezeu, invierea si mantuirea sunt imposibile, iar
credinta devine o ,jalnica iluzie”. ,Crestinismul insa este cladit pe
temelia Revelatiunii si in spetd pe revelatiunea desdvarsitd a lui
Dumnezeu intrupat ca om.””® Metafizicii 1i lipseste certitudinea realitatii
ultime si calitatea acestei realitati de a revendica pe om, proprie
caracterului ei personal. , Trasatura personalista a ultimelor coordonate
ale existentei” face ca In locul mitului sa fie asezata credinta, al carei
,obiect” e superior ordinii naturii si are la bazd capacitatea de
autorevelare a realitatii divine.” Satul inceteaza de a mai fi un leagdn al
superstitiilor magice, cdci gandirea teologica pune in contradictie
religiosul cu magicul — Blaga le armoniza in conceptul de cultura — iar
mitul este vazut doar ca ,elementul cel mai coborat al constiintei
religioase””>. Concluzia pe care o trage Par. Staniloae este aceea cd nu
subconstientul creeaza credinta ci ea provine dintr-o , victorie a treziei, a
spiritului” asupra acestuia. Falsa opozitie intre pasivismul rasdritean si
activismul apusean nu tine seama de rolul moral al credintei: ,exista si in
Rasarit un activism, dar el e interior, e pus in slujpa adevaratei
perfectiuni a omului”, In timp ce in Apus el e exterior, are scopuri
imanente si materialiste. Filosofia blagiana este antiortodoxa si
antiromaneasca pentru ca este ,individualista si antietica”, pe cand
Ortodoxia este soborniceasca, adica etica si comunitara.”

Criticile facute Par. Staniloae sunt preluate si de un ierarh
ortodox — singurul care a recunoscut, de altfel, colaborarea cu fosta

Securitate (sic!) — pentru care afirmarea superioritatii Ortodoxiei nu este

73 Ibidem, p. 37.

74 Ibidem, pp. 67-69.

75 Sandu Frunza, op.cit., p. 47.

76 Dumitru Sténiloae, Pozitia d-lui Lucian Blaga..., pp. 140-145.
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altceva decat o concesie in fata presiunilor politice exercitate de
comunisti, la care se adauga ,, modul aproape barbar de a-1 desfiinta pe
unul din cei mai mari ganditori romani, Lucian Blaga””’.

Par. Staniloae tine dintru Inceput sd afirme ca nu existd om
anational. Umanul poate exista numai in forma nationald, tine de
calitatea lui, un om ,necolorat” din punct de vedere national este o
abstractie. Chiar si in perechea arhetipald era continut, ca dat ontologic,
virtualitatea dezvoltarii ulterioare in comunitati particulare a omenirii.
Departe de a fi urmari ale cdderii in pdcat, neamurilor li se fixeaza un
fundament metafizic in insdsi Ratiunea divina. ,La baza fiecdrui tip
national actioneazda un model dumnezeiesc etern pe care acea natiune
are sa-l realizeze si in sine, in mod cit mai deplin”. Dezvoltarea acestui
,model fortd” are loc prin colaborarea intre Dumnezeu, ca Proniator, cu
lumea.” Intre national si uman nu existd un antagonism, calitatea
nationald fiind Insusi umanul intr-o anumita forma a lui. Ipostasurile
umane isi au modele eterne iIn Dumnezeu, nu ca idei statice, ci ca forte
care lucreaza la alcatuirea chipurilor lor in lumea creata. Schema
originala aprioricd contine Insd si anumite determindri din trecut:
,ipostasul fiecarui om vine de la Dumnezeu, dar vine strabatand prin
mediul unui trecut acumulat in pdrintii pamantesti, si acest drum se
integreaza In actul constituirii sale dupa imaginea ce-o are in ceruri””.

Asadar la baza dimensiunii etnice a gandirii Pdr. Stdniloae nu
stau motive politice, economice, sociale sau biologice, ci teologice.
Nefacandu-se o distinctie intre etnicul cdzut si etnicul restaurat in
Hristos se poate ajunge la intelegerea neamului ca o unitate naturald la

care se adauga o unitate supranaturald, crestinismul. Este vorba de

77 Nicolae Corneanu, ,Cuvant inainte” la Silviu Rogobete, op.cit, p. 5. In aceasta
,recomandare din suflet” mitropolitul Banatului afirma: , E regretabil cd un teolog de talia
preotului profesor Dumitru Staniloae, care a trecut si prin inchisorile comuniste, a facut
atare concesii pe care Silviu Rogobete nu ezita sd le reliefeze. E inca un merit al sau
comparativ cu restul comentatorilor marilui teolog” (p. 6).

78 Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romdnism, pp. 28-32.

7 Ibidem, pp. 8-9.
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dualismul ontologic, romano-catolic, demonstrand o viziune naturalista,
pozitivista si empiristd. Natiunea este fie o intr-ajutorare umana si o
apdrare comuna, o ,masina sociald” ce are drept caracteristici automa-
tismul, eteronomia si pasivitatea, fie un factor abstract, o ,realitate
conventionala”, cu baza in subconstient.®? Alte orientari — ca de exemplu
cea idealista, axiologica si voluntarista, care vede in neam o solidaritate
de grup (E. Reanan), o bogata mostenire de amintiri, completata de
vointa de a o continua; orientarea realistd, organicista si spiritualistd, in
care neamul e un organism viu, lipsit insa de dimensiunea spirituala, ce
ii da o finalitate, sau e identificat In sens biologic cu rasa; perspectiva
transcendenta, promovata de Fr. Paulsen, identificd patria cu o plds-
muire ideald a omului, In care sunt incluse toate valorile vietii sale —
incearca sa defineasca natiunea, 8! esuand insa datorita excluderii
colaborarii intre factorul imanent si cel transcendent.

Catolicitatea, definita ca atribut al Bisericii la Sinodul al II-lea de
la Constantinopol, nu exclude etnicul pe baza unei universalitati a
rascumpérarii. lisus Hristos Insusi i-a trimis pe Sfintii Apostoli la propo-
vaduire cu cuvintele: ,Mergand invatati toate neamurile, botezandu-le
in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh” (Matei 28, 19).

Interpretarea textului biblic de la Gal. 3, 28 (,nu mai este nici
iudeu si nici elin, nu mai este rob si nici slobod, nu mai este parte
barbateasca si nici parte femeiascd, caci voi toti una sunteti in Hristos”)
ca insemnand disparitia neamurilor si aducerea tuturor la o identitate
comund crestind nu ia In considerare unitatea naturii umane pe de-o
parte, precum si diversitatea personald, pe de alta parte. Natura umana
a fost unsa in Hristos, fapt care nu coincide insd cu o depersonalizare,
cu o nivelare universald. La fel se vorbeste ca neamurile 1si au ,,caile lor”
(E. Ap. 14, 16), pentru ca la judecata universala ele , vor aduce maretia si

slava lor inaintea lui Dumnezeu, Dreptul Judecdtor” (Apoc. 21, 26).

8 Jlie Moldovan, , Actualitatea gandirii Parintelui Dumitru Staniloae cu privire la etnic si
etnicitate”, in PC, pp. 121-123.
81 Jbidem, pp. 123-126.
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Evanghelistul Matei spune si el: ,si se vor aduna inaintea Lui toate
neamurile, si 1i va desparti pe unii de altii, precum desparte pastorul
oile de capre” (Matei 25, 32). Supusa si ea urmarilor caderii in pdcat,
etnicitatea este deci un dat fundamental, concilierea catolicitatii cu
etnicitatea avand loc in chip spectacular la Cincizecime. Invers ca la
Babel, atunci Duhul Sfant a sanctionat existenta neamurilor, recunos-
candu-le caracterul specific, limba fiecaruia. Limba vorbitorilor — a
Apostolilor — era In acelasi timp unica si diferitd.®? Sunt anulate efectele
caderii din etnicitatea primordiala: slabirea credintei in Dumnezeu prin
pierderea fidelitdtii fatd de chipul lui Dumnezeu din om, imprimat nu
doar in constitutia noastra ca ins ci si in fdptura noastrd ca neam;
atenuarea rdspunderii pentru soarta neamului, transformat intr-o masa
de indivizi, ,unitatea” nefiind mentinuta de legi morale ci adminis-
trative; pierderea viziunii sacramentale a lumii prin sldbirea puterii de
inrddacinare intr-un pamant.®

Reflectiile Par. Staniloae in ce priveste neamul romanesc se
Inscriu In aceastd perspectiva restauratd, fiind utilizata expresia de lege a
neamului. Deosebita de lega morald naturald, ea este o pecete pusa nu
doar in constiinta ci si in fiinta oamenilor. Respectarea ei conduce la
conformarea cu structura lor interioara, in asa fel incat ei devin, in
manifestarea lor in afara, ceea ce sunt de fapt in esenta lor. , Legea
neamului, de a carei autoritate atarna indeobste orice popor crestin, are
menirea sa descopere toata maretia si toata frumusetea etnicitatii
reinnoite in Hristos” .8

Acesta este ,fundamentul sanatos” al poporului roman, care are
un rol special de jucat fata de celelalte natiuni, In special fata de

Occident. Daca acolo este promovat un personalism individualist,

8 Biserica a luat In considerare elementul etnic, punandu-l la baza organizarii ei
administrative, dovada canonul 34 apostolic; vezi Antonie Plamadeald, , Catolicitate si
etnicitate”, in Ortodoxia romidneascd, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, pp. 18-32 (=OR).

8 Jlie Moldovan, op.cit., p. 129.

8 Jbidem, p. 130.
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Ortodoxia propune un personalism comunitar.®> ,Cultura occidentala
este individualistd sau panteistd, In timp ce cultura romaneasca pune
accentul pe spiritul de comuniune interpersonald, ramanand legata de
viata si preocuparile poporului” .8

Caracterul teandric al culturii romanesti este pus in relatie cu
structura comunitatii liturgice a satului romanesc. ,Latinitatea rasa-
riteana”, definind poporul roman, ne deosebeste de celelalte popoare
ortodoxe, cu care avem in comun credinta: , suntem latini si, in acelasi
timp, ortodocsi. E aici o sintezd originala intre spiritul latin deschis,
vesel si luminos, si spiritualitatea misticd, profunzimea Ortodoxiei. Ne
deosebim de ceilalti ortodocsi, de greci si de rusi, care sunt doar rasa-
riteni. La noi exista o rationalitate foarte latinica, senina, comunicativa,
vioaie, vesela... Ea 1si are radacinile in Dumnezeu, in taind, intrucat
chiar in mister exista o ratiune, un sens.”®”

Mentinerea fiintei romanesti intre Orient si Occident are ca
urmare declararea echilibrului ca dimensiune generald formala a spiri-
tului romanesc de Par. Staniloae, urmata de o serie de alte caracteristici
ale acestui ethos: armonia complexd, luciditatea si duiosia, umorul,
dorul, omenia, ospitalitatea si constiinta propriei valori, umanismul,
spiritualitatea stravezie si transfiguratoare a satului romanesc.
Evocarea acestor valori si dimensiuni ale poporului roman, desi pot
apdrea ideale, au fost trdite de Pdr. Staniloae in satul natal, inainte de
sirul de nefaste dictaturi pe care le-a cunoscut Romania. Intentia
teologului nu este sa evoce, in chip abstract, niste presupuse trasaturi

etnice romanesti ci, dupa cum el insusi marturiseste, sa ofere un

8 Sorin Dumitrescu, op.cit., pp. 161, 231.

8 Dumitru Radu, ,O culme actualizata a teologiei patristice”, in Ortodoxia, nr. 3-4 (1993),
p. 72. ,Romanul are doud pasiuni mari: pamantul si credinta. Sunt cele doua realitati
organice si esentiale ale vietii. Romanul simte ca din ele 1i curge viata. Din pamant viata
trupului, din Dumnezeu viata sufletului”. Trimitere la Dumitru Stdniloae, Ortodoxie si
romdnism, p. 54.

87 D. Staniloae — M. Costa de Beauregard, Mici dogmaticd vorbitd, p. 30.

8 Dumitru Sténiloae, Reflectii despre spiritualitatea poporului romdn, pp. 39-134.

39



Literatura teologica romaneascd in secolul XX: accente, sinteze si repere bio-bibliografice

program pentru innobilarea omului, caci ,numai In comuniunea
bucuroasa cu altii, asa cum e practicatd de poporul roman, se innobi-
leaza omul”.®” Dimensiunile perene ale ,sufletului romanesc” izvorand
dintr-o geografie spirituald romaneascd, fac din Romania un ,spatiu
punte” si o ,spiritualitate punte” cu rol de via media intre aparent
incompatibilele Orient si Occident.

Aici intervine o alta critica adusa Par. Staniloae, mult mai
coerenta si mai valida decat cele anterioare, si ea vizeaza o anume
,Misticd a nationalului” ce poate duce la extreme, de genul fenomenului
mesianist ,Noul lerusalim” sau al ,, vizionarismului” de la Vladimiresti®;
in plus, Par. Staniloae nu ar fi oferit solutii concrete la criza prin care
trece poporul roman, multumindu-se cu ,punerea pe tapet” a
,crestinismului romanesc” ca viziune populard asupra lumii si tipul de
,om comunitar” (dincolo de individualism si colectivism) al carui
,model il da satul romanesc”.’! Lipsa unei solutii viabile in teologia Par.
Staniloae este sustinuta si de S. Frunza care afirma: ,in opera sa,
doctrina romanismului este capitolul cel mai putin elaborat si cu forta
de penetrare cea mai redusa”. Trebuie Insd recunoscut suportul oferit
unei ontologii a umanului pe care sd se cladeasca spiritualitatea viitoare
a umanitatii. Problema romanismului nu este epuizatd in gandirea Par.
Staniloae, ea se cere a fi mereu reluata si redefinitd. Autorul respinge
pozitia lui Sorin Dumitrescu, care vedea in Revolutia de la 22 decembrie
1989 sau in fenomenul Piata Universitatii evenimente fara incarcatura

politica, strict religioase, dovada a interventiei si vointei divine, ca fiind

% Ibidem, p. 204.

% Incercarile Par. Staniloae de a valida”viziunile” lui Petrache Lupu pe baza citatelor din
Sf. Grigorie Palama se inscriu in aceast cadru. Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romadnism,
pp. 179-235.

1 Acestea sunt dovada, spune Ioan I. Ica jr., unei credinte nostalgice, cu accente antimoderne
si anti-intelectualiste. Vezi Dilema sociald a Bisericii Ortodoxe Romine: radiografia unei
probleme, in Ioan 1. Icd jr — G. Marani (ed.), Gdndirea socialid a Bisericii, Ed. Deisis, Sibiu,
pp- 545-546.
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o ,imagine fantasmaticd”, dar apreciaza in schimb demersurile Par. Ilie
Moldovan, care ar fi dezvoltat creator anumite intuitii din opera Par.
Staniloae. Rezultatul este un etnicism pascal, concept central al gandirii
sale, In expresia fericita a Intelegerii profunde si corecte a expresiei
liturgice a fiintdrii poporului roman. Eul personal, eul etnic si eul
liturgic se afld Intr-o stransa legdtura care duce la armonia intre national
si universal. Persoana este purtatoarea ,sufletului” etnic, neexistand o
constiinta a neamului de sine statatoare, iar lucrarea Duhului 1i confera
0 , unitate de sus” .2

Declarat a fi ,teolog panortodox”, Pdr. Staniloae trebuie vazut si
ca un teolog ortodox roman. Lipsa de referire la teologia romana ante-
rioard, in special la ,Madrturisirea” lui Petru Movila, poate parea sur-
prinzatoare®, Insa ea se explicd prin denuntarea influentelor rationalis-
mului, teosofiei, pozitivismului si scolasticismului. Teologia , de scoala”
promovata de teologii romani in secolul XIX depindea de traducerile
din scrierilor autorilor greci si rusi, ale caror ,Manuale” erau puternic
influentate de scolasticism. Pdr. Staniloae s-a luptat sa elibereze teologia
ortodoxa romaneasca de aceste influente, recurgand la sursele patristice
dar si la viata comunitara a satului romanesc; ambele erau animate de
acelasi duh autentic al Ortodoxiei, care nu se mai regdseau in seminariile

si academiile teologice.”

%2 ]lie Moldovan, Credinta strimoseasci in fata ofensivei antihristice sectare, Ed. Pro-Vita Valea
Plopului, Prahova, 1998, pp. 43-44.

% Jon Bria, Tratat de teologie dogmatici si ecumenicd, Ed. Romania crestina, Bucuresti, 1999, p.
54.

% Emil Bartos, op.cit., pp. 19-20; Ion Bria, , Teologia ortodoxa romana contemporana”, in OR,
pp. 230-233.
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Biserica si oekumené

In viziunea creatoare a Pir. Stiniloae dimensiunea ontologica si
cea personald, dezvdluita de hristologie si soteriologie, sunt prelungite
si dezvoltate in cadrul comunitdtii eclesiale. Fara a pierde din vedere
aspectul Bisericii ca entitate formata din toti cei ce cred in Hristos, el
prefera sa numeasca Biserica , Trupul mistic al lui Hristos in Duhul
Sfant”.% Fundamentul Bisericii il constituie Fiul lui Dumnezeu cel
intrupat, cdci prin Tntruparea ca om se constituie ipostasul care va
deveni ,Ipostasul fundamental al intregii umanititi”. Intreaga fire
omeneasca este asumata de Fl si recapitulatd pentru a participa la viata
dumnezeiascad infinita, este ,,asumat trupul Bisericii”.*

Punandu-se bazele mantuirii obiective, Biserica este tocmai
actiunea de trecere a roadelor Tntrupérii, Rastignirii, Invierii si Inaltarii
la toti oamenii, tine de desfasurarea operei de mantuire a lui Hristos —
Cincizecimea aparand ca ultimul act al acestei lucrari Inceputa la
Tntrupare: ,prin Tntrupare, Rastignire si Tnél’gare, Hristos pune temelia
Bisericii in trupul Sau. Prin aceasta Biserica ia fiinta virtual. Dar Fiul lui
Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul Sau sa
extinda mantuirea ca viata dumnezeiasca In noi. Aceasta viata
dumnezeiascd, extinsa din trupul Sau in credinciosi, este Biserica”.””

Combatand ideea lui V1. Lossky despre dubla iconomie — a lui
Hristos Care mantuieste natura umana, in timp ce lucrarea Duhului
vizeaza persoanele — Pdr. Staniloae accentueaza caracterul inseparabil al
relatiei dintre Fiul si Duhul in Treimea imanenta si in iconomia
mantuirii. Constituirea Bisericii prin revdrsarea Duhului Sfant la Rusalii
este vazuta ca rezultat al cooperarii active a Fiului cu Duhul. Imaginea
unui ,Hristos in cer” si a ,,Duhului Sfant in Biserica” e falsa, netinand

seama de unitatea Persoanelor Treimice. Trimiterea Duhului Sfant nu

% Emil Bartos, op.cit., p. 356.
% TDO 2, p. 140.
%7 Ibidem, pp. 129-130.
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este un act ce ia locul lucrarii lui Hristos, cdci ,prin Duhul Sfant
patrunde in inimi Insusi Hristos, dar aceasta intrucat trupul Lui s-a
pnevmatizat in mod culminant prin Duhul care a penetrat si coplesit cu
totul trupul lui Hristos”.”® Conlucrarea Fiului cu Duhul era prezenta si
in timpul vietii istorice a lui lisus Hristos, dar atunci Duhul nu era
deplin revelat ca Dumnezeu, cu intensitatea accentuata a lucrarii Lui,
urmarea fiind cd nici Hristos nu se revela deplin ca ipostas dumnezeiesc.
Dupa Inaltare, prin aritarea deplind a Duhului, este cunoscut in mod
deplin si Hristos ca Dumnezeu; Duhul Sfant s-a pogorat la Cincizecime,
iradiind ca ipostas din omenitatea lui Hristos ,intr-un mod oarecum
mai sensibil”, din doua motive: pe de-o parte, ca sa convingd pe
Apostoli si pe cei ce nu faceau parte din Bisericd de acest inceput al
iradierii Lui, pe de altd parte pentru ca Hristos nu iradiase decat
nedeplin In oameni ca ipostas dumnezeiesc. ,,Din acest punct de vedere
se poate spune ca prin coborarea Duhului Sfant ia fiinta concreta
Biserica, intrucat Hristos coboara pentru prima dati in inimi”.* In locul
unei teologii a Duhului, Par. Staniloae dezvolta o teologie 7n Duhul.
Biserica este legata esential de pogorarea initiala, care nu este insa un
eveniment singular, caci Duhul coboard permanent ca ipostas in fiintele
umane. Biserica trebuie privitd ca o ,,Cincizecime continud”, dezvoltand
dimensiunea ei personala si comunitard.!®

D. Staniloae se inscrie si el intr-una din tendintele majore ale
teologiei ortodoxe contemporane ce consta in accentuarea dimensiunii
treimice a Bisericii. , Intersubiectivitatea Treimicd” este ,principiul cons-
titutiv” adica modelul si paradigma Bisericii.!”* Ea este lucrarea Tatdlui,

a Fiului si a Duhului Sfant — ,icoana Treimii” — pentru ca reflecta

% Ibidem, p. 131.
% Ibidem, p. 134.

100 Jhidem, p. 135: ,,Duhul si Hristos, Care raman in Bisericd si in credinciosi, nu sunt statici si
pentru motivul ca nu sunt puteri impersonale, ci persoane. lar persoanele sunt mereu in
migcare, mereu vor sd se comunice si mai mult”.

01 Albert Keller, Wesen und Auftrag der Kirche aus der Sicht der neueren rumdnisch-orthodoxen
Theologen, Tezd de doctorat, Basel, 1972, pp. 167-169.
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reciprocitatea perfectd din cadrul Sfintei Treimi. Principiul trinitar al vietii
este reflectat Bisericii nu ca ceva abstract, ci ca o reguld de viatd, presu-
pune o dimensiune interioara, verticala, a relatiei sale vii cu Dumnezeu si
o deschidere exterioara, orizontald, care 1i mentine forma dinamica.?2
Duhul Sfant are ca principald atributie sa pastreze unitatea in
diversitate a Bisericii si unitatea dintre credinciosi si Sfanta Treime. Nu
se poate concepe Biserica In afara Treimii, ca o Bisericd exclusiv a lui
Hristos, sau exclusiv al Duhului Sfant;'® ,,Duhul se raspandeste din
Capul Bisericii ca un Duh de viata unitar in toate madularele Bisericii
asa cum curge sangele prin toate celulele, tinandu-le in legatura”.!** Este
pastrat astfel caracterul comunitar al Bisericii, Par. Staniloae definind
Biserica in termeni personali ca un ,,ex uman comunitar in Hristos ca Tu,
dar in acelasi timp eu-ul ei este Hristos”.1%> Acesta este singurul Cap al
Bisericii, care este deci una. Sf. Maxim Marturisitorul se refera si el la
acest trup unic, ,vrednic de Hristos Tnsusi”, unit printr-un unic har si o
unica putere izvorand din Capul ei, imitand pe Dumnezeu ,,cum imitd o
icoana modelul sau”.1% Prin Hristos se deschide orizontul infinitatii lui
Dumnezeu si Biserica primeste puterea de viata si de iubire unificatoare,
structurandu-se ca un intreg armonios. El este Pantocratorul Bisericii,
mentinand-o nu intr-o unitate impersonald, ci ca un , partener simfonic”

al unui dialog ce vizeaza fiecare madular al ei.!?”

102 Emil Bartos, op.cit., p. 360.

103 Dumitru Staniloae, ,,Sobornicitatea deschisa”, in Ortodoxia, nr. 2 (1971), pp. 179-180.

104 Jdem, ,,Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii”, in Ortodoxia, nr. 1 (1967), pp. 46-47. Par.
Sténiloae insista asupra relatiei indisolubile dintre Duhul si Fiul pentru a evita greseala
catolica ce confunda Duhul lui Dumnezeu si Duhul Bisericii, Inlocuind pe filioque cu
ecclesinque, precum si eroarea protestanta care confunda Duhul lui Dumnezeu cu duhul
omului, inlocuind filioque cu homineque. Cf. Emil Bartos, op.cit., p. 363.

105 TDO 2, p. 137.

106, Caci multi sunt si nesfarsiti la numar cei ce fac parte din ea si sunt rendscuti si recreati in
duh: barbati, femei si copii, despartiti si foarte deosebiti dupa gen si infatisare, dupa
neamuri i graiuri, dupa viata, varsta, pareri, mestesuguri, chipuri, moravuri si aptitudini,
dupd stiinta si slujbe, dupa soartd, caracter si deprinderi. Dar tuturor Biserica le da
deopotriva o singura forma si numire dumnezeeascd, adica existenta si numele de la
Hristos...”. Idem, ,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”, in Revista Teologici nr. 3-4
(1944), p. 171.

107TDO 2, p. 143.
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Un rol esential il joacd in gandirea Par. Stiniloae Jertfa si invierea
lui Hristos. Jertfa lui Hristos ofera atat rascumpararea obiectiva cat si
participarea subiectiva la consecintele rascumpararii, ba chiar mai mult,
implica jertfa Bisericii, prin Duhul Sfant. Raspunsul credinciosilor,
numit ,jertfa virtutilor”, este semnul clar al deschiderii lor nelimitate
inspre Tatal si inspre semenii lor, lucrarea Duhului Sfant fiind tocmai
lucrarea de conducere in starea de jertfa a lui Hristos.!% , Autojertfirea
noastra e plina astdzi de autojertfirea lui Hristos” si Biserica, pentru ca
este imprimatd de jertfa lui Hristos, este locul in care se cultiva virtutile,
adica Hristos, ,fiinta virtutilor”. Acest fapt are loc nu doar in mediul
obstesc al Bisericii; ea e un ,rug intins in toti membrii, chiar cand se
roaga in particular”, cdci au pe Acelasi Unic Hristos in ei, tin invatdtura
cea unica si adevaratd despre Hristos si tin poruncile Lui, sunt incalziti
de acelasi Duh al lui Hristos.!® Depasirea egoismului si activarea
continua a vointei noastre nu se cere activatd de o noua jertfa sange-
roasd, ca in cazul Mantuitorului. Jertfa Lui unicd umple umanitatea de
infinitatea de viata si de iubire, care ni se transmite si noud in Biserica.
Dobandim calitatea de frati ai lui Hristos si fii adoptivi ai Tatalui, sub
lucrarea Duhului, Biserica devenind ,, 0 comuniune de iubire scaldata in
relatiile infinitei iubiri treimice”. Pdr. Stdniloae, prin afirmarea
dimensiunii trinitare a Bisericii, pastreaza unitatea intre ,eclesiologia
iconomicd” si ,,eclesiologia ontologica” .11

108 Jdem, , Liturghia comunitatii si jertfa interioara in viziunea filocalica”, in Ortfodoxia nr. 1-2
(1978), p. 397: ,Nu suntem primiti decat in stare de jertfd, de predare a noastra, prin
iesirea din egoism, dar In aceasta stare de dar curat, desavarsit nu ajungem decat
intiparindu-se In noi jertfa lui Hristos, ca sa murim si noi ingine si lumii cum a murit
Hristos, si din puterea jertfei lui Hristos”.

109 Idem, Iisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului, p. 215.

110 Emil Bartos, op.cit., p. 393. Vezi TDO 2, p. 146: ,Intrucat toti membrii Bisericii aduc
aceasta jertfa, din puterea lui Hrostos si Impreund cu Hristos in Bisericd, sau in
comuniunea tuturor cu Dumnezeu... Biserica traieste in relatiile infinitei iubiri a
Persoanelor treimice. Ea are drept Cap, prin care e introdusa si inainteaza in acea viatd,
pe Hristos; drept suflet animator, pe Duhul Sfant; dar se aduce jertfa Tatdlui, intr-o
transcedere spre acest ultim izvor personal al existentei ei...”.
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Asceza membrilor Bisericii nu are un aspect negativ, de depasire/
anulare a umanului, ci un aspect pozitiv, de transfigurare a lui. invierea
lui Hristos este punctul de pornire pentru extinderea Bisericii In lume.
Biserica este ,laboratorul Invierii”, stribitutdi de un dinamism al
Duhului care are ca efect pnevmatizarea, transparenta lui Hristos in
Bisericd. Chipul lui Hristos, imprimat la Botez, , prin moartea omului
vechi ingrosat prin pofte si pasiuni” si , subtierea umanului”, devine din
ce In ce mai vizibil, stralucind pe fata si in lucrarile credinciosului.'
Transparenta Bisericii, transparenta lui Hristos in crestini si trans-
parenta crestinului pentru Hristos ,este rezultatul lucrdrii harului lui
Dumnezeu in viata Bisericii si a omului, si al energiilor divine necreate
in lumea intreaga”.? Desi Biserica luatd ca entitate este sfanta,
credinciosii individuali, pe baza darurilor primite prin Tainele de
initiere, pe baza principiului sinergiei, sunt chemati sa progreseze si sa
se ajute unul pe altul, prin activarea darurilor primite, in procesul
indumnezeirii (sfintenia fiind privita ca o chemare care arata spre
desdvarsirea eshatologicd). Biserica are ca principiu de conducere
sinodalitatea, Tnsa sobornicitatea vizeaza intreaga Biserica, atat cea
pdmanteasca, cat si cea cereasca, intre cele doud existand nu opozitie ci
conlucrarea. ,Biserica e o solidaritate. Eu trebuie sd traiesc aceasta
solidaritate, si o traiesc nu numai cu cei vazuti, cu oamenii credinciosi,
ci si cu cei ce trdiesc deasupra oamenilor, cu toate fdpturilor. Si in
Bisericd suntem toti laolalta ingeri, credinciosi, adormiti...”13

Fara a fi nevoie sd se utilizeze ,speculatii sofiologice prapas-
tioase” — dupa cum marturiseste Par. Stdniloae — trebuie afirmata

constitutia teandrica'’* a Bisericii ca avand un temei etern intratrinitar,

1 Dumitru Staniloae, , Transparenta Bisericii In viata sacramentald”, in Ortodoxia nr. 4
(1970), pp. 508-509.

112 Dumitru Radu, ,Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae la 80 de ani”, in Studii Teologice nr. 9-10
(1983), p. 693.

113 Sorin Dumitrescu, op.cit., pp. 13, 60.

114 Este evitata expresia ,natura teandrica a Bisericii” (Ioannis Karmiris) pentru a nu lasa
impresia cd in Biserica dumnezeirea si umanitatea s-au unit intr-un sens monofizit. Vezi
TDO 2, p. 137 nota 20.
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taina vietii comune a Persoanelor divine. ,,fn viata Bisericii e impletita
viata Sfintei Treimi”, pe care o primim in comuniunea euharisticd, in
viata sacramentala, in celebrarea rugaciunii, in Invatatura Bisericii.'’> Nu
poate fi vorba despre o dubla spiritualitate, una monahala (individua-
listd) si una laica (comunitard), asa cum afirma Schmemann''®, caci
savarsirea Liturghiei pentru un grup restrans de oameni nu inseamna
pierderea caracterului comunitar-eclesial, fiindca sunt pomeniti si viii si
mortii si participa si Biserica cereascd, iar Liturghia are un caracter de
jertfa, fiind deci savarsita pentru toti oamenii''”.

Biserica are ca scop sa cuprindd unirea intregii existente, pe
Dumnezeu si creatia, ea este implinirea planului etern al lui Dumnezeu.
Asumandu-si un trup uman ca legaturd intre Dumnezeu si creatie,
unirea teandrica a lui Hristos transfera Bisericii Sale o constitutie
teandrica similara. Fiul aduna in Sine pe oameni, iar Tatdl iubindu-L pe
Fiul 1i iubeste si pe ei cu aceeasi dragoste (Ioan 17, 26). Astfel iubirea
intratreimicd se face principiu constitutiv al Bisericii prin Fiul. In
Bisericd iubirea se umanizeaza, devine factor de coeziune si subzistenta
a comuniunii liturgice. ,, In opera Pirintelui Stiniloae iubirea isi giseste
punctul culminant in ceea ce am putea numi iubirea euharistici (s.a.)”8.
Euharistia , intipareste in noi starea de inviere” iar participarea noastra
la actul euharistic face sa dispara separarea intre jertfa noastra si cea a

lui Hristos, deschizand calea unei comunicari intime cu comunitatea

115 P3r. Staniloae priveste cu neincredere opiniile simpatizantilor ,eclesiologiei euharistice”,
caci desi recunoaste rolul esential al Euharistiei In Sf. Liturghie si in Biserica, declara ca
impdrtasirea cu Hristos are loc si prin cuvant, rugaciune, Taine, virtuti. Vezi Karl
Christian Felmy, op.cit., pp. 224-225; Ioan Ica, ,,Modurile prezentei personale a lui lisus
Hristos si ale comuniunii cu El in Sf. Liturghie si Spiritualitatea ortodoxa”, in PC, pp. 335-
356, Cornel Toma, ,Eclesiologia euharisticdi in teologia ortodoxa contemporana”, in
Altarul Banatului nr. 10-12 (2001), pp. 38-46.

116 Alexander Schmemann, Introducere in teologia liturgicd, trad. Vasile Barzu, Ed. Sofia,
Bucuresti, 2002, pp. 36-37, 276-278.

17 Dumitru Sténiloae, ,Jertfa lui Hristos si spiritualitatea noastra prin Impartdsirea ei in
Liturghie”, in Ortodoxia nr. 1 (1983), pp. 104-118.

118 Sandu Frunza, O antropologie misticd, pp. 62.
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liturgicd. Acest fapt nu e sinonim cu o prefacere a Bisericii in Hristos.
Umanitatea credinciosilor, oricat de indumnezeita, nu e transformata in
Hristos Capul'?, pericolul confuziei intre Hristos-Capul Bisericii si
crestini-trupul Bisericii fiind exclus. Iubirea aceasta nu o avem in baza
tirii noastre, in baza egalitdtii in Dumnezeire cu Tatal, ci o primim dupa
har sau ca dar, in baza faptului ca intruparea Fiului lui Dumnezeu face
ca iubirea revarsata asupra lui ca om sa se reverse si asupra noastra.'?
Comentand imnul hristologic de la Filipeni 2, 6-11, N. Mosoiu arata ca
titlul de kyrios confirma egalitatea pe care Fiul o avea din veci cu Tatdl,
dar si stapanirea mesianica, pe care o putea dobandi doar prin Tntrupare,
o stapanire definita prin slujire, nu putere si majestate. ,, Elemente noi
intra In viata si stapanirea lui Hristos Cel Preainaltat. El nu exista mai
putin ca Fiu al lui Dumnezeu, dar acum este si Fiul Omului...” 121,
Inéltarea lui Hristos cu trupul, deci si ca om, deschide pentru
intreaga umanitate o perspectivd eshatologica. Crestinii traiesc o viata
intr-un alt plan, in planul vietii nesfarsite si atotluminoase dumnezeiesti
(Biserica este ,Imparatia lui Dumnezeu inauguratd deja pe pamant,
tocmai acesta fiind intelesul termenului basilea. ,Hristos Fiul lui
Dumnezeu cel intrupat, rastignit si inviat, e ipostasul vesnic al celor ce
parcurg in El pe pdmant sau in Bisericd, prin credintd si virtuti, drumul
pe care l-a parcurs El Insusi in cursul vietii Lui pAmantesti. Si ei stiu ci
vor invia, ba chiar participa anticipat in sufletul si in trupul lor, madular
al trupului inviat al lui Hristos, la invierea si la viata de veci a lui
Hristos.”1?2 Teandrismul Bisericii are la baza sinergia dintre harul divin
si libertatea umanad, o cooperare dinamica in vederea mantuirii, proces
care Incepe inca de pe pamant dar isi va gasi desdvarsirea in

impartasirea epectatica de iubirea comuniunii intratreimice in Eshaton).

11 Dumitru Staniloae, ,, Autoritatea Bisericii”, in Studii Teologice nr. 3-4 (1964), p. 186.
120 Jdem, ,,Sinteza eclesiologicd”, in Studii Teologice nr. 5-6 (1955), pp. 270-272.

121 Nicolae Mosoiu, op.cit., pp. 194-211.

122 TDO 2, p. 150.
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Viziunea Bisericii ca ,icoana” a Treimii se reflecta si in dimen-
siunea ei cosmica. Parintele Staniloae aratd ca nu numai Biserica, ci si
intreaga creatie este lucrarea Sfintei Treimi, intre ele operand o relatie
ontologicd, fundamentala.’? Dupa Sfintii Pdrinti, o Bisericd primordiala
a existat in paradis, mai exact creatia e deja o pregatire a Bisericii si 1si
gaseste implinirea In Bisericd. , Universul intreg este chemat sa intre in
Biserica, sa devina Biserica lui Hristos, pentru a fi transformat, dupa
sfarsitul veacurilor, in Imparitia vesnici a lui Dumnezeu.”"?* Biserica
apare ca o prezentd ipostatica, iconica a lui Dumnezeu in lume, o
prezenta chenoticd, nu dominanta sau inhibatoare, realizand trecerea
simbolici a misterului trinitar in lume si cea a lumii in mister. Intreaga
creatie a fost chematd la transfigurarea universala prin har. Baza a fost
deja realizata prin fntruparea Logosului — Care sta si la baza creatiei
(Ioan 1, 10-11) - si prin coborarea Duhului Sfant, Biserica fiind locus-ul
in care se implineste planul etern al Treimii. Viata revarsata in Biserica
la Rusalii este viata lui Hristos Insusi, prin Care viata trinitard este
,inserata in viata noastra”.'?

Dimensiunea eclesiologica primitd de cosmologie demonstreaza
cd lumea nu este o ,umbra”, o iluzie (maya), ci isi are propria ei
consistentd, un ,loc” ontologic propriu.'? Ea isi are ratiunile lucrurilor
in Logosul dumnezeiesc sau in Ratiunea suprema, cdci ,lumea e
deosebitda de Dumnezeu, dar nu e despartita de El nici in existenta ei,
nici in sensul ei.”’?” Lumea ca naturd se dovedeste o ,realitate unitara
rationald”, posedand insa virtualitdti multiple. E o ,unitate in
diversitate”, anumiti logoi avand functie particularizanta, pentru ca
lucrurile sa nu se confunde, iar altii au o functie unificatoare, pentru a se

ajunge la o unitate suprema in si prin Logosul, Cuvantul lui Dumnezeu,

23 TDO 1, p. 199.

124 Jdem, ,,Sinteza eclesiologicd”, in Studii teologice nr. 5-6 (1955), p. 274.
125 Emil Bartos, op.cit., p. 361.

126 Nicolae Mosoiu, op.cit., pp. 38-39.

27TDO 1, p. 240.
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inceputul si sfarsitul tuturor logoi-lor.'?® Creatia ex nihilo arata ca lumea
nu se autogenereaza (ca in naturalism), nu se gaseste ca un principiu
alaturi de Dumnezeu (ca in dualism), nici nu emana din Dumnezeu,
avand deci aceeasi substanta (ca In emanationism si panteism), ci e
creatda de Dumnezeu prin vointa Sa libera, dovada a iubirii si bunatatii
infinite, pentru a face partase si alte fiinte la iubirea Lui intertrinitara.
Scopul vesnic urmareste iIndumnezeirea omului, insa nu rupt de natura,
ci unit ontologic cu ea (iar rolul trupului este tocmai de a aduna si
influenta intreaga lume). Par. Stdniloae merge chiar mai departe,
aratand ca fiecare persoand umana e, intr-un fel, un ipostas al intregii
naturi cosmice, dar numai in solidaritate cu ceilalti. ' Natura se
dovedeste a fi un mijloc de crestere spirituald, de dezvoltare a
umanitdtii in totalitate, e un dar al unei fiinte superioare personale ce
cheama la dialog alte persoane. Aceasta relatie dialogica demonstreaza
caracterul antropocentric al creatiei, faptul ca ea a fost creatd ,in
vederea omului”.’* Rationalitatea lumii culmineaza in om si pentru om,
constiinta de sine a omului oferindu-i acestuia o superioritate fatd de
lume, creata pentru a fi umanizata, adica pentru a deveni ,un om mare”.
Definirea omului ca ,macrocosmos” si a naturii ca ,macroantropos”
ofera deci o ,,imagine atotcuprinzatoare a indumnezeirii”.!!

Privita ca dar lumea apare ca opera unui Daruitor'?? iar omul are
un rol activ, de a fi ,co-creator” cu Dumnezeu. Dialogul omului cu
Dumnezeu prin, in si cu lumea demonstreaza ca omul este ,stapanul
creatiei”, nu in sensul de a abuza de ea, a o otravi sau a o steriliza, ci

prelucrand-o printr-o ,imaginatie continuu creatoare”. Rolul principal

128 Nicolae Mosoiu, op.cit., pp. 47-48.

2 TDO 1, p. 224

130 Jbidem, p. 230: ,,Lumea e oferita omului de Dumnezeu, iar lui Dumnezeu, de om. Lumea e
vazutd de Dumnezeu in om si de om, in dependenta de Dumnezeu”.

131 Emil Bartos, op.cit., p. 183.

132 Albert Keller, op.cit., pp. 105-106. Pér. Staniloae nu ezita sa aminteasca mereu ca
,daruitorul e mai mult decat darul” si cd acesta este avut in vedere atunci cand
contemplam frumusetea darului. Cf. TDO 1, p. 236.
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revine aici muncii, prin care se realizeazd gandirea creatoare In natura si
solidaritatea cu semenii.!*® Dinamismul procesului indumnezeirii face ca
si timpul si spatiul sa fie privite nu ca realitati in sine ci drept cadru in
care are loc acest proces, ca interval intre chemarea lui Dumnezeu si
raspunsul omului.’® , Dialogul progresiv in iubire” care face din lume o
,euharistie” surprinde caracterul sacramental al acesteia. Omul trebuie
sa aduca o jertfd de lauda in ,naosul cosmic”, sa fie preot al creatiei, sd o
transfigureze, facandu-L sa se vada tot mai clar in ea pe Dumnezeu. E o
,Liturghie cosmica”, o impreund Inaintare a umanitatii si a lumii spre
Hristos, Logosul divin, un proces sinergic infaptuit prin si in iubire. , Iar
iubirea se vddeste prin daruri. Darului lui Dumnezeu, sau iubirii Lui,
trebuie si-i raspundem cu darul nostru. Insi darul nostru nu poate fi
decat din darul Lui, prelucrat de munca noastra si facut prin intoarcerea
celor daruite de El catre El, ca semn al iubirii noastre. Dar iubirea
aceasta trebuie sd o manifestam si intre noi prin aceleasi daruri ce ni le
facem reciproc din darurile lui Dumnezeu.”1%

Strabatuta de energiile divine necreate'*creatia isi are armonia si
frumusetea ei, ce se revarsa de pe Fata lui Hristos, prin harul Duhului
Sfant. Lucrurile nu satisfac setea de infinit a sufletului uman, ele trebuie
sa fie numai mediul transparent al lui Hristos. ,Comuniunea cu
Dumnezeu cel personal copleseste prezenta lucrurilor.”1%”

Dar Dumnezeu spre care inainteaza omul in cadrul creatiei este
Hristos cel rastignit si de aceea fiinta umana trebuie sa se impartaseasca

si de crucea Lui. El nu e ferit de greutati, de suferinte si de moarte.

133 Maciej Bielawski, op.cit,, p. 311, opineazad ca se poate observa aici o noud influenta
marxista in gandirea Par. Staniloae, recunoscand insa ca munca are un aspect ,intr-un
anume fel ascetic”, incadrandu-se in lumina spiritualitatii rasaritene.

134 Daniel Nesser, ,The World: Gift of God and Scene of Humanity’s Response”, in
Ecumenical Review nr. 3 (1981), pp. 272-282.

135 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, pp. 18-20.

136 Privitor la relatia dintre ratiunile dumnezeiesti si energiile divine necreate Par. Staniloae,
in mod singular, afirmd ca ,energiile nu sunt decat ratiunile In actiunea creatoare si
sustindtoare a fapturilor”. Pentru detalii vezi Nicolae Mosoiu, op.cit., pp. 52-54.

137TDO 1, pp. 234-236.
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Crucea pusa de lumea ca dar are un caracter educativ, ardtand prin
insuficientele ei ca trebuie sa ne Indltdm spiritual, sporind in
comuniunea cu semenii si cu Dumnezeu. Daruind ceva, omul se
imbogateste si mai mult, realizdnd un ,dialog complet al darului”.'®
Este pdstrat astfel un echilibru in folosirea lumii pentru mentinerea
consistentei trupului si sporirea comuniunii pentru Imbogatirea
spirituald a oamenilor, echilibru pastrat de ascetica ortodoxa.!®

Pdrintele Stdniloae promoveaza o ,teologie a grijii” (S.
Dumitrescu) in care se pune un mare accent pe responsabilitatea umana.
Suprema intelepciune consta in suportarea greutdtilor si suferintelor,
dar mai ales in intelegerea sensului lor adanc: in primul rand ele ne
indeamna sa transcedem toate darurile primite, iar in al doilea rand sa
ne iIntdrim sufleteste prin realizarea unei solidaritati universale.
Refuzarea rolului de partener responsabil in dialogul legaturii cu
Dumnezeu coincide cu decdderea din realitate intr-o pseudo-realitate a
umbrelor, unde se intalneste o alta cruce, ,dar aceasta este o cruce
refractara, o cruce fara de sperantd.”140

Ideea de responsabilitate si de coresponsabilitate fata de semeni
izvoraste din responsabilitatea neconditionata fata de Dumnezeu. Omul
are imprimata pe el pecetea responsabilitdtii, dovadad a existentei unui
Dumnezeu neconditionat. ¥! Hristos ne-a revelat responsabilitatea
noastra fata de creatie, fata de ceilalti oameni si fata de El, rolul nostru
tiind de a face evidenta prezenta lui Dumnezeu in lume. Aceasta nu tine
de o exigenta exclusiv personala, ci trimite la dimensiunea Bisericii ca
fiind un popor de slujitori, un popor responsabil in istorie: ,Biserica sta
pe iubirea rdstignitd. Ea std pe iubirea lui Dumnezeu Care Se ddruie

total, daruire de Sine care sufera chiar si respingerea. Aceastd iubire este

138 Jbidem, p. 236. Fara , intoarcerea darului” omul ar cadea In egoism, opacizand lumea.

¥ CND 1, p. 119.

140 Jdem, Victoria Crucii, trad. Dan Budrascu, Ed. Dokia, Cluj-Napoca, 1994, pp. 24-28.

141 Dumitru Radu, ,,O culme actualizata a Teologiei patristice”, in Ortodoxia nr. 3-4 (1993), pp.
57-58.
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o formad de a se ddrui retragandu-se, forma care respectd total libertatea
celuilalt. A te ddrui fara sa te impui: iata slujirea. A-i ajuta pe oameni, a
te ruga pentru oameni, a le salva viata, dar fara a le supune libertatea,
fard a-i lipsi de libertatea lor: iata responsabilitatea.”'#? Iatd o pledoarie
pentru implicarea Bisericii in viata sociald, pentru o apropiere de o
societate umanizatd! Rolul activ al Bisericii trebuie sa vizeze nu o
actiune politica, un compromis cu realitdtile inumane ale lumii, ci sa fie
semnul unei cai noi, prin care sa fie creatd o tensiune in a depasi
imperfectiunile istoriei si a inaugura in intreaga lume Impératia lui
Dumnezeu. Biserica mijloceste lumii o pregustare a eshatologiei nu
refugiindu-se in afara ei si condamnand-o, ci ramanand in ea si
identificand ,, semnele lui Dumnezeu”.143

Biserica inteleasa ca ,viitor” al lumii'* repune in discutie crucea
lui Hristos, imprimatd pe destinul universului intreg.'%5 Asceza, adica
folosirea rationala (in sensul de conformare cu destinul logoi-lor prezenti
in lucruri) a darurilor dumnezeiesti conduc la Dumnezeu.# Intam-
pinarea feluritelor greutati, boli si in final a mortii, ca participare la
crucea lui Hristos conduce la inviere, astfel ele fiind transformate din

osandd pentru pacatul strdamosesc in mijloace de induhovnicire si in cale

12D, Staniloae — M. A. Costa de Beauregard, Mica dogmaticd vorbitd, pp. 93-97.

143 Jon Bria, , Experienta lumii in teologia ortodoxa actuala — Contributia Pr. Prof. Dumitru
Staniloae”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 9-10 (1980), pp. 1008-1010: ,Personalismul
crestin sta la baza eticii gi misiunii obgtesti a Bisericii. Par. Staniloae nu ezita sa afirme ca
exista un raport direct intre spiritualitate si etica sociala, intre fecunditate interioara si
eficacitate politicd, intre asceza si diaconie”. Creatia nu mai este nici neutrd, nici profana,
ci esentialmente teologica, Par. Staniloae punand bazele unei , teologii ortodoxe a lumii”,
cdci dezvoltarea stiintei si aplicarea tehnicii au nevoie de o eticd. Ecologia trebuie
intregitd de o ecoteologie. Daniel Ciobotea, ,,O dogmaticd pentru omul de azi”, in Studii
Teologice nr. 6 (1986), pp. 103-104.

144 Albert Keller, op.cit., pp. 172-174.

145 Este interesant ca si ingerii sunt inclusi In aceasta ,teologie dinamica a lumii”. Desi ei
trdiesc Intr-un eon supratemporal, dar nu coetern cu Dumnezeu, si au fost creati Inainte
de crearea lumii sensibile si a omului, totusi ei se afla in legatura ontologica cu lumea,
avand rolul de a-i ajuta pe oameni sa creasca in cunoasterea realitatii divine cat si sa se
intdreasca spiritual-etic. Vezi TDO 1, pp. 288-289

146 Jbidem, p. 236.
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spre viata vesnicd cu Hristos cel Inviat. ,Hristos a fost primul care a
vazut valoarea suprema si absolutd a crucii ca dovada atat a lui
Dumnezeu, cat si a oamenilor, dragoste mai presus de orice.” Crucea
reveleazd destinul lumii, ne indreapta, In mod profetic, spre scopul final
al lumii al cdrei semn si mijloc de salvare este. ,,Din acest motiv asociem
semnul crucii cu Sfanta Treime, cu Tmpéré’gia Iui Dumnezeu.”147

Este evidenta aici influenta Sfantului Maxim Marturisitorul, in
viziunea ciruia Intruparea, Crucea si Invierea reprezintd o unici
realitate. Intreaga zidire tinde spre Inviere, Crucea fiind semnul suprem
al tuturor desavarsirilor, deci inclusiv al transformarii lumii. Invierea
trebuie Inteleasa ca o negatie categoricd a raului din lume, a disolutiei si
a nimicirii, dar nu a creatiei Insdsi.'*® Exista o stransa legatura intre
,prima taind” — creatia, ,taina cea noua” — Tntruparea lui Iisus Hristos,
si a ,treia taind” — Biserica.’* Dimensiunea finala a lumii coincide cu
personalizarea, transparenta, spiritualizarea si transfigurarea lumii:
,,Venirea lui Hristos, fntruparea, Crucea si Invierea Sa pot fi vazute ca
locul unei transparente noi si totale. in El, chiar si ceea ce este mai urat
(Crucea Sa) devine izvorul unei noi lumini, iar ceea ce are mai intunecat
si lipsit de speranta (mormantul Sdu) devine un loc al revelatiei.” 1%

Elaborand o ,viziune filocalica asupra lumii”, Par. Stdniloae se

lanseaza si In cautarea omului ecumenic, ca punct final al dimensiunii

“ Idem, p. Victoria Crucii, pp. 54-58.

148 Jlie Moldovan, , Teologia Invierii in opera Sf. Maxim Marturisitorul”,
nr. 7-8 (1968), pp. 512-520.

149 Charles Miller, The Gift of the World.An Introduction to the Theology of Dumitru Stiniloae, Ed.
T&T Clarck Ltd., Edinburgh, 2000, pp. 85-100.

150 Maciej Bielawski, op.cit., p. 306. Cu o asemenea viziune optimista asupra originii si

A

in Studii Teologice

sensului lumii intelegem de ce Par. Staniloae pledeaza impotriva apofatismului absolut
(sustinut de Yannaras sau Lossky) si a legaturii intre revelatia naturald si supranaturald,
chiar daca ultima este superioara celei dintai. Reluand: ,natura intreaga e destinata slavei
de care se vor impadrtdsi oamenii in impéré’gia cerurilor si Inca de pe acum ea se resimte
de linistea si de lumina ce iradiaza din omul sfant”. TDO 1, pp. 81-88, 224. Sa nu uitam ca
in limba romana cuvantul , lume” provine din latinescul lumen, lumina.
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personale, etnice si liturgice a eu-lui fiintei umane.' Analizand opera sa,
este evident angajamentul ecumenic, ceea ce face greu de inteles
afirmatia Parintelui - dupd cum pretind unii , ucenici” — ca ecume-
nismul ar fi ,pan-erezia timpului nostru”. Nu este mai putin adevdrat
insa cd fara un demers care sa integreze toate aspectele gandirii sale —
personal-comunitar, etnic, eclesiologic etc. — pozitia Par. Staniloae poate
pdrea confuzd, alternand confesionalismul si traditionalismul cu
deschiderea si ecumenismul. Dominanta atitudinii sale ramane oricum
faptul ca se prezinta in fata Occidentului contemporan ,fara agresiune”
si ,fara teamd”. ,Chiar dacd critica sa fata de teologia romano-catolica,
protestantd sau radicald poate aparea uneori impetuoasa si schematica,
in spatele strictetii sale se afld o intentie pozitiva.” 152

Revenind la aparenta dihotomie intre etnicitate si catolicitate,
trebuie spus ca ,romanismul” Par. Staniloae nu-1 subordoneaza curen-
telor traditionaliste consacrate sub numele de ,arhaism”. Resortul
transcendent al perspectivei sale asupra etnicului romanesc face sa fie
propus un model relational, personalist comunitar, aplicabil atat
raportului intre natiuni (chemate sa-si precizeze continuu identitatea
proprie si sa o armonizeze in dialogul dintre neamuri) cat si dintre
diversele confesiuni. Dincolo de descrierile etnocentriste ale spirituali-
tatii si culturii romane, Par. Staniloae a reliefat si o alta dimensiune,

aratand ca Ortodoxia, In versiunea ei romaneascd, are mari virtuti

151 Sandu Frunza, O antropologie misticd, p. 93; Dumitru Radu, ,Par. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae la 80 de ani. Personalitatea si gandirea sa teologica in contextul Ortodoxiei
Romanesti”, in Studii Teologice nr. 9-10 (1983), pp. 697-698: , Ortodoxia, ecumenismul si
slujirea lumii sunt cele trei realitati si obiective care retin si fructifica gandirea teologica a
Par. Prof. D. Staniloae in contextul actual al dinamicii lumii in general si al lumii in sanul
Bisericii”.

152 Kallistos Ware, , Experienta lui Dumnezeu in Teologia Dogmaticd a Parintelui Dumitru
Staniloae”, In PC, p. 118. O opinie similara la Ion Bria, Tratat de teologie dogmatici si
ecumenicd, p. 54. Asupra acestor aspecte a se vedea: Aurel Pavel si Ciprian Iulian
Toroczkai, Adeviratul si falsul ecumenism: perspective ortodoxe asupra dialogului dintre crestini,
Ed. Universitatii ,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010; Ciprian Iulian Toroczkai, ,,Father Dumitru
Staniloae and the Ecumenical Dialogue. Between Disproof and Acceptance”, in Review of
Ecumenical Studies — Sibiu nr. 3 (2013), pp. 339-373.
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europene si de aceea ramane o fortd de integrare pentru traditii si
culturi diverse.'>

La baza nasterii Miscarii ecumenice ar sta — spune Par. Staniloae
— starea de nemultumire si neliniste a constiintei crestine contemporane,
confruntata cu doud fenomene ingrijoratoare: a) cu modul nesatisfacator
in care raspunde nazuintelor si framantarilor umanitatii moderne; si b)
cu dureroasa framantare din sanul ei propriu. Este deci normal ca
Biserica Ortodoxa sa adere la aceasta Miscare, ca purtatoare a adeva-
rului apostolic integral. In conceptia ortodoxa Biserica cea una a existat
si continua sa existe, cerinta fundamentala fiind tocmai aceea de a fi
redescoperitd de formatiunile crestine care s-au despartit de ea.!>*

Pdr. Staniloae afirma categoric faptul ca Biserica este Una (pentru
cd Unul este Capul ei, Hristos) si in acelasi timp este si universala, fiind
destinatd tuturor popoarelor. Continuitatea Bisericii Universale este
numai Biserica Ortodoxd, pentru ca doar ea ,sta pe temelia soboarelor
ecumenice, universale.”!% Opinia mitropolitului Platon, conform careia
toate confesiunile sunt despartdminte egale ale aceleiasi unice Biserici
(,zidurile dintre biserici nu ajung la cer”) este combdtuta de teologul
roman, care sustine ca toate confesiunile crestine s-au format intr-o
anumita legdtura cu Biserica deplina si exista intr-o anumitd legatura cu
ea, dar nu se Iimpartasesc in mod deplin de Hristos. Nu doar celelalte
confesiuni crestine, dar intreaga creatie se afla obiectiv incadrata in
razele aceluiasi Logos preincarnational, fiind chemata sa devina Biserica
lui Hristos.!> Par. Staniloae face si o deosebire intre simplii credinciosi

153 Jon Bria, Ortodoxia in Europa, pp. 102-103. Termenul folosit de autor este ,inculturalizare”
sau ,indigenizare” a Evangheliei. Conform acestui principiu, ,Biserica nu poate lasa
cultura si etica nationald neatinsd de Evanghelie”, fard ca acest fapt sa ducd la
identificarea crestinismului exclusiv cu o anumitd cultura nationala (p. 54).

15 Dumitru Stdniloae, ,Miscarea ecumenica si unitatea crestind in stadiul actual”, in
Ortodoxia nr. 3-4 (1963), pp. 544-546.

15 Jdem, ,,Sinteza eclesiologicd”, in Studii Teologice nr. 5-6 (1995), pp. 282-283.

15 TDO 2, p. 176: ,,O anumita biserica subzista si azi In afara de crestinism, intrucat exista
inca anumite legdturi ontologice ale fortelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc.
Cu atat mai mult exista aceasta bisericd in celelalte formatiuni crestine, data fiind
legatura lor prin credinta cu Hristos, Logosul intrupat, si dat fiind ca au in parte o
credinta comuna in Hristos, in Biserica Ortodoxa, Biserica deplina”.
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ai altor confesiuni si conducatorii cultelor lor: ,,in diferitele confesiuni
crestine sunt multi credinciosi a caror viatd crestind nu s-a redus la
formulele doctrinare oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche
crestind a fost mai puternica decat inovatiile de doctrind aduse de
intemeietorii lor si sustinuta in mod oficial pana azi de acele formatiuni
si de teologii lor.” La intrebarea dacd existd mantuire in afara Bisericii
Par. Staniloae mai aduce ca argument la formularea unui raspuns
pozitiv si faptul cd membrii altor confesiuni s-au nascut fara voia lor in
cadrul acelor denominatiuni, de aceea participarea lor nedeplind la
Hristos poate avea ca urmare o participare nedeplina la El si in viata
viitoare, conform cuvintelor Mantuitorului: ,,Tn casa Tatalui Meu multe
locasuri sunt...” (Ioan 14, 2)'%7.

Miscarea ecumenica nu trebuie deci sa devind o supra-biserica
iar dialogul ecumenic nu trebuie sa se rezume la un schimb de
amabilitati verbale sau la o succesiune de gesturi spectaculoase, un efect
esential putand sd aiba doar hotararile dogmatice importante. Unitatea
crestind eclesiald nu se poate face decat urmand un program care sa aiba
ca directive deschiderea spre lume si redescoperirea integritatii
invataturii apostolice. Par. Staniloae introduce ca tipologie ecumenica
notiunea de ,sobornicitate deschisda”!%, nu ca o teorie abstracta, ci ca o
practicd ce vizeazd intelegerea, cunoasterea, trdirea, marturisirea,
valorificarea si actualizarea credintei Apostolilor in integritatea ei, uniti
dupa fiintd, dar diversi dupa persoane, familie, neam si traditii, intr-o
comuniune (koinonia) cu Dumnezeu. Desi Ortodoxia pastreaza totali-
tatea invataturii crestine, totusi, la actualizarea contemporana a ei, la
intelegerea ei tot mai concretd, mai adanca, corespunzator nivelului si
exigentelor fiecarui timp, ,sunt chemate sa-si aducd o contributie si
traditiile altor formatiuni crestine, chiar daca ele au retinut aspecte mai

putine sau au accentuat prea exclusiv pe unele din totalitatea realitatii

157 Ibidem, p. 177.
158 Vezi Nicolae Mosoiu, op.cit., pp. 246-282.
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spirituale divino-umane a crestinismului.”’® Cerinta acestui pluralism
consta intr-o intelegere simfonica a tuturor, fard uniformizare, rezultand
o universalitate deschisa, transparentd, aflata intr-o continua miscare de
depasire in sens vertical si orizontal, In care primesc valoare toate ale
lumii. Modul sinodal de conducere a Bisericii ortodoxe este un reflex al
caracterului ei sobornicesc in sens larg. , Toatd Biserica este un Sinod
permanent, o0 comuniune, o convergenta si o conlucrare permanenta a
tuturor membrilor ei, cidci numai in aceasta stare se pastreaza si se
valorificd bunurile ei spirituale.” Sobornicitatea deschisd are deci o
perspectiva profeticd, insistand asupra unitdtii crestinilor si a tuturor
oamenilor, uniti intr-un sens complementar.1¢°

Iata deci de ce Par. Staniloae a avut o conceptie hermeneutica
deschisa si o maxima disponibilitate pentru dialog, dovedind refuzul de
a emite judecati apriorice si dorinta de a valoriza tendintele de
apropiere de invdtatura autenticA a Bisericii.'®' Intercomuniunea nu
ajunge un mijloc de restaurare a unitatii sfaramate, ci dobandeste sensul
ei autentic, de semn al unitdtii reale si plenare in credinta intre crestini,
de Sfanta Taind a unitatii ecleziale. ,,Ospitalitatea euharistica” propusa
de protestanti si de unii teologi rusi din exil (N. Afanasieff s.a.)
nesocoteste traditia liturgica si doxologica.

In concluzie ecumenismul trebuie s& tina cont, in viziunea Par.
Staniloae, nu atat de un aspect orizontal, cat mai ales vertical, de
criteriile prezentei Duhului Sfant, Duhul comuniunii, caci unde este
Duhul este si tendinta spre universal si sobornicesc. ,,Duhul Sfant e o
energie divind (privit din punct de vedere al lucrdrii sale iconomice, n.n.)

ce tinde sd realizeze infierea tuturor cu Tatal si prin aceasta infratirea

1% Dumitru Staniloae, ,,Sobornicitatea deschisa”, in Ortodoxia nr. 2 (1971), p. 172.

160 Nicolae Mosoiu, op.cit., p. 278.

161 Dumitru Staniloae, , Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox”, in
Ortodoxia nr. 4 (1967), pp. 526-527: ,Un ecumenism sobornicesc trebuie sa imbratiseze
zestrea specificd a fiecdrui popor, trebuie sd fie un dialog intre Bisericile nationale
independente si prin ele intre spiritualitatile nationale increstinate in vederea unei
imboggatiri reciproce”.
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universala.” Lipsa autoritatii Duhului divin nu face altceva decat sa
duca la un fals ecumenism, In care unirea este exterioara, strict adminis-
trativ-institutionala. Comentand declaratia de la New-Delhi (1961), par.
Staniloae saluta referirile la Sfantul Duh, cu speranta cd in ,anii
urmatori Consiliul Ecumenic va elabora o teologie a Sfantului Duh in
rolul de zidire a Bisericii celei una, ca Biserica vizibild”.1¢2 Biserica 1isi
pastreaza unitatea ca expresie a experientei lui Hristos in toate cele trei
laturi: in dogme, in cult, in lucrarea ierarhiei savarsitoare a Tainelor si
propovaduitoare a credintei in El. Sobornicitatea credinciosilor este insa
si un efect al lucrarii Duhului Sfant, ca plenitudine si comuniune care
imbogateste viata personald a membrilor Bisericii, iar prin aceasta a

intregului.'®

Concluzii

Gandirea Parintelui Staniloae, preocupata intens de aspectul
experiential, existential al reflectiei teologice, poate pdrea mai putin
,sistematizatd”, prezentarea conceptelor sale nefiind circumscrisa unei
anumite configuratii stiintifice prestabilite. Maniera circulara de a face
teologie poate sa-1 faca sa para confuz si repetativ; intentia marelui
teolog, vizand interactiunea directa a preocupadrilor teologice si
filosofice, cu scopul de a reinvia teologia ortodoxa in lumea moderna'*,
tinteste insa recuperarea unitatii teologiei din sfera scolasticii, a
schemelor rationaliste care separa dogmatica de spiritualitate, pierzand

din vedere dimensiunea eclesial - liturgica a teologiei. 16

162 Jdem, , Migcarea ecumenicd si unitatea crestind in stadiul actual”, in Ortodoxia nr. 3-4
(1963), p. 571.

163 TDO 2, p. 189: ,,fntregimea Bisericii astfel inteleasd are ca temelie si ca izvor pe Dumnezeu
sau pe Hristos sdldsluit in ea si lucrator in ea prin Duhul Sfant, ca si insusire a unitatii si
sfinteniei”.

164 Andrew Louth, op.cit., p. 254.

165 Silviu Rogobete, op.cit., p. 27.

59



Literatura teologica romaneascd in secolul XX: accente, sinteze si repere bio-bibliografice

In acest demers integrator sunt incluse si temele persoanei si

comuniunii, a lumii, Bisericii si ecumenismului, care se dezvolta in mod

concentric:

60

persoana este un subiect, ipostazierea fiintei, un nou mod de a fi
provenit din virtualitatile naturii. Ea are o valoare eterna. , Teolo-
gia chipului” semnifica un proces dinamic, sinergic, de tindere
spre asemadnare, sinonimd cu indumnezeirea. Antropologia este
strans legatd de hristologie; Intruparea constituie implinirea
umanului.

fiinta umanad are, pe langa dimensiunea personald, si o dimen-
sitine etnica. In cazul poporului roman Par. Stiniloae surprinde
legatura intima dintre ortodoxie si romanism, rolul de punte
intre Orient si Occident. , Legea romaneasca” reprezinta un mod
specific de trdire a Evangheliei lui Hristos. Vocatia nationald nu
se afla in opozitie cu sobornicitatea Bisericii, nici nu anuleaza
celelalte confesiuni si natiuni.

dimensiunea personald si etnica se desavarsesc in dimensiunea
eclesiala. Biserica este ,laboratorul Invierii”, Trupul mistic al lui
Hristos, ,,Cincizecimea continua” a Duhului. Icoana a Treimii, ea
pastreaza atat diversitatea personald a membrilor ei, cat si uni-
tatea in Hristos, Capul Bisericii. Anticiparea a Imparitiei lui
Dumnezeu, misiunea Bisericii vizeazd inaugurarea acesteia in
intreaga lume (oekumene).

fara a evita provocarea ecumenismului, Par. Staniloae afirma cu
putere continuitatea Bisericii primare, autentice, in Biserica Orto-
doxa. El nu exclude membrilor celorlalte confesiuni posibilitatea
mantuirii, dar declara ca plenitudinea comuniunii cu Hristos se
intalneste in Ortodoxie. Unirea crestinilor trebuie sa urmeze o
dimensiune verticald, o conlucrare cu Duhul Sfant, si nu strict o
dimensiune orizontald, care ar duce doar la o uniformizare

exterioara.



I. Teologia comuniunii in gandirea Parintelui Dumitru Sténiloae

Punctul de plecare indispensabil pentru teologia romand de azi
si de maine trebuie sa il constituie viziunea creatoare a Parintelui
Dumitru Staniloae. Anumite tendinte conservatoare raman inca
prezente, insa e evident ca , testamentul” Parintelui (,ma bucura ca se
scrie despre teologia mea. Dar md voi bucura si mai mult pentru
reflexiunile altora care vor spori aceasta teologie. Caci doresc sa vad ca
gandurile mele fecundeaza gandirea altora, ducand mai departe
teologia noastrd romana”1®) a fost receptat in mod pozitiv de marea
majoritate a teologilor contemporani. Receptarea si asimilarea unora
dintre aspectele teologiei lui Stdniloae rdmane o provocare pentru
viitor: de exemplu, alternanta dintre deschiderea ecumenica (conti-
nuatd de Pr. Ion Bria) si afirmarea valorii Ortodoxiei si a specificitatii
roméanesti (dezvoltatid de Pr. Ilie Moldovan). In opinia noastrd, cele
doua pozitii sunt mai mult complementare si nu contradictorii.

Raspunzand unui apel al P. C. Antonie Plamadeald, o seama de
personalitati teologice si culturale si-au marturisit apartenenta la o
»generatie Staniloae”'¢”. Impactul gandirii marelui teolog depaseste,
insd, cadrul teologiei ortodoxe si a culturii romane, dovedind ca are
valente universale. Nu intamplator, deci, principalele lucrari ce au ca
obiect opera Pdrintelui Stdniloae sunt scrise de teologi de alta
confesiune sau nationalitate. Receptarea viziunii sale teologice se afla,
fara indoiala, abia la inceput si nu putem incheia aceasta lucrare decat
cu speranta ca va fi continuat dialogul intre religie si culturd, intre
tilosofie si teologie. Si punctul de plecare in modelarea teologica a
metafizicii si culturii il poate constitui tocmai gandirea Parintelui

Staniloae.

166 Intr-o scrisoare catre Ion Bria, vezi Nicolae Mosoiu, , Pr. Prof. Dr. Ion Bria: Date biografice.
Bibliografie curenta. Recunoastere”, in Revista Teologicid nr. 1 (2000), p. 146.
167 P.S. Antonie, Mitropolitul Transilvaniei, ,Generatia Staniloae”, in PC, pp. XI-XXIL. Mai

multe detalii In capitolul urmator al cartii noastre.
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II.

Receptarea operei Pr. Dumitru Staniloae
(1903-1993) la nivel national si international.
Contributia mitropolitului Antonie Plamadeala

Introducere

In 2013 s-au implinit 110 ani de la nasterea, si 20 de ani de la
trecerea la Domnul a parintelui profesor Dumitru Staniloae (1903-1993)".
Este un eveniment care nu poate fi trecut cu vederea de Biserica
Ortodoxa in general si de Biserica Ortodoxa Romand in special.
Staniloae a fost declarat ,un teolog panortodox”, respectiv ,cel mai
creativ si influent teolog ortodox contemporan” (Jiirgen Moltmann)?, iar
Olivier Clément afirma la randul sau: ,cu adevarat parintele Staniloae
este astdzi cel mai mare teolog ortodox. Pe masura ce va fi tradus in
limbile occidentale, opera sa se va afirma ca una dintre creatiile majore
ale gandirii crestine din a doua jumatate a secolului nostru (adica

secolul XX, n.n.)”3.

! Date bio-bibliografice la Mircea Pacurariu, ,Pr. Prof. acad. Dumitru Staniloae. Cateva
coordonate biografice”, in Ioan I. Icd jr. (ed.), ,Persoand si comuniune”. Prisos de cinstire
Pairintele Prof. Acad. Dumitru Stiniloae (1903-1993) la implinirea vdrstei de 90 de ani,
Arhiepiscopia Ortodoxa Sibiu, 1993, pp. 1-19; Virginia Popa, Pdrintele Dumitru Stiniloae.
Biobibliografie, Editia a II-a, Ed. Trinitas, Bucuresti, 2013.

2 Jirgen Moltmann, , Geleitwort”, in Dumitru Sténiloae, Orthodoxe Dogmatik vol. 1, trad.
Hermann Pitters, Cologne/Giitersloh, 1985, p. 10.

3 Olivier Clément, ,Le pere Dumitru Staniloae et le génie de I'orthodoxie roumaine”, in Ioan
I. Ica jr. (ed.), , Persoand si comuniune”..., pp. 82-89.
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Laudele la adresa operei parintelui Dumitru Staniloae vin si din par-
tea altor teologi ortodocsi de seamd*, cea mai mare pretuire indreptandu-se
mai ales cdtre opera sa magna, Teologia Dogmatici Ortodoxd®. Astfel, ,insasi
scrierea unei teologii dogmatice neopatristice 1l califica pe Staniloae ca fiind
unic pe scena teologiei ortodoxe a secolului XX”®.

In studiul de fati ne vom opri asupra receptirii bio-bibliografiei
lui Staniloae de cdtre fostul Mitropolit al Ardealului, Antonie Plamddeala.
Fara a fi impresionanta din punct de vedere cantitativ, reflectiile
acestuia din urma la adresa fostului profesor de la Academia teologica
din Sibiu” - loc unde, mai tarziu, va pastori mitropolitul Antonie®- nu

sunt lipsite de importanta.

4 Kallistos Ware, ,Foreword”, in Dumitru Staniloae, The Experience of God, trad. L. Ionita si R.
Barringer, Holy Cross Press, Brookline, Mass., 1994, pp. IX-XXVII; John Meyendorff,
,Foreword”, in Dumitru Staniloae, Theology and the Church, trad. R. Barringer, St.
Vladimir’s Seminary Press, New York, 1980, pp. 5-8.

5 A se vedea mai ales Andrew Louth, ,Review Essay: The Orthodox Dogmatic Theology of
Dumitru Staniloae”, In Modern Theology 13 (1997), nr. 2, p. 260.

¢ Silviu Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personald supremd in gandirea
parintelui Dumitru Stdniloae, Ed. Polirom, Iasi, 2001, p. 11 nota 11.

7 Dumitru Staniloae a fost nevoit sa paraseasca Academia Andreiana din Sibiu in anul 1946.

Noile autoritati comuniste nu putea fi de acord ca Stdniloae sa fie in continuare rector al

acestei institutii Intrucat, in calitate de redactor-sef al publicatiei sibiene ,Telegraful

Roman”, acesta scrisese mai multe articole impotriva bolsevismului; de asemenea, avusese

stranse legaturi cu Nichifor Crainic (1889-1972), apropiat de miscarea legionara si

conducator al revistei de orientare profund romaneasca ,Gandirea”. Documente la Mihai

Sédsdujan, , Parintele Dumitru Staniloae - Fragmente biografice sibiene”, in IPS Laurentiu

Streza, Jiirgen Henkel, Gheorghe F. Anghelescu (eds.), Dumitru Stiniloae (1903-1993).

Teologie romdneascd de dimensiune europeand, Ed. Schiller Verlag, Sibiu, 2007, pp. 111-129.

Episcop al Buzdului, Antonie Plamadeald a fost ales mitropolit al romanilor ortodocsi din

Transilvania, Crisana si Maramures la 10 ianuarie 1982. Cu acest prilej, noul mitropolit a

®

luat cuvantul, dovedind ca 1i este cunoscutda zbuciumata istorie a vietii bisericesti din
Ardeal. Dupa ce a evocat personalitatile de seama ale unor ierarhi precum Ilie Iorest si
Sava Brancovici, Vasile Moga si Andrei Saguna, Miron Romanul si Ioan Metianu, Nicolae
Balan si Nicolae Colan, a aratat ca va considera ca pe o datorie a sa s se Inscrie cu ravna in
randul acestora, toti dobandind nume de glorie in lupta pentru apararea credintei
ortodoxe si a intereselor neamului. De asemenea, a aratat cd, desi nascut pe alte meleaguri,
Ardealul 1i std la suflet, fiindca aici a Incheiat studiile teologice si fiindca tot aici a intrat in
monahism.
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Dumitru Staniloae, Antonie Plamadeala

si ,Rugul Aprins”

Una dintre cele mai impresionante miscdri de rezistenta
spirituald a teologiei romanesti in fata opresiunii autoritdtilor comuniste
atee a fost reprezentata de ,Rugul Aprins”®. Aceastda grupare era
formatd din preoti, monahi carturari si intelectuali credinciosi care,
periodic, se intalneau fie la mandstirea Antim (Bucuresti), fie in alte
locatii, pentru a discuta teme de spiritualitate ortodoxa. Alaturi de
arhimandritul Benedict Ghius si Sofian Boghiu, fizicianul Alexandru
Mironescu, profesorul Constantin Joja, poetul Vasile Voiculescu, poetul
si ziaristul Sandu Tudor, scriitorul si ziaristul Ion Marin Sadoveanu,
asistentul universitar Andrei Scrima, din grupare facea parte si parintele
Dumitru Staniloae.

Figura centrala era insa cea a calugarului Ivan Culighin. Acesta
era duhovnicul mitropolitului Nicolae al Kievului, ambii fiind eliberati
din orasul ucrainean Rostov pe Don de trupele romanesti, aflate in
cursul ofensivelor spre Est. In toamna anului 1943, la invitatia
patriarhului Nicodim (cu care mitropolitul Nicolae fusese coleg de

studii teologice la Kiev), mitropolitul Nicolae si cdlugarul Ivan insotesc

® A se vedea Marius Oprea, Adevirata calitorie a lui Zahei. V. Voiculescu si Taina Rugului
Aprins, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008; George Enache, Ortodoxie si putere politici in
Rominia contemporand, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, pp. 381-400; Serban Mironescu,
»Rugul Aprins, un mod de a retrai Ortodoxia”, in Vestitorul Ortodoxiei, 3 (1-15 mai 1991),
nr. 35-36, pp. 3, 6; Mihai Rddulescu, Rugul Aprins, Ed. ,Ramida”, Bucuresti, 1993. De
neegalat In prezentarea resorturilor spirituale ale ,Rugului Aprins” ramane insa lucrarea
lui Antonie Plamadeald, Rugul Aprins, Sibiu, 2002.

10 Fiica Pdrintelui Staniloae, Lidia Ionescu Staniloae, In memoriile ei (,Lumina faptei din
lumina cuvdntului”. Impreund cu tatal meu, Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2000), afirma ca tatal ei nu ar fi facut de fapt parte din miscarea , Rugul Aprins”, ceea ce
duce la concluzia ci arestarea ar fi fost nefondata. In fapt, apartenenta formala la grupare
nu era aspectul cel mai important pentru anchetatori: ,,...prin insdsi prezenta sa la
conferintele din biblioteca Antimului, profesorul Staniloae a atras numerosi studenti
teologi (si nu numai) la Intalnirile grupului, ca traducdtor al Filocaliei, opera care l-a
consacrat drept unul dintre cei mai mari teologi romani ... Ceea ce il condamna atunci, in
1958, fara puterea de a se apara era propria operd”. Cf. M. Oprea, op.cit., pp. 168-169.
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armata romand in retragerea ei spre tard. Primesc adapost la manastirea
Cernica, iar dupa o vreme mitropolitul Nicolae moare. Rdmane insa
Ivan Culighin, care adusese cu sine doua manuscrise, Pelerinul rus si
Sbornicul, precum si o icoand care o infatisa pe Sfanta Fecioard Maria
deasupra unui Rug aprins, ca purtatoare a Dumnezeului celui intrupat,
Foc nemistuit si mantuitor.

Personaj harismatic, cdlugdrul Ivan a avut ca traducdtor si ucenic
pe Leontie, fost soldat basarabean ce se ascundea la randul sau din calea
tavalugului sovietic!'. Cu ajutorul tandrului Leontie, grupul din jurul
calugarului Ivan, cunoscut acum sub numele de Ioan Strdinul, creste la
numar. Fratele Ioan le vorbeste despre Rugdciunea Inimii si Rugul aprins
al Maicii Domnului, o marturie importantd venind chiar din partea viito-
rului mitropolitului Antonie (pe atunci tandrul Leonida) Plamadeala:
,mi-aduc aminte cd am intrat in chilia acestui parinte, chilie care exista
si astazi, In casa de langa cimitir. Am intrat in casd, acolo l-am cunoscut,
acolo am primit binecuvantarea lui” 2.

Pe calugdrul rus Ivan Culighin autoritatile sovieto-comuniste il
cautau, socotindu-l tradator, ca de altfel pe toti ,cetatenii sovietici”
refugiati in Romania. Pentru a fi pus la addpost, el a fost mutat, alaturi
de soldatul basarabean ce-i servea ca translator, la manistirea Antim. In
pofida vremurilor istorice vitrege, sfintenia fratelui Ioan Strdinul devine,
pentru cei apropiati, un izvor de intelepciune si credintd, impartdsit cu
ddrnicie. Aflat in stranse relatii cultural-duhovnicesti cu cei de la

gruparea amintita, Plamddeald a vizitat din cand in cand pe parintele

11 Intalnirea dintre cei doi este astfel descrisi de Andrei Scrima: ,Intr-o zi, intr-unul din
tramvaiele bucurestene ale epocii (cu platforma deschisd), urca un tandr in uniforma
soldateasca sovieticd, purtand un aparat (de radio, n.n.) furat. Parintele Ioan, aflat deja
acolo, 1l priveste si 1l salutd In ruseste. Tandrul, pe numele sdu Leontie, pe loc
abandoneaza obiectul transportat, pentru a-1 urma pe acest parinte necunoscut.” Andrei
Scrima, Timpul Rugului Aprins. Maestrul spiritual in traditia rdsdriteand, Humanitas,
Bucuresti, 1996, p. 160.

12 Amintirile mitropolitului Antonie Plamdideald, Mitropolitul Ardealului, Crisanei si Maramuresului,
Membru de onoare al Academiei Romdne. Convorbiri cu Carmen Dumitriu si Dragos Seuleanu,
Editura CUM, Buc, 1999, p. 116.
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Ioan la Antim (spre exemplu, parintelui Staniloae Leonida Plamadeala {i
fusese student la facultatea de teologie din Bucuresti): ,joia si duminica,
cu mijloacele de transport care erau la vremea aceea, mai pe jos, mai cu
tramvaiul, parintele Culighin venea la sedintele Rugului Aprins si, in
timp, n-asi zice ca a devenit mentorul..., dar el era un fel de guru, care
ne aducea experienta isihasta din manastirile rusesti... Ioan era printre
vorbitori. Era, de obicei, scurt — nu era un mare vorbitor. N-am stiut
niciodatd ce pregdtire are! Avea insd intotdeauna solutii duhovnicesti de
care noi ceilalti tineam foarte mult” 3. Aici, la Antim, Leonida
Plamadeala si alti studenti de la mai multe facultati au fost initiati in
practica Rugdciunii inimii, sub binecuvantarea fratelui Ioan, a lui Sandu
Tudor si a parintelui Gheorghe Rosca, un preot basarabean care se
alaturase celor din grupul Rugul Aprins. La mijlocul anilor 1990,
mitropolitul Antonie Plamddeald rememora acest lucru: ,am sa va spun
un lucru pe care nu l-am spus, cred, niciodatd, fiindca a fost un lucru de
taind: am aceastd initiere si binecuvantare de rostire a Rugaciunii mintii,
care dupd ce se explica, si explica mai ales parintele Culighin dupa
traditia paisiand de la Optina, dupa aceea se citea o rugdciune, o
binecuvantare care te introducea, era ca un fel de introducere... intr-o
treapta ierarhica. Te fdcea apt cu binecuvantare pentru Rugdciunea
inimii, acel ,,Doamne Iisuse Hristoase...” 4

Desigur, aceasta orientare catre spiritualitatea ortodoxad, respectiv
caracterul pronuntat teologic al dezbaterilor intelectuale din cadrul
Rugului Aprins, nu puteau sa fie vazute cu ochi buni de Securitate.
Acelasi Plamadeald, referindu-se la rolul de ,motor” pe care l-a avut
Sandu (Daniil) Tudor, subliniazd ca acesta din urma ,s-a gandit
probabil sa dea miscdrii lui caracter de rezistentd spirituala prin
rugdciune”’. Pentru multi dintre participanti aderarea la Rugul Aprins

va fi pedepsitd cu ani buni de inchisoare. Un val de arestari a inceput in

13 Ibidem, p.117.
1 Jbidem, p. 118.
15 Jbidem, p. 87.
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anul 1958, printre acestia numarandu-se si pdrintele profesor Dumitru
Staniloae. Acesta a primit o condamnare de cinci ani, pe care a efectuat-o
in cruntele inchisori de la Jilava si Aiud. A fost eliberat in ianuarie 1963,
cand, la initiativa patriarhului Justinian, i s-a oferit un modest post in
administratia Arhiepiscopiei Bucurestilor. Este reincadrat la catedra de
la Institutul Teologic abia in toamna anului 1965, dar numai pentru
cursurile de doctorat. A functionat pana in 1973, cand a fost pensionat
pentru ,limitd de varstd”; dupa aceasta datd, a ramas insa la institut ca
,profesor consultant” pentru doctoranzi. A indrumat teza de doctorat a
mitropolitului Antonie al Ardealului (1972), ca si al actualului patriarh

al Bisericii Ortodoxe Romane, Daniel Ciobotea (1980).

Prima prezentare a teologiei lui Staniloae

in afara Romaniei

In perioada de relativd destindere de dupa 1964, numele périn-
telui profesor Dumitru Staniloae incepe sa fie din ce in ce mai mult
cunoscut si pretuit in lumea teologilor apuseni. Daca initial acesta n-a
obtinut acordul autoritatilor comuniste pentru a sustine conferinte in
centre universitare din Occident, dupa anul 1968 situatie se schimba.

Acum raspunde la invitatiile primite de la universitatile din Freiburg si

16 In ziua de 16 decembrie 1972 Plimadeala a obtinut titlul de Doctor in Teologie la Institutul
Teologic din Bucuresti, cu teza "Biserica slujitoare in Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie si in
Teologia contemporana”. Comisia compusa din parintele Dumitru Sténiloae (in calitate de
coordonator stiintific si referent principal al lucrdrii), Nicolae Chitescu (in calitate de
referent secundar), Isidor Todoran si Ioan Zagrean (de la Sibiu), Petru Rezus si Constantin
Pavel a fost prezidatd de catre episcopul Antim Angelescu al Buzdului. Dupa sustinerea
lucrarii PS Antonie a primit titlul de Doctor in Teologie insotit de calificativul
"exceptional". In referatul ficut tezei, péarintele Staniloae scria: "P.S. Episcop Antonie
Plamddeala dd acum Bisericii noastre o ampld, sistematica si temeinica infatisare si
fundamentare a acestei dimensiuni esentiale a Bisericii puse puternic in relief in secolul
nostru. Dupa cate stim, ea este chiar prima fundamentare insistentd si oarecum completa
a acestei trasdturi caracteristice si dinamice a Bisericii, aducand in favoarea ei temeiurile
principale din Biblie, din Traditia Bisericii din diferite timpuri si aproape tot ce s-a gandit
mai interesant si mai concludent in sprijinul ei in teologia contemporand, preocupata in
mod precumpanitor de tema slujirii crestine”.
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Heidelberg, iar in 1969 este delegat sd conferentieze la Oxford. Va urma
de acum Inainte o serie de alte conferinte la Koln, Tiibingen, Bonn, Paris,
Berna, Strasbourg, Geneva, Oxford, Belgrad, Atena, Tesalonic, Bossey,
Ierusalim, New York, Boston, Detroit, Washington, Chicago etc.

Foarte putind lume stie insd ca primul care a oferit o prezentare a
liniilor directoare ale operei parintelui Staniloae in Apus a fost chiar
doctorandul sau de atunci, Antonie Plamddeala'”. Dupa aceea, vor urma
o serie de alte studii, publicate in limbile franceza si englezd, apartinand
si altor ucenici de-ai marelui teolog roman, fie unor personalitati cu care
acesta a legat prietenii pe cand a conferentiat in Occidents.

In studiul siu, Antonie Plim&deald va sublinia cAteva dintre
liniile directoare ale operei profesorului sdu de la Bucuresti: Sfanta
Treime ca ,structura supremei iubiri”, cdci intre Persoanele vesnice
existd un mod maxim de deschidere personala, din si in iubire, dar fara
anularea atributelor personale; semnificatia spirituala a lumii, care a fost
creatda de Dumnezeu ca un cadru propice pentru ca omul sa-si
implineasca scopul pentru care a fost creat, tinderea de la , chip” spre
,asemanarea” cu Dumnezeu; lumea ca dar al lui Dumnezeu si Biserica
ca , laborator al Tnvierii”, intre lume si Biserica neexistand antagonism ci
complementaritate; dinamismul cunoasterii lui Dumnezeu, cdci aceasta
survine in baza experientei mantuitoare (de aceea sfintii sunt teologii
prin excelentd, caci ei sunt adevaratele modele pentru viata si
cunoasterea crestind); in fine, legatura indisolubila intre Dogmatica —
Liturgica — Spiritualitate in gandirea teologului roman.

7 Antonie Plamadeald, ,Some Lines on Professor Staniloae’s Theology”, in The Altar,
London, 1970, pp. 24-29. fnainte mai fusese amintit numele lui Dumitru Stiniloae, dar
numai ca traducator al Filocaliei in limba romand, intr-un studiu publicat in limba
franceza, anonim, de arhimandritul Andrei Scrima: ,L'avenement philocalique dans
I'Orthodoxie roumaine”, in Istina nr. 3—4 (1958), pp. 317-327.

18 Dintre acestea a se vedea: Ion Bria, ,A Look at Contemporary Romanian Dogmatic
Theology”, in Sobornost, 6 (1972), nr. 5, pp. 330-336; Dan Ilie Ciobotea, ,La Théologie
roumaine contemporaine”, in Service Orthodoxe de Presse nr. 27 (1978), pp. 9-11; Ion Bria,
,Hommage au Pere D. Staniloae a 1'occasion de son soixantequinzieme anniversaire”, in
Contacts nr. 105 (1979), pp. 64-74.
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Generatia Staniloae

In anul 1993, la implinirea varstei de 90 de ani, Facultatea de
Teologie din Sibiu a dorit sa-si omagieze fostul profesor prin conferirea
titlului de ,Doctor honoris causa”, respectiv prin publicarea unui
Festschrift'®. Acesta se va dovedi insd a fi un Denkschrift, parintele
Staniloae decedand intre timp. Totusi, volumul s-a publicat, iar una
dintre cele mai provocatoare contributii 1i apartine mitropolitului de
atunci al Transilvaniei, IPS Antonie Plamadeala. Intr-un fel de , masa
rotundd” ideatica, acesta le-a cerut unor personalitati teologice si
culturale din Romania sa se pronunte asupra unei posibile , generatii
Staniloae”. Inainte de a le da insd cuvantul celorlalti, IPS Antonie isi
exprima propria pretuire fata de omul si teologul Staniloae. Cu referire
la moartea acestuia din urma, se scrie: ,,unii pleaca definitiv — cei care
nu lasd In urma nimic celor care mai raman — altii parca nici n-ar pleca.
Prin personalitatea lor, prin opera lor, Innoiesc mereu gandirea
oamenilor, talcuiesc tainele lui Dumnezeu si sensurile lumii, si rdman ca
un izvor care nu Inceteazd niciodata sa daruiasca apa limpede,
racoritoare”. Acesta este si cazul parintelui omagiat, caci ,izvorul
Staniloae nu va seca niciodata. Va ramane vesnic viu”. Prin tot ceea ce a
facut, parintele Dumitru Stdniloae si-a umplut viata ,cu roade de
adanca cugetare si de adanca simtire”, ajungand nu intamplator cel mai
mare teolog ortodox contemporan. Gandire originald, creatoare,
indrazneatd, capacitate de adancire pana la epuizarea tuturor posibi-
litatilor de explorare a unui gand, a unui fapt, a unei prezente a lui
Dumnezeu in lume, in cuvant, in om, in univers — iata ce si cine a fost si
ramane pr. Stdniloae”. Elaborand o teologie a lumii, o teologie a per-
soanei, o teologie a armoniei si o teologiei a omeniei, ,Profesorul ne-a

invatat taina apropierii de Dumnezeu”. In fapt, acesta este si mesajul

19 Este vorba de volumul citat supra la nota 1: Ioan I. Ica jr. (ed.), ,Persoand si comuniune”.
Prisos de cinstire Pirintele Prof. Acad. Dumitru Stiniloae (1903-1993) la implinirea vdrstei de 90
de ani, Arhiepiscopia Ortodoxa Sibiu, 1993.
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Filocaliei pe care Staniloae a tradus-o in doudsprezece volume in limba
romana, iar ,,cand se va zice Filocalie, se va zice Staniloae”20.

Cu trimitere directd la gruparea in care amandoi au luat parte,
mitropolitul Plamadeala il denumeste pe Stdniloae un ,rug aprins”,
,care ardea si nu se mistuia”. In calitatea sa de istoric, apologet si
dogmatist — domenii In care a excelat — Staniloae s-a dovedit a fi un
dascal si un indrumator in spiritualitate, ceea ce il asazd ,,de pe acum in
randul parintilor Bisericii”. De asemenea, ca un ,deschizator de dru-
muri”, parintele Staniloae s-a dovedit a fi ,,un fel de Socrate, un maieut”
care a stimulat altora gandirea, le-a largit orizonturile si le-a deschis
niste puncte cardinale de orientare in viata spirituala?'.

In acest sens a lansat mitropolitul Antonie Plimadeald sintagma
»generatia Staniloae”. Prin acest titlu s-a facut referire nu atat la colegii
de varsta, cat la ucenicii si elevii pe care i-a avut Staniloae. Este o idee
confirmatd si de alte doud personalitati ale culturii si spiritualitatii
romanesti, academician Zoe Dumitrescu-Busulenga si Virgil Candea.
Daca cea dintai vorbea despre ,o lume romaneascd marcatd de
personalitatea si invatatura Marelui dascdl”, cel de-al doilea vedea
,generatia Staniloae” , 0 lunga etapa care include mai multe generatii cu
aceeasi atitudine spirituald”, atitudine ce ar trebui numita a , Redes-
teptarii filocalice”.

Marea pretuire de care s-a bucurat Dumitru Staniloae a venit insa
nu doar din partea intelectualilor, ci si a parintilor duhovnicesti de la
manastirile din Romania. Astfel, arhimandritul Ilie Cleopa de la Sihastria
vedea in Staniloae ,cel mai mare ctitor al Filocaliilor romanesti”,
neistovit traducator din scrierile altor Parinti ai Bisericii, ceea ce-i va
face pe cei din generatiile viitoare sa vorbeascd despre Staniloae ca
despre ,un om inzestrat de Prea Bunul Dumnezeu in multe chipuri in

teologia universald ortodoxa”. La randul sdu, arhimandritul Teofil de la

2 +{PS Antonie, Mitropolitul Transilvaniei, ,Generatia Stiniloae”, in Ioan I Ici jr. (ed.),
Persoani si Comuniune..., p. XL
21 Jbidem, p. XIL
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manastirea Sambdta de Sus se considerd un ,,contemporan beneficiar la
operei pdrintelui Staniloae” — mai ales al Filocaliei, caci Dogmatica i se
pare grea. Acesta mai citeaza si o zicere a parintelui sau duhovnicesc,
Serafim Popescu, dupa care, ,prin traducerea Filocaliei, parintele
Staniloae a adus cerul ortodox pe pamantul romanesc”. In fine, parintele
Teofil si-a adus aminte si de o vorba a pdrintelui Staniloae, despre
modul in care trebuie citita Filocalia: aceasta trebuie citita ca si Sfanta
Scriptura, ,insistand si revenind”?2. Ca si Virgil Candea sau Plamadeala
insusi, Alexandru Dutu crede cd mai potrivit decat termenul , generatie”
ar fi cel de ,curent cultural” pe care l-a initiat si l-a conturat parintele
profesor Dumitru Staniloae. Originalitatea acestui curent ar consta in
sinteza facutd intre gandirea romaneasca si gandirea patristica. Sunt
doua aspecte care implicd doud categorii de membri ai , generatiei
Staniloae”: pe de o parte cei care citesc si trdiesc Filocalia, adica
duhovnici, monahi si laici crestini, iar pe de alta parte filozofi, sociologi,
oameni de culturd si litere ce se apleaca asupra temei ,specificului
romanesc”.

Chiar fara sa-i fi fost student, pdrintele profesor Constantin
Galeriu se include pe sine in generatia Staniloae. El evoca cursul tinut la
Bucuresti de Nichifor Crainic, care-1 evoca adesea pe parintele Staniloae
cu sintagma , puternicul ganditor de la Sibiu”. In aceeasi generatie se

include si Sorin Dumitrescu. Acesta Incearca chiar sa intocmeasca o lista

22 Referitor la acest utim aspect, mitropolitul Antonie Plamadeala sublinia: ,,e un indemn de
care trebuie sa se tind seama. Masura Filocaliei e Scriptura. Scriptura péastreaza echilibrul
si pdzeste decdderea de-a dreapta sau de-a stanga. Pazeste de excese si de pietisme pentru
sine, fiindca ea contine criteriile sigure de orientare, revelate de Dumnezeu. De alfel,
Filocalia e produsul Scripturii. Nu invers. Parintele Staniloae a stiut mai bine decat oricare
altul nu numai sa aduca Filocalia in spiritualitatea ortodoxa romaneasca, ci sa invete si
cum trebui folosita. Multe din cartile lui sunt un fel de indrumatoare cu privire la cum
trebuie citita si folosita Filocalia”. Trimitere se face la cursul de ascetica si mistica, tinut in
anii 1946-1947 la Bucuresti, la introducerile si notele de subsol la cele XII volume ale
Filocaliei, si la studiul , Din istoria isihasmului in Ortodoxia romaneasca”, Ed Scripta,
Bucuresti, 1992, care, , dupa continut, putea foarte bine sa fie volumul XIII al Filocaliei”.
Vezi Ibidem, p. XIV.
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a celor care ar putea intra In generatia Stdniloae: Mehedinti, Turcea,
Vulcdnescu, Plesu, Nenitescu, pr. Galeriu, Paulescu, Voiculescu, Eliade
(cel din tinerete), Steinhardt, Radulescu-Motru, Tutea etc. Interesant este
ca In aceasta lista intra oameni care au fost mai in varsta, au fost de o
seamad sau au fost mai tineri fatd de Staniloae. Pentru a intelege acest
lucru mai bine trebuie sa luam in consideratie alte doua marturii venite
din partea unor fosti colegi de generatie de la Sibiu: pr. prof. Teodor
Bodogae si pr. prof. Ioan Beju. Primul spune ca in ceea ce priveste
cugetarea teologicd, prof. Dumitru Staniloae a realizat ,o0 opera de
innoire spirituald exceptionala”, iar cel de-al doilea crede ca pdrintele
Staniloae a creat o ,scoala”, opera lui Staniloae — care ,straluceste prin
continut si prin monumentalitate” — adresandu-se deopotriva teologilor
si poporului. Cu aceste cuvinte se intelege influenta exceptionala
exercitata de Stdniloae in teologia si cultura romaneasca. In acest sens,
parintele Galeriu este de opinie cd ,in viitor se va periodiza in acest fel:
teologia pana la pdrintele Stdniloae si dupad parintele Staniloae”.
Incheiem marturiile consemnate de mitropolitul Antonie Plimadeald
prin cuvintele rostite de Zoe Dumitrescu-Busulenga pentru a caracteriza
personalitatea parintelui Dumitru Staniloae: , acesta este stalpul de foc
al Ortodoxiei romanesti”, ,,0 lumina a credintei noastre”. Sunt amintite
si prieteniile stranse ale lui Staniloae cu Olivier Clément, Wilhelm
Nyssen, mare istoric de artd crestind din Germania, si Donald Allchin,
teolog de la Oxford®. Poate ca cea mai pretioasa marturie a valorii lui
Staniloae vine din partea lui Martin Heidegger, care vedea in teologul

roman ,al doilea ganditor crestin al secolului nostru”?.

B Vezi O prietenie intre Pirintele Dumitru Stiniloae si Pdrintele Donald Allchin, trad. Dorin-
Demostene Iancu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014.

2 Jbidem, p. XVIII. Cu o nota de ironie, mitropolitul Antonie precizeaza ca ,probabil
Heidegger n-a putut renunta pentru sine la locul intai!”.
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Incheiere

Mitropolitul Antonie Plamadeald a mai scris si cu alte ocazii
despre opera Par. Dumitru Staniloae — in special recenzii, la cartile
proaspat publicate de acesta? — si si-a afirmat in repetate randuri
calitatea de ucenic al parintelui (drept urmare, raspunzand la intrebarea
nepusd niciodata cu glas tare: a facut parte mitr. Plamddeald din
,generatia Staniloae”?)?%. Interesant este ca exegetii de mai tarziu ai
gandirii lui Staniloae, din tard sau din strainatate, au aprofundat in
lucriri sau teze de doctorat tocmai acele teme pe care IPS Antonie le-a
considerat, in studiul publicat la inceputul deceniului al saptelea din
secolul XX, ca fiind definitorii pentru aceasta. Amintim aici teme ca:
Sfanta Treime si cunoasterea apofatica 2, Biserica — ,laboratorul
Invierii”?, caracterul iconic al creatiei?, raportul dintre persoand si

% tAntonie Plamddeala, Ginduri de frumuseti albe vol. 1-4, Sibiu, 2004, pp. 9, 13, 14, 16 s.a.;
Idem, Calendar de inimd romdneascd, Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1988, pp. 342-343;
Idem, Alte file de calendar din inimd romdneascd, Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1988,
pp. 14-16, 311-313; Idem, recenzii la ,Din istoria isihasmului in ortodoxia romana”,
respectiv ,Reflexii despre spiritualitatea poporului roman”, in Telegraful Romdn 141 (1993),
nr. 25-26, p. 4; Idem, recenzie la ,, Ascetica si Mistica Ortodoxa” 2 vol., in Telegraful Romdn
140 (1993), nr. 1-4, p. 8.

tAntonie Plamadeald, ,Cu smerenie si iubire despre Parintele Dumitru Staniloae”, in

Telegraful Romdn 151 (2003), nr. 41-44, pp. 1, 4; Idem, ,Parintele Staniloae — Dascalul care

ne-a invatat taina apropierii lui Dumnezeu de noi si a noastra de Dumnezeu”, in Anuarul

Facultdtii de Teologie Ortodoxd, Universitatea din Bucuresti, nr. 4 (2004), pp. 67-69; Idem,

,Parintele Staniloae. Marturie de ucenic”, in Revista Teologici 3 (1993), nr. 4, pp. 167-168.

27 Stefan Buchiu, Cunoagterea apofaticd in géndirea Parintelui Dumitru Stiniloae, Ed. Libra,
Bucuresti 2002; Daniel Munteanu, Der trostende Geist der Liebe. Zu einer okumenischen Lehre
vom Heiligen Geist iiber die trinitarischen Theologien J. Moltmanns und D. Staniloae, (publicata
sub acelasi titlu: Neukirchener Verlag, Neukrichen-Vluyn, 2003).

28 Ronald Roberson, Contemporary Romanian Orthodox Ecclesiology. The Contribution of Dumitru
Staniloae and Younger Colleagues, Pontificium Institutum Orientale, Rome, 1988; Stefan Lupu, La
sinodalita elo conciliarita, espressione dell unita e della cattolicita della Chiesa in Dumitru Stiniloae
(1903-1993), Prof. Angel Anton, Facultatea de Teologie a Universitatii Pontificale Gregoriana,
1999 (publicata cu acelasi titlu In limba italiana: PUG, Roma, 1999, apoi si In limba romana: Ed.
Sapientia, Iasi, 2009); Danut Manastireanu, A Perichoretic Model of the Church. The Trinitarian
Ecclesiology of Dumitru Staniloae, Brunel University, London School of Theology, iulie 2004,
acordarea titlului In 2005, prof. indrumator Graham McFarlane, examinatori: Prof. Dr. Tony
Lane, Prof. Dr. Andrew Walker (publicata cu acelasi titlu: Lambert Academic Publishing,
Saarbrucken, 2012); Lucian Traian Bolos, Die Ecclesiologien von Dumitru Stiniloae und Wolfhart
Pannenberg. Ein Okumenisch-theologischer Vergleich, Universitit Regensburg, Institut fiir
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comuniune®, indumnezeirea®, dimensiunea filocalica a teologiei®?,

relatia indisolubild dintre dogmatica - liturgica — spiritualitate® etc.
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Evangelische Theologie, mit Prof. Dr. Hans Schwarz (publicatd cu acelasi titlu la Ed.
Universitatii din Oradea, Oradea, 2010); Sorin Selaru, Biserica, laboratorul Invierii. Perspective
asupra eclesiologiei Parintelui Dumitru Stiniloae, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014.

Ion Bria, Spatiul nemurii sau eternizarea wmanului in Dumnezeu, in viziunea teologicd si
spirituald a Pdrintelui Stiniloae, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1994; Charles
Miller, The Gift of the World. An Introduction to the Theology of Dumitru Stiniloae, Ed. T&T
Clark, Edinburgh, 2000; Florin Caragiu, Antropologia iconici reflectati in opera Parintelui
Dumitru Stdniloae, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008; Ciprian Florin Apetrei, Teologia creatiei in
gandirea Pdrintelui Dumitru Stdniloae si conceptiile cosmologice moderne, teza de doctorat
sustinuta in cadrul Universitatii ,Babes-Bolyai” din Cluj Napoca, sub indrumarea pr. prof.
univ. dr. Ioan Ica, ClujNapoca, 2011, disponibild partial online la adresa electronica
http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teologie/apetrei_ciprian_flo
rin_ro.pdf; Vasilicdi Mugurel Pavaluca, Lucrarea lui Dumnezeu in creatie dupd Pirintele
Staniloae si Jiirgen Moltman, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2017.

% Sandu Frunza, Experienta religioasd in opera lui Dumitru Stiniloae. O eticd relationald, Ed.
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Dacia, Cluj-Napoca, 2001; Vasile Cristescu, Die Anthropologie und ihre christologische
Begriindung bei Wolfahrt Pannenberg und Dumitru Staniloase, Rupert-Karls-Universitat
Heidelberg, mit Prof. Dr. Michael Welker, Prof. Dr. Christoph Schwdbel, 2002 (publicata
cu acelasi titlu: Peter Lang, Frankfurt am Main / Berlin / Bern / Bruxelles / New York /
Oxford / Wien, 2003; publicata in limba romana: Antropologia si fundamentarea ei hristologici
la Wolfhart Pannenberg si Dumitru Stiniloae, Ed. Trinitas, Iasi, 2006); Jiirgen Henkel, Eros
und Ethos. Mensch, gottesdienstliche Gemeinschaft und Nation als Adressaten theologischer Ethik
bei Dumitru Staniloae, Friedrich-Alexander Universitat Erlangen-Niirnberg, Prof. Dr. Karl
Christian Felmy, 2001 (publicatd cu acelasi titlu: coll. Forum Orthodoxe Theologie, Bd. 2,
Lit Verlag, Miinster / Hamburg / London, 2003; publicata in limba romana: indumnezeire
si etica a iubirii In opera parintelui Dumitru Staniloae, Ed. Deisis, Sibiu, 2003); Eugen
Silviu Rogobete, Subject and Supreme Personal Reality in the Theological Thought of Fr.
Dumitru Staniloae. An Ontology of Love, with Prof. Dr. Colin Gunton, Prof. Dr. Graham
McFarlane, King's College, University of London, 1998 (publicatd in limba romana: O
ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personald supremd in gdndirea pdrintelui Dumitru
Stiniloae, Ed. Polirom, lasi, 2001).

Emil Bartos, Deification in Eastern Orthodox Theology. An Evaluation and Critique of the
Theology of Dumitru Staniloae, with Prof. Dr. Kallistos Ware and Prof. Dr. Oliver Davies,
Regent's Park College, Oxford, 1997 (publicata cu acelasi titlu: Paternoster Biblical and
Theological Monographs, Paternoster Press, Carlisle, 1999; publicatd si in limba
romana: Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Staniloae, Ed Institutului Biblic
Emanuel, Oradea, 1999). Michael Weber, Der geistig-geistliche Mensch im Konzept der Gnade
bei Dumitru Stdaniloge. Eine theologische Untersuchung unter der Beriicksichtigung des
soziokulturelen Hintergrundes (publicata cu acelasi titlu: coll. Forum Orthodoxe Theologie,
Bd. 12, Lit Verlag, Miinster / Hamburg / London, 2012). Sandu Frunza, Experienta religioasi
in opera lui Dumitru Stiniloae, Ed. Dacia, Cluj -Napoca, 2001; Joachim Giosanu, La
Deification de I'homme d’apres la pensée du Pere Dumitru Stiniloae, Ed. Trinitas, Iassy, 2003.
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In concluzie, subscriem la aprecierea facutd de IPS Antonie
Plamadeala, fostul mitropolit al Transilvaniei, ca Pdrintele Dumitru
Staniloae a fost ,un geniu teologic” 3 al Ortodoxiei din sec. XX,
apreciind In acelasi timp si modul in care unul dintre fosti studenti si
doctoranzi a crezut de cuviinta sa-l faca cunoscut, in Romania si in afara,

in timpul vietii si sa-i pretuiasca memoria dupa moarte...

32 Maciej Bielavski, The Philocalical Vision of the World in the Theology of Dumitru Staniloae, mart.
1997, Universitatea Pontificala Angelicum, Roma (publicatd cu acelasi titlu: Wydawnictwo
Homini, Bydgoszcz, 1997; publicata in limba romana: Pdrintele Dumitru Stdniloae. O viziune
filocalicd despre lume, Ed. Deisis, Sibiu, 1998; Costion Nicolescu, Pdrintele nostru Dumitru
Staniloae sau Viata ca Teologie, Ed. Meteor Press, Bucuresti, 2015.

3 Stefan Lucian Toma, Receptarea gandirii teologice a pr. Dumitru Stiniloae in teologia
contemporand, pe KaB. Ag. Anprjtolog ToeAevyidng, 17 sept. 2006, @eoloyikr] Lx0An,
®eooaAovikn (publicatd in limba greaca:H matepikn mapddooic eic to Epyov Tov T
Anuntpiov Ztavidoae kai 6 o0y xpovoc xoopoc, Exddoeg I1. ITovovapa, Oecgoaiovikn,
2007 si in limba romana: Traditie si actualitate la Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Agnos, Sibiu,
2008).

% tAntonie Plamadeala, ,Parintele Stiniloae, un geniu teologic”, in Almanah Bisericesc,
Sfanta Arhiepiscopie a Bucurestiului, 1995, pp. 218-219.

76



ISBN: 978-606-37-0370-6





