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FIUL LUI DUMNEZEU INTRUPAT,
INDUMNEZEITORUL OMULUI

Teologia si spiritualitatea ortodoxa se adreseaza omului in
unitatea sa dihotomica: trup si suflet. Revelatia dumnezeiasca,
completa si desdvarsitd prin intruparea Fiului lui Dumnezeu in
Unicul Ipostas al lui lisus Hristos, nu lasa suspiciuni in ceea ce
priveste superioritatea sufletului in detrimentul trupului, a spi-
ritului in detrimentul materiei, a harului in detrimentul naturii
create. Dimpotriva, omul, chipul lui Dumnezeu (Facerea 1, 26), isi
valorifica aceasta postura, peste veacuri, doar ca unitate voita si
modelatd de catre Creator, sinteza a celor doud lumi: spirituala
si materiala.

In poporul lui Israel, moartea nu era doar o problema a
lumii vazute, ci ridica probleme de ordin religios si teologic.
Dupa credinta crestina, existenta creatiei are trei etape: de la
creatie pana la Hristos, cea in Hristos sau determinatd de ca-
tre Hristos panad la sfarsitul formei actuale a lumii, si cea care
urmeaza dupa acest sfarsit. Pentru cei ce nu L-au cunoscut pe
Hristos, ea are numai doua etape: cea de la inceputul existentei
lor pana la moarte si cea de dupa moarte.

Biserica ne invata ca moartea este un eveniment necesar si
universal. Misterul mortii in sine, si implicit al persoanei, sunt
privite global, iar clipa mortii satisface dorul dupa o viata ple-
nard pe care omul o vrea dincolo de aceasta. Pentru contextul
spiritualitatii iudaice, autorul precizeaza cu argumente biblice
vechitestamentare, faptul cd iudeii nu incinerau mortii, incine-
rarea fiind considerata pacat (Amos 2, 1-2), iar traditia rabinica
considera cd arderea osului invierii (osul sacru) ar impiedica
posibilitatea mortului de a invia la ziua judecatii.
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Prezenta in lume prin lucrarea sa misionard, Biserica este
obligata sd rdspunda, fara ezitare, tuturor provocdrilor generate
de duhul secular care, dintr-o perspectiva pur nestoriand, des-
parte sacrul de profan, sufletul de trup si pe om de Dumnezeu,
cautand ca permanent argumentele sale sa combata continutul
invataturii de credinta revelate. Mai mult, isi doreste evidentie-
rea unui conflict perpetuu, si pe fatd, intre religie si ateism, cre-
dintd si necredintd, spiritualitate si materialism, mantuire sau
viata vesnica si nefiinta.

Problema incinerdrii trupului uman, dupa despartirea sa
de suflet, nu a constituit o preocupare centrald a antropologi-
ei crestine primare. Practica era consideratd, inca din perioada
primard a Bisericii, ca apartinand culturii si religiilor pagane
vecine vechiului Israel. Din punct de vedere crestin, centrul mi-
siunii apostolice era oglindit in propovaduirea lui lisus Hris-
tos ca Mesia, Mantuitorul lumii, ,,Care — marturisim noi azi la
Dumnezeiasca Liturghie — pentru noi oamenii si pentru a noas-
trd mantuire S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul
Sfant si din Maria Fecioara, si S-a facut om. $i S-a rastignit pen-
tru noi in zilele lui Pontiu Pilat si a patimit si S-a ingropat. Si a
inviat a treia zi, dupa Scripturi. Si S-a suit la ceruri si sade de-a
dreapta Tatalui. Si iarasi va sa vina cu slava, sa judece viii si
mortii, a Carui impéré’gie nu va avea sfarsit” (Crezul ortodox).

Or, tocmai aceasta succesiune de fapte minunate ale Fiu-
lui lui Dumnezeu intrupat, numite in terminologia dogmatica
actele mantuirii obiective, sunt centrate pe valoarea firii umane
asumate de catre Unicul Rascumparator: Dumnezeu-Omul. Sin-
tetic: nu exista, exprimandu-ne paradoxal, intrupare fara trup,
patimiri fara trup, moarte fara despartirea sufletului de trup si
inviere fard de trup.

Dincolo de exemplul hristologic, gandirea teologicd a
Sfantului Apostol Pavel face din trupul material al omului tem-



Incinerarea - provocare misionara sau contramarturie crestina?

plu ori Bisericd a Sfantului Duh: ,Sau nu stiti cd trupul vostru
este templu al Duhului Sfant Care este in voi, pe Care-L aveti de
la Dumnezeu si ca voi nu sunteti ai vostri?” (I Corinteni 6, 19).
Firea umana, trup si suflet, a fost creatd de catre Dumne-
zeu cu posibilitatea primirii Ipostasului dumnezeiesc al Fiului,
a enipostazierii Logosului creator in firea umana creata.
Umanitatea din lisus Hristos este in stare sa-L exprime
pe Dumnezeu, sa primeascd odihna si stralucirea Sfantului
Duh Care odihneste si, stralucind in Fiul lui Dumnezeu din
veci, Se odihneste si straluceste si in lisus Hristos ca Fiu al lui
Dumnezeu intrupat. ,lisus este astfel tinta sau capatul final al
tuturor drumurilor lui Dumnezeu catre lume”’.
Odihnindu-Se in firea Sa umanad, implicit in Trupul lui
Hristos, Duhul ne aduce in starea de filiatie fata de Tatal si ne
face fratii lui Hristos, pentru ca acelasi Duh Se odihneste dupa
lucrare si in noi, adica in sufletele si trupurile noastre, ca unii
ce stam in legatura cu Tatal prin Fiul intrupat. , El (Duhul) in
Fiul e Duh de Fiu, nu e Cel care-L purcede, e Duh al celui ce-L
primeste. Si noi Il primim ca Duh de Fiu, pentru ci ne-a facut
si pe noi fii, avem si noi Duh de Fiu. Duhul Fiului este si peste
El ca om si Se imparte si noud. E o taind uriasa”?
Odihnindu-Se in trupul Mantuitorului, Duhul introdu-
ce energia dumnezeiascd in creatie, energie ce vine in Intre-
gime de la Hristos ca restaurator al lumii intregi, prin Trupul
Sau indumnezeit, dar numai in conditiile unei stari chenotice.
,Dat fiindcd omul nu e decat in mdsura in care se pardseste,
Intruparea Fiului lui Dumnezeu se reprezinta ca supremul si
unicul caz al desavarsirii esentiale a umanitatii”?.

!Wilfried Bruening, Wer ist Jesus Christus, Styria, 1974, p. 616.

2Razvan Bucuroiu, 7 Dimineti cu pdrintele Dumitru Stiniloae, Convorbiri
realizate de Sorin Dumitrescu, Bucuresti, Editura Anastasia, 1992, p. 26.
3Karl Rahner, Considerations generales sur la christologie, In Problemes actu-
els de christologie, Paris, 1964, pp. 21-22.
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Sfantul Duh, Care aratda in mod desavarsit legatura Ta-
tdlui cu Fiul prin odihnirea in Fiul intrupat si stralucirea Lui
din El spre Tatdl, are capacitatea de a intari legatura omului
care este chip treimic (trup, suflet si Duh Sfant), cu Dumnezeu
in Treime si cu fiecare semen in parte. ,,Ca al Treilea, Duhul il
deschide pe om lui Dumnezeu si pe om omului, pentru ca El
Insusi este capacitatea suprema a deschiderii, pentru ca El este
legatura de iubire dintre Tatal si Fiul.

Chiar inaintea Intrupérii, Sfantul Duh strilucea in Cu-
vantul. Totusi, abia In Hristos se realizeaza deplina intoarcere a
Duhului Sfant in fiinta umana. Fiind Ipostasul Care $i-a insusit
natura umana, Hristos poarta in 1nsa51 umanitatea Sa pe Duhul
Sfant, in toata plenitudinea Sa. In Intruparea Fiului, Duhul se
afla unit In mod ipostatic cu Acesta asa cum este din vesnicie.
Ca om, Hristos L-a primit astfel pe Duhul pentru totdeauna, asa
cum L-au primit patriarhii, regii si profetii lui Israel.

Dar El L-a primit pe Duhul in intregime asa cum nu L-au
primit acestia. Duhul ca Ipostas Se odihneste in permanenta
asupra Fiului inca de la Intruparea Lui. Ceea ce se descoperi la
Botez, cand Duhul apare intre Tatdl si Fiul intrupat, unindu-I
intr-un anume fel si miscandu-Se de la Unul la Celalalt”*.

Incd de la Creatie, Dumnezeu Isi sufla Duhul Sfant peste
trupul omului dandu-i viatd. Energia Duhului se opreste si se
odihneste in primul om, Adam, si prin el in toti urmasii aces-
tuia. Dupa pdcat, restaurarea acestei firi cerea un nou Adam,
care, fiind si om si Dumnezeu adevdrat, prin firea Sa umana
indumnezeitd, sa poata fi capabil a readuce in legatura pe toti
oamenii de la Adam si pana la sfarsitul veacurilor in comuniune
cu Sfanta Treime.

Ca o noua creatie, Tntruparea Fiului lui Dumnezeu readu-
ce pe Duhul Sfant in natura umana a lui Hristos, implicit si in

*Dumitru Staniloae, Rugiciunea lui lisus si experienta Sfantului Duh, Sibiu,
Editura Deisis, 1995, p. 96.
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Trupul Sau, dar nu ca lucrare, ca la creatia lui Adam cel vechi, ci
ca Ipostas desavarsit in Adam cel Nou. ,,Cuvantul lui Dumne-
zeu ca om se constituie prin impreuna-lucrarea Duhului Sfant.
Prin lucrarea Duhului Sfant omul se constituie ca subiect prin
care se afirma spiritual, ca factor superior fata de naturd, deci
nu ca obiect; prin lucrarea Duhului Sfant, omul e chemat la un
d1alog cu Logosul. In Hristos, omul se afl4 la implinirea supre-
ma in identitatea sa ca subiect cu Logosul ca subiect divin, prin
prezenta Duhului Insusi ca Persoana”®

Adam primea la creatie peste trupul sau, Duhul ca su-
flare dumnezeiasca, ca energie, iar la Intruparea Fiului lui
Dumnezeu, Duhul nu Se mai comunicd cu masura, doar ca
energie divind, ca lucrare, ci ca Ipostas treimic si lucreaza in
intregime In plindtatea lucrarii Sale in intreg trupul si sufletul
uman ale Mantuitorului. De la Intrupare, ,acest suflu cu mult
mai puternic al Duhului se datoreaza faptului ci Insusi Duhul
ca Persoana produce aceasta suflare, iar Duhul e saldsluit in
Ipostasul Cuvantului.

Prin aceasta, Insusi Cuvantul infiinteaza prin Duhul su-
fletul unit cu Sine drept Ipostas al Sau. De aceea, Insusi Ipos-
tasul Cuvantului Isi formeaza impreuna cu Duhul Sfant, prin
suflet, trupul”®. Prin Duhul Sfant, Care Se odihneste si stralu-
ceste si In firea umana a lui Hristos, umanitatea se deschide
spre Tatal si are posibilitatea vietuirii In comuniune cu intrea-
ga Sfanta Treime. Duhului, Care Se odihneste si straluceste in
Hristos, I se cuvine aceeasi inchindciune ca si Mantuitorului
lisus si Tatdlui, pentru ca in deplina ei legatura si unitate, toata
Sfanta Treime lucreaza la mantuirea lumii, mantuire in cadrul
cdreia oamenii nu sunt priviti ca simple obiecte, ci ca persoane
care accepta liber comuniunea cu Tatdl, in Hristos, prin Du-

Idem, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1978, p. 20.
¢ Ibidem, p. 82.
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hul Sfant, deci cu Dumnezeul Treimic. , Fiul are pe Duhul ca
pe o raza a firii Sale, El extinde stralucirea Duhului. Duhul e
mintea lui Hristos. Duhul, ca stralucire intinsa din Fiul, e in
acelasi timp lucrare (sau energie) fiintiala, ipostaziata. Duhul
este energia ipostaziatd, aflatoare in Fiul, din Care izvorasc
toate energiile sau lucrdrile. Duhul ni se da mai deplin din
trupul inviat al lui Hristos, in Care Persoana lui Hristos sufla
mai deplin prin Duhul lucrarea dumnezeiasca”’.

Luand firea omeneasca asupra Sa, Fiul lui Dumnezeu a
facut-o parte a Sinelui, sau a Ipostasului Sau. Persoana Sa, dupa
intrupare, cuprinde si firea umanad de care nu se va mai desparti
in veci. Astfel, constiinta Lui implica si umanitatea Sa: trupul si
sufletul cu ratiune, vointa si sentiment. De aici, se vede ca no-
tiunea de ipostas are, pe langa sensul de intreg al sinelui, si pe
acela de a avea in cadrul sdu un factor spiritual. In om, acesta
este mintea, care e centrul sufletului. $i intrucat ipostasul, sau
persoana, ca intreg e ultimul for al deciziilor si actelor sale, de
el tine si libertatea. Iar intrucat acesta face ca trupul sa se inte-
greze In aceastd unitate, trebuie sa vedem in el o putere care
leaga trupul de sine, un fel de virtualitati care se actualizeaza
in organizarea trupului si in sustinerea lui. In suflet sunt drept
virtualitati atat tesatura rationala care ia forma plastica a trupu-
lui, cat si sensibilitatea traita constient prin trup in legaturd cu
lumea, inainte, cat si dupa moarte.

Odihnind in Fiul din veci, Duhul este prezent de la In-
trupare, Nastere si activitate publica a Mantuitorului, In mi-
nunile savarsite de catre Hristos, dar mai cu seama se eviden-
tiazd la Invierea din morti, cAnd trupul S&u e deplin sofianizat,
Pnevmatizat. Pnevmatizarea trupului lui Hristos, dupa Sfanta
Inviere, e efectul intensiv al Duhului Sfant in trupul lui lisus,
trup ce devine transparent, sursd izvoratoare de lumind sau
slava, Trupul Sau fiind foc si energie dumnezeiasca din care
ne Impartdsim la Sfanta Liturghie. Aceastd umplere cu foc a

7 Ibidem, p. 124. 10
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trupului lui Hristos se datoreaza si Tatdlui Care a voit ca prin
Inviere, structura ontologica a firii umane s3 fie restaurata to-
tal. , Atribuirea alternativa a actului Invierii, cAnd Tatilui, cAnd
Fiului, aratd o impreuna-lucrare a Lor, care include si o intensa
impreunad-lucrare a Duhului Sfant. Tatal, de la Care Duhul pur-
cede, dar Care este si in Fiul, pnevmatizand trupul Domnului,
il pnevmatizeaza prin Duhul. In acest caz comun de pnevmati-
zare suprema a trupului, se realizeaza suprema comuniune in-
tre Tatal si Fiul in Duhul Sfant. Numai datoritd acestei depline
pnevmatizari din trupul Fiului, va iradia in lume Duhul, Care
de la Tatdl purcede si prin Hristos ca Om va fi trimis in lume
(adica prin Trupul Sdu n.a.), caci nu e pasiv Hristos in radierea
Duhului din trupul Sau”®.

Odihnindu-Se Duhul Sfant, in si prin Hristos, odihnirea
devine fundamentul infierii si Indumnezeirii noastre. Prin Du-
hul Sfant, odihnit in Hristos, in sufletul nostru vin Tatal si Fiul.
In trupul Sdu uman indumnezeit e prezenta in comuniune de-
plind toata Sfanta Treime, de aceea toti care ne facem partasi
trupului Sau, care este Biserica, ducem o viata in comuniune
cu Dumnezeul intreit. ,Crestinismul rdsaritean, punand accent
pe prezenta lui Hristos si a Tatalui in fiinta intima a credincio-
silor prin Duhul Sfant, afirma o eficientd nenumarata a Lor
sau a Sfintei Treimi, in credinciosi, inca din viata aceasta”’.

Moartea este o Inaintare a tuturor crestinilor care traiesc
in Hristos, este o moarte cu Hristos si de aceea este, in acelasi
timp, o Tnaintare 7n si spre viatd, caci Hristos este si Calea aces-
tei Thaintari si tinta, sau scopul existentei noastre. Prin Hristos,
moartea si-a schimbat ontologia si directia, aceasta simtind-o
toti cei care trdiesc anticipat In Biserica arvuna vietii vesnice. In
fiecare zi, credinciosul crestin moare si inviaza cu Hristos. Acest
ritm este dat de alternanta ascezei cu mistica crestind, credincio-

8 Ibidem, p. 167.
o Ibidem, p. 192.
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sul putand fi astfel considerat un madrturisitor sau un martir al
acestei realitdti. Spre exemplu, in epoca persecutiilor, trupurile
sfintilor martiri erau Ingropate cu mare cinste, si liturghiile se
sdvarseau deasupra mormintelor acestora.

Dintre toate mortile spectaculare, imolarea prin foc era
cea mai fascinanta. Sfantul Apostol Pavel, care a suportat multe
incercari fizice In timpul misiunii sale, spune cd nu foloseste la
nimic sa urci pe rug, daca nu-i iubesti pe ceilalti (I Corinteni 13,
3). Este marcatd astfel pentru prima oard ambiguitatea mortii
spectaculare, ce releva riscul cautdrii unei glorii personale. El
vorbeste implicit despre fascinatia pe care o exercita moartea
prin foc asupra oamenilor din vremea sa. Mediile crestine cul-
tivate au pdstrat ceva din aceasta fascinatie a mortii prin foc, in
fata spectacolului martirilor condamnati la supliciu, in special
la Smirna. Sfintii Policarp si Pionius sunt aici exponentii notorii
ai acestui timp de executie, asimilata la randu-i unei imagistici
a mistico-liturgicii eclesiale'.

Martirajul este considerat de spiritualitatea ortodoxa ca o
devenire euharisticd. Ne impdrtdsim dintr-un Trup, mort, ingro-
pat si inviat, recapituland in noi fiecare act al mantuirii obiective
in si prin Hristos. Cei care au recapitulat in chip desavarsit aceste
acte sunt sfintii si martirii ale caror moaste sunt temelia Bisericii.
Autorul prezinta acest aspect ca fiind unul misionar: ,Iraditia or-
todoxa socoteste neputrezirea trupului ca pe un semn vazut de
sfintenie a persoanei”, dar mai ales vede in Trupul inviat al lui
Hristos izvorul spiritualizarii trupului nostru.

Ce trebuie retinut este faptul cd la slujba inmormantarii
,trupul este obiectul cultului si nu rdmasitele acestuia”. In con-
tra-partida, secularizarea, bazata pe indiferentismul religios,
promoveaza tot mai abundent ideea mormantului anonim, adica
imprdstierea cenusii In natura.

" Nicolae-Cristian Cada, Martiriu si spiritualitate. O viziune eclesiald, teza
doctorat, Sibiu, 2010, manuscris, p. 194.
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In Biserica Ortodoxd, reactiile contrare incinerarii apar,
mai pregnant, in secolul XX. Pana azi, in Biserica Ortodoxa, in-
cinerarea este vazutd ca practicd pagana si deci ne-evangheli-
cd, o piedica impotriva descompunerii trupului, o atitudine de
blam la adresa antropologiei ortodoxe hristocentrice prin care
trupul se sfinteste in Biserica, prin Sfintele Taine, iar incinerat
fiind, trupul nu mai are nicio valoare eshatologica.

Lucrarea de fata are meritul de a lansa, pentru prima data
in teologia si spiritualitatea ortodoxa romaneascd, un volum de
apologetica ortodoxa pe tema incinerdrii, o pozitie misionara per-
tinenta si echilibrata, conforma cu revelatia si gandirea Sfintilor
Parinti, chiar daca notiunea de antropologie hristocentrica deca-
de in viata sociald contemporana sub auspiciile unui duh secula-
rizator. De aici incepe misiunea si rolul determinant ale Bisericii,
ca prezenta si marturie neincetata in lumea si societatea contem-
porand, de a reitera fiinta umana, ca trup si suflet, spre azimutul
unei antropologii si spiritualitati crestine autentice.

Pr. prof. univ. dr. habil. Mihai HIMCINSCHI

13






INTRODUCERE

1. Argumentarea temei

Tema aleasa, de o importantd deosebitd pentru studiul te-
ologic actual, reprezinta o provocare la care Biserica Ortodoxa
este chemata sa raspunda ferm, deoarece numarul incinerarilor
in Europa, si nu numai, creste vertiginos. Tema a fost aleasa in
urma unei discutii cu pdrintele profesor Mihai Himcinschi, co-
ordonatorul cercetdrii de fata, care, cunoscand problema actua-
1a a incinerarii ca provocare misionard in teologia romaneasca,
a considerat necesar si de bun augur sa fie scrisd o lucrare cu
caracter stiintific pe acest subiect controversat si, in acelasi timp,
de actualitate.

Mai mult ca oricand, constatdm faptul ca astazi lucruri-
le sunt intr-o permanentd schimbare, iar acest lucru necesita
un nou tip de abordare a problematicilor existente, incat fie-
care confesiune crestind, fiecare organizatie religioasd, si chiar
fiecare credincios in parte este pus in fata unor realitdti noi si
surprinzatoare, care solicitd iesirea din anonimatul indiferentei
religioase si din autosuficienta confesionald, prin oferirea unor
raspunsuri comune si actuale cu privire la problematicile exis-
tente, in cazul de fata fiind vorba de problema incinerarii.

In zilele noastre tridim un fenomen inevitabil, si anume
cel al globalizarii, care devine din ce in ce mai mult simbolul
vremurilor in care trdim. Am putea spune ca globalizarea, ca
toate celelalte fenomene actuale, este amorald, adica nu este nici
buna, nici rea, iar modul in care oamenii actioneaza, o determi-
na sa fie intr-un anumit fel. Modul in care teologia actualad se
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raporteaza la finalitatea vietii umane, in contrast cu ideologiile
postmoderne individualiste si secularizante, constituie motiva-
tia alegerii si prezentdrii temei de fatd. Perspectiva incinerarii
reprezintd o oferta tentanta si, in acelasi timp, periculoasa pen-
tru omul contemporan care justifica atitudini nihiliste, de nega-
re a valorii vietii umane in trup si desconsiderare a perspectivei
mantuitoare a Invierii, ca restaurare a naturii umane dihotomi-
ce in integralitatea ei.

Practica incinerdrii este una dintre temele care a framan-
tat societatea din toate timpurile. La noi in tara, problema
aceasta a fost dezbatuta intens in perioada interbelicd, dupa ri-
dicarea primului crematoriu din Bucuresti, Cenusa. La vremea
respectivd, s-au nascut doua tabere divergente: una procrema-
tionistd, provenita din mediul laic, si alta anticremationistd,
provenitd din mediul teologic. In perioada comunista, proble-
ma incinerdrii a fost putin discutata si practicata, deoarece nu
a fost una dintre prioritatile sistemului respectiv.

Pare paradoxal faptul ca acest sistem ateu nu a facut o
prioritate din problema incinerarii. Multe voci au sustinut ca
respectiva problema nu a fost dezbatuta in perioada comunis-
td, deoarece a existat un acord tacit intre institutiile statului si
Biserica Ortodoxa Romand. Tema a redevenit actuala in urma
mortii regizorului Sergiu Nicolaescu, iscandu-se un adevarat
scandal mediatic.

Sinodul Bisericii Ortodoxe Romane, in sedinta de lucru
din 5 iulie 2012, tinand cont de hotararea din 15 iunie 1928,
reconfirmatd la 28 februarie 1933, a luat mai multe decizii pri-
vitoare la practica necrestind a incinerdrii mortilor, aducand
o serie de argumente scripturistice, patristice, istorice si ar-
heologice, argumente pe care le vom mentiona si dezvolta in
lucrarea de fata. Chiar daca practica incinerarii cunoaste un
reviriment in perioada postmodernd contemporand, benefici-
ind de publicitatea facutd in jurul unor cazuri controversate
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ale unor personalitati culturale, reactia ecleziald prompta si
argumentata a limitat proportiile unui atentat la insasi Tradi-
tia neamului romanesc.

Biserica Ortodoxd Romana este una dintre cele mai credi-
bile institutii din tara noastra care are origine apostolica si care
este chematad astdzi, mai mult ca niciodatd, sa ia parte din ce in
ce mai intens la viata si problemele societitii contemporane. In
acest sens, este invitatd sa ofere din experienta sa bimilenara un
alt mod de a aborda marile probleme existentiale care framanta
aceastd societate postmoderna.

Pornind de la aceste considerente sumare, dar si de la pre-
ocuparile anterioare in cercetarea problemei incinerarii, dorim
sa aprofunddam tema incinerarii din punct de vedere misionar,
in care sd evidentiem faptul ca teologia ortodoxa, in general, si
teologia ortodoxa romaneasca, in special, nu este una inchisa in
sine, statica. Astfel, ea nu este indiferenta la ceea ce se intampla
in societatea actuald, nepdsatoare fata de problemele si cerintele
reale ale lumii contemporane, ci este una cu o identitate ferma
si clard, vie, intr-o miscare permanenta, deschisa provocarilor
societatii prezente, participand in mod activ la toate problemele
acesteia. Ins3, cu toate provocérile, practica arderii trupurilor ra-
mane pentru Biserica Ortodoxa o tema controversata si de neac-
ceptat, deoarece aceasta minimalizeaza valoarea si sacralitatea
trupului uman si a omului creat dupa chipul lui Dumnezeu.

2. Scopul lucrdrii

Lucrarea de fata urmadreste sa-i ofere cititorului oportuni-
tatea de a cunoaste problema incinerarii printr-o lecturare clara,
argumentata si precisd, care urmeaza un fir logic si cat mai coe-
rent. Titlul acestei lucrari este, atat o provocare, cat si un raspuns
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pentru mentalitatea crestinului sau a necrestinului mileniului al
treilea. De ce este o provocare? Pentru ca ea are aparentele unei
motivatii autentice. Observam cu ochiul liber faptul ca lumea
este tot mai Inghesuitd, orasele sunt tot mai aglomerate, iar mo-
dalitatile de inmormantare sau incinerare reprezinta elemente
destul de logice pentru ratiunea societatii postmoderne. Cu alte
cuvinte, fiecare se Intreaba daca mai are rost sa se dezbata aceasta
problemd, de vreme ce sunt atatea tipuri de morti, total diferite
de clasica moarte prin inhumare. Traim intr-o lume extrem de
tehnicizata si bombardata zilnic de informatii, si, cu toate acestea,
Biserica se incdpdtaneaza si insistd pe tema Inmormantarii clasi-
ce. Pozitia Bisericii Ortodoxe nu este una retrograda si desuets,
ci total aplicabild, ba chiar necesara pentru mentalul colectiv al
umanitatii aflate in perioada postmoderna.

Practica incinerdrii nu este strdina Bisericii si mediului te-
ologic, deoarece s-a pus in discutie aceasta problema la Rhodos,
in toamna anului 1961, cu ocazia consfatuirii presinodale in ve-
derea pregatirii viitorului Sinod panortodox. Aici s-a recunoscut
faptul ca problema incinerdrii este de actualitate si s-a admis sa
figureze Intre problemele care vor fi dezbatute la viitorul sinod.
Intr-adevir, aceastd problema teologica a aparut pe lista initia-
la de teme, Intocmita de prima conferinta panortodoxa de care
aminteam (23 septembrie - 1 octombrie 1961), cu titlul Incinera-
rea mortilor si Teologia Ortodoxd, insa ulterior ea a fost eliminata
de pe ordinea de zi a Sinodului in pregatire, ramanand totusi o
preocupare permanenta a Bisericii.

Plecand de la premisele teoretice, cu o prezentare a celor
mai importante repere istorice ale acestui fenomen, premise con-
solidate si de un consistent suport teologic si doctrinar, lucrarea
de fata urmareste sa-1 lamureasca pe cititor de ce aceasta practica
necrestind nu este In acord cu invdtatura de credintd a Bisericii.
Lucrarea se concentreaza asupra a doud aspecte mai putin cunos-
cute sau mai putin aprofundate in lucrarile de specialitate, si anu-
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me, prezentarea interconfesionald a practicii incinerdrii si evolutia
istoricd a acestui fenomen in decursul vremii. In acest context, stu-
dierea si cunoasterea acestei problematici cu implicatii teologice
reprezintd o responsabilitate actuala pentru intreaga Ortodoxie.

Aceastd lucrare stiintifica are urmatoarele obiective:

- actualitatea mesajului teologic ortodox pentru societate,
subliniind astfel aspectul universal si dinamic al rolului Biseri-
cii crestine intr-o societate postmoderna;

- publicarea si studierea unor documente oficiale cu con-
tinut teologic, redactate de Bisericile Ortodoxe locale, dar si de
Biserica Romano-Catolica, referitoare la problematica incinera-
rii, precum si impunerea si acceptarea acestor concepte teologi-
ce In decursul vremii;

- contributia teologiei ortodoxe, dar si catolice, la dezvol-
tarea unor argumentdri solide si clare in ceea ce priveste repa-
ganizarea crestinismului prin diverse practici si metode straine
vietii si Invataturii de credinta crestina;

- analiza serioasa si pertinentd a practicii incinerarii mortilor,
avand ca argument forte invatatura de credinta a invierii trupuri-
lor, dar si concorporalitatea noastra cu Hristos, prin Euharistie;

- modalitatea prin care teologia ortodoxa influenteaza si
contribuie intr-un mod vivificator la reorientarea lumii postmo-
derne spre o viatd care sa-L aiba in centrul ei pe Hristos, fiind
intr-o comuniune deplina cu Acesta.

3. Baza documentara

Tema stiintifica se bazeaza in analiza si elaborarea ei pe ca-
teva aspecte pe care le vom prezenta sintetic in cele ce urmeaza:

- elemente de teologie biblica, prin care se evidentiaza
identitatea, esenta si specificul teologiei ortodoxe;
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- elemente de teologie sistematica, fiind prezentate princi-
palele invataturi de credinta referitoare la contraargumentarea
practicii incinerarii;

- elemente de teologie istoricd, cu expunerea unor serii de
date si evenimente referitoare la problema arderii mortilor;

- elemente de teologie ortodoxa contemporand, prin care
se fundamenteaza si actualizeaza mesajul Bisericii Ortodoxe,
dar si rolul si contributia sa in societatea actuala.

O buna parte din baza documentard a acestei lucrdri a fost
cercetata in Biblioteca Facultatii de Teologie Ortodoxa , Justini-
an Patriarhul” din Bucuresti, in Biblioteca Universitatii ,Babes-
Bolyai” din Cluj-Napoca, in Biblioteca Facultdtii de Teologie
Ortodoxa ,Sfantului Andrei Saguna” din Sibiu, in Biblioteca
Universitatii din Trento — Italia, in Biblioteca Institutului ,,Saint
Serge” din Paris — Franta si in Biblioteca Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Alba Iulia. De asemenea, au fost folosite docu-
mente si informatii de pe site-urile oficiale de internet, precum
si materiale audio. Majoritatea informatiilor uzitate in aceasta
lucrare sunt relativ recente si concentrate pe subiectul de fatd,
insd nici materialele documentare mai vechi nu influenteaza
negativ concluziile despre problematica dezbatuta in aceasta
lucrare stiintifica.

4. Stadiul cercetarii

Subiectul, fiind de actualitate, este dezbatut atat in spatiul
public, cat si in reviste de specialitate, studii sau articole, in asa fel
incat este imposibil de abordat din toate punctele de vedere. Mass-
media, facand referire la aceastd temd, este de cele mai multe ori
acida si tendentioasa, Insa nu trebuie sa ignoram partea cealaltd,
si anume, oamenii care apreciaza lucrarea Bisericii si misiunea ei
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in societatea actuald. Totusi, putem spune, din ceea ce am studiat
si cercetat pana in prezent, ca pana in momentul de fata nu exis-
ta o lucrare pe acest subiect analizat sistematic si concis privind
problema incinerarii in spatiul teologic romanesc.

In mediul teologic catolic gdsim mai multe informatii
privind aceasta tema, insa multe dintre ele sunt netraduse in
limba romana. Totusi, in literatura teologica romaneasca gasim
sporadic articole si studii care trateaza partial acest subiect, cla-
rificand Intr-o oarecare masurd aceastd problema. Cu toate cd,
in ansamblu, gdsim informatii pe aceasta temd sau pe subiecte
adiacente, nicio lucrare nu abordeaza integral subiectul, ci doar
intr-un mod partial si redundant. Noutatea lucrdrii de fata con-
std Intr-o documentare bogata, adusa la zi, bazata pe materialul
existent in lista bibliografica si pe prezentarea acestuia intr-o
manierd logica si originala.

Cercetarea de fata are cateva lucrari de referinta din litera-
tura strdind care vorbesc despre practica incinerarii:

Encyclopedia of Cremation, coordonata de cdtre Douglas
James Davies si Lewis H. Mates, a fost tipdrita in anul 2005,
in Marea Britanie. Douglas James Davies este profesor de Stu-
dii Religioase la Universitatea din Durham, Marea Britanie, iar
Lewis Mates, asistent-cercetator la aceeasi universitate. Enciclo-
pedia crematiunii este prima lucrare majord, de referintd, axa-
td pe problema incinerdrii. Printre caracteristicile volumului se
numadra o introducere generald, o cronologie istoricd a acestei
practici in toate marile religii si, in final, o prezentare a statisti-
cilor incinerdrilor in lume.

Le christianisme et la cremation este o lucrare scrisa de catre
Piotr Kuberski, tiparita in anul 2012, la Editura Cerf din Paris.
Acesta este profesor de educatie religioasa in Franta, avand o
pregdtire academica in teologie si arheologie. Toate cercetdrile
sale se concentreaza pe rituri funerare si pe aspecte ale esha-
tologiei, atat in crestinism, cat si in alte religii. Lucrarea de
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fata prezinta practica incinerdrii dintr-o perspectiva istorica.
Autorul prezinta si analizeaza texte si documente din diverse
domenii (scrieri biblice, tratate si comentarii teologice, pati-
mirile martirilor, vietile sfintilor, texte mitologice etc.), decizii
ale autoritatilor religioase si civile, eseuri istorice si articole
din medicina actuala. Piotr Kuberki subliniazd in lucrarea pre-
zenta faptul ca practica incinerdrii este in crestere si totodata
numadrul de publicatii dedicate acesteia este in crestere, mai
ales in lumea anglo-saxona sau italiana. In schimb, in Fran-
ta se observa un regres In ceea ce priveste cercetarea acestei
practici. Cartea lui Piotr Kuberski umple acest gol si aduce in
actualitate problema crematiunii.

Poussiere ou cendre?, scrisa de catre Marie-Abdon Santa-
ner, apare in anul 1997, la Paris. A scris multe carti de spirituali-
tate si de teologie biblic, fiind preot romano-catolic. In ianuarie
2000 a intrat in fratia ,Chardonniere Francheville” din Lyon.
In viziunea autorului, practica incinerarii s-a rispandit rapid in
Occident, devenind o alegere populara din partea credinciosi-
lor. Cu toate acestea, multi crestini se intreaba inca daca aceas-
td preferintd este in concordantd cu convingerile lor. Cartea de
fata raspunde la aceste indoieli si ofera solutii adecvate pentru
cei care vor sa se incinereze.

Les rites autour du mourir, coordonata de catre Marie-Jo
Thiel, a fost tipdrita in anul 2008, la Editura Universitatii din
Strasbourg. Coordonatoarea acestui volum este profesor uni-
versitar la Universitatea din Strasbourg, avand un doctorat in
medicind si unul in teologie catolicd. Aici gasim cea mai sem-
nificativa problema a lumii actuale, si anume problema mortii.
Riturile de astazi se bazeaza pe o traditie legatd de marile religii
monoteiste, dar si de expresii si practici noi care apar in socie-
tatea contemporana. De exemplu, incinerarea este de o impor-
tanta deosebitd In societatea de astdzi, implicand noi probleme,
atat de ordin religios, cat si juridic, social etc.
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1500 Grammi di cenere, Cremazione e fede cristiana, scrisa de
catre Michele Aramini, a aparut in anul 2006, la Editura Ancora
din Milano. Aramini este cleric catolic, absolvent de stiinte poli-
tice si bioeticd, autor a numeroase publicatii pe teme de bioetica.
Este colaborator al revistei de bioteca ,, Actualizari sociale” din
Italia, profesor de bioetica la Universitatea din Milano si prese-
dinte al Comisiei de Etica , Sfantul Pius al X-lea” din Milano.
Aceastd carte, scrisa cu claritate, prezinta informatii istorice si
teologice pentru persoanele interesate de acest subiect, oferind
sfaturi concrete pentru cei care doresc sa aleaga aceastd practica
funerara, chiar si de catre un crestin, deoarece astazi in Biserica
Romano-Catolica incinerarea este permisa.

Din literatura romaneasca amintim cartea cercetatoru-
lui si istoricului Marius Rotar, Eternitate prin cenusd. O istorie a
crematoriilor si incinerdrilor umane in Romdnia secolelor XIX-XXI,
tiparita in anul 2011, la Editura Institutul European. Autorul
este cercetdtor stiintific principal II in cadrul Universitatii ,,1
Decembrie 1918” din Alba Iulia. Este printre primii romani care
realizeaza cercetari privind crematiunea, fiind autorul unei teze
de doctorat dedicatd exclusiv analizei mortii in istoriografia ro-
maneasca (2005). A publicat peste 30 de studii despre moarte in
reviste de specialitate din Romania, Statele Unite ale Americii,
Anglia, Italia si Republica Moldova.

Cartea Eternitate prin cenusd este o premiera in mediul stiin-
tific romanesc, fiind printre putinele volume care au ca tematica
istoria crematoriilor si a incinerarilor umane. Este vorba deci, des-
pre o istorie a crematiunii In Romania, de la aparitia ideilor care
sustin incinerarea (1867) si pana in zilele noastre. Sunt analizate
momente cheie, cum au fost cele din a doua jumatate a secolului
al XIX-lea si inceputul secolului XX, din perioada interbelica, co-
munistd si postdecembrista.
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5. Metoda de lucru

Lucrarea de fata, sustinuta ca teza de doctorat in cadrul
catedrei de Misiologie si Ecumenism, sub coordonarea parinte-
lui profesor universitar doctor Mihai Himcinschi, se doreste a
fi 0 abordare pluridisciplinara. in primul rand, dorim s impri-
mam lucrdrii un suflu misionar, iar in al doilea rand, pe langa
abordarea misionard, vrem o abordare interdisciplinarda multi-
pla, folosind izvoare biblice, surse patristice si documente ofi-
ciale. Literatura in domeniu este una ampla si informativa, dar
disparatd, fapt pentru care a fost nevoie de o riguroasa selectie,
pentru ci nu orice informatie este obiectiv si veridica. In acest
sens, pe de-o parte, se exagereaza cu deschiderea si imbrdtisarea
acestei practici de catre procremationisti, iar pe de altd parte, se
poate constata rigiditatea si intoleranta cu care unii membri din
Biserica Ortodoxa Romana abordeaza aceastd problemad. Dintre
cele doua atitudini, am putea spune antitetice, trebuie sa existe
o cale obiectiva si sincerd pentru a nu minimaliza sau exagera
acest fenomen.

Dintre metodele folosite in aceastd lucrare amintim:

- metoda istoricd, si anume cercetarea evolutiei practicii
incinerdrii in lumea crestina si nu numai;

- metoda analiticd, ce urmareste pozitia si gandirea anu-
mitor teologi, filosofi, istorici, oameni de stiinta, fiind benefica
pentru o reflectare descriptiva si analitica a acestui fenomen;

- metoda comparativa, care aratd diferentele dintre argu-
mentele celor care sustin inhumarea, fata de cei care sustin in-
cinerarea;

- metoda teologicd, prin punctarea diverselor opinii teolo-
gice actuale (din spatiul ortodox, catolic si protestant), precum
si a instrumentelor misionare pe care Biserica le propune aces-
tor provocari actuale.
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6. Cadrul general al lucrdrii

Lucrarea de fata este structurata in cinci capitole, prece-
date de cuprinsul cercetarii, introducere si o concluzie generala,
anexe privind numarul incinerdrilor in lume (2008-2012), prelu-
ate din revista internationald , Pharos”, si bibliografie.

In introducere sunt expuse cinci componente distincte, si
anume: argumentarea temei, scopul lucrarii, baza documenta-
ra, stadiul cercetarii actuale si metoda de lucru. Notiunile in-
troductive au fost folosite pentru a ne familiariza cu problema
incinerarii, mentionand atat argumente pro, cat si contra acestei
practici.

Capitolul intai, intitulat Viata, moartea, focul — perspective
filosofico-teologice, se axeaza pe notiunea generala de tanatologie,
mai precis pe clarificarea si nuantarea acestei teme, pe evolutia
sa In istorie si pe evidentierea sensurilor actuale ale vietii, mor-
tii si focului, intr-un mod clar si actualizat.

Al doilea capitol, intitulat Incinerarea in primul mileniu cres-
tin, cuprinde cateva aspecte legate de tanatologia din perspec-
tiva scripturistica si teologicd, cu multiplele ei sensuri, ideea
martirajului crestin ca actualizare permanentd in misiunea Bi-
sericii, martirajul ca devenire euharisticd, mitul pasarii Phoenix
si importanta cultului sfintelor moaste in invatatura de credinta
a Bisericii.

Al treilea capitol, intitulat Elemente de antropologie teologici
ortodoxd, este concentrat pe conceptul de antropologie, urmarind
valoarea trupului in Ortodoxie, atitudinea crestinului in fata
mortii, istoricitatea vesnica a mormantului lui Hristos, iar, in fi-
nal, pozitia procremationistd si motivele pentru care este aleasa
incinerarea.

Al patrulea capitol, intitulat Pozitia Bisericii Romano-Catoli-
ce si a Bisericilor Ortodoxe locale vizavi de problema incinerdrii, ofera
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cititorului informatii concrete despre practica incinerarii in cele
douad Biserici istorice. In ceea ce priveste incinerarea in Biserica
apuseand, sunt mentionate documente pontificale referitoare
la aceasta problemad, dar si dezbaterea incinerarii in timpul si
dupa Conciliul I Vatican. In ceea ce priveste Bisericile Ortodo-
xe locale, sunt mentionate texte si documente oficiale privind
problema incinerarii. In finalul capitolului sunt surprinse cte-
va elemente privind pozitia recentd a Bisericii Romano-Catolice
fata de incinerare.

Ultimul capitol, intitulat Aspecte ale inhumdrii si incinerd-
rii in perioadele interbelicd, comunistd si postdecembristd, in Roma-
nia, schiteaza principalele date si evenimente istorice privind
incinerarea in perioadele mentionate anterior care au ca obiec-
tiv dezbaterea si clarificarea acestei practici din respectivele
perioade istorice.

Lucrarea se incheie cu Concluziile generale, dorind sa sin-
tetizeze, In cateva puncte clare si concise, opiniile prezentate
pe parcursul acesteia. Totodata, prin aceste concluzii se poate
constata faptul ca studiul nostru prezinta o problema foarte
sensibild, insuficient tratatd pana acum, de o mare actualitate
pentru teologia ortodoxa, in special, si pentru teologia crestind,
in general. Este de sesizat faptul cd incinerarea constituie un
fenomen complex, incitant, controversat, care este acceptat de
catre unii si respins de catre altii.
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Viata, moartea, focul —
perspective filosofico-teologice






[.1. TANATOLOGIA $I VALENTELE EI FILOSOFICE
IN ANTICHITATEA POLITEISTA,
CU REFERIRE SPECIALA LA SPATIUL SEMIT

1.1.1. Cultul mortilor si obiceiurile funerare la semiti

Primele marturii ale vietii religioase din Orientul Mij-
lociu apar in Paleoliticul mijlociu al carui inceput este plasat
in jurul anului 120.000 1.Hr., in timpul perioadei interglaciare
Riss-Wiirm, si care se incheie aproximativ in 35.000 1.Hr. Pe-
rioada Paleoliticului mijlociu este caracterizata de locuirea in
pesteri. Astfel, viata omului In pesteri sau grote e ilustrats,
printre altele, de instrumentele de piatra (dalti, razatori etc.),
de resturile de animale vanate (elefanti, rinoceri, cerbi) si,
ceea ce conteaza cel mai mult, de resturile umane. Giovanni
Filoramo mentioneazd faptul ca sunt atestate, prin inregistrari
ale scheletelor sau ale unor fragmente ale acestora, habitate
umane (in pestera), in Palestina, Siria, pe coasta libaneza si in
Kurdistanul Irakian.

Pe pamantul mesopotamian s-au descoperit sapte schelete
in pestera din Sanidar, datate intre anii 60.000 — 40.000 1.Hr.,
ceea ce denota faptul cd inhumarea cadavrelor in pesteri era
foarte raspanditd in acea perioada. Obiceiul de inhumare al ca-
davrelor este prezent din Europa Occidentala, zonele de la nord
de Marea Neagra si Marea Caspica, pand in Uzbekistan si Rusia
Meridionala, precum si de pe coastele occidentale ale Africii de
Nord, pana in Asia Centrala.

' Giovanni Filoramo, Istoria Religiilor, vol. I, Religiile antice, trad. Smaran-
da Scriitoru si Cornelia Dumitru, lasi, Editura Polirom, 2008, p. 113.

29



Razvan Brudiu

Giovanni Filoramo, citand-o pe Diana Kirkbride, ilustrea-
za Intr-o forma unicd si extraordinara semnificatia religioasa a
inhumarii cadavrelor in pesteri:

,5e pare ca acesti oameni au constientizat pentru
prima data ideea de moarte, si s-au preocupat sa pastreze
macar o parte dintre mortii lor aproape de locuinta familiei.
In timpul subdiviziunii musteriene a Paleoliticului mijlociu,
aceasta practica a inhumarii unor defuncti in interiorul pes-
terilor este destul de obisnuita. Oricat de diferite ar fi evolu-
tiile, toate speciile umane care au trdit in cultura musteriana
arata respect si grija pentru unii dintre mortii lor, fapt ce
releva o constiinta complexa si credinta intr-o viatd post mor-
tem. Defunctii erau ingropati in locuintele rudelor lor, aces-
tia erau depusi, sprijiniti pe o parte, in pozitie ghemuita, in
fose sapate special pentru aceasta. Uneori, mormintele erau
acoperite sau delimitate cu pietre grele. Mormantul in care
a fost gasit un copil din Teshik-Tash era incercuit cu coarne
de capra. Destul de rar, mormantul era prevazut cu hrana
pentru defuncti, pentru viata viitoare”'2.

In perioada Neoliticului apare atestat cultul mortilor in
Catal Hiiytik, Ierihon si in alte parti, constand in obiceiul de a
ingropa mortii sub pavimentul caselor. In ceea ce priveste trata-
mentul cadavrelor, trebuie amintite urmatoarele obiceiuri: des-
carnarea, adunarea resturilor in tesaturi, piei, impletituri sau
vase de ceramicd; realizarea unor modele de capete umane, pro-
babil ale unor membri venerati ai familiei, acoperite cu ghips,
apoi colorate. In satul mesopotamian Jarmo s-au gasit statuete,
printre care si cea a unei femei insdarcinate ghemuite, elemente
ce tin de sfera magiei fecunditatii®.

Cu toate cd semitii credeau intr-o supravietuire dupa
moarte, cultul acestei credinte difera in intregime de cel al egip-

12 Jbidem, p. 114.
B3 Ibidem, p. 115.
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tenilor. In general, corpurile neinsufletite erau asezate in vase
mari din piatrd, numite pithoi'.

In ceea ce priveste corpul, el se gasea ghemuit, astfel incat
genunchii atingeau barbia. Inca din timpurile stravechi se pu-
nea hrana la indemana defunctului. Era o mare nenorocire si o
pedeapsd dura pentru cei care nu aveau mormant si erau astfel
incredintati pasarilor de prada. In acest sens, avem un exemplu
in Biblie, si anume pe Izabela.

Destinul acestei femei se reflecta in sufletul care incepe sa
rdtaceasca si care nu isi mai gaseste drumul spre seol, loc unde
sufletele nu au decat o subzistenta pe jumatate, ,non mortui
laudabunt te Domine” (Psalmi 113 [115], 25), spunea psalmis-
tul David. Exceptand poate regii divinizati din Ur, niciun om
nu avea acces la locuintele ceresti. Semitii faceau din subzis-
tenta sufletului o conceptie mult mai riguroasd decat egiptenii
care tratau mult mai superficial aceasta problema.

Acte precum sfasierea hainelor, tdierea parului, conser-
varea corpului, raspandirea cenusii erau insotite de plansetul
bocitoarelor, exteriorizand durerea fara a evidentia insa ideea
destinului mortilor.

Mai concludentd pentru acest subiect este descrierea uni-
versului prin repartizarea in trei sectiuni: cerul, adica locul de
sedere al zeilor, pamantul, unde locuiesc cei vii, si iadul sau
seolul evreilor, adici locul de sedere al mortilor. Inhumarea are
drept scop sd-i asigure mortului un loc de sedere care sa-i con-
vina si unde sa nu primeasca vizite alarmante din partea unui
suflet ratdcitor, si, de asemenea, sa-i linisteasca pe cei ramasi in
viatd. Ritualurile de doliu in Vechiul Testament se explica prin
atitudinea paradoxald pe care o adoptd omul, in general, si isra-
elitul, in particular, in fata mortii.

4Joris Bgysschaert, Israel et le Judaisme, Dans le cadre de L’Ancien Orient,
Bruges, Editions Ch. Beyaert, 1953, p. 99.
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Cei morti sunt inzestrati cu o cunostinta superioard, po-
sedand o putere cvasidivina, astfel incat sd se evite orice con-
tact cu ei si sd li se interzica orice posibilitate de Intoarcere in
lumea celor vii. De aceea, era construit un ansamblu de dispo-
zitii stricte, de tabu-uri, astfel incat sa impiedice forta mortului,
mana, sa se raspandeascad si sda contamineze grupul familial sau
intregul popor. In viziunea israelitd, ceea ce intra in contact cu
mortul trebuia sa fie indepartat sau distrus, dar, pe de alta par-
te, raposatii erau niste biete fiinte, umbre fara consistentd, fara
resurse, la mila celor vii. Fi depindeau, mai ales, de legatura lor
cu rudele, care le furnizau locuinta, hrana, hainele pentru a le
reinsufleti forta foarte slabita®.

Ritualurile de doliu sunt un indiciu pretios, nu doar al
emotiilor pe care moartea le provoaca celor ramasi in viatd, ci
si al credintelor privitoare la situatia in care se gaseste de acum
inainte cel mort. Sfasierea hainelor era un ritual religios care sim-
boliza o sfasiere interioara a sufletului. Plansul, strigdtul, saru-
tarea mortilor erau manifestari de tandrete care se explicau prin
natura lor, fara sa se caute mistere. Pe langa sfasierea hainelor se
imbraca si sacul. Acesta trebuia legat, apoi se punea o centura
petrecutd in jurul salelor, fiind cea mai primitiva imbracaminte.
Hainele se sfasiau tocmai pentru a face din tunica un fel de ban-
d& destinata legarii salelor. imbréicarea din nou a unui costum
sfant, care avea legatura cu Inceputurile lumii, se transpune prin
impodobirea excesiva, iIn mod primitiv, a oamenilor.

Unii autori in domeniu vin cu o idee diferitd pentru sac.
Termenul existd in babiloniand, cu sinonime care il disting drept
o haind de doliu. Se pare ca avea un capat sus si unul jos, astfel
incat haina de doliu ar fi constat intr-o panza sau intr-un sac
aruncat pe cap si strans cu o panglicd in jurul taliei. Desi obice-
iul legdrii sacului s-a impamantenit in vremurile de jale gene-
rala, fiind indiciul de pocdintd pentru a cere indurare, traditia
15 Jbidem, p. 29.
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manuscriselor babiloniene il evidentiaza inainte de toate ca pe
un obicei funerar'.

La semiti exista obiceiul tdierii parului in semn de doliu.
Stim acest lucru in cazul evreilor, babilonienilor si arabilor. La
cei din urmad se depuneau pe mormant bucle de par. Parul ta-
iat si asezat pe mormant nu trebuie sd ne trimita cu gandul,
neaparat, la o jertfa. Nu orice act de cult implica, in chip nece-
sar, in obiectul sdu, natura divina, astfel incat, ofranda parului
are drept scop stabilirea unei uniuni intre persoane. Fata de
un zeu este un act de cult formal, dar fata de un mort, poate fi
un act putin diferit.

In acest sens, William Robertson Smith spune:

,A concluziona din aceste paralele Intre obiceiurile
funerare si cele religioase cd veneratia zeilor este fondata
pe cultul mortilor, ar Insemna depadsirea premiselor; putem
conchide doar ca aceleasi mijloace recunoscute drept eficace
pentru a mentine o alianta durabila intre cel viu si cel mort,
este folosita in scop religios pentru a Intari uniunea dintre
idolatru si zeu”".

In cazul doliului se ficeau incizii. Acest ritual era in mod
clar religios, intalnindu-1 la preotii lui Baal, care se tdiau pana le
curgea sange. Scurgerea sangelui caracterizeaza ceremonia, insd,
din cauza laturii religioase, era interzisa de Lege. Sensul acestui
act nu este foarte clar, chiar cand vine vorba despre cultul zeilor.
Ar fi important sa se stie dacd sangele varsat era pus in contact
cu mortul. Chiar cu aceastd precizare, nu se stie daca sangele
avea drept scop sa-i inapoieze mortului putin din viata care era
in sange, precum odinioard regii Achantis, care au uns cu sange
scheletele stramosilor, sau daca era vorba despre stabilirea celei

1®Marie-Joseph Lagrange, Etudes sur les religions sémitiques, Paris, Librairie
Victor Lecoffre, 1905, pp. 320-321.
17 Ibidem, p. 323.
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mai stranse legaturi cu mortul, cum era cazul cand se varsa san-
gele pe cadavrul din care se manca o parte.

Numai in situatia doliului gasim la semiti sangele ras-
pandit peste morti. Sangelui i se atribuie o valoare magica.
Aceste incizii erau interpretate ca o demonstratie de afectiune,
un gest prin care se intelege ca cel ce-si face incizia ar fi gata
sd-si verse sangele si sd moara in locul celui decedat, daca di-
vinitatea ar accepta aceastd jertf. In fond, intentia supravie-
tuitorului era sa indepdrteze de mort spiritele rele prin acest
sacrificiu ispdsitor, al carui merit se adauga virtutii proprii a
sangelui'®.

De asemenea, postul este citat ca un ritual funerar. Pu-
tem vedea aici punerea in practicd, in caz de doliu, al unui
obicei general. Marie-Joseph Lagrange considera acest ritual
in mod esential funerar. El se incumeta sa ofere o explicatie
dupa Stela vulturilor’ in care vedem muncitori ce poarta pe
cap cosuri pline de pamant pentru a ingropa mortii. Ritualul
ar fi o supravietuire a acestui obicei, si anume, pamantul era
la inceput asezat intr-un cos pe cap si folosea la acoperirea cor-
pului mort, dar acest lucru nu explica de ce in ritualul nostru
se foloseste mai ales cenusa. Mai degrabd, am putea presupune
cd pamantul era luat din mormant, iar cenusa din resturile rugu-
lui, astfel incat avem de-a face cu un ritual de uniune®. Ceremo-
nialul ar fi cu siguranta foarte expresiv, dar incinerarea este ea
atat de veche, incat sa constituie punctul de plecare al acestui obi-
cei? Marie-Joseph Lagrange sustine cd se fadceau juraminte prin
ramasitele pamantesti si prin spirit. Aceasta marca importanta
comunitatii cdiminului. Dacd aplicdm respectiva idee obiceiului

18 Ibidem, p. 324.

In arta mesopotamiand, aceasta semnifici o sculptura in piatra ce pre-
zinta o scena de rdzboi a regelui lannatom care tine in mana o plasa cu
prizonieri. Imaginea are un caracter documentar datorita prezentei ele-
mentelor vestimentare si a armelor.

2 Jbidem, p. 325.
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funerar, putem vedea o amintire a uniunii ce exista Tnhainte de
moarte si care se dorea mentinutd. Explicatia ritualului zace
poate in aceasta alternantd de doud elemente considerate drept
echivalente sau folosite in acelasi timp*..

Daca cercetam mai atent textele din cartea lui Lagrange,
nu remarcam niciunde ca ar fi vorba despre un doliu familial,
nici ca ritualul are o tintd unica asupra unui mort. Cand Iov
este lovit, cu ingaduinta lui Dumnezeu, si privat de copiii sdi,
el se asazd cu tristete in mijlocul cenusii, in timp ce prietenii sai
imprastie praful in directia cerului. Se pare ca aceste pasaje ne
ofera cheia ritualului. Cenusa si praful alterneaza, si fiecare din-
tre acestea nu are un sens foarte precis. Este vorba despre acele
tumulusuri asezate la intrarea in sate si care se compuneau din
daramaturi. Capatul tumulusului era cenusa din extremitatea
cuptoarelor de copt painea, care, cu timpul, a devenit ca o masa
de praf fin. Treptat, obiceiul de a-si pune cenusa pe cap a deve-
nit simbolul unei dureri violente®.

In privinta numelor mortilor, Marie-Joseph Lagrange ne
spune ca mortii sunt numiti elohim, de un anumit numar de ori.
In realitate, nu existd decat un caz, cand vrajitoarea din Endor
striga la Saul: ,Am vazut dumnezei sculandu-se din pamant” (I
Regi 28, 13). Acelasi autor sustine ca Clermont-Ganneau a ga-
sit Intr-o inscriptie neopunica de la EI-Amrouni numele de zeu
dedicat mortilor, ca traducere a latinescului Dis manibus sacrum.
Aceastd formuld sau una echivalentd nu lipsea niciodatd in in-
scriptiile bilingve, ori, aceastda parte a formulei rdmanea ne-
tradusa in feniciana, fara indoiala din cauza diferentei ideilor
religioase. La El-Amrouni, sarcofagul reprezinta scene cu mi-
turile lui Orfeu si Euridice, ale lui Hercule si Alceste. In acest
caz, inscriptia fiind neopunicd, sincretismul este evidentiat
mai bine®.

2 [bidem.

2 [bidem, pp. 325-326.
B Ibidem, p. 316.
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De altfel, nu ne gandim sa negam faptul cd semitii au divi-
nizat indiscutabil anumiti morti ilustri. Acest lucru este de noto-
rietate la nabateeni. Marie-Joseph Lagrange sustine ca Clermont
Ganneau a atras primul atentia asupra unui text de Ettiene de
Byzance care-1 consacra. Astazi regasim la Petra un sanctuar al
regelui Obadath, unde apare o inscriptie care il califica in mod
expres zeu*.

1.1.2. Moartea in miturile Ghilgames si Adapa

Epopeea lui Ghilgames este opera geniului semitic, compusa
in limba akkadiana. , Ea se regaseste printre cele mai emotio-
nante legende despre cdutarea nemuririi sau, mai exact, despre
insuccesul final al unei intreprinderi care pdrea sa aiba toate
sansele de reusitd. Aceasta saga, care debuteaza cu excesele
erotice ale unui erou dublat de un tiran, dezvaluie, in ultima
instantd, inaptitudinea virtutilor pur eroice de a transcende ra-
dical conditia umana”?®.

Una dintre cele mai timpurii referinte cu privire la in-
cinerare si la identitatea mortilor se gadseste in vechiul poem
babilonian Epopeea lui Ghilgames. Acesta este cel mai vechi mit,
datand de mai bine de 2000 de ani i.Hr. si prezintd durerea
si frica umanad, precum si idei despre supravietuirea de dupa
moarte. Desi face referire la o viata postmortem tenebroasd,
intr-o lume subteranad, acest tip de existentd este mai putin do-
rit decat viata din aceastd lume. Era important sa intri in viata
de dincolo cu trupul intreg, complet, iar cei care sufereau de
lipsa vreunui membru sau de vreo boald chinuitoare isi menti-

% Ibidem.
*Mircea Eliade, Istoria Credintelor si Ideilor Religioase, trad. Cezar Baltag,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1991, p. 84.
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neau acest handicap si in lumea subterand, cu exceptia copiilor
ndscuti morti, care, se pare, se bucurau acolo de o existenta po-
zitivd. Singura categorie de oameni negdasita in viata de dupa
moarte era cea a persoanelor incinerate. In acest caz, se spunea
cd fantoma unei asemenea persoane nu era acolo, pentru ca fu-
mul ei ar fi patruns in aer. Aceastd relatare reflecta faptul ca
incinerarea nu era vazuta cu ochi buni de cdtre vechii babiloni-
eni, justificindu-se astfel insistenta lor cu privire la ingropare
si crezul lor In puterea monumentelor memoriale, acestea din
urma fiind considerate locuri in care numele oamenilor puteau
fi pastrate in amintire®.

Poemul akkadian, cu radacini adanci in traditia sumeriana,
reda istoria conform cdreia, Ghilgames, regele Urukului, proba-
bil o figura istorica divinizata dupa moarte, cade prada dispe-
rarii dupa incetarea din viata a prietenului Enkidu, partenerul
sau in luptele eroice si glorioase: dacd Enkidu a murit, care nu
1i era cu nimic inferior, atunci el insusi va trebui sa moara. Tul-
burat de aceasta problema existentiald, Ghilgames isi aminteste
cd a existat un om care a scapat de moarte: eroul potopului, co-
respondent al biblicului Noe (Facerea 9, 26-29), care, in traditia
sumeriand, poartd numele de Ziusudra, iar in cea akkadiang,
Utnapistim. Din poem aflam faptul ca eroul potopului este ne-
muritor si se afld pe o insuld, ferit de moarte. Ghilgames decide
sa inceapa cdldtoria eroica spre insula unde trdieste Utnapistim,
cu intentia de a invata de la el secretul nemuririi. Scopul céldto-
riei este o iluzie, dupa cum il avertizeaza zeul Samas, insd el nu
se descurajeaza si, dupa multe obstacole, reuseste sa ajunga la
batranul Utnapistim, pe care il intreaba cum de a dobandit viata
fara de moarte. Acesta nu i poate raspunde la intrebare, moti-

* Douglas James Davies, Lewis H. Mates, Encyclopedia of Cremation,
Published by Ashgate Publishing Limited, Printed in Great Britain,
2005, p. 220.
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vand c este un secret divin. In cele din urma, lui Ghilgames nu
1i mai rdmane decat sd se resemneze in fata imposibilitatii de
a evita moartea prin propriile forte. Dezamagit, se intoarce in
cetatea Urukului, hotarat sa se multumeasca cu faima care il va
face nemuritor in memoria urmasilor.

In acelasi sens, Insa mult mai explicit, Thorkild Jacobsen
afirma in , Enciclopedia religiilor” ca judecata inndscuta — sau
mai degraba injustitia conditiei umane — are legatura cu aceas-
td faimoasd epopee a lui Ghilgames. Autorul relateaza cum un
conducdtor antic al orasului Uruk, inzestrat cu puteri exceptio-
nale, isi punea oamenii sa munceascd din greu. Din cauza aces-
tui fapt, ei se plang zeilor care il creeaza pe sdlbaticul Enkidu,
ce devine prieten si frate pentru Ghilgames. Cei doi stabilesc sa
ucida un luptdtor faimos, Huwawa, lucru care se si intampla.
Dupa aceastd reusitd, ei se intorc in Uruk, unde Ghilgames re-
fuza In mod dispretuitor cererea in casatorie a zeitei orasului,
Istar. Furioasa ca a fost refuzatd, ea imprumuta taurul ceresc
pentru a-l ucide pe Ghilgames, dar acesta, impreuna cu prie-
tenul sdu, Enkidu, il invinge. Dupa respectivul moment, zeii
decid cd Enkidu trebuie sa moard, intrucat l-a ucis pe Huwa-
wa. Ghilgames este de neconsolat pentru pierderea prietenului
sdu si devine dezolat cand constientizeaza ca si el trebuie sa se
supuna aceluiasi destin. Astfel, porneste intr-o lunga calatorie,
cu gandul de a cere un remediu Impotriva acestei fatalitdti de
la strabunul sdau, Utnapistim, despre care spuneam ca doban-
dise viata vesnicd. Acesta il sfatuieste pe Ghilgames sd incerce
sa Invinga somnul — fratele mai mic al mortii —, dar Ghilgames
esueazd, nereusind sa stea treaz. Astfel, Utnapistim 1i dd haine
curate si il trimite acasd, spunandu-i ca nu exista scapare de la
moarte si cd nimeni nu poate trai vesnic”.

% Thorkild Jacobsen, Mesopotamian religions, in ,Encyclopedia of religi-
on”, Second edition, Lindsay Jones, Editor in Chief, Thomson Gale, Prin-
ted in the United States of America, 2005, p. 5962.
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Este putin probabil ca epopeea originala sa se termine
aici. Mai tarziu, pe la mijlocul perioadei babiloniene, un anume
Sinliquinnini a prelucrat epopeea, oferind un punct de vedere
diferit. In timp ce perspectiva epopeii mai sus mentionate era
tragica — o poveste a cautarii vietii eterne care esueaza —, com-
pletarea lucrarii il reda pe Ghilgames ca pe un célator eroic, cu
trasaturi romantice, care descopera misterele lumii antice. A
fost adaugata o poveste lunga despre potop si, de asemenea, o
scena despre o plantd cu puteri de intinerire, pe care Ghilga-
mes, desi o obtine, mai apoi o pierde din neatentie.

O introducere si o concluzie accentueaza implinirile
eroului nostru, acesta ramanand in constiinta urmasilor ca si
fondatorul zidurilor cetdtii Uruk. Se presupune ca, ulterior,
a fost addugata de catre copisti o parte dintr-o poveste su-
meriang, in care Enkidu descrie conditiile din iad. Protestele
infldcdrate impotriva raului existential devin astfel amuzante
in cautarea romanticd a cunoasterii ascunse, de pe meleagu-
rile indepdrtate®. Epopeea lui Ghilgames, in care este, totusi,
prezent procesul separarii omului de naturd, rdmane unul
dintre miturile fundamentale despre ineluctabilitatea mortii
si, In acelasi timp, despre limitele si mdsura regalitatii in lu-
mea umana®.

Ca o concluzie a celor relatate pana acum, putem afirma
ca Epopeea lui Ghilgames ,este o ilustrare dramaticd a conditiei
umane, definitd prin inevitabilitatea mortii. Prima capodopera
a literaturii universale ne ajuta sa intelegem cd, fara ajutorul
zeilor, unele fiinte ar fi neincrezatoare sa obtina nemurirea, cu
conditia sa iasd invingdtoare din anumite probe initiatice”*.

3 [bidem, p. 5963.
¥ Giovanni Filoramo, Marcello Massenzio, Massimo Raveri, Paolo Scarpi,
Manual de istorie a religiilor, trad. Mihai Elin, Bucuresti, Editura Humani-

tas, 2003, p. 31.
0 Ibidem, p. 87.
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In celilalt mit, Adapa, apare din nou imposibilitatea omului
de a dobandi nemurirea, pentru ca eroul pierde ocazia de a o pri-
mi, evident, in mod exceptional, chiar din cauza tatdlui sau, zeul
intelepciunii. Mitul povesteste cum preotul Adapa, plecat la pes-
cuit ca sd aduca ofrande pentru templu, isi vede barca rasturnata
de vant. Furios, loveste aripile vantului, ceea ce duce la incetarea
imediatd a tuturor beneficiilor aduse de vantul amintit. Adapa
este invinovatit si chemat in fata zeului suprem, Anu, insa reu-
seste sa scape datorita invataturilor oferite de catre tatal sau, Ea.
Anu ii oferd, in cele din urma, painea si apa vietii care l-ar fi fa-
cut nemuritor, dar el, urmand pana la capat invataturile tatalui
sdu, si, In acest sens, temandu-se ca ar fi vorba despre painea si
apa mortii, refuzd oferta si, odata cu aceasta, nemurirea.

Un mort nu este niciodata asimilat rangului zeilor, tocmai
din cauza decesului sau. Exemplele de zeificare sunt extrem de
rare. Dacd regii din Ur au fost considerati in timpul vietii lor
drept zei, daca Utnapistim, eroul potopului, a fost considerat
la fel, acestea sunt doar niste exceptii. Insusi Ghilgames, marea
figura a epopeii babiloniene, nu intra in infern, decat cu o pute-
re jurisdictionald. Aceasta functie de judecator care i se atribuie
dovedeste faptul ca semitii recunosc existenta unei judecdti in
lumea de apoi si, prin urmare, a unei diferente in cazul destine-
lor la locul de sedere al mortilor®.

1.1.3. Moartea zeilor

In mitologia sumero-akkadiand, unele divinitati din lu-
mea cereasca ajung sa moara. Mitul Cobordrea lui Istar in infern
povesteste ca marea zeita, dornica sa cunoasca secretele surorii
sale, Ereskigal, Stapana infernului, se hotaraste sa coboare in

3 Joris Buysschaert, op. cit., p. 99.
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regatul subpamantean. Fiind impodobitd cu insemnele divine,
paznicul infernului 1i spune vizitatoarei ceresti ca nu poate fi
primita atat de solemn imbrdcatd in regatul infernului. Astfel,
paznicul 1i scoate, rand pe rand, insemnele (coroana, cerceii,
colierul, agrafele), conducand-o prin cele sapte porti. La ulti-
ma poarta zeita ajunge complet goald. La protestele repetate ale
zeitei, paznicul 1i spune ca acestea sunt poruncile Stapanei Ti-
nutului celor morti. In cele din urma, ajunge in fata surorii sale
care o trateaza cu cruzime si apoi porunceste sa fie omorata de
diferite boli, finalul fiind in concordanta cu legile clare ale infer-
nului, unde nu pot fi primiti decat mortii. Ea moare si, potrivit
versiunii sumeriene, trupul sau este agatat intr-un par, pentru
a se usca. Din cauza mortii zeitei Istar, dispare de pe pamant
fertilitatea — atat a oamenilor, cat si a animalelor — astfel incat se
impune cerinta scoaterii ei din infern, pentru a readuce rodnicia
pe pamant. Zeita revine la viata, trecand din nou prin cele sapte
porti, si primeste Inapoi toate insemnele pierdute la intrare®.
Invierea din morti pentru mesopotamieni este o absurdita-
te mitologica. In limba sumerian, infernul este numit kurnugia,
iar In cea akkadiana qaqqgar, care inseamna tinutul fard intoarcere.
Aflam din izvoarele sumeriene ca zeita nu a putut parasi infernul
fara sa plateasca, ldsand un inlocuitor, si anume, pe inlocuitorul
divin, Dumuzi, cunoscut din diferite izvoare ca iubit si sot al ze-
itei Istar. Potrivit miturilor sumeriene, Dumuzi, zeul cerealelor, a
fost ucis de catre demoni si a trebuit sa coboare in iad. Nu exista
texte clare referitoare la invierea lui, dar sunt indicii ca s-a decis
sd-si petreaca o jumatate din an in iad, si cealalta pe pamant.
Acest lucru ar indica faptul ca moartea si intoarcerea la viatd re-
prezinta un ciclu periodic. Disparitia acestuia in infern creeaza
tulburare pe pamant, astfel incat intervine sora lui care se ofera
sd 1l inlocuiasca acolo pentru sase luni pe an. Oferta este accep-

2 bidem, pp. 132-133.
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tatd, rezolvandu-se astfel problema alternantei anotimpurilor si
a perioadei de fertilitate®.

Helmer Ringgren, citindu-1 pe antropologul englez James
George Frazer, a dedicat un volum zeului care moare, interpre-
tand mitul ca pe un simbol al mortii si renasterii vegetatiei. To-
tusi, cel mai clar exemplu al unui zeu muritor, Canaanite Ali-
yan Baal, nu era cunoscut cand a aparut cartea, deoarece textele
ugaritice au fost descoperite abia in anul 1929. Baal este zeul
tunetului, al ploii si al fertilitatii, care a fost ucis de catre dus-
manul sau, Mot (nume care Inseamna moarte si care reprezinta
anotimpul secetos), In urma acestui omor, vegetatia disparand
treptat de pe pamant. Cu toate acestea, sora lui Baal, Anat, il
apara pe Mot, iar Baal se intoarce la viatd, moment ce implica
si renasterea vegetatiei. Mitul de fatd a servit, probabil, ca sce-
nariu al unei drame rituale, al carui scop era sd apere noua via-
td a vegetatiei si sa Incurajeze fertilitatea In general. Totusi, nu
exista nicio urma referitoare la credinta in invierea oamenilor
bazatd pe intoarcerea zeilor la viata*.

Divinitatile sunt trimise la moarte pentru a crea alte fiinte
vii. Avem de-a face cu morti in aparentd, din moment ce acestia
produc vieti noi, alte fiinte vii, divinizate. Cu alte cuvinte, zeul
ucis inviaza Intr-o creatura noud, la a carei formare a participat
cu vitalitatea sa. Conform mitului lui Atrahasis, pentru a crea
omul si pentru a-l nnobila cu o parte spirituald, este ucis un
zeu. Sangele si carnea acestui zeu ucis au fost amestecate cu lut,
prin actul ritual al zeitei mame, Nintu. La actul creator iau parte
si ceilalti zei care uda cu saliva respectivul amestec™®.

Sangele este, in mod evident, elementul cel mai important
al binomului, In contextul credrii fiintei. Apare, din nou, ima-

¥ Helmer Ringgren, Ressurection, in ,, Encyclopedia of religion”, p. 7767.
% [bidem.

¥ Giovanni Filoramo, Marcello Massenzio, Massimo Raveri, Paolo Scarpi,
op. cit., pp. 29-30.
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ginea zeului ucis, si anume zeul Kingu, care a fost ales pentru
cd era deja condamnat la moarte, din cauza faptului cd a fost
invins de catre Marduk™.

In concluzie, putem spune ci nemurirea zeilor se afld in
acord perfect cu un alt punct al doctrinei sumero-akkadiene, con-
form careia, zeii au avut un moment de inceput in timp, nefiind
vesnici, ci doar nemuritori. Mesopotamienii nu si-au pus proble-
ma unei origini a zeilor, In comparatie cu Inceputul omenirii care
a pornit de la un singur om (Lulli babilonian, Adam din Biblie).

1.1.4. Problema mortii in spatiul semit

Cum abordeaza religiile semite problema mortii si a vie-
tii dupa moarte? Putem anticipa Intr-un mod rezonabil lega-
tura dintre moarte si viata de apoi. Desi aceste religii semiti-
ce, precum si religiile indiene, sunt constiente ca moartea face
parte din constructia naturald a existentei umane, ele asociaza
ideea mortii cu ideea de pdcat. Moartea si mortalitatea nu sunt
doar simple chestiuni legate de lumea materiala, ci probleme
religioase si teologice.

Viata materiald a omului este legatd de eternitate prin acest
sens sau prin aceastd semnificatie. Deci, prin crearea continutu-
lui, viata depaseste limitele, numindu-se patrunderea eternului in
temporal sau transcendenta temporalului in etern. Viata persona-
la depdseste moartea, creand un scop care transcende efectele
distrugatoare ale mortii si reafirma faptul cd viata este plinad de
valoare si de sens. Victoria finala si crearea semnificatiei, adesea
simbolizatd prin salvare, beatitudine si binecuvantare, sunt pre-
zente in aceste religii, dincolo de moarte”.

%Joris Buysschaert, op. cit., p. 134.
¥ Hiroshi Obayashi, Death and after life, perspectives of world religions, Prin-
ted in the United States of America, 1992, pp. 18-19.

43



Razvan Brudiu

Viata care este distrusd de moarte poate pdrea lipsita de
semnificatie deoarece este fragild si trecatoare. Dar daca acel
episod scurt, numit viatd, isi are rdddcinile intr-un context mai
larg, plin de inteles, ar fi posibil sa impiedicam ca aceasta sa se
starseasca in disperare. Astfel, viata, care este mult prea scurts,
isi gaseste locul intr-un context mai larg. Viata unei persoane
poate sa primeasca un inteles care depaseste limitele spatio-
temporale, In acest caz, moartea fiind definita ca pedeapsa a
pacatului (dezintegrare si negare a sensului), iar viata de apoi
fiind definitd ca salvare®.

Moartea produce o schimbare radicald, pentru ca face
spiritul sa coboare in lumea infernului, in lumea de dincolo,
numit si tinutul fara de intoarcere, unde domnesc Ereskigal si
Nergal. De exemplu, mesopotamienii 1si imaginau ca zeii in-
fernului trdiesc intr-un palat de lazurit, asezat in centrul unei
cetati subterane incercuite de ziduri. Acolo se ajungea trecand
printr-o poartd strdjuita de un temnicer aspru, care nu se lasa
induplecat usor. O alta versiune, referitoare la aceeasi tema
mitologicd, ne spune ca cetatea infernului era apdratd de sapte
ziduri, sapte porti si multi paznici. In ceea ce priveste soarta
mortilor, mesopotamienii credeau cd acestia intra in infern prin
falia creata de mormant. Ei erau convinsi ca mai exista si alte
pasaje, precum crapaturile si despicdturile pdmantului. Dato-
ritd acestui motiv, se practica inhumarea rituala si se credea ca
mortii ldsati la suprafata solului nu puteau patrunde in locuinta
de dincolo, care le era destinata. Pentru a ajunge in infern trebu-
iau sd strabatd un desert cumplit, care provoca foame si sete, si
care era locuit de fiare si demoni agresivi. Imaginea infernului
era asemanatd cu o pesterd, unde domneau intunericul, linistea,
praful si noroiul. In acel loc mortii aveau parte de o existenta
trista, intunecatd, fara nicio bucurie. Se spune ca spiritele erau
adunate ca pasdrile de noapte in incdperile pesterii infernului,

3 Ibidem, p. 19.
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unde mancau noroi si beau apa statuta. Mortii care au avut o
viatd virtuoasa erau ingrijiti mai bine decat cei rdi, iar regii si
oamenii bogati erau tratati mai bine decat muritorii de rand™®.

Mormintele, numite gabrum, erau ingrijite sau dotate cu
diferite piese de mobilier. Sunt celebre mormintele regale de
la Ur, unde au fost descoperite obiecte valoroase, precum vase
de aur, bijuterii sau pietre pretioase. Posesorii mormintelor cre-
deau c& dupa moarte vor duce o viata potrivita cu rangul lor. In
acestea au fost gasite chiar si trupurile reginelor si ale slujitori-
lor, ingropate de vii. Intr-un mormant s-au gasit 80 de insotitori.
Spiritele mortilor se puteau intoarce pentru a-i tulbura pe cei
vii, daca acestia nu-l ingrijeau asa cum se cuvenea, privandu-1
pe defunct de ofrandele funebre.

La evrei, moartea este consideratd consecinta pacatului. In
paralel cu monoteismul strict al Bibliei, cercetatori din perioada
moderna au identificat anumite imagini literare care ar putea
fi resturile unor conceptii existente in vechiul Orient Apropiat,
conform cdrora moartea ar fi o forta supranaturald, independen-
td de Dumnezeu. Cu toate acestea, El ramane arbitrul suprem al
vietii si al mortii. In ceea ce priveste soarta omului dupa moarte,
afirmatia Facerii (3, 19), conform careia omul se va intoarce in
pamant, contrazice conceptia egipteana a imbalsamarii. Inmor-
mantarea are in mod limpede o importanta esentialad in Biblie,
jertfele aduse mortilor si comunicarea cu acestia fiind interzise
la evrei®.

Traditia evreiasca a optat, de-a lungul istoriei sale, pentru
inmormantarea celor morti. Totusi, Talmudul cauta sa elucide-
ze originea legala si biblica a acestei practici. Orice act ritualic
si cultic trebuie sa 1si aib originea intr-un verset din Torah. In

¥ Joris Buysschaert, op. cit., pp. 160-161.

0 Dictionar Enciclopedic de ludaism. Schitd a istoriei poporului evreu, trad. Vi-
viane Prager, C. Litman, Ticu Goldstein, Bucuresti, Editura Hasefer, 2000,
p. 540.
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Pentateuh este explicat pe larg acest fapt. In caz contrar, inte-
leptii Talmudului ciutau o aluzie in versetele Torei. In ceea ce
priveste Inhumarea, niciun verset din Torah nu evoca explicit
acest ritual. Nici In Pentateuh nu se mentioneaza clar si raspicat
obiceiul de a-i Ingropa pe morti, insa rabinii gasesc in Talmud un
verset care face referire la Inhumare. Gabriel Attias mentioneaza
episodul din tratatul Sinedriului in care rabinul Yohanan punea
intrebarea: ce se intampla dacd cineva lasa trupul mortului sdu
fara mormant? Raspunsul este urmdtorul: mortul va fi ingropat
in aceeasi zi. Rabinii insista pe acest verset care face aluzie la
ritualul iInmormantdrii. Daca un om a fost trimis la moarte si
spanzurat de un copac, nu poate fi lasat noaptea acolo. Va fi in-
gropat in aceeasi zi, deoarece un spanzurat este un blestem di-
vin. Pdmantul pe care Domnul Dumnezeu cel Vesnic il dd drept
mostenire poporului sdu nu trebuie ldsat impur. Versetul citat
de cdtre rabini face referire la omul condamnat la moarte de un
tribunal, fiind vorba de o categorie bine precizata. Insi acest ri-
tual nu poate fi aplicat restului comunitatii*'.

Inmormantarea nu figureazé ca porunci in Torah, rabinii
fiind cei care au instituit-o, plecand de la versetele din Cartea
Facerii care relateazi crearea omului. Inteleptii Israelului, refe-
ritor la crearea omului din pamant, sustin faptul ca Dumnezeu
aduna praful din cele patru parti ale lumii, dupa care gdseste un
bulgdre de pamant pe care il asaza intr-un loc curat pentru a-1
crea pe Adam. Acestui trup inert i-a insuflat apoi viata. Trupul
nu trebuie neglijat dupa ce a fost parasit de suflarea divina. Este
important ca acesta sa fie redat mamei-pamant din care a fost al-
catuit. Dumnezeu, cand l-a zidit pe Adam (Afar Min Ha Adama),
a suflat asupra lui suflare de viata si omul a devenit fiint4 vie. In
acest stadiu al puritatii originare, Adam nu trebuia sa cunoas-

* Gabriel Attias, Enterrement et cremation dans la tradition juive, vol. , Le
rites autour du mourir”, Sous la direction de Marie-Jo Thiel, Presses uni-
versitaires de Strasbourg, 2008, pp. 156-157.
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ca niciodata moarte, dar in a zecea ora a aceleiasi zile, Adam a
pacatuit. El devine muritor si este izgonit din gradina Raiului,
iar Dumnezeu 1i spune: ,pdmant esti (Afar) si in pdmant te vei
intoarce” (Facerea 3, 19). O idee similara regasim si in Ecclesiast,
unde regele Solomon vorbeste despre rostul si menirea omului
pe acest pamant. Astfel, lucrurile trebuie sa se intoarca spre ori-
ginea lor, singura practicd funerara corectd fiind inmormantarea.
In diaspora era obiceiul de a pune in mormant sub capul celui
mort un saculet care continea pamant, ramasitele defunctului
simbolizand pamantul originar, cel din care Adam a fost creat*.

Alti rabini sustin ca Dumnezeu trebuia sa-1 invete pe
Adam cum sd-si iInmormanteze proprii morti. Primul om mort
este Abel, asasinat de catre fratele sdu, Cain, iar legat de acest
subiect Gabriel Attias aminteste de Midrash care sustine ur-
matoarele: ,cainele care pazea trupul lui Abel pazea cadavrul
de toate animalele salbatice si de toate pasdrile cerului. Adam
si slujitorul sdu stateau asezati si plangeau, tinand doliu dupa
el, insa ei nu stiau ce sd faca cu trupul lui Abel, deoarece nu
aveau ritualul sau obiceiul iInmormantdrii. Un corb l-a inva-
tat pe Adam sa sape pamantul si sa-1 ingroape. Adam a spus:
voi face precum mi-a zis acest corb. A luat ramasitele lui Abel,
a facut o groapa si l-a asezat in ea”*. Exemplele prezentate
anterior subliniaza faptul ca inmormantarea este prezenta in
constiinta umanad de la origini si totodatad egala ca expresie a
vointei divine*.

Robert Martin-Achard sustine ca problema mortii din
perspectiva veterotestamentara nu este una simpla, ci, dimpo-
triva, ea este un fenomen misterios, provocand reactii adverse,
contradictorii. Astfel, mortii sunt jeliti si considerati de temut,

2 [bidem, pp. 158-159.

#Rabbi Eliezer ben Hourqgenos, Pirgé de Rabbi Eliezer, traduction Eric Smi-
lévitch et Marc Alain Ouaknine, Editions Verdier, Lagrasse, 1983, p. 125.
# Gabriel Attias, op. cit., p. 160.
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iar cei vii se plang de slabiciunea lor, dar, in acelasi timp, se
tem de puterea lor. Mortii viziteaza, se pare, locurile pe care
le-au cunoscut in timpul vietii, si, ulterior, se considera ca se
adund intr-o lume subpamanteana de unde nu pot sa evadeze.
Desi moartea loveste intreaga fiinta, totusi, ceva supravietuieste
descompunerii cadavrului si continua sa duca o existenta pre-
card si nelinistita. Pe scurt, am putea spune ca nu este deloc
simplu sd Impacam diversele opinii pe care spectacolul mortii
le face sa se nasca In mintea omului®.

Robert Martin-Achard scoate in evidenta faptul ca moartea
apare ca un ultim eveniment al existentei umane, ea impunandu-
se fiecaruia ca un fapt inevitabil si definitiv. Mai devreme sau mai
tarziu, fiinta vie coboard pentru a se alatura stramosilor sdi, iar
lumea care o iIntampina devine o inchisoare din care nu va mai
iesi. Cele cateva exceptii pe care le cunoaste Vechiul Testament
nu fac decat sa confirme regula generald. Fiinta umana cade cu
totul In puterea mortii, fiind sortita acesteia. Cartea lui Iov nu-
meste moartea regele spaimelor, caci daca umbra sa supravietuies-
te In seol, existenta ternd si lesiatica pe care ea o duce atunci, nu
implicd deloc ceea ce se intelege in mod obisnuit prin nemuri-
rea sufletului. Omul, in intregime, este condamnat la a nu exista
decat pentru moarte. Acelasi autor subliniaza faptul ca domnia
mortii pare cateodata suspendata sau, in final, chiar distrusa.
Pentru lumea iudaica nu este vorba la inceput decat de o intuitie
confuzd, dar care se sfarseste, totusi, cu afirmatia clard a abolirii
mortii. Pe masurd ce secolele au trecut, poporul ales a descoperit,
nu fara ezitdri, un nou aspect al suveranitatii Domnului, si anu-
me Yahweh Care poate da viata celor morti. In acest sens, Robert
Martin-Achard declara ca cei credinciosi din Israel deschid prin
credinta lor, putin cate putin, portile regatului mortii*.

Robert Martin-Achard, De la mort a la Resurrection d’apres I’ Ancient Testa-
ment, Bibliotheque Théologique, Delachaux et Niestl¢, 1951, p. 21.
* Jbidem, p. 145.
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Exista trei tipuri de marturii legate de moarte. ,,Intr-o pri-
ma serie de texte se exprima suveranitatea Dumnezeului lui
Israel asupra mortii, fortd care se manifesta ocazional si discon-
tinuu. Yahweh nu ofera doar viata fiintei vii, ci o pazeste, redan-
du-i de multe ori ridicari extraordinare si vindecari senzationale
care dovedesc superioritatea Lui asupra fortelor distrugatoare.
In general, aceste acte al ciror efect este doar momentan, sunt
exceptionale, legea dorind ca fiii lui Adam sd nu scape in cele
din urmad de seol. A doua serie de madrturii aminteste de invierea
mortilor, care apare in contexte diferite, variind de la un text la
altul, fiind legatd de observarea legilor naturii sau fiind uneori
o consecintd a puterii creatoare a Dumnezeului lui Israel. O a
treia serie de marturisiri nu evoca reintoarcerea la viata a celor
credinciosi, ci permanenta legaturilor care-i unesc cu Dumne-
zeul lor. Acestia nu asteapta, drept vorbind, invierea lor, ci ei
trdiesc in si din prezenta lui Yahweh”*.

Insasi existenta lui Dumnezeu implica oarecum nemurirea,
ea fiind o garantie pentru viitor. Cultul lui Hasid, in ceea ce pri-
veste divinitatea, bulverseaza conceptiile traditionale ale Vechiu-
lui Testament asupra existentei umane. Robert Martin-Achard
subliniaza faptul cd aceasta credinta in readucerea la viata apare
la evrei destul de tarziu, la sfarsitul perioadei veterotestamentare.
Unii specialisti estimeaza ca respectiva idee a revenirii la via-
td nu are nimic israelian in ea, fiind explicata prin imprumu-
tul dintr-o religie strdind. Dupa pdrerea altor savanti, aparitia
acestor doctrine noi in sanul natiunii evreiesti se explica, fara a
recurge la ipoteza unor influente extraisraelite, prin insasi evo-
lutia istorica si religioasa a Israelului®.

In ceea ce priveste sintagma umbra mortii, ea poate simbo-
liza timpul care trece si care masoara lungimea unei vieti. Pen-
tru inteleptul Solomon, umbra era simbolul mortii care trebuia

¥ Ibidem, p. 146.
8 Ibidem, p. 147.
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sa vina. Inainte de a incepe ridicarea templului din Terusalim,
regele David zicea ca orice dar vine de la Dumnezeu si cd omul
este sdrac, nefiind stapan pe propria-i viatd, ci aflandu-se doar
in trecere, precum o umbra. Simbolistica omului fragil este du-
blata de cea a umbrei de nepatruns, si anume bezna. Amintim
faptul cd in trecut o eclipsa de soare sau de lund starnea panica,
norii grei de furtuna Inspaimantau, pesterile intunecoase erau
amenintatoare, sufletele erau apasate mereu de aceeasi teama:
cea a neintoarcerii luminii®.

Cu timpul, in Biblie, umbra deasi a devenit umbra mortii.
In Psalmi se spune ca: ,,De voi umbla in mijlocul umbrei mor-
tii, nu ma voi teme de rele, caci Tu esti cu mine” (Psalmi 22, 4).
Dar, desi omul intampind multe piedici in viata sa, Dumnezeu
il calauzeste. Isaia vorbeste despre intunericul in care fusesera
aruncate tinuturile lui Israel pe vremea tiranului Tiglat-Pileser,
in care bezna era aducatoare de spaima si disperare. lertarea
Domnului coboard precum o lumina invingatoare din incrance-
narea cu umbra mortii: ,,Poporul care locuia intru intuneric va
vedea lumina mare si voi cei ce locuiti in latura umbrei mortii,
luminad va straluci peste voi” (Isaia 9, 1).

In conceptia iudaics, fiintele umane coboara intr-o regiune
locuita de morti, numita seol. Aici, bogdtia si puterea nu mai au
nicio valoare, fiind lipsite de sens. In acest sens, Robert Martin-
Achard afirma faptul ca:

,,Seolul constituie o serie de morminte uriase, al caror
mormant individual nu este decat o manifestare particulara.
Pentru un evreu nu se pune in discutie problema dacd un
mort std In mormant sau in imperiul mortilor. Regatul sub-
teran seamana mai degraba cu un cimitir urias in care fiecare
are locul sau, impreuna cu obiectele indispensabile existen-
tei sale. Aceastd vasta necropold, in care mortii par cateodata

*Maurice Cocagnac, Simbolurile Biblice, Lexic Teologic, trad. Michaela Sla-
vescu, Bucuresti, Editura Humanitas, pp. 344-345.
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grupati pe natiuni, este de fapt intalnirea tuturor celor vii, ast-
fel incat aici locuiesc Impreuna si cei mici si cei mari, si sclavii
si stdpanii, iar in cele din urma inegalitatile par sa fie sterse.
Autorul sustine cd acestor conceptii de egalizare se opune o
traditie ce pare mai veche, In care fiecare isi pastreaza rangul
sdu In lumea de dincolo, in care ierarhiile sociale sunt conser-
vate, in care uniformitatea mortii nu se exclude, iar in sum-
brul seol distinctiile sunt certe intre cei morti”>.

Diferentierile stabilite intre defuncti nu provin din consi-
derente morale, ci ele depind in mod esential, pe de-o parte, de
situatia sociald a mortului si, pe de alta parte, de soarta cada-
vrului siu. In varful seolului se regisesc cei mari, ingropati cu
onoruri datorate rangului lor, care continua sa constituie un fel
de aristocratie, cea a rephaimilor, iar cei care sunt in partea cea
mai de jos a seolului sunt condamnati sa ramana in profunzimile
santului, Intr-un fel de gaurd, cu cei necircumcisi, cu cei ce au
murit de moarte violentd, cu sinucigasii, cu persoanele supuse
supliciului, cu asasinii, cu copiii decedati inaintea circumciziu-
nii, cu cativa tirani, cum ar fi regii din Tyr si din Egipt care, prin
crimele lor, au meritat o pedeapsa necrutatoare.

Atitudinea iudaica fata de moarte, asa cum se reflecta in
literatura rabinicd, este un amestec de sfidare si de acceptare.
Dat fiind faptul ca iudaismul nu contesta realitatea existentei
lumesti, moartea trebuie combatuta, iar viata trebuie iubita si
apdratd. Moartea este un rau, moartea timpurie este conside-
ratd o nenorocire, iar longevitatea este consideratd o binecu-
vantare. Din punct de vedere ritualic, cadavrul este cea mai
importanta sursa de impuritate. Halaha sustine ca nu trebu-
ie crutat niciun efort pentru a salva un muribund. Talmudul
aminteste ca se poate uneori evita moartea printr-o schimbare
de nume, de aici provenind obiceiul de a schimba formal nume-

¥ Robert Martin-Achard, op. cit., p. 38.
> [bidem.

51



Razvan Brudiu

le unei persoane grav bolnave. In acest caz, cel in cauza primes-
te de regula un nume simbolic, precum Hain (viata) sau Rafael
(Dumnezeu vindeca). La evrei se obisnuieste ca atunci cand
poarta doliu sa recite un verset din Isaia, unde se aminteste
faptul ca Dumnezeu va distruge moartea pe vecie. ludaismul
prezintd si un puternic element de acceptare a mortii. Potrivit
Midrasului, atunci cand Dumnezeu numeste lumea pe care
a creat-o ca fiind bund foarte (Facerea 1, 31), El se refera si la
moarte, deoarece ar fi creat-o ca o parte pozitiva si necesara
a universului. In ceea ce priveste practica incinerarii, aceas-
ta este total strdina traditiei evreiesti si este interzisa de lege.
Arderea trupului este considerata o practica lipsita de respect
si cinstire. In anumite perioade ale istoriei, evreii au practicat
incinerarea, insa obiceiul era asociat sacrificiilor omenesti si
utilizat mai ales pentru cei care sdvarseau pdacate deosebit de
grave. Incinerarea la evrei era o practica sinonima cu idolatria.
Astfel, Talmudul evreiesc, ce este codificarea formala a legii
nescrise, precizeaza foarte clar: ,orice moarte care este insotita
de ardere este considerata ca fiind idolatrie”>%

Talmudul e socotit literatura extra-biblica (necanonica).
Dar, dacd Talmudul a vazut incinerarea ca pe o forma de ido-
latrie, aici pot fi amintite unele dintre multele condamnari ale
idolatriei aduse de catre Dumnezeu Care i-a avertizat pe israe-
liti In privinta aceasta, ceea ce Tnseamna ca poate atunci cand a
condamnat idolatria, a condamnat si incinerarea, chiar daca no-
tiunea incinerdrii nu este precizatd ca atare. Mai mult decat atat,
dacd incinerarea era un aspect al idolatriei pentru evreii care au
trait in perioada Talmudului, inseamna ca ea era o practica ce ve-
nea in contradictie cu prima porunca ce interzice orice forma de
idolatrie. In esent3, referinta din Talmud este un aspect aditional,

52 Alvin J. Schmidt, Dust to Dust or Ashes to Ashes? A Biblical and Christi-
an Examination of Cremation, Regina Orthodox Press Inc., Salisbury MA,
2005, p. 41.
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care indica faptul ca incinerarea era o practica de neimaginat si
de neacceptat de cdtre evreii credinciosi®.

Opozitia puternicd fata de incinerare manifestatd de catre
evrei in perioada Vechiului Testament este interesant de ana-
lizat, deoarece ei au avut o serie de tabu-uri in ceea ce priveste
trupul uman si, in special, in ceea ce priveste trupurile preotilor.
Marele preot, de exemplu, nu se apropia niciodata de un cada-
vruuman (Leviticul 21, 11). Dac4, totusi, se apropia de el, trebuia
sa indeplineascd o actiune de purificare, prin spalarea trupului
sdu cu ap4d, acesta nefiind considerat curatat, decat numai dupa
apusul soarelui (Leviticul 22, 6-7). O altd interdictie care a fost
rostita atunci cand a avut loc alungarea din Rai spunea ca daca
cineva ,,atinge mortii, va fi necurat timp de sapte zile” (Numerii
19, 11). Ritualul de purificare se desfasura astfel: se spala cu apa
de izvor amestecata cu cenusa unei vite june, cu care era stropit
de catre o persoana curatd (Numerii 19, 17-22)>

Chiar daca cineva putea deveni necurat prin contactul cu
un mort, evreii tratau trupurile defunctilor cu mare respect. Era
ceva obisnuit pentru una dintre rudele apropiate ale celui dece-
dat, de reguld, pentru un fiu, sa 1i inchida ochii pdrintelui plecat
de pe aceasta lume, asa cum losif a inchis ochii pdrintelui sau,
Iacob (Facerea 46, 4). Evreii, de asemenea, spdlau trupul mor-
tului, un exemplu in acest sens fiind spalarea Tabitei (Dorcas)
dupa moartea acesteia (Fapte 9, 37). In plus, acopereau fata celui
decedat cu o bucatd de panza numita mahrama (loan 11, 44) si,
de reguld, il ungeau pe cel mort cu diverse arome, invelindu-1in-
tr-un giulgiu de in. Astfel invelit, ei il duceau pe mort pe o targa
si il ingropau in urmatoarele doudzeci si patru de ore, fara a fi
imbalsamat. Asezau trupul pentru a se odihni in groapa, pestera
sau mormant fara vreo cutie din lemn si fara alte anexe construi-
te de mana omului. Vechiul Testament mentioneaza sicriul doar

3 [bidem, pp. 41-42.
>t Ibidem, p. 38.
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o singura data, in cazul lui losif (Facerea 50, 26), deoarece egip-
tenii foloseau sicriele™.

Respectul pentru trupul uman a fost unul dintre motive-
le pentru care israelitii respingeau ideea de incinerare. Aceasta
metoda Insemna pentru ei ,,0 respingere a conceptului de kevod
ha-met (respect datorat celui decedat). A distruge trupul cuiva
prin foc insemna acelasi lucru cu arderea intentionatd a ceea ce
odatd era considerat sfant”.

Evreii, de regula, isi iInmormantau mortii in locuri mai
joase, in pamant, facute artificial, dupa care ingramadeau pie-
tre pentru a acoperi mormantul®”. Inmormantarea fiului rebel al
regelui David, Abesalom, a avut loc astfel: , L-au luat pe Abesa-
lom, l-au aruncat intr-o mare groapa, in padure, si au facut un
maldar de pietre si gramada mare de pietre au aruncat-o peste
el” (Il Regi 18, 17). Pietrele erau, de reguld, puse peste mormant
pentru a impiedica animalele sdlbatice sa ajungd la cadavru.
Dupad un timp, cand carnea de pe trup este deja descompusa,
oasele erau luate din pesterd sau din pamant si erau plasate in-
tr-un mormant sau intr-un osuar din calcar®.

Un osuar de acest tip a fost descoperit la lerusalim, fiind
raportat in octombrie 2002. El poarta o inscriptie pe care scrie
,Jacob, fratele lui lisus”®. Acest fapt i-a determinat pe unii eru-
diti sa creada ca osuarul respectiv apartinea lui Iacob, acesta fiind
considerat de Sfantul Pavel ca fiind primul apostol care I-ar fi va-
zut inviat pe Hristos (I Corinteni 15, 7). Exista si cercetatori care

% [bidem.

% Chaim Pearl, Cremation, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion,
New York: Oxford University, 1997, p. 181.

John Barton Payne, Burial, in Geoffrey W. Bromiley, (ed.), ,The Interna-
tional Standard Bible Encyclopedia”, vol. I, Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1956, p. 557.

* Andre Lemaire, Burial Box of James the Brother of Jesus, in ,,Biblical Archa-
eology”, November-December, 2002, p. 26.

¥ Ibidem.
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considera inscriptia un fals, sustinand ca acel osuar nu are nicio
legatura cu lacob din Evanghelii®.

Asemenea cazurilor grecilor antici, la evrei era de neconce-
put faptul de a nu i se face mortului inmormantarea in pamant,
deoarece, In ochii lor, aceasta ar fi echivalat cu un blestem. Profe-
tul Ieremia a prezis un asemenea blestem aruncat asupra regelui
Ioiachim, atunci cand i-a spus ca nu doar Babilonul si intreaga
tard vor fi devastate, ci si ,trupul sau va fi aruncat si expus cdldu-
rii din timpul zilei si Inghetului noaptea” (Ieremia 36, 29-30).

In Vechiul Testament, incinerarea are conotatii negative.
Ea era practicatd de catre unii evrei influentati de obiceiul cana-
aneenilor de a-si jertfi copiii idolilor, cu toate ca legea mozaica
interzicea cu strictete jertfele umane (Leviticul 18, 21; Deutero-
nomul 12, 31). Prorocii au infierat aceastd practicd, iar locurile
in care se savarseau astfel de jertfe au fost nimicite (Judecatori
11, 30-40)°".

Arderea mortilor era una dintre cele patru pedepse cu
moartea impuse de legea biblicd pentru insotirile nelegiuite,
si se folosea pentru eliminarea celor vinovati de fapte grave
trupesti (ex.: incestul, Leviticul 20, 14) sau pentru desfranare,
atunci cand era vorba despre fiica unui preot (Leviticul 21, 9)%.
In acelasi sens, putem aminti cazul lui Iuda, cand cere ca nora sa
sa fie arsd de vie, pentru ca a desfranat (Facerea 31, 24). Cu moar-
tea prin ardere erau amenintati si cei care 1si insuseau un lucru
blestemat (Iosua 6, 17-19). De asemenea, exista cazuri in care
unii au fost mistuiti de foc in semn de pedeapsa divina: Nadab
si Abiud (Leviticul 10, 2) — fiii lui Aron, care au adus jertfe necu-

% Nicole Gaouette, What Jesus Hoax Could Mean for Mideast Antiques, In
,,Christian Science Monitor”, June 19, 2003, p. 7.

¢! John ]. Davis, What about cremation? A Christian Perspective, Winonna
Lake, IN: BMH Books, 1989, p. 63.

62 Pierre-Maurice Bogaert, Dizionario Enciclopedico della Bibbia, Curatore
dell’edizione italiana Romano Penna, Roma, Edizioni Borla, 1995, p. 570.
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venite, neporuncite de catre Dumnezeu —, evreii care au cartit in
pustie (Numerii 11, 1) sau inamicii lui Israel (Amos, 1, 4)%.

Incinerarea, savarsita din initiativa omeneasca, a fost so-
cotita un mare pacat (Amos 2, 1-2). Ea este o fapta josnica din
doua motive: pe de-o parte, pentru ca lipseste trupul de cuveni-
ta Ingropare, iar, pe de alta parte, pentru ca vadeste dorinta de
a sterge cu totul orice urma a celui mort, de a-1 face sa dispara
definitiv, in vreme ce ingroparea lui este o marturie a dorintei
de a mai pdstra ceva din el*.

Unii partizani ai incinerarii au gasit in Vechiul Testament
doua pasaje — unul in care este vorba despre Saul si fiii sdi (I
Regi 31, 12-13), celalalt in care este vorba despre zece oameni
morti intr-o casa, din care au ramas numai oasele (Amos 6, 9-10)
— ce par s& pund incinerarea intr-o lumina favorabild. In cazurile
mentionate mai sus, incinerarea partiald pare sa fi fost o prac-
tica acceptatd pentru a facilita transferul imediat dupa moarte,
inaintea Inhumadrii. Starea degradatd a trupului pare sa fi con-
tribuit la hotdrarea de a supune ramasitele lui Saul la arderea
partiala. Ins intentia nu era de a reduce trupul la cenuss, ci de
a usura transferul oaselor pentru o iInmormantare potrivita®.

Astfel, primul exemplu este cel al incinerarii lui Saul si a
tiilor sai, fiind o imagine de incinerare evreiascd in imprejurari
atenuante sau acceptabile, el trecand dincolo de textul general
al Bibliei. Nu existd in textul biblic nicio dovada cu privire la
faptul ca acest lucru ar fi fost facut in asemenea circumstante,
pentru cineva anume. Poate cd a fost acceptat sa se facd asa pen-
tru cei care au savarsit arderea, intrucat lor nu le-ar fi placut ca

John L. McKenzie, Dizionario Biblico, Edizione italiana a cura di Bruno
Maggioni, Cittadella Editrice, Assisi, 1981, p. 362.

*Jean-Caude Larchet, Sfirsit crestinesc vietii noastre, fird durere, neinfrun-
tat, in pace..., trad. Marinela Bojin, Bucuresti, Editura Basilica a Patriarhiei
Romane, 2012, p. 314.

% John Breck, Darul sacru al vietii, trad. Irineu Pop Bistriteanul, Cluj-Napo-
ca, Editura Patmos, 2001, p. 351.
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filistenii sa mai abuzeze de trupul mort al lui Saul sau de cele
ale fiilor acestuia, avand in vedere faptul ca dupa ce l-au gasit
mort, ei i-au tdiat capul. Mentionam faptul cd acesta este doar
un incident in Biblie legat de circumstantele incinerarii. Respec-
tivul episod nu este un act pe care un crestin sau altcineva l-ar
putea cita pentru a justifica sau pentru a apara conceptul de in-
cinerare. In plus, trebuie mentionat faptul ca doar carnea de pe
aceste patru trupuri a fost arsa. Textele biblice spun ca oasele lor
au fost luate si ,,ingropate sub un stejar in Iabes. Apoi au postit
sapte zile” (I Regi 31, 13). Conform obiceiului arderii in aer liber
dupa rit stravechi, trupurile lui Saul si ale fiilor acestuia nu au
fost complet distruse de foc. Aceasta este o dovada in plus cu
privire la faptul ca Dumnezeu vrea ca oamenii Sdi sa fie Intinsi
si sa se odihneasca in singuratatea pdmantului, si nu supusi fla-
cdrilor devoratoare ale incinerarii®.

Al doilea exemplu favorabil ideii de incinerare la evrei
este povestirea citata de cdtre profetul Amos. El spune asa:
,Daca vor rdmane zece oameni intr-o singurd casa, vor muri! $i
nu va scapa decat un numar mic, ca sa scoatd oasele din casa.
Unul va zice celui care este In fundul casei: Mai este cu tine ci-
neva? Si celdlalt 1i va raspunde: Nu! Si cel dintai 1i va zice : Taci,
ca nu trebuie sa amintesti numele Domnului” (Amos 6, 9-10).
Aceste circumstante trebuie analizate pentru a se vedea daca,
intr-adevdr, ele sunt argumente in favoarea incinerarii. Respec-
tivele ipoteze nu sunt veridice, deoarece ele par sa vorbeasca
despre consecintele unei epidemii viitoare — ca pedeapsa a lui
Dumnezeu - care va izbucni, cauzand multe morti, drept rezul-
tat al asediului militar al Imperiului Asirian, iar aceste arderi
multiple ar preveni contaminarea aerului ca urmare a descom-
punerii atator cadavre. Cu toate acestea, cuvintele lui Amos nu
pot fi folosite nici ca argument impotriva incinerarii, dar nici in
favoarea acesteia, pentru a fi consideratd o practica acceptabila

% Alvin J. Schmidt, op. cit., p. 40.
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pentru oamenii lui Dumnezeu, atunci cand acestia trebuie sa
dispund de mortii lor®.

Dacd intr-adevar israelitii practicau incinerarea partiala
pentru a permite transferul oaselor, practica este condamnata
de Mishna si nu apare in perioada intertestamentard. Acest fapt
se poate datora credintei crescande printre evrei intr-o existen-
td personala dupa moartea fizicd, ce ar sugera ingroparea ca
pregatire potrivita®. Autoritdtile halahice au interzis in perma-
nentd incinerarea si n-au fost de acord nici chiar in cazul in care
0 persoana specifica In testament cda doreste sd fie incineratd,
aceasta dorinta nefiind luata in considerare. Dupad majoritatea
autoritatilor rabinice, cenusa unei persoane incinerate nu putea
fi Ingropata intr-un cimitir evreiesc. Cu toate acestea, s-au inre-
gistrat si atitudini mai indulgente ale unor rabini britanici care
au fost de acord cu astfel de inhumari, considerand ca ingropa-
rea cenusii unei persoane incinerate nu era nici obligatorie, dar
nici interzisa. Astdzi exista pozitii diferite In societdtile evreiesti
ortodoxe cu privire la riturile de iInmormantare®.

O discutie cu privire la opinia iudaica despre incinerare nu
ar fi completa dacd nu am mentiona conceptul de os [uz, uneori
numit si osul invierii. Este dificil de spus cand a apdrut ideea ex-
trabiblicd cu privire la acesta, dar el este consemnat in literatura
Talmudului, fiind vorba despre o lege orald rabinicd, inregistrata
ulterior In scris. Desi acest os a fost foarte important pentru multi
evrei ai epocii rabinice in discutia despre invierea trupului din
morti, existd cateva incertitudini care planeaza asupra lui, cum ar
fi, de exemplu, cea privind locatia exacta. Unii cred ca este osul
coccigian (un os micut la baza coloanei vertebrale), iar altii cred ca
este osul de la ceafa. Calitatea acestui os era indestructibilitatea™.

57 Ibidem.

% John Breck, op. cit., p. 352.

% Robert Martin-Achard, op. cit., p. 358.
70 Alvin J. Schmidt, op. cit., p. 42.
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Multi evrei ortodocsi cred ca respectivul os este un motiv
in plus impotriva incinerarii, deoarece, focul il distruge si astfel
persoana incineratd nu ar mai putea fi inviata. O sursd rabinica
declara: , Prin incinerare, acel os este distrus, iar invierea poate
fi impiedicata””’. O alta sursa rabinica, Midrash, noteaza ca acest
os nu poate fi distrus nici macar de foc. Rabinul Joshua Hanania
1i demonstreaza acest lucru unui sceptic. Conform celor scrise
in Midrash, el argumenteaza: ,, A fost aruncat in foc, dar, cu toate
acestea, nu a fost ars; l-a pus In ap4d, dar nu s-a dizolvat; 1-a pus
intre doua pietre, dar nu a fost strivit; I-a pus pe o tablie si l-a
lovit cu ciocanul; tdblia a crdpat, iar ciocanul s-a facut bucati,
dar osul a rdmas intact”’?. Dacd acest os poate fi distrus sau nu,
nu stim, dar cert este faptul cd rabinii din epoca rabinicd si chiar
dupa alcdtuirea Vechiului Testament au continuat sa sprijine si
sa apere Inhumarea ca fiind singura modalitate acceptata.

In zilele noastre, sunt trei ramuri ale religiei iudaice: evreii
ortodocsi sunt cei mai de seamad opozanti ai incinerdrii, in timp
ce conservatorii dau dovada de opozitie mai putin puternica,
iar evreii reformati se opun cel mai putin. Cu toate acestea, in
ultimii ani, din cauza secularizarii, au inceput sa patrunda ast-
fel de practici in randul celor trei grupuri de evrei. De exemplu,
Sinagoga Ortodoxa Unita din Londra, Marea Britanie, dd acum
permisiunea pentru incinerare, doar dacd se face o ceremonie
funerard, siresturile sunt apoi Inmormantate intr-un sicriu”. To-
tusi, in Statele Unite ale Americii, evreii ortodocsi si, in special,
reprezentantii miscdrii hasidice si ai miscarii Chabad se opun
cu vehementd ideii de incinerare si nu permit nicio exceptie de
la reguld. Aceste ultime doua grupari acorda o importanta deo-
sebitda argumentului privind osul sfint (luz)™.

™ Ibidem.

72 [bidem.

7 Chaim Pearl, op. cit., p. 181.

7 Alvin J. Schmidt, op. cit., p. 43.
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Recent, unii dintre rabinii ortodocsi au postat pe internet
articole prin care si-au exprimat dezacordul fatd de incinerare.
O postare de acest fel 1i apartine rabinului Yechiel Michel Tu-
chichinsky, avand ca titlu Ask the Rabbi (Intreaba-1 pe rabin), si
este o ancheti cu privire la incinerare: ,, In conformitate cu legile
evreiesti, nu ar trebui sa se faca ritualuri funerare (sit shiva) ce-
lui care a dorit incinerarea de bunavoie si nici nu suntem obli-
gati sd-i ingropam cenusa; si mai mult decat atat, trupul unei
persoane care in mod voluntar a fost supus incinerdrii, nu poate
invia; acest fapt nu este rezultatul unui impediment neaparat
de natura fizicd, ci mai degraba rezultatul alinierii la conceptul
potrivit cdruia, cine nu crede in inviere nu o va experimenta””.

In ceea ce ii priveste pe evreii conservatori, Comitetul de
Drept al Adundrii Rabinice a Evreilor Conservatori din State-
le Unite ale Americii au acceptat ca rabinii sdi sa efectueze ce-
remonii funerare pentru cei care se incinereazd, cu conditia ca
aceasta sa fi avut loc dupa ceremonia funerarda”™. Evreii refor-
mati, desi nu Incurajeazad incinerarea, se pare ca prea putin sunt
interesati de respectiva problemd, astdzi, unii dintre ei alegand
aceastd metodd de inmormantare”.

Uneori Dumnezeu a folosit focul pentru a pedepsi sau
pentru a distruge raul, fie prin intermediari, fie in mod direct.
Totusi, nu existd nicio mentiune in Vechiul Testament cu privire
la faptul ca El ar fi dorit vreodata sd il utilizeze drept alternativa
pentru inmormantarea oamenilor buni si credinciosi. Astfel, nu
exista nicio dovada in Vechiul Testament cu privire la faptul ca
arderea, chiar si a oamenilor rdi, i-ar fi fost pe placul lui Dum-
nezeu: ,Eu nu voiesc moartea pacadtosului, ci ca pacatosul sa se
intoarca de la calea sa si sa fie viu” (Iezechiel 33, 11)7.

> Yechiel Michel Tuchichinsky, Ask the Rabbi, in ,,Ohr Somayach Interna-
tional”, no. 239, June 5, 1999.

76 Ibidem.

77 Alvin J. Schmidt, op. cit., p. 43.

78 Ibidem, p. 44.
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In vechea Palestind, unde climatul specific determina des-
compunerea sau putrefactia rapida a cadavrelor, ar fi fost logic
pentru evrei sa 1si incinereze mortii decat sa-i inhumeze, dar ei,
totusi, nu au facut asta. De ce? Pentru ca stiau ca o asemenea
practica era contrard vointei lui Dumnezeu, si tot El Insusi, sau
prin intermediul celor numiti de catre El, a folosit incinerarea
doar ca o formd mai extinsd de pedeapsa si de umilire a persoa-
nelor care erau vinovate de cele mai grele pacate. Niciunul din-
tre putinele si exceptionalele cazuri de incinerare din Vechiul
Testament nu a fost vreodata dus la indeplinire pentru onorarea
sau pentru binecuvantarea celui care a fost incinerat™.

In Talmud, rabinii vorbesc despre motivul pentru care se
practica inhumarea. Sunt avansate doud pareri. Prima este aceea
cd inmormantarea se face pentru a pdastra demnitatea mortului,
deoarece este dezonorant ca un cadavru sa zaca pe pamant si sa
se descompuna sub ochii celor vii. La fel de umilitor este pentru
familia defunctului, dar si pentru oameni, sa-1 vada pe unul de-
al lor in aceasta stare. Talmudul si Maimonide sustin cd daca o
persoana cere apropiatilor sd nu tina oratii funebre in momentul
sfarsitului sdu, sa i se respecte dorinta. Dar daca cere sa nu fie In-
mormantat sa nu se tind cont de acest lucru. Gabriel Attias, citan-
du-1 pe Elie Benamozegh, explici acest fapt spunand ci persoana
care nu doreste sa fie elogiatd dupa moartea sa are acest drept
si trebuie ca atare sa fie Indeplinit, insa cel care cere sa nu fie In-
mormantat este supus privirii apropiatilor si a celorlalti oameni
din comunitatea respectiva. De aceea, in cazul ultim nu trebuie
sa i se accepte cerinta®. A doua parere vizeaza virtutea de a fi
pus in pamant, iar literatura midrasica este in acest sens bogata
in reguli privind ritualul inmormantarii. Gabriel Attias, citandu-1
pe acelasi rabin Elie Benamozegh, considerd inhumarea ca pe o
indatorire a intregii umanitati, si nu doar a poporului Israel®.

7 Ibidem.
80 Gabriel Attias, op. cit., p. 158.
8 Ibidem.
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[.2. FOCUL DIN PERSPECTIVA VETERO
SI NEOTESTAMENTARA. VALENTE TEOLOGICE

Focul, alaturi de aer, apa si pamant, formeaza cele patru
elemente primordiale. Fiind unul dintre simbolurile divinitatii si
al fiintelor ceresti, el este asociat adesea cu apa, aerul sau vantul:
,Jar dupa ce a asfintit soarele si s-a facut intuneric, iatd un fum ca
dintr-un cuptor si o pard de foc au trecut printre bucatile acelea”
(Facerea 15, 17); ,,Caci Domnul Dumnezeul tau este foc mistuitor,
Dumnezeu zelos” (Deuteronomul 4, 24)*.

Spre deosebire de mitologia greaca, Sfanta Scriptura nu
spune nimic despre originea focului, si tocmai din acest motiv
se presupune ca ar fi unul dintre darurile creatiei®. Traditiile
evreiesti au folosit focul ca simbol deschis atat cdtre energiile
creatoare, cat si cdtre energiile distructive. Patriarhul Avraam
a adus cu sine focul atunci cand i s-a poruncit sa-1 sacrifice pe
unicul sau fiu (Facerea 22, 6)%.

In Vechiul Testament, focul si flacarile sunt asociate cu di-
vinitatea sau cu un moment de revelatie diving, ca, de exemplu,
acela in care un inger 1i apare lui Moise in forma de flacara, intr-
un tufis arzand, sau atunci cand Dumnezeu coboara in foc pe
Muntele Sinai. Flacarile simbolizeaza adesea prezenta lui Dum-

8 Xavier Léon-Dufour, Dizionario del Nuovo Testamento, Brescia, Editrice
Queriniana, 1978, p. 267.

8 Leland Ryken, Le Immagini Bibliche, Simboli, figure retoriche e temi letterari
della Bibbia, Edizione italiana a cura di Marco Zappella, Milano, Edizioni
San Paolo, 2006, p. 572.

8 Pierre-Maurice Bogaert, op. cit., p. 570.
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nezeu, care in functie de circumstante este protectoare sau dis-
trugatoare (lesirea 3, 2; Deuteronomul 4, 11; Ieremia 23, 29)®.

Focul a fost, totodata, elementul central pentru venerarea
templului lui Israel, fiind folosit pentru a se consuma astfel sacri-
ficiile oferite lui Dumnezeu. Intr-adevr, un foc era intotdeauna
tinut sd arda langa altar si nu era permis sd se stinga niciodata
(Leviticul 6, 13). Fiind cunoscut faptul ca unii dintre vecinii Is-
raelului foloseau focul pentru sacrificarea copiilor, Vechiul Tes-
tament condamna aspru o asemenea practica si chiar s-a emis o
directiva impotriva acesteia (Deuteronomul 12, 31; 18, 10). Exista
cateva religii canaaneite care se pare ca isi ofereau atat fiii, cat
si fiicele, prin ofrande de foc, zeitatii Moloch, practica detesta-
ta de catre profetii evrei (Ieremia 32, 35). Dimpotriva, anumite
crime erau pedepsite cu ajutorul focului — de exemplu, fapta
unui barbat de a se culca si cu sotia si cu soacra lui: in acest caz,
el vor fi arsi prin foc” (Leviticul 20, 14). Exista si cazuri in care
rautatea, In sensul larg al cuvantului, putea fi pedepsita cu foc
(Iezechiel 28, 18). Desi focul era folosit pentru pedepsirea dus-
manilor, de exemplu, prin arderea proprietdtii sau a recoltelor,
el putea exercita si o influenta purificatoare (Numerii 31, 23).
Toate aceste exemple arata cum focul era un simbol capabil sa
exprime diverse intelesuri®.

Traditia Ingropdrii In mormant face ca incinerarea sa fie
perceputa ca inutila de scrierile iudaice si, cateodatd, se intam-
pla ca ea doar sa marcheze cateva evenimente semnificative,
precum arderea trupului regelui Saul dupa ce a fost decapitat
si pangdrit de cdtre dusmanii sdi (I Regi 31, 12-13). Totusi, inci-
nerarea sa nu a fost completa, in sensul ca nu i s-au distrus oa-
sele, ci acestea au fost ingropate, ele urmand modelul dublei in-
gropadri a trupurilor, model devenit cunoscut cateva secole mai

8 Gianfranco Nolli, Lessico Biblico, Roma, Editrice Studium, 1970, p. 506.
8% Douglas James Davies, Encyclopedia of Cremation, p. 189.
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tarziu, in timpul Mantuitorului Hristos. Dubla inmormantare se
referd la o practicd in care un ritual se aplica cadavrului si un altul,
ulterior, oaselor uscate ale cadavrului respectiv. Evreii, in mod tra-
ditional, permiteau plasarea cadavrului, de cele mai multe ori, in
mormant, iar oasele erau apoi asezate Intr-un osuar, adicd intr-o
cutie speciala care, de reguld, purta numele sau un semn al iden-
titatii persoanei decedate®.

1.2.1. Focul din perspectivd veterotestamentard

Focul este des intalnit in simbolistica teologicd, conform
Sfantului Dionisie Areopagitul:

,Teologia, cum se poate constata, situeaza alegoriile
privind focul mai presus de toate celelalte. Nu sunt reprezen-
tate doar roti in flacari, ci si animale arzand si oameni cuprinsi
de foc; ea inchipuie in jurul esentelor ceresti mormane de ja-
ratic aprins si fluvii rostogolind flacari cu un zgomot asurzi-
tor. Ea afirma ca tronurile sunt arzatoare si invocd etimologia
cuvantului serafim pentru a declara ca inteligentele acestea
superioare sunt incandescente si pentru a le atribui Insusirile
si atributele focului ... Intr-adevar, imaginea focului reveleaza
cel mai bine modul in care inteligentele ceresti I se conformea-
za lui Dumnezeu. Datoritd acestui fapt, Sfintii Parinti descriu
adesea sub forma incandescentd aceasta esenta supraexisten-
tiala, constituind forma care ofera numeroase imagini vizibile
a ceea ce poate fi numit proprietatea tearhica”*.

87 Ibidem.
8 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de Simboluri, trad. Michaela
Slavescu, Laurentiu Zoicas, lasi, Editura Polirom, 2009, p. 407.
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[.2.1.1. Dumnezeu este foc
® Rugul aprins

Cand Moise ajunge pe muntele Horeb, 1l vede pe Dumne-
zeu In mijlocul unui rug aprins care nu ardea ce era in jurul sau®
Conform traditiei biblice, spinii si maracinii sunt mistuiti de fla-
cdri si prefacuti in cenusa. Acestia simbolizeazd tot ceea ce e plin
de orgohu si poate fi distrus cu usurintd de mania divind. Facand
referire la acest moment, psalmistul David zice: ,,Incon]uratu m-
au ca albinele fagurele, dar s-au stins ca focul de spini” (Psalmi
117,10-12). Focul care nu mistuie nimic este mai mult decat infla-
cdrarea maniei ceresti. Este imaginea vesniciei divine, a lucrarii
interioare a celui Atotputernic, inainte de a interveni in spatiul
si timpul oamenilor®. Focul constituie cel mai curat, puternic si
incalzitor element, desemnand puterea si slava lui Dumnezeu
Care incalzeste, nimiceste si Inviaza prin iubirea si harul Sau:
,Pe muntele Horeb i s-a ardtat lui Moise ingerul Domnului in-
tr-o pard de foc, ce iesea dintr-un rug; si a vazut ca rugul ardea,
dar nu se mistuia” (Iesirea 3, 2)°". Acest foc il simbolizeazi pe
Dumnezeu Care a cercetat poporul nu spre a-1 pedepsi, ci spre
a-1 sustine si inalta, deoarece Domnul Dumnezeu este foc mis-
tuitor®

Manifestarea focului pe muntele Horeb i conferd deja un
caracter sacru, care va deveni arzator In clipa legamantului si
a inmandrii Legii. In vremea lui Ilie, focul lui Dumnezeu a cu-
prins din nou muntele sfant care s-a transformat in locul ales

% Pierre-Maurice Bogaert, op. cit., p. 571.

“Maurice Cocagnac, Simbolurile Biblice, Lexic Teologic, trad. Michaela Sla-
vescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 33.

' Victor Aga, Simbolica biblica si crestind, Dictionar Enciclopedic, Timisoara,
Editura Invierea, 2004, p. 146.

2 [bidem, pp. 146-147.
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pentru teofanii”. Profetul Iezechiel simte chemarea lui Dumne-
zeu, care 1i vine In mijlocul focului (Iezechiel 1, 4, 27-28)*.

e Stalpul de foc. Dumnezeu, lumina lui Israel

Focul minunat care s-a manifestat sub forma unui rug se
transforma acum in semnul care, luminos pe timp de noapte
si fumegand ziua, arata drumul. Astfel, Domnul devine cd-
lduza poporului ales: ,Iar Domnul mergea inaintea lor: ziua
in stalp de nor, aratandu-le calea, iar noaptea in stalp de foc,
luminandu-le ca sd poatd merge si ziua si noaptea” (lesirea
13, 21)*.

Stalpul de foc nu este numai punctul de observatie al
Domnului, ci si locul de unde poate arunca o privire dusma-
noasa asupra inamicului. Privirea lui Dumnezeu este incdrcata
cu puterea unui fulger care face sd sara rotile carelor egiptene:
,Dar in straja diminetii a cdutat Domnul din stalpul cel de foc si
din nor spre tabara egiptenilor si a umplut tabara lor de spaima.
Si a facut sa sara rotile de la carele lor, incat cu anevoie mer-
geau” (lesirea 14, 24-25)*.

Focul care cdlduzeste poporul evreu este mentionat si in
Psalmi: ,Povatuitu-i-a pe ei cu nor ziua si toata noaptea cu lu-
mina de foc” (Psalmi 77, 17), sau: ,Intins-a nor spre acoperirea
lor si foc pentru a le lumina noaptea” (Psalmi 104, 38). Fumul
cuptorului ceresc devine o arma ce ascunde obiectivul de ochii
dusmanului sau acopera acest popor, aparandu-1 precum o ari-
ergarda”.

%Maurice Cocagnac, op. cit., p. 33.

% Pierre-Maurice Bogaert, op. cit., p. 571.
% Maurice Cocagnac, op. cit., pp. 33-34.
% Ibidem, p. 34.

7 Ibidem.

67



Razvan Brudiu

* Muntele de foc

In timpul teofaniei de pe muntele Sinai, cand 1i dezvalu-
ie lui Moise Legea, Domnul se coboara in foc. Atunci muntele
pare a se intoarce la Inceputurile lumii, cand magma se inta-
rea in urma eruptiilor vulcanice, a cutremurelor si a ridicarii
unui fum des: ,lar muntele Sinai fumega tot, cd Se pogorase
Dumnezeu pe el in foc si se ridica de pe el fum, ca fumul din-
tr-un cuptor, si tot muntele se cutremura puternic” (Iesirea 19,
18)*. In Deuteronomul se mentioneazi ci Dumnezeu vorbeste
,,din mijlocul focului” (4, 12), expresie care se repeta in aceeasi
carte de zece ori. In acest mod, Dumnezeu se arata ca pe vre-
mea rugului aprins, insa acum, focul emanat de cuvantul divin
este la Tnaltimea puterii sale razboinice, iar strdlucirea lui, fiind
reflectata de fata lui Moise, nu poate fi privita de popor: ,lar
cand se pogora Moise din muntele Sinai [...], el nu stia ca fata sa
stralucea, pentru ca graise Dumnezeu cu el. Aaron si toti fiii lui
Israel, vazand pe Moise ca are fata stralucitoare, s-au temut sa
se apropie de el” (Iesirea 34, 29-30)”.

® Focul Domnului si adierea ricoritoare

In vremea profetului Ilie se aminteste de o judecata a
lui Dumnezeu prin proba focului. El, zelos sa apere onoarea
Dumnezeului sau, propune preotilor falsului zeu, Baal, un fel
de intrecere pe muntele Carmel. Focul adevaratului Dumne-
zeu este invocat sa cada pe altarul adevaratei divinitati: ,5i s-a
pogorat foc de la Domnul si a mistuit arderea de tot, lemnele
si pietrele [...], si tot poporul cand a vazut aceasta a cazut cu
fata la pamant si a zis: Domnul este Dumnezeu, Domnul este

%John L. McKenzie, Dizionario Biblico..., p. 362.
P Ibidem, pp. 34-35.
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'II

Dumnezeu!” (III Regi, 18, 38-39). Dupa evenimentele intam-
plate, reactia regelui a fost violenta, iar profetul Ilie a fugit in
desert, ajungand la muntele Horeb. Este muntele unde Moise
vede rugul aprins, si tot acolo Domnul pecetluieste legaman-
tul prin darea Legii, atunci cand vorbeste din mijlocul focului,
iar muntele se transformd in cuptor aprins'®.

In Cartea profetului Daniel, Dumnezeu Isi apara credincio-
sii de vdpaia mistuitoare si ii racoreste cu adlerea unui vant lin.
Aici focul nu este cel al Domnului, ci cel al rautatii omenesti. Tine-
rii Anania, Misael si Azaria sunt aruncati intr-un cuptor pentru ca
nu s-au inchinat in fata statuii regelui. Focul nu i-a atins, pentru ca
ingerul Domnului s-a pogorat din cer si a potolit vdpaia, sufland
in mijlocul cuptorului ca o racoare de adiere si de roud'”".

e Focul in oase

In Sfanta Scripturd oasele nu sunt doar pérti componen-
te ale unui schelet, ci sunt prezentate uneori ca niste maduva,
asemdndtoare cu seva: ,Cand gdletile 1i sunt pline de lapte, si
oasele pe care le suge pline cu maduva” (Iov 21, 24). Aceste oase
contin un element pretios, vital, care este uneori mai puternic,
alteori mai slab, existand posibilitatea sa ramana activ si dupa
moartea persoanei. Focul din oase este uneori putere, alteori
sleire. In cele ce urmeazs, este vorba despre focul suferintei fizi-
ce: ,Pielea s-a facut pe mine neagra si oasele mele sunt arse de
friguri” (Iov 30, 30), sau: ,,0asele mele ca uscdciunea s-au facut”
(Psalmi 101, 4)'*.

Boli precum frigurile sau ciuma pot fi o pedeapsa cereasca,
iar focul pedepsei il arde pe om drept in oase: , Foc a trimis de sus
peste oasele mele si m-a smerit, picioarelor mele le-a intins cursa

10 Jbidem, p. 35.
10t Ibidem, p. 36.
192 Ibidem.
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si m-a facut sa dau inapoi; pustiitu-m-a cu totul, iar eu toata ziua
bolesc” (Plangerile lui leremia 1, 13). In unele cazuri, constiinta
pacatosului poate fi mistuita de focul remuscdrii, pe care doar
marturisirea il stinge: ,Ca am tdcut, imbatranit-au oasele mele,
cand strigam toatd ziua. Ca ziua si noaptea s-a ingreunat peste
mine mana Ta si am cdzut in suferinta cand ghimpele Tau ma im-
pungea” (Psalmi 31, 3-4). O inimd readusa la credinta este o inima
invioratd, care a regasit bucuria: , Bucura-se-vor oasele cele smeri-
te” (Psalmi 50, 9); iar supunerea fatd de Domnul si recunoasterea
Sa, ajuta la aflarea linistii si a pdcii: ,,Aceasta va fi sandtate pentru
trupul tau si o inviorare pentru oasele tale” (Pilde 3, 8)'®.

e Focul Cuvintului

Profetul leremia arata ca trupul sau a fost cuprins in in-
tregime de cuvantul Domnului, care este asemenea unui foc:
,Dar iata era in inima mea ceva, ca un fel de foc aprins, inchis
in oasele mele, si eu ma sileam sd il infranez si n-am putut”
(Ieremia 20, 9). El stia prea bine ca falsii profeti erau ca vantul,
Dumnezeu nefiind in ei: ,,Asa zice Domnul Dumnezeul puteri-
lor: pentru cd voi graiti asemenea vorbe, iatd, voi face cuvintele
Mele foc in gura ta, iar pe poporul acesta il voi face lemne si-1 va
mistui focul acesta” (leremia 5, 16)1%.

In Cartea Psalmilor, cuvantul divin este o faclie vie'® care
il insoteste pe omul credincios si 1i lumineaza drumul (Psalmi
119). La sfarsitul unei lungi descrieri a iernii, In care pamantul
pare adormit in liniste, mesajul din partea lui Dumnezeu revi-
ne precum primavara, iar infldcararea lui alunga orice frig: ,Va
trimite cuvantul Lui si le va topi; va sufla duhul Lui si vor curge
apele” (Psalmi 147, 7).

13 [bidem.

104 Ibidem, pp. 36-37.

1%5Leland Ryken, op. cit., p. 575.

106 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 37.
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* Sabia de foc

In Cartea Facerii, spre sfarsitul capitolului trei, tema exilu-
lui se impune cu o forta misterioasa: ,,Si izgonind pe Adam, I-a
asezat in preajma gradinii celei din Eden si a pus heruvimi si sa-
bie de para valvditoare, sd pazeasca drumul catre pomul vietii”
(Facerea 3, 24)'". Monique Alexandre presupune ca sabia de foc
rotitoare desemneaza miscarea sferelor si de revolutie vesnica a
intregului cer. Sub semnul probabilitatii, Philon adauga faptul
ca sabia de foc este, de data aceasta, simbolul soarelui, aceasta
masd compactd de vapaie, cel mai rapid dintre toate fapturile.
In interiorul unei exegeze teologice, aceeasi Monique Alexandre
mentioneaza in mod analog cele doua interpretdri ale sabiei de
foc, una pe care si-o asuma de data aceasta: un nume simbolic
pentru cer, caci eterul este asemenea flacdrii focului si se invarte
in jurul lumii, cealalta fiind atribuita altor autori: soarele, pen-
tru ca prin miscarea lui de revolutie si prin rotirea sa dezvaluie
anotimpurile, ca si cum ar fi paznicul vietii'®.

1.2.1.2. Focul mistuitor

* Focul care mistuie vegetatia

Din cele mai vechi timpuri, omul s-a temut de intempe-
riile vremii: furtuni, trasnete, fulgere etc. Din cauza acestora,
focul devine viclean si devastator cand se intinde in desisuri,
distrugand totul cu o rapiditate uluitoare. Psalmistul David 1i
cere Domnului ajutor, folosindu-se de aceasta metafora: , Ca fo-
cul care arde padurea, ca vapaia care arde muntii. Asa alunga-i

"”Monique Alexandre, Sabia de foc si heruvimii, trad. Francisca Baltaceanu,
Bucuresti, Editura Anastasia&Symposion, 2003, p. 67.
198 Ibidem, p. 74.

71



Razvan Brudiu

pe ei, in viforul Tau si in urgia Ta” (Psalmi 82, 13-14)'®. Apoi,
Profetul Zaharia vede cazand focul Domnului asupra Libanu-
lui: ,,Deschide, Libane, portile tale, ca focul sa mistuie cedrii tdi!
Vaieta-te, chiparosule, cdci a cdzut cedrul si cei mai falnici s-au
prabusit la pdmant” (Zaharia 11, 1-2).

Lemnul taiat mai poate fi utilizat, pe cand butucul de vie
este folositor numai atunci cand rodeste sau cand este ars. Daca
pomii din padure au fost arsi, cum va putea Israel, vie stearpa,
sa scape de flacara? In acest sens, profetul lezechiel scrie: ,,De
aceea, asa zice Dumnezeu: Precum lemnul vitei de vie dintre
arborii pamantului I-am dat focului ca sa-1 arda, asa voi da si pe
locuitorii Ierusalimului” (Iezechiel 15, 6)'°.

In Isaia este mentionat focul impotriva altui foc: focul
pedepsei divine raspunzand focului rdutatii umane. Rautatea
excesiva este comparatd cu focul mocnit al desisurilor ascun-
se in padure: ,Ca faradelegea arde ca focul care mistuie spinii
si baldriile uscate; el arde tot maracinisul padurii, iar fumul se
inalta in rotocoale. Din pricina iutimii maniei Domnului Savaot,
pamantul va fi ca un jaratic, iar poporul va ajunge prada focu-
lui” (Isaia 9, 17-18).

e Focul razboiului

Un cantec foarte vechi, datand din prima perioada a cu-
ceririi Canaanului, preaslaveste puterea militara a unei tari
transiordaniene, datorita careia au fost invinsi moabitii. Can-
tecul pare sa fi fost reluat de catre israeliti, atunci cand evoca
infrangerea aceleiasi armate: , Ca a iesit foc din Hesbon si para
de foc din cetatea lui Sihon si a mistuit Ar-Moabul si pe stapa-
nii muntilor Arnonului” (Numerii 21, 28)'.

199 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 39.
10 Ibidem, pp. 39-40.
M Ibidem, p. 40.
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Domnul este un razboinic ce Isi conduce singur razboiul
sfant: ,, Aflandu-se insa Iosua aproape de lerihon, a cautat cu
ochii sdi, si iatd, statea naintea lui un om; acela avea in mana
o sabie goald. Si apropiindu-se Iosua de dansul, i-a zis: De-ai
nostri esti sau esti dintre dusmanii nostri? lar acela a raspuns:
Eu sunt cdpetenia ostirii Domnului si am venit acum! Atunci
Iosua a cazut cu fata la pamant, s-a inchinat si a zis catre acela:
Stapane, ce poruncesti slugii tale? Zis-a catre Iosua capetenia
ostirii Domnului: Scoate-ti incdltamintea din picioare, ca locul
pe care stai tu acum este sfant! $i a facut Iosua asa” (Iosua 5, 13-
15). Arma lui este focul care pedepseste, care purifica pamantul
si, uneori, chiar si popoare nesupuse: ,,Tnaintea lui merge mis-
tuind focul, iar dupa el arde vapaia. Pdmantul este inaintea lui
ca gradina raiului, iar dupa trecerea lui, pustiu infricosator, cdci
nimic nu scapa din fata lui” (Ioil 2, 3)"'%.

Cu toate ca focul Domnului este de temut, Dumnezeu este
stdpan pe inflacdrarea Sa. El poate sa cedeze atunci cand a fost
prea exigent, dar si la interventia profetului. Avem ca exemplu
pe Amos, care se interpune intre poporul pacdtos si pedeap-
sa divind, pe care o numeste foc, si care se manifesta printr-o
secetd cumplita: ,Apoi Domnul Dumnezeu mi-a aratat o alta
vedenie: Jata ca Domnul chema focul ca sa facd judecata; el a
mistuit adancul cel necuprins si a prapadit si parte din pamant.
Siam zis: Doamne Dumnezeule, opreste-Te! Cum va indura Ia-
cov, cdci este mic! Si S-a milostivit Domnul si acum, zicand: nici
aceasta nu se va intampla!” (Amos 7, 4-6).

* Dumnezeu, Stapanul focului

Precum focul, care este misterios, asemenea si Dumnezeu
este ascuns si nu poate fi cuprins. Dupa cum focul isi schim-
ba permanent forma si nu poate fi tinut In mand, asemenea si

12 Ibidem, p. 41.
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Dumnezeu este intotdeauna necuprins si transcende capacita-
tea noastra de percepere'".

Dumnezeu este Stdpanul focului, si acest lucru il aflam
din intamplarea celor trei tineri in cuptorul incins, relatata in
capitolul trei al cartii profetului Daniel, iar in Intelepciunea lui
Solomon, aceasta tema este reluatd de mai multe ori. Apa stinge
focul, dar acest adevar poate fi infirmat de catre Domnul. Necre-
dinciosii meritd sa fie trecuti prin vapaie, si totusi: ,Focul ardea
si mai tare in apa care pe toate le stinge, pentru ca toata faptura
este apdratoarea celor drepti. Uneori, para focului se domolea
ca sa nu arda fiarele cele trimise impotriva celor necredinciosi,
ca ei sd vada si sd afle ca-i prigoneste judecata lui Dumnezeu.
Alteori, focul ardea in apa mai mult decat este puterea lui, ca sa
nimiceasci astfel toate roadele tarii celor nedrepti” (Intelepciu-
nea lui Solomon 16, 17-19).

® Mania ca un foc mistuitor

Focul este folosit adesea in sens metaforic, pentru a indica
mania care intotdeauna arde. In Vechiul Testament se vorbeste
despre mania lui Yahweh: ,,Tmpotriva furiei Lui cine sta, si cine
poate sa stavileasca iutimea urgiei Lui? Vapaia maniei Lui se
varsad ca focul, si stancile se pravalesc in fata Lui!” (Naum 1, 6);
,Va voi aduna si voi aprinde asupra voastra focul maniei Mele
si va voi topi In mijlocul cetatii” (Iezechiel 22, 21)"*.

Dumnezeu Isi descoperea mania, atunci cand poporul
ales cauta alti dumnezei. Metoda folosita pentru a elimina aces-
te chipuri cioplite era arderea, asa cum a procedat regele Asa:
A lipsit chiar pe mama lui, Ana, de numele de regind, pentru
ca facuse un chip turnat Astartei. Asa a staramat Asa chipul cel
turnat al Astartei, arzandu-1 pe prundul paraului Chedron. Dar

B Leland Ryken, op. cit., p. 573.
"4John L. McKenzie, Dizionario Biblico..., p. 362.
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inaltimile nu le-a stricat. Ins3 inima lui Asa i-a fost intreag la
Domnul in toate zilele vietii sale” (III Regi 15, 13-14)"".

Privind aceeasi problema, vedem ca Iosia este si mai radi-
cal. El arde toate obiectele de cult ale zeului Baal, indltimile de
la porti si carul soarelui. Focul maniei il determind pe rege sa
profaneze si Tofetul, locul in care erau jertfiti copiii prin arde-
re, astfel incat focul geloziei Domnului invinge focul idolatriei
ucigase: ,,Ci a pasit pe urmele regilor lui Israel si chiar si pe fiul
sau l-a trecut prin foc, urmand uraciunile popoarelor pe care le
alungase Domnul de la fata fiilor lui Israel” (IV Regi 16, 3)'¢.

Simbolismul focului poate insemna forme si etape ale iubi-
rii. Cartea Cantarea Cantarilor vorbeste despre iubirea trupeasca
si sufleteascd, dezvaluindu-le dimensiunea spirituala, iar gelozia
este apdrarea unei iubiri: ,,Ca iubirea, ca moartea este de tare, si
ca iadul de grozava-i gelozia. Sagetile ei sunt sageti de foc si fla-
cdra ei ca fulgerul din cer” (Cantarea Cantarilor 8, 6)'".

1.2.1.3. Focul ritual
® Focul legamantului

In Cartea Facerii, trecerea rituali este sivarsitd de citre
Dumnezeu Care Si-a luat infatisare de foc. De fapt, acest lega-
mant este actul final prin care Domnul pecetluieste o relatie de
apdrare pe care El a initiat-o si cdreia i-a stabilit garantiile: , Iar
dupa ce a asfintit soarele si s-a facut intuneric, iata un fum ca
dintr-un cuptor si o para de foc au trecut printre bucatile acelea.
In ziua aceea a incheiat Domnul legdmant cu Avraam, zicand:
urmasilor tai voi da pamantul acesta de la raul Egiptului pana
la raul cel mare al Eufratului” (Facerea 15, 17-18)'%.

> Maurice Cocagnac, op. cit., p. 42.
16 [bidem.
17 [bidem.
18 [bidem.
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* Focul Jertfelor

In ritualul de sacrificiu este pastratd amintirea focului
spontan care pecetluieste legamantul, iar in Levitic se spune ca
focul primei jertfe vine direct de la Dumnezeu. Focul in Vechiul
Testament semnifica si sfintenia dumnezeiasca ce se aratase in
focul lui Aaron, care ardea necontenit pe altar: ,Apoi au intrat
Moise si Aaron in cortul adunarii si cand au iesit au binecuvan-
tat tot poporul. Atunci s-a ardtat slava Domnului si, iesind foc
de la Domnul, a mistuit pe jertfelnic arderea de tot si grasimea,
si, vazand, tot poporul a scos strigdte de bucurie si a cadzut cu
fata la pamant” (Leviticul 9, 23-24)'". Focul era folosit la Tem-
plu pentru sacrificii si era intretinut in altarul jertfelor, astfel
incat sa nu se stinga niciodata (Leviticul 6, 5 s.u.)'.

Ulterior, din Cartea Paralipomena aflam ca focul Domnu-
lui a cazut in mod spontan pe jertfa lui David si pe cea a lui
Solomon: ,,Cand a sfarsit Solomon rugaciunea, s-a pogorat foc
din cer si a mistuit arderea de tot si jertfele, si slava Domnului
a umplut templul” (Il Paralipomena 7, 1). Focul aprins de catre
om pentru jertfa trebuie sa fie curat. Focul natural, cazut din cer
odata cu trasnetul sau luat din lava unui vulcan, este socotit a
fi inzestrat cu o puritate originara. Aceeasi calitate o are si focul
obtinut din frecarea a doua bucati de cremene, sau cel care exis-
td uneori in locurile de unde ies gaze naturale sau titei, lucru
foarte des intalnit in tarile din Orientul Apropiat si Mijlociu'".

In Cartea Macabei este relatatd intamplarea unui foc sa-
cru, ascuns de catre preoti intr-un put natural, inainte de ple-
carea lor in exil. Mult mai tarziu, in vremea lui Neemia, acesta
este regasit sub forma unui lichid gros care se aprinde in contact
cu razele soarelui'®.

Y Victor Aga, op. cit., p. 146.

120 Pierre-Maurice Bogaert, op. cit., p. 571.
12 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 43.

122 [bidem.
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1.2.1.4. Focul vizionar

¢ Carul de foc

Prorocul Ilie, cel care a adus focul Domnului pe jertfelnicul
de pe muntele Carmel, este inaltat la ceruri de cai de foc, in fata
lui Elisei care striga: ,Parinte, parinte, carul lui Israel si caii lui!”
(IV Regi 2, 11-12)'%. Carul si caii de foc cu care este dus Ilie simbo-
lizeaza puterea divina in care prorocii nu au incetat sa creada'*.
In ultimul capitol al cartii lui Isaia, focul apare ca semn al judec-
tii universale: ,,Caci Domnul vine in vapaie, si carele Lui sunt ca
o vijelie, ca sa dezlantuie cu fierbinteald mania Lui si certarea Lui
cu vapai de foc. Caci Domnul va judeca cu foc...” (Isaia 66, 15-16).
Textele de la Qumran repetd conceptia veterotestamentara des-
pre foc, vazut ca purificare si judecata'®.

Profetul lezechiel are o vedenie in care apare carul lui
Dumnezeu. Focul este mentionat in trei texte care fac o separa-
tie clara intre diversele manifestari ale inflacardrii si splendorii
divine. Diferentele nu distrug intru nimic unitatea esentiald a
Domnului: ,,Eu priveam si, iatd, venea dinspre miazanoapte un
vant vijelios, un nor mare si un val de foc, ce raspandea in toate
partile raze strdlucitoare; iar in mijlocul focului stralucea ca un
metal in vapaie” (lezechiel 1, 4)'*.

Urmeaza descrierea animalelor fabuloase, monstri cu fata
de om, de leu, de taur si de vultur: ,,Tnfé;isarea acestor fiare se
asemdna cu infdtisarea carbunilor aprinsi, cu infdtisarea unor
faclii aprinse; printre fiare curgea foc, iar din foc tasneau raze
si fulgere” (lezechiel 1, 13). Aceste fiare par a fi atelajul carului,

12 Leland Ryken, op. cit., p. 573.

12 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 44.

% John L. McKenzie, Dizionario Biblico..., p. 362.
126 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 44.
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deasupra lui aflandu-se o boltd in varful cdreia se afla un tron
cioplit intr-o varietate de safir. Acolo sus se afld un misterios
chip de om: ,,Si am mai vazut ceva, ca un metal inrosit in foc, ca
niste foc, sub care se afla acel chip de om si care lumina impre-
jur. Cum este curcubeul ce se afla pe cer la vreme de ploaie, asa
era infatisarea acelei lumini stralucitoare care-1 inconjura” (le-
zechiel 1, 27-28). Oamenii pot privi curcubeul, dar nu si razele
soarelui. Din acest motiv, Iezechiel este de pdrere ca un profet
poate descoperi, in partea inferioara a slavei divine, spectrul
splendorii inaccesibile'*.

1.2.1.5. Focul purificarii si al judecatii

® Spilare si contopire

Focul mistuitor al Domnului nu are intotdeauna cono-
tatii negative, distrugdtoare, ci el este si un foc ce reprezinta
dorinta Lui de a nimici pacatele si de a-Si purifica poporul'®.
Focul din cer curata buzele profetului Isaia pentru ca el sa fie
demn de a rosti cuvantul dumnezeiesc: ,, Atunci unul dintre
serafimi a zburat spre mine, avand In mana sa un carbune, pe
care il luase cu clestele de pe jertfelnic. Si l-a apropiat de gura
mea si a zis: [atd s-a atins de buzele tale si va sterge toate pdca-
tele tale” (Isaia 6, 6-7). Apa purifica precum focul, dar ritualul
spalarii nu este intotdeauna suficient, intrucat poate inlatura
ceea ce este necurat, dar nu poate sterge pdacatul. De aceea, tre-
buie folosita lesia, care, prin puterea ei caustica, da impresia
contopirii focului cu apa. In acest caz, Domnul apare curititor
de constiinte: ,Voi intoarce mana Mea asupra ta si te voi curati
de toatd zgura ta, ca In cuptor” (Isaia 1, 25)'%.

127 [bidem.
128 Leland Ryken, op. cit., p. 572.
129 Ibidem, p. 45.
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¢ Cuptorul

Cuptorul este locul unde focul separa metalul nobil de
impuritati. Profetul Isaia, constatand pervertirea lui Israel, stri-
ga: , Argintul tdu s-a prefdcut in zgura” (Isaia 1, 22). El vesteste
existenta unui cuptor divin in care purificarea este facutd doar
prin focul Domnului: ,Iata ca te-am ldmurit in foc si n-am aflat
argint, te-am incercat In cuptorul nenorocirii” (Isaia 48, 10)™*.

Profetul Iezechiel afirmd ca focul maniei divine topeste
inimile care nu sunt curate: ,De aceea, asa zice Domnul Dum-
nezeu: De vreme ce toti v-ati facut zgurd, de aceea, iatd, Eu va
voi aduna in lerusalim. Dupd cum se pune in cuptor la un loc
argint si arama si fier si cositor si plumb ca sd aprinda asupra
lor foc si sd le topeascd, va voi aduna si voi aprinde asupra
voastra focul maniei Mele si va voi topi in mijlocul cetatii” (Ie-
zechiel 22, 19-21).

Focul a avut si o conotatie ambigua in istoria iudaicd, in
ciuda existentei si a unei conotatii pozitive, fiind considerat
agent purificator, dar aceastd conotatie era umbrita de capacita-
tea sa negativa, fiind totodatd si o forma de pedeapsa. Acest fapt
este prevazut in mod clar in Cartea Maleahi, precum si ideea
mesagerului lui Dumnezeu venind aidoma unui foc purificator,
care va infaptui aceasta metamorfozare radicala: ,Si cine va pu-
tea Indura ziua venirii Lui si cine se va putea tine bine, cand El Se
va arata? Cdci El este ca focul topitorului si ca lesia nalbitorului”
(Maleahi 3, 2). Aceeasi carte vorbeste despre ziua lui Dumnezeu
ca despre una in care se , va arde ca intr-un cuptor” (Maleahi 3,
19); este o ardere totald, pana la piele™'.

130 [bidem.
B1Douglas James Davies, Lewis H. Mates, Encyclopedia of cremation, p. 192.
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1.2.2. Focul din perspectivi neotestamentard

Scrierile Noului Testament folosesc cuvantul foc in multe
sensuri, la propriu si la figurat, literal si spiritual, iar uneori ca
simbol™. El este considerat simbolul vietii, al patimilor si al im-
pulsurilor, fiind energie prin excelenta'®.

Focul apare ca pedeapsd, ca mijloc de osanda, chiar pe pa-
mant. El este elementul judecatii, cu care Dumnezeu distruge
raul si purifica lumea. Un foc sub forma razbunarii a fost trimis
din cer cand apostolii Iacob si Ioan au cerut Domnului ca sd che-
me si sa nimiceasca satul samarinean care nu L-a primit (Luca
9, 54)13. Acest foc arde Tnaintea tronului ceresc, de unde este
aruncat spre nimicire. Cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu sunt
lumini arzatoare (Apocalipsa 4, 5; 8, 5-8). Si ochii lui Hristos in
slava, impreunad cu ale altor creaturi ceresti, sunt ca niste flacari
de lumina (Apocalipsa 1, 14; 2, 18)"*.

e Stalpul de foc

Sfantul Apostol Pavel crede ca norul este simbolul renas-
terii prin botez, in aceeasi masura ca Marea Rosie, ascultatoare
de poruncile Domnului: , Céci nu voiesc, fratilor, ca voi sa nu
stiti cd pdrintii nostri au fost toti sub nor si cd toti au trecut
prin mare. Si toti in Moise au fost botezati in nor si in mare”
(I Corinteni 10, 1-2). Puterea de tdinuire a Domnului descopera
si apara, in acelasi timp, transcendenta divind, dar poate vesti

132Joan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Bucuresti, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1995, p. 184.

133 Corrine Morel, Dizionario dei simboli, dei miti e delle credenze, Giunti Edi-
tore, 2004, p. 385.

134 Xavier Léon-Dufour, Dizionario del Nuovo Testament, p. 267.

% Leland Ryken, op. cit., p. 573.
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si prezenta unui foc. Cand Dumnezeu doreste sa Se descope-
re, uneori Se ascunde, iar alteori Tsi aratd inflacararea. Traditia
mistica, referindu-se la stalpul de foc, vorbeste despre un nor
de necunoastere. Acest nor va insemna si focul dragostei care
poate fi gelozie sau mangaiere'*.

e Sabia divind

In Noul Testament, sabia apare asemenea unui bisturiu
care efectueaza operatii dificile: ,Caci cuvantul lui Dumnezeu
e viu si lucrator si mai ascutit ca orice sabie cu doua taisuri,
si patrunde pana la despdrtitura sufletului si duhului dintre
incheieturi si maduva” (Evrei 4, 12). Sabia ascutita, cu doua ta-
isuri, face parte dintre atributele simbolice ale Fiului Omului,
atunci cand apare in calitate de Judecator al lumii intregi: ,,in
mana Lui cea dreapta avea sapte stele; si din gura Lui iesea
o sabie ascutitd cu doua taisuri, iar fata Lui era ca soarele,
cand straluceste in puterea lui” (Apocalipsa 1, 16). Insa focul
poate veni si de la fortele rdului, iar pentru a le invinge este
nevoie de sabia Domnului: ,,Tn toate luati pavaza credintei,
cu care veti putea sd stingeti toate sagetile cele arzatoare ale
vicleanului. Luati si coiful mantuirii si sabia duhului care
este cuvantul lui Dumnezeu” (Efeseni 6, 16-17)'¥.

Dumnezeu este un foc iubitor pentru toti: buni si rdi. Exis-
td insa o mare deosebire a felului In care oamenii se raporteaza
la acest foc. Sfantul Vasile cel Mare spune: ,Sabia de foc a fost
asezatd ca sd pazeasca drumul spre Pomul vietii; sabie infri-
cosdtoare si arzdtoare pentru cei necredinciosi, iar pentru cei
credinciosi, prietenoasa si cu dulce stralucire”'*. Acelasi foc al

13 Maurice Cocagnac, Simbolurile Biblice, Lexic Teologic, trad. Michaela Sla-
vescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 34.

7 Maurice Cocagnac, op. cit., pp. 38-39.

138 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii si cuvintiri, in PSB, trad. Dumitru Fecio-
ru, Bucuresti, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, 2009, p. 228.
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iubirii aduce ziua pentru cei ce raspund iubirii cu iubire, si arde
pe cei ce raspund iubirii cu ura™.

* Focul jertfelor sau focul liturgic

In Liturghia primara trebuia pastrata puritatea focului ini-
tial: focul nou al sarbatorii Pastelui era scos din piatra care este Ii-
sus Hristos. In noaptea pascald, cand domneste incd intunericul,
lumea se afld, in mod simbolic, cufundata in haosul originar, in
dezordinea Facerii. Cand lumanarea pascala este aprinsa, lumi-
na Invierii vesteste nasterea unei noi perioade de timp. Cerul si
pamantul nou nu existd inca, dar timpul sfintit prin sarbatoare
prevesteste viata vesnicd. Prima flacdra a focului nou este dimi-
neata unei zile In care moartea nu mai exista'®.

In Biserica Romano-Catolica, focul se sfinteste la Denia din
Sambata Mare, Inainte de procesiunea Invierii. Acesta se aprin-
de prin piatrd, cu amnarul, simbolizand pe Hristos Care a iesit
si a Inviat din mormantul de piatra, dar si cdldura ce se aprinde
in inima crestinului prin harul dumnezeiesc. Sfintirea si aprin-
derea focului se savarseste in afara bisericii, simbolizand mor-
mantul Domnului in afara lerusalimului. De la focul acesta se
aprind apoi toate celelalte lumini, iar dupa procesiunea pascald,
se reintra in biserica, unde se sfinteste si se aprinde o lumanare
mai mare de ceard, care-L inchipuie pe Hristos Cel Inviat',

A existat o perioada in care spiritualitatea apuseand a dez-
voltat tema Sfantului Francisc, primind stigmatele, adica réanile
simbolice ale patimirilor lui Hristos. In citeva reprezentari de
artd, focul incadreaza aceste rdni, ca si cum ele ar fi glorioase.
La fel de puternice, insa mai putin cunoscute, sunt si textele de

139 Alexandros Kalomiros, Sfintii Pirinti despre originile si destinul cosmosu-
lui si omului, Sibiu, Editura Deisis, 2003, p. 151.

4 Maurice Cocagnac, op. cit., pp. 43-44.

“!Victor Aga, op. cit., p. 147.
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alchimie care par ca leaga ideile unui alchimist despre cuptorul
pentru incinerare cu miracolul crestin al lumii, ambele aspecte
tiind contexte de transformare.

In ciuda puternicului curent de a considera focul simbol
pentru dragostea divina, pentru purificare, lumina si transfor-
mare a vietii prin intermediul Sfantului Duh si al lui Hristos,
Bisericile crestine au incercat prea putin sa facd legatura intre
aceastd simbolistica si funeraliile prilejuite de incinerare. Acesta
ar fi un motiv care ar putea sa explice lunga traditie a ingropa-
rii din crestinism. De la mormantul sau de la inmormantarea
in pesteri, din timpul lui Hristos, cand avea loc o colectare ul-
terioard si o redepozitare a oaselor, s-a ajuns la accentul pus
pe Ingroparea in tdrand a cadavrului, practica ce s-a rdspandit
printre crestini, in special, in Europa. Inhumarea ca practica de
tip ritual este caracterizata printr-o afinitate puternica vizavi de
ideile doctrinare ale Invierii, si ar putea fi chiar privitd drept
un rezultat al unui Dumnezeu Care judecd umanitatea: ,In su-
doarea fetei tale iti vei manca painea ta, pana te vei intoarce in
pamantul din care esti luat; cdci pamant esti si in pamant te vei
intoarce” (Facerea 3, 19)'*2

Sfantul Evanghelist Marcu zice: , Fiecare (om) va fi sarat
cu foc, dupa cum orice jertfa va fi sarata cu sare” (Marcu 9, 49).
Acest text poate fi interpretat in mai multe sensuri. Dat fiind
faptul cd sarea se foloseste pentru conservare, ne-am putea gan-
di la o judecata de proba'*.

O alta interpretare este urmatoarea: lucrarea sdrii fereste
stricarea bucatelor si le face gustoase, fiind folosita ca o compa-
ratie cu lucrarea pe care o face focul sau harul Sfantului Duh,
care vine sa-l scape pe om de nestricaciune si sa-1 indumneze-
iasca. Focul acesta este focul dumnezeirii si al iIndumnezeirii,
este harul lui Hristos si al Duhului Sfant. El este acel foc ce

“2Douglas James Davies, Lewis H. Mates, Encyclopedia of cremation, p. 193.
% John L. McKenzie, Dizionario Biblico..., p. 362.
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trezeste sufletele ce sunt pline de patimi si le invioreaza, adu-
candu-le la 0 noua viata. Cand focul ceresc 1i paraseste pe oa-
meni, ei sunt robiti de catre duhurile cele rele', In acest sens,
Sfantul Macarie Egipteanul, vorbind despre progresul barba-
tului crestin, subliniaza faptul ca: ,,Asa cum multe candele si
lampi se aprind de la foc si ard; si dupa cum toate aceste can-
dele si lampi isi primesc lumina si stralucirea de la o singura
sursa, de la natura cea unica a focului, tot asa si crestinii de la
natura unicd a focului divin, Fiul lui Dumnezeu. Ei isi primesc
lumina si strdlucirea si au lampile aprinse in inimile lor si stra-
lucesc inaintea Lui, chiar de pe pdmant, dupa cum El Insusi a
luminat”'®.

* Focul Apocalipsei

In literatura apocaliptic3, simbolul cel mai frecvent pentru
a sugera mediul divin este focul. Iata cateva exemple:

- Focul este un simbol sau, mai exact, o insusire a lui Dum-
nezeu Care este Lumina vesnicd pentru cei ce se mantu-
iesc (Apocalipsa 21, 23; 22, 5);

- Ochii ca para focului cerceteaza trupurile si sufletele (Apo-
calipsa 1, 14; 2, 18; 19, 12);

- Focul iesit din jertfelnicul tamaierii va judeca pamantul
(Apocalipsa 8, 2-5);

- Caii sufla foc pustiitor, insotit de fum si pucioasa (Apoca-
lipsa 9, 17-19);

- Focul iese din gura martorilor Domnului (Apocalipsa 11, 5);

- Fiara aduce focul pe pamant (Apocalipsa 13, 13);

- Chinul prin foc si pucioasa (Apocalipsa 14, 10);

4 Joan Mircea, op. cit., p. 185.
% Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, in PSB, trad. Constantin Cor-
nitescu, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, 1992, p. 257.
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- Un inger are putere asupra focului care iese din altar
(Apocalipsa 14, 18)";

- In fata tronului lui Dumnezeu se afli un vas de cristal
amestecat cu foc (Apocalipsa 15, 2)'¥;

- Cea de-a patra cupa este varsata pe soare si 1i poate arde
pe oameni cu focul sau (Apocalipsa 16, 8);

- Pedepsirea desfranatei din Babilon (Apocalipsa 17, 16; 18, 8);

- lezerul de foc; Dumnezeu este foc mistuitor pentru cei ce
pier (Apocalipsa 19, 20; 20, 10; 20, 14-15; 21, 8);

- Un foc mistuitor se pogoara din cer (Apocalipsa 20, 9)"*%;

- Focul nu apartine numai judecatii finale, ci si vesniciei
(Isaia 66, 24);

- Sevorbeste de un foc care nu se va stinge, facandu-se ana-
logie cu eternitatea iadului, in care focul nu se va stinge
niciodata (Apocalipsa 20, 10; 14, 15; Matei 5, 22); se imagi-
neaza cd acolo va fi o cumplita stare de foc in care la final
sunt aruncati demonii, falsii profeti, antihristul si toti rau-
facatorii, in ciuda faptului ca in infern e intuneric (Matei
8, 12; II Petru 2, 17)"*.

* Botezul focului

Aceasta expresie este folosita in Noul Testament pentru a
scoate In evidenta o operatiune complexa, in care sunt folosite
simbolurile apei si cel al cuptorului. Omul trebuie sa coboare cat
mai adanc in apd, nu numai pentru a se spala, dar si pentru a re-
naste. In cuptor, focul pregdteste persoana umana pentru Dum-
nezeu. Aceasta operatiune este premergatoare purificdrii depline
ce va avea loc la Judecata de Apoi. Discernamantul final apare

146 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 45.
1“7 Leland Ryken, op. cit., p. 573.
148 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 45.
Leland Ryken, op. cit., p. 574.
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odata cu noua creatie. In centrul acestei noi lumi striluceste Biseri-
ca, trupul mistic al carui cap este Jisus cel Inviat'®.

In sens spiritual, este un foc spre mantuire, si anume, fo-
cul Duhului Sfant sau botezul cu Duh Sfant si cu foc, profetlt
de citre Sfantul Ioan Botezatorul. In Noul Testament se gésesc
aceleasi semnificatii ca si cele din Vechiul Testament, addu-
gandu-se simbolul pedepsitor al focului, acesta din urma fiind
anuntat de catre Inaintemergatorul Domnului. Forta respecti-
vului foc patrunde peste tot si purifica deplin, botezul lui lisus
avand atributele focului: ,Iata securea sta la raddcina pomilor
si tot pomul care nu face roadd buna se taie si se arunca in foc.
Eu unul va botez cu apa spre pocainta, dar Cel ce vine dupa
mine este mai puternic decat mine. Lui nu sunt vrednic sa-I
dezleg incdltamintea. Acesta va va boteza cu Duh Sfant si cu
foc” (Matei 3, 10-11; Luca 3, 9)'. In acest sens, Evanghehstul
Luca spune cd Hristos, Fiul Omului, va fi Cel Care va savarsi
Judecata finala prin foc: ,A carui lopata este in mana Lui, ca sa
curete aria si sa adune graul in jitnita Sa, iar pleava o va arde cu
foc nestins” (Luca 3, 17). Aceasta este o referinta semnificativa,
ea demonstrand potentialul puternic al dublei simbolistici a fo-
cului. In randul unor gandltorl timpurii, precum Origen, focul
avea conotatie pozitiva, caci si razbunarea lui Dumnezeu putea
lua forma unui foc timaduitor. In mod asemdnator, generatiile
ulterioare de mistici crestini — In acest sens, pentru Caterina de
Genova, dragostea era o forma prin care se ajungea la cunoaste-
rea crescandd a lui Dumnezeu — vorbesc despre o iubire de foc ce
trebuie inteleasd ca o0 metamorfoza a sufletului'.

1% Maurice Cocagnac, op. cit., p. 46.

151 Pierre-Maurice Bogaert, op. cit., p. 571.

152 Catherine of Genoa, Purgatism and Purgatory, The Spiritual Dialogue,
trans. Serge Hughes, London, SPCK, 1979, p. 79.
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e Dumnezeu, Foc mistuitor

In Evanghelia dupa Matei, Hristos spune c& nu a venit
sd aducd pace, ci sabie pe pamant (Matei 10, 34). Trebuie sa
ne amintim si de prorocia lui Simeon in ziua in care lisus a
fost adus in templu de catre losif si Maria: ,,5i i-a binecuvan-
tat Simeon si a zis catre Maria, mama Lui: Iatda, Acesta este
pus spre cdderea si spre ridicarea multora din Israel si ca un
semn care va starni impotriviri, si prin sufletul tdu va tre-
ce sabie, ca sa se descopere gandurile din mai multe inimi”
(Luca 2, 34-35).

Mantuitorul nu avea nevoie sa fie spdlat de pacat prin
botezul apei si nici nu avea nevoie de o purificare prin foc. El
este Cel Care aduce focul credintei, cuvantul fierbinte al mesa-
jului Sau. Vestea cea buna este, in acelasi timp, incandescenta.
Acesta este focul in care va fi botezat lisus, un foc a cdrui pu-
tere va fi deplind in clipele agoniei si ale mortii. Odata trecut
prin acest foc, El va invia pentru a judeca lumea prin acelasi
foc, separand pleava care este data spre ardere, de semintele
recoltei sfinte. Astfel, neghina va fi arsa (Matei 13, 40), iar mla-
ditele care nu aduc roada vor fi aruncate in foc (Ioan 15, 6)'*>.

In sens metaforic, prin foc se inteleg suferintele purifi-
catoare. Cdci dupd cum focul lamureste aurul, tot asa se la-
mureste si credinta prin incercdrile si suferintele ca de foc ale
crestinilor (I Petru 1, 7; 4, 12). Focul spiritual va lamuri lucrul
fiecdruia — de va fi spre mantuire sau spre osanda — iar cel al
carui lucru va rdmane, se va mantui ,,ca prin foc” (I Corinteni
3, 13-15). Sfantul Pavel este singurul autor din Noul Testament
care face referire clard si directd la semnificatia focului ca pro-
ba a judecatii, referire strict de natura eshatologica'*.

133 Maurice Cocagnac, op. cit., pp. 46-47.
3 John L. McKenzie, Dizionario Biblico..., p. 362.
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Exista si un foc spiritual spre pierzare, si anume focul ghe-
enei, unde sunt aruncati toti cei nelegiuiti (Matei 5, 22; 13, 40-42;
Marcu 9, 43-49; Iacov 5, 3; Tuda 7). Stantul Iacov afirma ca limba
cand huleste si graieste blesteme este aprinsa din focul iadului:
,Foc este si limba, lume a faradelegii, care spurca tot trupul si
aruncd in foc drumul vietii, dupa ce a fost aprinsa ea de flacarile
gheenei” (Iacov 3, 6)™°.

Legdtura dintre foc si Duhul Sfant, anuntata de catre
Sfantul Ioan Botezatorul, va fi descoperitd in Ziua Cincize-
cimii. Un vant puternic aprinde focul care se imparte in mai
multe limbi: ,Si din cer, fard de veste, s-a facut un vuiet ca de
suflare de vant ce vine repede, si a umplut toatd casa unde
sedeau ei. $ili s-au aratat, impadrtite, limbi ca de foc si au sezut
pe fiecare dintre ei. $i s-au umplut toti de Duhul Sfant si au
inceput sa vorbeasca in alte limbi, precum le dadea lor Duhul
a grdi” (Fapte 2, 2-4). Iata cum intelege Duhul Sfant sa arate
si sa iImparta focul cuvantului lui Hristos. Din acel moment,
El devine Stapanul si Indrumitorul inflacararii apostolice™®.
Acest foc simbolizeaza darul cuvantului, al vorbirii, prin care
apostolii urmau sa invete pe toti oamenii de diferite nationali-
tati"”. Focul Duhului Sfant, coborat peste toate neamurile, are
un aspect universal, astfel incat Dumnezeu, prin limbile de
foc, Se arata 1n toata slava Sa'8.

Asocierea simbolica a Sfantului Duh, ca foc, cu sufletul
uman, a fost dezvoltata in mai multe feluri de traditiile ulte-
rioare. In secolul al IV-lea, Sfantul Grigore de Nyssa a preluat
ideea de foc, interesandu-se in mod special de simbolistica pe
care o are flacara care exprimd atat pogorarea iubirii divine
in inima omeneascd, cat si inaltarea ulterioara a acelei inimi,

1% Joan Mircea, op. cit., p. 184.

1% Maurice Cocagnac, op. cit., p. 47.

57 Victor Aga, op. cit., p. 146.

158 Xavier Léon-Dufour, Dizionario del Nuovo Testamento, p. 267.
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acum eliberata de pacate si de atractia gravitationald a pa-
mantului'.

Despre acest foc a vorbit Mantuitorul cand a zis: ,, Foc am
venit sa arunc pe pamant, si cat as vrea sa fie aprins acum!”
(Luca 12, 49)'%. Fotis Kantoglu, referindu-se la acest pasaj, spune
despre credinta ca este foc ce incalzeste inima, or, caracteristica
cea mai evidenta a credintei este caldura. De aceea, se vorbeste
despre o credintd calda sau despre o credinta care incalzeste'®’.
John L. McKenzie atribuie acestui verset un aspect eshatologic.
Prin urmare, fiind in acelasi timp o taina, focul are semnificatia
unei judecdti de proba'®.

Se vorbeste apoi despre focul universal, cosmic, din ziua
Parusiei, a Judecatii finale. Sfantul Petru vesteste un potop de
foc ce se aseamana cu potopul amintit in Cartea Facerii. Cu-
vantul divin va arde lumea existenta, va inghiti chiar si focul
care da viata acestei lumi pentru a face loc unor , ceruri noi”
si unui ,pamant nou” (II Petru 3, 6-12)'¢. Acesta este singurul
fragment in Noul Testament care descrie focul eshatologic ca
o conflagratie' universala si finald. In Creatia cea Nous, Tubi-
rea lui Dumnezeu va invdlui totul cu Flacdra ei sfanta care se
va revarsa ca un rau de foc dinspre tronul Sau si va uda raiul.
Acelasi rau de foc al Iubirii 1i va arde si 1i va sufoca pe cei ce au
ura in inimile lor'®.

In icoana Judecitii de Apoi vedem tasnind din tronul lui
Hristos un rau de foc ce coboara spre noi. Acesta este raul ha-

1% Anders Nygren, Agape and Eros, The Christian Idea of Love, trans. Philip
S. Watson, Chicago, University of Chicago Press, 1982, pp. 431-445.

190 Joan Mircea, op. cit., p. 184.

161 Fotis Kontoglu, Ekklesiastika Hemerologia, in ,Orthodoxos Typos”, nr.
131, Atena, 1 ianuarie, 1971.

2 John L. McKenzie, Dizionario Biblico..., p. 362.

163 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 47.

1%4Vine din latinescul conflagratio, -onis = ardere impreuna.

165 Alexandros Kalomiros, op. cit., p. 147.
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rului lui Dumnezeu care 1i uda pe sfinti dintru inceput, fiind
revarsarea iubirii Sale peste oameni. Iubirea este foc, iar Dum-
nezeu fiind iubire, asadar, El este foc. Focul 1i mistuie pe toti cei
care nu sunt foc, fdcandu-i in schimb stralucitori si luminosi pe
toti cei ce sunt foc In ei Insisi'®.

Sfantul Apostol Pavel scrie in Epistola catre Evrei: ,Dum-
nezeul nostru este foc mistuitor” (Evrei 12, 29), iar acelasi foc ce
curatd aurul va mistui si lemnul. Metalele pretioase vor straluci
in El ca soarele, in timp ce gunoiul va arde cu fum negru. Toate
sunt in acelasi foc al iubirii. Unele vor straluci, altele vor deveni
negre si intunecate. Deosebirea este in om, nu in Dumnezeu,
fiind conditionata de alegerea libera a omului, pe care Dum-
nezeu o respectd In mod absolut. Judecata lui Dumnezeu este
descoperirea realitdtii care se afla in fiecare dintre noi'®’.

166 Ibidem, pp. 149-150.
167 Ibidem, p. 148.
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[.3. CONCLUZII

1. Ritualurile de doliu sunt un indiciu pretios nu doar al
emotiilor pe care le provoaca moartea celor ramasi in viata, ci
si al credintelor privitoare la situatia in care se gaseste de acum
inainte cel mort. Practicile funerare la semiti constau in sfasie-
rea hainelor, in plans si in strigate, In imbrdacarea sacului etc.

2. Epopeea lui Ghilgames este o poveste dramatica a conditiei
umane, definitd prin inevitabilitatea mortii. Aceasta capodopera
a literaturii universale ne ajuta sa intelegem c4, fard ajutorul zei-
lor, unele fiinte ar fi nelncrezatoare sa obtina nemurirea cu con-
ditia s iasd invingatoare din anumite probe initiatice. In mitul
Adapa, apare din nou imposibilitatea omului de a dobandi nemu-
rirea, pentru ca eroul pierde ocazia de a o primi, evident in mod
exceptional, chiar din cauza tatalui sdu, zeul intelepciunii.

3. Nemurirea zeilor se afld in acord perfect cu un alt punct
al doctrinei sumero-akkadiene, conform cdreia acestia au avut
un moment de inceput in timp, astfel incat ei nu sunt vesnici.
Zeii mesopotamieni nu au fost niciodata conceputi ca fiind ves-
nici, fara Inceput si sfarsit, ci doar nemuritori. Mesopotamienii
nu si-au pus problema unei origini a zeilor, comparabila cu in-
ceputul omenirii care a pornit de la un singur om (Lulla babilo-
nian, Adam din Biblie).

4. Atitudinea iudaica fata de moarte, asa cum se reflecta
in literatura rabinica, este un amestec de sfidare si de acceptare.
Dat fiind faptul cd iudaismul nu contesta realitatea existentei
lumesti, moartea trebuie combatuta, iar viata trebuie iubita si
aparatd. Moartea este un rau, moartea timpurie este privita ca
o nenorocire, iar longevitatea este considerata o binecuvantare.
Din punct de vedere ritualic, in iudaism, cadavrul este cea mai

91



Razvan Brudiu

puternicd sursa de impuritate, insa, aceeasi religie prezinta si
un puternic element de acceptare a mortii.

5. Practica incineradrii este total straina traditiei iudaice si
este interzisa prin lege. Arderea trupului este considerata ca
fiind lipsitd de respect si cinstire. In anumite perioade ale is-
toriei, evreii au practicat incinerarea, insa obiceiul era asociat
sacrificiilor umane si utilizat mai ales pentru cei care savarseau
pacate deosebit de grave. Pentru evrei, incinerarea era o practi-
cd sinonima cu idolatria. in iudaism, sunt avansate doud pareri
privitoare la practica inhumarii: prima este aceea ca inhuma-
rea se fdcea pentru a pastra demnitatea mortului, deoarece este
dezonorant ca un cadavru sa zacd pe pamant si sa se descom-
puna sub ochii celor vii, iar a doua, vizeaza virtutea de a fi pus
in pamantul din care a fost luat.

6. Focul este unul dintre simbolurile Divinitatii. Traditia
iudaica a folosit focul ca simbol deschis, atat catre energiile crea-
toare, cat si catre energiile distructive. In Vechiul Testament, fo-
cul este asociat cu Divinitatea sau cu un moment din revelatia
diving, ca de exemplu, atunci cand Dumnezeu coboara in foc pe
Muntele Sinai. Flacarile focului simbolizeaza adesea prezenta lui
Dumnezeu, care, in functie de circumstante, este protectoare sau
distrugatoare. In Noul Testament se gésesc aceleasi semnificatii
ca si cele din Vechiul Testament, addugandu-se botezul focului
anuntat de catre Inaintemergatorul Domnului. Legatura dintre
foc si Duhul Sfant, profetita de catre marele Proroc loan Botezato-
rul, a fost descoperita in Ziua Cincizecimii, cind Dumnezeu, prin
limbile de foc, Se arata in toata slava Sa. Tot in Noul Testament se
vorbeste despre un foc universal, cosmic, din ziua Parusiei, care
va mistui pe toti cei ce nu sunt purificati, facindu-i in schimb
strdlucitori si luminosi pe cei care sunt foc ei insisi.
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I1.1. TANATOLOGIA DIN PERSPECTIVA
SCRIPTURISTICA

In Vechiul Testament, moartea este vizuti ca un sfarsit, o
stare de parasire a omului care n-a mai fost alinata de nicio pro-
misiune, un sfarsit fara intoarcere a carui grozavie launtrica e
pusd in lumind de fapta lui Cain cel azvarlit din viatd in moarte.
In ceea ce il priveste pe Enoh, el nu moare, ci este mutat cu tru-
pul la cer. Aceastd rupturd a urzelii face, de fapt, si mai adanca
taina mortii, dar dezvaluie in parte prezenta lui Dumnezeu Cel
aflat, nemijlocit, in spatele mortii. In cazul lui Enoh, mutarea sti
in locul mortii. El nu se mai intoarce, la fel cum nici Moise nu
se mai intoarce dupa ultimul sdu urcus pe munte. Acesta este
inmormantat de catre Dumnezeu intr-un loc necunoscut, moar-
tea lui constituind o taind ce se adauga la lungul sir de taine din
viata sa, care intaresc prezenta lui Dumnezeu. Prorocul Ilie va fi
mutat si el, Insd de data aceasta, in prezenta unui martor: Elisei.
In aceastd mutare se arati o stralucire, o incircitura de putere,
ce nu numai cd invedereazad prezenta lui Dumnezeu, ci si infa-
tiseazd lumea Tatdlui, Intr-un sir de icoane cu talc ascuns care
reprezinta o adevdratd provocare pentru mintea umana'.

Daca Dumnezeu este Creatorul vietii, de ce trebuie sa moara
tot ceea ce trdieste? Leander Keck formuleaza problema asa cum
este vazuta in Noul Testament. Aici se aduce problema mortii si
a vietii de apoi in centrul domeniului de valoare si sens, moartea
tiind viata trditd fara sens. Ea nu mai este un proces natural, ci dis-
trugerea sensului vietii, iar viata de apoi in context neotestamentar

168 Adrienne von Speyr, Misterul mortii, trad. Alexandru Sahighian, Bucu-
resti, Editura Anastasia, 1996, pp. 28-30.
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inseamnd depasirea mortii prin crearea de sens. Este limpede de
ce Apostolul Pavel accentueaza faptul cd moartea este pedeapsa
pacatului, dand mortii o implicare morala. In mod similar, nici
viata de apoi nu este o simpla prelungire a vietii, deoarece Hris-
tos a venit sa dea un nou inteles acesteia'®.

In Noul Testament, aceasta stabilire a sensului este posibila
doar datoritd lui Dumnezeu, Creatorul initial al vietii. Oamenii
nu pot obtine singuri, nici nu pot detine aceasta abilitate, deoa-
rece ea vine in mod direct si personal de la Dumnezeu. Viata de
apoi nu provine dintr-o imortalitate inerentd, deoarece ea este
oferita de cdtre Dumnezeu prin actul Sdu gratios de scoatere a
umanitatii din moarte prin Inviere. Invierea este o transformare
reald, nu o simpld resuscitare, accentueaza Keck, o transformare
a vietii lipsita de Inteles intr-una binecuvantatd de sens vesnic, o
transformare a vietii farda Dumnezeu intr-una trditd in legatura
corecta cu Dumnezeu'”.

Readucerile la viatd pe care le-a savarsit Hristos cu fiul
vaduvei din Nain si a fiicei lui Iair sunt semne care indica pre-
zenta puterii miraculoase a lui Dumnezeu. Situatia se schimba
insd in cazul lui Lazar din Betania. Evanghelistul Ioan introdu-
ce aici doud elemente psihologice revelatorii in cazul lui lisus:
1. faptul ca plange, gandindu-Se la moartea prietenului Sau; 2.
tulburarea si freamatul interior, exact cum Se va tulbura la gan-
dul propriei morti pe Golgota. Astfel, pentru Hristos, episodul
mortii lui Lazar a avut o valoare simbolica, fiind o confruntare
cu propria Sa moarte.

Pentru El, moartea a fost proba finald la care a fost supus,
fiind triumful asupra mortii prin desavarsita acceptare a ceea
ce Dumnezeu-Tatal a vrut de la El. Prin moarte are loc intrarea
in Paradisul dreptilor, in care va accede si talharul care moare
astizi cu El. Pentru Domnul nostru, moartea nu este un sfarsit,

1% Leander Keck, in , Hiroshi Obayashi”, op. cit., p. 19.
70 [bidem.
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ci un inceput, o victorie asupra dusmanului acestei lumi. Expe-
rienta umana in lisus Hristos a capatat sens: ,, Biruind moartea
prin Cruce si Inviere, Tisus ii va trage pe toti la E1” (Ioan 12, 32).
Trupul asezat in pamant este asemenea unei seminte: dupa ce
putrezeste, renaste la o noua viata prm inviere. In Evanghelia
Sfantului Ioan aflam ca ,,bobul de grau, cand cade in pamant,
de nu va muri, rdmane singur; iar daca va muri, multd roada
aduce” (Ioan 12, 24). Mantuitorul este singurul Dumnezeu Ce
arata ca 1i iubeste pe oameni, singurul Dumnezeu si Intemeietor
Care Se sacrifica pentru oameni si singurul Dumnezeu Care da
o singurd porunca, noutate absoluta: porunca iubirii'”'.

Sfantul Pavel arata ca omul vechi trebuie sa moara pentru
a se naste omul nou. Daca aceastd a doua nastere, rezultata din
moartea omului vechi, nu are loc, atunci omul se condamna la
moartea cea de-a doua, despre care vorbeste Apocalipsa'’?. Ade-
varata moarte nu are loc la sfarsitul vietii trupesti, deoarece ea a
fost zdrobita de lucrarea mantuitoare a lui Hristos, prin care s-a
deschis pentru toti oamenii posibilitatea unei noi vieti. Adeva-
rata moarte are loc, de fapt, la botez, atunci cand omul cel vechi
devine om nou. In Epistola citre Romani, apostolul neamuri-
lor spune: ,,Ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru
ca, precum Hristos a Inviat din morti, prin slava Tatdlui, asa sa
umbldm si noi Intru innoirea vietii” (Romani 6, 4). Eshatologia
implinita a Noului Testament da posibilitatea intelegerii rela-
tiei dintre moarte si viatd, dintre trupul mort si trupul duhov-
nicesc. Trupul pamantesc este chemat sa participe la slava lui
Dumnezeu prin transformarea sa in trup duhovnicesc. Aceasta
transformare este initiata de botezul intru moartea si invierea
lui Hristos, si se realizeaza deplin dupa moartea fizicd si dupa
cea de-a doua venire a lui Hristos si invierea universala.

7t George Remete, Curs de Dogmaticd, pentru uz intern, Alba Iulia, 2005.
172 Basarab Nicolescu, Moartea astizi, trad. Mirabela Fatu, Bucuresti, Edi-
tura Curtea Veche, 2008, pp. 124-125.

97



Razvan Brudiu

Parintele John Breck sustine cd in situatia amintitd ante-
rior existd un paradox. Pe de-o parte, transformarea dintr-un
trup fizic intr-un trup duhovnicesc va avea loc la Judecata de
Apoi, iar pe de alta parte, aceastd transformare este deja in des-
fasurare, prin intermediul harului botezului si a unirii noastre
cu Hristos. Pentru a rezolva aceastd tensiune dintre prezent si
viitor, dintre deja si nu incd, dintre realitatea somaticd paman-
teascd si viata transfiguratd, putem vorbi, mai degraba, nu des-
pre o eshatologie realizatd si una viitoare, ci despre o eshatologie
inaugurata'’.

17 John Breck, Nidejdea slavei, in volumul Ce este moartea?, editia a Il-a,
Cluj-Napoca, Editura Patmos, 2006, pp. 29-31.
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Pdrintele Dumitru Staniloae, citandu-l pe patriarhul Ate-
nagora al Constantinopolului, spunea cd: ,Moartea este o poar-
td, iar Cel inviat ne lasa sa trecem prin moarte in viatd. Noi sun-
tem botezati in moartea Lui, ca sa participam la viata Lui. Viata
noastra se ingusteaza treptat, pana ce botezul nostru si moartea
noastra coincid. Prin crucea de-viata-datatoare, viata isi afla
implinirea prin moarte. Fara moarte, viata ar fi ireald, o iluzie,
un vis fara desteptare”'”. Aceste cuvinte indica faptul ca omul,
prin botez, primeste de la Hristos putere pentru aceasta moarte
cu El ca sd fie mereu viu impreuna El, acest tandem moarte-
viatd fiind o dezvoltare prin conlucrarea omului. ,Moartea, in
care si spre care Tnainteaza crestinii, este o moarte cu Hristos si,
de aceea, ea este in acelasi timp o inaintare in viata, caci Hristos,
in Care Inainteaza ei, este Hristos Ce, prin moartea cu El, 1i duce
la invierea cu E1”'7. Prin botez, crestinii nu fac altceva decat sa
punad presiune asupra mortii, s puna moartea la picioarele lor,
cdci, cdlcand pe ea, ajung la comuniunea si plenitudinea vietii
cu Dumnezeu.

Moartea este ,taina prin care trebuie sa trecem ca sa in-
tram In sensul deplin al existentei. Omul, chiar de-ar trai vesnic
pe pamant ca persoand, viata lui ar ramane fara sens, sau in afa-
ra sensului. Fara moarte, fragmentul de rationalitate al vietii pa-
mantesti apare ca un nonsens si ca ceva inexplicabil. Din acest
punct de vedere, crestinismul considera moartea un eveniment
universal si necesar. Necesitatea si universalitatea mortii se ex-

7 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, p. 223.
17 Ibidem, pp. 237-238.
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plica doar in Dumnezeu, Cel fard inceput si fara sfarsit, ea fiind
un eveniment prin care viata isi gaseste adevaratul sens, moar-
tea devenind prapastia sau puntea universala de trecere spre o
alta existentd, spre existenta vesnica”'”¢.

In acelasi sens, Sfantul Ignatie Briancianinov spune c&
moartea este ,,0 mare taina, ca este nasterea omului in vesnicie.
Prin taina mortii, omul se dezbraca de invelisul grosier, care este
trupul, si trece ca fiinta sufleteasca, subtire, etericd, intr-o alta
lume, in locasul fiintelor de acelasi neam cu sufletul sau”'”’.

Parintele Staniloae, citaindu-1 pe Nicolae Berdiaev, spune:

,In lumea aceasta, conceputa ca izolatd, finita si sufi-
cientd siesi, totul apare fara sens, pentru ca tot ce e coruptibil,
trecator, adicd muritor, este sursa nonsensului acestei lumi.
Moartea este faptul cel mai profund si mai semnificativ al
vietii, care ridica pe ultimul muritor deasupra cotidianului
si platitudinii. Ea singurd pune in profunzime chestiunea
sensului vietii, astel incat ea nu are sens decat daca moartea
exista. Sensul finit e legat de un sens final, daca infinitatea
platd ar domni In lumea noastra, viata ar fi fara sens”'?®.

Moartea este singura trecere de pe pamant la Dumnezeu,
dovedind transcendenta Lui si a vietii umane depline in El, ca
implinire a ei. Viata lui Dumnezeu si viata oamenilor deplind in
El sunt despartite prin moarte. Faptul ca omul trebuie sa moara
arata deosebirea, granita stricta intre Dumnezeu si viata acestu-
ia. Dumnezeu ramane intotdeauna dincolo de moarte, iar omul
nu poate ajunge la El, fara a trece prin moarte. In acest sens,

176 Idem, Moartea ca trecere de la viata temporali la viata eternd http://zia-
rullumina.ro/moartea-ca-trecere-de-la-viata-temporala-la-viata-eterna--
85274.html (accesat la data de 13.03.2013).

77 Ignatie Briancianinov, Cuvint despre moarte, trad. Adrian si Xenia Tana-
sescu-Vlas, Bucuresti, Editura Sophia, 2007, p. 5.

7 Dumitru Staniloae, op. cit., p. 225.
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pdrintele Staniloae sustine ca: ,,Moartea capatd sens deplin doar
in explicatia crestind, care vede acest act ca pe un moment in
dialogul etern al omului cu Dumnezeul Cel personal. Pentru
crestinism, moartea, desi este urmarea pacatului, a pastrat si un
sens pozitiv, Intrucat in ea, Hristos ne trece la comuniunea de-
plina cu El si, prin aceasta, la treapta plenitudinii vietii”'”.
Traditia crestina acorda o valoare arhetipala felului in care
trupul lui Hristos, dupa moarte, a fost pus cu toata cinstea intr-un
mormant nou, in asteptarea invierii Sale. In toate istorisirile Noului
Testament, legate de moartea cuiva, se vorbeste de ingropare, si nu
de vreo altd practica'®. In crestinism, moartea este considerati o
realitate dureroasa, dar fard disperare, fiind un moment al cunoas-
terii adevaratei slave divine'®. Ea nu este nici bagatelizata inainte
de a se produce, nici motiv de disperare cand se produce, sau de
uitare a celui adormit, dupa ce s-a produs. De aceea, noi nu plan-
gem trecerea lor in vesnicie, pentru totdeauna, ci plangem pentru
faptul ca persoanele respective au murit nepregdtite sau inainte de
vreme. Un rol esential in astfel de situatii il are rugdciunea pentru
cei morti, odata cu regretul pierderii unui ajutor temporar.
Rugdciunea este singura modalitate prin care noi, cei de pe
pamant, putem intra In comuniune cu cei plecati dincolo. Frica
de moarte arata ca ea nu este un fenomen natural, ci un accident
in actul creatiei, din cauza nesupunerii omului fata de Dumne-
zeu. Crestinismul vorbeste despre frica mortii prin faptul ca ,ea
a aparut ca pedeapsa si ca urmare a pacatului primilor oameni,
insa tot crestinismul ofera si un remediu al fricii de moarte, amin-
tind ca moartea in Hristos este un mijloc de ridicare a tuturor
din viata nedeplina si trecatoare in care ne-am coborat, la viata

17 Ibidem, p. 228.

180 Jean-Caude Larchet, op. cit., p. 331.

18! Dumitru Staniloae, Moartea ca trecere de la viata temporald la viata eterndi
http://ziarullumina.ro/moartea-ca-trecere-de-la-viata-temporala-la-via-
ta-eterna--85274.html (accesat la data de 13.03.2013).
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fara de moarte dupd ce am trait in parte cu El aici pe pamant.
Certitudinea intalnirii cu Domnul o avem in biruinta mortii, prin
invierea Sa”'®?. Daca opusul — a se citi finalitatea — nasterii, ca act
biologic, este moartea, opusul nasterii ,,din apa si din Duh” este,
cu certitudine, viata vesnica prin Inviere.

Viata deplina nu o putea oferi decat Cel Ce a cdlcat moar-
tea, Cel Care a biruit pe diavolul ce tragea creaturile constiente
departe de Dumnezeu, Izvorul Vietii, Cel Care a daruit pentru
totdeauna viata infinitd lumii, Incaputd in umanitatea Sa, Cel
Care le-a facut pe acestea ca Unul Ce este mai tare decat toate
duhurile, fiind Creatorul lor, dar si decat trupul, pe care L-a
putut asuma si elibera de moarte'®.

Realitatea mortii pare sa contrazica nobletea egalitatii cu
Fiul lui Dumnezeu, data oamenilor, si implinirea rostului lor, de
a se bucura in veci de comuniunea intre ei si Dumnezeu. Dar
moartea a survenit ca urmare a iesirii lor libere din deplindtatea
relatiei iubitoare cu Dumnezeu. Moartea nu atinge decat trupul
oamenilor, nu si sufletul lor. Ea nu poate lipsi definitiv de sens
existenta umana care este prin excelenta cautdtoare de sens. Fiul
lui Dumnezeu n-a renuntat nici dupa caderea oamenilor la refa-
cerea 1ntegr1tat11 acestora, sustinand totodatad in ei aspiratia lor
pentru sens. In acest scop, S-a facut El Insu51 Om, ramanand si
Dumnezeu, ca suportand El Insusi moartea, s-o invinga in Sine,
si prin unitatea de fire omeneasca integrala cu ei, sd le transmita
invierea tuturor celor creati, ca purtdtori ai pecetii Lui in firea lor
spiritual-trupeasca. Astfel, vor invia chiar si cei ce nu vor sa-L
primeasca, pentru a dura in veci, in integritatea lor. Prin urmare,
cei ce-L vor primi, vor petrece in fericirea comuniunii cu El si
intreolaltd, iar cei ce nu-L vor primi, in chinul singuratatii. Rama-

182 Ibidem.

18 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxd,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 2004, p. 341.
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nerea in comuniune cu Dumnezeu si cu semenii se imbogateste
la nesfarsit in chip real, pe cand cei despartiti de Dumnezeu si
dezbinati intre ei, vor avea parte de o eternitate a monotoniei'®.

In starea in care se afl3, omul nu este multumit nici sa tra-
iascd fard sd moard, deoarece nu are aici plenitudinea comuniunii
cu Hristos, Insa cata vreme este in pacat ii e teama si sa moard,
ca nu cumva din lipsa pregdtirii sa ramana definitiv lipsit de co-
muniunea cu El. Omul, cu cat incearca sa renunte la pacat, sa se
despdtimeasca, cu atat teama si frica de moarte 1i sunt tot mai
usoare. Acesta se pregateste pe parcursul vietii pamantesti prin
Intarirea In comuniunea cu Hristos, astfel incat moartea lui sa fie
o trecere la desavarsirea comuniunii cu Dumnezeu'®.

Parintele Schmemann spunea ca pentru noi, crestinii,
moartea nu este un mister explicabil, si nici un dusman care
trebuie Invins. Ea nu este un adversar pe care trebuie sd-1 in-
vingem, ci un prieten care ne sopteste cele despre Dumnezeu,
cele despre noi, cele despre vremea intalnirii noastre in chipul
cel mai desavarsit cu Ziditorul nostru, cu Cel de Care, in chip
nefiresc, ne-am despartit. Dacd ne-am despartit de Dumnezeu
prin moarte, inseamna ca tot prin ea trebuie sa ne intoarcem la
El'*. Texte ale Sfintilor Parinti vorbesc despre moarte si despre
pregatirea pentru acest moment. in acest sens, Sfantul Antonie
cel Mare spune ca: ,Moartea de-o va avea omul in minte, nemu-
rire este, iar neavand-o In minte, moarte este. Dar nu de moarte
sd ne temem, ci de pierderea sufletului, care este necunostinta
lui Dumnezeu. Aceasta este primejdioasa sufletului”'¥’.

184 Jdem, Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, Craiova, Editura Mitropo-
liei Olteniei, 1990, p. 162.

85 Idem, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Bucuresti, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, 2004,
pp. 229-230.

186 Savatie Bastovoi, Invitatie la moarte, in volumul Ce este moartea?, editia a
II-a, Cluj-Napoca, Editura Patmos, 2006, pp. 49-50.

187 Sfantul Antonie cel Mare, Invitituri despre viata morald a oamenilor si
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Sfantul Maxim Marturisitorul, vorbind despre moarte,
mentioneaza urmatoarele aspecte:

,Lepddarea vietii nu se face fard moarte, cd sfintii au
socotit drept moartea mortii renuntarea la iubirea trupeas-
cd, prin care s-a facut intrarea mortii in viata. Prin aceasta
renuntare au voit ca, pricinuind o moarte mortii, sa Inceteze
a trai mortii, murind moartea cinstita inaintea Domnului,
moartea adevdrata a mortii, care, pe de-o parte, stricd strica-
ciunea, iar pe de alta, face loc In cei vrednici vietii fericite si
nestricaciunii. Caci nu e drept sd se numeasca moarte sfar-
situl vietii de aici, ci izbavire de moarte si despartire de stri-
caciune si slobozire din robie si incetarea tulburarii, hotarul
tuturor relelor”'®.

Acelasi Parinte al Bisericii ne aminteste ca atunci cand
Mantuitorul S-a pogorat la iad ca sa mantuiasca si pe mortii
care au crezut in El, ei au primit mesajul cunostintei de Dum-
nezeu'®. Un alt sfant, Teodor al Edesei, considera ca viata pa-
manteascd primeste sens atunci cand omul face din ea o cd-
latorie constientd spre moarte, ca tintd a vietii. In acest sens,
spune:

,Cel ce calatoreste fara tinta se va osteni In desert.
Tine-te de lucrarea cea buna: aduna-ti mintea, tine mereu
ceasul din urmad al mortii inaintea ta, adu-ti aminte de deser-
taciunea lumii, cat de Inselatoare este, cugeta la infricosata

despre buna purtare, in 170 capete, Filocalia, vol. I, trad. Dumitru Staniloae,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 2008, p. 23.

188 Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. Dumitru Staniloae, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
2006, pp. 235-236.

1% ]dem, Filocalia, trad. Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Humanitas,
1999, p. 55.
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dare de seama, gandeste-te la osanda care va pune stapanire
pe pacatosi, la rusine, la mustrarea constiintei, la scoaterea
afara de la Dumnezeu si la aruncarea in focul cel vesnic, la
viermele care nu moare, la intunericul cel neluminat unde
este plangerea si scrasnirea dintilor”™".

Filosoful Apoloniu, in dialogul sdu cu crestinul Zaheu, il
intreba pe acesta:

,Daca lisus i-a Inviat pe altii, cum nu a putut El sa
scape de moarte? Daca minunile despre care ne-ai vorbit
si pe care vrei sa le credem si pe care Dumnezeu le-a facut
pentru omenire exista, de ce a vrut sa mai sufere pe cruce
sau din ce motiv Cel Care i-a smuls pe altii din ghearele
mortii nu a scapat chiar El de moarte? Inainte de toate ar
fi putut sa consolideze credinta celor care se indoiau de El
prin propria Sa eliberare inainte de a celorlalti. Referitor la
aceastd Intrebare, ar fi bine sa-mi oferi o explicatie rationa-
ld care sd-mi fortifice credinta”'"".

Iar Zaheu 1i rdspunde acestuia, astfel:

,Judecata ta se naruie daca tu crezi ca Divinitatea a
suferit o nedreptate in ceea ce priveste crucificarea atunci
cand nevazutad si liberad fiind, nu ar fi putut suferi. Dar ac-
ceptand umanitatea, a triumfat in fata diavolului cand a
pus pe lemnul crucii victoria carnii. Dumnezeu L-a invins
ca om pe diavol, pe cel care odinioard l-a impins pe om
spre greseala si moarte. Este deci omul, si nu Divinitatea,
cel care a fost supus mortii. Si iata deci ceea ce Dumnezeu
a avut drept motiv si vointa esentiale pentru a-si asuma
umanitatea: pentru ca pacatul stramosesc pe care omul l-a

1% Teodor al Edesei, Filocalia, vol. IV, trad. Dumitru Staniloae, Bucuresti,
Editura Humanitas, 2008, p. 197.

¥ Questions d'un paien a un chrétien, in ,Sources Chrétiennes”, N° 401,
Tome I (Livre I), Introduction, texte critique, traduction et notes par Jean
Louis Feiertag, Paris, Les Editions du Cerf, 1994, p- 111.
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mostenit a fost sters tot de catre Om, astfel incat garantia
propriei noastre invieri este fundamentata pe invierea lui
Hristos. De fapt, pur si liber de orice greseald, El a ales sa
sufere pentru noi toti, preferand sa ramana in constiinta
universala a lumii, nu prin puterea Sa, cat prin Sacrificiul
Sau. Mai mult decat atat, in afard de El, nimeni nu este
liber de pdcat, si nimeni nu si-ar fi dat viata decat doar
pentru sine, insa El a acceptat sd moara pentru toti cei
care L-au incarcat cu pacatele lor, acceptand sa treaca prin
moarte” 2,

Din cele relatate putem observa ca moartea nu este numai
un sfarsit implacabil, ci este si un motiv de pregatire a omului
pentru ea, prin actiunea lui din interior. Cu cat omul face din
moarte o prezenta a vietii, cu atat moartea este lipsita de putere
si de biruintd. Hristos este viata si invierea lumii. Comuniunea
cu Hristos elibereaza de frica mortii si daruieste viata vesnica.
Inspaimantitoare este doar moartea spirituald, adici ruperea
comuniunii cu Hristos. Fara moartea spirituald, moartea tru-
peasca isi pierde tragismul si se preface In punte care ne trece
intr-o stare de bine si de fericire.

Hristos nu este doar Viata, ci si Adevarul. El este reche-
marea lumii din uitarea in care a aruncat-o despartirea de
Dumnezeu, adica moartea. Moartea constituie impotrivirea nu
doar fata de Viatd, ci si fata de Adevar. Sfantul Ignatie Teoforul
spune cd cei care il refuza pe Hristos sunt mai degraba oameni
ai mortii, decat ai Adevarului. Viata cea adevarata nu este cea
biologica, ci viata persoanei care aratd legatura cu Dumnezeu.
Invierea nu constituie intoarcere la individualitatea biologica,
ci ea reface persoana si comuniunea adevaratd a persoanelor in
Imparatia lui Dumnezeu'.

192 Ibidem, pp. 111-113.
1% Georgios Mantzaridis, Morala crestind, trad. Cornel Constantin Coman,
Bucuresti, Editura Bizantina, 2008, pp. 510-511.
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Hristos prin inviere ,,a schimbat continutul mortii, facand
dintr-o extrema golire de existenta, prin despartirea de Dumne-
zeu, si drept urmare, dintr-o destramare a trupului, o patrun-
dere deplina in Dumnezeu, Izvorul Vietii”***. Dacd El a scos
umanul din nimic, Tnseamna cd odata ce umanul a Inaintat prin
despadrtirea umanitatii de Dumnezeu, iardsi spre nimic, adica
spre moarte, reunirea ei cu Dumnezeu in El opreste umanul de
a trece prin moarte la nimic, mergand prin moarte la o viata
nouad, care, prin asumarea in Ipostasul Lui, nu mai este supusa
mortii. Hristos n-a fost strdin fata de oameni In umanitate, in
privinta mortii, aratand ca stie si cd omenescul Sau moare prin
pardsirea lui de catre Dumnezeu, si de aceea a strigat: ,Dumne-
zeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit” (Matei 27,
46). E un strigat prin care Mantuitorul da glas durerii extreme
in care a fost ldsat de catre Dumnezeu, sau pentru faptul cd ar fi
renuntat F1 Tnsugi, din iconomie, ca Dumnezeu, sa o evite si sa-
si opreascd umanitatea asumatd de la patimire si moarte'”.

Caracterul de jertfa al mortii Fiului lui Dumnezeu Cel in-
trupat, il exprimad pe scurt Simbolul de credinta, prin cuvintele:
91 S-a rastignit pentru noi”. Parintele Staniloae afirma: , Hris-
tos, In calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu devenit om de bu-
ndvoie, nu a suferit moartea din necesitate, pentru Sine, ci din
iubirea culminanta pentru oameni, aceasta avand, prin urmare,
caracterul exclusiv de jertfa absolut libera pentru ei” ™.

In Biserics, invierea nu existi doar ca asteptare, ci si ca
experienta de tréire, care se intemeiaza pe Taina Crucii. Invierea
nu se afla dupa moarte, ci prin moartea insasi. Hristos a biru-
it prin propria-I moarte moartea, si prin invierea Lui a ddruit
omului viata vesnici. Troparul Invierii infitiseaza intr-o mani-

1% Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, Editura
Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 142.

1% Ibidem, p. 354.

19 Ibidem, p. 356.
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era extraordinara intelesul antropologic al mortii si invierii lui
Hristos. Moartea este desfiintatd prin moartea insdsi, iar diavo-
lul este biruit cu propria sa arma, astfel incat omul are posibili-
tatea de a veni iIn comuniune cu Dumnezeu si de a afla viata cea
adevarata'”.

197 Georgios Mantzaridis, op. cit., p. 511.
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I1.3. INCINERAREA SI MARTIRAJUL CRESTIN

11.3.1. Martirajul crestin: actualizare permanentd
in misiunea Bisericii

Termenul martir are ca fundament Sfanta Scriptura, consi-
derandu-L pe Hristos ca fiind Martorul suprem al credintei: ,li-
sus Hristos, Martorul Cel credincios, Cel intai-nascut din morti si
Domnul impadratilor pamantului, Care ne iubeste si ne-a dezlegat
pe noi din pacatele noastre prin Sangele Sau”; , Ingerului Bisericii
din Laodiceea scrie-i: Acestea zice Cel Ce este Amin, Martorul
Cel credincios si adevarat, inceputul zidirii lui Dumnezeu” (Apo-
calipsa 1, 5; 3, 14), iar martirii si marturisitorii tuturor vremuri-
lor ce au urmat sunt urmasii directi si legitimi ai Arhimartirului
Hristos. Martiriul apartine in esenta lui Bisericii, pentru ca in ea
apare moartea si invierea crestina prin excelenta'®.

Karl Rahner dedica muceniciei un studiu dens in care re-
alizeazd o asociere a acesteia cu actul mortii. Autorul mentio-
neaza faptul ca desi aceasta legatura intre martiriu si moarte nu
se regaseste in conceptul originar din Noul Testament despre
martyria, totusi, apare o evolutie naturala a aceluiasi concept
care deja in secolul al II-lea se clarificd. In opinia lui Rahner,
martyria si moartea nu sunt niste termeni asociati intampla-
tor ca definitie martiriului. Pentru a intelege aceasta afirma-
tie, este necesar sa cunoastem ideea despre moarte, care nu se
reduce doar la sfarsitul biologic al unei persoane, sau nici nu
este descrisa doar ca o simpld separare a sufletului de trup,

1% Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Dizionario di Teologia, edizione itali-
ana a cura di Giuseppe Ghiberti e Giovanni Ferretti, by Herder-Roma,
1968, p. 374.
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aceasta fiind mai degraba consecinta mortii, ci ea trebuie, insa,
valorizata in toatd complexitatea pe care o presupune persoa-
na umand'”. Acelasi teolog afirma faptul cd moartea este intot-
deauna un eveniment care decide salvarea sau pierderea fiintei
umane, pentru ca ea dispune in totalitate de viatd. Moartea cres-
tind este singura libertate a credintei, care dispune cu adevdarat
si deplin de viata®®.

Hans Urs von Balthasar, dezvoltand aceeasi tema a mar-
tiriului, afirma urmatoarele: ,,Daca in Vechiul Testament accen-
tul se punea pe increderea asupra credintei puternice si eroice
a martirilor care mureau pentru a nu trdda Legea lui Yahweh,
in Noul Testament, martiriul se manifestd prin credinta bazata
pe Crucea lui Hristos, care ulterior este descoperita si daruita
ucenicilor Sai prin harul divin primit la Cincizecime. Moartea
lui Hristos pentru noi (pro nobis) primita prin botez este un dar
al Divinitatii”?".

Martiriul nu este doar un fenomen religios. Se vorbeste
si despre o traditie filosofica a muceniciei, in care filosoful este
dispus sa marturiseascd adevarul uneori chiar cu pretul vietii.
Prototipul martiriului adevarului este Socrate, istoricii preva-
zand figura filosofului martir, care in Europa moderna a fost
identificata de catre Giordano Bruno. Acesta a fost ars la Roma,
in 17 februarie 1600, intr-un secol de fier pentru marturia mar-
tirilor. In functie de diferite puncte de vedere, a fost considerat
de catre autoritatile vremii un eretic®®.

199 Stefano Zamboni, Chiamati a sequire I’Agnello. Il martirio compimento del-
lavita morale, Edizioni Dehoniane Bologna, 2007, pp. 23-24.

20 Jbidem, p. 25.

21 Jbidem, p. 29.

202 Paolo Ricca, La nozione di martirio nel cristianesimo, in , Il martirio.
Nell’esperienza religiosa di ebrei, cristiani e musulmani, Le religioni.
Nella costruzione dell’'unita Europea”, a cura di Patrizia Pezzi, Milano,
Quaderni Nangeroni, Mimesis, 2005, p. 17.
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Alaturi de martirajul religios si filosofic este si un consis-
tent martiraj de tip politic: multi oameni din toate timpurile si
de pe toate continentele si-au sacrificat viata pentru libertate
(personald si colectivd), in toate formele ei, pentru justitie (in
primul rand pentru justitia sociala, dar si pentru cea civila),
pentru pace (care mai degraba s-au ldsat ucisi decat sa ucida),
pentru drepturile umane (cei care au promovat sau aparat in
toate tdrile lumii principiile politice care nu au respectat calita-
tea de om). Asadar, istoria umanitatii este pretutindeni presara-
td cu sangele martirilor*®.

In particular, se poate vorbi despre doud aspecte ale mar-
tirajului crestin:

¢ termenul martir care in mediul crestin, la inceputuri,
avea o semnificatie ampld — incepand cu jumatatea secolu-
lui IIT -, desemneaza doar aceste marturii ale credintei care
fac referire strict la ideea de sacrificiu a vietii. In Noul Tes-
tament se face o asociere clara si directa intre martyria cres-
tind si moartea marturisitorului, chiar daca multe pasaje
dovedesc clar aceasta: ,,Luati seama la voi insiva. Ca va vor
da in adunadri si veti fi batuti In sinagogi si veti sta inaintea
conducatorilor si a regilor, pentru Mine, spre marturie lor”
(Marcu 13, 9); in acest verset se arata cd persecutia cresti-
nilor va sta marturie in fata paganilor. In Faptele Aposto-
lilor se aminteste despre sangele lui Stefan, marturisitorul
lui Hristos: ,,Si cand se varsa sangele lui Stefan, mucenicul
tdu, eram si eu de fatd si incuviintam uciderea lui” (Fapte
22, 20). In Apocalipsa se evoca Babilonia (Roma imperiala)
care este plind de sangele sfintilor si de sangele martirilor
lui Hristos: ,,Si am vazut o femeie, beata de sangele sfinti-
lor si de sangele mucenicilor lui Iisus, si, vdzand-o, m-am
mirat cu mirare mare” (Apocalipsa 17, 6); iar in acelasi

203 Thidem.
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sens sunt mentionati crestinii torturati pentru marturisirea
numelui lui Hristos: ,,5i am vazut sufletele celor taiati pen-
tru marturia lui lisus si pentru cuvantul lui Dumnezeu”
(Apocalipsa 20, 4)*.

¢ in Biserica primard, mucenicii au avut un rol crucial, aju-
tandu-i pe crestini sa progreseze in drumul spre credintd,
si Indrumandu-i pe unii pagani sd se apropie de crestinism
si sa aiba pentru aceasta religie sentimente de admiratie si
respect. Cu atat mai mult valoarea martirilor a fost apre-
ciata, cu cat multi dintre crestini, in timpul persecutiilor
au preferat sd-si renege credinta, decat sa-si piarda viata.
Dupa perioada persecutiilor, s-a pus problema asa-zisilor
lapsi (lapsi) care ar fi trebuit sa fie ori reintegrati In comu-
nitatea crestina dupa o severa si indelungata perioada de
penitenta, ori exclusi definitiv din viata comunitatii. Din
cauza acestor neintelegeri, Biserica, in special cea din Afri-
ca, s-a scindat. Martirilor le era atribuita o putere speciala
in cer, iar rugdciunile lor puteau obtine de la Dumnezeu
indurare pentru crestinii rdmasi in viata. In substant3,
mucenicul realiza forma cea mai inaltd, forma perfecta de
marturisire cresting, el fiind martorul prin excelenta, mai
ales prin asocierea suferintei lui cu patimirile lui Hristos.
Cel ce a murit pentru credinta este un alter christus (alt
hristos) in istorie, pentru cd prin el ia nastere o prezen-
t& sacramentald a lui Hristos in Bisericd. In primele vea-
curi, crestinii se adunau la mormintele martirilor pentru
a primi putere si incurajare sa persevereze in marturisirea
Evangheliei chiar cu pretul sacrificiului suprem*®.

24 Jbidem, p. 18.
2 Jbidem, pp. 18-19.
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Incinerarea , ar fi constituit un impediment sau ar fi stopat
acest cult care s-a format in randul poporului ce practica inhu-
marea. Sfintele moaste au fost venerate de catre crestini inca din
primele secole, intr-o manierd coerenta cu credinta in invierea
trupului, dar si cu respingerea crestina a incinerdrii practicata in
lumea romana”?®. Aceasta constatare merita un comentariu, si
poate, o rectificare cronologica. In primul rand, cultul moastelor
debuteaza in lumea romand care abandoneaza din ce in ce mai
mult practica incinerarii. In al doilea rand, se ridici intrebarea
daca, realmente, inca de la originile crestinismului, acest cult
rezultd din adoptarea neconditionatd a inhumarii si a refuzu-
lui incinerdrii. Cu alte cuvinte, a existat o legatura intre evlavia
fata de osemintele sfintilor si ritualurile de inhumare??”. Religia
crestind da semnificatie, sacralizeaza, intr-un fel, osemintele,
construindu-si o parte a doctrinei sale in jurul acestor ramasite
trupesti atat de dispretuite in mentalitatea romana. Crestinii ve-
deau, intr-adevar, in ele , fragmente tari de eternitate”?*. Se poa-
te presupune cd ar fi fost dificil de adoptat ritualul incinerarii
de catre crestinii atasati ideii de pastrare a osemintelor sfintilor.
Aceasta ipoteza nu are niciun fundament, deoarece adoptarea
inhumarii si aparitia cultului moastelor sunt doua fenomene in-
dependente, nefiind in raport unul cu celalalt*”.

O relicva crestina nu este o simpld ramasita trupeasca, ci
ea aratd sfintenia. Astfel, este vorba, in principal, despre un os

2 John Breck, An Orthodox Perspective of Cremation. The Sacred Gift of Life.
Orthodox Christianity and Bioethics, Crestwood, St. Vladimir's Seminary
Press, 1998, p. 281.

27 Piotr Kuberski, Le christianisme et la cremation, Sciences humaines et religi-
ons, Paris, Les Editions du Cerf, 2012, p- 165.

28 Jean-Claude Schmitt, Les reliques et les images, in E. Bozoky, A.M.
Helvétius, Les reliques. Objets, cultes, symboles, Actes du colloque
international de l'université du Littoral-Cote d’opale, 4-6 septembre,
1997, Bruxelles, Brepols-Publishers, 1999, p. 150.

29 Pjotr Kuberski, op. cit., pp. 166-167.
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sau despre o parte dura a corpului, care nu se deterioreaza prin
inevitabilul proces al descompunerii. Relicva nu se refera doar
la trecut. De-a lungul unei dialectici a vizibilului si a invizibi-
lului®'’ ce se poate atinge, ea face tangibild aceasta fortd divina
recent prezentd in cei sfinti. Cu alte cuvinte, moastele asigura
punctul de intalnire Intre existenta pdmanteasca si lumea divi-
na*!!. Aceste fragmente ale trupului garanteaza praesentia perso-
najului invizibil. Datorita acestei prezente intangibile, demonii
sunt alungati, bolile sunt vindecate, iar miracolele nu inceteaza
sa apard. Credinciosul putea in sfarsit sa-si aleaga mormantul
alaturi de cel al unui sfant, ad sanctos, si sd doarmd in siguranta,
cu increderea ca are un protector impotriva tuturor relelor®'2.
In Roma, la sfarsitul secolului I, Sfantul Clement Roma-
nul scrie istoria persecutiilor indurate de catre crestinii din ca-
pitald, in continuarea unei antologii istoriografice inaugurate in
perioada macabeicd, folosind o lista de exemple biblice pentru
a marca legatura dintre marile figuri ale trecutului si exemple-
le distinse ale generatiei sale: Sfintii Apostoli Petru si Pavel*”.
Acestia sunt doi mari virtuosi aparatori ai Bisericii, luptand in
aceasta intrecere pana la moarte. Martiriul celor doi este de ne-
tdgaduit pentru crestinii din toate timpurile si locurile:

,,Petru, care din pricina unei gelozii nedrepte, n-a su-
ferit una, nici doua, ci mai multe chinuri; si dupa ce a dat
astfel marturie [de martir], a plecat la locul de slava datorat
lui. Din pricina unei gelozii si a unei sfadiri, a primit si Pa-
vel premiul rdabdarii, purtand de sapte ori lanturi, prigonit
si lovit cu pietre, ajungand un crainic atat in Rasarit, cat siin

20 Jean-Claude Schmitt, op. cit., p. 149.

2 Patrick J. Geary, Le vol des reliques au Moyen Age, Paris, Editions Aubier,
1993, pp. 43-44.

212 Pjotr Kuberski, op. cit., pp. 165-166.

23 Marie-Frangoise Baslez, Les persécutions dans I’ Antiquité, Victimes, héros,
martyrs, Paris, Fayard, 2007, p. 169.
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Apus, a primit faima nobila a credintei lui. Si asa s-a eliberat
de lumea aceasta si s-a dus in locul cel sfant, facandu-se o
foarte mare pildd de rabdare”*"*.

Sfantul Apostol Pavel, fiind in temnitd, vorbeste despre po-
sibilitatea martiriului si o face in mod surprinzdtor intr-un limbaj
liturgic: ,,Si chiar daca mi-as varsa sangele pentru jertfa si slujirea
credintei voastre, ma bucur si va fericesc pe voi pe toti” (Filipeni 2,
17). Moartea martirica a apostolului are un caracter liturgic, trans-
formandu-se in dar sacrificial pentru oameni*. Ea se transforma
ca unire si comuniune cu autodaruirea lui Hristos, cu marele Sau
act de iubire, aceasta daruire de Sine fiind de fapt adevarata forma
de adorare a lui Dumnezeu. Mucenicia apostolului are legatura
directa cu Taina Crucii lui Hristos. El devine liturghie vazuta si
este recunoscut ca atare in credintd, actul in sine al autojertfirii de-
venind slujire adusa credintei. Intrucat martirajul este adevarata
liturghie, lucreaza ceea ce fiecare liturghie lucreaza, si anume bu-
curia care izvoraste din legatura omului cu Dumnezeu?®. Hristos
sufera cu martirul, iar martirul sufera cu Hristos. Suferinta devine
un gest de mantuire care face sa izbucneasca bucuria propriului
sacrificiu. Apostolul-mucenic surprinde intreaga profunzime a
acestei taine: ,Acum ma bucur de suferintele mele pentru voi si
implinesc, in trupul meu, lipsurile necazurilor lui Hristos, pentru
trupul Lui, adica Biserica” (Coloseni 1, 24), bucuria lui izvorand

din participarea la opera de mantuire a lui Hristos*”.

#4Joan I. Ica jr, Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al primelor secole, 1,
Sibiu, Editura Deisis, 2008, p. 397.

215 Pierre Bonnard, Mourir et vivre avec Jésus Christ selon Saint Paul, in ,,Re-
vue d’histoire et de philosophie religieuses”, 36, Editeur s.n., 1956, pp.
101-112.

26 Joseph Ratzinger, La Comunione nella Chiesa, traduzione dal tedesco di
Giuseppe Reguzzoni, Milano, Edizioni San Paolo, 2004, p. 117.

217 Flise-Marie Pinchon, Bucuria la martirii din secolul al 1l-lea, in , Altarul
Banatului”, Anul XI (L), nr. 4-6, aprilie-iunie, 2000, p. 19.
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In cele dous metropole, Antiohia si Alexandria, caracte-
rul endemic al persecutiilor impotriva evreilor, apoi impotriva
crestinilor, explicd abundenta si diversitatea unei literaturi mar-
tiriologice, dar si instrumentalizarea ulterioara a simbolurilor
Macabeilor de cdtre intelectualii crestini. Aceasta literatura in-
spird si comunitati crestine de limba latind, cum ar fi de exem-
plu cea din Africa*®.

In literatura cresting, intoarcerea permanenta a acelorasi
modele, identitatea detaliilor retinute, cvasifixitatea listelor de
simboluri eroice presupun existenta unor antologii, asa cum le
foloseau sinagogile, iar mai tarziu, primele comunitati cresti-
ne. Educatia religioasa din sanul familiei a avut un rol deter-
minant, dupa cum reiese in mod clar din Cartea Macabeilor:
capul familiei 1i initia pe membrii componenti in spiritul teo-
logiei si al martirajului, in invatatura de credinta si in scrierile
profetilor. El era cel care le citea istorisirea uciderii lui Abel de
catre Cain, a sacrificiului lui Isaac si a captivitatii lui losif. El le
vorbea despre cei trei tineri care au fost aruncati in cuptor, dar
si despre imaginea profetului Daniel in groapa cu lei, pentru
a-si aminti astfel profetiile si psalmii despre persecutarea celor
drepti si promisiunea divina a rasplatirii. Aceasta expunere se
sfarsea cu viziunea pe care a avut-o lezechiel referitor la oasele
uscate si readuse la viata, imagine reprezentatd de catre evreii
din Doura Europos, in secolul al IIl-lea, pe zidurile sinagogii
lor, ca o promisiune a invierii pentru vremurile in care vor
avea loc persecutii. Aceasta imagine este asociata cu povestea
Esterei si ilustrarea pedepsirii lui Haman, persecutorul®”.

Respectivele istorisiri, fiind reluate permanent, au facut
obiectul unor adaptari variate, dintre care celebra este rescri-
erea In epoca romana a intamplarii cu Eleazar si a celor sapte
frati Macabei impreund cu mama lor. Exista de asemenea mai

28 Marie-Frangoise Baslez, op. cit., pp. 169-170.
29 Ibidem, p. 170.
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multe versiuni ale episodului cu profetul Daniel in groapa cu
lei si a celor trei tineri in cuptor, cu actualizari in limba grea-
cd a textului armean. S-au facut adaptdri intr-un proces de
interactiuni culturale intre mediul sinagogilor si mediul gre-
co-roman, in care se dezvolta gustul pentru povestirile des-
pre barbati faimosi sau femei celebre, ultimul avatar al unei
literaturi eroice, rezultand de aici faptul cd aceste comunitati
crestine, care nu erau de origine evreiascd, au preluat poves-
tirile amintite anterior®.

Intre evrei si crestini, recitirile diferite ale aceleiasi poves-
tiri elucideaza, intr-adevar, reprezentarile care se faceau cu pri-
vire la martiriu, dar si la construirea de traditii. Deci, studiul se
impune de la caz la caz, pentru a iesi din discutia in care s-au in-
chis destul de des exegeti de ambele parti, istorici ai religiilor si
istorici ai culturilor. Unii au presupus un transfer direct si com-
plet al modelului de martiriu evreiesc la crestini, iar ceilalti au
insistat asupra caracteristicilor inovatoare si tardive ale mode-
lului crestin, care ar constitui o rupturd. Problema aceasta este
complicatd, din cauza faptului ca multe dintre lucrdrile acestei
literaturi martirologice sunt foarte dificil de datat, insa o situa-
re Intr-un context istoric local este posibila. Lectura sincronica
a intregii literaturi martirologice, in diversitatea sa, sugereaza
interactiunile si transferurile de la o cultura la alta, in timp ce
o repunere in perspectivd diacronica duce la dezvoltarea unei
traditii de-a lungul secolelor®.

Primul tratat a lui Tertulian, Ad martyres, este o epistola
adresatd unui grup de crestini intemnitati, numiti benedicti si mar-
tyres designati, pentru a-i incuraja in fata martiriului iminent*>.

20 [bidem.

21 bidem, p. 171.

22 Tertulian, Studiu introductiv, in Tratate dogmatice si apologetice, Editie
bilingva, trad. si note de Dionisie Parvuloiu, lasi, Editura Polirom, 2007,
p- 52.
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Ad martyres este o marturie a importantei spectacolului neobis-
nuit al statorniciei credintei martirilor crestini in fata torturilor
si a mortii, pentru convertirea paganilor si a sa, in special. Astfel,
el spune: ,Sa vorbeasca sufletul cu trupul despre mantuirea co-
mund, nicidecum despre neplacerile temnitei, ci sa cugete des-
pre intrecerea si lupta care urmeaza. Carnea se va inspdimanta,
poate, de sabia grea, de crucea indltata, de turbarea fiarelor, de
pedeapsa focului, dar sufletul sa opuna siesi si trupului aceasta:
desi cele de fata sunt dureroase, totusi au fost indurate cu rabda-
re de multi, chiar au fost dorite, datorita faimei si gloriei”**. in ju-
rul anului 197, inchisorile din Cartagina erau pline de crestini, in
urma persecutiei dezlantuite de catre Septimius Severus. Intre cei
intemnitati s-au produs unele disensiuni si se promova o atmo-
sterd de descurajare, iar din cauza acestei situatii, Tertulian scrie
respectivul tratat, incarcat de artificii retorice, fiind considerat o
perld In miniatura a vechii literaturi bisericesti***.

In Noul Testament, martiriul are o semnificatie amplad,
deoarece el este cel care da o marturie recunoscutd, fie prin cu-
vinte, fie prin fapte. 54 iti dai viata pentru Cel pe Care-L iubesti
este martyria. Sa te sacrifici pentru credinta nu reprezinta acelasi
lucru cu a-ti da viata pentru o idee care se manifesta doar la
nivel teoretic si abstract. In mucenicie, credinta marturisitoare
lucreaza precum o energie, precum credinta intr-un Tu, impre-
und lucrand cu El. Martiriul este, asadar, o impreuna-lucrare cu
Dumnezeu. El nu e o ideologie sau un concept, ci intreaga cre-
dinta ca viata fundamentata pe intalnirea cu Tu-ul divin Care se
manifestd prin si cu iubire fatd de oameni. Martiriul ca expresie
a iubirii fatd de Dumnezeu, prin care cineva se lasa lipsit de via-
td, si prin a Carui iubire stie sa suporte durerea acceptarii sacri-
ficiului, aratand dimensiunea eshatologicd a Bisericii in lume.
Mucenicia este astfel un dar oferit lui Dumnezeu, marturisin-

2 Jdem, Citre martiri, in Tratate dogmatice..., p. 195.
24]dem, Studiu introductiv..., pp. 52-53.
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du-se nu o ideologie sau un sistem filosofic, ci Insdsi credinta,
inteleasa ca viatd prin intalnirea personala cu Tu-ul divin. Cel ce
moare pentru Evanghelie intruchipeaza expresia totala a iubirii
fata de Dumnezeu, deoarece prin suferinta el devine copatimi-
tor cu Hristos™.

Din Epistola citre Diognet aflam despre martiri urmatoare-
le: ,Nu vezi ca sunt aruncati la fiare, ca sa tdgdduiasca pe Dom-
nul, si nu sunt Invinsi? Nu vezi ca, pe cat sunt pedepsiti mai
mult, pe atat se inmultesc? Acestea nu par fapte de om, acestea
sunt o putere a lui Dumnezeu, acestea sunt o dovada a prezen-
tei Lui”**.

Scrisoarea citre Romani a Sfantului Ignatie din Antiohia
este o trimitere directa la moartea sfintilor si la cinstirea sfin-
telor moaste. Acesta 1i indemna pe crestinii din Roma sd nu il
opreasca din lupta sa cu bestiile salbatice din arena, indemnan-
du-i ,,sd convinga fiarele salbatice ca ele sa devind mormantul
lui, sa nu lase nimic din trupul lui, ca nu cumva sa rdmana o
povara pentru cineva dupa adormire”*.

La sfarsitul secolului I si inceputul secolului al II-lea, Sfantul
Ignatie, In drumul sau cdtre arenele din Roma, se refera la pute-
rea Sfintei Euharistii si la transformarea vesnica a crestinilor, spu-
nand acestea: , Ascultand de episcop si de prezbiteriu cu minte
neimpartita, frangand o singura Paine, care este leac al nemuririi,
antidot pentru a nu muri, ci a fi vii in Dumnezeu, prin lisus, trata-
ment curdtitor”*. Liturghia euharistica ne scufunda in martiriul
suprem al Mantuitorului nostru, care atinge punctul culminant in

25%%% | g prassi del martirio ieri e 0ggi, Quaderni ASAL, nuova serie, Anno ],
numero 3, maggio-giugno, periodico bimestrale della cooperativa ,, Servi-
zio Missionario”, 1978, pp. 12-13.

26]Joan I. Ica jr., op. cit., p. 385.

27 Michael W. Holmes, The Apostolic Fathers in English, Grand Rapids, MI:
Baker Academic, 1989, p. 114.

28 Jgnatie Teoforul, Citre Efeseni, in loan I. Icd jr., op. cit., pp. 432-433.
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Pasti si in slujba pascala ce o actualizeaza. Participand la marturia
Bisericii, ca dar deplin implinit de catre Hristos, comunitatea cres-
tina se dedica Intru totul slujirii si jertfirii de sine*.

Crestinii primelor veacuri trdiau Taina Liturghiei la modul
martiric. Ei nu stiau daca mai ajung la Liturghia de duminica
urmadtoare, Insa aveau constiinta ca Impartdsirea este o intdrire
pentru mucenicie. Avem ca exemplu martiriul Sfantului Policarp
si al Sfantului Ignatie care considera ca prescura adevarata, ul-
tima, o reprezinta trupurile crestinilor. Prin savarsirea Sfintei si
Dumnezeiestii Liturghii, omul se intalneste cu lisus Cel Rastignit
si Inviat, se impartaseste cu El, dupa care isi ofera trupul, dupa
cum spune Sfantul Ignatie Teoforul, dintilor leilor: ,,Dati-mi voie
sa fiu dat fiarelor spre mancare, prin care am putinta sd ajung la
Dumnezeu. Grau al lui Dumnezeu sunt si vreau sa ma macine
dintii fiarelor, pentru ca s fiu aflat paine curata a lui Hristos”*?.

Episcopul le cere crestinilor, asadar, sd nu intervina pe lan-
ga autoritati pentru a fi eliberat si scutit de martiriu, deoarece
el dorea ca trupul sdu s fie dat animalelor salbatice ca prescura
pentru Domnul Sau Care este Arhimartirul, deoarece moartea
Sa este o moarte prin excelentd martiricd, Crucea fiind un cum-
plit supliciu mucenicesc. Euharistia si impdrtasirea erau traite
in asa fel incat, il mobilizau, il determinau pe crestin, si in cazul
de fatd si pe acesti doi episcopi, sa treacad de la Altarul si Masa
Bisericii, pe stadion, pe amfiteatru, trupurile crestinilor deve-
nind prescura adevaratd, iar prin martiriul lor se transformau si
se uneau cu lisus in Jertfa si Moartea Lui Facatoare de Viata®'.

29 Francesco Lambiasi, La parrocchia vive la domenica, Atti del Convegno
Unitario dei Direttori degli Uffici Catechistici Diocesani, Uffici Liturgici Di-
ocesani, Caritas Diocesane, (Lecce, 14-17 giugno 2004), Bologna, Edizioni
Dehoniane, 2005, p. 128.

0 ]gnatie Teoforul, Epistola citre Romani, in loan 1. Ica jr., op. cit., p. 444.
BlJoan I Ica jr., Conferinta: Despre impirtisirea continud, sustinutd la Ords-
tie, 13 februarie 2014, material audio.
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Scopul Sfintei Euharistii nu este sfintirea painii si a vinu-
lui, ci mantuirea fiintelor umane. In acest sens, Sfantul Tustin
Martirul si Filosoful spunea: ,Fiindca pe acestea nu le luam
ca pe o paine comund si o bauturd comund. Ci, in modul in
care Hristos a avut trup si sange pentru mantuirea noastra,
facandu-Se trup prin cuvantul lui Dumnezeu, tot asa am fost
invatati ca si hrana euharistizatd prin cuvantul rugdciunii de
la El insugi, hrand prin care sunt hrdnite in transformare [kata/
metabolén] sangele si trupul nostru, sunt Carne si Sange ale
lui Iisus Care S-a facut trup”#2.

Cultul moastelor s-a nascut din cel al martirilor, dezvol-
tandu-se in timpul persecutiilor, pentru a lua noi forme dupa
pacea constantineand. La mijlocul secolului al IV-lea, Biserica
din Rdsarit a conceput ceremonii solemne in timpul carora se
transferau ramasitele pamantesti ale sfintilor pentru a putea fi
ingropate intr-un loc definitiv. Tributar legii romane care in-
terzicea exhumarea mortilor, Occidentul va ramane timp de
cateva secole reticent cu privire la aceste practici. Prima mar-
turie a acestui cult provine de la Sfantul Policarp, episcopul
Smirnei*?.

Martiriul acestui ierarh este descris asemanator etapelor
unei liturghii. El intrd In plinatatea comuniunii cu Pastile-Hris-
tos si, astfel, devine impreund cu El Euharistie. De la inceput,
se spune cum episcopul este dus cu mainile la spate, astfel
incat el apare ca un miel de jertfa oferit ca un dar bineplacut
lui Dumnezeu®*. Sfantul este apoi asezat pe un rug si, inainte
de a se atinge flacdrile de trupul sau, spune o rugdciune care
e ca o anafora liturgica, savarsita nu asupra painii si vinului,

B2 [ustin Martirul si Filosoful, Apologia I, in loan I. Ica jr., Canonul Ortodoxi-
ei. Canonul apostolic al primelor secole, 1, Sibiu, Editura Deisis, 2008, p. 367.
23 Pijotr Kuberski, op. cit., p. 167.

B4 Joseph Ratzinger, op. cit., pp. 117-118.
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ci asupra trupului sau, el devenind, astfel, prescurd care se
transforma prin Moartea si Invierea lui Hristos?*.

In continuare, multumeste pentru ci L-a cunoscut pe Dum-
nezeul Cel Adevadrat, cunoastere realizatd prin intermediul lui
Hristos, Fiul Sau. {i aduce laude lui Dumnezeu pentru faptul c&
a fost considerat demn de a participa la Potirul lui Hristos, in
perspectiva Invierii. La sfarsit, se roagé cu cuvintele profetului
Daniel, pentru a fi primit ca jertfa placuta si grasa in Impdratia
cerurilor. Aceste cuvinte devin parte a liturghiei crestine. Textul
se Incheie cu o doxologie, in acelasi fel in care se termind si ruga-
ciunile euharistice ale liturghiei. Dupa ce episcopul a pronuntat
,Amin”, gardienii aprind rugul si, In acel moment, se face refe-
rire la un Intreit miracol in care se subliniaza caracterul liturgic
al evenimentului: focul asuma infdtisarea unei panze care il in-
conjoard pe sfant din toate partile, iar stalpul de lemn care arde
apare ca o nava cu panzele intinse, purtand martirul dincolo de
hotarele pamantulul adica in mainile lui Dumnezeu. In final, se
spune ca trupul sdu nu apare ca si carnea arsa, ci ca paine coap-
td in cuptor. Cei prezenti la martiriu nu simt un miros de carne
arsa, ci un parfum dulce si binemirositor. Mireasma bineplacuts,
atat in Vechiul, cat si in Noul Testament, este strans legata de di-
mensiunea constitutiva a teologiei sacrificiului. La Sfantul Pavel,
aceasta mireasmad este expresia unei vieti curate, de la care nu
mai vine acel miros urat al minciunii, al compromisului, al pu-
treziciunii mortii, ci mireasma vietii si a dragostei, creand o at-
mosferd placutd lui Dumnezeu, care 1i insdnatoseste pe oameni.
Astfel, secventa miresmei este asociata imaginii trupului devenit
paine, martirul asemanandu-se cu Hristos, iar viata sa, un dar, o
jerttd, o ofranda. Din el nu mai poate iesi miasma descompune-
rii trupului mort, ci emana o forta a vietii, o forta care da viata,
asemenea painii celei bune care il face pe om sd traiasca. Martirul

P Joan I. Ica jr., Conferinta: Despre impirtisirea continud, sustinutd la Ords-
tie, 13 februarie 2014, material audio.
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trdieste si da viata prin insdsi moartea lui, si astfel intra in Taina
euharistica. El este sursa de credintd, si trece de la euharistia vi-
zutd la euharistia triiti®®. In mod curios, aceastd prima relatare
privind cultul moastelor este cea a unei incinerari, deoarece ea
priveste arderea trupului neinsufletit. In alte relatari, incinerarea
nu se va raporta la trupul celor mortj, ci al celor vii*”.

Didascalia Apostolilor 1i indeamnd, de asemenea, pe crestini
,,5a se adune, chiar si in cimitire, si sa citeasca Sfintele Scripturi ...
sa isi Indeplineasca sarcinile ... sd daruiascd Sfanta Euharistie”*®.
Aceeasi lucrare precizeaza faptul ca osemintele profetului Elisei
(IV Regi 13, 20-21) au inviat un mort, datorita pastrdrii prezentei
Sfantului Duh in trupul sau. Crestinii ortodocsi cred, de aseme-
nea, ca Sfantul Duh continua sa saldsluiasca in trupurile celor sfin-
ti, avand in vedere faptul ca sfintenia nu este oficial acordata (re-
cunoscuta), decat dupa studierea adecvata a vietii unei persoane,
intreprinsd dupa moartea acesteia. Astfel, poate trece un rastimp
indelungat de la ingroparea unei persoane sfinte si panad la canoni-
zarea si recunoasterea trupului ca fiind relicva sfanta. Chiar si ves-
mintele sfintilor sunt deseori folosite drept moaste, prin urmare,
incinerarea excluzand posibilitatea cinstirii ramasitelor trupesti*.
Venerarea moastelor este, in fond, un mod de a se asigura faptul
ca toti sfintii sunt cinstiti in randul credinciosilor si cd, in schimb,
credinciosii admit faptul ca harul divin lucreaza in acesti sfinti si
dupa moarte, ca un dar pentru intreaga Biserica.

Martiriul este modul cel mai evident de manifestare a bu-
curiei in Hristos, o marturie a implinirii sufletesti. El descope-

6 Joseph Ratzinger, op. cit., pp. 118-119.

7 Piotr Kuberski, op. cit., p. 167.

28 *** Didascalia Apostolorum, in http://www.bombaxo.com/didascalia.
html (accesat la data de 28.11.2013).

29 Kathryn Wehr, The Orthodox Bioethics of Cremation, In http://www.ortho-
doxytoday.org/OT/view/wehr-the-orthodox-bioethics-of-cremation (acce-
sat la data de 28.11.2013).
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ra satisfactia de a fi crestin, suprimand toate celelalte placeri
ale vietii pamantesti, determinandu-1 pe cel in cauza sa prefere
moartea. Constitutiile Sfintilor Apostoli, referindu-se la bucuria
marturisitoare a mucenicilor, afirma: , Cel ce s-a invrednicit de
martiriu sa se bucure in Domnul, intrucat a dobandit o aseme-
nea cununa si si-a facut iesirea din viata prin marturisire. Si daca
e catehumen, sa plece neintristat, caci patimirea pentru Hristos
va fi pentru el un botez mai adevarat, fiindca el a murit prin
experienta impreuna cu Domnul, iar ceilalti in prefigurare”>*.
Aceasta Incapatanare de a repeta un singur cuvant este manifes-
tarea bucuriei, mai pretioasa decat toate, manifestare pe care o
regasim numai la crestini. In acelasi timp, vedem la acesti mar-

tiri un adevdrat avant de a marturisi credinta in Hristos, strans

legata de bucuria martiriului**'.

Teodoret de Cir, vorbind despre cultul martirilor, afirma:

,Sanctuarele martirilor sunt splendide, impozante
prin grandoare, atrdgand toate privirile celor din jurul lor.
Crestinii de atunci 1i cereau Stapanului martirilor, adica lui
Hristos, ca cei buni sa-si pastreze sanatatea si celor care lup-
td impotriva bolilor sa li se ia suferintele. Sotii care n-au co-
pii 1i cer, femeile sterpe se roagd sa devina mame, in timp ce
acei care au acest privilegiu se roaga sa-l1 pastreze. Calatorii
care vor sa plece departe 1i roagd pe sfintii martiri sa-i inso-
teasca si sa le arate drumul. Nu li se Inchina precum zeilor,
dar i invoca precum oameni ai lui Dumnezeu si 1i roaga sa
le fie ambasadori. Si cei care se roaga cu credinta primesc
ceea ce cer. Prin credinta, acesti oameni marturisesc puterea
martirilor care se odihnesc, putere care aratd cd Dumnezeul
lor este cel adevarat”?%2.

#Joan I. Ica jr, op. cit., p. 673.

241 Elise-Marie Pinchon, rev. cit., p- 8.

#2Théodoret de Cyr, Thérapeutique des maladies helléniques, in ,,Sources Chréti-
ennes”, No. 57. 2, Tome II (Livres VII-XII), Texte critique, traduction, notes et
index par Pierre Canivet, Paris, Les Editions du Cerf, 2001, pp. 333-334.
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In Constitutiile Apostolice apare ideea martirajului crestin
si a solidaritatii pe care crestinii trebuie sa o arate fata de acesti
martori ai mortii si Invierii lui Hristos:

,De aceea, toti credinciosii, prin intermediul episco-
pului, recunosc toate aceste binefaceri si rodul muncii voas-
tre; acela care n-are nimic si care pune hrana zilei deoparte,
o rezerva sfintilor, daca cineva traieste In abstinenta acela 1i
ajutd pe cei din urmd, dandu-le importantd, si, daca cineva
1i poate elibera pe sfinti din inchisori, va deveni preafericit
si prieten a lui Hristos. Caci, cei care, cunoscand lucrurile
duhovnicesti 1si ofera bunurile lor, acestia sunt demni de
Dumnezeu si i implinesc vointa, salvandu-i pe cei care il
marturisesc pe El in fata natiunilor, demnitarilor ... Cadi,
daca veti face asta, va ramane ca un martiriu. De fapt, marti-
riul devine experienta, si pentru voi vointa va fi asociata cu
lupta lor”*4.

In Istoria bisericeascd, Eusebiu de Cezareea subliniaza faptul
cd martirii au devenit adeptii si imitatorii lui Hristos. Prin muce-
nicie, ei nu au vrut sa ajunga la o posibila egalitate cu Dumnezeu,
ci la mdsura varstei deplinatatii lui Hristos. Sfintii, care erau chi-
nuiti, batuti, arsi, striviti de fiarele salbatice, nu doar ca nu s-au
autointitulat ,martiri”, dar nici n-au permis celorlalti sa foloseas-
cd acest apelativ, si daca totusi, vreunul dintre ei il intrebuinta, i
se raspundea cu amaraciune. Se dorea ca acest nume sa fie rezer-
vat de cdtre Dumnezeu doar pentru Hristos, Martir fidel si per-
sonal, Primul nascut intre morti, Printul vietii**. Ei isi aminteau
de martirii care erau deja plecati din aceasta lume si spuneau ca

3 Les Constitutions Apostoliques, in ,Sources Chrétiennes”, No 329, Tome
II (Livres III-VI), Introduction, texte critique, traduction et notes et index
par Marcel Metzger, Paris, Les Editions du Cerf, 1986, pp. 203-204.

4 Eusebe de Césaré, Histoire Ecclésiastique, in ,,Sources Chrétiennes”, No.
41, Livres V-VII, Traduction et notes par Gustave Bardy, Paris, Les Editi-
ons du Cerf, 1955, pp. 23-24.
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acestia sunt deja cei pe care Hristos i-a indreptatit ca marturisi-
tori dupa ce le-a conferit prin moarte pecetea muceniciei. lar cei
ramasi, nu sunt decat niste umili marturisitori. Cu lacrimi, prin
plans, i-au indemnat pe fratii lor si le-au cerut sa se roage cu tdrie
pentru trecerea lor din aceasta lume. Acestia ardtau, astfel, prin
fapte puterea martiriului si, prin rdbdare, nobletea sufletului, cu-
rajul lor, fermitatea lor, manifestand in fata paganilor o libertate
deplina a limbajului*.

Pentru a indemna la bucurie si staruinta in credinta pe
crestinii care aidoma martirilor isi declarasera credinta in fata
autoritatilor care 1i persecutau, fara insa sa le verse sangele,
Sfantul Ciprian de Cartagina scrie urmatoarele: ,Slavita noastra
Biserica ... inainte purtarea fratilor 1i parea ca are culoarea ino-
centei. Astdzi, sangele martirilor revarsa culoare purpurie. Nici
crinii, nici trandafirii nu-i seamana. Cat despre dorintd, fiecare
se straduieste sa atinga demnitatea suprema a celor doua stari
onorabile, caci toti primesc cununi, fie albe pentru faptele lor
bune, fie rosii pentru suferintele lor”*.

Aceeasi tema, dar fara a mentiona culorile (purpuriul sau
albul coroanelor), apare in De zelo et liuore 16, 299-302: ,,Céci
crestinului nu-i este rezervata o singura coroand, cea care este
primita in timpul persecutiei. Pacea are si ea cununi proprii, cu
care ne incununeaza la iesirea dintr-o batalie din care am pus
la pamant si am supus adversarul”. Sfantul Ciprian enumera
cununile si frunzele de palmier care recompenseaza victoria
purtata asupra fiecdrei patimi, gratie virtutii*”. Acesta a fondat
o adevarata spiritualitate a martiriului continuu. Datorita lui, s-a
raspandit idealul ascezei, substitut al martiriului, ideal care ega-

> Jbidem, p. 24.

%6 Cyprien de Carthage, La bienfaisance et les aumones, in ,,Sources Chréti-
ennes”, Introduction, texte critique, traduction par Michel Poirier, Paris,
Les Editions du Cerf, 1999, p. 192.

27 [bidem, p. 193.
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liza la inceputul secolului urmator, cu pacea si supunerea fata
de porunci. El face astfel posibila acceptarea daruirii prescrisa
de catre Domnul in categoria martiriului®*.

Este adevarat si faptul ca in perioada Sfantului Ciprian se
recurge adesea la substantivul corona si la verbul coronare atunci
cand se vorbeste despre martiriu. Corespondenta sa atesta acest
fapt iIn mod constant. Folosirea crestind a metaforei cununei,
menitd sa desemneze recompensa promisa crestinilor fideli, de-
riva din textul Sfantului Apostol Pavel: ,Si oricine se lupta se
infraneaza de la toate. Si aceia, ca sd ia 0 cununa stricacioasd, iar
noi, nestricacioasa” (I Corinteni 9, 25).

In intreaga lucrare De opere et eleemosynis si, cu precade-
re, in ultimul capitol, Sfantul Ciprian ne da impresia cd vrea
sa subordoneze slava binefacerilor celei a muceniciei, el Tnsusi
dandu-i o importanta deosebita. Binefacerea nu este un exercitiu
al martiriului. Suntem adesea tentati sa spunem ca gloria marti-
rajului era pentru crestinii acelei generatii evidenta si recunos-
cuta. Totul este clar aici, prin entuaziasmul tonului, prin alege-
rea vocabularului (cununa, si, de asemenea, frunza de palmier),
prin demonstratia cd este necesar in ambele cazuri de aceeasi
renuntare la tot ceea ce ne ingreuneaza, totul este facut pentru
a indlta binefacerea pana la nivelul martiriului, si de a realiza o
ultimad frazd care le stabileste un strict paralelism. Privarea prin
binefacere si milostenie este o alta forma a acestei supuneri si se
gaseste In acelasi mod incununatd in viata vesnica*”.

Sfantul Ioan Gura de Aur, vorbind despre mucenici, vine
si ofera crestinilor o explicatie a amanarii justitiei divine fata de
pdgani. Minunile savarsite de catre apostoli dupa moartea si
invierea lui Hristos dovedesc ca puterea Sa ramane prezenta in
aceastd lume. Aceastd putere se manifesta si prin martiri:

28 Ibidem.
2 Ibidem.
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,Cea mai mare dovada a Invierii este faptul ca dupa
moartea Sa, Hristos manifestd si dezvolta o putere asemana-
toare celei care-i convinge pe crestini sd renunte la tara lor,
la casa lor, la prietenii lor, la parintii lor, la insasi viata lor,
pentru a o marturisi. Aceasta putere 1i determina pe acesti
oameni sd aleaga bicele, pericolele si moartea In detrimen-
tul placerilor de moment. Acestea nu sunt faptele unui trup
mort, culcat si asezat Intr-un mormant, ci sunt, de fapt, fap-
tele unui inviat, ale unui om viu”°.

In mai multe omilii, Sfantul loan Gurd de Aur afirm3 c3
onorurile aduse martirilor sunt o rusine pentru pagani. In opera
Homélie sur Babylas, spune asa: ,Peste tot pe unde sunt amintiti
martirii exista, de asemenea, umilinta pentru greci”, iar in lu-
crarea Panégyrique a Sfantului Foca, se precizeaza cd cinstirea
sfintilor mucenici ,, este o umilinta a neamurilor, o dezonorare a
distrugerii atentiei lor, zdrobirea demonilor, nobletea noastra si
cununa Bisericii”. Prin multimile pe care le aduna si sarbatorile
organizate in fiecare an in cinstea martirilor, se manifestd, de
fapt, ideea ca prezenta lor ramane vesnica in Biserica>'.

Suferinta e fiintial legata de martiriu, iar martirii erau
constienti cd aceasta putea fi prilej de scandal, atat pentru ei
insisi, cat si pentru cei care ii priveau. In crestinism, suferin-
ta este legatd de taina cdderii si a mantuirii** Sfanta Scriptura
vorbeste despre problema scandalului suferintei, in opozitie cu
stoicii, care Indeamnd sa nu se considere ceva rau 1n aceea ca
suferim®?. Crestinul nu are nimic In comun cu un stoic, iar Bi-

#0 Jean Chrysostome, Discours sur Babylas, Introduction au discours, In
,Sources Chrétiennes”, Introduction, texte critique, traduction et notes
par Margaret A. Schatkin, Paris, Les Editions du Cerf, 1990, pp. 46-47.

> bidem, pp. 47-48.

252 Elise-Marie Pinchon, rev. cit., p- 10.

23 Pierre Sempé, Souffrance, in ,Dictionnaire de spiritualité ascetique
et mystique. Doctrine et histoire”, Beauchesne, Paris, 1990, t. XIV, col.
1086-1098.
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blia nu propovaduieste durerea. Judecata facutd in legatura cu
suferinta este clara: un rau de care trebuie sa ne eliberam. Sfanta
Scriptura nu poate recurge, pentru explicarea suferintei, la cer-
turile dintre zei sau la solutii dualiste. Ea sustine ca suferinta nu
1i este strdind lui Dumnezeu, ceea ce conduce la revolta impotri-
va Lui. Se Incearca sd se gdseasca o greseala la originea oricarei
nenorociri, asa cum fac prietenii lui Iov. Scandalul suferintei ra-
mane fara vind, determinand, atat pe Iov, cat si pe psalmist, sa-i
intenteze lui Dumnezeu un adevarat proces (lov 13, 22; Psalmi
43,10-27).

Martirul nu alege cu tot dinamismul suferinta, aceasta in-
semnand cd nu cauta moartea. Astfel, el nu este un sinucigas.
Unii autori moderni, printre care Emile Diirkheim, considera ca
mucenicia este o moarte de bunavoie, inrudita cu sinuciderea.
E adevdrat ca in vremea marilor persecutii, au existat cazuri de
crestini care au mers de bunavoie la moarte, motivatiile fiind di-
verse. Unii voiau astfel sa scape de prelungirea suferintei. Este
cazul crestinilor despre care vorbeste Eusebiu de Cezareea: ,Si
de ce sa nu reinviez si amintirea celor din Antiohia, care au fost
arsi pe gratar, dar nu ca sd moara, ci ca sd li se prelungeasca
tortura? Unii dintre acestia fugeau de astfel de probe ale mortii
si inca inainte de a cadea in puterea si mainile dusmanului se
aruncau ei insisi de pe indltimea caselor, socotind o astfel de
moarte ca un castig fata de cruzimea nelegiuitilor”**.

Cazurile acestea sunt extrem de rare, iar daca Parintii Bi-
sericii amintesc despre ele, arata o anumita admiratie pentru
credinta, zelul si curajul acestor martiri, ei nefacand din felul
lor de a se purta un principiu. Sfintii Parinti cred ca martiriul
trebuie primit, iar nu cautat cu dinadinsul, ori provocat. Ceea ce
deosebeste in mod esential mucenicia de sinucidere este tocmai

»4Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasci, in PSB, vol. 13, Cartea a VIII-a,
XIL, 2, trad. Teodor Bodogae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1987, p. 327.
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faptul ca, pe de-o parte, moartea nu este voita ca scop in sine,
nici cautatd, ci acceptata atunci cand se infatiseaza drept singura
alternativa la lepadarea de credintd, pe de alta parte, martiriul
nu este moarte provocatd. Singura Indreptdtire a primirii mar-
tiriului este refuzul de a-L renega pe Hristos, apostazia fiind un
pacat grav ce-1 desparte pe om de Dumnezeu®®.

Exista cateva texte care au o anumita ambiguitate. Intr-
adevar, Perpetua, dupa ce apropiatii sdi au fost ucisi cu sabia,
apucand mana tremurdtoare a gladiatorului neexperimentat, o
indreapta spre gatul sdu. Acest gest al Perpetuei a fost interpre-
tat diferit si condamnat, uneori, fiind considerat o forma de si-
nucidere. Gestul ei releva motivul profund al bucuriei si al pacii
sale launtrice in apropierea muceniciei, afirmand ca se supune
vointei lui Dumnezeu si cd nu cauta voit moartea®®. Potrivit lui
Hyppolite Delehaye, martiriul Agatonicai contine, la randul
sau, o lacuna importantd: in el nu apare nici interogatoriul, nici
condamnarea, astfel incat, Agatonica savarseste, asa cum s-a re-
marcat deja, o adevdrata sinucidere, pentru ca ea nu asteapta
decizia judecatorului ca sd fie data mortii*’.

Pentru a putea explica ambiguitatea textelor in discutie,
pornim de la faptul cd influenta montanista este evidenta in
aceste pasaje. Rigorismul lor moral 1i determina pe montanisti
sa interzica fuga de martiriu, uneori chiar in mod artificial?®. In
scrisoarea Cdtre martiri a lui Tertulian, se recunoaste deja viito-
rul montanist. El 1i oferd ca exemplu pe paganii care s-au dat de
bunavoie mortii sau unor chinuri ingrozitoare ca sa dobandeas-
cd slava omeneasca, in timp ce martirii cdutau numai slava lui

»>Jean Claude Larchet, op. cit., pp. 43-44.

256 Elise-Marie Pinchon, rev. cit., p- 11.

»7 Hyppolite Delehaye, Les passions des martyrs et les genres littéraires,
Bruxelles, Société des Bollandistes, 1921, p. 139.

»8 Heinrich Bacht, Montanisme, in ,,Dictionnaire de spiritualité ascétique et
mystique. Doctrine et histoire”, Beauchesne, Paris, 1980, t. X, 2™ partie.
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Dumnezeu®’. Cu toate aceste ambiguitati, lacune sau revizuiri,
bucuria strdlucitoare a martirilor este departe de a fi masochista
sau suicidard, deoarece ea este rodul nadejdii si are drept conse-
cinta transmiterea ei, ca a unui tezaur de netagdduit al Bisericii.
Drept urmare, in urma mortii lor, intreaga comunitate este inta-
ritd si linistita, plina de roadele Duhului Sfant>*.

Aceasta convingere cu privire la mantuirea trupului prin
intermediul Euharistiei apare in literatura Bisericii primare a
muceniciei. Astfel, In Martiriul lui Policarp, opera contemporana
cu cea a Sfantului lustin, se spune ca mucenicia binecuvantata
se referd la propria sa moarte ca la o participare la potirul lui
Hristos: , Te binecuvintez cd m-ai Invrednicit de ziua si ceasul
acesta, ca sa iau parte In numarul martorilor/martirilor la paha-
rul Hristosului Tau, spre invierea vietii vesnice a sufletului si a
trupului ... cdci, luand forma unei bolti, focul a invaluit in cerc
trupul martirului ca o panza de corabie umflata de vant; si era
in mijloc nu ca un trup ars, ci ca o paine coapta...”*".

Jertfele mucenicilor sunt revelarea continutului Sfintei Eu-
haristii. Moartea acestora semnifica faptul ca adevarul tainic, as-
cuns in viata sacramentala a Bisericii, este o putere vivificatoare
care zdrobeste moartea, este dinamismul starii permanente de
jertfa a Domnului, este iubirea lui Dumnezeu, care se intalneste
cu iubirea omului, in Bisericd, prin Euharistie?®. Martirii, prin
jertfa vietii lor, se indreaptd spre Mantuitorul. Ei nu se grdbesc
spre moarte, ci spre viata, iar pentru ei, a trai inseamna Hristos.

9 Tertullien, Aux martyrs, dans ancienne coll. , Les peres dans la foi”, Pa-
ris, Editions du Migne, 1990, pp. 23-24.

260 Elise-Marie Pinchon, rev. cit., p- 20.

261 Scrisoarea Bisericii din Smyrna, Despre martiriul episcopului Policarp, In
Ioan L. Icd jr., op. cit., p. 373.

22 Ciprian loan Streza, Sfanta Euharistie-Hrand vietii vesnice si putere a pre-
darii intregii existente lui Dumnezeu, in , Eucharist and Martyrdom, From
The Ancient Catacombs to the Communist Prisons”, vol. I, 6-8 may, Alba
Iulia, Editura Reintregirea, 2014, p. 285.
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Mucenicii nu doresc nici suferinta, nici moartea, fiind convinsi
ca merg spre adevdrata viatd, pe care au descoperit-o. Punctul
de referinta al martirilor nu mai este viata prezenta, ci viata vii-
toare si, astfel, se schimba intreaga ordine a lucrurilor, supliciul
devenind in cele din urma bucurie*®. Mucenicia dobandeste un
sens nou, fiind imitarea deplind a Dumnezeului nostru intrupat,
participarea desdvarsita la marturisirea Sa si la mantuire®*.
Pentru autorii moderni, pe primul loc, atunci cand justi-
fica dezaprobarea incinerarii, nu se afla venerarea moastelor,
asa cum este ea, ci teama de focul aplicat martirilor*®. Din acest
motiv, ei evoca exemplul crestinilor de la Lyon, din anul 177.
In lucrarea sa, Istoria Bisericeascd, Eusebiu de Cezareea deplan-
ge soarta trupurilor crestinilor ucisi: ,,expusi ... si lasati afara
timp de sase zile; apoi arsi si transformati in cenusa de perse-
cutorii care-i arunca in apa ... ei fdceau asta ca si cum ar fi vrut
sa-L invingd pe Dumnezeu si sd-i lipseascd pe morti de o noua
nastere” (V, 1, 62). Bazandu-se pe acest text, se Incearca gasirea
primei condamnari (non-formala?) a incinerdrii, caci astfel se
defineste pedeapsa indurata de catre mucenici. Aceastd practica
apare aici precum un obicei distructiv, ddunator si opus credin-
tei. Astfel, incinerarea s-ar prezenta ca o forma de funeralii stra-
ine religiei crestine, impusa de catre adversarii sai. Asemenea
observatii gresesc prin anacronism. Suntem in prezenta unei
adevarate incinerari, in sensul de ritual funerar? Este extrem de
indoielnic ca l-ar fi luat in considerare calaii, deoarece, in gene-
ral, incinerarea nu consta in mod exclusiv in a arde trupurile ne-
insufletite, fiind un ritual mortuar condus de propriile reguli si
propria desfdsurare. Sa nu uitdam faptul ca trupurile martirilor
au fost incinerate pentru a fi imprastiate in apa. Romanii vizau

23 Elise-Marie Pinchon, rev. cit., pp. 13-15.

%4 Charles Augrain, Martyr. Vocabulaire de théologie biblique, Publié sous la
direction de Xavier Leon-Dufour, Paris, Editions du Cerf, 1981, col. 723-724.
25 Alvin J. Schmidt, op. cit., pp. 54-55.
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in mod sigur un dublu obiectiv: sa aplice o pedeapsa prin pri-
varea de mormant si, in acelasi timp, sa evite un eventual cult
adus ramasitelor acestor sfinti. Cat despre locul ocupat de foc,
el pare sa fie secundar in raport cu apa, adevaratul responsabil
al nimicirii sau al inghitirii mucenicilor. Tinand cont de dispari-
tia ramasitelor, autorul povestirii atribuie paganilor dorinta de
a indepadrta orice speranta de inviere®®.

Toate aceste suferinte si patimiri ale martirilor au reusit in
mod incontestabil sa diminueze actiunea distrugdtoare a arde-
rii, considerata paguboasa, deoarece priva comunitatea crestina
de pretioasele relicve. De asemenea, minunile 1i crutau uneori pe
mucenici, care, in final, erau mai degraba decapitati decat arsi.
S-aintamplat in anumite cazuri ca trupurile neinsufletite distruse
de flacari sa fie regasite in cele din urma. Avem exemplul cu cei
ale cdror trupuri au fost fragmentate si care din aceasta cauza au
avut membrele dislocate®”. Este adevdrat ca integritatea trupu-
lui nu este absoluta si necesara, de altfel, ea n-a fost intotdeauna
posibild sub presiunea evenimentelor. Fragmentarea trupurilor
devine o necesitate absoluta incepand cu sfintirea unei biserici,
dar dorinta crancena de a pastra integritatea trupului este nece-
sara daca vrem sd respectam una dintre caracteristicile majore ale
sfinteniei, si anume integritatea morala a trupului*®.

Cu siguranta este vorba despre un fenomen al harului, in-
tegritatea morald fiind perceputad de cdtre crestini intotdeauna ca
o actiune a acestuia. Martirul se inscrie de acum in intregime in
istoria crestina, devenind emblema a sacralitatii. Relatarile care
vorbesc despre trupuri suspendus in timp, incremenite intr-o sta-

266 Pjotr Kuberski, op. cit., pp. 168-169.

7 [bidem, pp. 171-172.

%8 Michel Kaplan, De la dépouille a la relique: formation du culte des saints
a Byzance du V¢ au XXIIF siecle, in Edina Bozoky, Anne-Marie Helvétius
(dir.), , Les reliques. Objets, cultes, symboles: Actes du colloque international
de 1'Université du Littoral-Cote d'Opale (Boulogne-sur-Mer), 4-6 septembre
19977, Turnhout, Brepols, 1999., pp. 24-25.
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re de tinerete, resping descompunerea si degaja mirosuri placute.
Aceste ramdsite pamantesti au deja privilegiul de a gusta fericirea
promisa si, prin intermediul trupurilor ce nu putrezesc, mucenicii
marturisesc 1n aceasta lume invierea de obste. Deci, daca nedis-
trugerea si pastrarea trupurilor erau considerate ca un ideal pen-
tru crestini, putem deduce foarte usor inutilitatea incinerarii*”.

11.3.2. Martirajul ca devenire euharisticd

Trupul si Sangele lui Hristos sunt reactualizate la fiecare
Euharistie in Biserica, fiind semnul prin care se realizeaza lega-
tura intre Jertfa de pe Cruce a lui Hristos cu sangele martirilor.
Din acest concept se nasc inevitabil urmatoarele intrebari: Ce
valoare poate avea mucenicia universald pentru unitatea Bise-
ricii? Daca martirul accepta de bunavoie sa-L marturiseasca pe
Hristos, In ce masurd ajuta acest fapt la pastrarea unitatii Bise-
ricii? Acel Sange varsat o data pentru totdeauna nu este deja un
semn al unitdtii atat de profunde, Incat sa se constate o comuni-
une cu toti cei care cred in E1*°?

Hristos-Pastile este cel Care da sens Euharistiei si ne per-
mite noud, oamenilor, sd Intelegem aceasta taina ca prezentd,
memorial si comuniune. Inca din primele veacuri, crestinii fac
legatura intre Euharistie si Pasti, intelese ca mistere ale Mor-
tii, Invierii, Inaltarii si Parusiei. Euharistia este locul in care se
realizeaza comuniunea vietii dintre Dumnezeu si oameni, iar
prin impértésirea cu Trupul si Sangele lui Hristos Cel Inviat,
crestinul se lasa abandonat Lui, devenind un adevarat madular
al trupului tainic, Biserica. Aceasta pdine a vietii actioneaza ca un
ferment care taie toate pacatele si edifica Trupul lui Hristos*".

29 Piotr Kuberski, op. cit., p. 172.

" Manlio Sodi (a cura), Testimoni del Risorto, Martiri e Santi di ieri e di 0ggi
nel Martirologio Romano, Edizioni Messaggero Padova, 2006, p. 14.

1 Raymond Winling, La Résurrection et I’Exaltation du Christ dans la littérature
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Euharistia este cu adevdrat un ritual de hrdnire. Din anti-
chitate, si cu precadere din lumea semiticd, omul a dat alimen-
telor valoare sacra si a inteles cd ele sunt de fapt niste daruri
generoase din partea divinitatii, care sunt lasate pentru a ne in-
tretine viata. Painea, vinul, apa, fructele sunt prinoase pe care
Dumnezeu le-a binecuvantat. Mancarea insasi are valoare sa-
crd, deoarece ea asaza oamenii Impreund la masa si stabileste
atat legatura intre meseni, cat si legatura lor cu Dumnezeu, de-
venind co-meseni ai sacralitatii*’>. Painea franta este Carnea sau
Trupul lui Hristos, iar , El e viata noastra vesnicda”*?. Euharistia
devine astfel taina care comunica viata: ,Va uniti intru aceeasi
credintd ... intr-o comuniune deplind, fraingand aceeasi paine,
care este calea spre viata vesnicd, medicament al nemuririi si
viatd Intru Hristos pentru totdeauna”**.

Willy Rordorf considera cd mucenicia e o reactualizare
a jertfei lui Hristos, la fel ca si Euharistia, si care ,este ratiu-
nea cea mai profundd a bucuriei martirilor crestini”*”. Aceasta
apropiere de Euharistie este redata in textele liturgice. Unirea
cu Mantuitorul atinge punctul culminant atunci cand martirul
implineste In trupul sdu sacrificiul euharistic®®.

Euharistia 1i ofera crestinului contactul personal si palpabil
cu Hristos Cel Inviat. Cele doud elemente (painea si vinul), din
care omul se impartdseste, isi schimba esenta devenind adevara-

de I'ére patristique, Théologies, Paris, Les Editions du Cerf, 2000, pp. 408-413.
22 Xavier Leon-Dufour, Dizionario di Teologia Biblica, Edizione italiana
completamente rifusa sulla II edizione francese riveduta e ampliata, a
cura di Giovanni Viola e Ambretta Milanoli, V Edizioni, Casa Editrice
Marietti, 1990, p. 362.

3 Jgnace D’ Antioche, Ad. Magn. 1, 2, in ,Sources Chrétiennes”, Texte
grec, introduction, traduction et notes de P. Th. Camelot, Paris, Editions
du Cerf, 1951, p. 53.

74 ]gnace D’ Antioche, Ad. Ephes. 20, 2; op. cit., pp. 54.

7>Willy Rordorf, , L’espérance des martyrs chrétiens”, in Liturgie, foi et vie
des }Jremiers chrétiens, Paris, Beauchesne, 1986, pp. 345-361.

76 Elise-Marie Pinchon, rev. cit., pp. 19-20.
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ta paine Ingereasca: ,,5i a plouat peste ei mana de mancare si pai-
ne cereasca le-a dat lor; paine ingereasca a mancat omul; bucate
le-a trimis lor din destul” (Psalmi 77, 28-29). Ea este adevarata
mancare eshatologica””. Teodor al Mopsuestiei se numadra prin-
tre antiohienii care vorbesc cel mai clar despre hrana euharistica,
vazutd drept hrana a nemuririi: ,,El se numeste pe Sine fnsusi
painea vietii, coborata din cer, voind sa spunad: cu adevarat, Eu
sunt painea vietii care ofera celor ce cred in Mine nemurirea, cu
ajutorul acestui trup vazut, pentru care Eu am coborat din cer,
si cdruia i-am daruit nemurirea, si prin mijlocirea caruia Eu da-
ruiesc celor ce cred in Mine nemurirea”#®. Euharistia este sursa
unei tensiuni tainice date de darul nemuririi binecuvantate: ,Noi
nu trebuie sd ne mai iIndoim ca vom primi si nemurirea mancand
painea sacramentald, Intrucat, chiar dacd painea nu are o astfel
de fire, totusi, cand painea primeste pe Duhul Sfant si harul care
vine de la El, ea devine capabild sad-i duca pe cei care o0 mananca
la bucuria nemuririi”#”.

Sfantul Ioan Gura de Aur mentioneaza in Omiliile sale ca
painea vietii nu este o paine obisnuitd, ci o paine coborata de sus:
,Vis-a fagaduit odinioard si vi s-a aratat atunci in chip, iar acum e
prezenta si implineste fagaduinta facuta voud. Este paine a vietii,
nu paine trupeascd, ce desfiinteaza numai patimirea foamei si eli-
bereaza numai trupul de moartea venita din lipsa ei, ci ea este cea
care elibereaza intreg omul spre viata vesnica si aratd desavarsit
pe omul facut pentru viata vesnica”*®.

Legatura dintre Euharistie si Inviere este redatd prin ter-
menul kyriake (duminica), fiind ziua cand se celebreaza, de altfel,

%7 Xavier Leon-Dufour, op. cit., p. 366.

78 Teodor al Mopsuestiei, Omilii Catehetice, Omilia XV, 11, trad. Ion V. Pa-
raschiv, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2008, p. 176.

27 Ibidem.

20 Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, in PSB,
trad. Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000, p. 365.
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kyriakon deipnon (cina duminicald). Sfantul Iustin Martirul si Fi-
losoful, dupa ce descrie o sdrbatoare euharistica, adauga: ,Iar in
ziua soarelui, noi ne adunam cu totii laolaltd, deoarece aceasta
este prima zi in care Dumnezeu, schimband intunericul si mate-
ria, a creat lumea, iar lisus Hristos, Mantuitorul nostru, in aceeasi
zi a inviat din morti”#'.

Clement Alexandrinul aminteste in Pedagogul despre tema
painii vietii, spunand: ,Rolul tainic al painii, cdci asa o numeste
Hristos, este trup, ca unul care s-a indltat prin foc, cu alte cuvin-
te, ca cel ce se Tnalta din stricaciune si samanta prin foc si care
este alcatuit prin foc spre bucuria Bisericii, ca o paine coapta.
Trupul este imbibat cu sange, dar sangele este infatisat prin vin.
Deci trebuie sa stim ca painea inmuiatd absoarbe vinul, iar apa
este lasatd deoparte. Asa si Trupul Domnului, painea cerurilor,
absoarbe sangele ca sa hraneascd pentru nestricdciune pe oame-
nii ceresti, ldsand pieirii numai poftele trupesti”*®”.

lisus Hristos Cel Mort si Inviat este prezent in starea de
jertfa pe Sfanta Masa, In Altarul fiecarei biserici, iar Sfanta Li-
turghie este o Taind ce reactualizeaza jertfa istoricd de pe Cruce,
drept dovada a iubirii supreme, manifestata in si prin Biserica.

11.3.3. Mitul pasarii Phoenix

Mitica pasare Phoenix a fost, ocazional, folosita drept ar-
gument in favoarea incinerdrii moderne, in pretutindeni. In li-
teratura, Phoenix este emblema naturii mortii, a nemuririi si a
invierii*®. Aceasta pasdre sacrd, prezenta in mitologia anticd a

31 Tustin Martirul si Filosoful, Apologia I, 67, in ,,Apologeti de limba grea-
cd”, trad. Teodor Bodogae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997, p. 95.

%2 Clement Alexandrinul, Pedagogul, Editie ingrijita de Dumitru Fecioru,
Bucuresti, Editura Librariei Teologice, 1939, p. 71.

* Joseph Head, S. L. Cranston, Reincarnation: The Phoenix Fire Mystery,
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grecilor si egiptenilor, este asociata cu benu, pasdrea egipteand,
ce reprezenta simbolul Regelui-Soare Ra. In limba greaca, cu-
vantul phoenix denotd o nuanta purpurie, descriind un corp au-
rit cu penaj rosu, asemanator cu cel al vulturului?®. In mitologia
elind, respectiva pasdre este socotita ca fiind oraculara, avand
insusirea speciala de a se autoincendia si a se regenera apoi din
propria cenusa. In unele variante, pasarea are doar calitatea de-
osebita a longevitatii*®. Desi exista diferente intre reprezentari-
le mitice ale Phoenix-ului, se inregistreaza si similitudini intre
ele: in primul rand, este faptul ca pasdrea traieste pentru mult
timp, dar se arata doar Inaintea mortii; in al doilea rand, ea este
0 pasdre a soarelui®®.

Exista doua versiuni principale ale mitului. Cea mai cu-
noscutd dintre ele indica faptul ca pasarea Phoenix sta intr-un
cuib aromat, in care este consumata de flacarile produse de soa-
re. Apoi, pe mdsura ce arde, ia nastere o alta pasare phoenix.
Stadiul intermediar de larva este si el adesea inserat in aceasta
versiune, desi nu are importantd, deoarece carnea vechiului Pho-
enix nu trece prin perioada de descompunere. Probabil ca larva
a fost imprumutata din cealaltd versiune. Multi autori prezinta
pasdrea plecand din tara natald catre Heliopolis, in Egipt, si ar-
zand acolo pe altar. E posibil ca nici acest fapt sa nu fi apartinut
variantei originale, ci sd fi fost adaugat pentru a sublinia lega-
tura dintre Phoenix si Heliopolis®®’. Traditia mai putin invocata
prezintd o pasare Phoenix moarta, care trece printr-un proces de

New York: Julian Press/Crown Publishers, 1977, pp. 17-20.

4 Herodotus, The Histories, The Loeb Classical Library, Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1988, p. 73.

5 Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generald, Bucuresti, Editura Stiinti-
fica si Enciclopedicd, 1989, p. 469.

%6 Hei Jean Ahn, in Encyclopedia of Cremation, p. 336.

%7 Roelof Van Den Broek, The Myth of the Phoenix, According to Classical and
Early Christian Traditions, Leiden, E.J. Brill, 1971, pp. 146-147.
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descompunere in cuibul ei. O noua pasdre, care se regenereaza
dintr-un vierme, zboard apoi la Heliopolis, in Egipt, transpor-
tand pasarea distrusa si lasand-o pe altarul Regelui-Soare®®.

In Philostratus, referirea la Phoenix este ficutd de citre
Apollonius Tyana care a fost unul dintre discipolii lui Pitagora.
Intreaga sa prezentare pare o incercare de impécare a formelor
mitului ce fac referire la India si Egipt, de vreme ce distinge intre
conceptul de Phoenix indian si cel egiptean. El numeste zborul
pasarii spre Egipt drept o creatie a egiptenilor, dar imediat men-
tioneaza ca si indienii sunt de acord cu aceasta®®. Pe de-o parte, el
spune ca Phoenix arde de la sine, pe de alta parte, in mentionarea
mortii pasarii, foloseste mai degraba un cuvant vag ce sugereaza
descompunerea si nu arderea. E posibil ca Philostratus, care nu e
de obicei o sursa de incredere, sa isi fi tras concluziile referitoare
la Phoenix din cele furnizate de catre Apollonius, ceea ce rezulta
dintr-o remarca a lui John Lydus, care, dupa ce descrie arderea
pasdrii in India, mentioneaza ca, potrivit lui Apollonius, are loc pe
altarul din Heliopolis. Daca presupunem ca Apollonius, pe care ei
il mentioneaza, este eroul lui Philostratus, evident ca Apollonius
din Tyana a scris despre phoenix. Neo-pitagoreenii au trdit in pri-
mul secol dupa Hristos, in timp ce Lydus a trait in secolul al XI-lea.
In perioada tarzie, arderea in Egipt a devenit larg cunoscuts, chiar
dacd - cu o singura exceptie la Physiologus — nu se spune ca venea
din India. Lydus observa faptul ca Apollonius aratd cd pasdrea
trdise in India, dar mentioneaza ca a ars in Heliopolis. Lui Lydus i
s-a parut o combinatie stranie. Apollonius este printre primii care
au Incercat sa reconcilieze mitul egiptean cu cel indian®".

Combinatia dintre India si Egipt apare si in Phisiologus, desi
pasdrea pleacd mai intai din India in Liban, pentru a colecta plan-

8 Hei Jean Ahn, in Encyclopedia of Cremation..., p. 336.

9 Philostratus, Vita Apollonii Tyanaei, 111, 49, in Roelof Van Den Broek, op.
cit.,, p. 147.

0 Roelof Van Den Broek, op. cit., pp. 147-148.
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te aromatice, si mai apoi se indreapta spre Heliopolis. In versiu-
nile tarzii ale cartii, importanta Indiei scade, pand ajunge sa nu
mai fie mentionata deloc, in timp ce zborul spre Egipt ramane
un element constant. Phisiologus arab, din contrd, omite arderea
in Heliopolis, pasdrea plecand din India spre Liban, apoi intor-
candu-se de unde a pornit pentru a arde. Aceste variatii care apar
in versiunile tarzii ale manuscrisului pot fi explicate prin faptul
cd, in timp, varianta vietii pasdrii in India excludea zborul catre
Heliopolis, iar arderea in Heliopolis excludea etapa petrecutd in
India. Parerile celor trei autori mentionati indicd India ca tara de
origine a pasarii Phoenix, iar ultima dintre ele include stadiul de
larva. Unele nu mentioneaza locurile de origine, iar altele spun ca
ar fi Arabia, tara din care se pleaca spre Egipt*'.

Literatura Antichitatii crestine cunoaste si se refera adesea
la legendele sau la figurile mitologiei pagane. Aici gdsim, de
exemplu, personajul Sibylle sau pasarea Phoenix, cu privire la
imaginile naturii (sdmanta, alternanta noapte-zi), invocate pen-
tru a-i convinge pe pagani despre invatatura invierii trupurilor.
Tertulian ilustreaza acest fenomen: ,,ziua moare pentru a deve-
ni noapte, si este complet cuprinsa de tenebre. Iata ca totusi, din
nou, [lumina] revine identicd, intacta si intreaga in tot univer-
sul, distrugand propria sa moarte, noaptea”. Anumite referinte
nu trebuie sa deranjeze in contextul controversei, cdci daca se
sprijina pe respectivele elemente, se datoreaza faptului ca ele se
considera drept purtdtoare de adevaruri crestine. Acestea ser-
vesc asadar ca solii inainte de vreme a noii religii si anunta cres-
tinismul pe teren pagan. Caracterul exclusiv pagan si pur mito-
logic al respectivei pasdri trebuie nuantat. Este corect sa se vada
prin aceastd reprezentatie o figurd foarte raspandita in lumea
anticd, fie greco-romana, fie ebraica*”. Pasdrea Phoenix nu este

1 Ibidem, pp. 148-149.
22 Maren Ruth Niehoff, The Phoenix in Rabbinic Literature, ,The Harvard
Theological Review 3”, vol. LXXXIX, July 1996, pp. 245-265.
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o fiinta fabuloasa, dar e vorba, dupa cum sustin anumiti autori,
despre un animal real. Pe respectiva legenda legata de aceasta
pasare se sprijind, In cateva scrieri, credinta despre inviere, mi-
tul fiind un simbol al distrugerii prin foc, dar si al renasterii sau
mai degraba al ridicdrii din morti**.

Istoria acestei pdsari capata si un inteles crestin, care face
referire la Inviere sau feciorie, precum il gasim mentionat la
Clement Romanul. Acest text a fost scris spre sfarsitul primu-
lui secol crestin, la cererea Bisericii din Roma, pentru crestinii
din Corint. Sunt cunoscute sase manuscrise: doud texte grecesti,
unul latin, unul sirian in traducere si doua traduceri copte®*.
Textul latin, cele grecesti si traducerea siriacd prezinta versiu-
nea genezei noului Phoenix din trupul descompus al vechiu-
lui Phoenix. In cele doua traduceri copte apare motivul focului.
Ele sunt independente una de alta, astfel incat cele doua pasaje
referitoare la phoenix deriva probabil din traducerile textelor
grecesti*.

Scrisoarea mentioneaza o pasdre Phoenix arabd, ce isi
construieste cuibul din smirna, tdmaie si alte aromate. Cand
moare, un vierme renaste din trupul putrezit, care se dezvolta,
mancand din cadavru, pana la a-i creste pene si aripi, iar apoi,
cand ajunge la maturitate, ia cuibul acela in care se aflau oasele
inaintasului si, purtandu-le pe acestea, zboara din Arabia pana
in Egipt, in orasul numit Heliopolis. Pasdrea revine in acel loc o
datd la cinci sute de ani**.

2 Paul-Augustin Deproost, Les métamorphoses du phénix dans le christianis-
me ancien, L’Oiseau entre ciel et terre, Colloque international organize du
17 au 20 juin 2004 par les Cahiers Kubaba [Université de Paris-I-Panthéon-
Sorbonne] et la ville de Hérisson, Paris, Editions L’ Harmattan, 2006.

4 Johannes Quasten, Patrology, vol. I, ,The Beginnings of Patristic Litera-
ture”, Utrecht, Brussels, Spectrum Publishers, 1950, p. 51.

> Roelof Van Den Broek, op. cit., pp. 152-153.

6 Clement Romanul, Scrierile Parintilor Apostolici, trad. Dumitru Fecioru,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
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Versiunea lui Tertulian diferd prin cateva detalii de cea a
lui Clement Romanul. El, cand vorbeste despre aceasta pasare
a Orientului, afirma ca omul urmeazd exemplul acesteia,
inviind din moarte, inainte de a crede ca substanta corporala
poate fi scoasé chiar din foc. In continuare, mentioneaza faptul
ca daca Dumnezeu a acordat acestei pdsari posibilitatea de a
se recrea dupa disolutia sa, atunci cum sd nu-i ofere omului
aceasta putere? Altarul funerar, cunoscut in versiunea cea
mai rdspandita a legendei, nu este deloc prezent in textele lui
Tertulian si ale lui Clement Romanul. Trebuie diferentiate cele
doua modalitdti de operare care conduc la renasterea pasdrii:
prin putrezire si transformarea prin foc. In ceea ce priveste
autorii crestini, punctele de vedere se disting. Dupa Clement,
pasdrea renaste adesea dupa putrezire, in timp ce Tertulian
mentioneaza discret focul®”.

Sfantul Ambrozie al Milanului mentioneaza concomitent
doua traditii ale mortii pasarii Phoenix. Intr-o ceremonie desti-
nata mortii fratelui sau, Satyrus (378 d. Hr.), el citeaza legatura
cu invierea finald, dand exemplu pasdrea Phoenix: aceasta pasa-
re isi face un cuib placut mirositor si moare, dupa care, din cor-
pul ei descompus se naste o larva ce da nastere noului phoenix.
Dupa ce face o serie de paralele pentru crestini pe baza acestei
povestiri, el adauga faptul ca exista multe opinii conform caro-
ra aceasta pasdre arde pe un rug format din cuibul sau, iar din
cenusd se naste o alta pasare*®.

Lui Lactantiu i se atribuie un poem intitulat Despre pasirea
Phoenizx, in care se descrie locul ca un rai, pe un platou, in extre-
mul Orient, in Fenicia, unde traieste aceasta pasare, fara griji. La

Romane, 1995, p. 67.

»7 Piotr Kuberski, op. cit., p. 154.

%8 Sanctus Ambrosius, De excessu fratris, 11, 59: Plerique etiam opinantur,
quod avis haec rogum sibi ipsa succendat et rursus de favillis suis et cineribus
revivescat, in Roelof Van Den Broek, op. cit., p. 152.
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rasaritul soarelui, isi scalda splendidul penaj in undele raului
ce uda gradina in care petrece, iar apoi 1i inalta acestuia cantece
melodioase. De asemenea, se mentioneaza faptul ca respecti-
va pasdre, dupa o viata fericitd si feciorelnica, de o mie de ani,
vine in Fenicia. In respectiva cetate, isi face un cuib pe curmalul
numit, dupa ea, fenix si, aprinzandu-si cuibul, moare in el. Din
cenusa ei iese un vierme alb, care se preface in fluture (crisalida)
si apoi, hrdnindu-se toata vremea cu roud intr-un finic tanar,
pleaca cu resturile la Templul Soarelui din Heliopolis, in Egipt,
si se Intoarce, petrecut de celelalte pasdri, cu alai, in Orientul in-
departat. Poemul este scris ca sd preamadreasca fecioria, aratand
cd plata ei este Invierea si viata vesnica®”.

Nu avem date sigure ca autorii crestini ar fi asociat istoria
acestei pdsari cu practica incinerarii, existand o legatura indis-
cutabila intre mit si cultul solar, textele evocate neintarziind sa
se declare in sprijinul ideii ca transformarea prin foc este motiv
al unei conditii existentiale noi. Pentru primii crestini, relatarea
respectivd nu este nimic altceva decat imaginea unei transfor-
mari posibile pe care o realizeazd invierea asupra putreziciunii
trupului*®.

Crestinii, vorbind despre invierea mortilor, 1i ironizau pe
pdgani, spunandu-le ca de fapt nu cred in mitul pe care ei insisi
il povestesc. La randul lor, paganii aminteau cd , Existd o pasare
unicd in genul ei, care ofera dovada bogata a invierii, despre
care se spune ca n-are pereche si e singura in toata creatia, si
care se numeste Phoenix. Se spune despre ea cd tot la cinci sute
de ani vine in Egipt, pe ceea ce se numeste altarul soarelui, adu-
cand o multime de cinnamon, cassie si balsam, si stand spre
rasdrit si rugandu-se soarelui, ia foc spontan si devine cenusd,
iar din cenusa rdsare un vierme, care sub efectul caldurii devine

9 Constantin Voicu, Patrologie, vol. I, Bucuresti, Editura Basilica a Patri-
arhiei Romane, 2009, p. 284.
30 Pijotr Kuberski, op. cit., p. 155.
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o pasare Phoenix tanara si cand ajunge sa zboare, se duce in
Arabia, care e dincolo de tinutul Egiptului”*”. La aceasta rela-
tare, crestinii raspund astfel: ,, Asadar, dacd, cum spun ei insisi,
invierea e doveditd de o pasare necuvantatoare, de ce mai de-
faimeaza in zadar cele ale noastre, atunci cand marturisim ca
Acela care a adus cu putere nefiinta la fiintd, Acesta poate sd o
aduca la inviere si dupa descompunere”*.

Tacitus descrie o pasdre Phoenix care isi face cuibul, le-
padand de pe ea substanta procreatoare. Atunci cand moare, se
naste o noud pasdre Phoenix, care ia trupul pdrintelui mort si
il duce la altarul soarelui, pentru a fi ars acolo®®. Herodot con-
semneazd faptul ca pasdrea Phoenix apare o data la cinci sute
de ani, transportand oul imbalsamat al parintelui ei, pentru a
fi ars la templul Soarelui: ,Mai este si o alta pasare sfanta, pe
nume Phoenix. Eu n-am vazut-o decat zugravita, dar chiar si in
Egipt se iveste foarte rar, la cinci sute de ani o datd, dupa cate
spun heliopolitanii. Egiptenii sustin cd ea apare atunci cand i
moare pdrintele. Dacd seamdnd intr-adevar cu chipul zugravit,
atunci ca marime si ca infatisare este cam asa: parte din penele
de pe aripi sunt aurii, iar parte sunt rosii, asemanandu-se foarte
mult cu o pajura, si la chip si la marime”**. Plinius cel Batran,
in lucrarea Naturalis Historia, mentioneaza faptul ca atunci cand
regii Egiptului ridicau statui monolitice regilor soarelui, bu-
catile monolitice erau purtate, de fapt, de pasarea Phoenix, la
Heliopolis®®. In cultura romand, aceastd pasire mitologica este

¥ Joan I. Ica jr., Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al primelor secole, 1,
Sibiu, Editura Deisis, 2008, p. 675.

32 Ibidem, p. 676.

33 Tacitus, The Annals, The Loeb Classical Library, Cambridge, MA: Har-
vard University Press, 1943, p. 28.

3 Herodot, Istorii, Cartea a-11-a Euterpe, Editie bilingva, vol. II, trad. Felicia
Stef, Colectia Universitas, 1998, p. 89.

% Pliny the Elder, Natural History, The Loeb Classical Library, Cambridge,
MA: Harvard University Press, p. 1968, p. 67.
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folosita drept simbol al vesniciei. Chipul pasarii era gravat pe
monedele romane. Acestea la vremea respectiva aveau cea mai
mare valoare si erau raspandite pretutindeni. Putem spune ca
nu era de putina insemnatate aspectul acestora, si nu era putin
lucru ca un Phoenix sa fie gravat, iar oamenii sd ia seama zilnic
la simbolul acestei pasari*®.

Pasdrea Soarelui reprezinta imaginea reinnoirii, ce sta la
baza doctrinei regenerarii. Clement face un rezumat cu privire
la influenta simbolului asupra credintei in inviere prin interme-
diul pasdrii Phoenix ce vine in sprijinul lui Dumnezeu ,Cel ce
face ca toti si toate care L-au servit pios s fie reinviate”".

Renasterea phoenixului a fost reprezentatd frecvent in arta
clasica si in cea crestin-timpurie, aproape in toate cazurile prelu-
and varianta focului. Doar intr-un singur caz nu e reprezentata
renasterea din foc. Este vorba de reprezentarea unui Phoenix du-
blu, gasita in mormantul lui Valerii, in necropola de sub Vatican.
O nisa din acest mormant scoate la iveald reprezentarea capului
lui Hristos, partea superioara facand o legatura catre doua pasari
Phoenix, impletite astfel incat sa formeze un singur trup. Mar-
gherita Guarducci, cea care a descoperit acest desen, il dateaza ca
fiind de la sfarsitul secolului III, Inceputul secolului IV*®. Pe cor-
pul comun al celor doud pdsari este cuvantul Vibus (cel viu), iar
langa pasdrea din dreapta apare cuvantul Pho[e[neus (corectat de
aceeasi mana pentru a se citi phoeniceus), adica Phoenicianul sau
pasirea purpurie’®. Sub capul pasarii din stanga apare inscriptia
vixisti (cei care au trdit), iar sub pasarea din dreapta apare avis[r]
evibis (pasdrea care a trait din nou). Din aceste inscriptii, Guar-

% Hans von Geisau, Der kleine Pauly, vol. IV, coord. Konrat Ziegler, Wal-
ther Sontheiner, D.S.V, 1964, col. 799-800.

%7 Hei Jean Ahn, in Encyclopedia of Cremation..., p. 336.

3% Margherita Guarducci, Cristo e San Pietro in un documento precostantiniano
della necropoli vaticana, Roma, Istituto Poligrafico dello Stato, 1953, p. 31.

39 Ibidem, pp. 32-33.
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ducci deduce corect cd in stanga se afld Phoenixul pe moarte, iar
in dreapta cel reinviat. In acelasi timp, autoarea stabileste o co-
nexiune intre renasterea Phoenixului si Invierea lui Hristos Care
este Cel cu adevarat viu. In ceea ce priveste simbolismul acestui
desen, el este unic in arta crestina timpurie. In literatura, gisim
Phoenixul ca simbol al lui Hristos, doar in Phisiologus si in textele
influentate de acesta. In majoritatea textelor din perioada crestin-
timpurie, Phoenixul este folosit ca simbol al invierii trupurilor la
sfarsitul lumii. Aceste interpretari nu sunt independente unele
fatd de altele, deoarece invierea eshatologica a mortii lor nu poate
fi privita separat de Invierea lui Hristos. Desenul din mormantul
lui Valerii reflecta conceptia Invierii lui Hristos ca promisiune a
invierii oamenilor.

In anul 1956, Biblioteca Universitatii din Utrecht a cum-
pdrat o serie de papirusuri si pergamente ce au apartinut pro-
fesorului Carl Schmidt, un bun cunoscator al literaturii copte".
Printre ele se aflau cinci foi de pergament scrise de aceeasi mana
si cuprinzand paginile 31-34, 41, 42, 69-70 din codexul cdruia 1i
apartineau in original. Ultimele patru pagini contin parti din
binecunoscuta Assumptio Mariae atribuita lui Teofil din Alexan-
dria. Textele de la paginile 31-34 si 41-42 vorbesc despre sar-
bdtoarea dedicata Fecioarei Maria si Nasterii lui Hristos, unde
se aminteste si despre pasdrea Phoenix. Se cunosc trei versiuni
copte ale praznicului Mariei, manuscrise in dialectul sahidic si
incomplete, insd impreund formeaza o sectiune coerentd a aces-
teia, care genereaza ideea unui intreg>'.

Sdrbatoarea a fost oficiata prima data intr-o biserica inchi-
nata Fecioarei Maria, cu ocazia Adormirii ei. Comemorarea sa-
Varsita este cel mai vechi rit marianic pe care il stim. In primele

319Roelof Van Den Broek, op. cit., p. 160.

M Gilles Quispel, Jan Zandee, Some Coptic fragments from Martyrdom of St. Pan-
toleon, Amsterdam, North Holland Publishing Company, 1962, pp. 42-52.
32Roelof Van Den Broek, op. cit., p. 33.
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cinci decenii ale secolului al V-lea se tinea in Constantinopol, iar
in Egipt era cunoscuta la aceeasi datd, si posibil chiar mai de-
vreme. Asemenea multor sfinti si martiri, si Fecioara Maria avea
o zi de praznuire. Cinstirea unui sfant avea loc in ziua mortii
sale, punand accent pe felul in care a slujit lui Dumnezeu pana
la sfarsitul zilelor. Sarbatoarea marianica nu avea insa acest as-
pect la inceput, deoarece nici Noul Testament si nici Traditia
Bisericii nu furnizeazda prea multe informatii despre moartea
acesteia, ci mai degraba au privit viata ei si, In mod special, cel
mai important eveniment: Nasterea lui lisus Hristos. Punctul
culminant al cultului marianic il constituia, asadar, sarbatoarea
Nasterii lui Hristos, strans legatd de Craciun: in Constantinopol
se sarbatorea pe 26 decembrie, in alte parti pe 25 decembrie. In
unele teritorii, unde Boboteaza era comemorata ca zi a nasterii
lui Hristos, praznuirea avea loc la putin timp dupa data de 6
ianuarie. In Biserica Copta, sarbatoarea era pe data de 28 Tobi,
adica 16 ianuarie, dupa Sinodul din Efes din anul 431, unde
Fecioara Maria a fost declarata Theotokos. Astfel, cultul ei este
nelipsit din evlavia credinciosilor. Separarea Adormirii Maicii
Domnului de Nasterea lui Hristos a cerut, de asemenea, o adap-
tare a cinstirii mortii altor sfinti, care a dus la o trecere a accen-
tului de pe Nasterea lui Hristos pe moartea si ridicarea la cer
a Mariei, dacd se iau In calcul informatiile regasite in Transitus
Mariae Apocrypha, apdrute la sfarsitul secolului V3.

La copti, aceasta traditie a fost probabil adusa de catre
patriarhul Teodosie (537-567), ce in 21 Tobi 567 a tinut o slujba
in care Transitus Mariae este complet prelucrat. De asemenea,
el pare a fi responsabil de introducerea celor doua sarbatori
religioase ale mortii si ridicdrii la cer a Mariei, una pe 21 Tobi
(16 ianuarie) si una pe 16 Mesore (9 august). Aceste doua date
sunt mentinute in Biserica Coptd panad astazi, chiar daca Ador-

33 Ibidem, pp. 36-37.
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mirea este praznuita in toatd lumea crestina pe 15 august®*.

Pe baza acestor date, este posibild o similitudine intre
data sarbatorii marianice si data referitoare la aparitia pasarii
Phoenix. Aceastd datare a sarbatorii marianice copte nu spu-
ne nimic despre vechimea surselor folosite de catre autor. In
anumite cazuri, se observa ca foloseste concepte clare ale unei
perioade mai vechi, asupra intelesului, care cu toate ca este
ambiguu, se referd la episodul Phoenix. Cel care a scris cere-
monia, probabil obtinuse informatia dintr-o sursa mai veche,
conform careia Phoenixul s-a aratat la sacrificiul lui Abel, la
plecarea israelitilor din Egipt, dar si in anul nasterii lui lisus.
Astfel, putem conchide ca acea corelatie intre Phoenix, sacri-
ficiul lui Abel, plecarea israelitilor si nasterea lui Hristos are
o vechime de cel putin trei secole inaintea scrierii ceremoni-
ei marianice. Este posibil sa fi fost folosite si unele speculatii
iudaice precrestine, deoarece in secolul II gdsim intr-un ma-
nuscris o afirmatie conform cdreia pasdrea Phoenix s-a ardtat
israelitilor dupa plecarea din Egipt®™.

Autorul copt mentioneaza aceste trei aparitii In slujba,
dezvoltand o interpretare simbolica a Phoenixului, si anume
c4 aceastd pasire este metafora a Invierii Domnului. Apare din
nou ideea de Inviere dupa trei zile a pasarii Phoenix, existand
in paralel si credinta ca aceasta traieste in Liban si aduce din rai
plantele aromatice folosite pentru a-si da foc. Datele legate de
hrana pasarii provin din alta sursd, probabil ebraicd, si anume
ca ea traieste doar cu roud (Apocalipsa lui Baruh si Lactantiu).
Respectivele date au fost adaugate de catre autor dupa ce men-
tioneaza arderea pdsarii la sacrificiul lui Abel si apoi, in progre-
sie logica, vorbind despre invierea pasarii dupa trei zile*'.

Textul si traducerea pasajului legat de phoenix le vom

34 Ibidem, pp. 37-38.
33 Ibidem, p. 41.
316 [bidem, pp. 41-42.
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prezenta in cele ce urmeaza in intregime: ,Bucuria s-a aster-
nut in intreaga lume datorita nasterii lui Hristos. Caci sangele
lui Abel plange din ziua in care l-a ucis pand la sangele lui
Zaharia si al pruncilor care au murit impreund, cadci Dumne-
zeu i-a zis lui Adam cand l-a alungat din rai: «nu vei mai in-
tra in acest loc, in trup, decat daca esti nascut din apa si din
duh». Hristos a deschis poarta Raiului si a dus acolo sufletele
pruncilor si sufletul lui Abel, astfel incat sangele lor sa taca.
Acum, cand Abel a facut un sacrificiu, Dumnezeu il ingaduie
mai mult decat pe fratele sdu, Cain cel rau. Precum focul care a
venit din cer si a consumat sacrificiul lui Abel cel drept, acelasi
foc a consumat pasarea Phoenix si a transformat-o in cenusa.
In cea de-a treia zi, o larvd mic4 a iesit din cenusa pasarii. A
crescut putin cate putin pana s-a acoperit de pene si a revenit
la forma initiala”>".

Mai mult, la fiecare 500 de ani, aceasta pasare minunata,
zboara in Inalt si ajunge in templu unde se asaza pe altar spre
sacrificiu. Merge intai in Rai si ia trei crengute de copaci bine
mirositori, pe care le pune pe altar. Apoi, focul coboara din cer
si consuma cele trei crengute si trupul pasarii. Dupa trei zile
apare o mica larva, cdreia ii cresc pene si redevine cum a fost la
inceput. Aceastd pasire sugereaza Invierea Domnului.

Cand Dumnezeu a scos copiii lui Israel din Egipt, prin
mana lui Moise, pasarea Phoenix s-a ardtat in templul lui On,
din orasul soarelui. Dupa numarul de ani, a fost a zecea oara de
la geneza sa dupa sacrificiul lui Abel, cand pasdrea s-a sacrifi-
cat: ,,in acest an, In Bethleem s-a nascut Fiul lui Dumnezeu. Iar
in ziua cand preotul Zaharia a fost ucis, in locul sau a fost pus
preotul Simion. Phoenix a ars in templul din Ierusalim. La opt
zile dupd ce Fecioara L-a ndscut pe Fiu, ea L-a dus impreuna
cu losif la templu pentru a face un sacrificiu pentru nasterea
sa, ca prim-nascut, numit lisus. Din acel moment si pana astazi,

37 Ibidem, pp. 42-45.
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nimeni nu a mai vazut pasdrea”3's.

Mitul pasarii Phoenix este prezent si in mitologia chineza,
intr-o forma diferita de cele prezentate pana acum, si anume
fenicsi pereche (fenghuang): , In muntii ceresti este o pasare fer-
mecatd, aratand ca un sac galben, insa rosie ca focul, cu sase
picioare si patru aripi; nu i se poate zari chipul, nu i se vad nici
ochii, dar ea stie sa cante si sa danseze”*".

318 Ibidem, pp. 45-47.
39 Victor Kernbach, op. cit., p. 470.
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I1.4. CULTUL SFINTELOR MOASTE -
INVATATURA DE CREDINTA A BISERICII
SI PRINCIPIU MISIONAR

Cinstirea sfintilor ocupa un rol important in viata spiri-
tuala a Bisericii Ortodoxe. Paralel cultului inchinat sfintilor,
Biserica cinsteste si ramasitele pamantesti ale acestora, cunos-
cute sub denumirea de moaste sau relicve. Intruparea Mantui-
torului din Fecioara Maria intdreste convingerea tuturor oa-
menilor ca prin trup, Hristos a aratat faptul ca materia nu este
rea, si ca in fiinta acesteia lucreaza forta tainica a Duhului®®.
Maica Domnului ocupa un loc permanent in cadrul fiecarei
slujpbe ortodoxe, numeroase rugdciuni fiindu-i adresate cu
ocazia oricdrei sarbatori. Pe iconostas gasim in dreapta usilor
impardtesti icoana Mantuitorului Hristos, iar in stanga, pe cea
a Fecioarei Maria cu Pruncul in brate. Trupul ei a fost locul de
intalnire dintre Duhul Sfant, Logos si omenire®'. Referitor la
tema Maicii Domnului, parintele Serghei Bulgakov scrie:

,Murind In mod firesc, in ziua Adormirii sale, ea nu
a fost prizoniera descompunerii, ci inviata de Fiul sau, ra-
mane In trupul sdu preamadrit, la dreapta lui Hristos, in ce-
ruri. In ea s-a realizat ideea intelepciunii divine in crearea
lumii, ea fiind Intelepciunea lumii create. JustificAndu-se

30 Sorin Cosma, Cuvint de tnvatiturd despre cinstirea sfintelor moaste, In
,Mitropolia Banatului”, anul XXXVI, mai-iunie, 1986, nr. 3, Timisoara,
Editura Mitropoliei Banatului, 1986, p. 45.

1 gnace Peckstadt, Quelques reflexions orthodoxes conernant la cremation, In
,Contacts”, Revue Francaise de L’Orthodoxie, Tome XXXXIX® Anne-N*
179, 3¢ Trimestre, 1997, pp. 269-270.
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Intelepciunea divina si, in persoana ei, venerarea Fecioarei
se confunda cu cea a Intelepciunii divine. in Fecioara Maria
s-a unit Sofia cereascd si Sofia lumii create®??, Duhul Sfant
si ipostaza umana. Trupul ei a devenit intru totul spiritual
si transfigurat. Ea este justificarea, scopul si sensul creatiei,
devenind, in acest sens, slava lumii. In ea, Dumnezeu este
deja totul in toti. Rdmanand in cer, in starea de preamdrire,
Fecioara ramane Maica neamului omenesc, pentru care se
roaga si mijloceste. De aceea, comunitatea crestina i adre-
seaza rugdciuni si cantari, cerandu-i ajutorul”*?.

Sfintele Moaste au o importanta deosebitd, iar cinstirea lor
explicd fard indoiala, in parte, rezerva fata de incinerare: daca
aceasta s-ar fi practicat sistematic, n-am mai fi avut moaste. Si
nu numai moastele sfintilor ar fi avut de suferit, ci si trupurile
credinciosilor de rand. In limbajul liturgic, sunt numite moaste
nu numai ramasitele pamantesti ale sfintilor, ci si cele ale ori-
cdrui crestin®*; pentru cd sufletul este in chip tainic prezent in
ramadsitele trupului, care ramane legat de persoand pentru tot-
deauna, impartasindu-se de sfintenia dobandita de ea, oricat de
mica, precum unul Insotit cu sufletul in lucrarea virtutilor si
implinirea harului dumnezeiesc®®.

322 Sofia nu este o persoana divind, dar ea ni se prezinta ca avand un chip
personal si existand mai intdi In Dumnezeu. Aceasta redd ideea lumii
vesnic preexistente in Dumnezeu si contine paradigmele tuturor creatu-
rilor, iar unitatea sa ideala se reflecta in multitudinea lumii create. Ea este
precum chipul feminin al lui Dumnezeu oglindit asupra acestei lumi, si
are drept replica pe Sofia lumii create. Prin notiunea Sofia, Bulgakov in-
truchipeazd antinomia ideii de creatie (www.universalis.fr/encyclopedie/
serge-boulgakov/2-la-sophiologie, accesat la data de 14.05.2014).

3 Serge Boulgakov, L” Orthodoxie, chapitre XVI «Eschatologie orthodoxe»
Editions Enotikon-Balzon d’Allonnes et C° - 1958, p. 166.

¥4 James Kyriakakis, Byzantine Burial Customs: Care of the Deceased from to
the Prothesis, in ,,The Greek Orthodox Theological Review”, 19, 1974, pp.
45-49.

> Jean-Claude Larchet, Sfarsit crestinesc vietii noastre, fird durere, neinfrun-
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Sfintenia este o stare ce actualizeaza permanent chipul lui
Dumnezeu in om, facand straveziu in taina omului taina inson-
dabila a lui Dumnezeu. Prin ea iradiaza lucrarea lui Dumnezeu
si lucrarea omului potentata si transfigurata de lucrarea dum-
nezeiasca. Sfintenia este opusa ca atare falsificarii si degradarii
vietii umane, abaterii din calea ei de adevarata si stralucitoare
realizare nu numai la suprafatd, ci si in profunzime. De aceea,
sfintenia inseamna si bucurie pentru descoperirea nesfarsitei
noutati a resurselor de iubire si de reciproca slujire intre oa-
meni, odatd cu descoperirea faptului ca ne suntem unii altora
madulare, cd persoana umand nu se poate implini de una sin-
gura, ci numai in comuniune si comunicare reciproca. Astfel,
se deschide si se actualizeaza dimensiunea infinitei posibili-
tati de dezvoltare si de innoire umana in infinitatea iubirii lui
Dumnezeu®.

Traditia ortodoxa socoteste neputrezirea trupului ca pe
un semn vazut de sfintenie a persoanei. Exista, fireste, situatii
in care trupul nu putrezeste deoarece este legat de factori na-
turali (conditiile atmosferice care favorizeaza conservarea tru-
pului), de factori artificiali (o imbalsamare binefacuta) sau de o
lucrare diabolica, uneori vazandu-se prin neputrezire un refuz
al pamantului de a primi in sanul sau un pacatos. Acestea sunt
situatii exceptionale, in vreme ce neputrezirea sfintelor moaste
e un fenomen des intalnit in Biserica Ortodoxa. Trupurile sfin-
tilor sunt pline de har si dau marturie despre viata de dincolo
de moarte®”.

In Rasaritul crestin, sfantul este un om tare, un om ne-
clintit in fata ispitelor, fiind, in acelasi timp, plin de bunatate

tat, in pace..., trad. Marinela Bojin, Bucuresti, Editura Basilica a Patriarhiei
Romane, 2012, p. 337.

¥6 Dumitru Staniloae, Sfintenia in ortodoxie, in ,,Ortodoxia”, anul XXXII,
nr. 1, ianuarie-martie, 1980, p. 35.

%7 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 338.
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si delicatete, pentru cd iubind binele si dorind mereu sa-1 faca,
este el insusi bun, departe de orice impietrire a inimii. Sfantul
este omul care s-a eliberat de toate patimile si care a ajuns la
o stare de desavarsita infranare, rabdare, smerenie, iubire, la
o stare de permanenta vedere intelegdtoare a lui Dumnezeu si
de convorbire cu El in rugaciune. Sfantul, prin tot ceea ce face,
elimina orice frica de moarte, de nesiguranta, ce intretin in om
toate formele si grijile de asigurare prin bunuri, prin apararea
intereselor proprii si prin toate formele grijii de sine®®.

Multora li se pare ca sfintii sunt departe de noi. Dar ei sunt
departe de cei ce s-au indepartat ei insisi, si sunt foarte aproape de
Dumnezeu cei ce pazesc poruncile lui Hristos si au harul Duhului
Sfant. In ceruri, toate viaza si se misca prin Duhul Sfant, ins3 si pe
pamant este acelasi har al Duhului Sfant. El viaza in Biserica, in
Tainele ei, in Sfintele Scripturi, si, nu in ultimul rand, in sufletele
credinciosilor. Duhul Sfant uneste pe toti si de aceea sfintii sunt
aproape de noi. Sfintii viaza in altd lume si acolo, prin Duhul Sfant,
vad slava lui Dumnezeu si frumusetea fetei Domnului®®”.

Sfintii sunt cei care, prin credinta lor activa si prin dragos-
tea lor, au putut dobandi asemanarea cu Dumnezeu incd din
viata aceasta. Ei au reflectat cu tarie imaginea lui Dumnezeu in
lume prin propria lor viata si marturisire de credinta. Ei sunt
nenumadrati: apostoli, martiri, parinti, barbati si femei cu viata
morald impecabild, care ne-au precedat avand o credintd pu-
ternica. ,,Sfintii sunt mijlocitorii si protectorii nostri in ceruri si,
prin urmare, membri Vvii si activi ai Bisericii lui Hristos. Pre-
zenta lor binecuvantatd in Biserica se manifestd prin icoanele si
moastele acestora, care ne inconjoara cu un nor de rugdciune,
cu un nor al slavei lui Dumnezeu. Acest nor nu ne desparte de
Hristos, ci dimpotriva, ne apropie de El, ne uneste cu El. Acestia

*Dumitru Stdniloae, Sfintenia in ortodoxie..., pp. 36-38.
39 Siluan Athonitul, Intre iadul deznadejdii si indul smereniei, trad. Ioan I. Ica
jr., Sibiu, Editura Deisis, 2001, p. 176.
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sunt comunitatea crestina nevdzuta care traieste aceeasi viata ca
si comunitatea crestina vazuta”*.

Sfintenia este vocatia fiecdrui crestin. A fi cinstit (venerat)
in lumea aceasta este un lucru hotirat doar de citre Biserici. in
Ortodoxie, actul de canonizare nu presupune o procedura atat
de minutioasa precum in catolicism®'. Aceasta cinstire devine
evidentd pentru Bisericd, iar prin diferite semne speciale, unele
situatii (minuni, sfintele moaste si mai ales ajutoare de ordin
moral si duhovnicesc) stau drept marturie. Puterea bisericeas-
cd, prin actul sdu oficial, nu face decat sa marturiseascd aceste
fapte, evidente constiintei ecumenice a Bisericii, si sa recunoas-
cd drept legala cinstirea sfantului*=.

Moastele sfintilor sunt venerate iIn mod special. Ele sunt in-
troduse chiar si in Sfantul Antimis, pe care va fi savarsita Sfanta Li-
turghie, si unde se afla reprezentata scena asezarii in mormant a lui
Hristos. Sfantul Antimis este un altar mobil, sfintit de catre episcop,
iar prezenta relicvelor in acesta dateaza din primele veacuri cresti-
ne, cand Sfanta Liturghie era savarsita pe mormintele martirilor™”.
In acest sens, este reprezentativ cuvantul Sfantului Simeon Noul
Teolog, care vorbeste despre trupurile sfintilor: ,Cand vine sfarsi-
tul si se desparte sufletul de trup, atunci harul Sfantului Duh este
insusit si sfinteste intregul trup mort ... de aceea oasele goale si
moastele sfintilor izvorasc tamaduiri si vindeca orice boalda”**.

Referitor la moastele sfintilor, parintele Serghei Bulgakov
ne explica: ,Din punct de vedere dogmatic, cinstirea moastelor
(ca, de altfel, si cea a icoanelor) se bazeaza pe credinta intr-o
legaturd speciala dintre sufletul sfantului si moastele sale, lega-

30 Serge Boulgakov, op. cit., pp. 168-170.

31 Ibidem, p. 172.

32 [bidem, p. 171.

33 Jgnace Peckstadt, op. cit., p. 271.

B Yvpewv N. @eoAdyov, Adyoc A" d'. Zaryogatov A., Tovooiov kai Oc-
opomov... N.©., Exdooeic Zmavog, 'Adrva, 0. 46.
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turd pe care moartea nu o poate distruge. In ceea ce-i priveste
pe sfinti, puterea mortii este limitata. Sufletele lor nu parasesc
in intregime trupurile, ei riamanand prezenti in duh si in har, in
moastele lor, chiar si in cea mai micd parte a acestora”*>.

Moartea Domnului este o afirmare a vietii cea dupa Dum-
nezeu, iar omorarea mortii este o cilcare a mortii cu moartea si do-
bandirea de mai multd viatd. De aceasta viata noua a trupului
inviat al lui Hristos se impartdseste toatd firea umana si, cu atat
mai mult, sfintii care mor, avandu-L pe Hristos in ei, murind
deci intr-un fel asemenea Lui ca Om. Taria acestei vieti noi care
biruieste moartea si da o legaturd noua trupului cu sufletul se
concretizeaza in sfintele moaste®*.

Parintele John Breck vede in locul important pe care il de-
tin moastele in Biserica Ortodoxa unul dintre argumentele cele
mai puternice impotriva incinerdrii si in favoarea iInmormanta-
rii: ,,Trupul fizic, asadar, trebuie cinstit si protejat, iar in acele
situatii rare, dar foarte importante — in care persoana a ajuns
cu adevdrat la sfintenie — trupul, sub forma moastelor sfinte, sa
poata fi pdstrat si venerat”>¥.

Putem spune cd si cenusa poate fi pastratd si cinstita ca
sfinte moaste. Deosebirea este Insa ca in cenusa exista o nedife-
rentiere si o pierdere de identitate a trupului si a madularelor
sale. Sfintele Moaste sunt intotdeauna fie trupul intreg al sfan-
tului sau al sfintei, fie o parte din trupul sau, care poate fi iden-
tificatd (cap, mand, brat, picior etc.), ceea ce permite stabilirea
unui raport direct cu persoana®®.

> Serge Boulgakov, op. cit., p. 172.

%6 George Remete, Cinstirea sfintelor moaste in lumina invitdturii ortodoxe
despre indumnezeirea omului, in , Mitropolia Ardealului”, anul XXX, nr.
1-2, ianuarie-februarie, 1985, p. 29.

%7 John Breck, Darul sacru al vietii, trad. Irineu Pop Bistriteanul, Cluj-Na-
poca, Editura Patmos, 2001, p. 358.

38 Jean Claude Larchet, op. cit., pp. 337-338.
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Sfintii poartd in faptura lor, incd din aceasta viatd, arvu-
na nemuririi. Unii dintre ei o pastreaza si dupd moarte, prin
trupurile lor care rdman nestricacioase. Ei primesc neputrezi-
rea ca pe un dar, un talant rodit ce nu se pierde, pentru cd e
dumnezeiesc, iar acest dar al incoruptibilitatii 1si are funda-
mentul in Intruparea Mantuitorului Hristos si in Invierea Sa.
Sfanta Scripturd face o distinctie clara intre moartea in stare
de pacat si savarsirea din viata in stare de har. Cand se vorbes-
te despre Anania si Safira, sau despre Irod Antipa, la fiecare
dintre acestia, Sfanta Scriptura foloseste termenul: , a murit”
(Fapte 5, 5-10; 12, 23). Cand se aminteste despre Sfantul Arhi-
diacon Stefan, textul biblic ne spune ca ,,a adormit” (Fapte 7,
60). Parintele Galeriu, facand referire la aceste aspecte, afirma
faptul ca la cei dintai este vorba de expirare. Sufletul paraseste,
cu durere, un trup robit pdcatului, predispus stricaciunii, pe
cand la Sfantul Stefan este vorba insd de intrare in odihnd, in
pace, si nu doar in sanul Pamantului-Mama, ci in sanul Biseri-
cii-Mame, ca mddular viu al trupului lui Hristos. Deci, exista
o deosebire intre a muri si a adormi. lar cand moartea este
somn, adormi cu constiinta ca te vei trezi, trupul participand
la aceastd continuitate de viata. De altfel, pe aceasta se si inte-
meiazad realitatea cinstirii sfintelor moaste®.

In acest sens, Sfantul Grigore Palama zice: ,Caci precum
e comund trupului si sufletului dumnezeirea Cuvantului In-
trupat al lui Dumnezeu, indumnezeind trupul prin mijlocirea
sufletului, incat se sdvarsesc prin trup fapte ale lui Dumnezeu,
asa, la barbatii duhovnicesti, harul Duhului trecand prin mij-
locirea sufletului la trup, 1i da si acestuia sa patimeasca cele
dumnezeiesti si sd patimeasca in chip fericit impreunad cu su-
fletul, care patimeste cele dumnezeiesti si care, odata ce pa-
timeste cele dumnezeiesti, are si ceva patimitor (maOntucdv

%9 Constantin Galeriu, Cinstirea sfintelor moaste, in ,,Mitropolia Banatului”,
anul XXX, nr. 10-12, 1980, pp. 646-647.
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), laudabil si dumnezeiesc. Mai bine zis, latura patimitoare
din noi fiind una, se face tot ea si laudabila, si dumnezeiasca.
Fiindcd, Inaintand la implinirea acestui rost fericit al ei, latura
pdtimitoare indumnezeieste si trupul, nefiind miscata de pa-
timile trupesti si materiale, chiar daca asa li se pare celor lip-
siti de experientd, ci mai degraba ea insasi intoarce spre sine
trupul si1i atrage de la placerea pentru cele rele, insuflandu-le
prin sine o sfintenie si o iIndumnezeire de care nu mai poate fi
jefuit. Dovada limpede a acestui fapt sunt moastele facdtoare
de minuni ale sfintilor”3.

Tncepénd cu secolul IV, se dezvolta cultul sfintelor moas-
te, atat in Biserica de Rdsarit, cat si in cea de Apus. In Risarit, la
scurta vreme dupa incetarea persecutiilor, osemintele sfintilor
martiri au Inceput sa fie cdutate si dezgropate din locurile mai
indepdrtate sau mai putin accesibile, unde fuseserd ingropate.
Ele sunt transportate cu cinste in orase si metropole, pentru a li
se putea aduce cinstirea cuvenitd. Cele mai multe dintre trupu-
rile sfintilor au fost duse in Constantinopol, capitala Imperiului
de Rasarit. In Apus insa, inviolabilitatea mormintelor si linistea
mortilor, ocrotite prin vechile legi civile ale Imperiului, au fost
mult mai respectate; abia prin secolul al VII-lea au fost dezgro-
pate si transportate moastele unor sfinti**!.

Hristos este prezent prin harul Sdu in sfintele moaste in-
tr-un fel deosebit de aparitia Lui in icoana care 1l reprezinta. In
moaste nu exista chipul lui Hristos, ci Hristos este in mod mi-
nunat prezent in materia ramadsitelor pamantesti ale sfintilor.
In viziunea Sfantului Nicolae Cabasila, trupurile neputrezite
ale sfintilor sunt Biserica si Sfantul Altar, zidirea nefiind decat

¥0 Grigore Palama, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvirsirii, vol. VII,
trad. Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Humanitas, 1999, p. 222.

3! Ene Braniste, Despre cinstirea sfintilor in Biserica Ortodoxd, in rev. cit.,
pp. 50-51.
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o0 imitare®?. In Biserica primard, Sfanta Liturghie era savarsita
pe mormintele martirilor. Aceastd dumnezeiasca slujba nu se
putea oficia fara antimisul in care se aflau particele din sfintele
moaste, fiind un omagiu adus lor. Ele sunt o ilustrare a adeva-
rului ca cel care isi da viata pentru Dumnezeu si pentru Evan-
ghelia Sa nu o va pierde, ci dimpotrivd, o va castiga.

Cinstirea sfintelor moaste este o practica ce dateaza de la
inceputul crestinismului. In Scrisoarea Bisericii din Smyrna des-
pre martiriul episcopului Policarp, se spune: ,,5i asa ridicand noi
mai tarziu oasele lui mai pretioase si mai incercate decat aurul,
le-am depus acolo unde se cuvenea. Si unde sa ne dea Domnul
sa ne adundm si noi, dupd putintd, sa celebram cu veselie si cu
bucurie ziua de nastere a muceniciei sale spre aducerea-aminte
de cei ce au luptat mai Inainte si spre exercitiul si pregatirea celor
ce vor lupta mai pe urma”>®.

In Martiriul Sfantului Tustin se aminteste faptul c: ,Sfintii
mucenici s-au dus la locul obisnuit slavind pe Dumnezeu, li s-au
tdiat capetele si si-au savarsit martiriul in marturisirea Mantuito-
rului nostru. Iar unii dintre credinciosi, luand pe ascuns trupurile
lor, le-au depus intr-un loc potrivit, conlucrand cu ei harul Dom-
nului nostru Iisus Hristos”**. Iar Georgios Mantzaridis spune ca:
,Stintii, care L-au slujit si s-au Inchinat cu adevarat lui Dumne-
zeu, sunt, prin moastele lor, temelia bisericilor zidite, in care slu-
jesc credinciosii. De aceea, Biserica cinsteste ramasitele paman-
testi ale sfintilor si le pastreaza ca pe un tezaur de mult pret”*.

¥2Nicolae Cabasila, Despre Viata in Hristos, trad. Teodor Bodogae, Bucu-
resti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, 2001, p. 157.

#Joan L. Ica jr., Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al primelor secole, 1,
Sibiu, Editura Deisis, 2008, p. 374.

34 Ibidem, p. 379.

¥ Georgios Mantzaridis, Morala Crestind, trad. Cornel Constantin Coman,
Bucuresti, Editura Bizantina, 2006, p. 522.
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Din perspectiva pe care ne-o deschide unitatea dintre na-
tura spirituala si cea corporala a omului, care ne conduce la inte-
legerea prezentei spirituale a sfintilor in moastele lor, chiar si in
cele mai mici pdrticele, viata umana ne apare inchegata in intre-
gul indestructibil al persoanei. Persoana umana poate fi concepu-
td astfel ca o formad unica pe care o imbratiseaza spiritul intrupat.
In gandirea rasariteand, ceea ce descopera persoana prin consti-
inta este de fapt vederea propriei Tmpéré’gii ceresti, este intuirea
radacinii sale ontologice in modelul sublim al Persoanei Fiului
lui Dumnezeu. Biserica Ortodoxa invata, pe temeiul revelatiei di-
vine, ca harul divin si natura umana formeaza o sinteza organica.
Aceste doud elemente, harul si natura umana, se cauta reciproc,
realizandu-se intre ele un raport de complementaritate. Harul
divin nu lucreaza in mod individual, ci prin colaborare cu viata
noastra. El incepe sd locuiasca in sufletul omului prin taina Sfan-
tului Botez, fiind asimilat organic prin natura umana si, printr-o
sinergie a acestor doud elemente — har si naturd —, se realizeaza fi-
nalitatea ideala a vietii morale crestine, adica Indumnezeirea prin
har a credinciosului, sau asemanarea cu Dumnezeu®®.

Lucrarea Duhului in trupurile sfintilor nu se reduce nu-
mai la timpul in care ei au trdit pe pamant, ci si dupa moartea
lor, prin prezenta harului divin in rdmadsitele pdmantesti. Bise-
rica 1i elogiaza pe sfinti, acordandu-le un cult de venerare. In
cinstirea acordata lor, ea include si ramadsitele pamantesti care
sunt sfintele moaste.

Trupurile sfintilor ,se mentin incoruptibile, pentru cd in ele
salasluieste o putere dumnezeiascd din vremea cand trupurile
erau unite cu sufletele. Mai mult, asupra lor se prelungeste starea
de iIndumnezeire accentuata a sufletelor in starea actuala. Aceasta
se datoreaza faptului cd puterile sufletului si harul divin din el 1si
prelungesc lucrarea si in trup, infaptuind in acesta starea de sfin-

¥6Vasile Prescure, Prezenta si lucrarea harului divin in moastele sfintilor, in , Mi-
tropolia Olteniei”, anul XXXII, nr. 7-9, iulie-septembrie, 1980, pp. 606-607.
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tenie, iar cat timp sfantul trdieste pe pamant, se realizeaza starea
de induhovnicire, anticipand trecerea sufletului sfantului, prin
moarte, la starea accentuata de indumnezeire. Moastele sunt, ast-
fel, o anticipare a trupului pnevmatizat de dupad inviere”**.

Din punct de vedere dogmatic, cinstirea moastelor se ba-
zeazd pe credinta intr-o legdtura speciald intre sufletul stantului
si moastele lui, legaturd pe care moartea nu o distruge. Puterea
mortii este limitata In ceea ce 1i priveste pe sfinti. Sufletele lor nu
pardsesc cu desavarsire trupurile, sfintii rdamanand prezenti in duh
si har In moastele lor, chiar in cea mai mica particica*®. Mergand
pe aceastd idee, putem afirma ca trupul primeste cununa nemuri-
rii si devine izvor de bund mireasmad, taumaturg si teofor*®.

Daca cinstirea moastelor sfintilor ar fi o invatatura care sa
contravind cuvantului Scripturii, cu siguranta cd Biserica nu ar
ingadui proliferarea unor astfel de practici. Aceasta certitudine
ne indreptdteste sa afirmam ca, prin cele petrecute cu relicve-
le sfintilor, dascalii Bisericii au vazut in ele o0 modalitate de a
continua sensul invataturii aduse de catre Hristos si transmise
apostolilor pentru mantuirea noului popor al lui Dumnezeu,
adicd Intreaga omenire®".

Temeiurile dogmatice, scripturistice si patristice privitoa-
re la sfintele moaste ne pun in lumind adevarul incontestabil al
prezentei harului divin in rdmasitele pamantesti ale celor pla-
cuti Domnului. Acest adevar se materializeaza pe de-o parte,
in pastrarea lor nestricdcioasa vreme indelungatd, iar, pe de

¥ Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxda, vol. 111, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, p. 366.
¥8 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, trad. Nicolae Grosu, Bucuresti, Editura
Paideia, 1997, pp. 136-137.

39 Nicolae Chitescu, Isidor Todoran, loan Petreuta, Teologia Dogmaticd si
Simbolicd, vol. 1I, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2005, pp. 150-151.

%0 Nicolae Morar, Apostolicitatea cinstirii sfintelor moaste, in , Mitropolia
Banatului”, anul XXXVIII, martie-aprilie, nr. 2, Timisoara, Editura Mitro-
poliei Banatului, 1988, p. 12.
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alta parte, prin lucrarea lor taumaturgica. Cu toate acestea, s-au
adus unele obiectii pe baza unor interpretari eronate si deseori
tendentioase ale unor texte din Sfanta Scriptura, cu scopul de
a infirma adevarurile doctrinare. Una dintre obiectii sustine ca
trupurile se afld sub procesul degradarii, al descompunerii ma-
teriei organice, atunci cand sunt introduse in pamant. Raspun-
sul este urmatorul: legea degradarii si a descompunerii nu are
un caracter general si, ca atare, nu 1i cuprinde pe toti oamenii.
Daca nestricaciunea trupurilor sfintilor este un fapt mai presus
de legile naturii, si daca Dumnezeu este Cel Care a randuit aces-
te legi, atunci El nu poate interveni in calitate de autor al lor
pentru a le suspenda, fard ca totusi sd le tulbure®'?

In viziunea parintelui George Remete, invitatura despre
cinstirea sfintelor moaste std in legaturd stransd cu patru mari
probleme dogmatice, si anume:

— Invatdtura ortodoxa privind distinctia intre suprafiinta

lui Dumnezeu si energiile Sale necreate;

—legdtura intre trupul si sufletul omului, intre material si

spiritual, intre natura si har;

— trupul inviat al Mantuitorului, temei si izvor al spiritua-

lizarii trupului omenesc;

—lucrarea harului divin in Sfintele Taine, principiu dinami-

zator si etern al Induhovnicirii si transfigurarii trupului®=

Plecand de la comunicarea energiilor divine, Sfintii Parinti
au vorbit despre schimbarea sufletului de la starea actuald la o sta-
re divina, specificand ca lucrarea sfintilor nu este o simpla imita-
re, ci este o lucrare dumnezeiasca. Legatura trupului cu sufletul
este un dat ontologic necesar la temelia caracterului incoruptibil al
sfintelor moaste. Taina transfigurdrii moastelor este taina interpe-

*!Vasile Prescure, rev. cit., p. 613.

2 George Remete, Cinstirea sfintelor moaste in lumina invitdturii ortodoxe
despre indumnezeirea omului, in rev. ,Mitropolia Ardealului”, anul XXX,
nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1985, p. 20.
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netrarii dintre material si spiritual, dintre trup si suflet, este taina
posibilitatii sufletului de a patrunde si induhovnici materia®>.
Incoruptibilitatea sfintelor moaste provine si din lucrarea
permanentd, constanta si profunda, a harului Sfintelor Taine
de care se impartdseste credinciosul, mai ales prin Euharistie.
Aceastd taina este desdvarsita si nu exista niciuna dintre trebu-
intele credinciosilor pe care sa nu o poata implini cu toata depli-
ndtatea. Prin ea, noi ne facem madulare ale trupului lui Hristos,
pastrandu-ne libertatea mintii ca fii ai lui Dumnezeu®*.
Euharistia desavarseste unirea omului cu Hristos, deoare-
ce Scriptura zice: , Cel care mdnanca trupul Meu si bea sangele
Meu are viata vesnicd, si Eu il voi invia in ziua cea de apoi” (Ioan
6, 54). Din acest verset putem observa faptul ca Mantuitorul nu
spune doar cel ce se uneste cu duhul Meu, El Insusi nefiind nu-
mai duh. Hristos S-a facut si trup, filnd Dumnezeu si Om, intru
toate asemenea noud, afara de pdcat. Prin Euharistie, Hristos Se
uneste integral cu omul cel nou-botezat in numele Sfintei Tre-
imi. Inceputul vietii vesnice, al nemuririi, al incoruptibilitatii se
face, in chip firesc, in crestin, de aici, din momentul primirii, al
insamantdrii vietii vesnice In faptura noastra, insdmantare ce se
realizeaza prin Sfintele Taine, culminand cu Euharistia®®.
Sfantul Ioan Damaschin vorbeste despre posibilitatea lu-
crarii divine prin trupurile neputrezite ale sfintilor: ,Stapanul
Hristos ne-a dat ca izvoare mantuitoare moastele sfintilor care
izvordsc, in multe chipuri, faceri de bine si dau la iveald mir cu
bun miros. Nimeni sa nu fie necredincios! Daca prin vointa lui
Dumnezeu a izvorat in pustiu apa din piatra tare si din falca

¥3]dem, Dogmatica Ortodoxa, Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2012, p. 281.
¥4 Nicolae Cabasila, Despre Viata in Hristos, trad. Teodor Bodogae, Bucu-
resti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, 2001, pp. 120-122.

¥ Constantin Galeriu, Cinstirea sfintelor moaste, in rev. ,Mitropolia Bana-
tului”, anul XXX, nr. 10-12, 1980, pp. 640-641.
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magarului apa pentru Samson, cdruia 1i era sete, mai este de
necrezut ca sa izvorasca mir bine mirositor din moastele muce-
nicilor? Cu niciun chip pentru cei care cunosc puterea lui Dum-
nezeu si cinstea pe care o au sfintii de la Dumnezeu”*.

Osemintele sfintilor, mentinandu-se incoruptibile, arata
cd ,sufletul lor personal si harul Sfantului Duh din ei raman pe
mai departe intr-o legdtura cu trupurile lor. De aceea, cei ce se
roaga langa osemintele unui sfant nu se adreseaza propriu-zis
lui, ci persoanei lui, cinstirea trecand la persoand, ca si in cazul
cinstirii icoanei”*.

Biserica si credinciosii au convingerea cd prin atingerea
de moaste si prin rugdciuni adresate sfantului langa moastele
lui se intdmpla adeseori tamaduiri si numeroase minuni, da-
toritd energiilor dumnezeiesti care se prelungesc din Hristos
in sfintele moaste. Un argument pentru cinstirea moastelor si
credinta In puterea ce iradiaza din ele ni-l1 ofera un pasaj din
Vechiul Testament, in cazul invierii unui mort aruncat peste
osemintele prorocului Elisei (IV Regi 13, 21). ,,Puterea dumne-
zeiasca ce lucreaza prin trupurile sfintilor dupa moarte e o con-
tinuare, dar si o intensificare a puterii ce lucra prin trupurile lor
cat erau In viatd, amintind umbra trupului lui Petru, care avea
putere sa-i vindece pe bolnavii peste care trecea (Fapte 5, 15),
sau vindecarea prin atingerea de stergarele care erau folosite de
Sfantul Apostol Pavel (Fapte 19, 11-12)"”%,

Din toate aceste elemente rezultd faptul cd practica incine-
rarii trupului uman si apoi Imprastierea cenusii se afla in mod
diametral in opozitie cu traditia de secole a Bisericii Crestine. De
altfel, practica incinerarii ar face total imposibila cinstirea sfinte-
lor moaste, iar din acest motiv incinerarea este de neacceptat.

¥6Joan Damaschin, Dogmatica, trad. Dumitru Fecioru, Bucuresti, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2005, p. 211.
*7Dumitru Stdniloae, op. cit., pp. 366-367.

38 bidem, p. 367.
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Conceptia crestinilor cu privire la invierea trupului nu a
abandonatniciodata integral metafora Sfantului Pavel cu privire
la samanta, iar in dezvoltarile ei ulterioare, s-a dovedit ca aceas-
ta nu era metafora dominanta. Sfintii Parinti au cautat analogii
pentru a ilustra cum, prin puterea lui Dumnezeu, identitatea
personald ar putea supravietui mortii sau ar putea sa continue
sa trdiasca dupa moarte™”.

Tertulian, celebru jurist si mare apologet al Cartaginei,
care a trait in secolul al Il-lea, in ultima sectiune a lucrarii De
Anima aminteste despre incinerarea mortilor. Atasamentul
crestinilor pentru inhumare nu este fondat pe ratiuni teologi-
ce sau scripturistice, ci pe respectul pe care il au fata de trup,
argument care va fi reluat de autor si in scrierea De resurectione
mortuorum>®. Cele doud lucrdri apartin scrierilor controversa-
te alcdtuite impotriva gnosticilor. Ambele lucrari dezaproba
practicile funerare ale paganilor. Retorul Cartaginei nu ezita
sd puncteze o atitudine contradictorie in credintele postfune-
rare ale multimii. Tertulian isi arata intelegerea fata de acestia:
,Cat despre mine, imi vine sa rad de ei din aceasta privinta:
desi 1i ard [exurit] — atat de salbatic (atrocissime) pe morti —,
in acelasi timp 1i venereaza utilizand acelasi foc”. Autorul se
intreabd cum este posibil ca aceeasi dispozitie a flacarilor sa
poatd avea o conotatie negativa — supliciul focului - si, in ace-
lasi timp, sa fie considerata ca actiune beneficd in ceea ce-1 pri-
veste pe defunct. Pentru apologet, aceasta practica evoca jocul
pietatii cu cruzimea®'.

%9 Peter Jupp, Resurrection, in ,, Encyclopedia of cremation”, p. 354.
30 Pijotr Kuberski, op. cit., p. 133.
1 bidem, pp. 133-134.
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Intr-o lucrare redactati in secolul al Ill-lea, acesta denunti
caracterul idolatric al unei practici pagane care constd in punerea
coroanelor in timpul festivitatilor. Este vorba despre un eveni-
ment survenit pe un camp militar in anul 211, dupa moartea lui
Septimius Sever si la sosirea noilor impdrati. Cu aceasta ocazie s-a
purtat cununa de lauri. Un soldat crestin a refuzat acest semn, con-
siderand a fi incompatibil cu credinta sa. De Corona a fost scrisa
pentru a apdra acest militar condamnat pe nedrept la moarte®”.

Respectivul autor afirma faptul cd unui crestin nu i se per-
mite a fi incinerat, potrivit traditiei militare. Acest text este dificil
de interpretat, deoarece lipsesc date in acest sens. El pare sa insi-
nueze existenta unui raport intre practica incinerarii si cultul in
uz derulat in armata romand. Fontaine vede aici ,,un obicei impus
de necesitatile razboiului care consta in a da un mormant in scurt
timp unui numadr foarte mare de morti”*®. El crede cu certitudi-
ne cd textul lui Pliniu cel Batran face referire la depunerea raz-
boinicilor morti in pamanturi indepartate si sdpate in graba. Ex
disciplina castrensi se putea deci referi la acest obicei militar. Este
dificil sd precizam in ce mdsurd acesta este in contradictie cu obi-
ceiul crestin. Este pertinent sa se explice (non licuit) respectul fata
de corpul destinat invierii si prin grija de a imita Inmormantarea
lui Hristos. Piotr Kuberski vine si afirma ca daca primul argu-
ment (cel a invierii) a fost evocat de cartaginezi pentru respectul
trupului uman, al doilea, referitor la imitarea Ingroparii lui Hris-
tos, nu a fost niciodata mentionat in acea perioada. Autorul vede
incinerarea inutila, ea avand posibilitatea de a fi inlocuita foarte
bine de inhumare. Fontaine vede totusi in merita ignis focul etern
pe care soldatul I-a meritat pentru pedepsirea pacatelor sale®*.

%2 Georges de Plinval, Tertulien et le scandale de la couronne, dans ,Mélan-
ges Joseph de Ghellinck”, vol. I, Gembloux, 1951, pp. 183-188.

33 Tertullien, De corona, Edit. introd. et commentaire par Jacques Fontai-
ne, Paris, Presses Universitaires de France, 1966, p. 138.

%4 Piotr Kuberski, op. cit., p. 136.
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Atitudinea lui Tertulian este fara echivoc: condamnarea
incinerdrii nu face obiectul niciunei indoieli. Ea este extrem de
virulentd si denuntatd, dar si deposedata de orice complicita-
te cu paganismul. Acest ritual este dezaprobat oare , din cauza
caracterului idolatric sau invataturii contrare privind Invierea
trupurilor?”35, In consecintd, crestinii nu au adoptat acest obi-
cei, deoarece il considerau incompatibil cu credinta in inviere.
Totusi, se pare ca apologetul nu il afirma atat de vehement, iar
in ochii sai, incinerarea este asimilata unei forme de idolatrie,
care creeaza o confuzie intre cultul zeilor si cultul mortilor*®.

Un alt apologet din secolul II, care mentioneaza incinera-
rea, este Minucius Felix, cunoscut gratie unui dialog ce are loc
intre un crestin si un pagan, intitulat Octavius. In diatriba sa ve-
hementd pe un ton amical, paganul Cecilius expune un adeva-
rat lant de critici la adresa crestinismului. El se arata impotriva
credintei in ceea ce priveste sfarsitul lumii si califica drept nea-
devaruri invataturile crestinilor care sustin ca trupurile inviaza
dupa moartea care i-a redus la pulbere si cenusd, si cd, odata
dispdruti, nu mai pot ajunge sa renasca in eternitate. Argumen-
tele Iui Cecilius nu au nimic surprinzator, deoarece le regasim si
la alti pagani in polemica raportata invierii mortilor. In dialogul
intitulat Octavius, crestinul rdspunde reprosurilor lui Cecilius,
afirmand credinta lui neconditionata in Dumnezeu Care creea-
za si recreeazad fiinta umana. Crestinul, condamnand incinera-
rea, declara cd fiecare trup uman care este redus la cenusa sau
care se disipd in fum, intr-adevdr, este luat de la noi, dar pastrat
de catre Dumnezeu. Acesta nu se ardta neaparat impotriva ideii
de incinerare, insd el scotea in evidenta faptul ca practica veche
si preferata a crestinilor este inhumarea (XXXIV, 10).

%> Victor Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux premi-
ers siecles. Les témoignages de Tertullien, Cyprien et Augustin a la lumiére de
L'archéologie africaine, Paris, Editions Beauchesne, 1980, p. 52.

%6 Pjotr Kuberski, op. cit., p. 137.
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Pe marginea acestui text, se impun anumite observatii. Se
remarca uneori ca in rdspunsul din Octavius textul nu are coeren-
t&%7. In zadar se poate cauta in versiunea latind o mentiune rela-
tiva privind incinerarea. Luata in considerare critica lui Cecilius,
o astfel de omisiune surprinde: cum sa se inteleaga in aceeasi
fraza o indiferenta fata de mormant in general, urmata de o de-
claratie in favoarea inhumarii? Giuseppe Schnitzer explica acest
lucru printr-o atitudine deliberata a copistului medieval, care,
transcriind pasajul la putin timp dupa interdictia incinerdrii, a
inlocuit cuvantul ignium, pentru a nu-i scandaliza pe scriitorii
crestini. Ipoteza este evident dificil de urmat, deoarece autorul
ei propune o lecturd a textului fara a tine cont de context. De
fapt, raspunsul din capitolul XXXIV trebuie luat in considerare,
raportandu-l criticilor lui Cecilius din capitolul XI. Ca reactie la
reprosul de a nu practica incinerarea, fiind un obstacol in fata
invierii, autorul crestin informeaza ca felul mormantului nu are
nicio legdtura cu aceasta credinta.

In logica afirmatiilor lui Cecilius, se pare ca vorbind de mor-
mant in general, Octavius subintelege practica incinerarii. inhu-
marea este calificatd ca fiind veche (veterus) si preferatd. Autorul
nu da motivul acestei preferinte si nu citeaza nicdieri argumente
scripturistice. Acest fapt nu era necesar, deoarece lucrarea a fost
redactatd in atentia numerosilor pagani. Ne putem intreba de ce
apologetul roman nu s-a referit la marile figuri ale Antichitatii, pre-
cum Cicero sau Pliniu, care tinusera deja un discurs asemanator si
care ar fi putut da mai multa greutate si consistentd celor adresate
de el paganilor. Este posibil ca termenul veterus sa fi facut aluzie la
perioada istoriei biblice si deci, la originea umanitatii**®.

Textul lui Minucius Felix este mentionat in dezbaterile
privind incinerarea la sfarsitul secolului al XIX-lea. Pentru unii

%7 Giuseppe Schnitzer, Minucio Felice e la cremazione, In Religio, vol. X,
1934, p. 38.
38 Piotr Kuberski, op. cit., pp. 137-139.
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este prezentat ca o proba ostild a crestinismului in fata acestui
ritual, pentru altii, ea devine un sprijin pentru tezele necon-
damnadrii incinerarii de catre Biserica. Dupa Schnitzer, pasajele
examinate exprima atitudinea crestinilor care, spre sfarsitul se-
colului al II-lea, protestau impotriva acuzatiilor de condamnare
a incinerarii. Acest fapt nu apare deloc in Octavius. Pozitia lui
Minucius Felix asupra acestei intrebari nu poate fi inteleasa in
afara contextului relativ privind polemica despre inviere. La
inceputul secolului al IlI-lea, atunci cand s-a redactat aceasta
scriere, incinerarea era inca practicata, dar nu era un obicei fu-
nerar dominant. Atat marturiile lui Tertulian, cat si cele ale lui
Minucius Felix, sugereaza faptul ca paganii reprosau crestinilor
respingerea acestei practici de a trata mortii, datorita credintei
lor eshatologice in Invierea trupurilor®.

In acelasi secol, Sfantul Irineu a adus argumente in favoa-
rea unui concept material al invierii trupului in fata oponenti-
lor, venind in sprijinul unei intelegeri mai duhovnicesti: , Parti-
culele carnii noastre — hrdnite de painea Euharistiei, care a fost,
literal, carnea lui Hristos — ar fi realcatuite de catre Dumnezeu,
astfel incat nicio particuld sa nu se piarda”?”. Din secolul al II-
lea si pana in secolul al XIV-lea, doctrina crestina, predica si
invataturile despre minuni au insistat asupra ideii de inviere
tocmai a partilor materiale ale trupului care au fost asezate in
mormant™.

In secolul al Il-lea, Origen a ciutat s& giseascd o cale de
mijloc pentru gnostici, deoarece pentru unii dintre acestia nu
exista o alta viata viitoare a trupului, altii insa erau in favoarea
ideii de reanimare a carnii moarte. El a invocat, In acest sens,
tocmai metafora semintei, accentuand ideea transformadrii in

39 Ibidem, p. 140.

0 Caroline Waker Bynum, The Resurrection of the Body in Western Christia-
nity, 200-1336, New York, Columbia University Press, 1995, p. 59.

1 Ibidem, p. 8.
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dauna continuitatii, observand, de exemplu, faptul ca oamenii
mananca si elimina ceea ce mananca si, de aceea, asta Inseamna
cd si trupurile lor nu sunt pe tot parcursul vietii la fel. Trupurile
nu ar fi reasamblate din parti de organe intregi. In Rai, omul ar
avea un trup spiritual si luminos, pe care nu se intrevad sem-
nele varstei sau ale sexului de care apartin. El a inlaturat ast-
fel metafora semintei, preferand ideea statuii reasamblate, in care
toate particulele ar fi readunate. Invierea trupeasca ar insemna
atat restaurarea materialului trupesc, cat si a intregului corp, iar
cultul moastelor, probabil, a facut parte din contextul creat de
argumentele sale. Cu toate acestea, si el a vorbit despre modul
in care trupul ar trebui Inmormantat, considerand ca - fie este
vorba despre ingropare, incinerare sau dezgolire — aceasta nu ar
putea nici afecta, si nici constrange puterea lui Dumnezeu de a
invia fiintele umane®>.

Fericitul Augustin, in lucrarea Cum sd ajutim mortii, a pus
accent pe grija pe care trebuie sd o avem pentru trupurile fara
viatd, grija ce are la baza un instinct natural si pios. Nici distru-
gerea, nici disolutia nu ar putea afecta, intr-un final, viitoarea
inviere a trupului nostru uman. El a insistat asupra faptului ca
fiecare zgarietura de pe trup se va intoarce la acesta atunci cand
va fi sa fie Inviat, la Parusie®”.

In secolul al XIII-lea, Toma de Aquino a fost cel care a do-
minat teologia catolicd, dupa Fericitul Augustin. El a respins
metafora semintei din diferite motive, sustinand faptul ca in-
vierea nu este un proces natural, ci unul supranatural. Ca si
Origen, el a adus in atentie un aspect critic privind privilegiul
identitdtii personale, considerand-o ca fiind deasupra continu-
itatii noastre fizice. Trupul inviat, In opinia sa, ar fi fost identic
cu cel vechi, din punct de vedere numeric si specific, dar nu si
din punct de vedere cantitativ: el va fi reindltat cu o noua calita-

32 Peter Jupp, Resurrection, in ,, Encyclopedia of cremation”, p. 354.
73 Ibidem.
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te glorioasa. Aquino a reinterpretat fragmentul din I Corinteni
1, 15 si 35, propunand spre discutie doua intrebari provenite
de la oponenti distincti si a concluzionat ca metafora semintei
este rdspunsul la a doua intrebare, — adica ea ilustreaza natura
doar a trupului inviat, nu insa si cauza. Invierea este opusul
generatiei: trupurile revin la viata prin puterea divind, nu pe
calea unei puteri naturale. Trupurile noastre nu sunt ca haine-
le, sa fie date jos in momentul mortii si puse din nou pe noi la
momentul invierii. Doar nemurirea este cea care ni se adaugga.
In trupul mort nu este nicio indicatie in acest sens, nu este ni-
cio putere, nu este nicio inclinatie, iar sufletul nu sufera dupa
trupul In care a fost Inainte®. In secolul XX, Sfantul Nicodim
Aghioritul mentioneaza faptul ca celor care recurg la practica
incinerdrii mortilor trebuie sa li se dea acelasi canon, precum
sinucigasilor®.

Indiferent de solutiile avansate pentru problema identita-
tii personale In viata de dupa inviere, pana in perioada moder-
na nu a mai existat niciun teolog important care sa se impund
si sa nege doctrina Invierii trupului. In circumstante obisnuite,
se considera cd Dumnezeu readuce si realcdtuieste aceleasi par-
ticule materiale din care trupurile fuseserd compuse anterior.
Pana cel putin in secolul al XVII-lea, predicile, imnurile si obice-
iurile funebre le-au oferit crestinilor speranta in inviere intr-un
trup format din fragmentele lor reunite®.

74 Ibidem, pp. 354-355.

7 Nwodnjpov® Aytogeltov, [InodaAov, Exkdooeig Ao, AStva, 1993,
00. 623-624.

6 Peter Jupp, Resurrection, in ,, Encyclopedia of cremation”, p. 355.
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I1.6. CONCLUZII

1. Noul Testament aduce problema mortii si a vietii ves-
nice In centrul domeniului de valoare si sens. Moartea nu mai
este un proces natural, ci distrugerea sensului vietii, iar viata
vesnicd inseamnd depasirea mortii prin crearea de serns. In Noul
Testament aceastd stabilire a sensului este posibila datoritd lui
Dumnezeu, Creatorul vietii. Viata vesnica nu provine dintr-o
mortalitate inerenta, deoarece ea este oferita de ciatre Dumne-
zeu prin actul Sdu, gratios, de scoatere a umanitatii din moarte
prin inviere. Invierea este o transformare reala, o transformare
a vietii lipsite de inteles, intr-una binecuvantata cu sens vesnic,
o transformare a vietii fara Dumnezeu intr-una trdita in legatu-
rd directa cu El

2. Prin moarte, omul trece si intra cu adevarat in deplinata-
tea vietii. Fara moarte, viata pamanteasca, din punct de vedere
rational, apare ca un non-sens si inexplicabil. Din acest punct de
vedere, crestinismul considera moartea un eveniment universal
si necesar. Necesitatea si universalitatea mortii se explicd doar
in Dumnezeu, devenind un eveniment prin care viata isi gases-
te adevaratul sens, moartea fiind puntea universala de trecere
spre o altd viatd, spre viata vesnica.

3. In ceea ce priveste mitul pasirii Phoenix existd doud ver-
siuni principale. Prima indica faptul cd aceasta pasdre sta intr-un
cuib aromat, in care este consumata de flacdrile produse de soare,
apoi pe masurd ce arde, ia nastere o alta pasare. A doua versiune
prezintd o pasare Phoenix moartd, care trece printr-un proces de
descompunere in cuibul ei. O noua pasdre care se regenereaza
dintr-un vierme zboara la Heliopolis, in Egipt, transportand pa-
sdrea moarta si lasand-o pe altarul Regelui-Soare.
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3. Sfintele Moaste nu sunt pur si simplu niste ramasite tru-
pesti, ci ele aratd sfintenia, asigurand punctul de intalnire intre
existenta pamanteasca si lumea divind. Practica incinerarii ar fi
constituit un impediment, sau ar fi stopat acest cult care s-a for-
mat in randul poporului care practica inhumarea. Incinerarea
trupului uman si Imprastierea cenusii se afla la pol diametral
opus cu traditia Bisericii, practica incinerdrii fdcand imposibila
cinstirea sfintelor moaste, iar, din acest motiv, ea este de neac-
ceptat. Martirajul sau mucenicia este o reactualizare a jertfei lui
Hristos, asemenea Euharistiei.
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I11.1. VALOAREA TRUPULUI IN ORTODOXIE

In teologia rasiriteana, fundamentul antropologiei il con-
stituie, fard indoiald, elementul divin al firii omenesti: chipul lui
Dumnezeu. Este vorba despre chipul lui Dumnezeu, dinainte
de pacatul originar. In viziunea Sfintilor Parinti, numai destinul
initial, numai starea din rai defineste fiinta umana, iar, dupa
caderea In pacat, aceasta stare paradisiacd apasa cu toata gre-
utatea asupra parcursului pamantesc al omului. Eshatologia,
ca dimensiune existentiala a timpului, este inerenta istoriei, ea
inlesnindu-ne cunoasterea tainicd a lucrurilor prime si ultime,
si presupunand o oarecare imanenta a raiului si a Imparatiei lui
Dumnezeu. Aceastd nostalgie a nemuririi si a raiului pierdut
este normativul firii celei adevarate, care are corespondentul in
prezenta absolut reald a Impéaratiei, timpul liturgic este inci de
pe acum chiar eternitatea, iar sPa’giul orientat in chip liturgic
este Inca de pe acum Rasaritul Imparatiei. Eternitatea nu este
nici Inaintea timpului si nici dupa timp, ci ceea ce il deschide
asupra propriei sale dimensiuni*”.

Antropologia ortodoxa se deschide eshatologic asupra
termenului sau adevarat: Taina viitorului, adica integrarea in-
tregii iconomii pamantesti in impéré’gia Cerurilor. Sfintenia
creaturii celei noi transcende sfasierile timpului istoric, antici-
pand venirea Impéritiei, deja din viata pAmanteasca. In acest
sens, Sfintii Parinti afirma ca sufletul crestin este intoarcerea
in rai, iar istoria este cutremurarea sufletului inaintea usilor
Imparatiei®.

%7 Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. Irineu loan Popa, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 64.
78 Ibidem, pp. 64-65.
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Chipul si asemdnarea reprezinta imprimarea chipului lui
Dumnezeu in fire, dupd har si participare®. Deseori, parintele
Stdniloae prezintd alcatuirea fiintei umane din perspectiva omega
a creatiei Indumnezeite, din perspectiva intregului Om in a carui
definire sunt cuprinse chipul si asemdnarea lui Dumnezeu. Acest
fapt, pe de-o parte, din orizontul desdvarsirii in unire cu Dum-
nezeu, iar, pe de alta parte, din perspectiva intersubiectivitatii, a
dialogului intre intreguri in lumina Supraintregului dumneze-
iesc. In acest context, sunt echilibrate si organic corelate lucrarea
launtrica si cea exterioard care o redau si o prelungesc iconic pe
prima’. In teologia ortodoxd, omul si creatia sunt existente teo-
logice, una fiind in alta si fiecare participand in masura proprie
la energiile necreate ale lui Dumnezeu. Toate au fost create in
Hristos si participa la axis mundi care este Hristos®!.

Antropologia este o problemd de creare, de re-creare in
Dumnezeu: structura fiintei nu este atat un dat, cat un fapt, un
proces. In viziunea lui André Scrima, indumnezeirea omului este
lucrarea harului creator, care innoieste profund creatia, astfel in-
cat numai in aceastd conlucrare creatoare libertatea umanad poate
cunoaste adancurile fiintei. Existd un aspect apofatic al antropo-
logiei, tocmai pentru ca omul are o participare la Dumnezeu si,
mai ales, pentru ci se indumnezeieste. Indumnezeirea comunica
omului apofatismul determinarilor persoanei hristice®.

Creatia dupdi chipul si scopul creatiei omului stabilesc un
fel de inrudire intre om si Dumnezeu, inrudire garantata si asi-

9 Ibidem, p. 65.

¥ Florin Caragiu, Antropologia iconica reflectati in opera Parintelui Dumitru
Staniloae, Bucuresti, Editura Sophia, 2007, pp. 67-68.

3! Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, Bu-
curesti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, 2004, p. 123.

%2 André Scrima, Antropologia apofatici, volum ingrijit de Vlad Alexan-
drescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005, p. 207.
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guratd prin prezenta de facto in om a insusirilor personale cu
care Dumnezeu I-a inzestrat pe acesta. Legatura dintre Dumne-
zeu si om asigurd acestuia din urma, statutul sau ontologic, mo-
dul sau de actiune, mediul propriu, identitatea si viitorul sau,
ea oferind prerogativele potrivirii sau conformarii vietii umane
cu viata dumnezeiasca®®.

Ortodoxia patristica a inteles antropologia plecand de la
hristologie, in lumina hristologiei si in indisolubild unitate cu
aceasta. Daca in Rasdrit n-au existat decizii dogmatice sinoda-
le asupra antropologiei, este pentru ca aceasta era vazuta ca o
consecintd a triadologiei si a hristologiei. In Ortodoxie, imaginea
cdlauzitoare dominantd, in jurul cdreia se construieste intreaga
dogmatica si care coaguleaza intreaga experienta ecleziala, este
cea a omului nou in Hristos, ea exprimand starea naturald a omu-
lui. Plecand de la teologia Sfantului Irineu, trecand prin capado-
cieni si Sfantul Maxim Marturisitorul, si pand la Sfantul Grigorie
Palama, traditia patristica ortodoxa a ramas fidela intuitiei unei
relatii organice intre natura umana, creata dupa chipul lui Dum-
nezeu, si harul divin, de care aceasta are nevoie pentru a-si realiza
asemanarea indumnezeitoare si infierea adoptiva in Dumnezeu,
in Care isi actualizeazd desavarsirea ontologica®.

In viziunea Sfantului Maxim M3rturisitorul, temelia doctri-
nard a indumnezeirii omului se gaseste, evident, in unirea ipos-
tatica dintre natura divina si cea umana in Hristos. Dar rezul-
tatul intruparii se Intemeiazd, la randul sdau, pe scopul creatiei
lui Dumnezeu, cdci El a creat omul pentru a-1 face partas naturii
divine. Sfantul Maxim demonstreaza foarte clar faptul cd daca
indumnezeirea s-ar petrece conform naturii umane, atunci na-

% Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa, Bucuresti, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996,
pp. 110-111.

%4 Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropo-
logie ortodoxd, trad. Ioan. I. Icd jr., Sibiu, Editura Deisis, 1999, pp. 16-17.
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tura ar fi indeplinit-o, insd acest fapt nu este posibil, deoarece se
datoreaza in exclusivitate doar scopului lui Dumnezeu si harului
Sau. Asadar, caracteristic iIndumnezeirii, ea se realizeaza chiar in
conditiile in care se petrece unirea ipostatica a lui Hristos, adica
in armonie perfectd, insa fara schimbare sau stirbire a naturilor.
Convingerea acestui mare pdrinte al Bisericii este ca induhovni-
cirea noastra nu se realizeaza dupa natura umand, desi omul este
creat dupa chipul lui Dumnezeu. Relatia omului cu Arhetipul
sau nu implicd, In consecinta, o astfel de participare, cum ar pre-
supune o unitate ontologica. Dumnezeu si omul isi sunt paradig-
me unul altuia, iar relatia lor rdmane, astfel, pe taramul imitarii,
al capacitatii de adaptare reciproca la modurile de existenta®®.

Istoria Bisericii relateaza faptul ca primii crestini s-au opus
frecvent infanticidului, abandonadrii copilului, avortului si sinu-
ciderii, pentru cd ei credeau in sfintenia trupului fiintei umane.
Pentru acestia, caracterul sfant al trupului uman nu inceta nici
atunci cand persoana respectiva murea. Ei au vazut In om co-
roana creatiei divine, deoarece omul a fost creat dupa chipul
lui Dumnezeu (Facerea 1, 27). Desi acest chip a lui Dumnezeu a
fost patat de catre om prin cdderea in pacat, omul a crezut, to-
tusi, cuvintele psalmistului care a spus: ,,Micsoratu-l-ai pe dan-
sul cu putin fata de ingeri, cu marire si cu cinste l-ai Incununat
pe el” (Psalmi 8, 5). Mai mult decat atat, Sfantul Pavel le-a spus
crestinilor: ,Nu stiti oare cd voi sunteti templul al lui Dumne-
zeu si ca Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi?” (I Corinteni 3,
16). Avand in vedere aceastd perspectiva a Scripturii cu privire
la trupul uman, la care se adauga credinta in invierea mortilor,
conchidem faptul cd primii crestini nu erau dispusi sa distruga
trupul uman, chiar mort fiind, prin cele mai devoratoare mijloa-
ce cunoscute de citre om, cum ar fi focul®®.

% Lars Thunberg, Antropologia teologicd a Sfantului Maxim Marturisitorul,
trad. Anca Popescu, Bucuresti, Editura Sophia, 2005, pp. 472-473.
%6 Alvin J. Schimdt, op. cit., pp. 49-50.
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Credinta lor in sfintenia trupului devine, de asemenea, evi-
denta din modul in care se ingrijeau de morti. Obiceiul crestin de
spalare a mortilor a continuat un timp in viata cultica a Bisericii,
astfel, In ultima parte a secolului al IV-lea, Sfantul Ioan Gura de
Aur, inca nota ca prietenii lui crestini i-au spalat chiar si pe cei
care muriserd de ciuma. In plus, crestinii le-au si uns trupurile
mortilor cu mirodenii, asa cum au intentionat cele trei femei (Ma-
ria Magdalena, Maria, mama lui Iacov si Salomeea) care au mers
sa il ungd pe Hristos la mormantul Lui, In prima zi a saptamanii,
dar au descoperit ca El inviase din morti (Marcu 16, 1)*.

Grija si preocuparea primilor crestini de a-si extinde co-
munitatea reiese si din faptul cd au fost primiti aldturi de ei si
cei care nu erau de-ai lor, dar si trupurile acestora au fost spalate
si Ingropate, desi erau straini. Acest tip de comportament I-a
impresionat foarte mult pe impdratul roman, Iulian Apostatul.
Intr-o scrisoare pe care i-o adreseaza lui Arsaciu, marele preot
pdgan, spune ca grija pe care crestinii le-o acorda tuturor mor-
tilor este unul dintre motivele pentru care crestinismul este
in continua dezvoltare. fmpératul a observat, de asemenea, o
grija a crestinilor pentru mormintele celor plecati dintre ei*®.
Comentariile acestuia pot pdrea banale pentru noi, insd ele au,
totusi, sens, daca este sa ne amintim ca multi romani non grata,
precum criminalii care erau executati, nu erau si Ingropati, ci
doar aruncati in santuri sau pe marginile drumurilor. Dar acest
comportament nu era considerat bun de catre crestini. Fericitul
Augustin, la inceputul secolului al V-lea, 1i indemna pe credin-
ciosii sdi sa faca tot ceea ce le std in putere pentru a avea grija
de morti si a-i Inmormanta. Chiar inainte de perioada acestuia,
stima pe care crestinii o aratau trupului mort nu era tinuta in
secret fatd de credinciosi®®.

%7 Ibidem, p. 50.
%8 Ibidem, pp. 50-51.
%9 Ibidem, p. 51.
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Faptul ca, de-a lungul secolelor, crestinii au crezut in sfinte-
nia trupului, fie el mort sau viu, este determinat de conceptia po-
trivit cdreia corpul era ceva ce nu apartine omului, ceva cu privire
la care, asadar, nu erai liber sa decizi cum sa 1l tratezi tu, in mod
egoist. Acesta este Inca un alt motiv pentru care incinerarea mor-
tilor era, pentru ei, de neimaginat. Dupa cum remarca un istoric:
,Principalul motiv pentru care [crestinii] isi Ingropau mortii in
pamant era respectul pentru trupul care, intr-o zi, va invia intru
slava din mormant”*°. Refrenul devenit obisnuit in zilele noas-
tre — e trupul meu si am dreptul sd fac ce vreau cu el — este rezultatul
unei culturi seculare neopdgane total in contradictie cu viziunea
Dumnezeului celui Viu asupra omului. Curentul actual in favoa-
rea incinerarii, promovat chiar si de catre unii crestini, poate fi cu
greu perceput separat de aceastd forma de gandire seculara. Pe
scurt, In situatia in care crestinul din zilele noastre inca mai crede
in sfintenia trupului si in faptul cd acesta nu 1i apartine numai
siesi, el va evita si va respinge practica incinerdrii, asa cum au
procedat si primii crestini*".

Unii dintre sustinatorii incinerarii considera ca cei ce se im-
potrivesc acestei practici, in special crestinii care cred in sfintenia
trupului, pun prea mare pret pe cadavrul uman. Un critic a si asi-
milat pretuirea care se da corpurilor celor decedati cu o ,,intoar-
cere la ritualurile funerare din vechiul Egipt”*>. Drept raspuns,
este necesar sa mentiondm cd, in timp ce unii egipteni isi imbal-
samau mortii, iar unii dintre ei chiar 1i puneau pe paturi, in casele
lor, nu exista nicio dovada cd ei faceau asta pentru ca 1i venerau
pe morti. In schimb insd, aceasta practica ar putea avea legatura
cu credintele religioase pagane, care erau considerate benefice,

0 Alfred Rush, Death and Burial in Christian Antiquity, Washington, D.C.,,
The Catholic University of America, 1941, pp. 21-22.

¥1 Alvin J. Schimdt, op. cit., pp. 51-52.

¥2William E. Phipps, The Consuming Fire for Corpses, in ,,Christian Cen-
tury”, March 4, 1981, p. 222.
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atat pentru cel plecat dintre cei vii, cat si pentru cei care au radmas
in viatd, in urma lui. Mai mult decat atat, nu trebuie uitat faptul
cd evreii nepagani 1i venerau foarte mult pe mortii lor, dar nu si
trupul acestora. Este o mare diferentd intre a vedea trupul ca pe o
creatie sacrd a lui Dumnezeu si a venera acelasi trup. Ultimul as-
pect implicd ideea de idolatrie, primul, in schimb, nu. Nici evreii
si nici strabunii lor nu 1si venerau rudele decedate sau prietenii
decedati. Fi ar fi considerat o asemenea practicd drept o incdlcare
a primei Porunci, care condamna adorarea sau venerarea altcui-
va, cu exceptia lui Dumnezeu®”.

Atat arderea mortilor, cat si Ingroparea acestora, nu au
doar un caracter practic, ci si unul profund simbolic. ,, Faptul
de a prefera arderea mortilor sau, dimpotrivd, ingroparea lor,
nu se epuizeaza la nivelul logicii, ci tine de fiinta profunda a
existentei omului, tine de raportarea lui la cel mai acut fenomen
limitd al propriei existente, moartea, iar sensul pe care omul il
atribuie mortii isi pune amprenta pe optiunea lui pentru una
dintre aceste doud variante”**.

Un argument folosit de morala ortodoxa contra incinerarii
este acela ca omul nu este stapan nici pe viata, nici pe trupul sau,
Stapanul lor fiind numai Dumnezeu. Crestinul devenit prin Tai-
na Botezului madular al lui Hristos si templu al Duhului Sfant,
nu poate face ce vrea cu trupul sdu, nici in timpul vietii, nici dupa
moarte, pentru ca si-a pus Intreaga fiinta in mainile Lui si nu-si
mai apartine. Faptul cd Dumnezeu este stapan peste trupul omu-
lui si dincolo de moarte, este un adevdr valabil pentru toti*”.

Descompunerea trupului nu tine de om, ci numai de
Dumnezeu, Care este Creatorul vietii. Numai El, Stapanul lu-
mii, dispune de viata si de trupul nostru. Hotararea omului de
a dispune de trup ca de un bun al sdu se arata ca pacat fata de

¥ Alvin J. Schimdt, op. cit., p. 52.
¥4 Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 521.
¥ Jean-Claude Larchet, op.cit., p. 322.
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Dumnezeu, o impotrivire fata de voia Lui, poate chiar fard ca
omul sd o stie. Numai cel credincios poate intelege in ce con-
std pacatul incinerdrii. Nu arderea trupului e un pacat, ci reaua
vointd a celui care vrea sd stapaneasca peste acest bun al lui
Dumnezeu, care este trupul sdu. Omul pacatuieste atunci cand
socoteste ca viata sa 1i apartine Tn mod exclusiv.

Din punct de vedere ortodox, incinerarea nu constituie in
sine o piedica absoluta pentru inviere. Lucrul acesta il afirma
Caecilius (secolul II), combatandu-i pe cei care ziceau cd de ace-
ea infiereazd crestinii arderea trupurilor, fiindcd se tem ca n-au
sa mai aiba parte de inviere. Astfel, el spune:

,De aceea afurisesc rugurile, condamnand arderea
cadavrelor, ca si cand trupul, si fara atingerea flacarilor,
nu s-ar preface in tarand cu trecerea anilor. $i parca n-ar fi
acelasi lucru daca 1l sfasie fiarele sau il inghite marea, daca
il acopera pamantul sau il ard flacarile. Céci daca ar avea
simtire cadavrele, orice fel de Inmormantare ar fi pentru ele
o pedeapsd, iar daca nu simt nimic, atunci e pentru ele o
binefacere sa o sfarseasca mai repede”?*.

Octavius, care era crestin, le reaminteste paganilor faptul ca:

,Trupul, chiar daca s-ar usca si s-ar preface in praf,
dacd s-ar descompune in apa, dacd ar deveni cenusa, numai
pentru noi se pierde, nu mai existd, dar pentru Dumnezeu
se pdstreaza, caci Lui 1i este data paza elementelor. Noi nu
ne temem, cum spuneti voi, sd nu suferim vreo stricaciune la
inmormantare, ci ne folosim de un obicei vechi si bun, acela
al ingroparii”®”.

%6 Minucius Felix, Dialogul Octavius, in PSB, XI, 4, trad. Nicolae Chitescu,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1981, p. 362.

%7 Ibidem, XXXIV, 10, p. 389.
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Pentru invatdtura crestina, nu incape niciun fel de indoia-
la cum ca mucenicii, ale caror trupuri au fost arse sau sfartecate
de fiare sau taiate in bucati si imprastiate in toate locurile, vor
invia negresit, tot asa cum vor avea parte de invierea de obste
cei ale cdror trupuri au fost arse in cuptoarele din lagarele de
concentrare, mistuite in incendii, spulberate de bombe, zdrobite
in atentate. Puterea lui Hristos de a invia mortii nu este condi-
tionata de materie®®.

Astfel, devine evident faptul ca ,,ingroparea mortilor,
cu toate cd nu constituie o chestiune dogmatica, nu incetea-
za sd fie direct legata de Invatatura dogmatica a Bisericii.
invierea mortilor, In care crede Biserica, nu va depinde de
ingroparea sau arderea lor. Dar si invers: Ingroparea mor-
tilor nu este fara legatura cu credinta in inviere. Preferarea
ingropadrii si respingerea incinerarii se intretes cu intreaga
invatdtura crestind despre om si scopul existentei lui”*”.

Niciodata Biserica ,,nu simte repulsie fata de trup, ciil cin-
steste. Omul este chipul lui Dumnezeu, nu doar ca suflet, ci si
ca trup, iar scopul existentei omului pe pdmant este acela de a-1
primi induntrul lui pe Cel al Carui chip este, adica pe Dumne-
zeu. Toate celelalte probleme se incadreaza si se subordonea-
za acestui scop. Daca arderea trupului omului se intampla sa
slujeasca acestui scop, este nu numai acceptatd, dar si de dorit.
Astfel, crestinii care erau condamnati la moartea prin ardere nu
au evitat-o, ci au rabdat-o, tintind la unirea lor cu Hristos”*%.

Decizia de a fi incinerat corespunde adesea unei negari a
trupului. In multe cazuri, acest ritual corespunde ideii ca dupa
moarte trupul nu mai inseamnd nimic, nu mai are nicio impor-

%8 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 311.
¥9 Georgios Mantzaridis, op. cit., p. 521.
00 Ibidem.
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tantd si nicio valoare, idee cu totul strdina de credinta cresti-
na*". Istoricul Philippe Aries a ardtat cum, de-a lungul secolelor,
moartea a trecut de la starea unei realitati familiare, la cea a unei
realitati straine, supdratoare, respinsa, alungata din constiinta
individuala si din peisajul social. Atunci cand fuga de moarte a
devenit o tentatie pentru Apus, incinerarea a fost privita ca un
mijloc radical de a face sa dispard si sa se uite orice ramasitd a
trupului mort*™>.

Mai mult, practica incinerarii este legata si de dorinta de
distrugere totala a trupului, fie propriu, fie al altora, sub care se
ascunde mai mult sau mai putin constient o negare a persoa-
nei umane. Aceasta practicd poate avea mai multe motivatii. O
parte dintre ele sunt in mod evident incompatibile cu credinta
crestind, ca, de exemplu, dispretul fata de trup, dorinta de a
oculta moartea sau de a sterge amintirea defunctului, vointa de
distrugere totald a unei persoane sau de injosire a ei prin priva-
rea de slujba prohodului*®.

Alte motivatii ale arderii trupului pot avea un scop anti-
crestin, dupa cum aratd cazurile de ardere a moastelor de sfinti
crestini de catre musulmani fanatici (cazul cel mai cunoscut este
cel al incinerarii publice a moastelor Sfantului Sava de cdtre Sin-
an Pasa, la Belgrad, in ziua de 27 aprilie 1594), de promovare a
incinerdrii de cdtre puterile acestei lumi, sau dorinta exacerbata
de a inlocui funeraliile religioase cu incinerarea, in cadrul unei
politici de eliminare a religiei, cum s-a intamplat in Rusia so-
vietica. Unii vor sa fie incinerati pentru a ardta ca nu primesc
invatatura crestind despre inviere, sau pentru a-si manifesta in
mod clar credinta ca dupa moarte nu este nimic altceva decat
neantul**.

1 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 315.

42 Philippe Aries, Essais sur ["histoire de la mort en Occident, du Moyen Age a
nos jours, Paris, Editions du Seuil, 1975, p. 64.

4 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 316.

44 Ibidem, pp. 316-317.
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Chiar daca ultimele argumentdri nu sunt atat de frecvente
astazi, ele au motivat si continua sa motiveze rezerva Bisericii
Ortodoxe fata de aceasta practica:

,Odata cu ivirea Iluminismului In veacul al XVIII-lea,
s-a produs un transfer de la credinta in Dumnezeu la increde-
rea in puterea si spiritul omului. Intr-un climat de anticlerica-
lism si de neincredere, incinerarea a devenit un mijloc concret
de a infrunta Biserica si de a nega totodata invierea cu trupul.
Incinerarea a devenit astfel expresia suprema a credintei in
completa anihilare a persoanei umane odata cu moartea fizi-
ca. In aceste circumstante, Biserica, pe langa grija pastorala de
a mentine adevdrata credinta a credinciosilor ei, a socotit ca
este Intelept sd ia pozitie fatda de aceasta practicd, si chiar daca
incinerarea nu mai este larg practicata ca o lepadare de Dum-
nezeu si o negare a Invierii, Biserica va continua sa pazeasca
adevarurile fundamentale neschimbate ale credintei noastre
de astfel de idei straine de invatatura ei”*®.

In perspectiva celor spuse mai sus, unul dintre reprosu-
rile care se aduc incineradrii este acela de brutalizare a trupului.
Trupul asezat in pamant se descompune lent, fara interventia
omului, natura fiind ldsata sa actioneze dupa legile ei. Incinera-
rea, dimpotriva, este un act savarsit cu voia omului, un proces
brutal si accelerat, care, chiar daca nu produce suferinta sufle-
tului, e o agresiune pentru trup care nu este un lucru oarecare,
ci parte dintr-o fadptura omeneasca*®.

Arhiepiscopul Ioan (Sakovskoi) de San Francisco scrie:
,Putem arde vechiturile, gunoaiele, carpele, dar tru-
pul omenesc nu este nici carpa, nici gunoi. Trupul celui cre-

405%% Contemporany Moral Issues Facing the Orthodox Christian, Minneapo-
lis, 1982, p. 182.
46 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 321.
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dincios a fost uns cu Sfantul Mir, a primit Duhul Sfant si s-a
facut templu al lui Dumnezeu, zidire a vietii cele vesnice.
Un templu se poate ruina sau poate fi parasit, dar nu i se da
foc. Trupul viu si trupul lipsit de viata al celui ce crede in
inviere sunt, si unul si altul, sdimanta a Invierii. Se cuvine ca
trupul acesta care a primit Duhul cel Sfant si s-a impartasit
cu Trupul si Sangele lui Hristos sa fie pus cu toatd cinstea
in pamant, ca sdimanta a veacului ce va sa vind. Nu poate fi
atarnat in copaci, ca sa-l manance pasarile, nu poate fi arun-
cat In hazna, nici azvarlit pe maidan, ca sd ajunga hrana pen-
tru caini sau fiare, nici supus unei distrugeri nefiresti”*"’.

Parintele David Pestroiu considera cad aceasta practicd nu
se regaseste in traditia si spiritualitatea ortodoxa, si ca ea este
un pdcat, deoarece este o formd de desconsiderare a trupului,
prin distrugerea lui in foc, si nu cinstirea lui prin credinta in
inviere, adicd reconstituirea persoanei umane in integritatea ei.
La fel de mult pacatuiesc cei care imprdstie cenusa, manifestare
cu caracter nihilist, sustinand mai degraba o credinta religioasa
panteista, strdinad de credinta crestina ortodoxa*®.

In concluzie, valoarea trupului depus in mormant este
imaginea valorii Trupului lui Hristos asezat in mormantul de
la poalele Golgotei. Imnele liturgice din Vinerea Mare sunt rele-
vante in acest sens: losif cel cu bun chip..., iar registrul iconografic
al coborarii Sfantului Trup de pe Cruce este de-a dreptul cutre-
murdtor. Aici este ilustrata cel mai bine valoarea unui trup mort,
dar indumnezeit, pentru spatiul crestinismului rdsdritean, iar
invierea din morminte a celor adormiti, imediat dupa moartea
lui Hristos pe Cruce, intregeste tabloul pregustdrii invierii esha-
tologice a celor din morminte (Troparul pascal).
47John Shahovskoi, The Church and the Cremation Problem, in ,,Church Life
Bulletin”, translated from Russian by Fr. Alvian Smirensky, Holy Trinity
Cathedral, November, 1962.

“%David Pestroiu, Spre viata vesnici..., Randuieli ortodoxe pentru inmorman-
tare si parastase, Bucuresti, Editura Cuvantul Vietii, 2013, p. 13.
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I11.2. PREGATIREA TRUPULUI PENTRU
INMORMANTARE $I ATITUDINEA CRESTINULUI
IN FATA MORTII

Moartea ca finalitate a vietii pamantesti bulverseaza si
dezorganizeaza viata celor apropiati mortului. Crestinii sunt
invitati sa trdiasca aceasta moarte nu doar ca pe o disparitie
si ruptura in timp, ci si ca o trecere, in care exodul este prima
imagine. Un nou drum se deschide, atat pentru defunct, cat
si pentru cei ramasi In viata. Prin moartea fiecdrei persoane
se realizeaza o legdtura misterioasa cu moartea si invierea lui
lisus Hristos. Trecand din aceasta lume la Tatal, Fiul $i-a inde-
plinit opera Sa de iubire: ,lar Inainte de sarbatoarea Pastilor,
stiind lisus cd a sosit ceasul Lui, ca sa treaca din lumea aceasta
la Tatal, iubind pe ai Sdi cei din lume, pana la sfarsit i-a iu-
bit” (Iean 13, 1). Drumul pascal al credinciosilor, inaugurat
de tainele initierii crestine, isi finalizeaza etapa lumeasca in
ultima trecere, cea prilejuita de moarte. Speranta noii zile fara
sfarsit 1si gdseste implinirea in fata lui Dumnezeu si prin ceea
ce Acesta a hotdrat pentru ai Sai*®.

Crestinismul a practicat dintotdeauna numai inhumarea,
dand o mare importanta trupului. Prin faptul ca religia crestina
a mostenit traditiile religiei iudaice, era firesc sa preia si ingro-
parea, iar nu incinerarea. Trebuie mentionat faptul ca desi inci-
nerarea nu era interzisa, ea nu era practicatd, deoarece vine in
contradictie cu invatatura de credinta a religiei crestine*'’.

49 Dominique Lebrun, Philippe Gueneley, Dans l'espérance chrétienne.
Célébrations pour les défunts, Paris, Desclée-Mame, 2008, p. 9.

#19Nicolae D. Necula, Atitudinea Bisericii fatd de incinerare, Bucuresti, Edi-
tura Basilica, 2013, pp. 20-21.
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Istoria timpurie a riturilor de inmormantare crestine consti-
tuie un studiu despre cum practicile culturale comune pot fi im-
pregnate cu noi intelesuri. Mortii erau de obicei pregatiti pentru
inmormantare acasd, insotiti (cel mai devreme in secolul al IV-lea)
de psalmi si imnuri. Trupul era dus In procesiune la cimitir si, In
unele locuri, Euharistia se savarsea la locul de ingropare (cel mai
devreme in secolul III). Se faceau doua opriri, iar o a treia oprire,
la bisericd, a fost addugata in secolele V-VI, intre casd si mormant.
Din acest tripartit a reiesit ordinea riturilor: priveghiul, suprave-
gherea si rugdciunea pentru cel mort, liturghia funerara in biserica,
adici liturghia euharistic3, ce are ca punct central Invierea lui Hris-
tos si speranta certd a invierii tuturor oamenilor. In cadrul acesteia
se aduceau rugaciuni si laude lui Dumnezeu si totodata multumiri
pentru posibilitatea si promisiunea vietii vesnice*!'.

Bisericile Ortodoxe din Est au dezvoltat mai multe randu-
ieli privind slujba Inmormantarii: pentru preoti si diaconi, pentru
monahi, pentru mireni, pentru pruncii pana la 7 ani, pentru cei
care au murit in Saptdmana Luminata. In secolul VIII, apare in
Biserica Catolicd o transgresie de la speranta in inviere la frica
Judecatii de Apoi. Parte din schimbarea complexa in viziunea
asupra mortii, Impacdrii si antropologiei crestine s-a dezvoltat
in cele din urmd in Missa Requiem (in traducere literara de la
a se odihni in pace) care combingd, atat textele vechi, cat si ritua-
lurile noi. Reforma protestanta a redus Missa la o scurta slujba
de ingropare in cimitir, urmata de o predica in Biserica. Aceasta
schimbare In practica protestanta a fost menitd sa respinga orice
asociere cu rugdciunea pentru cel mort si concentrarea in schimb
asupra celor vii si pregatirea lor pentru moarte, prin proclamarea
Evangheliei Invierii*2.

#1Lizette Larson-Miller, Burial Services, in ,, The Cambridge Dictionary of
Christianity”, Editor Daniel Patte, Great Britain, Cambridge University

Press, 2010, p. 157.
412 Jbidem, p. 158.
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In multe culturi, respectul fatd de trup se intinde dincolo
de moarte, iar grija ce i se aduce In vremea vietii se continud in
ritualurile de inmormantare. Antropologii sustin faptul ca gra-
dul de civilizatie si de omenie al unui popor reiese si din felul
in care se Ingrijeste de mortii sai*"*. Conceptiei lui Celsus, con-
form careia ,cadavrele sunt mai de dispretuit decat gunoiul din
grajd”, Origen 1i rdspunde astfel — cum li s-ar putea raspunde
si celor care, astazi, cred ca trupurile moarte trebuie tratate cu
indiferenta: , Conform cu cele mai civilizate legi, trupurile lipsi-
te de viatd se invrednicesc de o inmormantare cat mai frumoa-
sd, ca sd nu jignim cu nimic sufletul care a locuit in acel trup,
aruncand fara grija trupul dupa iesirea din el a sufletului, asa
cum aruncam hoitul animalelor”**.

Impératul Tulian Apostatul s-a plans de faptul ci primii
crestini au umplut lumea de cripte si morminte, si, prin procesi-
unile cu mortii si in onoarea defunctilor, au surmenat ochii tutu-
ror cu semne rele prevestitoare ale mortii*®. Acesti oameni ai lui
Dumnezeu considerau cda moartea credinciosilor este motiv de
speranta, iar trupurile lor erau vazute in stransd legatura cu cre-
dinta in inviere. In acest sens, Apostolul Pavel descrie respectiva
atitudine In Epistola catre Tesaloniceni, fdcand mentiune despre
o zi de bucurie In care se va auzi o chemare mare, si Domnul
va reveni: ,Pentru ca Tnsugi Domnul, intru poruncd, la glasul
arhanghelului si intru trambita lui Dumnezeu, Se va pogori
din cer, si, cei morti intru Hristos, vor invia intai. Dupa aceea,
noi cei vii, care vom fi ramas, vom fi rapiti impreuna cu ei, in
nori, ca sd intampinam pe Domnul in vazdubh, si asa pururea cu

43 Jean-Claude Larchet, op.cit., p. 334.

414 Qrigen, Contra lui Celsus, in PSB, vol. IX, 24, studiu introductiv, trad. si
note Teodor Bodogae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 1984, p. 335.

#>Jon Davies, Death, Burial and Rebirth in the Religions of Antiquity, London
and New York: Routledge, 1999, p. 5.
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Domnul vom fi” (I Tesaloniceni 4, 16-17)*°. Mantuitorul spune
in Evanghelia dupa loan cd aceasta ,zi vine atunci cand toti cei
care vor fi in morminte vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu
si vor iesi din ele” (Ioan 5, 28-29). Acestea sunt cele doua texte
folosite in cadrul randuielii slujbei inmormantarii, ele conferind
un ton anastasic intregii slujbe*”.

Crestinii asociaza tainei pascale o asemanare cu Hristos, iar
moartea Sa este Intarita prin speranta in Inviere. Acest lucru nu
este valabil doar pentru cei care cred in Hristos, ci pentru toti oa-
menii cu credintd, In inimile carora existd mila. De fapt, Domnul
lisus a murit pentru noi toti, iar existenta intreaga a umanitatii
este esential unica si divina, Duhul Sfant oferind astfel tuturor,
intr-o maniera pe care doar Dumnezeu o cunoaste, posibilitatea
de a fi impreund cu Hristos-Pastile. Respectivul mister pascal, pe
care Biserica il sarbatoreste cu credintd in funeraliile fiilor ei, arata
faptul ca toti membrii acesteia, botezati In numele Sfintei Treimi,
trec impreuna cu Hristos in viata vesnicd, traversand moartea*'®.

Incinerarea este un act de nimicire, de distrugere consti-
enta si voluntara a trupului mort, trup care a fost creat de catre
Dumnezeu. El este prefacut in cenusa care adesea este impras-
tiata In vant de bunavoie, astfel incat sa nu mai ramana nimic.
Cine ar putea impdca acest act de nimicire voluntard cu respec-
tul datorat trupului mort si cu marturia care este asteptata din

artea fiecarui crestin privind invierea promisd de catre lisus?
In calitate de crestini ortodocsi, noi, dimpotriva, suntem pro-
fund constienti de faptul ca trupul mort a fost candva botezat
in Hristos, ca a fost templu al Sfantului Dubh, ca el, crestinul, a
luptat cu trupul sau impotriva puterilor rdului si cd a facut o

416 Isabel Hapgood, Service Book of the Holy-Orthodox Catholic Apostolic
Church, Englewood, NJ: Antiochian Orthodox Christian Archdiocese,
1996, p. 368.

47 [bidem.

#8 Dominique Lebrun, Philippe Gueneley, op. cit., p. 230.
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multime de lucruri bune cu acelasi trup. $i, cel mai mult, faptul
ca Mantuitorul a fost primit in acest trup prin Taina Sfintei Eu-
haristii*"’. Concorporalitatea omului cu Hristos prin Euharistie
este unul dintre argumentele forte impotriva incinerarii, deoa-
rece, prin impadrtasirea cu Trupul si Sangele Sau, omul ajunge
la comuniune deplind cu El Centrul eclesiologiei ortodoxe con-
std tocmai in aceasta concorporalitate si consangvinitate dintre

Mantuitorul si Biserica Sa. Sfintii Pdrinti au meritul de a fi aratat
foarte clar faptul ca sensul notiunii de indumnezeire corespun-
de integral cu sensul notiunii de concorporalitate si consangvi-
nitate, si, in acest sens, Hristos, Euharistia si Biserica — trupul
tizic, trupul sacramental si trupul mistic — nu reprezinta trei as-
pecte diferite si separate ontologic, ci toate trei au o unitate de
fiinta**.

Pentru apropiatii defunctului, moartea reprezintd o separa-
re, un moment de intensa umanitate unde totul pare sa fie accep-
tare, inceputul unei perioade de doliu. Apropiatilor sai si comu-
nitatii care 1l Inconjoard, Pastile-Hristos, Noul Exod, apare intr-o
manierd singulara. Sarbatoarea pascala determind un juramant
de credintd, de sperantd si de mild a caror expresie este compa-
siunea. Crestinii Il imita astfel pe Hristos, Care, regasind abisul
mortii, El Insusi fiind supus supliciului de cétre Tatal, manifests
durere si compasiune. Biserica nu inceteaza sa-1 acompanieze pe
defunct si pe apropiatii sai in celebrarea misterului pascal al lui
Hristos. Primele momente ale doliului sunt realizate in etape si
stadii succesive, pornind de la locul unde odihneste defunctul si
pana la locul unde trupul va fi inhumat*".

Potrivit randuielii slavone, in timpul pregdtirilor pentru
inmormantare, preotul care oficiaza slujba prohodului acorda
#9]gnace Peckstadt, op. cit., p. 272.

0 Jon Bria, Introducere in ecleziologia ortodoxd, in ,Studii Teologice”, nr.

7-10, 1976, pp. 695-700.
#1 Dominique Lebrun, Philippe Gueneley, op. cit., pp. 9-10.

193



Razvan Brudiu

o importantd cu totul deosebita trupului mort. Biserica a ran-
duit ca preotul sa binecuvinteze si sd tamaieze sicriul rapo-
satului credincios in momentul asezarii trupului in el. Apoi,
pe fruntea raposatului este aplicatda o mica banda cu imaginea
Deisis (lisus Hristos avand de-a dreapta Sa pe Fecioara Maria
si de-a stanga pe Sfantul Ioan Botezatorul) si textul Trisaghio-
nului: ,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte farda de moarte,
miluieste-ne pe noi!”**. Ulterior, este adaugat si textul ruga-
ciunii de iertare dupa citirea acesteia. Icoana lui Hristos este
asezata Intre mainile rdposatului. Mica banda de pe fruntea
celui adormit simbolizeazd cununa biruintei, asemandtoare
celei unui atlet, la sfarsitul competitiei, pe care raposatul spera
sd o obtina si el prin milostivirea Treimii celei Dumnezeiesti si
prin mijlocirea Preasfintei Fecioare Maria si a inaintemergéto-
rului Ioan*®.

La funeraliile unui preot, trupul este mai intai sters cu ulei,
apoi Imbracat cu vesmintele sale obisnuite si cu cele preotesti.
Fata este acoperitd cu Sfantul Aer, semn al faptului cd a fost
savarsitor al Sfintelor Taine, In mod special al Sfintei Euharistii.
Se asaza apoi o Evanghelie si o Cruce In mainile sale. Totul va fi
ingropat impreuna cu trupul mort. La fel se procedeaza si in ca-
zul unui episcop sau monah. Pentru diaconi regula este aceeasi,
dar intre mainile lor este asezata o cadelnita**.

Granita dintre vii si morti a fost pentru prima data mar-
catd de moartea si invierea lui lisus. Mormantul era gol, pen-
tru cd Invierea concreta, fizicd, a trupului lui Hristos avusese
loc (Matei 28, 5-6; Marcu 16, 6; Luca 24, 5), si, desi acest trup
inviat a depasit limitele umanului, trecand prin usile incu-
iate (cf. Ioan 20, 19), si apdrand in locuri diverse (cf. loan

42205 | iturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxa, 2012, p. 145.

2 Jgnace Peckstadt, op. cit., p. 273.

24 [bidem.
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21, 1), acesta a fost perceput in legatura directa cu trupul pe
care Hristos L-a avut dintotdeauna, care a fost recunoscut de
ucenicii sdi (Luca 24, 31; Matei 28, 9) si care a purtat semne-
le crucificarii (Ioan 20, 27-28). Aceasta este speranta tuturor
crestinilor. Si trupurile noastre vor fi inviate, nu doar suflete-
le. Ne vom recunoaste dupa chip, iar urmele bataliilor noastre
fizice si spirituale vor fi, oarecum, o parte din noi. Trupurile
noastre sunt parti inseparabile ale propriei identitati, cdci,
dupa cum si antropologia ortodoxa sustine, o fiintd umana
este 0 soma, un corp animat, o unitate indivizibila a lui capé&
(a trupului) si a lui Yvxn (a sufletului)”*>.

Cand Apostolul Pavel le spune celor din Tesalonic ,,sd nu
fie tristi, ca ceilalti, care nu au nadejde” (Tesaloniceni 4, 13), nu
vorbeste despre durerea cauzata de moarte, deoarece suferinta
nu poate fi ascunsa sau Infranatd, insa pentru cel care crede in
lisus Hristos, sensul mortii si al vietii iese la lumina din insasi
moartea si viata Lui. La randul sdu, Biserica recunoaste ca viata
vine de la Dumnezeu si ca moartea nu este sfarsitul implacabil al
vietii, ci doar o trecere. Hristos a murit pe cruce pentru a salva lu-
mea, fadcand din moartea Sa un act de supunere si de iubire pen-
tru Tatal Sau si pentru intreaga umanitate. Prin moartea oricdrei
fiinte umane are loc o comuniune tainica cu moartea lui Hristos.
Se pare ca doar in fata mortii enigma conditiei umane isi atinge
culmea: , Caci dacd am fost altoiti pe El prin asemdnarea mortii
Lui, atunci vom fi partasi si ai invierii Lui” (Romani 6, 5)**.

Analizand misterul patimirilor si mortii Domnului nostru,
credinciosul recunoaste manifestarea ultima a iubirii lui Dum-
nezeu pentru toti oamenii. Punandu-si credinta in Invierea lui
Hristos, El le descopera sensul unic al intregii vieti pe pamant.
Acest mister orienteaza atitudinea si rugaciunea crestind in mo-

4 Alexander Tefft, Lecture. Body, Soul, Spirit, The Institute for Orthodox
Christian Studies, November 20, 2009.
#6 Dominique Lebrun, Philippe Gueneley, op. cit., p. 230.
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mentul mortii si al doliului. Prin rugaciunile pe care le acorda
celui defunct, Biserica il incredinteaza pe acesta de fapt milei
lui Dumnezeu, astfel incat ea hraneste credinta in inviere a ce-
lor indoliati si intretine speranta in viata vesnica, exprimand o
adevarata compasiune*”.

Rugaciunile si ritualurile funebre constituie momente
ale Vestii celei Bune a lui Hristos. Acestea nu trebuie sa fie
considerate relevante pentru o mila privatd, ci ele trebuie va-
zute ca expresie a credintei comunitatii. Respectivele moduri
de rugaciune, diferite dupa regiuni, au un caracter suficient
de stabil pentru a favoriza credinta comunitatii. Rugdciunea
Bisericii pentru cei morti se sprijina pe experienta umana a
mortii si pe sentimentele pe care aceasta le genereaza. Bise-
rica, printr-o atentie sporita si cu o mare delicatete, vine si
aduce confortul si consolarea celor aflati in astfel de situatii.
Simplitatea este primul semn si reprezintd prima marturie a
prezentei evanghelice. Ascultarea cuvantului lui Dumnezeu,
marturia celorlalti credinciosi prezenti, cuvintele de credinta
pe care Biserica le propune celor rdmasi sunt cu adevarat niste
calauze pe drumul credintei**®.

Potrivit randuielii pastrate si azi in Biserica Ortodoxa, tru-
pul este spalat, invesmantat in haine curate, pus in pozitia cuve-
nitd, binecuvantat si tamaiat, sarutat pe frunte etc.

Astfel, traditia rasariteana marturiseste:
1. Respectul profund pentru trup; 2. Grija de a-l pastra, iar
nu de a-1 distruge; 3. Credinta in inviere si asteptarea ei*®.

Traditia rasariteand, prin randuiala prohodului, invata po-
porul sa priveasca trupul in sicriul deschis, sa se apropie de el si

427 [bidem, p. 10.
428 [bidem, p. 11.
# Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 386.
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sa 1i dea celui mort un ultim sarut — cdci este o fiinta plamadita,
aidoma celorlalti, dupa chipul lui Dumnezeu*®. La slujba Inmor-
mantdrii trupul este obiectul cultului, nu ramasitele acestuia. Ter-
tulian critica practica romand de incinerare, considerand-o dezo-
noranta pentru trup. El a observat obiceiul arderii tdmaii pentru
ocrotirea celor morti, mentionand faptul ca: Ce respect este ace-
la cand iti batjocoresti victimele cu cruzime? Este vorba despre
sacrificiu sau de o insulta (ceea ce face multimea) atunci cand
arzi ofrande pentru cel deja ars? Multi simt diferenta si astazi.
James Douglas Davis afirma ca cenusa reprezintd , ceea ce poate
fi numita starea ulterioara a unei persoane de dupa moarte”*".
Din perspectiva ortodoxd, aceastd imagine postuma a trupului
este de neacceptat, si Inmormantarea ar trebui sa evite aceasta
confuzie si sd pastreze o legatura clard cu invatatura invierii tru-
purilor*?,

In Biserica noastr, incinerarea este vazuta ca practica pa-
gana si, deci, neevanghelica, fiind o piedica impotriva descom-
punerii trupului (pentru ca trupul si se desfaci...*?), si totodata o
atitudine de blam la adresa antropologiei ortodoxe hristocentri-
ce prin care trupul sfintit, in Bisericd prin Taine, nu mai are nicio
valoare soteriologica.

40 Kathryn Wehr, The Orthodox Bioethics of Cremation, in http://www.ort-
hodoxytoday.org/OT/view/wehr-the-orthodox-bioethics-of-cremation
(accesat la data de 27.11.2013).

#1 James Douglas Davies, Cremation Today and Tomorrow, Bramcote: Gro-
ve Books, 1990, p. 14.

#2 Kathryn Wehr, The Orthodox Bioethics of Cremation, in http://www.ort-
hodoxytoday.org/OT/view/wehr-the-orthodox-bioethics-of-cremation
(accesat la data de 27.11.2013).

433 %%% Molitfelnic, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1998, p. 195.
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I11.3. HRISTOS - VIATA IN MOARTE.
DE LA MORMANTUL LUI HRISTOS
LA MORMANTUL NOSTRU

Primii crestini au respins incinerarea, ingropandu-si, in
mare madsurd, mortii, pentru cd avusesera un model in acest
sens, si anume ingroparea lui lisus Hristos. Acesta a fost si inca
este un motiv important pentru care crestinii resping incinera-
rea. De asemenea, este important sa amintim faptul ca Hristos
trebuia Ingropat pentru a se implini profetiile din Vechiul Testa-
ment. In acest sens, cu aproximativ opt sute de ani tnaintea Lui
profetul Isaia mentiona: ,Mormantul Lui a fost pus langa cei
fara de lege si cu cei facatori de rele, dupa moartea Lui, cu toate
cd nu savarsise nicio nedreptate” (Isaia 53, 9)**.

Hristos nu a fost ingropat pentru ca asa era obiceiul la
evrei, ci pentru cd asa a fost vointa lui Dumnezeu, reminiscenta
a dorintei Lui de la ingroparea lui Moise, pe care Dumnezeu In-
susi L-a ingropat. Astfel, avand in vedere cd Dumnezeu a dorit
ca Moise si Hristos sa fie ingropati, este logic sa concluzionam
cd El asa doreste sa se faca pentru toti oamenii, din trecut si din
prezent, sa fie asezati in pamant*®.

Ingroparea lui Hristos este semnificativa si pentru un alt
motiv, si anume cd in Deuteronomul se spune: ,De se va gasi la
cineva vinovatie vrednica de moarte si va fi omorat, spanzurat de
copagc, trupul lui sa nu ramana peste noapte spanzurat de copac,
ci sa-1 ingropi tot in ziua aceea, caci blestemat este inaintea Dom-
nului tot cel spanzurat pe lemn (21, 22-23). Asadar, Hristos , Ne-a

4 Alvin J. Schmidt, op. cit., pp. 59-60.
5 Jbidem, p. 60.
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rascumpdrat din blestemul Legii, facandu-Se pentru noi blestem,
pentru ca scris este: Blestemat este tot cel spanzurat pe lemn”
(Galateni 3, 13). In lumina acestui fapt, trupul Lui a fost coborat
de pe cruce imediat dupa crucificare si inhumat. Dumnezeu a
intervenit astfel prin Iosif din Arimateea, care ,,a mers direct la
Pilat si a cerut trupul lui lisus” (Marcu 15, 43). Guvernatorul pro-
vinciei i-a dat lui Iosif trupul mort al lui lisus.

Lactantiu, vorbind despre patimirea lui Hristos, spune ca
trupul Sau a fost asezat si tintuit pe cruce, iar in momentul cand
a strigat citre Parintele Sau, Si-a dat duhul. In acel moment pa-
mantul s-a zguduit si catapeteasma templului s-a sfasiat, soarele
dintr-o data s-a ascuns, iar de la ceasul sase pana la ceasul noua
s-au dezlintuit tenebrele mortii. In acest sens, profetul Amos
mentioneaza aceasta In marturia sa: ,,Iar in ziua aceea, zice Dom-
nul Dumnezeu, voi apune soarele in miezul zilei si voi intuneca
pamantul in zi luminoasa. Voi preface praznicele voastre in je-
lire si toate cantdrile voastre in tanguire, pe toate coapsele voi
pune sac si plesuve vor fi toate capetele, voi inteti jalea ca pen-
tru cel unul-nascut si sfarsitul va fi o zi de deznadejde!”(Amos
8, 9-10), iar profetul Ieremia zice la fel: ,,Cea care nascuse sapte
copii zace In neputintd, isi da duhul si-i apune soarele incd ziua
fiind, este rusinata si ocarata. Pe cei ramasi 1i voi da sabiei inain-
tea ochilor vrajmasilor lor, zice Domnul”(Ieremia 15, 9)*.

Interventia lui losif din Arimateea a avut loc din trei moti-
ve: unul este acela de a se implini cele doud profetii din Vechiul
Testament (mentionate mai sus), al doilea este acela de a evi-
dentia cuvintele pe care lisus le-a spus femeii care L-a uns cu
miresme, si anume ca L-a pregatit pentru ingroparea Sa (Matei

B¢ actance, Institutions Divines, Livre IV, in ,,Sources Chrétiennes”, No.
377, Introduction, texte critique, traduction, notes et index par Pierre
Monat, Paris, Les Editions du Cerf, 1992, pp. 175-177; vezi text paralel
Lactantius, Institutiile Divine, trad. Petru Pistol, Timisoara, Editura in-
vierea, 2004, p. 191.
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26, 12); si al treilea, pentru a preveni ca trupul Sau sa fie batjoco-
rit. Asadar, interventia lui Dumnezeu nu doar cd a salvat trupul
Fiului Sau de la profanare, ci a ardtat lumii ca iInmormantarea in
pamant este norma divina*”.

Exemplul asezdrii lui lisus In mormant este un eveniment
ce impresioneaza profund pe orice crestin. Cei patru evanghelisti
descriu fiecare in parte punerea iIn mormant a lui Hristos (Ioan
19, 38-42, Matei 27, 57-61, Luca 23, 50-56, Marcu 15, 42-47). Astfel,
la Evanghelistul Ioan citim: ,Dupad acestea, losif din Arimateea,
tiind ucenic al lui lisus, dar in ascuns, de frica iudeilor, a rugat
pe Pilat sa ridice trupul lui lisus. Si Pilat i-a dat voie. Deci a venit
si a coborat de pe Cruce trupul Lui. Si a venit si Nicodim, cel
care fusese la El mai Inainte, noaptea, aducand ca la o sutad de
litre de amestec de smirna si aloe. Au luat deci trupul lui lisus
si L-au infdsurat In giulgiu cu miresme, precum este obiceiul de
inmormantare al iudeilor. Iar in locul unde a fost rastignit era o
grading, si, in gradina, un mormant nou, in care nu mai fusese
nimeni ingropat. Deci, din pricina vinerii iudeilor, acolo L-au pus
pe lisus, pentru ca mormantul era aproape (Ioan 19, 38-42)”*%,

Pentru crestini, mormantul lui Hristos a devenit model
suprem pentru propria lor ingropare. Evanghelia ne relateaza
faptul ca lisus, dupa ce a fost coborat de pe cruce, a fost asezat
in mormant, si tot din acest mormant a inviat. Se intelege ast-
fel traditia ingroparii mortilor, care s-a raspandit foarte repede
printre crestini. Astfel, inhumarea este expresie a credintei in
inviere. Asadar, aceasta practicd a devenit sacrd, iar in istoria
omenirii, toti cei care au avut convingeri religioase crestine au
considerat inhumarea ca un mod natural si plin de respect fata
de trupul mort**.

#7 Alvin J. Schmidt, op. cit., p. 61.

8 Jgnace Peckstadt, op. cit., p. 268.

49 Michele Aramini, 1500 Grammi di cenere, Cremazione e fede cristiana, Mi-
lano, Editrice Ancora, 2006, pp. 41-42.
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Trupul Sau nu a fost distrus, incinerat, ci a fost asezat in
mormant, purtand in aceastd asezare speranta invierii. Incepand
cu acest mormant se va vorbi despre inviere. Crucea devine sim-
bolul mortii lui Hristos, iar mormantul, simbolul Invierii Sale.
Icoana Invierii infatiseaza fie mormantul gol, fie cobordrea la iad, in
care Adam si Eva — si cu ei Intreaga umanitate — sunt smulsi de
catre Mantuitorul din adancurile Hadesului. Semnificatia altaru-
lui pe care se sdvarseste Sfanta Liturghie nu este doar cea a tronu-
lui lui Dumnezeu sau a Cinei celei de Taing, ci este, de asemenea,
si cea a mormantului din care Domnul a inviat*®.

E admis faptul ca orice ritual funebru indicd separarea
dintre cel decedat si cei vii, asigurand integrarea acestuia in
lumea celor morti. In crestinism, perspectiva invierii cere adre-
sarea unei Intrebari referitoare la trup, la prezenta si locul sau
in cursul funeraliilor. Acest trup, perisabil si destinat distruge-
rii sigure, ramane, cu orice pret, esential in viziunea crestina
a mortii. Trupul psihic, prin transformarea misterioasa a invi-
erii, va deveni trupul duhovnicesc. Asezarea in pamant a celui
decedat face trimitere directa la asezarea trupului lui Hristos
in mormant. Ramadsitele muritoare ale crestinului, insotite de
cortegiul funerar, parcurg drumul de la domiciliu pana la bi-
serica si, de acolo, ajung la locul de inhumare. Ele raman deci
prezente pe tot parcursul ceremoniei funerare, deoarece de-
functul este unul dintre participantii actiunii liturgice**'.

Mormantul, prin extensie, cimitirul, are un rol important
in viata societatii. A te reculege langd un mormant, care evoca
prezenta simbolica a celor morti, este un element esential pen-
tru perpetuarea vietii generatiilor ce se succed. Cimitirele sunt
locuri de memorie. Memoria si amintirea le definesc ca o colec-
tie de locuri in fata carora cei vii 1si aduc aminte de cei morti
si, implicit, de propria lor moarte. Existenta mormintelor intre-

#0]gnace Peckstadt, op. cit., pp. 268-269.
41 Pijotr Kuberski, op. cit., pp. 403-404.
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tine memoria colectivd, astfel incat societatea poate sa-si con-
stientizeze cu adevdrat trecutul si sa-si inteleagd, de asemenea,
prezentul*2, In limba greacad mortul este numit xekotunvévoc
(adormit), iar pentru locul unde sunt ingropati mortii, grecii fo-
losesc doua cuvinte xotuntnprov*® (sdlasul celor ce dorm, dor-
mitor) si vekpotageio (loc de ingropare a mortilor). Astdzi se
foloseste cu preponderenta ultimul termen**.

Memoria sau amintirea se sprijind pe semne concrete si nu
trebuie ca incinerarea sa antreneze o pierdere a amintirii propri-
ei origini, deoarece originea semnifica intotdeauna o constiinta-
recunoastere. In cazul incinerarii, va fi util ca aceasta amintire sa
ramana pentru posteritate. Doliul unui pdrinte atenueaza con-
stiinta originii sale, deci a propriei identitati. Amintirea vizeaza
identitatea cea mai intima, iar incinerarea nu este un instrument
care sd rezolve repede aceasta problema. Arderea trupului in-
hiba astfel temeri ascunse: aceea de a fi Inmormantat fara a fi
totusi mort, sau aceea de evitare a descompunerii atat de ori-
bile a imaginii celui mort. Se evidentiaza astfel uneori pana la
obsesie igiena si profilaxia bolii si a mortii. Societatea moderna
promoveazd un corp sandtos, intact si intreg, iar orice limitare,
pierdere sau lipsa pare sa aduca atingere integritatii persoanei.
Incinerarea simplifica aceste angoase: trupul este mort si puri-
ficat prin foc, imediat. Aceste frici nerostite provin din teama
contaminarii chiar improbabila (sda ne gandim la reactia fata de
SIDA), ori teama de maladii care distrug un organism*®.

Crestinii vad In morminte un loc al promisiunii invierii si
se gandesc la grauntele de grau despre care lisus a spus ca trebu-

42 [bidem, p. 409.

43 Georgios Mantzaridis, op. cit., p. 523.

44 Mitropolitul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii, Incinerarea mortilor, in
http://www.pemptousia.ro/2013/03/incinerarea-mortilor/ (accesat la data
de 16.08.2014).

#>Commission épiscopale de liturgie..., pp. 142-143.
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ie, mai Intai sa cada in pamant pentru a aduce roade (Ioan 12, 24).
Viziunea unei cdderi in pimint pentru a aduce roada releva che-
marile evanghelice. Hristos a spus si a repetat ca singurii care 1si
vor salva viata sunt cei care vor consimti la pierderea ei Impreuna
cu El. Acest cuvant ar trebui sa primeasca sens in banalitatea exis-
tentei. Ea este prea des inteleasa ca o chemare la comportamente
eroice, or, in decursul vietii, 1i este oferitd, fiecaruia, zilnic, ocazia
de a se preda pe sine in sensul in care lisus vorbeste despre acest
aspect: consacrandu-te zi de zi in folosul semenilor, in familie, in
profesie, in lupta politicd, economica si culturald. Experienta ne
arata cd multi oameni se comportd ca si cum viata lor, cu intere-
se, prestigiu, proiecte, este singura realitate consacratd, in care
totul trebuie sa se plieze perfect. Acesti oameni nu vor intelege
niciodata ce semnificd expresia biblica a-fi pierde viata, astfel incat,
acest fapt neconstituind pentru ei un eveniment al vietii lor, ci un
simplu fapt biologic. Incapacitatea de a-si pierde viata in sensul
pe care il promoveaza Mantuitorul, are legatura cu uitarea afir-
matiei tarand esti...**.

Proclamand moartea si Invierea lui Hristos, credinta Bi-
sericii mentionezd ingroparea Sa. Simbolul de credintd rostit
la fiecare Liturghie nu mentioneaza practica incinerdrii*”’. Ar-
gumentele evocate impotriva acestui ritual funerar sunt une-
ori surprinzatoare. De exemplu, lisus spune: ,Lasa mortii sa-si
ingroape mortii lor” (Luca 9, 60). In Evanghelia dupa Ioan se
spune: ,Cei care odihnesc in morminte” (loan 5, 28) si nu cei
care se odihnesc in urnele lor. In Noul Testament, inhumarea
este evocata ca unica modalitate funerara de iInmormantare ac-
ceptata de cdtre crestini, evidentd rdmanand cea a Invierii, din
capitolul XV al primei Epistole catre Corinteni**.

46 Marie-Abdon Santaner, op. cit., pp. 32-33.

#7Jean Claude Hugues, La crémation et ses risques pour I anthropologie chréti-
enne, in ,La Maison-Dieu”, 213, 1998/1, p. 87.

48 Alvin J. Schmidt, op. cit., p. 46.
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Ideea reintoarcerii in tarand face parte din obiceiurile
gandirii omenesti. Nonsensul unei reintoarceri in tarand, re-
simtit ca o prabusire Intr-un cvasineant, se bazeaza pe sensul
unei reintoarceri in tarand fara de care nu se poate intra in
viata. Suntem departe de rationamentul care ar trebui sa do-
mine spiritul unui crestin investit prin taina coborarii sale in
apele botezului. In viziunea Mariei-Abdon Santaner, traditia
inhumarii celor morti nu poate fi considerata crestina, decat in
masura in care asezarea in pamdnt exprima sensul unei sperante
de viata vesnica*®.

Pentru a vorbi despre Invierea lui Hristos sau despre in-
vierea mortilor, vocabularul grec al Noului Testament, in cam-
pul sau semantic, face apel la imagini concrete scoase din via-
ta cotidiana. Semnificatiile celor doua verbe neotestamentare
(éyeipw, dvvoic) ale caror sensuri sunt apropiate, fac aluzie fie
la o pozitie asezats, fie la o trezire*®, In ceea ce priveste vocabu-
larul ebraic sau aramaic biblic si post biblic (ebraic: qim, mad,
aramaic: Gir), moartea este un somn din care omul se ridica pen-
tru o noua viata. Termenii tradusi acum prin verbul a fnvia, sunt
fortati Intr-un context cultural precis al unei lumi ce practica
acest ritual funerar. Respectiva terminologie subintelege exis-
tenta unui reziduu material subzistent (scheletul), care nu este
dat distrugerii? Astfel, putem reprezenta somnul pasnic al de-
functului pe fundul propriului mormant. De aceastd imagine a
scheletului alungit in mormant sau de cel pus intr-un recipient
este indicat sd vorbim pentru o trezire, o ridicare, o miscare su-
geratd de conceptul de inviere? Imaginea in miscare a mortilor
care se trezesc poate fi perceputd intr-o lume in care se incine-
reazd cadavrele®'?

49 Marie-Abdon Santaner, op. cit., p. 35.

#0 Gerhard Kittel, Theologisches Worter-buch zum Neuen Testament,
Stuttgart, Verlag W. von Kohlhammer, vol. I, 1932, pp. 368-372.

#1 Pjotr Kuberski, op. cit., pp. 90-91.
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Pe planul istoriei religiilor este riscant sd afirmam ca o ase-
menea reprezentare nu s-ar putea naste intr-o societate crema-
tionista. O uniune conceptuald prinsa intre ritualul inmorman-
tdrii si ideea Invierii nu este evidenta. Imaginea mortii ca somn
este in fapt egal cunoscuta la popoarele care practicd incinera-
rea. Invierea depaseste larg practicile funerare si se fondeaza pe
convingerea ca Dumnezeu reactioneaza dincolo de materie si
inviazd toate trupurile*>

Karl Rahner vorbeste despre necesitatea unui raport intre
credint si inviere. In viziunea acestuia, teologia pascald dezvol-
td o reflectare profunda asupra mortii lui Hristos. O intelegere
corecta a mortii Sale se obtine plecand de la urmédtoarea invata-
tura: ,Moartea este apogeul asezarii omului si al abandonului
sau in misterul fara nume pe care il stie doar Dumnezeu. Ea este
actiunea suprema a omului, in care toatd viata sa de pana atunci
este rezumata, In ultimul act al libertatii sale, si unde eternita-
tea ajunge la maturitate”*?, Inteleasa astfel, moartea trupeasc a
Domnului nostru este insasi actiunea supremd a propriei liber-
tati. Prin Inviere, Dumnezeu nu doar ci 151 asuma intr-un mod
irevocabil creatia ca pe o realitate proprie, ci Isi si preaslaveste
aceasta creatie, sfintind-o, in asa masurd incat preaslavirea ei
se produce si se manifesta ca o acceptare totala, prin libertatea
proprie a acestei asumari divine**.

Acelasi teolog exprima foarte clar: ,Moartea lui Hristos
este prin esenta ei profundd, se suprima prin Tnviere, dispare
prin aceasta. Invierea nu semnifica inceputul unei noi perioade
a vietii lui lisus, plind de evenimente noi si urmarita in timp, ci
ea este mai presus decat toate acestea, devenind o dimensiune

2 [bidem, p. 91.

#3 Karl Rahner, Questions dogmatiques se rapportant a la dévotion pascale,
Ecrits théologiques”, Tome VIII, Paris, Editions Desclée de Brouwer,
1967, p. 157.

4 [bidem, p. 153.
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definitiva, permanenta, salvare, viata ... Moartea si Invierea lui
Hristos nu se pot desparti si nu pot fi intelese, decat luandu-le
impreund, ca un singur eveniment”*”. El insista pe realizarea
unei deosebiri intre aspectul hristologic si cel soteriologic ale
Invierii. In legaturd cu acest subiect, teologul catolic estimeaza
ci Invierea MAntuitorului nu este doar o cauzi exemplarad, ci
ea reprezinta un eveniment care influenteaza in mod definitiv
transformarea lumii. Prin Invierea Sa, El este autentificat ca Cel
prin care se realizeaza Impératia. Intr-o anumiti maniers, ceea
ce se intampla practic in Inviere trebuie sa se inteleags, in mod
progresiv, sub forma transformadrii in profunzime si a dinami-
zarii vietii noastre si a lumii in care traim*®.

Hans Urs von Balthazar afirmad ca invierea are o dimensi-
une prin excelentd eshatologicd, deoarece ea insumeaza trecerea
la o alta forma de existenta care a lasat moartea In urma, fiind
intrarea Intr-un nou eon. Crestinismul sustine faptul ca Invierea
lui Hristos constituie Inceputul unui nou eon. Autorul pune in
evidentd dimensiunea trinitard a Invierii, subliniind initiativa
Tatalui Care Se foloseste de puterea Sa creatoare si Care-Si fi-
nalizeazd opera prin invierea mortilor, anticipaté prin Invierea
Fiului Sdu. Astfel, Dumnezeu 1l arata pe Hristos in fata lumii ca
Stapan. Invierea si Iniltarea apar ca o conditie a trimiterii Du-
hului in Biserica si in lumea restaurata*”.

#>Karl Rahner, Traité fondamental de la foi. Introduction au concept du chris-
tianisme, Paris, Editions du Centurion, 1983, pp- 299-300.

#6 Raymond Winling, op. cit., p. 23.

7 [bidem, pp. 23-24.
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I11.4. PRACTICA INCINERARII $I ORGANIZATIILE
OCULTE NECRESTINE; POZITIA PROCREMATIONISTA

Tendinta generald a societdtii actuale este de a ascunde,
de a nega, mai mult sau mai putin subtil, tot ceea ce apare drept
opozitie la valorile si practicile dominante, promovate in mod,
uneori constrangator, de cdtre mijloacele media. Desi moartea
este prezentata de media intr-o manierd publicd, ea poate inca
sd apard ca un spectacol pe care-l privim din exterior, fiindca
pana si aceasta logica a consumului tinde sa accentueze aspec-
tele agresive sau provocatoare ale acestui spectacol al mortii.
Primejdia este cu atat mai mare, cu cat moartea nu se afla pe
scena publicd, nu este exterioara, ci vine sa bata la usa adesea cu
brutalitate. Omul contemporan, desi este capabil sa-si controle-
ze numeroasele probleme ale vietii, totusi, el se gaseste demo-
ralizat si insingurat in fata situatiilor grele precum batranetea,
suferinta si moartea*®.

In contextul actual, tema mortii este un adevarat tabu, in-
cercandu-se cosmetizarea si ascunderea acesteia. Pentru societa-
tea postmoderna si secularizata, moartea este o teama. Occiden-
tul dovedeste ,,0 adevarata fobie fata de moarte, si acest lucru il
vedem in faptul ca totul este cosmetizat, ca mortul este pudrat,
cd sicriul este inchis, ca slujba este scurta si discreta, ca doliul este
aproape inexistent, toate ducand la ideea cd aceasta societate se
bucura de toate, dar se teme de un singur lucru: de moarte”**.
Crestinismul rasaritean ,nu a vazut conditia mortii ca ceva exte-

#8 Commission épiscopale de liturgie..., p. 21.

9 Emil Jurcan, Zambetul mortii in Hristos. Moartea si suferinta in marile re-
ligii si implinirea ei in crestinism, In vol. ,Sensul Vietii, al suferintei si al
mortii”, Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2008, pp. 116-117.

209



Razvan Brudiu

rior firii, ca pe o vind externa a pdcatului. Exteriorizarea mortii
duce la personalizarea ei. Aceasta atrage de la sine, pe de-o parte,
frica fata de moarte, iar pe de alta, ridicularizarea ei (brelocuri cu
insemnele mortii sau afise care au ca imagine moartea). Conditia
mortii ca stricdciune a fost biruita de catre Hristos prin jertfa de
pe Cruce”*.

Conform dovezilor arheologice, interpretate de catre
antropologul britanic Vere Gordon Childe, incinerarea a fost
practicata in societatile neolitice, in Insulele Britanice, Britania,
Elvetia si Germania Centrald si, probabil, in Grecia, Siria si Pa-
lestina. Incinerarea a devenit metoda preferatd in Britania si Eu-
ropa Nordica si Centrald la mijlocul epocii de bronz (anul 1400
1.Hr.), iar in Spania si Italia la inceputul epocii de fier (anul 1000
1.Hr.). Era practicata si in Troia, ocazional in Creta si Grecia
(1400 — 1000 .Hr.). In secolul 11.Hr., atat incinerarea, ct si inhu-
marea, erau practicate In majoritatea oraselor grecesti si italice.
in Europa Vesticd, mortii erau inhumati, in timp ce teutonii nor-
dici Incd erau incinerati. Din moment ce colonistii phoenicieni
(semitici), la Motya, in Sicilia, practicau doar incinerarea, ea nu
putea fi privita ca un ritual arian. Incinerarea nu a fost preferata
in societdtile asiatice, exceptie facand India*".

In Imperiul Roman, incinerarea s-a raspandit la inceput,
fard a depasi insd inhumarea, iar dupa anul 200 1.Hr., popula-
ritatea incinerarii a scazut chiar si in provinciile europene ale
acestuia. Crestinismul a adoptat inhumarea, practicatd in Pales-
tina de catre iudei care au fost influentati de noua credinta ce
s-a raspandit in acel teritoriu. Incinerarea a ramas practica favo-

40 Mihai Himcinschi, Bolile si moartea in viziunea epicureismului contenpo-
ran, in vol. ,Sensul Vietii, al suferintei si al mortii”, Alba Iulia, Editura
Reintregirea, 2008, p. 222.

! David Bidney, Cremation, in ,The Encyclopedia Americana”,
International Edition, Complete in Thirty Volumes, First Published in
1829, vol. 8, New York, Americana Corporation, 1967, p. 177.
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ritd printre slavi si teutonii scandinavi, pana la convertirea lor.
Nu se poate spune ca originile incinerarii au legatura in mod
exclusiv cu vreo rasd, vreun popor sau cu vreun anume nivel de
dezvoltare culturala. Ipoteza ca incinerarea a fost adusd in zona
mediteraneana din Est, in jurul anilor 2500-2000 1.Hr., nu pare a
avea sustenabilitate arheologica si etnologica*®.

De exemplu, mormintele celor bogati din Epoca Bronzu-
lui contin oase incinerate, insa la fel sunt si mormintele celor
bogati din Epoca de Fier, descoperite in cimitirul Hallstatt din
Austria. Acest lucru scoate din discutie presupunerea ca distru-
gerea ramasitelor trupesti ale mortului a fost inspirata de con-
ceptia spirituald a sufletului. Mai degraba, credintele animiste
in supravietuirea sufletului si nevoia continua de artefacte dupa
moarte, erau compatibile atat cu incinerarea, cat si cu inhuma-
rea. Doar in credintele religioase, unde trupul este asociat cu
bundstarea sufletului, precum in doctrina crestind a iertdrii si
invierii, pastrarea si conservarea trupului era o preocupare se-
rioasa. In culturile primitive, care au supravietuit in timpurile
moderne, incinerarea era larg rdspandita. Arderea nu doar dis-
truge trupul mortului, intr-un mod practic, si previne posibila
intoarcere a unei stafii, Insa din momentul in care focul serveste
drept agent purificator, este considerat drept un mijloc eficient
de a scapa de spiritele rele.

Incinerarea a fost asociata la hindusi cu credinta in ur-
carea la cer a sufletului mortului. Flacarile rugului funerar, cu
traiectoria lor verticala, usurau ascensiunea sufletelor. In timp
ce arderea era metoda preferata pentru oamenii primitivi, lip-
sa combustibilului ducea adesea la alte metode. De exemplu,
chukchi folosesc expunerea trupului, in timp ce koryakii, traind
mai la sud, practicau incinerarea cand era posibil, insa cand nu
aveau combustibil, isi aruncau mortii in mare, de pe o stanca.
Printre indienii nord-americani gasim o diversitate de metode

42 Thidem.
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de a dispune de trupul mortului. Incinerarea era practicata doar
la anumite clase sociale. La cei numiti miami, erau incinerate
victimele vrdjitoriilor. La patawatomi si ottawa, doar membrii
triburilor Marelui lepure isi ardeau mortii. Ojibway ardeau tru-
purile mortilor ucisi in lupta. Menominii ardeau trupurile per-
soanelor care murisera de scrofuloza*® si boli similare, pentru a
fi distrusi viermii care se credea ca au cauzat bolile. Printre in-
dienii sud-americani, incinerarea nu era larg raspanditd, apare
doar la nord de Amazon, in Guyana si Columbia. Unele triburi,
ca aparai, 1si incinerau doar sefii de trib si vracii. Altii, cum ar fi
roamaina, incinerau doar barbatii prin aprinderea locuintelor lor
si apoi le puneau cenusa intr-o urna**.

Prin ardere, finalitatea trupului este controlata nefiind la-
satd pamantului si capriciilor naturii. Procremationistii sustin ca
aceastd practica nu e noua, deoarece in toata perioada Antichitatii
greco-latine, trupurile au fost arse. Iliada lui Homer vorbeste des-
pre numeroase ceremonii de incinerare. De exemplu, in timpul
razboiului din Troia, funeraliile organizate de catre Ahile pentru
Patrocle, incep prin petrecerile urmate de o slujba funebra, dupa
care a fost ridicat un rug imens care forma un patrat de o suta de
picioare (avand ca diametru aproape 30 de metri). Ahile adund in
urnd cenusa si o depune intr-un mormant, iar mai tarziu, aceasta
va fi amestecatd cu cea a lui Patrocle*.

In Galia, incinerarea era practicats, dar s-a pierdut in Evul
Mediu. A fost nevoie de capitularea lui Carol cel Mare pentru
a interzice aceasta practicd. O tentativa a renasterii ideii de in-
cinerare a avut loc in timpul unei revolte, in al cincilea an al re-

43 Scrofuloza — stare patologica de natura tuberculoasa, frecventd la copii,
care se manifestd prin inflamarea ganglionilor limfatici.

4 David Bidney, op. cit., p. 177.

45 Frangois Michaud Nérard, La révolution de la mort, Préface de Didier
Sicard, Postface de Bertrand Delanoé, Paris, Espace Ethique, Editions
Vuibert, 2007, p. 165.
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publicii, prin initiativa lui Daubermesnil, membru al consiliului
celor 500,

Primele manifestari in favoarea incinerdrii, din perioada
1850-1860, atat in Italia, cat si in Franta, nu vin din partea puterii
seculare. Initiatorii acestei practici, precum Ferdinando Coletti,
sau Alexandre Bonneau, nu au fost initiati in spiritul respectivei
ideologii. Incepand din anul 1870, numeroase personalitati din
lumea stiintei au demarat campanii pentru legalizarea incinerarii,
dar n-au facut parte din congregatii atee. Nu trebuie uitat faptul
cd la origine, propaganda cremationista era in mod esential cen-
trata pe problemele salubritatii publice. Pe fondul acesteia, liber-
cugetdtorii au promovat aceasta chestiune in procesul laicizarii
cimitirelor si instaurarii funeraliilor civile. In anul 1867, Salvatore
Morelli, liber-cugetator, propune o lege pentru circumscrierea
cultului catolic si promovarea sistemului de incinerare, denun-
tand abuzul cultului practicat de cétre clerul catolic inspirat din
fanatismul de a alimenta cea mai crunta dintre superstitiile cu
care manipula masele sdrace. Anna Maria Isastia subliniaza fap-
tul cd, desi ideea incinerarii se naste in mediul medical, ea, mai
tarziu, va parveni in lumea cugetatorilor, devenind foarte repede
o problema importantd in sferele decizionale*”.

Pentru o parte a forurilor politice, proiectul cremationist
aduce numeroase beneficii societatii: progres, modernizare prin
evolutia stiintei si laicizarea institutiilor statului. Prin aceste as-
pecte stiintific-pozitiviste si medical-igienice, incinerarea pri-
meste valorile modernitatii*®®.

Tncepénd cu secolul al XIX-lea, aceasta practica renaste,
luand fiinta mai multe asociatii si societati: , Asociatia nationa-
1a a crematoriilor”, ,Societatea pentru propagarea incinerarii”,
in randul carora se numarau toti laicii celebri ai vremii: Léon

466 [bidem, pp. 165-166.
47 Piotr Kuberski, op. cit., pp. 362-363.
8 Douglas James Davies, op. cit., pp. 207-210.
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Gambetta, Casimir Périer, Paul Bert, Ferdinand de Lesseps,
Marcelin Berthelot. In 15 decembrie 1887, este votata ,Le-
gea libertatii funeraliilor” care permite incinerarea in Franta.
Dupa cativa ani, in Paris se incepea construirea unui cremato-
riu, arhitectura lui fiind realizata de catre Jean-Camille Formi-
gé. Acest crematoriu va fi inaugurat in anul 1889, in cimitirul
Peére-Lachaise, la 13 ani dupa inaugurarea celui de la Milano,
care este cel mai vechi din Europa. Prima incinerare din peri-
oada moderna, in Franta, a avut loc in 30 ianuarie 1889, fiind
vorba despre un copil de 11 ani, fiu al doctorului Jacoby. Prac-
tica incinerdrii rdmane pentru multd vreme scazuta in pro-
cente, datoritd opozitiei Bisericii Catolice. Astfel, cererile de
incinerare ating abia 25% 1n Franta, in anul 2006, cu o ratd de
crestere sustinutd de 7-8% pe an. In majoritatea tarilor nordice,
rata incinerarii atinge 70%, procent mai mic avand Norvegia
si Finlanda, deoarece densitatea redusa a populatiei impiedica
crearea echipamentelor de proximitate in toate tarile. In par-
tea de Sud a Europei, practica incinerarii este recenta si rata
mai putin crescuta: in Italia 10%, Spania 20%, in timp ce Gre-
cia este unica in peisajul european, cu interdictia de a practica
incinerarea, acest lucru fiind valabil pana in anul 2006, cand
aceastd practicd a fost autorizatd de catre stat in ciuda refuzu-
lui constant al Bisericii Ortodoxe. Pana in 2006, grecii doritori
de practica incinerarii isi trimiteau sicriele in Germania intr-o
localitate aproape de Hamburg*®.

In ceea ce priveste destinatia cenusii, majoritatea tdrilor
europene au o reglementare Incadrata si stabilita, exceptie fa-
cand Spania si Finlanda, care cunosc o reglementare liberala.
Cu exceptia Finlandei, tdrile scandinave: Norvegia, Suedia, Da-
nemarca, prevad un regim general de destinatie a cenusii catre
cimitir, exceptand cazurile unde se obtine o autorizatie. Aces-
tor doud situatii diferite poate fi adaugat cazul Belgiei, care in-

9 Frangois Michaud Nérard, op. cit., pp. 166-167.
214



Incinerarea - provocare misionara sau contramarturie crestina?

cadreaza principiul liberei dispozitii a cenusii, respectand vo-
inta defunctului clar exprimatd. Aceasta organizare eterogena
subliniaza necesitatea pragmatismului, a echilibrului care tre-
buie sa se stabileasca in ceea ce priveste un subiect atat de im-
portant intre libertati si decenta: ordinea publica si necesitatea
unei sinteze a diferitelor curente de expresie, care se coalizeaza
in jurul acestei dezbateri actuale*”.

Incinerarea este constant practicatd in tarile sud-est asia-
tice. Hindusii sunt cunoscuti pentru rugurile lor spectaculoa-
se, dupd care aruncd cenusa in raul Gange. Budistii practica
crematiunea ca pe o manierd privilegiata. In China si Japonia
este o practica aproape exclusiva, rata incinerdrii fiind de 95%.
Franta este situatd la intretdierea sudului si a nordului Europei.
Este o tara in care coexistd, istoric, mai multe religii. Inmod par-
ticular se bucura de o credibilitate laicd, ceea ce o face singulara
intr-o Europa Occidentald, unde majoritatea statelor au un fun-
dament religios, iar clericii sunt adesea remunerati de guvern si
unde monarhia este mai frecventa decat republica*".

Dupa ridicarea interdictiei incinerdrii in anul 1963, Bise-
rica Romano-Catolica permite incinerarea, insa fara a constitui
manifestarea unei opozitii in fata credintei si a invierii trupuri-
lor. Aceastd evolutie a permis (fara sa o favorizeze) ca un anumit
numadr dintre contemporani sd ia aceasta decizie, beneficiind si
de serviciul religios. Motivele invocate sunt multiple: igiena
(mitul unei morti curate), urbanismul (o nevoie mai mare de
cimitire), ecologia (Pamantul apartine celor vii), inovarea (daca
se face in alte tdri, de ce nu si in Franta?), economia (argumentul
costului scdzut este contestat), mobilitatea populatiei (poate fi
luata urna)*’%

470 Philip Alloncle, La réponse des pouvoirs publics au développement de la cré-
mation en France, in Marie-Jo Thiel, Les Rites autour du mourir, Strassbourg,
Presses Universitaires de Strassbourg, 2008, pp. 220-221.

471 Ibidem, p. 167.

42 Commission épiscopale de liturgie..., p. 30.
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Bisericile protestante nu sunt impotriva incinerarii, Insa
ortodocsii, evreii si musulmanii o refuzéi vehement. In ceea ce
priveste religia islamicd, pozitia sa este extrem de riguroasa. In
5 februarie 2002, e programata la Niort incinerarea unui musul-
man de nationalitate francezd, incinerare decisa de cdtre acesta,
inca din timpul vietii, la care au fost prezenti sotia sa si un mar-
tor. Cu cateva minute inainte de incinerare, consulul Marocului
la Bordeaux intervine pe langa primarie, in timp ce 12 persoa-
ne se aflau in crematoriu pentru a incepe ceremonia. Dupa ce
a vrut pentru moment sa obtind acest drept de incinerare si a
sesizat tribunalul de instanta, vaduva a cedat la presiuni si a ac-
ceptat ca sotul ei sa fie Inmormantat, cu conditia ca acest lucru
sa nu se intample in spatiul musulman*?. Ulterior, fiind totusi
vorba despre un cetdtean de nationalitate franceza, consulatul
marocan din Bordeaux si-a justificat interventia prin faptul ca
un marocan trebuie sa ramana marocan si musulman*’.

73 Frangois Michaud Nérard, op. cit., pp. 167-168.
474 Ibidem, p. 168.
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I11.5. MOTIVELE PENTRU CARE ESTE ALEASA
INCINERAREA

Un prim motiv pentru alegerea incinerdrii este vointa de anu
deranja familia, in vreme ce un al doilea motiv e de natura ecologi-
ca. Nomadismul actual, explozia si imprdstierea familiilor se opu-
ne Inraddacindrii simbolice a cimitirelor*”. Este posibil ca noile rea-
litati sociologice sa fie la originea alegerii incinerarii. Crematiunea
raspunde acestei situatii de risipire a familiilor si a stilului de viata
din ce in ce mai nomad. Pe langa faptul de a vrea sa-si gestioneze
ei insisi funeraliile, alegerea acestui ritual se prezinta ca o solutie
ideala prin aparenta sa simplitate si comoditate. Ea oferd astfel
o asigurare in fata noilor realitati sociale. In final, a-i cruta pe cei
apropiati de aceasta datorie incredintata familiei nu este oare un
semn al unei anumite nelinisti? Dorinta de a nu deranja pe cei vii
inseamnad ca aceasta comunitate nu este pregatita sa-i insoteasca pe
cei morti. De aceea, potentialii decedati resimt nevoia de a sterge
responsabilitatea traditionald in gestionarea funeraliilor pe care ar
trebui sd o indeplineascd familia. Aceasta este o consecintd a dispa-
ritiei reperelor sociale, asemenea ritualurilor ce incadrau odinioara
viata comunitdtii celor vii, de la nastere pana la moarte.

In societatea occidentald, omul isi concepe funeraliile in
propria sa manierd, conform gusturilor sale, dorind cu orice chip
sa se indeparteze de modelul traditional. Pe langa altele, si inci-
nerarea se prezintd ca o modi funerarad care oferd o paleta vastd de
posibilitati: alegerea locului de odihnd, a urnei, a rdmasitelor, sau
alegerea formei urnei. Incinerarea raspunde aici acestei cautari
simbolice pe care omul contemporan se straduieste sa o gaseasca.

45 Cynthia Mauro, Choisir la crémation aujourd hui, in Etudes sur lamort”,
132, L’Esprit du temps, 2007/2, p. 11.
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Frédéric Lenoir, citandu-1 pe Jean-Didier Urbain, explica ce in-
seamna moda incinerarii si anume, in fata indepartarii, a imper-
sonalitatii cimitirelor, a absentei rolului social al celor decedati,
crematiunea ar fi modul ideal de reatribuire al acestor raporturi.
Ea este posibild gratie supunerii incinerdrii unui defunct eliberat
de greutdtile fizice si administrative ale Inhumarii traditionale*®.
Ipoteza de fata este de luat in calcul, deoarece ea explica cel mai
bine recurgerea la aceastd practicd, decat alte argumente evoca-
te in sondajele sau in literatura incinerarii, precum cele de ordin
ecologic si economic.

Respingand putrezirea, incinerarea evoca astfel simbolis-
mul curdteniei si al puritdtii, in opozitie cu hidosenia si poluarea.
Discursul in favoarea incinerarii accentueaza incompatibilitatea
descompunerii naturale cu civilizatia care promoveaza asepti-
zarea. Inhumarea si incinerarea pun in scena doua sisteme de
valori, al caror punct central ar fi cadavrul si tanatomorfoza*”.
Intr-o lume care glorificd o tinerete eternd, si careia 1i este fri-
cd de decrepitudine, incinerarea isi gaseste adevdratul sau loc.
Respingand putrezirea, se respinge intr-un fel aceastd etapa
dezolantd care este imbatranirea trupului’®. Marie-Abdon San-
taner vede in incinerarea contemporand o tehnica ce face din
eliminarea putrezirii un scop*”. Daca incinerarea traditionala
vizeazd, Inainte de toate, destinul postmortem al celui decedat,
distrugerea rapida si curata in crematoriul modern trebuie sa
ocroteascd acest confort mental al contemporanilor nostri care
nu suporta ideea putrezirii**’.

476 Frédéric Lenoir, Jean-Philippe de Tonnac, La mort et I'immortalité. Ency-
clopédie des savoirs et des croyances, Paris, Bayard, 2004, p. 1212.

7 Valerie Souffron, Choix de mort. Choix de vie. Briller et non pourrir. Pour
une socio-anthropologie de la crémation, These de doctorat de sociologie,
Université de Toulouse-Le Mirail, 1999, p. 405.

478 Piotr Kuberski, op. cit., p. 398.

49 Marie-Abdon Santaner, op. cit., pp. 25-26.

480 Pjotr Kuberski, op. cit., p. 398.
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Argumentele socio-psihologice in favoarea incinerarii nu
exclud luarea in considerare a altor motive care o sustin. Con-
form anchetelor, majoritatea celor interogati indicd doar rati-
onamente filosofice, ca un prim criteriu al alegerii incinerarii,
insd in spatele acestora trebuie cautate si rationamente religioa-
se cu contururi adesea rau trasate. Respectivele considerente se
caracterizeaza printr-o incontestabila orientalizare a credinte-
lor. Succesul incinerarii in Occident releva admiratia exagerata
fata de religiile asiatice, astfel incat, in imaginarul colectiv con-
temporan, Orientul propune o ideologie postmortem mai atra-
gatoare pentru omul contemporan. Doctrina metempsihozei, in
mod comun numita in Occident reincarnare, ar fi o credinta mai
atrdgdtoare, mult mai stiintifica si mai usor de verificat. De-a
lungul unor reincarnari succesive, ea propune omului, dinco-
lo de moarte, sa ajunga in cele din urma la fericirea vesnica.
Imaginile care sunt vehiculate in publicatiile despre incinerare
descriu Intr-o maniera poetica aceasta caldtorie spirituald, de-a
lungul flacdrilor, in vastele tinuturi ale Universului. Pasdrea sau
fluturele simbolizeaza sufletul defunctului, reprezentat in cur-
sul zborului sau celest*'.

Concluzionand, argumentele avansate sunt, in primul
rand, de ordin economic, deoarece mormantul unei urne este
mai putin costisitor decat cel al unui sicriu, iar, in al doilea rand,
sunt de ordin ecologic, incinerarea fiind mult mai curatd. As-
tazi, aceste motivatii sunt contrazise de anumite asociatii ecolo-
gice care atrag atentia asupra nocivitatii fumului care iese din
crematorii. Exista, in acelasi timp, si un argument al modei, mai
ales printre tineri, insa punctul de vedere fundamental este de
ordin filosofic, dar vag, si care acopera teama ancestrala de a
fi Inmormantat de viu sau repulsia pentru tanatomorfoza, un
sinonim frumos, placut pentru descompunere*®.

81 Ibidem, p. 399.
2 Michel Hanus, Enjeux éthiques de la cremation: Uimportance de bonnes
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Incinerarea trebuie s fie o alegere a defunctului. In Fran-
ta, guvernul a afirmat intr-un raspuns la intrebarea unui parla-
mentar, ca dispozitiile regulamentare sunt o expresie a vointei
in ceea ce priveste incinerarea. Incinerarea a fost aleasa de cine-
va In viatd, fara a fi fortat, si care a reflectat la implicatiile sale
in termenii doliului la modul in care vor reactiona ceilalti. De ce
unii aleg totusi aceastd optiune? De buna seama, ei se conside-
ra in afara reperelor traditiei. Locuitorii unor comunitati rurale
practicd foarte putin incinerarea, pe cand inhumarea traditio-
nald este mult mai apreciata de cdtre acestia, deoarece, ea este
simpld, inteleasa si respectata de toti. Incinerarea este specifica
zonelor urbane, departe de mediul rural, prea putin ancorat in
traditie. Fara indoiala, este vorba de reflectarea unei evolutii a
perceptiei batranetii si mortii*®®. In cele ce urmeaza, prezentam
cateva aspecte socio-culturale legate de practica incinerdrii In
societatea actuala:

* Idealizarea corpurilor: asa cum pretindem ca obiectele
moderne sd fie in stare optimd, cu linii clare, placute la vedere,
tot asa, corpul trebuie sa fie ideal, aflat sub canalele publicita-
tii: gratios, fara riduri, fara pdr etc. Descompunerea cadavrului
in pamant, imaginea micilor animale care cauta sa-1 descompu-
na este exact opusul, in acest context incinerarea fiind solutia
igienicd pentru a pacali procesul natural al descompunerii**.

e Indulcirea mortii: incinerarea da sentimentul pute-
rii de a dispdrea dupd moarte sub presiunea anonimatului,
cu simbolismul dispersarii, si prin refuzul unei adevarate
ceremonii. A disparea astfel, inseamna sa-ti refuzi propria
moarte, totul devenind un ritual virtual. Daca nu exista ni-

practiques, In ,Les rites autour du mourir”, Presses Universitaires de
Strasbourg, 2008, pp. 205-206.

4 Frangois Michaud Nérard, op. cit., p. 172.

84 Ibidem.
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meni la Inmormantarea mea, daca resturile mele nu trebuie
sa fie identificate de un monument, daca nu exista flori etc.,
inseamnd ca nu este nimic grav si ca nu cred In propria-mi
moarte®®,

* Ponderea conceptiei utilitariste in dauna respectului
si a valorilor: practica si conceptia utilitarista , a slabit serios
dimensiunea duhovniceascd intemeiatd pe experientd a fap-
tului de viatd. Ceea ce este adevdrat si frumos a ajuns sa fie
subordonat goliciunii si duritatii practicii rationaliste. Adesea
se face auzit argumentul, in aparenta logic, ca, de vreme ce
Biserica savarseste slujba pentru cineva care a fost carbonizat
in urma unui accident, de ce sa nu accepte incinerarea cuiva
care de bunad voie alege aceasta? Raspunsul ar fi ca una este sa
fie ars cineva intr-un accident, si alta sa ardem noi pe cineva.
Primul caz constituie un accident tragic, al doilea, este o nejus-
tificata cruzime. Existd o situatie in care Biserica isi exprima
respectul prin ardere. Cand se invechesc anumite vesminte bi-
sericesti sau cand exista icoane distruse, insasi Biserica — desi
considera o lipsd de evlavie arderea icoanelor bune, pentru ca
acelasi lucru faceau si iconomahii - le arde pentru a le proteja
de profanare”*®.

* Convietuirea cu ideea ca omul imbatraneste: in trecut,
cei varstnici erau oameni care impuneau respect prin experien-
ta si intelepciunea pe care le-au dobandit de-a lungul vietii. In
prezent, sunt adesea asociati cu ideea inutilitdtii sociale, nimi-
cului, slabiciunii si, mai ales, cu clipele ultime ale vietii, care nu
sunt intotdeauna demne. In vechime, li se ridicau busturi si mo-
numente, astdzi sunt ignorati. Incinerarea pentru batranii care

% Jbidem, pp. 172-173.

486 Mitropolitul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii, Incinerarea mortilor, In
http://www.pemptousia.ro/2013/03/incinerarea-mortilor/ (accesat la data
de 16.08.2014).
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se simt inutili, care trdiesc o moarte vie, din punct de vedere so-
cial, Inaintea mortii fizice, este 0 maniera care nu deranjeaza*.

* Modul de viata nihilist: o societate care nu suporta
omul nici in boala lui, nici 1n slabiciune, nici In moarte, ,,0 socie-
tate care 1si incinereaza mortii, o societate care face ca inceputul
omului sa fie artificial si optional, iar sfarsitul lui irevocabil si
definitiv, o societate care refuza suflul vesniciei si se ghettoi-
zeazd In atmosfera sufocantd a efemerului, ce relatie poate avea
aceastd societate cu viata? Pana si ateii pastrau amintirea dum-
nezeilor lor pamantesti prin imbdlsamari ale trupurilor acestora
(ex. Vladimir Ilici Lenin) sau prin ridicarea unor statui si busturi.
Rezultatul umanismului fara Dumnezeu, a culturii fara valori si
a nihilismului fara scop conduce la ideea disparitiei omului si a
arderii lui pand la ultimele ramasite. Practica incinerdrii condu-
ce la arderea demnitatii umane”**.

* Greseli si erori ale vietii si practicii bisericesti: Mitro-
politul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii atrage atentia asupra
lipsei de evlavie care este manifestatd deseori de catre clerici:
,Viata noastra nu doar ca este departe de cuvantul nostru, dar
uneori dezminte insasi credinta si teologia noastra. Pentru situ-
atia care domneste in cimitire suntem incontestabil responsabili
si noi. Purtarea noastra si absenta esteticii bisericesti, si cuvan-
tul nostru aspru, in loc sa lucreze spre mangaiere si intarire, duc
la accentuarea durerii si la slibirea credintei. In cel mai bun caz,
am supus rugdciunea pretentiilor psihologiei si am degenerat
taina mortii intr-o ceremonie pe care am distrus-o. De aseme-
nea, nu pdstorim corect, nici nu catehizdm poporul prin cuvant

%7 Frangois Michaud Nérard, op. cit., p. 173.

488 Mitropolitul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii, Incinerarea mortilor, in
http://www.pemptousia.ro/2013/03/incinerarea-mortilor/ (accesat la data
de 16.08.2014).
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si prin viatd. Ajungem sa-i socotim dusmani pe unii oameni
care nu ne inteleg, iar nu pe noi insine, care prin viata noastra
contrazicem propriile noastre argumente”**.

* O problema de lexic: Alegerea intre ,ardere” sau ,inci-
nerare”: publicul, media si anumiti profesionisti penduleaza sis-
tematic intre termenii ,ardere” si ,incinerare”. Frangois Michaud
Nérard spune ca nu trebuie sd se creeze confuzie intre cele doua
cuvinte. Dupa multa vreme, asociatiile de ajutorare a familiilor
indoliate, cat si profesionistii intr-ale funeraliilor s-au implicat
in lupta eticd de realizare a unei distinctii clare intre cei doi. De
exemplu, deseurile de ingrijire personala (seringile) sunt arse in
incineratoare (instalatii de tip industrial). Persoanele fac obiectul
unei incinerari intr-un crematoriu, care este Tnainte de toate un
loc de ceremonie. Autorul subliniaza faptul ca utilizarea cu pre-
cizie a cuvintelor este necesara pentru buna intelegere a ceea ce
semnifica. La Inmormantare se foloseste incinerarea, practica ce
implica grija, atentie si respect. Se lucreaza cu omul si nu trebuie
sa existe indiferenta**.

In spitale, utilizarea unui vocabular precis de citre per-
soanele din camerele mortuare este crucial. Acestia se confrunta
in fiecare zi cu sarcini dificile si e nevoie sa se protejeze si sa nu
se implice emotional in activitatea lor cotidiana. Trebuie sa aiba
deci repere instantanee care sa indice statutul lucrurilor care 1i
depasesc si 1i implica. O distinctie lexicala le permite sa clarifi-
ce instinctiv ceea ce este de domeniul eliminarii deseurilor, de
ceea ce meritd respect, adicd omul*’.

Sd ne gandim la piesele anatomice. Acestea sunt definite de le-
gislatia sanitara ca organe sau membre intregi, usor identificabile
si de catre un nespecialist: 0 gamba amputatd, un plaman extirpat

8 Ibidem.
#0 Frangois Michaud Nérard, op. cit., pp. 169-170.
¥ Ibidem, p. 170.
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din cauza unui cancer etc. Piesele anatomice sunt, din motive eti-
ce, diferentiate de deseuri si trebuie sa fie arse in crematoriu. Mai
mult, fetusii, embrionii si copiii morti la nastere sau decedati in
perioada perinatald sunt asemadnate pieselor anatomice. Este foar-
te important s3 fie operata aceasta distinctie. In paralel, alaturi de
codul de culori care este utilizat (saci sau containere negre pentru
deseurile menajere, galbene pentru deseurile de ingrijire perso-
nala), trebuie sa existe si un cod verbal. Fetusii si copiii decedati
in perioada prenatald nu trebuie sa fie asociati decat cu termenul
,crematiune” si,crematoriu” sinu cu ,incinerare” si ,incinerator”.
Un prim efort a fost realizat in acest sens printr-un decret emis in
anul 1976, care a substituit in vocabularul juridic termenul ardere
cu incinerare”. Guvernul francez a incercat sa lupte impotriva ter-
minologiilor franco-engleze, propunand neologisme in domeniul
noilor tehnologii. Trebuie sd fi fost cel putin important ca aces-
te comisii sd se pronunte asupra terminologiilor al caror impact
este atat de dur. O parere in ceea ce priveste subiectul incinerdrii
se poate face dupa ce se disting cele doua campuri semantice. E
imperativ sa fie redefinite trei cuvinte: ,incinerare”, ,incinerator”
si ,a incinera”. Exista si substantivele ,crematiune” si ,cremato-
riu”, dar nu existd verbul. S-ar putea folosi neologismul a crema-
tiza. Multi profesionisti si diverse asociatii folosesc acest termen
in mod sistematic. Formularea sa este improprie, caci respectivul
verb corespunde substantivului ,crematizare”. Dar verbul care ar
fi putut fi folosit aici este a cremata, care nu suna prea placut. Fara
a tine cont de unul sau de celalalt termen, autoritatile trebuiau sa
impuna in textele administrative unul dintre ele*>

* Aspectul igienic al incinerarii: inhumarea incepe sa fie
considerata ca una dintre principalele cauze ale insalubritatii si,
deci, a bolilor si a epidemiilor. Pentru Antoine Blatin, inhuma-
rea este cea mai periculoasa practica pentru sanatate, dintre toate

2 Ibidem, pp. 170-171.
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modalitatile de inmormantare. In schimb, sustine el, cea mai ra-
tionala dintre toate modalitatile de inmormantare este incinera-
rea trupurilor. Cimitirele reprezinta focare de infectie pentru cei
vii*®. Doctorul Fabio Dell’ Acqua noteaza faptul ca inhumarea
are patru efecte anti-igienice dintre cele mai dezastruoase: altera-
rea solului, a apelor, modificarea aerului si amenintarea continua
a unor dezastre pe timp de ciuma**. Totodatd, in viziunea aces-
tora, incinerarea este metoda cea mai rapida de descompunere a
trupurilor. Fi sustin si ideea potrivit careia existenta cimitirului
incurajeaza fenomenul de profanare si al magiei, iar din cauza
aceasta ar trebui adoptata practica incinerdrii*®.

Dupa ce au descris nocivitatea cimitirelor, sustindtorii in-
cinerarii, dupa exemplul unuia dintre inaintasii lor, Ferdinan-
do Coletti, constata ca ,, inhumarea este un mod absolut contrar
igienei”*. Aceleasi observatii, urmate de apeluri alarmante,
sunt extrem de frecvente in literatura despre incinerare. Puneri
in gardad se fac auzite in publicatii precum cea a lui Charles Per-
rinelle, fost consilier municipal al Parisului, care se revoltd im-
potriva dusmanului, adica insalubritatea care, declara el, este la
usile noastre si pentru care nu mai e timp de deliberare. Dupa ce i-a
criticat in mod violent pe apdratorii inhumarii, autorul lanseaza
din nou un apel: ,,inhumarea pur si simplu trebuie sa dispara:
este un procedeu invechit, periculos si respingdtor. Incinerarea
reprezinta o necesitate inevitabild a viitorului”*”.

¥ EppavovA K. AovvdovAaxn, H kavon twv vekpwv otnv OpBodoén
ExxAnowa (MeAétec Opdoxdoéov Ocoloyiac), OeooaAovikn, Exdooelg
ITovovapa, 2003, o. 32.

¥4 Fabio Dell” Acqua, Sulla cremazione dei cadaveri, Milan, Editrice Rechie-
dei, 1874, p. 6.

45 Ibidem.

4% Ferdinando Coletti, Sulla incinerazione dei cadaveri. Considerazioni e propos-
te, in ,,Gazetta medica italiana. Provincie Veneto”, 14 juillet, 1866, p. 229.
497 Charles Perrinelle, La Crémation ou la Mort, Paris, Librairie d’éducation
laique, 1880, p. 11.
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In opinia procremationistilor, inhumarea nu este pericu-
loasda numai pentru cei vii, ci inspird un sentiment de oroare
si dezgust si, din acest motiv, este inacceptabild. Cei mai pu-
ternici adepti ai incinerdrii nu-si ascundeau cuvintele in de-
scrierea efectelor oribile ale procesului descompunerii*®. Prin
aceasta, ramasitele asteaptd ,mangaierea josnicd a viermelui
din pamant”*°. Un articol al vremii scria In aceastd privinta
urmatoarele: ,ldsati clericii In pacea mormantului in care s-au
inmormantat ei insisi”*®. Intr-un discurs pronuntat in timpul
Congresului International al liberei cugetdri, din anul 1889, un
delegat italian, Arcangelo Ghisleri, critica aspru ,,inmormanta-
rile in general si cele ale catolicismului in special, care repugna
sentimentului naturii. Catolicismul a inconjurat moartea de te-
roare si dezgust”>'.

* Aspectul istoric al incinerarii: referintele la trecut, la
istorie, la civilizatiile antice sunt foarte frecvente in dezbateri-
le asupra incinerarii. Sustinatorii celor doud tabere se bazea-
zd adesea pe date istorice pentru a sustine superioritatea unei
practici asupra celeilalte. Aceasta superioritate se traduce prin
vechimea sa sau prin nivelul sau de progres in dezvoltarea ci-
vilizatiilor. Daca apdratorii inhumarii se refereau in general la
acest prim argument, partizanii incinerarii se refereau la cel de-
al doilea™.

Dupa pdrerea lui Mgr Le Graive, inhumarea a fost prezenta
de la inceputul civilizatiei, de la inceputurile istoriei omenesti. A
inapoia trupul pamantului din care a fost luat, este practica fune-

4% Piotr Kuberski, op. cit., p. 291.

991" Athée, 1 aofit 1870, texte cité par J. Lalouette, La libre pensée, L'Eglise et
la crémation, in ,Le Mouvement social” 179, avril-juin, 1997, p. 84.

S0 CE *** Anti-clérical roussillonnais, 1° fevrier 1891, p. 194.

0L Congrés universel des libres penseurs, Paris, 15-20 septembre, 1889,
Compte rendu officiel, Paris, E. Dentu, 1890, p. 278.

2 Pijotr Kuberski, op. cit., p. 295.
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rara primordiald. Apdrdtorii inhumarii pot demonstra folosirea
exclusiva in timpurile primordiale a acestui ritual, afirmand une-
ori cd primii oameni nu cunosteau nici urna, nici rugul®.

Adeptii incinerdrii sustin, de asemenea, vechimea acestei
practici, Insa fara a trimite intr-o manierd explicitd la originea
umanitatii. Incinerarea este veche, ea este antichissima, rezul-
tand mai degraba dintr-un progres in cursul istoriei. in anul
1799, Jacques Cambry afirma deja ca obiceiul arderii a fost ro-
dul civilizatiei perfectionate. Dacd aceastda modd funerara nu
este poate cea mai veche, ea a fost totusi apanajul popoarelor
celor mai luminate si mai instruite®.

De fapt, arderea mortilor era practicata la anumite popoa-
re ale antichitatii, dintre care , cele de origine ariana aprindeau
singure rugul”>®. Altii sustineau ideea unei origini nobile a ri-
tualului, spunand ca ,incinerarea, la popoarele ariene, a fost de
uz universal”>*. Acesti autori se bazau pe faimoasa teorie a rasei
ariene, creata in secolul al XIX-lea. Respectiva teorie presupunea
existenta unui popor, a unei rase, a unei origini comune etnice
si lingvistice a popoarelor din Europa si Asia. Conform Marelui
dictionar universal din secolul XIX al lui Pierre Larousse, arie-
nilor le este atribuit ,numele genetic al unuia dintre cele mai
nobile ramuri a marii familii ariene sau a rasei albe”".

Purtatoare a civilizatiei in Antichitate, incinerarea era con-
sideratd de catre sustindtorii acesteia, criterium-ul civilizatiei po-
poarelor. Folosirea acestei practici era semnul unui veritabil pro-
gres, a unei intoarceri in timpurile glorioase, la eroii mitici. De
asemenea, pasajele din Iliada si din Odiseea erau frecvent evocate

0 Jbidem, pp. 295-296.

4 Jbidem, p. 296.

% Alexandre Bonneau, La cremation et ses bienfaits, Paris, Editeur E. Dentu,
1886, p. 18.

6 Pijotr Kuberski, op. cit., p. 297.

507 Pierre Larousse, Grand dictionnaire universel du XIX¢ siecle, Tome 1,
Paris, Editeur Larousse, 1867-1890, p. 737.
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in publicatiile din secolul al XIX-lea. Unii autori dezvoltau ideea
ca acest ritual dateaza din timpurile eroice, precizand ca Hercule
este cel care a Inceput sa arda mortii, iar arderea a fost rezerva-
ta la origine ramasitelor eroilor, devenind mai apoi generala>®.
In afara timpurilor mitice, scrierile din aceasta perioada istorica
detin liste cu popoarele antice care practicau incinerarea. Astfel,
grecii, troienii, vechile popoare din Latium, romanii, orientalii,
evreii, germanii, etruscii si indienii ardeau mortii*”.

Pentru a contrabalansa argumentele adeptilor incinerarii,
adversarii lor au avansat teorii impotriva acestora, scotand in
evidentd valoarea incinerarii in istoria lumii. Dupa exemplul
celor ce sustin crematiunea, s-a intocmit o lista a popoarelor
care isi ingropau mortii. Una dintre liste aminteste faptul ca
nici asirienii, nici egiptenii, nici mezii i persii, nici evreii, nici
chinezii si japonezii, nici arabii si mahomedanii, nu si-au ars
vreodata mortii. Ei nu au cunoscut niciodatd, si nici nu au vrut
sa cunoascd altd practica decat cea a inhumarii®*’.

Cele doua popoare, romanii si grecii, erau intr-adevar
prezentate de catre sustinatorii incinerdrii ca modele de cultu-
rd si civilizatie, dar, de asemenea, si in ceea ce priveste ritualul
funerar, care era exclusiv cel al incinerarii. Aceasta viziune a
fost de nenumarate ori contestata de anticremationisti. Fara
a recuza existenta incinerdrii in lumea antica, cei ce erau Im-
potriva ei, respingeau ideea monopolului si a preponderentei
acestui ritual. In general, ei sustineau vechimea si suprematia
inhumarii, incinerarea fiind, in opinia lor, rezultatul cauzelor
speciale sau al imprejurarilor extraordinare. Deci, ea nu a fost

% Piotr Kuberski, op. cit., p. 298.

9 Giovanni Battista Ayr, La cremazione e l'igiene, in ,,Annali di chimica”,
vol. 55, série 3, fasc. 6, décembre, 1877, p. 350.

195, Dumas, De la crémation des corps au point de vue historique, hygiénique et
religieux, in ,,La Controverse et le Contemporain”, tome IX, février, 1887,
pp. 178-179.
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rezultatul unei alegeri deliberate, ci al unei obligatii, fiind ma-
suri exceptionale datorate riscurilor de contaminare sau de
profanare. Autorii precizau ca astfel de dispozitii au fost luate
de catre tirani corupti si pervertiti cum ar fi Nero, Caligula si
altii®.

Valentino Steccanella descrie aceasta realitate prin inter-
mediul unor termeni oximoronici: noua moda funerara nu este
altceva decat o ofensa eternd pentru aceasta parte a societatii
moderne, care surade progresului barbar al unei civilizatii atat
de denaturate. Autorul ia in deradere apelurile la incinerare,
spunand cd ea este un progres, cu siguranta, dar un progres
,Inapoi”, un progres care nu-si face drum spre civilizatie, ci face
cale intoarsa spre barbarie®2. Charles-Emile Freppel, in celebrul
sdu discurs din parlamentul francez, nu ezita sa califice inci-
nerarea drept un regres in mersul civilizatiei si o intoarcere la
paganism°".

1 Piotr Kuberski, op. cit., p. 300.

512Valentino Steccanella, Guerre aux morts: ou inhumation et crémation: con-
sidérées au point de vue historique, hygiénique, économique, religieux et social,
Dijon, Imprimerie J. Marchand, 1880, p. 178.

13 Cf. Journal officiel de la République francaise Débats parlementaires, p. 614.
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I11.6. CONCLUZII

1. Antropologia ortodoxa se deschide eshatologic spre
Taina viitorului, adicd integrarea intregii iconomii pamantesti
in Imparatia Cerurilor. Sfintenia creaturii celei noi transcen-
de timpul istoric citre venirea noii Imparétii, deja din viata
pamanteasca. In acest sens, Sfintii Parinti afirma ca sufletul
crestin este intoarcerea In rai, iar istoria este cutremurarea
sufletului inaintea usilor Impératiei. Faptul c&, incd din pe-
rioada primard si pana in prezent, crestinii cred in sfintenia
trupului, fie el mort sau viu, este determinat de conceptia
potrivit cdreia corpul era ceva ce nu apartine omului, ci lui
Dumnezeu.

2. Crestinii ortodocsi au practicat dintotdeauna numai
inhumarea, dand o mare importanta trupului. Rugaciunile si
ritualurile funebre sunt expresia credintei comunitatii, Bise-
rica marturisind respectul profund pentru trup, grija de a-1
pastra si nu de a-l distruge, si credinta in inviere si asteptarea
ei. Ea recunoaste ca viata vine de la Dumnezeu si cd moartea
nu este sfarsitul implacabil al vietii, ci doar o trecere.

3. Pentru crestini, mormantul lui Hristos devine mode-
lul suprem pentru propria lor ingropare, fiind expresia cre-
dintei In Inviere. Asadar, aceastd practicd a devenit sacra, iar,
in istoria omenirii, toti cei care au avut convingeri religioase
crestine au considerat inhumarea un mod natural si plin de
respect fata de trupul mort. Mormantul are un rol important
in viata societatii, deoarece, a te reculege langd un astfel de
loc implica ideea prezentei simbolice a celui mort, acest fapt
fiind un element esential pentru a permite sa se protejeze con-
tinuitatea generatiilor prin cei morti. Memoria si amintirea
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definesc, precum o colectie, locurile in fata carora cei vii 1si
aduc aminte de cei morti si implicit de propria lor moarte.

4. In finalul capitolului sunt amintite cateva aspecte
socio-culturale legate de problema incinerarii In societatea
de azi: idealizarea corpurilor, indulcirea mortii, indepdrta-
rea mortii din viata societatii, convietuirea cu ideea ca omul
imbatraneste, modul de viata nihilist si, nu in ultimul rand,
cateva practici paraliturgice deviante din corpusul liturgic al
vietii Bisericii.
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Capitolul IV

Pozitia Bisericii Catolice si a
Bisericilor Ortodoxe locale,
vizavi de practica incinerarii






IV.1. CONSIDERATII ISTORICE PRIVIND INCINERAREA.
GENERALITATI

Perioada materialismului si iluminismului a oferit un ca-
dru interesant pentru discutie, si au condus, spre sfarsitul seco-
lului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, la pasi uriasi cu
privire la regandirea ideilor anterior stabilite, aparand inclusiv
perspective noi cu privire la Biblie si la crestinismul traditional.
In timpul acestei perioade, foarte multi ganditori au fost des-
chisi spre noile aspecte descoperite in ceea ce priveste evaluarea
conditiei umane si responsabilitatea sociala fata de lume. In cer-
curile religioase, aceasta nu a fost o etapa usoard. De exemplu,
cativa invatati catolici, numiti modernisti, au fost condamnati
de catre Papa Pius X, in anul 1907. O miscare britanica angli-
cana similara — ,,Uniunea clericilor” — continua sa se manifeste
si astazi, in ciuda schimbarilor de denumire. Dar, oricum, se
mentioneaza faptul ca nu toata gandirea catolica s-a impotrivit
incinerarii*'.

Cu toate acestea, una dintre cele mai de durata caracteris-
tici ale relatiei dintre incinerare si societate in Occident se refe-
ra la influenta traditiilor catolice, protestante si ortodoxe si, la
inceputul secolului al XXI-lea, la pozitia ferma de impotrivire
formala fata de incinerare a Bisericii Ortodoxe din Rusia si Gre-
cia. In fosta URSS si in tarile rasaritene, in timpul perioadelor
de control comunist, incinerarea a fost, deseori, aparata pe con-
siderente ideologice, provocand opozitia traditiilor crestine de
toate felurile. Interactiunea teologiei politice cu credinta crestina
a addugat, de asemenea, complexitate relatiei dintre incinerare

4 Douglas James Davies, in Encyclopedia of Cremation, p. XX.
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si Ingropare, ca in cazul protestantismului si al catolicismului.
Doar in perioada postcomunista, care a adus o mai mare liber-
tate, opiniile crestine au putut fi formate fara sa fie necesara o
reactie exagerata fatd de ideologiile contradictorii*.

In Europa, cea mai mare distinctie intre tdri in ceea ce
priveste aspectele incinerdrii este rezultatul traditiilor catolica,
protestantd si ortodoxa. Articolele din Elvetia, tara cu diversele
ei cantoane, subliniaza acest fapt foarte clar. Motivele cele mai
importante in acest sens sunt complexe. Includem aici un fapt
semnificativ, potrivit caruia interesul teologic al catolicismului
cu privire la moarte este de natura extensiva si e legat de slujba
bisericeasca a Inmormantarii tinutd pentru cei morti — rituri si
recviem —, si nu mai putin de doctrina purgatoriului. Aceasta
este perceputa ca stare in care si prin care credinciosul padcatos
trece pentru a fi transformat, purificat, inainte de a se intalni cu
Dumnezeu.

Un alt motiv ar fi interesul manifestat de mult timp de
Biserica Romano-Catolicd cu privire la morminte, la relicvele
sfintilor etc., aspecte care implica pelerinaje si rugaciuni. Ambe-
le preocupari acordd insemnatate trupului fizic al celui decedat.
O trdsatura a reformei protestante a fost schimbarea ritualului
funerar, rugdciunile pentru mort fiind separate de rugaciunile
pentru sfintii morti, puternic condamnate. In timpul reformei,
atat catolicii, cat si protestantii, au fost de acord cu faptul c3,
in credinta lor, sufletul paraseste trupul dupa moarte, dar nu
s-au Inteles cu privire la ajutorul care poate fi obtinut in timpul
vietii. Pentru protestanti, in general vorbind, odata ce o persoa-
na a murit, doar Dumnezeu poate sa mai hotarasca in privinta
sufletului sau, si care dintre cei adormiti va mai beneficia de o
inviere a trupului in ziua Judecatii de Apoi. Astfel, hotararile
luate In timpul vietii de cdtre om si vointa tainicd a lui Dumne-

3 Jbidem, pp. XX-XXL
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zeu vor determina destinul aceluia, iar rugdciunile celor vii nu
pot influenta respectiva vointa. Aceste diferente de atitudine in
privinta celor morti au afectat si atitudinea umanitatii fata de
trup dupa moarte. Pentru protestantism, perceput drept cultura
religioasa, se face o distinctie clara intre viata si moarte atunci
cand se aduce in discutie destinul vesnic. Astfel, are loc o prea-
daptare privind legatura cu rudele celui decedat si inlaturarea
acestei legaturi prin incinerare. Absenta unei investiri in rama-
sitele mortului i-a determinat pe protestanti sa accepte mai usor
incinerarea™®.

Rezultatul contextului istoric a facut ca, spre sfarsitul seco-
lului al XX-lea, tdrile nordice, cu un puternic background luteran
si anglican, sd tindd sa practice mai multe incinerdri, in general,
decat tarile catolice din Sud. Prin urmare, pana in anul 1999, de
exemplu, Marea Britanie si Danemarca si-au incinerat aproxima-
tiv 71% dintre morti, Suedia 68%, iar Finlanda, dimpotriva, desi
poseda o Biserica Luterand semnificativa si o puternica Biserica
Ortodoxa, precum si o prezenta catolicd, isi incinerase doar 25%
dintre morti. In Grecia, incinerarea nu existd, acesta fiind rezul-
tatul opozitiei perseverente a Bisericii Ortodoxe. In Olanda, desi
lipseste influenta de natura ortodoxa, tara fiind Tmpartita intre
traditiile catolica si protestantd, au fost incinerati 48% dintre
morti. Influenta catolica devine mai evidenta in Ungaria, 30%,
in Austria procentul inregistrat fiind de 21%, iar in Franta acesta
creste si mai mult, 16%. In Spania, 13%, iar in Italia si Irlanda,
exista regiuni cu o rata de incinerare de 5%. Avand in vedere
ca Biserica Romano-Catolicd a permis crematiunea dupa anul
1960, rata scazuta inregistratd in multe state, in ceea ce priveste
incinerarea, reflectd, totodatd, timpul necesar pentru ca obice-
iurile sociale si se schimbe in tara respectiva. In Statele Unite
ale Americii, rata generald a incineradrii este de aproximativ 25%

%16 [bidem, p. XXI.
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si poate parea neobisnuit de micd, dar ea mascheaza, de fapt,
o largd diversitate de situatii in care apar diferente de traditie
religioasa pe plan local, precum si diferente deosebit de semnifi-
cative Intre practicile din zonele urbane si cele din zonele rurale.
Washington-ul, Nevada si Oregon-ul, de exemplu, au inregistrat
cea mai mare rata de incinerare, de aproximativ 57%, In timp ce
in Alabama, Mississippi si Virginia de Vest rata de incinerare a
fost de aproximativ 5%°".

Societatile umane sunt, desigur, mereu intr-o continua
schimbare, iar ideile, aparute la sfarsitul secolului al XIX-lea in
domeniul reformei sanitare urbane, au fost transformate pana
la sfarsitul secolului al XX-lea in largi preocupari de naturd eco-
logicd, care au avut in vedere protectia globala si atmosferica.
Aici, iarasi, incinerarea trezeste ingrijorarea societatii, ajungand
sa fie introduse legi noi, in cateva tari, cu privire la elimina-
rea gazelor, ca urmare a acestui proces. In mod ironic, aceste
consideratii referitoare la mediul inconjurdtor, care au fost uti-
lizate candva ca argumente in favoarea incinerarii, pun acum
in discutie Insdsi ideea de incinerare, cel putin In unele zone
urbane occidentalizate, in care chestiunile de mediu au fost mai
bine conturate. Astfel, in Marea Britanie, unele grupuri minori-
tare au incurajat ideea existentei unei suprafete lemnoase sau a
unor Inmormantari ecologice, in cadrul carora persoanele sa fie
ingropate fdrd sicrie pretentioase, fara cosciug, constiente fiind,
inca din timpul vietii, de faptul ca trupurile lor oricum se vor
intoarce Intr-un oarecare timp in tarand, intrand intr-o stare de
putrefactie propice pamantului®'®.

Prima dezbatere care s-a organizat cu privire la tema in-
cinerarii, in Grecia, a avut loc in anul 1912. Aceastd tema nu a
mai fost discutatd pand in anul 1941, cand reprezentanti ai lu-
mii medicale au adus argumente in favoarea crematiunii, iar, in

517 Ibidem.
518 Ibidem.
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anul 1943, a fost emisa si prima interdictie In acest sens. O aso-
ciatie care apdra incinerarea a fost si ea creata in anul 1946, dar
s-a desfiintat cativa ani mai tarziu. Mai mult decat atat, doua
sinoade ale Bisericii Ortodoxe Grecesti au condamnat aceasta
practicd, in anii 1960 si 1972°".

Biserica Greciei a facut de altfel cunoscut faptul ca o pozi-
tie a sa fatd de incinerare nu ingaduie nicio exceptie, nici macar
atunci cand este vorba de ratiuni de ordin sanitar. In acest sens,
G. Papaioannu citeaza cazul respingerii Sfantului Sinod al Bi-
sericii Greciei, In urma unei cereri de derogare, formulata de
cdtre primarul Atenei, privind arderea celor o mie de persoane
decedate din cauza caniculei din 1987°%.

De atunci si pana in prezent, crematiunea a fost un subiect
de discutie care a implicat un mare numar de participanti, inclu-
siv specialisti In emiterea legilor, din asociatia care apdra inci-
nerarea, din ,,Asociatia Prietenilor Incinerdrii”, reprezentanti ai
autoritatilor locale, politice, presa si Biserica Ortodoxd, precum
si diversi anonimi sau diverse personalitdti ale societatii din varii
domenii. Oricum, aceste discutii nu au dus incad la acceptarea in-
stitutionala a acestei metode. Initial, discutiile au avut drept tema
principala legitimitatea asociatiei care apdra incinerarea, pentru
cd infiintarea acesteia a fost, initial, refuzata de Curte, pe motiv
cd ea ar fi contrara ordinii publice si obiceiurilor. Discutiile ulte-
rioare au fost dominate de cererile pe care aceasta asociatie le-a
adresat autoritatilor administrative locale din zona Atenei, care
erau cele mai afectate de problema legata de spatiu. Aceste ce-
reri au fost, ulterior, Inaintate statului, cerandu-se, prin interme-
diul lor, institutionalizarea crematiunii. Cu toate acestea, cererile
respective au fost ignorate pand in anul 1998, cand a fost emis
de Parlament primul proiect de lege care prevedea posibilitatea

Y Magdalini Dargentas, in Encyclopedia of cremation, p. 224.
520 *** Cremation vs. Burial Rites, in , Orthodox Observer”, 7 decembrie,
1998, p. 5.
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permiterii incinerdrii pentru neortodocsi. Acest proiect de lege
a fost contestat de Partidul Comunist, care a propus ca ceea ce
prevedea legea sa se adopte pentru un cadru mai larg, adica in-
cluzandu-i si pe ortodocsi. Aceste amendamente au fost ulterior
adoptate de Parlament, dar aplicarea legii a fost suspendata din
cauza protestelor puternice manifestate de Biserica Ortodoxa™.

Aceasta dezbatere cu privire la incinerare a creat conflicte
in cadrul Bisericii Ortodoxe si a oferit oportunitatea de a fi adu-
se 1n atentie si alte chestiuni polemice existente intre Biserica
si Stat, cum ar fi noile carti de identitate, care nu mentioneaza
religia persoanei cdreia 1i apartine buletinul, precum si inmor-
mantdrile civile, care nu existd, in prezent, in Grecia. Abia in
anul 2002, problema incinerarii a fost discutata din nou, dupa
0 pauza in dezbateri si In publicatiile mass-media pe aceasta
tema. Trebuie evidentiat faptul ca Biserica Ortodoxa Greacd a
jucat un rol important in aceasta discutie, iar punctul de vedere
al politicienilor a fost identic cu cel a Bisericii®*.

Dupa eforturi indelungate, ,,pe data de 1 martie 2006, Gu-
vernul elen a acceptat amendamentul a 10 parlamentari din di-
verse partide care acorda posibilitatea de incinerare postuma a
mortilor in Grecia (articolul 35, FEK 57, fascicolul A, 15.03.2006),
cu premisa ca acest act sd fie compatibil cu convingerile religioase
ale respectivilor. in martie 2009, a fost emis si Decretul preziden-
tial nr. 31 (FEK 49, A", 23.03.2009) care cuprinde premisele ame-
najarii Centrelor de Incinerare a Mortilor, precum si conditiile,
controlul functiondrii acestora si anumite premise particulare,
administrarea cenusii etc. Dupa putine luni, in iulie, s-a semnat
decizia ministeriald comund cu amendamente in acest sens (Y.A.
oik. 141270 din 2009, FEK 1411, B", 15.07.2009)"°%.

! Magdalini Dargentas, in Encyclopedia of cremation, p. 224.

22 [bidem.

2 Mitropolitul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii, Incinerarea mortilor, in
http://www.pemptousia.ro/2013/03/incinerarea-mortilor/ (accesat la data
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Mitropolitul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii afirma
faptul cd ,,in urma acestor decrete incinerarea a fost deja confir-
matd institutional in Grecia si drumul cdtre amenajarea prime-
lor crematorii a fost deschis. Biserica Greciei se va confrunta cu
aceastd problema in practicd, si vor aparea numeroase intrebari
si dileme pe aceastd temd, astfel incat interesul Sfantului Sinod
pentru aceastd problematica este si actual, si justificat, si cat se
poate de rezonabil”>*.

Printre motivele invocate in favoarea incinerarii, aduse de
,Asociatia Prietenilor Incinerarii” si de catre alti sustindtori ai
acesteia, se numara urmatoarele: lipsa spatiului, motive de igie-
nd, evitarea microbilor, caracterul respingator al mortii, avanta-
jele privind plangerea celor disparuti dintre cei vii, necesitatea
de a asigura o posibilitate in plus, care sa fie corespunzatoare
celor ce sunt adeptii altor religii si practici, precum si chesti-
uni privind drepturile omului, intre care libertatea democratica
a alegerii. Totodata, se adauga si faptul ca unele personalitati
grecesti au optat pentru practica incinerarii, inclusiv cantdreata
de opera Maria Callas si dirijorul Dimitri Mitropoulos care si-a
exprimat dorinta de a fi incinerat, iar cenusa lui sd se aseze intr-
un vas de piatra®®.

In anul 1959, presedintele Consiliului Administrativ al
Conservatorului din Atena, domnul Kyriakidis declara ca ,,Di-
mitri Mitropoulos a hotarat ca nu doreste, dupa moartea lui, sa
i se facd o Inmormantare luxoasa, ci sa fie ingropat fara slujba,
trupul lui sa fie ars, si vasul In care i se va pune cenusa sa fie
unul ieftin. Astfel, dorea pentru sine inexistenta, si nu vedea
moartea ca izbdvire a sufletului”®. In urma interzicerii de ci-

de 16.08.2014).

24 [bidem.

" Magdalini Dargentas, in Encyclopedia of cremation, p. 224.

26 Mitropolitul Nicolae al Mesoghiei si Lavreoticii, Incinerarea mortilor, in
http://www.pemptousia.ro/2013/03/incinerarea-mortilor/ (accesat la data
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tre arhiepiscopul Atenei, Theoclit al II-lea, de a se sdvarsi slujba
prohodului peste cenusa lui Mitropoulos, a fost emisa urmatoa-
rea hotarare Sinodala: , 1. Biserica refuza slujba de iesire a su-
fletului sau a parastasului pentru persoane care, din vointa lor
sau a celor apropiati, au fost incinerate imediat dupa moarte; 2.
Sfantul Sinod il felicita pe Arhiepiscopul Atenei pentru hotara-
rea sa curajoasa de a refuza slujba inmormantarii la cenusa lui
Mitropdulos, subliniind inca o data faptul ca incinerarea morti-
lor contravine duhului Scripturii si vechii Traditii a Bisericii. Cu
toate acestea, in cele din urmd, s-a acordat permisiunea unui
preot de a sdavarsi un Trisaghion la vasul de cenusd, lucru care
a provocat impotriviri din partea multor ierarhi, fiind o permi-
siune care anula hotararea Sinodului Permanent, mai sus men-
tionatd, si care ar putea consacra in tipicul bisericesc o ierurgie
de ingropare a vasului cu cenusa mortului incinerat”*”. Din
partea celorlalte Biserici din Europa, America, Balcani, Rusia,
Africa, vedem urmadtoarea situatie: catd vreme pastrarea cu in-
sistentd a invatdturii despre ingropare este universald, in prac-
tica se pare cd, intr-un mod tacut, sub pretextul iconomiei, se
observa ocazional abateri, mai ales in tari din lumea occiden-
tald unde predominad incinerarea®.

de 16.08.2014).
527 Ibidem.
528 Ibidem.
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IV.2. INCINERAREA IN BISERICA ROMANO-CATOLICA

Biserica Romano-Catolicd a jucat un rol semnificativ in
istoria incinerarii. Aceasta a fost situatia, in special in secolul
al XIX-lea, cand unele aspecte anticlericale ale ideologiei, dese-
ori aliniate opiniilor seculare, in special, in Italia, au provocat o
puternicd opozitie si chiar antipatie fata de incinerare, zdrunci-
nand doctrina catolica si intreg Vaticanul. In acest context, in-
cinerarea a ajuns sd serveasca drept vehicul pentru discutarea
aspectelor controversate privind identitatea Bisericii, nu doar
pentru cd era un aspect ideologic, ci si pentru ca era un aspect
de practica rituala care aducea atingere insasi sufletului teolo-
giei catolice — privea moartea, cadrul in care are loc aceasta si
problema transcedentei. Intr-o publicatie francezi se mentiona
faptul ca aspectele politice ale revolutiei legate de incinerare au
devenit o problema politica®”.

Trupul, in gandirea romano-catolicd, este important, pen-
tru ca Dumnezeu nu doar l-a creat pe om, ci, la plinirea vremii,
El Insusi a luat trup si a sfintit firea umana. Chiar si dupa moar-
te, trupul unui crestin poseda demnitate. Cu toate ca nu a avut o
vietuire conformd cu principiile morale ale Evangheliei, persoa-
na respectiva a fost si ea un alt hristos, s-a unit cu El prin Taina
Botezului si s-a incorporat in Trupul Lui mistic: trupul omului a
fost templu, in interiorul cdruia a salasluit Sfantul Duh. Trupul
este cel care a primit apa Botezului, a fost uns cu Sfantul Mir si a
primit painea euharistizata, care, in credinta catolicd, inseamna
Trup si Sange, suflet si divinitatea lui Hristos. Strans legata de
aceasta viziune cu privire la trup este credinta in invierea morti-

" Lewis H. Mates, in Encyclopedia of Cremation, p. 107.
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lor, care e parte a mostenirii ldsate de credinta iudaicd. Se crede
cd cel mort va Invia, chiar daca el va avea un trup transfigurat,
nemuritor si plin de slava®.

Analizand practica iudaicd, crestinismul timpuriu a pro-
movat ingroparea mortilor. Cu toate acestea, inhumarea nu le-a
fost lasatd la Indemanad, intotdeauna. Ca exemplu, in timpul
persecutiilor timpurii din partea autoritdtilor romane, trupu-
rile martirilor erau date focului, crezand cd prin acest fapt se
asigurd imposibilitatea invierii mortului respectiv. In dialogul
Octavius, mentionat de catre Minucius Felix, se respinge ideea
conform cdreia incinerarea face imposibild invierea, afirmand
cd atata timp cat se respecta obiceiurile bune si stravechi ale
ingropadrii, felul in care trupul mort a fost tratat nu mai poate
afecta puterea lui Dumnezeu de a-l invia pe cel mort, dornic de
a reveni la viata®'.

Canoanele unor diverse Concilii bisericesti, fie explicit, fie
implicit, au reafirmat statutul normativ al corpului ingropat: la
Braga, in 563, prin numeroase intalniri de la Nantes, care au
avut loc in secolele al VIl-lea si al IX-lea, la Mainz, in anul 847,
si la Tribur, in 865. in timpul perioadei medievale, ingroparea
a ramas practica normativa a Bisericii, fard ca vreo alta practica
mortuard sa aiba vreo semnificatie mai deosebitd. Trupul ce-
lui decedat trebuia sa ramana intact, iar in anul 1300, pentru a
se incheia aceastd discutie, Papa Bonifaciu al VIII-lea a anuntat
excomunicarea de facto a oricdrei persoane care ar fi fiert vreun
cadavru pentru a desprinde carnea de oase si pentru a transpor-
ta aceste pdrti ale omului la locul natal pentru inmormantarea
persoanei In cauza®?.

Pana la Conciliul II Vatican, Biserica Romano-Catolica a
practicat doar Inhumarea, fara exceptie, si intotdeauna s-a de-

9 John Newton, in Encyclopedia of Cremation, p. 107.
! bidem, pp. 107-108.
2 Jbidem, p. 108.
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clarat Impotriva incinerarii, chiar si atunci cand persecutorii
se manifestau cu cruzime, imprastiind si profanand trupurile
martirilor. Catacombele, bisericile si manastirile erau asezate in
preajma cimitirelor. In repetate randuri, Biserica a intervenit,
opunandu-se celor care erau in favoarea incinerarii. Astfel, in
decretul Detestande feritatis (t. VI, De Sepulturis), papa Bonifaciu
VIII interzice incinerarea si excomunica pe cei care o practica,
privandu-i, astfel, de slujba religioasa™.

Bula Detestande feritatis constituie unul dintre rarele texte
medievale formulate de catre autoritatile ecleziastice care con-
damna incinerarea. Cativa autori sustin aceastda pozitie, astfel
incat, dupa ei, bula vizeaza anumiti crestini care incearca mai
mult sau mai putin sd repund In onoare ritul incinerdrii>**. N.
Iung scrie: ,,in Evul Mediu se incerca introducerea incinerarii
si in zonele civilizatiei crestine. Biserica se opune cu forta si in-
terzice credinciosilor sai aceastd practicd sub amenintarea pe-
depselor severe”>*. Fara a o numi, autorul crede aceasta despre
bula papala. In prezent, inca figureaza intre publicatiile consa-
crate incinerarii si se interpreteaza ca o condamnare oficiald a
intoarcerii spre paganismul antic®*. Textul studiat nu doar ca nu
condamna doar incinerarea, ci nu o mentioneaza nicdieri. Boni-
faciu reprima dezmembrarea, adica decupajul trupului pentru
a-1 arde, dupa cum indica si textul. Respectivul pasaj a stat la
baza acestei confuzii. Desprinderea membrelor picioarelor pen-
tru a obtine oasele era un procedeu cunoscut, recurgandu-se la

3%%% Dizionario di Teologia Pastorale, a cura di Teodoro da Torre del Gre-
co, con la collaborazione di un gruppo di specialisti, Volume Primo, A-J,
Edizioni Paoline-Roma, 1962, p. 445.

4 E. Valton, Crémation, in A. Vacant, E. Mangenot (dir.), Dictionaire de
théologie chatolique, t. 111/2, Paris, Letouzey et Ané, 1938, par. 2318.

*N. Iung, Crémation, in R. Naz (dir.), Dictionaire de droit canonique, t. 1V,
Paris, Letouzey et Ané, 1949, par. 758.

6 Zbigniew Suchecki, La cremazione dei cadaveri nel diritto canonico, Rome,
Pontificia Universitas Lateranensis, 1990, p. 118.
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el pentru a indeparta partile intrate in putrefactie la sfarsitul
transportului. Ca sa obtind ramasitele trupului se practica fier-
berea acestora. Desi locul bulei in dezbaterea asupra incinerdrii
mortilor era justificat, trebuie considerata ca o sursa indirecta
si nu ca un document relativ care vorbeste strict despre proble-
ma incinerdrii. Acest decret condamna obiceiul atat de diferit
de incinerare. Totusi, daca textul citat nu a evocat incinerarea,
o alta decizie papala pare la prima vedere sa interzica aceasta
practica®.

In anul 1303, papa Bonifaciu acordd promisiunea episco-
pului de Lisieux, Guy de Harcourt, sa exhumeze trupul fratelui
sau, cu conditia ca acesta sa nu fie nici taiat in bucati, nici fiert,
nici ars. Putem concluziona faptul ca daca acest decret vizeaza
formal imbalsamarea, aici papa isi arata opozitia fata de cremati-
une? In general, aceasta consta in arderea integrala a cadavrului
pana la obtinerea cenusii. In cazul episcopului Guy de Harcourt,
papa puncteaza o practica ce avea drept scop desfacerea carnii
de pe os. Distrugerea osemintelor era categoric exclusa. Oasele
sunt cele care reprezinta identitatea defunctului, tocmai de ace-
ea In multe testamente medievale, cadavrul este definit ca fiind
corpus sive ossa (corp sau oseminte). Totul pare sa indice faptul
cd papa Bonifaciu nu a condamnat incinerarea dintr-un motiv
simplu: respectiva practicd nu era in uz nici in perioada sa, nici
inainte. Papa se refera la desfacerea carnii si inhumarea ei, aceas-
ta fiind foarte greu de aplicat prin intermediul focului. Cazul
episcopului De Lisieux este oare un caz izolat? Este dificil de
spus greseala surselor. In afard de duritatea arderii, recursul la
aceastd practica este inimaginabil in aceasta lume care ofera ata-
ta importanta conservarii osemintelor. Ele amintesc de prezenta
defunctului printre cei vii. in asteptarea invierii finale, aceasta
prezenta favorizeaza rugaciunea si Incurajeaza pomenile®®.

%7 Piotr Kuberski, op. cit., p. 218.
38 Jbidem, p. 219.
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IV.2.1. Documente pontificale privind incinerarea

Odata cu revolutia franceza, se ajunge la o conceptie favo-
rabild incinerarii, insa proiectul de lege din 11 noiembrie 1796 a
ramas fara efect. Abia din secolul al XIX-lea, Biserica Romano-
Catolicd a intampinat din nou probleme, cand aceasta a inceput
sa fie practicata de catre atei, desi nu a fost doritd doar de ei.
Astfel, o practicau fie pentru a fi impotriva Bisericii, fie pentru
a combate dogma invierii trupurilor. Vaticanul a intervenit in
acel moment pentru a interzice incinerarea, prin cateva decrete
pontificale:

1. Quoad cadaverum cremationes — decretul din 19 mai 1886.
Papa Leon al XIII-lea se pronunta asupra problemei privitoare
la incinerare:

»+Numerosi episcopi si credinciosi luminati au con-
statat cd anumite persoane cu credinta indoielnica sau legati
de catre atei lucreaza activ pentru a restabili practica pagana
de a arde cadavrele si sunt chiar societdti special constituite
in acest scop. Ei considera ca artificiile si sofismele lor nu
pacélesc pe cei credinciosi, si ca insensibil nu diminueaza
stima si respectul obiceiului traditiei crestine de a inhuma
trupul credinciosului, traditie constanta si consacrata de ri-
tualurile solemne ale Bisericii. Pentru a da credinciosilor o
regula sigura, care sa-i pazeasca de aceste piedici, s-a cerut
Congregatiei Supreme a Inchizitiei romane universale sa
declare: Intrebarea 1: Este permisa aderarea la societati ale
caror intentii sunt date de promovarea incinerarii trupurilor
umane? Intrebarea 2: Este permis si se ordone incinerarea
propriului trup sau al altuia? Raspunsul confirmat de catre
Suveranul pontif: 1. Nu, si fiind vorba de societatile afiliate
sectelor anticrestine raspundem de pedepsele date impotri-
va lor. 2. Nu. Aceastd comunicare a fost transmisa tuturor
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cardinalilor pentru ca acestia la randul lor sa-i sfatuiascd in
mod oportun pe credinciosi despre subiectul detestabil al
cadavrelor umane si sa-si refuze propria incinerare”>”.

2. Quoad corporum cremationem — decretul din 15
decembrie 1886:

,,De fiecare data cand vorbim despre cei ale caror tru-
puri sunt supuse incinerarii fara vointa lor, ci prin interme-
diul altora, este ingaduita organizarea serviciilor religioase
ale Bisericii, atat acasd, cat si la Biserica, dar nu pana la locul
incinerdrii, pentru a evita orice scandal care ar putea fi evitat
daca incinerarea nu a fost aleasa de vointa proprie a defunc-
tului. Dar dacd vorbim despre cei ce au ales incinerarea din
vointa proprie si care au perseverat in aceastd vointa pana
la moartea lor, tinand cont de decretul dat miercuri, 19 mai
1886, acestora trebuie sa li se atribuie normele Ritualului
Roman, cu titlul: Cui ii este permisa oferirea mormantului
ecleziastic? In cazurile particulare, totusi, In care intervi-
ne o indoiala sau o dificultate trebuie consultat ordinariul
locului”>*.

In anul 1883, a aparut un caz in India, potrivit ciruia tru-
purile a doi crestini abia botezati au fost incinerate conform obi-
ceiului locului respectiv, desi pdrintii celor doi au marturisit ca
nu s-a facut nicio ceremonie pagand avand in vedere ingroparea
trupurilor fiilor lor. Acest fapt 1-a determinat pe vicarul aposto-
lic de Vizagapatam (din regiunea respectiva) sa ridice urmatoa-
rea intrebare la Congregatia de misiune: daca un pagan cauta

¥ Leonis XIII, Acta, vol. 6, Rome, Tipografia Vaticana, 1887, p. 26, traduc-
tion frangaise: Heinrich Denzinger, Symboles et definitions de la foi catho-
lique, Paris, Editions du Cerf, 2001, par. 3188.

0 Acta Sanctae, Sedis, vol. XV, 1896-1897, p. 642, traduction francaise: He-
inrich Denzinger, Symboles et definitions de la foi catholique, Paris, Editions
du Cerf, 2001, par. 3195-3196.
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botezul inaintea mortii, ar trebui sa ii fie acordat de cdtre pre-
otul misionar, chiar daca acesta din urma crede ca parintii pa-
gani, probabil, vor incinera trupul conform cutumei locului? In
asemenea situatii, misionarii ar trebui sa obiecteze fata de ceea
ce era considerat a fi privilegiul castei sau se putea continua
practica referitoare la botez si in aceste conditii? Raspunsul a
fost urmatorul: Nu aprobati incinerarea, dar ramaneti pasivi cu
privire la aceastd chestiune si acordati mereu increstinarea®'.

La 27 iulie 1892, arhiepiscopul de Freiburg, din Elvetia, se
adreseaza Vaticanului, dacd este legal sa cooperezi la incinerare
pentru ca asa ti s-a dat ordin sau pentru ca asa s-a recoman-
dat sa se facd, si daca este legal sa iei parte la incinerare prin
calitatea ta de medic, persoana oficiald sau muncitor in crema-
toriu. Raspunsul a fost ca nu este niciodata permis, nici la co-
mandad, nici pentru ca asa s-a recomandat, sa iei parte la actul
de crematiune. Cu toate acestea, In caz de cooperare materiald,
adicd in caz de ajutor, doar cu privire la actul fizic al incinerdrii,
Biserica a decretat faptul ca nu este nimic in acesta care sa con-
ducad la o respingere a doctrinei catolice. Cooperarea materiali era
tolerata atat timp cat era foarte clar cd cei implicati in aceasta nu
au respins invataturile Bisericii si nici nu au cautat prin aceasta
sa promoveze practici necrestine distincte®*.

Urmand acest gand, in Cremation (Incinerarea), un fragment
din Enciclopedia Catolicd, William Devlin nota, in anul 1913, ca
incinerarea, ,in majoritatea cazurilor de astazi, este legata de
anumite circumstante care fac din aceasta o profesie publicd a
nonreligiei si a materialismului”>*. El, de asemenea, mentiona
cd, In majoritatea cazurilor, ateii erau cei care se asigurau de
obtinerea aprobarii oficiale pentru aceasta practica, aprobare

*!'Douglas James Davies, John Newton, in Encyclopedia of Cremation, p. 108.
52 Ibidem.

*William Devlin, Cremation, the Catholic Encyclopaedia, in http://www.ne-
wadvent.org/cathen/04481c.htm (accesat la data de 25.03.2014).
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care se lua de la guvernele unor tari. Oricum, semnificativ este
faptul ca el a concluzionat urmatoarele: ,nu este nimic care sa
se opund in mod direct dogmei bisericesti in practica incinera-
rii si, daca vreodata liderii acestei miscdri sinistre vor ajunge
sd controleze guvernele atat de mult Incat sa transforme acest
obicei Intr-unul universal, aceasta nu ar insemna o cadere din
credintd a celui sau a celei care va fi obligat sau obligata sa se
conformeze acesteia”>*.

Codul 1917 al Dreptului Canonic (1203) reafirma faptul ca
ingroparea trupului este norma. Desi arderea nu era strict inter-
zisd, ea era permisa doar in circumstante exceptionale, cum ar fi
cazul numeroaselor morti determinate de ciuma sau de alte boli
grave, cand circumstante grave, de ordine publica, impuneau
inmormantarea rapidd a celor decedati intr-un numadr mare.
Pentru cazuri individuale, inca nu era permisa incinerarea, pen-
tru cd aceasta continua sa fie privita ca un semn de negare a cre-
dintei crestine. Canonul 1203 prescrie urmatoarele: 1. Corpurile
credinciosilor morti trebuie sa fie iInmormantate, incinerarea lor
fiind dezaprobata; 2. Este interzisa utilizarea pentru cadavre a
procedeului incinerdrii. Orice stipulare in acest sens nu trebuie
sa fie pusa in practica de cdtre apropiatii defunctului. Daca ea
este inserata Intr-un contract, testament sau orice alt act, nu tre-
buie luatd in considerare™.

Corpus Iuris Canonici (can. 1204, 1240 I n. 5e 2291, n. 5) in-
terzice slujpa Inmormantarii pentru cei care au optat inca din
viata pentru propria incinerare, existand si alte masuri, toate
cu caracter disciplinar si ritual, insa in ceea ce priveste cazurile
exceptionale, cum ar fi razboaiele sau epidemiile, Biserica nu a
interzis-o*.

4 [bidem.

> Piotr Kuberski, op. cit., p. 352.

4654 Dizionario Enciclopedico Italiano, Istituto della Enciclopedia Italiana,
Fondata da Giovanni Treccani, Presidente e Direttore Scientifico Aldo
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3. De crematione cadaverum — decretul din 19 iunie 1926:

,,Desi exista printre catolici persoane care nu ezitd sa
sarbatoreasca acest obicei barbar care repugna nu doar pie-
tatii crestine, cat si legii naturale in fata corpului defunctu-
lui, Biserica de la inceput I-a proscris constant, ca fiind unul
dintre cele mai nefaste dezavantaje in fata progresului civil.
Incinerarea deturneaza putin cate putin meditatia pe care
omul trebuie sa o aiba asupra mortii, eliminand speranta in
inviere si pregatind directiile materialismului. In consecin-
ta, totusi, incinerarea cadavrelor nu trebuie inteleasa absolut
negativ, deoarece In anumite situatii extraordinare, ea poate
fi autorizatd, desi nu este mai putin evident faptul ca prac-
tica sa comuna si sistematicd, cat si propaganda in favoarea
sa, constituie acte scandaloase si nepermise”>.

Motivele pentru care a fost interzisa incinerarea sunt ur-
matoarele: 1. aceasta practicd este contrara traditiei iudeo-cres-
tine si practicilor universale ale umanitatii; 2. acest ritual este
recunoscut si perceput ca o manifestare anticrestina; 3. respec-
tul pentru trupul care este primitor de virtuti si taine; 4. res-
pectul pentru sentimentul uman, intrucat trupul care in timpul
vietii a avut simtire nu trebuie distrus. Datorita acestor motive,
Biserica a respectat trupurile, le-a binecuvantat si a sfintit mor-
mintele>$, In timp ce Biserica nu inceta s isi reafirme preferinta
pentru ingroparea trupului mort, au existat si cateva schimbari
de atitudine ale acesteia in anii 1960, cand a permis incinera-
rea in anumite circumstante. In anul 1963, un ordin venit de la
Sfantul Oficiu (Congregatia pentru Doctrina Credintei), Piam et

Ferrabino, Roma, 1955, p. 624.

7 Acta Apostolicae Sedis, vol. XVIII, Juillet 1926, pp. 282-283, traduction
frangaise: Heinrich Denzinger, Symboles et definitions de la foi catholique,
Paris, Editions du Cerf, 2001, par. 3680.

8% Dizionario di Teologia Pastorale, p. 445.
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constantem, ridica pedepsele prevazute anterior pentru aceasta
practicd, reiterand pozitia traditionala a Bisericii: , Incinerarea
nu afecteaza sufletul si nici omnipotenta lui Dumnezeu de a
readuce trupul la viata; si nici nu include in ea insasi o negare a
dogmei. Problema nu este, asadar, cea a unui act rau intrinsec,
opus per se religiei crestine”>*.

IV.2.2. Dezbaterea problemei incinerdrii in timpul
si dupd Conciliul II Vatican

Aceasta linie de gandire a fost pastrata cu sfintenie pana
la Conciliul II Vatican, cand se produce o turnura in istoria inci-
nerérii din Occident. in timpul pregatirilor conciliului, in cursul
anului 1961, , Federatia Internationala a Societatilor Crematio-
niste” adresa o scrisoare cardinalilor din Conciliu, semnatarii
acestei petitii cerand reconsiderarea articolelor privind inter-
dictia Bisericii de a incinera trupul uman®®. Autorii textului ce-
reau reluarea ritualului incinerarii in epoca moderna, deoarece
acceptarea folosirii acestei practici permite diminuarea spa-
tiului rezervat cimitirelor. Textul abordeaza din nou problema
teologica, reafirmand faptul ca practica arderii cadavrelor nu
aduce nicio atingere sau prejudiciu dogmei Bisericii. La sfar-
situl documentului, semnatarii amintesc exemplul arhiepisco-
pului Koenig al Vienei, care a invitat preotii arhidiocezei sale
sa ia pozitie in fata abrogarii interdictiei papale cu privire la
incinerare. Foarte multi autori sustin faptul ca aceasta pozitie
a arhiepiscopului a jucat un rol important in decizia luata de
Sfantul Scaun, in anul 1963. In iunie, acelasi an, la Berlin, s-a ti-
nut Congresul ,,Federatiei Internationale a Incinerarii”. Se lansa

* Douglas James Davies, John Newton, in Encyclopedia of Cremation, pp.
108-109.
¥ Le concile Vatican I a Rome, Crématorium, 1962, p. 4.
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din nou un apel pentru abrogarea interdictiei care plana asupra
incinerdrii, cremationistii fiind constienti de momentul propice
in care Biserica Romano-Catolica putea sa-si schimbe pozitia®'.

De cadaverum crematione: piam et constantem — Decretul
din 5 iulie 1963:

,Biserica a vrut mereu sa Incurajeze obiceiul pios si
constant al iInmormantarii trupului credinciosilor, fie prin
ritualul destinat evidentierii clare a sensului simbolic si reli-
gios al inhumarii, fie aducand pedepse canonice celor care se
aratau impotriva unei astfel de practici. Biserica s-a pronun-
tat mai ales asupra spiritului dusmanos in fata obiceiurilor
crestine ale celor care erau prinsi de spiritul vreunei ideologii
si cdutau sa inlocuiasca inhumarea cu incinerarea ca semn al
negdrii dogmelor crestine: in special, tema invierii mortilor
si nemurirea sufletului. Aceasta atitudine este un fapt su-
biectiv, inerent spiritului partizanilor incinerarii, dar nefiind
legata in mod obiectiv de practica incinerarii in sine. In plus,
incinerarea trupului nu atinge si sufletul, si nu impiedica
atotputernicia lui Dumnezeu sa restabileasca trupul, ea ne-
continand o negare obiectiva a acestor dogme. Ameliorarea
acestor stari de spirit si repetarea din ce In ce mai frecventa,
in aceste vremuri, de circumstante care se opun Inhumarii,
explicd numeroasele cereri care au fost adresate Sfantului
Scaun pentru a fi aplicata disciplina bisericeasca legata de in-
cinerarea trupurilor, care astdzi este adesea ceruta nu din ura
sau din alte motive, ci doar din motive igienice, economice
sau de ordin public (privat). Aceste cereri catre Sfanta Mama
Bisericd grijulie, In mod permanent, pentru binele spiritual al
credinciosilor, dar considerand egale alte necesitati, estimea-
za dorinta de a le face favorabile dupa cum urmeaza:

1. Se va mentine fidel obiceiul inmormantarii trupuri-
lor credinciosilor defuncti; de aceea episcopii prin instructi-
uni si avertismente oportune vegheaza asupra a ceea ce po-

! Piotr Kuberski, op. cit., p. 379.
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porul crestin nu practica prin incinerare si nu abandoneaza
folosirea inhumarii fara a fi constransi de situatie.

2. Pentru a nu creste dificultatile actuale in circum-
stantele date, si pentru a nu favoriza cazurile dispenselor
legii in vigoare pentru aceste situatii, ni s-a parut oportuna
aducerea catorva prescriptii dreptului canonic in ceea ce pri-
veste incinerarea. Aceste prescriptii sunt: 1. interdictia exe-
cutarii unui proces de incinerare (canonul 1203 2); 2. refuzul
mormantului celor care au cerut ca trupurile lor sa fie date
spre incinerare (canonul 1240 1,5°). Astfel, Biserica refuza
orice serviciu religios, doar daca incinerarea a fost aleasa din
motive contrare dogmelor crestine sau In spiritul sectei sau
din ura pentru religia catolica si pentru Biserica.

3. S-a stabilit in acelasi timp ca sacramentele si ruga-
ciunile publice sd nu fie refuzate, doar daca alegerea s-a fa-
cut pentru motivele mentionate mai sus.

4. Pentru a nu slabi atasamentul crestinilor fata de tra-
ditia bisericeascd, si pentru opozitia Bisericii fata de incinerare,
ritualurile Inmormantarii religioase si suferinta ce urmeaza nu
pot fi celebrate niciodata la locul incinerarii, ci doar in momen-
tul Insotirii transportului trupului”>*

Ordo Exsequiarum, din anul 1969, este un alt document
(noile rituri funerare produse de Comitetul liturgic dupa Con-
ciliul II Vatican), unde se stipuleaza faptul ca ritualul de inmor-
mantare va avea loc fie la mormant, fie la crematoriu. Recviem-
ul insusi era facut in prezenta trupului, incinerarea avand loc
ulterior. Aceasta ramane totusi situatia generald, cdci in Ame-
rica de Nord, in anul 1997, a fost data o hotarare indulgentd,
care prevedea cd, totusi, slujpa de inmormantare se putea face
in prezenta resturilor rezultate in urma arderii in crematoriu, la
situatia prevazutd in cazul Americii de Nord>".

2 Acta Apostolicae Sedis, vol. LVI, 24 octobre 1964, p. 822 s., traduction
frangaise: Heinrich Denzinger, Symboles et definitions de la foi catholique,
Paris, Editions du Cerf, 2001, par. 4400.

3 Jbidem, p. 109.
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Aceastd schimbare bruscd a atitudinii Bisericii fata de in-
cinerare este reflectata si in Codul de Drept Canonic din anul
1983, care mentioneaza urmatoarele: ,Biserica recomanda cu
sinceritate sd fie tinut obiceiul pios al ingropadrii, dar nu interzi-
ce incinerarea, decat dacd aceasta este aleasa pentru motive care
sunt contrare Invataturii crestine” (11766 3). Aceasta mentiune
continud prevederea din Ordo Exsequiarum, potrivit careia , ritu-
alurile funebre se fac pentru cei care aleg incinerarea, cu exceptia
cazurilor in care existd dovezi ca alegerea acestora a fost dictata
de motive necrestine”. Codul interzice iInmormantarea crestina
si orice altd forma de rugaciune pentru cei plecati dintre noi,
care au ales incinerarea trupului din motive anticrestine, cu ex-
ceptia cazurilor in care ei dau semne de cdinta inainte de moarte
(1184 1). Catehismul din anul 1994 elucideaza motivele pentru
care Biserica poate privi incinerarea drept o practica contrara
credintei, si anume: ,atunci cand se demonstreaza negarea cre-
dintei, trupul urmand sa fie inviat” (Catehism, 2301)>>*.

Desi in prezent practica incinerdrii este permisa de Bi-
serica, In general, chiar dacd de preferat ramane ingroparea,
exista cateva reguli in vigoare care guverneaza incinerarea
in context crestin. Acestea se referd la faptul ca la incinera-
re, pentru cenusa celui mort, trebuie folosit un vas demn si
trebuie acordata grija corespunzatoare si un respect deosebit
ramasitelor, daca acestea sunt transportate. De asemenea, lo-
cul final de odihna trebuie sa fie unul demn, iar imprastierea
cenusii nu este incurajata, desi episcopul are posibilitatea sa
acorde o dispensd, daca el considera cad acest lucru va con-
tribui ,la binele spiritual al credinciosului” (Canon 87). Este
recomandat ca resturile trupului incinerat sa fie ingropate sau
inmormantate intr-un mausoleu sau intr-un columbar care sa
poata fi vizitat de catre rudele decedatului>.

554 Ibidem.
555 Ihidem.
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Pe temeiul hotararilor Conciliului II Vatican, unele confe-
rinte episcopale romano-catolice au formulat norme mult mai
detaliate privind slujba religioasa care se oficiaza in caz de in-
cinerare. Nicolae Sebesan aminteste intr-un studiu faptul ca in
anul 1987, ,,Comisia episcopala franceza pentru Liturghie” a in-
tocmit un document, iar ca punct de pornire a fost urméatoarea
intrebare: , Este posibil astazi sa se oficieze la Biserica funeraliile
unuia care va fi incinerat?”®, la care s-a raspuns in felul urma-
tor: ,Firesc, incinerarea trebuie sa urmeze serviciului religios
de la biserica in prezenta corpului celui decedat. Acest proce-
deu traditional este logic, de vreme ce incinerarea reprezinta
distrugerea trupului si corespunde inhumarii. De altfel, o atare
succesiune favorizeaza participarea comunitatii locale, care in
chipul acesta poate incuraja cu rugaciunea pe cel decedat, si cu
compasiunea, familia acestuia”>””. Rdspunsul dat anterior totusi
nu acopera explicit trei probleme:

1. Slujba religioasa se face in prezenta urnei? intr-un do-
cument din 4 iunie 1966, , Congregatia romana pentru cultul
divin” admite ritualul in prezenta urnei ca fiind posibil, reco-
mandand, astfel, in aceste cazuri, autorizatia conducerii dioce-
zei®®, In scrisoarea episcopului Noe adresaté episcopului Vilnet
se pot citi urmadtoarele: , urna trebuie deci, sa-si gaseasca un
loc de primire definitiv fie Intr-un cimitir, fie intr-un columbar
amenajat in acest scop, dar nu in biserica. In niciun caz, nu ar
trebui sa ne deplasam cu ea si sd o readucem la biserica pentru o
slujba de comemorare ulterioara”>*. Cimitirul este vazut ca un

¢ Nicolae Sebesan, Este incinerarea interzisa de Biserici?, In ,Mitropolia
Banatului”, anul XXXVIII, ianuarie-februarie, nr. 1, 1988, p. 111.

7 [bidem.

8 Commission épiscopale de liturgie et de pastorale sacramentelle, Pasto-
rale des funérailles. Points de repére, Paris, Editions du Cerf, 2003, p. 140.

59 Cf. La crémation des corps et la priére de I'Eglise, p. 1012.
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loc simbolic in care mortii cufundati in somn, asteapta invierea.
Rolul sdu consta in a-1 proclama pe Hristos si a anunta cu incre-
dere lumea care va veni si speranta de a trdi pentru totdeauna
alaturi de Dumnezeu. Mormintele sunt necesare in celebrarea
comunitara si liturgica, astfel incat ele dau marturie credintei in
Dumnezeu si sperantei in invierea mortilor.

2. Rugaciune la locul incinerdrii? Ritualul funeraliilor
propune in aceasta situatie un anume serviciu religios. Unul
dintre motivele care justifica o astfel de rugdciune este nevoia
de a umple timpul arderii trupului, care este greu de suportat.
Numeroase marturii admit cd n-ar fi necesar sa se impund fami-
liilor sa fie prezente acolo unde se desfasoara aceasta operatiune
tehnica. Prezenta acestei rugdciuni la crematoriu ar putea con-
tribui la suprimarea oricdrei alte forme de serviciu religios™.

3. Ce se va intampla cu urna? Pdstrarea urnei cu cenusa la
domiciliu si rdspandirea ramasitelor era si este o problema evo-
catd adesea vizavi de incinerare. In Franta, predarea urnelor catre
familie nu mai este autorizata de lege (decret din 12 martie 2007
si lege din 19 decembrie 2008). Autoritatile publice au decis pro-
tejarea ramasitelor umane impotriva oricarui demers considerat
indecent (abandon al rdmésitelor, vindere a urnelor)®!. In ciuda
acestei Ingradiri juridice, posibilitatea imprastierii ramasitelor in
natura este in vigoare in Franta, precum si in alte tari (Belgia, Ita-
lia, Olanda, Spania, Finlanda)**. Prin urmare, Biserica Romano-
Catolicd autorizeaza incinerarea doar dacd motivele pentru care
este ceruta nu contravin credintei crestine. Totusi, prefera inmor-
mantarea similara celei a lui Hristos, iar i1n cazul incinerarii, ea

0 Commission épiscopale de liturgie..., p. 140.

1 Philip Alloncle, La réponse des pouvoirs publics au développement de la créma-
tion en France, in Marie-Jo Thiel, Les Rites autour du mourir..., pp. 217-226.
2 Pijotr Kuberski, op. cit., p. 409.
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cere ca aceasta sa se realizeze dupa slujba religioasd, exceptand
cazurile cand episcopul isi rezerva dreptul de a hotari®®.

Ridicarea, relativ recentd, a interdictiei puse de Biserica Ro-
mano-Catolica nu a permis inca alcdtuirea unei forme liturgice
potrivite pentru celebrarea crestina a mortii. De fapt, situatia nu
este aceeasi In toate tdrile, iar traditia incinerdrii joaca aici un rol
major. Cresterea continud a cererilor de incinerare 1i asaza pe res-
ponsabilii cultelor in fata unor situatii inedite. Trei intrebdri prin-
cipale rdman, care privesc atat antropologia rituald in general, cat
si liturghia crestind. Acestea sunt: 1. Cum trebuie sa se celebreze
funeraliile in crematoriu? 2. Este posibila ceremonia religioasa in
prezenta urnei? 3. Care trebuie sa fie destinatia urnei?>*.

Prin gestul asezarii in pdmant, inmormantarea crestina per-
mite credinciosului sa participe in mod simbolic la experienta tra-
ita de catre Hristos. Marie-Abdon Santaner se intreaba dacd acest
lucru este posibil in cazul incinerarii, si tot el raspunde ca prin
aspectul sau material, respectivul mijloc mortuar se preteaza mai
putin la aceasta®. Biserica se gdseste aici in fata unui mormant
gol, a unui cadavru deja transformat in praf. Datele biologice sunt
inghesuite, iar puterea distrugatoare a mortii este accelerata>®.

Ritualul inhumarii serveste la stabilirea continuitatii, a
amintirii pe care cei apropiati o au despre cel decedat, a descen-
dentei umane din care a facut parte. Ritualul este un mijloc de a
stdpani durata si de a umple golul provocat de moarte, el mis-
candu-se in jurul simbolisticii prezentd-absenta®. Defunctul este

3 Commission épiscopale de liturgie..., p. 141.

%4 Piotr Kuberski, op. cit., p. 404.

55 Marie-Abdon Santaner, Poussiere ou cendre? Inhumation ou incinération,
Paris, Editions Meédiaspaul, 1997, p. 69.

¢ Maguy Amigues, Le Chrétien devant le refus de la mort. Essai sur la Résur-
rection, Paris, Les Editions du Cerf, 1981, p. 44.

7 Louis-Vincent Thomas, Rites de mort. Pour la paix des vivans, Paris, Edi-
tions Fayard, 1985, p. 8 et 141.
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un actor cu parte intreagd, care participa in intregime la funeralii.
De aceea, rolul principal al ritualurilor funebre constd, dupa cum
spune Piotr Kuberski, citandu-1 pe Daniele Hervieu-Léger, in a
gasi o dozare justa intre personalizarea si depersonalizarea mor-
tii. Incinerarea, asa cum este ea practicata in prezent, nu permite
conferirea semnificatiei pe care ritualurile de trecere pot, in mod
obisnuit, sa o atribuie mortii, ea fiind o modalitate de disparitie
radicala si definitiva care incomodeaza desfasurarea acestor ri-
tualuri, marcate de etapele care cadenteaza trecerea progresiva
a defunctului. Incinerarea contemporana nu este decat o opera-
tie tehnica, un proces lipsit de simbolism si efectuat intr-un timp
foarte scurt. Pentru a constientiza cu adevarat realitatea mortii, e
nevoie de timp, dar si de prezenta trupului mort™®.

Jean Yves Hameline subliniaza faptul cd , celebrarea mor-
tii este mai Intai un ceremonial funebru, deci o actiune in mod
ireductibil psihologica si sociologica, guvernatd de o sintaxa in
mod relativ stabild”>*. In consecintd, noi constientizam, in pri-
mul rand, ca aceasta sintaxa este subiacenta oricarei ceremonii
religioase. Facand acest lucru, vom putea intelege deodata rela-
tivitatea anumitor ritualuri si simbolistica lor specific crestina™”.
De exemplu, ritualurile de aspersiune si de tdmaiere sunt, intr-o
oarecare masurd, reluarea ritualurilor pagane de purificare a
cadavrului. In aceeasi perspectivd, am putea, de asemenea, sa
ne referim la culoarea vesmintelor de doliu, dar si la rugaciunile
de trecere care Insotesc mortul panad in pragul lumii de apoi*”'.

Aceasta preocupare de a marca separarea mortului de lu-
mea celor vii si integrarea sa in lumea mortilor, preocupare care
caracterizeaza intregul ceremonial al funeraliilor, o regdsim in
invocarile pentru ultimul bun-rdmas: ,Parinte, nemarginit de

%8 Piotr Kuberski, op. cit., p. 405.

9 Jean-Yves Hameline, Quelques incidences psychologiques de la scéne rituel-
le des funérailles, in ,,La Maison-Dieu” 101 (1" trimestre 1970), pp. 93-96.
7 Maguy Amigues, op. cit., p. 25.

' Edgar Morin, L’homme et la mort, Paris, Editions du Seuil, 1970, pp- 24-26.
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bun, Iti incredintdm acum pe cel ce vine in pragul casei Tale.
El nu mai este printre noi, de acum inainte este alaturi de Tine”
(Nouveau Rituel 115); ,Sa-1 incredintam Domnului pe cel ce ne
pardseste, spunand: Ia cu tine, Doamne, pe cel pe care-l iubim”
(Nouveau Rituel 117). Problema nu constd in a curdita rugaciuni-
le ritualului de conotatiile pagane pentru a le conferi un statut
specific crestin, ci, mai degraba, este vorba despre a fi constient
ca exista o sensibilitate viscerald ce cuprinde omul, oricare ar
fi, atunci cand moartea ndvaleste In universul sau cotidian si il
priveaza de orice recurgere la o logica, pricepere, rationalitate,
in masura de a stapani teama care l-a cuprins. Chiar si ambigu-
itatea acestui eveniment, in categorii (clase sociale) care ne sunt
familiare, se fixeaza si se confunda cu haosul afectiv al separarii.
Tulburarea coeziunii grupului familial sau social vadeste in mo-
dul cel mai vizibil nu doar incapacitatea noastra de a evita aceas-
td tulburare, ci si imposibilitatea de a iesi din aceasta situatie.
Pentru comunitatea crestind, aceasta luare la cunostinta
a mortii trebuie sa aiba o dubla consecinta: smerenia, in ceea
ce priveste ceremonialul funebru, deoarece el este semnul con-
ditiei noastre umane, si exigenta riguroasa, in ceea ce priveste
credinta pascald. Nu vorbim aici despre o smerenie in sensul
moral al termenului, ci de o receptare rezervata fata de ansam-
blul ritualurilor de funeralii. Nu se cuvine sd le acordam un
sens pe care nu-l au in ei Insisi, nici sa-i determindm sa parti-
cipe la o conceptie dualista de tipul crestinul apartine celor doud
lumi, in care comunitatea crestind s-ar gasi prinsa intre expre-
sia inadaptarii occidentale in fata mortii si afirmarea sperantei
sale in viitorul eshatologic al omului. Ritualurile funerare sunt
stigmatele refuzului nostru in fata datoriei de a muri: doliul
(suferinta) este o problema pentru cei in viata, or acestia se li-
nistesc transformand clipa mortii intr-o piesa pusd in scena™”.

2Maguy Amigues, op. cit., p. 26. ;
7 Vladimir Jankélévitch, La Mort, Paris, Editions Flammarion, 1966, p. 203.
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Sd ludm ca exemplu unul dintre elementele reprezentdrii
religioase prin simboluri: moartea ca trecere. Expresii precum:
Jn pragul” (Nouveau Rituel 110); , Portile vietii” (Nouveau Ri-
tuel 115); , Tu l-ai facut sa treaca din aceasta lume pana la Tine”
(Nouveau Rituel 232). Sunt semnificative pentru o anumita
apropiere a mortii si par la limita neintelegerii, ambiguitate
ce nu risipeste intotdeauna comentariile Noului Ritual. Astfel,
,moartea este prezentaté ca o trecere, o intalnire cu Dumnezeu
si 0 desdvarsire. Pentru aceasta nu uitam aspectele sale negati-
ve, insa e de remarcat faptul cd aceste aspecte negative ale mor-
tii sunt imediat compensate prin evocarea si instalarea elemen-
telor simbolico-religioase”>".

Rezumand, totul se petrece ca si cum textele s-ar stradui
sa mascheze aspectele negative ale mortii si sa renunte la reflexie.
Acest fapt este evidentiat In anumite invocari pentru ultimul
bun-rdmas, invocdri construite in antiteza: ,Cand noaptea mor-
tii 1l sustrage ochilor nostri, sa rasara pentru el soare fara asfin-
tit” (Nouveau Rituel 115). Regasim aceeasi constructie literara in
sugestiile pentru monitorizarea de la locul incinerdrii: ,Moartea
este un sfarsit, dar ea nu este decat sfarsitul vietii pe acest pa-
mant” (Nouveau Rituel 289). Aceastd aparentd formald acopera o
realitate profunda, in care comunitatea crestina are misiunea de a
miérturisi credinta in inviere. In fata mortii, Biserica se exprima in
termeni de sperantd, iar opozitia moarte-viata ascunde adesea o
neintelegere asemanatoare unei marturisiri a tacerii: ,Cuvintele
ne lipsesc, Doamne” (Nouveau Rituel 218). Limbajul se transfor-
ma in rugdciune, atingand aici domeniul inexprimabilului. Sun-
tem constransi sa vorbim de absentd in termeni de prezenta, caci
moartea Inlatura orice pretentie a limbajului. Discursul religios
sustinut nu vorbeste despre moarte, ci despre viatd. El nu ne des-
parte de universul nostru existential si nici nu ne da posibilitatea

574 Frangois Agnus, Des chrétiens découvrent le Nouveau Rituel des Funérailles,
Paris, Editions du Centurion, 1972, p. 78.
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de a ne sustrage — fie si In afirmarea credintei noastre in inviere
— acestui univers al realului in care traim si murim®”.

Pe plan liturgic, in cadrul ceremoniilor funeraliilor, inci-
nerarea trebuie sd urmeze celebrarii funeraliilor intr-o biserica
parohiald in prezenta trupului®”. O altd situatie, cea a Liturghiei
in prezenta urnei, naste o serie de probleme. Ritualul funeralii-
lor (in adaptarea sa francezd, publicatd in anul 1972) nu ia deloc
in considerare o astfel de situatie. Intr-o scrisoare datats in ziua
de 4 iunie 1986, , Congregatia romana a cultului divin” admite
aceastd posibilitate, Insa totusi, binecuvantarea episcopului de-
vine necesara™. In documentul intitulat Points de repére pour la
pastorale des funérailles (Puncte de reper pentru pastorala funerali-
ilor), din anul 1997, episcopii francezi constata ca aceastd practica
este opusa desfdsurarii firesti a ritualului iInmormantarii. Nota
adunadrii generale a Consiliului presbiterian al Diocezei din Au-
tun, noiembrie 1990, precizeaza urmatoarele: in fiecare celebrare
dupad incinerare — cu sau fara urna — se va omite ritualul ultimului
bun-ramas si al gesturilor de stropire si de tamaiere, Insa totusi se
va putea face langa urna o rugaciune pentru cel decedat™®.

Existenta ceremoniilor neoficiale in prezenta ramasitelor
trupului era la originea unei confuzii printre catolicii americani
in anii 1980-1990°”. Episcopii din Statele Unite urmau indicati-
ile romane cerand celebrarea funeraliilor in prezenta trupului.
In fata unor situatii confuze, Episcopia si-a dat totusi acordul
pentru savarsirea slujbei inmormantarii in prezenta urnelor. Ri-
chard Ruterford, fard sa condamne aceasta practica, sustine ca

*Maguy Amigues, op. cit., pp. 28-29.

576 La crémation des corps et la priere de 'Eglise, Congrégation romaine du
culte divin, Lettre du 4 juin 1986, La Documentation Catholique, 1927, 2
novembre 1986, p. 1012.

7 Richard Rutherford, Honoring the Dead, Catholics and Cremation Today,
Minnesota, The Liturgical Press, 2001, p. 9.

78 Piotr Kuberski, op. cit., p. 406.

9 Richard Rutterford, op. cit., pp. 8-9.
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trupul trebuie sa fie obiectul cultului in timpul slujbei funebre la
bisericd, si nu ramasitele. Autorul se bazeaza, de asemenea, pe
antropologia si psihologia rituald, pentru a sublinia importanta
prezentei trupului neinsufletit in timpul serviciului religios®.

In Germania, ceremonia se deruleazi in general in pre-
zenta sicriului®. Biserica Romano-Catolica din aceasta tara
privilegiaza funeraliile cu trupul si se nelinisteste mai ales de
cresterea numarului de morminte anonime. In Spania, tara in
care incinerarea era putin practicata (2% in 1990, fata de 25% in
2006), episcopii au putut, totusi, sa elaboreze o liturghie special
adaptatd in prezenta urnei. Fard a fi solicitat in prealabil o au-
torizatie a Vaticanului, ritualul spaniol nu exclude introducerea
urnei in biserica, in fata lumanadrii pascale, precum si stropirea
urnei cu apa sfintita si tamaierea®>.

In ritualul canadian, toate aceste elemente au fost omise
si, In consecintd, o asemenea suprimare a fost obiect de critici.
Dupa Ritual de exequias, cel care celebreaza se adreseaza credin-
ciosilor, spunand: ,Dupad ce ne-am rugat pentru fratele nostru,
0 sa ne ludm acum ramas bun de la ramasitele sale, ultima pre-
zenta evidentd pe care o avem de la el. Va veni o zi in care vom
putea din nou sa ne bucurdm de prezenta sa”*®. Succesiunea
incinerare-oficiere funebra rdamane o problema si nu este de
mirare cd acest ordin sta la originea nelinistii sesizabile partici-
pantilor la funeralii. Din punct de vedere pastoral, se prefera ca
incinerarea sa vind la sfarsitul actului liturgic. Acelasi punct de
vedere este, de asemenea, impadrtasit de cativa teologi protes-
tanti: ,mortul dispare si ne gasim in fata urnei pentru ultimul

80 [bidem, pp. 15-17.

1 Marie-Jo Thiel, op. cit., pp. 292-307.

*#2Nikolaus Schoch, Die Feuerbestattung im Recht der Katholischen Kirche, In
,,Periodica de re canonica!”, 96, 2007, pp. 432-434.

% Philippe Rouillard, Histoire des liturgies chrétiennes de la mort et des
funérailles, document No. 73, Paris, Editions du Cerf, 1999, p- 102.
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omagiu. In cazul incinerrii, este de preferat ca momentul reli-
gios sd vind Inaintea acesteia”>*.

In ultimii ani, Biserica Romano-Catolica s-a preocupat de
problema mormdntului anonim, care se traduce prin dorinta de a
risipi ramasitele. In acest sens, documentele episcopilor germani
si italieni, din anul 2005, stau drept marturie. In Ttalia, dupd noua
lege funerara, votata in anul 2001, care atribuie familiei gestio-
narea ramasitelor arse (ingropare, retinere la domiciliu sau im-
prastiere), dezbaterea asupra incinerarii a prins amploare. In fata
acestor noi dispozitii juridice, Biserica a reafirmat in mai multe
randuri pozitia sa asupra incinerarii, dezaproband pastrarea ur-
nelor la domiciliu, ca de altfel si imprastierea acestora in diverse
locuri. Documentul conferintei episcopale italiene din anul 2007,
Proclamiamo la tua risurrezione, un veritabil ghid pentru pastora-
la funeraliilor, dedica 30 de pagini practicii incinerarii, afirmand
cd practicile care refuza sa acorde ramasitelor un loc de odihna
definitiv in cimitir sunt dojenite. In anul 2009, 1a Assisi, eplscopu
italieni au aprobat ritualurile crestine in caz de incinerare, in ve-
derea unei noi editii a ritualurilor funeraliilor®®. Ei au publicat
avertizarea privitoare la aceste doua practici, fara a pronunta o
condamnare totald impotriva unui anumit mod de a actiona. Ei
au respins formularea, presupunand ca imprdstierea in natura
este ITn mod obiectiv contrara viziunii crestine. Un episcop expli-
cd aceastd problemd, astfel: ,Daca vreunul a iubit intotdeauna
marea si spune ca acolo vrea sd astepte invierea, acest lucru nu
este condamnabil, deoarece invierea depdseste orice intelegere.
Aceasta practicd nu este condamnatd, deci in esenta ei, cu condi-
tia ca ea sd nu exprime dorinta de a nega credinta crestina”>®.

% Ermanno Genre, Morte e sepoltura nella cultura e spiritualita, in , Rivista
Liturgica”, 93/5, 2006, p. 733.

% Gian Guido Vecchi, Si della Chiesa alla cremazione Ceneri disperse in luoghi
sacri, in ,,Corriere della Sera”, 12 novembre 2009.

% Pijotr Kuberski, op. cit., p. 412.
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Pastrarea urnelor si imprastierea cenusii sunt probleme
dezbatute si de Bisericile protestante. Este vorba de chestiuni
pastorale dificile si cruciale. Pentru a evita orice suprimare a
acestor momente delicate, de exemplu, cum ar fi imprastierea
cenusii, este absolut necesar ca aceste gesturi sa fie insotite de
thurghle si cateheze®. In caz de incinerare, familiile nu trebuie
sfatuite sa pastreze urna acasa®®. O asemenea decizie nu permi-
te trairea In mod crestinesc si comunitar a acestei practici care
tinde spre insusirea si pastrarea resturilor celor decedati*®.

In societatea actuals, asistim la practici diverse, care tin
aproape toate la ideea de a nu mai pastra cenusa, ci de a o dis-
persa in ap4d, in padure, pentru a reveni in natura, in anonimat.
Deseori se intampld ca defunctul sa fi sugerat sau sa fi cerut aces-
te situatii. Ele reprezinta anumite inconveniente de care trebuie
sa tinem cont. Prin simpla dispersare a cenusii riscd sa se anuleze
dimensiunea sociala a defunctului. El era prezent in fata celor din
jur prin trupul sdu, care avea un log, si prin numele care ii era po-
menit. Un om nu exista doar pentru el insusi, ci si pentru ceilalti,
el fiind cu cei din jurul sdu pana la moarte. Hristos ca Om a fost
inmormantat, iar moartea Sa ramane un act uman. Incinerarea nu
poate sa instaureze legea linistii si nu poate sa ascunda realitatea
mortii. Trupul este o forma a cuvantului: el exprima o persoanad,
iar faptul cd vorbim dupad moarte despre defunct inseamna ca-1
recunoastem incd drept persoand™.

in contextul actual, moartea nu mai este plasatd in societate
ca un eveniment de masa, ci este raportata la un mediu personal.
In general, ea se produce in spital, in singurétate, in ciuda tutu-

% Emanno Genre, op. cit., pp. 733-734.

88 x6x Eqlise de la confession D’Augsbourg, D’Alsace et de Lorraine. Vade Me-
cum: Le Pasteur, Livre III, in http://luther.mulhouse.pagesperso-orange.
fr/Vademecum/Livre%203/Html/LIVRE%20IIL.htm (accesat la data de
21.07.2014).

% Piotr Kuberski, op. cit., p. 413.

¥ Commission épiscopale de liturgie..., pp. 143-144.
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ror eforturilor familiei sau a celor din jur. Iminenta sa este rar
anuntata, iar cel aflat pe patul suferintei si apropiatii sdi, dupa
moarte, sunt adesea pusi in imposibilitatea de a-si exprima sen-
timentele prin gesturi de naturd sociald. Doliul se poarta din ce
in ce mai rar, iar familiile inlocuiesc deseori condoleantele cu
o semnaturd intr-un registru funerar, moartea fiind trimisa spre
sfera privatului, in societatea actuala>'.

Cresterea numarului de incinerdri este o consecintd a
schimbarii gandirii colective. Aceastd problemd devine un mod
de analiza sociala, care permite sondarea starii actuale a men-
talului cu aplicatii in sfera individualului. Pana in secolul XX,
identitatea a fost clar sociald, care apartinea unui grup. Aceasta
apartenenta n-a disparut, dar s-a estompat in favoarea indivi-
dualismului. Ritualurile, precum oamenii si grupurile sociale,
au istoria lor si viata lor: debuteaza — aceasta fiind nasterea lor
—, se dezvoltd si prospera — aceasta fiind maturitatea lor — si in
cele din urma sfarsesc prin moarte>*.

In lumea occidentala, din ce in ce mai multe persoane isi
organizeaza propriile Inmormantari prin contract si testament
cu firme ce presteaza servicii funerare, companii de asigurari
sau birouri notariale. Uneori, dorintele exprimate sunt contrare
regulilor liturgice ale Bisericii Apusene. Pentru a preveni difi-
cultatile juridice si imposibilitatea executdrii dispozitiilor testa-
mentare, cei mentionati mai sus trebuie sd insereze in contracte-
le-tip formula urmatoare: , Funeraliile religioase vor fi celebrate
cu respectarea regulilor liturgice In vigoare ale Bisericii Catolice
si cu dispozitiile stabilite de catre episcopul locului”>*.

Persoana care doreste sa fie incinerata se adreseaza unei
agentii funerare si isi alege etapele propriilor funeralii si ale
inmormantarii sale pana la cel mai mic detaliu. Toate acestea 1i
P Ibidem, p. 21.

2 Michel Hanus, Enjeux éthiques de la cremation: Uimportance de bonnes

practiques, In Marie-Jo Thiel, Les Rites autour du mourir..., p. 207.
¥ Commission épiscopale de liturgie..., p. 30.
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sunt facturate, persoana le plateste si astfel cheltuielile nu vor
fi suportate de familie. Este un argument adesea prezentat de
cei care promoveaza noua practica. De fapt, o alta motivatie se
ascunde adesea sub aceasta afirmatie, cdci, in final, o simpla
asigurare pentru deces ar fi fost suficientd. Persoana trebuie
sd se asigure Inainte de a muri ca totul se va petrece exact cum
isi doreste si ca totul se va desfasura conform contractului, fa-
milia neavand niciun cuvant de spus. Aceastd practica poate
duce spre o interogatie morald: anturajul in doliu, descenden-
tii, mostenitorii isi aduc aportul in derularea iInmormantarii?
Legea stipuleaza ca vointa defunctului nu poate fi modificata,
ea trebuind sa fie executatd atata timp cat este clar exprima-
td: dispozitiile testamentare nu suferd nicio interpretare, dar
indicatiile simple, orale, pot deveni subiect de interpretare in
cazul dezacordului familial. De fapt, intrebarea nu se pune de-
cat in cazul unui dezacord intre membrii familiei. Dar legea ar
putea sa lase descendentilor sa-si exprime dorintele. Situatiile
cele mai nefericite sunt cele in care familia afla in momentul
decesului de existenta acestui contract si a pretentiilor expuse
in acesta, cu care nu sunt de acord. Pentru a-si putea expri-
ma cerintele si pretentiile sale, orice om trebuie sa poata vor-
bi despre propria-i moarte si vorbind despre ea trebuie sa se
gandeasca la ea. Rezolvarea acestei probleme poate fi gasita
de societatea actuald doar cand moartea va reveni in spatiul
social®*.

Dacad evolutia istorica permite explicarea preferintei tradi-
tionale a Bisericii Romano-Catolice, amintim cateva argumente
teologice privind inhumarea:

1. Problema hristologicd. In diferitele simboluri de credin-
td sunt mentionate tainele lui Hristos: a fost crucificat de catre
Pontiu Pilat, a suferit patimiri, a fost pus intr-un mormant, iar

4 Michel Hanus, Enjeux éthiques de la cremation: Uimportance de bonnes
practiques..., pp. 208-209.
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a treia zi a inviat, Inaltandu-Se la ceruri si sezand de-a dreapta
Tatdlui (Simbolul niceo-constantinopolitan)>®.

2. Problema Botezului crestin apare ca o participare la moar-
tea si Invierea lui Hristos. Sfantul Apostol Pavel subliniaza intr-
un mod simbolic punerea in mormant si trecerea la o noua viata
(Romani 6, 4)>*.

3. Problema antropologiei crestine. Biserica Romano-Catolica,
mentinandu-si preferinta traditionald, subliniaza anumite dimen-
siuni ale persoanei umane. Diferitele ritualuri ale comemorarii
funeraliilor, apoi ale inhumarii, permit proclamarea demnitatii
persoanei umane in viata sa, moartea sa si dincolo de moartea
sa. Ei trebuie, iIn mod egal sa poata regasi credinta in Invierea
lui Hristos si in cei care au trecut din moarte la viata, dupa cum
spune Slmbolul de credinta: , Astept invierea mortllor si viata
veacului ce va s3 vind”*”. In virtutea acestui fundament Biseri-
ca Apuseand isi exprima preferinta traditionald pentru inhumare,
si nu pentru incinerare®®.

4. Dupa abordarea elementelor de antropologie crestina,
amintim punctele antropologiei generale care, fard sa fie rezervate
crestinilor, nu sunt strdine mediului teologic. In mod evident,
cresterea numadrului de incinerdri obliga la interogarea asupra
persoanei umane si a propriului trup, conceptie inconstientd,
fara indoiala, dar imposibild. S& consideri trupul precum un
obiect care trebuie sa dispara fara urmad, poate sa reduca per-
soana la un lucru ce este dificil de inteles ca insumand fiinta
trupeasca si spirituald, deopotriva. Disparitia rapida printr-o
diminuare considerabild a trupului nu-i ajuta pe cei rdmasi in
viatd, in lentul proces al doliului, iar prin imprastierea cenusii,
adunarea ei Intr-un mormant nu mai este posibila. Doar o gra-

¥ Commission épiscopale de liturgie..., p. 146.

% [bidem.

97%%% Liturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxa, 2012, p. 171.

8 Commission épiscopale de liturgie..., pp. 146-147.
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dina a amintirii face posibild ,strangerea” ei. O anumita prac-
tica generalizata va conduce la disparitia cimitirului ca loc de
amintire sociala si ca una dintre imaginile necesare succesiu-
nii generatiilor. Totusi, depozitarea urnei intr-un mormant sau
intr-un columbar este acceptatd de Biserica Romano-Catolica,
pentru a pdstra amintirea defunctului®®.

9 Ibidem, p. 147.
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IV.3. POZITIA ACTUALA PRIVIND INCINERAREA
IN BISERICA ROMANO-CATOLICA

Pozitia actuald privind incinerarea in Biserica Apuseana
este rezultatul unei evolutii istorice pe care o vom evoca prin
cateva repere:

1. Traditia biblica a refuzat mereu incinerarea, chiar daca
numerose civilizatii si culturi o practicau. Mdrturia centrala
este cea a Ingropdrii lui lisus, facuta de catre losif din Arima-
teea (loan 19, 40-42). Primele comunitati crestine au continuat
practica inhumarii insotitd de ritualuri destinate respectului pe
care il acorda celui mort®®.

2. In scrierile despre martiri, se remarca grija vie a crestini-
lor de a-si inmormanta fratii executati, grija care a mers pana la
incercarea de a-i mitui pe gardieni. In aceste documente diferite
se noteazad si vointa paganilor de a-i urma pe crestini in credinta
lor in Inviere®.

3. In Occidentul crestin, problema incinerdrii nu a fost discu-
tata din perioada Evului Mediu pand in secolul al XIX-lea®”.

4. Secolul al XIX-lea, spre final, a cunoscut o adevarata
dezvoltare a incinerdrii in Europa si, in special, in Franta. Au
apdrut motivatii exprimate in favoarea incinerarii, acest curent
fiind primit ca o ofensiva ce va provoca o serie de declaratii din
partea Congregatiei Sfantului Oficiu®®.

00 Commission épiscopale de liturgie et de pastorale sacramentelle, Pasto-
rale des funérailles. Points de repére, Paris, Editions du Cerf, 2003, p. 145.

50! Ibidem.

502 Ibidem, p. 146.

503 Ibidem.

271



Razvan Brudiu

Intr-un elogiu al ritualului incinerérii, un autor al revistei
Crématorium, presupunea, in anul 1971, ca in anul 2000 incinera-
rea va fi cu siguranta obligatorie pentru toata lumea. Desi aceas-
td previziune nu s-a realizat, incinerarea este o practica din ce
in ce mai raspanditd in arealul occidental®™. Dacd omul modern
alege aceasta formd de funeralii, este din alte motive decat cele
invocate de marile traditii religioase. Incinerarea mortilor are o
inalta valoare simbolica, ea permitand celui decedat sa obtina
un nou statut si sa recreeze legaturile sociale rupte prin moarte.
Este o ceremonie publicd, adesea costisitoare, din cauza unor
mari cantitati de combustibil, cateodata foarte pretios. Incinera-
rea traditionala se desfasoara in aer liber, ea durand mai multe
ore. Ramasitele sunt adunate cu grija si puse intr-un recipient
sau Incredintate naturii. Aceasta forma de incinerare pare foar-
te iIndepadrtata de procedeul modern folosit in prezent, in Oc-
cident. Intr-adevir, prin semnificatia sa, cat si prin mijloacele
utilizate, arderea mortilor in Occidentul contemporan rdmane
o practicd foarte diferitas®.

In zilele noastre, ceremonia de incinerare este compusa din
trei etape: primirea, rdmasul-bun si separarea. Ea necesita exis-
tenta unei sali frumoase care este, de obicei, centrul crematoriu-
lui. Membrii familiei, ajunsi Inainte sau in acelasi timp cu sicriul
sunt primiti si invitati sa se aseze pe locuri in fata carora este sau
va fi asezat sicriul. Urmeaza un cuvant colectiv, apoi niste melodii
adaptate varstei si personalitatii defunctului, care permit recule-
gerea timp de cateva minute a celor prezenti. Apoi, un apropiat
al defunctului rosteste cateva cuvinte care evoca amintiri legate
de viata acestuia. Maestrul de ceremonii invita fiecare persoana
din asistenta sa se apropie de sicriu, fie sa-1 atinga, fie sa depu-

504 Piotr Kuberski, op. cit., p. 391.

5 Gherardo Gnoli, Jean-Pierre Vernant, La Mort, les morts dans les sociétés
anciennes, Londres-Paris, Cambridge University Press-Editions de la Ma-
ison des sciences de I'’homme, 1982, pp. 441-453.
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na o floare, acesta fiind gestul de adio, urmat de un moment de
reculegere inainte de plecarea sicriului spre cuptor. Modalitatea
in care are loc plecarea este importanti, deoarece zgomotele meca-
nice ale covorului rulant pe care se afld sicriul sunt de-a dreptul
deranjante. Inainte de plecare, maestrul de ceremonii anunta ca
procesul ce urmeazad este lung, durand o ord si jumatate. Acesta
invita participantii sa se reuneascd, daca doresc, intr-o altd sald,
unde pot vorbi despre defunct, eventual in jurul unui pahar al
prieteniei sau al unui bufet. Anumite familii nu doresc sa paraseas-
ca locul si raman in apropierea cuptorului, urmarind procesul
incinerarii. Incinerarea ia sfarsit, in cele din urmad, cu prezentarea
urnei care poarta numele defunctului, data si locul incinerarii®®.

De exemplu, in Elvetia, trupul, dupa ce se asaza intr-un
sicriu, este pus intr-un cuptor cu gaz, sau uneori combustibil®”.
Temperatura este, in general, de 800-900°C. Dupa aproximativ 80
de minute, se aduna ramasitele, care la randul lor sunt sfaramate,
cernute si apoi varsate intr-o urna, ulterior sigilatd. Crematoriul
contine intotdeauna o parte tehnica, unde se afld cuptoarele de
incinerare si o parte publicd, rezervata familiei. Desi familia nu
asista in mod direct la introducerea sicriului in cuptor, ea poate
totusi vizualiza aceastd scena prin intermediul unui ecran video
sau printr-un geam blindat. De exemplu, in Franta, cei apropiati
puteau, pana nu demult, sa pastreze urna la ei. Astdzi, acestia
au posibilitatea de a o depune intr-un columbar, intr-o gradina
de urne (mici cavouri), sa imprastie resturile pe o proprietate
privata sau chiar in natura, exceptie facand drumurile publice
(conform legii din 20 august 1977)%,

606 Michel Hanus, Enjeux éthiques de la cremation: I'importance de bonnes
practiques, pp. 211-212.

07 Louis-Vincent Thomas, Le cadavre. De la biologie a l'anthropologie,
Bruxelles, Complexe, 1980, p. 174.

608 Patricia Belhassen, La Crémation, le cadavre et la loi, Préface de Raymond
Verdier, Paris, Editeur LGDJ, 1997, pp. 34-41.
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Sébastien Hauger dezvoltd problema dispersarii cenusii in
Franta, afirmand faptul cd imprastierea ei in spatiul public este
interzisd conform Codului general al colectivitatii teritoriale, iar
transportul acesteia in strdindtate este supus In principiu auto-
rizarii, la fel ca si trupul neinsufletit. Daca dispersarea cenusii
in spatiul public este interzisd, ea este permisa in pliné natura,
conform aceluiasi cod. Expresia calea publici nu acopera tot do-
meniul public. fn termenii jurisprudentei datorate articolului R.
644 —2 din Codul Penal legat de calea publicd, devine un ansamblu
de voci deschise societatii, fiind vorba despre o proprietate pri-
vatd sau apartinatoare unei colectivitati. Astfel, strazile, locurile,
parcarile, unde se aplica reglementarile politiei, constituie calea
publicd. Urna care pastreaza cenusa poate fi conservata la domici-
liu, Intr-un columbar sau Intr-un mormant clasic. Astazi, cenusa
beneficiaza de protectie din partea autoritdtilor statului. In ca-
drul , Zilelor Internationale de etica”, au fost adresate propuneri
guverpului, in favoarea necesitatii protejdrii cenusii®®.

Impadrtirea unui trup pentru ca cei din familie sa pastreze
cate o parte este interzisd, dar aceasta posibilitate exista in cazul
cenusii pana la decretul din 12 martie 2007, referitor la protec-
tia cenusii funerare. Fiecare dintre copiii defunctului putea lua o
parte din cenusa parintelui. Trupul redus la cenusa nu avea ast-
fel un regim de protectie particulara. Depunerea sau Inhumarea
urnei pe o proprietate privatd trebuie sa fie declarata la primarie,
respectand vointa celui mort. In hpsa exprimarii acestei dorinte,
pentru imprastierea cenusii in alte locuri decat siturile funerare
amenajate In acest scop, cenusa trebuie sa fie depusd, inhumata
sau dispersata intr-un loc prevazut in acest scop: cimitir, colum-
bar, gradind a amintirii, in toate cazurile fiind necesara o autori-
zatie din partea primadriei. Astfel, cenusa funerara este protejata,
respectand principiul general al odihnei celui mort, vointa lui,
dar si demnitatea®”.

609 Sébastien Hauger, Lorsque le droit saisit la mort, in Marie-Jo Thiel, Les
Rites autour du mourir..., p. 238.
810 Ibidem, pp. 238-239.
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Philip Alloncle, consilier al ministrului delegat pentru co-
lectivitatea teritoriald din Franta, adresandu-se doamnei profesor
Thiel, consulului general al Marocului si reprezentantului primari-
ei din Strassbourg, constatd ca destinatia cenusii lasa o mare parte
de situatii contrastante: 21% din urne sunt puse in columbar, de-
pozitate in cavoul familial sau in cimitir, 8% sunt imprastiate intr-o
gridind a amintirii situatd In cimitir sau In crematoriu, iar 71 % din
urne sunt redate familiilor fara informatii precise despre destinatia
lor, ceea ce constituie mai mult de 85.000 de urne pe an din 120.000
de incinerdri. Ministrul a putut constata ca printre cele 71% din
urnele lasate spre o finalitate individuald, apar situatii socante. Nu
avem cunostintd de existenta plangerilor, dar cresterea lor ne in-
grijoreazd, deoarece s-au gasit urne in spatiile publice. In Statele
Unite au loc practici dure si greu de acceptat, deoarece posesori
ai cenusii funerare au asezat parte din continut in interiorul unor
pandantive ostentative la gat sau pe mana. Aceasta trebuie sa de-
vind un mediu familiar? Ministrul a decis sa ia mdsuri In aceasta
privinta®.

In cazurile de imprastiere a ramadsitelor, aceasta alegere
confirma ideea anihilarii unei amintiri si a unui loc de amintire a
generatiilor, crucial in procesul de doliu. Ar fi fara indoiald prea
repede sd ne gandim cd un asemenea gest se bazeazd pe repre-
zentarile panteiste sau gnostice®?. Este in zadar sa se caute In spa-
tele acestor practici conceptii filosofice sau religioase precise. Mai
degrabd, absenta lor ar putea explica ideea Iimprastierii®®.

Unele practici legate de incinerare pot pdrea neobisnuite,
uneori chiar indecente. Intreprinderea americana Celestis propune

¢ Philip Alloncle, La réponse des pouvoirs publics au développement de la creé-
mation en France, in Marie-Jo Thiel, Les Rites autour du mourir..., p. 219.
®12Felice di Molfetta, Inumazione e cremazione, tradizione cristiana, ritualita,
legislazione, In http://www rivistaliturgica.it/upload/2006/articolo5_739.
asp (accesat la data de 21.07.2014).

o83 Piotr Kuberski, op. cit., p. 410.
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sa se trimita cateva grame ale ramasitelor in orbita lunii sau chiar
pe suprafata acesteia. Racheta, transportand resturile, este capabi-
1a sa se invarta in jurul Pamantului mai multe milioane de ani®™.
O alta societate americana, LifeGem, prezentd acum si in Europa,
propune crearea in cateva saptamani a unui diamant autentic por-
nind de la ramasitele omenesti, astfel incat apare ideea de inmor-
mantare-diamant. Pentru realizarea acesteia, e nevoie de extragerea
carbonului pur din ramasitele unui trup ars, incalzirea lui, trans-
formarea in grafit si apoi In diamant®”. O incontestabila noutate
in domeniul funerar a fost introdusa de intreprinderea suedeza
PrOmessaOrganic, care propune un mormant ecologic. Nu se mai
recurge la pamant sau la flacari, deoarece ramasitele pot fi tratate
intr-un alt mod, transformandu-le intr-un pretios compost. Apa-
rent, nu e nimic foarte complicat: se congeleaza ramasitele, ulterior
fiind asezate in azot lichid. In urma acestui procedeu, trupul este
liofilizat, iar apoi pulverizat, fiind asezat intr-un sicriu sub forma
de pulbere®®.

In cadrul unei comparatii intre incinerarile antice si moder-
ne, un partizan al acestui ritual subliniaza superioritatea incinera-
rilor moderne, afirmand cd este un procedeu comod, sigur, rapid,
putin costisitor, fiind la indemana tuturor. Incinerarea traditiona-
la este un procedeu mult mai lent, costisitor, periculos (incendii)
si prezinta un caracter aristocratic. Incineratoarele moderne asi-
gurd nimicirea completa a trupului, contrar insuficientei ruguri-
lor funerare. Procedeul actual ii scuteste pe cei apropiati sa parti-
cipe la un spectacol teribil, unde vad ramdsitele trupesti cuprinse
de flacdri. Intr-o brosura a generatiei franceze de incinerare, se
spune cd trupul uman suporta o putrezire lenta (aproximativ 15
ani), insd incinerarea permite iIn mai mult de o ora transformarea
igienica a trupurilor In ramasite total nepoluante®”.

14 http://www.memorialspaceflights.com (accesat la data de 17.07.2014).
15 http://www lifegem.com (accesat la data de 17.07.2014).

616 http://www.promessa.se (accesat la data de 17.07.2014).

617%%% La Crémation, l'autre chemin, F.F.C., s.d., 1995, p. 10.
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IV4. POZITIA ACTUALA A BISERICILOR ORTODOXE
LOCALE VIZAVI DE PROBLEMA INCINERARII

Misiunea Bisericii se realizeaza prin mai multe modali-
tati: prin cuvinte — reflectand asupra sensului crestin al mortii,
invierii, vietii vesnice si chiar asupra unor probleme de bio-
etica cu care se confrunta pastoratia actuala —, sau prin mar-
turia crestinilor care 1si traiesc propria moarte sau care ii in-
mormanteaza pe cei din jurul lor. Intr-o lume impregnata de
credinta crestind, moartea este, in general, traitd atat de cel in
cauzd, cat si de cei din jurul lui, cu dorinta de a intelege, atat
cat se poate, ceea ce Biserica invata despre moarte si inviere,
prin ierarhie, continutul credintei fiind transmis pentru a rea-
liza un progres duhovnicesc. Se regdseste, in mod esential, in
dialogurile interpersonale (mai ales cu ocazia primei intalniri)
si In savarsirea serviciului religios (cuvinte si ritualuri), prin
insasi savarsirea slujbei prohodului, care constituie un cuvint,
nu doar pentru ca enunta un mesaj, ci pentru ca prin ea se re-
alizeazd rugdciunea Bisericii®*®.

Dacd Bisericile Protestantd si Catolica acceptd astazi in-
cinerarea, Biserica Ortodoxd se declara ferm impotriva acestei
practici®”®. Persoanelor, al caror trup a fost incinerat potrivit voii
lor, li se refuzad in mod unanim savarsirea slujbei de inmorman-
tare, insd In ceea ce priveste pomenirea lor la proscomidie si la
panihide, parerile sunt impartite®.

*18 Commission épiscopale de liturgie et de pastorale sacramentelle, Pasto-
rale des funérailles. Points de repére, Paris, Editions du Cerf, 2003, p. 42.

o9 Stanley Samuel Harakas, Contemporary Moral Issues Facing the Orthodox
Christian, Minneapolis, 1982, p. 181.

20 Jean-Claude Larchet, Sfdrsit crestinesc vietii noastre, fard durere, neinfrun-
tat, in pace..., p. 304.
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Sunt putine documente oficiale care au drept obiect in-
terzicerea incinerarii, deoarece aceasta nu era o practica uzi-
tatda de Bisericile Ortodoxe locale. Pozitia traditionald a Bi-
sericii Ortodoxe este Insa confirmatd prin vocea unor ierarhi
din Bisericile locale, care se exprima cu autoritate pe aceasta
temd. Prima care a luat atitudine impotriva acestei practici a
fost Biserica Ortodoxd Rusd, inainte de primul razboi mondial
(1915), urmata de Biserica Alexandriei. Patriarhia Ecumenica
a luat atitudine fata de aceasta practica pentru prima datd la
16 septembrie 1937, prin decizia patriarhald nr. 1315, asa cum
este consemnat in procesele verbale ale Sfantului Sinod al Bi-
sericii Greciei. In ultimii ani, Patriarhia Ecumenica, Patriarhia
Alexandriei, Arhiepiscopia Ciprului si Biserica Greciei, dar si
anumiti ierarhi si-au manifestat pozitia lor negativa vizavi de
problema incinerarii®*.

Biserica Rusa din diaspora a luat atitudine fata de inci-
nerare, in urma raspandirii acestei practici in Rusia Sovietica a
anilor '30. Intr-o scrisoare din 24 aprilie/6 mai 1928, adresatd pa-
triarhului Varnava al Serbiei, mitropolitul Antonie (Krapovitki),
primul ierarh al acestei Biserici, scria:

,,Cei dintai crestini isi Ingropau mortii, spre deosebire
de pdgani, care obisnuiau sd 1i arda ... a face slujba de in-
mormantare celor despre care se stie dinainte ca nu vor fi
ingropati, ci dati focului, Inseamna a Incdlca aceasta datina,
primitd de Biserica de la inceputul crestinismului. Din acest
motiv, in ceea ce ma priveste, nu imi voi da niciodata bine-
cuvantarea pentru astfel de slujbe si cred ca Sinodul nostru
episcopal va fi de acord cu punctul meu de vedere”®

821 EppavouA K. AovvdovAaxn, 6.7, o. 40.
22 Scrisoare aflatd in arhivele Sfantului Sinod al Bisericii Sarbe, in Jean-
Claude Larchet, op. cit., pp. 304-305.
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Sinodul episcopal — organul deliberativ in Biserica Orto-
doxa Rusa din diaspora —, in sedinta de lucru din 20 august/2
septembrie 1932, a luat intr-adevar o decizie oficiala in acest
sens: ,Nu se va autoriza, din principiu, incinerarea, pentru
cd aceasta practica a fost introdusa de catre ateii si vrajmasii
Bisericii”®®.

Pe acest temei, regula 69 din culegerea de Indrumari
pentru uzul clerului Bisericii Ruse din diaspora prevede:

, Este interzis sa se ardd in crematorii trupurile celor
raposati. Este datoria preotilor sa le explice credinciosilor
caracterul necrestin al unei astfel de practici, si sa nu savar-
seasca slujbe de Inmormantare pentru cei care urmeaza sa
fie incinerati. Numele acestora nu vor fi pomenite decat la
proscomidie si nu se vor savarsi slujbe de pomenire pentru
ei mai inainte de 40 de zile de la deces. Daca cel aflat pe
patul de moarte, cu toate indemnurile preotului venit sa-1
petreacd, 1si doreste pe mai departe sa fie incinerat, sa nu i
se dea Sfanta Impartasanie”®.,

Biserica Ortodoxa Rusa din diaspora admite, totusi, potri-
vit iconomiei, o derogare de la interdictia de a se face slujba de
inmormantare In cazul persoanelor incinerate impotriva voii lor:

Jn circumstante atenuante, cand existd dovezi incon-
testabile ca incinerarea s-a ficut impotriva vointei raposatu-
lui, fiind cerutd de altcineva, se admite o exceptie, si anume
slujpa de inmormantare prin procurd; dar si In acest caz,
slujpa de Inmormantare nu poate fi savarsita fard o apro-
bare speciala din partea episcopului eparhiot, in urma unei
cercetari amanuntite a situatiei In cauza”®.

62 Ibidem, p. 305.

624 Ibidem.

% A propos de la cremation. Une décision du concile des évéques de 1'Eglise
Russe Hors Frontieres, in ,,La Voie Orthodoxe”, 4, 1994, p. 60.
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La noi in tard, in anul 1923, , Asociatia generald a mem-
brilor clerului” se opunea construirii unui crematoriu la Bucu-
resti. Hotararea Sfantului Sinod din 15 iunie 1928 in privinta
inmormantarii celor incinerati mentiona urmatoarele:

a) Nu se poate savarsi iInmormantarea crestineasca
celor incinerati, fiindca incinerarea mortilor este in contra-
dictie cu doctrina Sfintei Biserici.

b) Mai Inainte de a Incepe slujba inmormantarii,
preotii sa ceara familiei mortului biletul starii civile (as-
tazi adeverinta de inhumare), sa intrebe unde il inmor-
manteaza si numai dupa ce s-au convins ca il duc la mor-
mant si nu la crematoriu, sa oficieze slujba prohodului.
Oricine va contraveni acestor dispozitii, calcand randu-
ielile sfintelor canoane si hotararea Sfantului Sinod, va fi
urmarit ca atare®.

In anul 1933, Biserica Ortodoxd Romana a revenit cu un
extras din sumarul sedintei Sfantului Sinod, reiterand ceea ce
s-a stabilit In 15 iunie 1928, cu privire la incinerarea mortilor.
Acest extras continea trei puncte:

1. Preotii sa-i previna din vreme pe enoriasi, atragan-
du-le atentia in caz ca daca cineva dintre ei ar cadea in cursa
cenusarilor, Biserica le va refuza orice asistenta religioasa, fie
la inmormantare, fie la pomenirile pentru morti dupa inmor-
mantare;

2. Inainte de oficierea prohodului unui mort, preotul res-
pectiv sa se informeze de la familia mortului in care cimitir va fi
ingropat cel decedat;

3. Celor care totusi au fost incinerati sau se vor incinera,

626 Hotdrarea Sfantului Sinod este redata in articolul Nu merge cu arderea mor-
tilor, in , Biserica Ortodoxa Romana”, anul XLV, nr. 5 (566), mai, 1928, p.
479.
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li se va refuza orice serviciu religios atat la moarte, cat si dupa
moarte, refuzandu-li-se chiar inscrierea numelor in pomelnicul
Bisericii®®.

In Serbia, Sinodul episcopal a luat, la data de 11/21 octom-
brie 1928, urmatoarea decizie:

,Biserica Ortodoxa, pdstratoare credincioasd a in-
vataturii Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, nu poate
ingadui credinciosilor ei incinerarea mortilor, nici parti-
ciparea clerului ortodox la incinerare sau la punerea in
urna a cenusii. Participarea unui preot ortodox nu poate
fi autorizata de catre episcopul locului, decat in cazul in
care raposatul a fost incinerat fara ca sa fi lasat el insusi in
prealabil astfel de dispozitii, adica atunci cand incinera-
rea s-a facut potrivit dorintei rudelor sau a altor persoane
sau ca urmare a unor circumstante exceptionale. Daca a
fost incinerat potrivit voii sale, nu vom avea nicio inga-
duintd; dacd a fost incinerat impotriva voii sale, vom avea
toata Ingaduinta”®®.

Aceasta decizie a fost reiterata de Sinodul episcopal din
anul 1967. In anul urmitor, presedintele Uniunii Internationa-
le pentru inhumarea celor incinerati, de la Stockholm, a adresat
o scrisoare Sfantului Sinod, intreband daca Biserica Ortodoxa
Sarba, dupa modelul Bisericii Romano-Catolice, si-a atenuat
pozitia in aceasta privinta. Sfantul Sinod a rdspuns in acelasi
an ca isi mentine pozitia exprimata din anul 1928, Jean-Cla-
ude Larchet reaminteste pozitia Bisericii Sarbe prin interme-
diul patriarhului Pavle care a addugat urmatoarele precizari
in ceea ce priveste aplicarea iconomiei In anumite cazuri:

627 %% Extras din sumarul Sfantului Sinod, 15 iunie, 1928, cu privire la incinera-
rea mortilor, in ,Apostolul”, anul X, nr. 1-2, ianuarie, 1933, p. 73.

628 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 307.

529 Ibidem, pp. 307-308.
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,Dacd un crestin ortodox va fi incinerat impotriva
voii sale, preotul poate savarsi slujpa de iInmormantare ina-
inte de incinerare, Insa nu la crematoriu, ci in bisericd sau In
paraclis sau chiar acasd. O poate sdvarsi si inaintea urnei cu
cenusa sau in locul unde aceasta a fost pusa. Dupa slujba de
inmormantare, pot fi savarsite slujbe de pomenire in zilele
randuite, si raposatul poate fi pomenit la proscomidie. Daca
a fost ars potrivit voii sale, nu se poate savarsi niciuna dintre
aceste slujbe”*®.

In sedinta Sfantului Sinod al Bisericii Greciei, la data de 10
octombrie 1937, in vremea pdstoririi arhiepiscopului Hrisostom
Papadopoulos al Atenei, s-a luat pentru prima data in discutie
problema incinerarii, Insa se pare ca ar fi existat un interes mai
vechi in legatura cu aceastd temd, din partea ierahilor®'. n Gre-
cia, refuzul incinerarii a fost afirmat In mai multe documente ale
Sfantului Sinod. O pastorald a Sinodului permanent din data de
26 martie 2002, intitulata Despre incinerarea celor riposati, da mi-
tropolitilor o dispozitie ca preotii sa explice tuturor credinciosi-
lor cd nu le este ingaduit crestinilor ortodocsi sd se incinereze®>.

Promulgarea in anul 2006 a unei legi care autoriza incinera-
rea a determinat reafirmarea acestei pozitii de catre purtatorul de
cuvant al Bisericii Greciei, Haris Konidaris: , Biserica nu se opune
si nu are dreptul de a se opune incinerarii raposatilor, cand este
vorba de cei care apartin altor religii sau altor confesiuni crestine.
In ceea ce i priveste pe credinciosii ortodocsi insa, potrivit inde-
lungatei sale traditii, ea recomandd inhumarea ca singura cale
cuvenita pentru descompunerea trupului lipsit de viata”*>.

630 Ibidem, p. 308.

81@. Lroayka, ExxkAnoiatnc EAAadoc-Totopiaéknnywv dpevowy 1817-
1967, ©. I, ASnvau, oeA. 2081-2092.

6322 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 308.

633 Ibidem, pp. 308-309.
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Intre argumentele invocate de Biserica Ortodoxa si opo-
nentii acestei practici erau, in primul rand, cele de ordin reli-
gios, legate de chestiuni institutionale, rituale si dogmatice, de
identitatea nationala a grecilor sau/si a Ortodoxiei, care este, in
mod clar, incompatibild cu incinerarea, precum si importanta
inmormantarii pentru cei ramasi in viatd, apropiatii defunctu-
lui. De asemenea, incinerarea a fost consideratd ca fiind prea
finald, ca o moarte fdra altd viata care ar urma-o. Mai mult de-
cat atat, iIn conformitate cu o investigatie care a privit subiectul
apartenentei religioase (ortodox versus catolic) si frecventarea
Bisericii (rata mare sau mica de frecventare a acesteia), s-a de-
monstrat ca argumentele utilizate in defavoarea incinerarii sunt
invocate, de reguld, de catre ortodocsi si de cdtre cei care merg,
in mod frecvent, la slujbe. Obstacolul principal in calea incine-
rarii 1l constituie faptul ca ea este consideratd o practicd in de-
trimentul persoanei, stergand orice urma a existentei celui dis-
parut si fiind totodata o amenintare la adresa societdtii, pentru
cd ea ar distruge identitatea greceascd. Conform spuselor unui
preot, odatd cu incinerarea, societatea 1si semneazd propriul sfirsit,
propriul nihilism®*.

De asemenea, viziunea duhovniceasca asupra trupului®®,
cat si sfintirea acestuia prin Taina Botezului si a Euharistiei,
dar si prin celelalte Taine ale Bisericii, reprezintd un factor care
pledeaza pentru respectul care trebuie acordat trupului, si,
deci, pentru practica ingroparii si nu a arderii. In ultimul timp,
printre argumentele invocate impotriva incinerarii se numara
si cinstirea care se cuvine persoanei umane ca unitate psihoso-
matica, cinstire care se Intinde si asupra trupului uman. Rolul
pedagogic pe care il joaca inhumarea asupra credinciosilor in
conformitate cu traditia patristica, vederea celor adormiti si a

63 Magdalini Dargentas, In Encyclopedia of cremation, pp. 224-225.
85N. XatlnvikoAaov, , Kavon Adyoc auetaxAntn Andn i aiovia uviun”,
KaSnueownn 17/1/1999, o. 24.
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cimitirelor, fac mult mai prezenta aducerea aminte de moar-
te. De asemenea, este considerata ca o prioritate esentiald si
contributia ingropadrii la imbogatirea tehnicii (arhitectonica,
aghiografie), in contradictie cu incinerarea, care este un impe-
diment catre orice forma de dezvoltare culturala®®.

In Statele Unite, diverse jurisdictii refuza slujba inmor-
mantarii persoanelor care si-au manifestat intentia de a fi inci-
nerate®”. Arhiepiscopul lIoan (Sakovskoi) de San Francisco (Bi-
serica Ortodoxd din America) si-a fadcut cunoscutd in mod clar
opozitia fata de incinerare®®. Mitropolitul Nicolae al eparhiei
carpato-ruse, la randul sau, s-a impotrivit practicii incinerarii,
refuzand in astfel de cazuri chiar si slujbele de pomenire: , In-
cinerarea trupului este contrard credintei noastre si Sfintei Tra-
ditii. Nu se va sadvarsi slujba de inmormantare pentru crestinul
care a fost incinerat si a luat aceasta decizie cunoscand bine in-
vataturile Bisericii si impotrivindu-se lor. Tot asa, nu se vor face
slujbe de pomenire (parastase) pentru aceste persoane, deoare-
ce ele au padrasit inca de pe acum nddejdea ca Domnul iardsi va
veni, ca sa invieze trupurile celor adormiti”®*.

Problema incinerdrii a apdrut pe lista initiald de teme in-
tocmitd de prima conferinta panortodoxa de la Rhodos (23 sep-
tembrie-1 octombrie 1961) cu titlul Incinerarea mortilor si Teologia
Ortodoxd, pentru a putea fi dezbatuta la viitorul Sfant si Mare Si-
nod al Bisericii Ortodoxe®’. La prima intalnire presinodala pa-

836 EpparvouA K. AovvdovAakn, 6.1., 0o. 51-52.

%37 Stanley Samuel Harakas, Health and Medicine in the Eastern Orthodox
Tradition, New York, 1990, p. 158.

38 Shahovskoi, John, The Church and the Cremation Problem, in ,Church
Life Bulletin”, translated from Russian by Fr. Alvian Smirensky, Holy Tri-
nity Cathedral, November, 1962.

639%%%+ The Church Messenger, from 22 september, 1996.

%0 Nicolae Chitescu, Conferinta Panortodoxdi de la Rhodos, in , Biserica Or-

s

todoxa Romana”, anul LXXIX, nr. 9-10, septembrie-octombrie, Bucuresti,
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nortodoxa de la Chambésy din Geneva (21-28 noiembrie 1976)
s-a consemnat faptul cd, atat arderea mortilor, cat si eutanasia
sunt teme de mare actualitate, care nu au fost dezbatute in ca-
drul invataturii Bisericii, considerand ca este o nevoie stringen-
td de a raspunde la aceste provocari misionare. In final, tema
incinerdrii, ca si alte probleme dezbatute in cadrul sedintelor
presinodale, au fost inaintate spre studiere Bisericilor Ortodoxe
locale®!.

Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1961, p. 878.
st Yovoodwka 1, Op0dofov Kévtoov tov Otkovpevikov Tlatouao-
xelov, Chambésy-T'evevng, 1978, o. 74.
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IV.5. CONCLUZII

1. In Biserica Romano-Catolicd, practica incinerarii a fost
interzisa pana la Conciliul II Vatican, motivand urmatoarele
argumente: respectiva metoda este contrard traditiei iudeo-
crestine si practicilor universale ale umanitatii; acest ritual este
recunoscut si perceput ca o manifestare anticrestind; respectul
pentru trupul care este primitor de virtuti si taine; respectul
pentru sentimentul uman care cu agresivitate distruge trupul.
Din anul 1963, in urma Conciliului II Vatican, practica incinera-
rii este permisa de Biserica, insa modalitatea preferata ramane
cea a inhumarii, amintind cateva argumente in favoarea aceste-
ia: problema hristologica, problema botezului crestin si proble-
ma antropologiei crestine.

2. Daca Bisericile Protestanta si Catolicd accepta astdzi in-
cinerarea, Biserica Ortodoxa se declara ferm impotriva acestei
practici. Persoanelor, al caror trup a fost incinerat potrivit voii
lor, li se refuzad in mod unanim sdvarsirea slujbei de inmorman-
tare. Sunt putine documente oficiale care au drept obiect inter-
zicerea incinerarii, Insd pozitia traditionala a Bisericii Ortodoxe
este confirmata prin vocea unor ierarhi din Bisericile locale, care
se exprima cu autoritate pe aceastd tema. Intre argumentele in-
vocate de Biserica Ortodoxd sunt cele de ordin religios, rituale
si dogmatice, care in mod clar sunt incompatibile cu respectiva
practicd. Obstacolul principal in calea incinerdrii il constituie
faptul ca ea este consideratd o metoda in detrimentul persoanei,
stergand orice urma a existentei celui disparut si promovand in
cele din urma un mod de viata nihilist.

287






Capitolul V

Aspecte ale inhumarii si incinerarii
in perioadele interbelica, comunista
si postdecembrista, in Romania






V.1. PRELIMINARII

Perioada comunista a creat si creeaza numeroase con-
troverse in spatiul romanesc. Deruland firul evenimentelor
istorice, la 23 august 1944, trupele de eliberare sovietice au
intrat in Romania, In urma loviturii de stat data de catre re-
gele Mihai, sfarsindu-se astfel regimul maresalului Ion Anto-
nescu. Ziua de 6 martie 1945 este momentul instalarii comu-
nismului care prin Securitate a Incercat sa elimine definitiv
Ortodoxia ca institutie istoricd a poporului roman, sau sa o
reduca si sa o transforme intr-o anexa-instrument in marile
prefaceri socio-economice din deceniile care au urmat.

Inanul 1947, regele Mihai este fortat sa abdice, astfel incat,
la putina vreme, Romania a fost proclamata oficial Republica
Populara. Din 1944 pana in 1947, Partidul Comunist (PMR) si-a
instaurat autoritatea cu ajutorul Moscovei si al guvernului con-
dus de catre Dr. Petru Groza. Din anul 1946, au fost eliminate
definitiv din viata politica partidele istorice romanesti, precum
Partidul National Taranesc si Partidul National Liberal. In anul
1997, istoricul Olivier Gillet a publicat o lucrare cu titlul: Religie
si nationalism. Ideologia Bisericii Ortodoxe Romdne sub regimul co-
munist, care a starnit numeroase dispute si controverse in spa-
tiul romanesc. In viziunea multor istorici romani, lucrarea mai
sus mentionata a avut un impact benefic, deoarece i-a antrenat
pe multi cercetdtori sa dezvolte si sa contraargumenteze ideile
si ipotezele istoricului belgian referitoare la Biserica Ortodoxa
Romana. In Occident a avut loc o laicizare lentd a societtii,
printr-o declericalizare a societatii si printr-o separare a pu-
terii civile de cea religioasa, pe cand in Orient, dupd cdderea
Constantinopolului, Patriarhul ecumenic a devenit un etnarh
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supus sultanului, fiind investit cu puterile civile care tineau
de miletul grec, adica de populatiile ortodoxe din Imperiul
Otoman®.

Autorul subliniaza in lucrarea sa incercarile din timpul
regimului totalitar, instaurat dupa anul 1948, de suprimare si
distrugere a religiei prin negarea libertatii de constiintd, insd tot
acelasi autor mentioneaza ca Biserica Ortodoxa a avut tendinta
de a se supune statului, de a adera la nationalism si de a se ldsa
de bunadvoie folosita de puterea politica®.

Ideologia a fost sustinuta de cdtre activistii de partid, ni-
cidecum de Biserica Ortodoxa. Gillet foloseste iIn mare masura
texte oficiale apdrute In publicatiile Bisericii Ortodoxe Romane
supuse cenzurii, insa mentioneaza in prefata lucrarii sale ne-
cesitatea deschiderii arhivelor fostei Securitati, care vor aduce
lamuriri serioase din acea perioadd. Multe dintre acuzele si
invectivele care i se imputa Bisericii Ortodoxe Romane in pe-
rioada 1948-1989 sunt de-a dreptul tendentioase, irelevante si
nefondate, ea avand pentru acele vremuri un rol esential si pro-
vidential. Biserica a Incercat sa gdseasca o strategie pe termen
lung, un modus vivendi, un dialog cu noua putere, si realizarea
a ceea ce se numeste un compromis in orice politica si in orice
diplomatie. In toatd aceasti perioadd, Biserica a incercat, reu-
sind In mare masurd, sa apere pe de-o parte credinta si traditiile
romanesti, iar, pe de altd parte, bisericile si manastirile pe care
le avea in grija.

2 Steven Runciman, The Great Church in Captivity. A study of Patriarchate
of Constantinople from the Eve of Turkish Conquest to the Greek War of Inde-
pendence, Cambridge, Printed in the United Kingdom at the University
Press, 2003, pp. 165-206; vezi versiunea romaneascd Steven Runciman,
Marea Bisericd in captivitate..., trad. Mihai-Silviu Chirila, Bucuresti, Editu-
ra Sophia, 2013, pp. 67-128.

3 Olivier Gillet, Religie si nationalism, Ideologia Bisericii Ortodoxe Romine

sub regimul comunist, trad. Mariana Petrisor, Bucuresti, Compania AltFel,
2001, p. 20.
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V.2. INCINERAREA IN PERIOADA INTERBELICA

In Romania apare pentru prima data ideea de incinerare
ca o alternativa la inhumare, in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea. Perioada interbelicd marcheaza patru momente cheie
in dezvoltarea practicii incinerdrii:

- crearea Societatii Cenusa, in anul 1923, si contributia aces-
teia la construirea crematoriului cu acelasi nume;

- realizarea primei incinerdri umane din Romania, la 27
ianuarie 1928;

- aparitia periodicului , Flacara Sacra”, in decembrie 1934;
- recunoasterea din punct de vedere legal a incinerarii —
prin Codul Penal din anul 1936 — de catre regele Carol al
[I-lea®.

Personalitdti din lumea medicald, precum lacob Felix sau
Mina Minovici, invocau practica incinerarii ca o solutie pentru
mentinerea sanatatii publice. In anul 1923, a apdrut societatea
,Nirvana”, mai tarziu ,Cenusa”’, printre membri aflandu-se
si fostul Ministru al Muncii, Grigore Trancu-Ilasi, medicul Ni-
colae Minovici si Radu D. Rosetti®. Dupd numai cinci ani de
la intemeierea Societitii Cenusa, s-a construit un crematoriu cu
acelasi nume in Bucuresti. Se poate spune ca in acest caz a
fost vorba despre o exceptie de la reguld, construindu-se la un
interval de timp scurt de la intemeierea societdtii, comparativ

44 Marius Rotar, Corina Rotar, Murire si Moarte in Romadnia secolelor XIX-
XX. Lucrarile conferintelor nationale, Alba Iulia, 11-12 octombrie, Editura
Accent, 2007, p. 152.

5 Ibidem, p. 153.
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cu alte state. De exemplu, in Serbia a aparut o societate pentru
sustinerea incinerarii in anul 1904, insa primul crematoriu a
fost construit la Belgrad, abia in anul 1963, fiind inaugurat in
urmatorul an. Un alt exemplu il constituie Ungaria, unde con-
structia primului crematoriu s-a finalizat in anul 1932, dandu-
se spre functionare in anul 19525,

La Congresul International al cremationistilor din Praga,
din anul 1936, romanii au fost priviti ca promotori ai incine-
rarii In Europa de Sud-Est. Statutul Romaniei a fost asigurat
prin virtutea faptului ca tara noastra avea un crematoriu, spre
deosebire de Iugoslavia, Bulgaria, Ungaria sau Grecia. La noi,
incinerarea era doar in faza de copilirie. In anul 1935, Cremato-
riul din Bucuresti a incinerat 0,19% dintre mortii tarii, plasan-
du-se, conform procentajului inregistrat, dupd Franta (0,20%)
si Luxemburg (0,64%), fiind, asadar, in partea de jos a paginii
pe care era tabelul cu Liga europeand a tarilor in care se practica
incinerarea. Crematoriul din Capitald, cumparat din fondurile
Societdtii pentru Incinerare din Romania (intitulat, in romana,
Cenusa — literar chiar trimitand la notiunea de cenusa, la arderi,
la ideea de ramasite ale mortii/ramasite pamantesti), nu a in-
ceput sa functioneze pana in februarie 1928 si a incinerat, in
total, 262 de cadavre in acel an. Acest numar a crescut la 602 in
anul 1934. Desi Iugoslavia pdrea sa retind contributii mai mari
la Congresul din 1936, romanii s-au evidentiat, de asemenea,
cand Popovici, reprezentant al Societitii Cenusa, a vorbit despre
,datoria municipalitatii de a asista la Societdtile care practica
incinerarea”, subliniind problemele care au stingherit actiuni-
le cremationistilor®”. Municipalitatea evita aceastd chestiune
pe motive politice si religioase, dar ramanea, in continuare, in
opinia lui Popovici, datoria morala a autoritatilor de a sprijini

%46 Ibidem, pp. 153-154.
%7 Douglas James Davies, Lewis H. Mates, in Encyclopedia of cremation,
p. 364.
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societdtile de incinerare utile, prin toate mijloacele, facand tot
posibilul sa le popularizeze activitatea®®.

Cand a luat fiinta pentru prima data Societatea Cenusa,
s-a raspandit ideea cd ea dorea sa 1i cumpere pe oameni inca din
timpul vietii, pe cei care doreau sa fie incinerati, si ca acestia ar
fi fost platiti cu niste sume fixate in functie de statutul lor social.
Aparent, Cenusa ar fi primit multe cereri de la oameni de condi-
tii sociale diferite, care Incercau sa isi vanda propriile cadavre.
O credinta mai raspandita era, totodata, aceea ca Cenusa era o
societate de caritate si, ca atare, toate serviciile oferite de aceasta
ar fi fost gratuite. In realitate, societatea era o organizatie non-
profit. Desi incasa taxe pentru incinerare, directorii sai nu erau
platiti, si toate veniturile care intrau in societate erau utilizate
pentru mentinerea, imbunatatirea si extinderea facilitatilor de
incinerare pe care si le stabilise®®.

Problema cea mai importanta si cea mai ingrijoratoare pe
care a ridicat-o Popovici a fost insa indiferenta manifestata fata
de necesitatea de crestere a numarului de persoane implicate in
Societatea respectiva. Dupa paisprezece ani de existentd, socie-
tatea numara 1000 de membri. Cu toate acestea, s-a recunoscut
faptul ca Cenusa era o importantd institutie umanitard, de un
avantaj social, igienic si economic incomensurabil pentru muni-
cipalitatea din Bucuresti; aceasta, intrucat taxa de membru era
micad, iar beneficiile practice rezultate din faptul de a fi membru
erau mari. O persoana care era membru pentru un an sau pen-
tru mai mult timp avea aproape toate cheltuielile de inmorman-
tare acoperite de Societate (inclusiv costul sicriului, al dricului
mortuar, al capelei, al gropii si al incinerarii propriu-zise, cu ex-
ceptia taxei pentru preot si a costului nisei din columbar). Chiar
si pentru cei care nu erau membri, incinerarea era de departe
mai ieftind decat cea mai modesta dintre ingropari. In opinia

548 Ibidem, p. 365.
9 Ibidem.
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lui Popovici, Cenusa oferea alte ,,avantaje de naturd economica,
igienica si sociala”, care implicau , 0 curatenie neasemuita” in-
tr-un crematoriu in care activau oameni ,, de un comportament
uman si civilizat de inalta tinuta”®®. Avand in vedere toate aces-
tea, este surprinzator faptul ca Societatea a inregistrat un pro-
gres minimal.

In comparatie cu alte state din Balcani, Roméania avea un
crematoriu, iar acesta fusese terminat 1n doar cinci ani de la
infiintarea Societatii Cenusa. Remarcabil a fost faptul ca acest
crematoriu fusese construit mai mult de respectiva asociatie,
nu cu ajutorul municipalitdtii. Societatea Cremationista Sarba
numitd Ogan, dimpotriva, a fost activa doar sporadic, din anul
1904, si, totusi, in anul 1936, cand era la aproape treizeci de ani
de la infiintare, nu isi atinsese inca obiectivul de a deschide un
crematoriu in Belgrad. In plus, Crematoriul de la Bucuresti era
primul crematoriu deschis in Sud-Estul Europei, in patru ani,
si primul care a devenit operational in regiune, in doudzeci
si patru de ani (urmatorul dupa el era Crematoriul de la De-
brecen, din Ungaria, construit in anul 1932 si deschis, intr-un
final, in anul 1951). Romania era singura tara din estul Europei
care avea asa ceva, Rusia fiind tara care mai detinea un crema-
toriu, Tnainte de al doilea razboi mondial®’.

In ceea ce-i priveste pe membrii Societitii Cenusa, avea
acelasi numar de membri cu cel inregistrat de toate societati-
le cremationiste din Iugoslavia, in conditiile in care Societatea
Cremationista din Belgrad exista de mai mult timp. , Asociatia
Cremationista din Argentina” (AAC) a atins apogeul, in ceea ce
priveste numdrul membrilor, la sfarsitul anilor 1920, putin sub
cinci sute, iar Ungaria nici macar nu avea o societate a ei pentru
incinerare. Doar numarul membrilor ,Federatiei Cremationiste

550 Ibidem, p. 364.
%! Douglas James Davies, Lewis H. Mates, Encyclopedia of cremation, pp.
364-365.
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Franceze” era superior romanilor, fiind de trei ori mai mare,
dar, avand in vedere lunga traditie practicatd in favoarea in-
cinerdrii In aceasta tara si populatia mai mare a Frantei, era de
asteptat®®.

Unul dintre obstacolele in drumul ascensional al incinera-
rii In Romania, in perioada interbelicd, a fost reprezentat de ce-
rerile de natura financiard considerabile, necesare pentru con-
struirea si functionarea crematoriului, acestea fiind in sarcina
Societitii Cenuga. Pentru a pastra mereu un venit si pentru a asi-
gura continuarea functiondrii crematoriului, societatea se baza
oarecum pe incinerdrile administrative, de exemplu, pe incinerari
ale partilor din corpul uman trimise de institutiile de anatomie,
care plateau pentru acest serviciu®’.

O dezvoltare de naturd pozitivad in aceasta perioadd a inre-
gistrat-o si Infiintarea unei reviste a societatii intitulate , Flacara
sacra”, in anul 1934. Lunar, pe parcursul a opt pagini, , Flacara
Sacra” publica rapoarte cu privire la miscarea indigend in ma-
terie si reprezenta un bun material despre miscarile in favoarea
incinerarii care aveau loc in Germania, Malaezia, Cehoslovacia,
Marea Britanie, Franta, Iugoslavia si Austria. In anul 1937, la
,Congresul International cu privire la Incinerare”, tinut la Lon-
dra, Societatea Cenusa, se pare, avansase, iar opozitia de ordin
religios privind incinerarea a fost, treptat, depasita®*.

Contactul stabilit la sfarsitul anului 1946 intre , Federatia
Internationala pentru Incinerare” si cremationistii romani a fost
ulterior intrerupt pentru o perioada indelungata. A existat, de
fapt, o lipsa de comunicare intre ,Federatia Internationala pen-
tru Incinerare” si cateva dintre tdrile fostului bloc sovietic din
perioada postbelicd, inclusiv Polonia, Germania de Est si URSS.
Lipsa de comunicare a devenit evidenta in anul 1983, cand cre-

552 Ibidem, p. 365.
53 Ibidem.
4 Ibidem.
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mationistul de origine olandezs, J.J. Visman a anuntat ca nu a
putut obtine cifrele inregistrate cu privire la incinerdrile din Ro-
mania, Germania de Est si URSS®.

Dupad progresul rapid inregistrat in perioada interbelicd,
in perioada postbelica incinerarea a inregistrat un regres in
Romania, In contrast cu ceea ce se intampla in alte tari, pre-
cum Ungaria si Iugoslavia, unde s-a inregistrat un mare pro-
gres dupa anul 1945, fata de situatia notata anterior. De fapt,
in Romania nu s-a mai ridicat un al doilea crematoriu pana
la cadderea regimului Ceausescu, iar acesta care functionase la
Bucuresti pana in anul 1993 nu prezenta importanta in a in-
fluenta semnificativ numarul incinerarilor din tara noastra. In
anul 1999, in Romania au fost realizate 1172 de incinerari, ci-
fra reprezentand doar 12% din totalul mortilor din Bucuresti.
Dupa ce a avut initial un avans atat de mare in comparatie cu
alte tari din Sud-Estul Europei, Romania a ajuns una dintre
cele mai putin semnificative tdri in ceea ce priveste incinera-
rea. Dimpotriva, Bulgaria, care si-a cumparat primul cremato-
riu in anul 2001, a inregistrat de aproape cinci ori mai multe
incinerari decat Romania, in anul 2002 (5254 sau aproximativ
5% din totalul mortilor).

Prima incinerare umana din tara noastra a avut loc in anul
1928, fiind vorba despre un cadavru neidentificat, provenit de
la Institutul de Medicina Legald condus de catre Mina Minovici.
Aceasta prima incinerare a starnit reactii puternice in randul
unei pdrti a societdtii romanesti si mai ales, in randul Bisericii
Ortodoxe Romane. Majoritatea ziarelor din acea vreme acordau
spatii ample pentru aceastd noua problema. Intr-un cotidian al
vremii, apdrea textul urmator: ,Spre a se menaja oarecare pre-
judecati, inca neconvinse pe cale rationald, primul cadavru ars
a fost al unui neidentificat, oferit spre ardere de Institutul medi-
co-legal. Cum chestiunea asistentei religioase e incd in discutie,

5% Ibidem, p. 366.
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s-a preferat ca intaiul incinerat sd fie un neidentificat atat in pri-
vinta starii civile, cat si a credintei” .

Revista Sfantului Sinod a ironizat persoanele care do-
reau sa fie incinerate, mentionand faptul cd s-a construit un
cuptor pentru arderea mortilor in Bucuresti, din motive de sa-
ndtate si de civilizatie, insa strazile din capitala nu erau prea
civilizate, fiind harbuite si necurate. Se mentiona si faptul ca in
presa vremii apareau destul de des articole despre infatisarea
urata a capitalei, care era data de gunoaie si neingrijirea strazi-
lor. Unul dintre aceste articole a fost semnat chiar de catre isto-
ricul Nicolae Iorga care scotea in evidenta faptul ca primadria era
foarte activa in ceea ce priveste arderea mortilor, dar nu tot atat
de activa si sdritoare In ceea ce priveste alte laturi ale sanatatii
si civilizatiei. Amintim si un articol din ziarul ,,Cuvantul”, care
punea urmadtoarea intrebare: daca nu ai mijloace de a face totul,
cand totusi faci ceva, de ce nu-l faci cum se cade? In aceasta pri-
vinta, autorul aducea exemple de strazi care se reparau astdzi
si peste trei zile erau stricate, ceea ce ducea la concluzia fireas-
cd, si anume ca: ,Nu Bucurestiul era prea mare si nu ajungeau
mijloacele pentru intretinerea lui, ci mana antreprenorilor era
prea lunga”®”. In finalul articolului se mentioneaz4 ci procre-
mationistii erau tot aceiasi functionari publici din primarie, care
sustineau ca fac civilizatie si tin la sandtatea oamenilor.

In anul 1934, apare revista ,Flacdra Sacra” care avea ca
scop propaganda pentru incinerare. Primul numar scotea in re-
lief inferioritatea practicii incinerdrii vizavi de cea a inhuma-
rii, dar in acelasi timp si dorinta cremationistilor ca acest ritual
sd fie egal ca utilitate si scop cu inhumarea, beneficiind astfel
de intregul serviciu religios fara nicio restrictie. Textul mai sus
mentionat sublinia o caracteristicd a miscarii cremationiste, si

®*Marius Rotar, op. cit., p. 154.
7 A S., In vremea crematoriului, in , Biserica Ortodoxa Romana”, seria III,
anul XLVI, nr. 5 (566), mai, 1928, p. 478.
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anume, faptul ca existenta si dezvoltarea incinerdrii era inde-
pendenta de curentele religioase sau politice, neavand de-a face
cunicio religie sau cu vreun partid politic. Visul cremationistilor
era acela de a face ca practica incinerdrii sd fie egald ca utilitate
cu cea a Inhumarii, asftel Incat sa nu existe niciun fel de inter-
dictie in savarsirea slujbei religioase. In acest sens, gasim cateva
argumente in primul numadr din revista , Flacara Sacra”®®.

Numele lui Calinic I. Popp Serboianu apare in primul nu-
mar al revistei, din decembrie 1934, acesta fiind diacon si preot
ortodox, Insa controversat ca atitudine si mesaj in vremea respec-
tiva. El a fost licentiat al Facultatii de Teologie din Bucuresti, apoi
diacon la Capela Ortodoxa Romana din Paris si preot in Bucuresti.
Acelasi personaj este si fondatorul primei , Asociatii a tiganilor
din Romania”. Conform afirmatiilor cercetatorului Marius Rotar,
Serboianu este unicul preot ortodox din Romania care a sustinut
in mod public crematiunea. Datorita atitudinii sale procremati-
oniste, el este caterisit de Biserica Ortodoxa Romana. Odata cu
trecerea In tabdra cremationistd, Serboianu nu numai cd apdrea
in revista , Flacara Sacra”, unde publica articole, ci si desfasura
slujbe religioase ca preot caterisit la crematoriu®”. Decesul sau a
fost perceput ca o mare pierdere de cdtre cremationistii romani
din perioada interbelicd, fiind considerat un deschizator de dru-
muri In democratizarea incinerarii, aceasta practica fiind consi-
derata drept apanajul celor bogati®®.

In aceeasi perioadd, apare lucrarea cu titlul Ardem sau in-
gropam mortii? scrisa de catre Ion Popescu Maldiesti care susti-
nea practica inhumarii mortilor. In aceasta carte, el aduce cate-
va argumente solide si pertinente pentru ingropare:

658 % Cyvint inainte, in ,,Flacdra Sacra”, I, 1, 1934, pp. 1-2.

69 Calinic I. Popp Serboianu, Crematiunea si religia crestind, Editie Ingrijita,
selectia textelor, studiu introductiv, bibliografie, rezumat in limba engleza
si anexe de Marius Rotar, lasi, Editura Institutul European, 2012, p. 31.

660 Ibidem, p. 32.
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- practica Inhumadrii apare la pdgani si la crestini de mii
de ani, fapt atestat prin descoperirea unor obiecte sau ose-
minte de cdtre arheologi in pamant;

- In ceea ce priveste problema juridica, autorul mentionea-
za faptul cd Stark a fost cel dintai cercetator care a studiat
stiintific aceasta problemd, urmat de catre medicul legist
belgian De Ryckere, si apoi de cdtre cunoscutul profesor
jurist criminolog, Hans Gross. Cei trei au ajuns la conclu-
zia ca arderea fara autopsie si analiza chimicd sa nu se
permitd, caci multe crime s-ar inmulti si ar fi o primejdie
pentru societate (ex: otraviri, sinucideri, crime);

- motivul estetic pedagogic. Autorul invocd faptul ca este
o mare deosebire intre un cimitir — gradind impodobita cu
flori - si sala cuptorului de ardere. Arderea mortilor trezes-
te un sentiment de mild, de durere si de groaza barbara, iar
intrarea intr-o asemenea sald nu te impresioneazs, ci te lasa
rece si cu mintea si cu inima. insé, in cimitir, lucrurile stau
cu totul altfel. Chiar daca trupul piere In pamant, se stie
totusi ca el este acolo in mormant, asa cum l-ai coborat, si
chiar daca trece mult timp de la ingropare, parca un gand te
amageste sa crezi cd tot asa este acolo, deoarece dragostea
fata de cel plecat dincolo te face sa-1 vezi un intreg;

- motivul pedagogic are rolul de a-l indepdrta pe om de
gandurile vremelnice ale lumii acesteia materiale, si de a-1
face sa se gandeasca o clipa ca viata lui nu inseamna nu-
mai mancare, bautura si petreceri. Un cimitir bine ingrijit
scoate In evidenta acest rol pedagogic. Parerea lui Ion Po-
pescu Malaiesti este ca toate cercetdrile care au fost facute
de catre invatatii strdini, unde arderea cadavrelor era in-
trodusa de mult timp, nu au gasit niciun motiv (igienic,
economic, lipsa de locuri) adus in sprijinul crematiunii, sa
fie atat de puternic, Incat sd Inlature ingroparea®!.

%! Jon Popescu Malaesti, Ardem sau ingropdam mortii?, in vol. Varia, Bucu-
resti, Editura Roméania Mare, 1932, pp. 32-38.
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Arhimandritul Iuliu Scriban, intr-un articol publicat in
anul 1936, aminteste cateva contraargumente privind ritualul
incinerarii:

- porunca din Cartea Facerii data omului de catre Dumne-
zeu atunci cand i-a spus sa isi agoniseasca hrana din padmant:
,Intru sudoarea fruntii iti vei castiga painea ta ... pentru ca
pamant esti si In pdmant te vei intoarce” (Facerea 3, 19). Pe
acest temei, poporul care-si are Sfanta Scriptura drept carte
sacra tine de randuiala Ingropadrii, si nu a arderii;

- lisus Hristos vorbeste despre Judecata universald, spu-
nand ca cei morti se vor trezi din morminte (loan 5, 28-29);
- Mantuitorul a fost ingropat si a inviat dintr-un mormant.

Pe temeiul acestora, Sfantul Apostol Pavel aseamana tru-
pul omului cu un grdunte care se seamana trup firesc si inviaza
trup duhovnicesc (I Corinteni 15, 44)%

Acest text paulin evidentiaza statutul corporalitatii omu-
lui dupa inviere. El vorbeste despre un trup ceresc, nestricacios,
schimbat, duhovnicesc, care nu presupune carne sau sange. Este
exclus, astfel, argumentul potrivit cdruia incinerarea ar pierde
ceva din ADN-ul fiecdrei persoane, ceea ce ar face imposibild in-
vierea sa. Pur si simplu este vorba de altceva. De asemenea, ver-
setul , Pdmant esti si In pamant te vei intoarce”, pus in legatura cu
textul din I Corinteni, 15, slabeste interpretarea sa din perspectiva
unui imperativ divin. Cuvintele lui Dumnezeu par a fi, mai de-
graba, expresia unei observatii descriptive. Dumnezeu aratd care
este noul statut al umanitatii de dupa cadere, iar textul din Face-
rea pare a trimite catre conditia perisabila si finita a omului care
a pierdut statutul de chip al lui Dumnezeu. Ceea ce este intarit
de pasajul care 1i urmeaza (Facerea 3, 21), si care vorbeste despre

662 Juliu Scriban, Picatul arderii mortii, in ,Biserica Ortodoxa Romana”, ia-
nuarie-februarie, nr. 1-2, anul LIV, Bucuresti, 1936, p. 45.
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hainele de piele pe care le primeste omul, adicd acea corporalita-
te supusd necrozei, mortii si distrugerii. Redobandirea statutului
de chip si asemdnare presupune pentru traditia patristicd reve-
nirea la corporalitatea neperisabila si cereascd, anterioard cdderii.
Pierderea acestei corporalitati si dobandirea hainelor de piele este
efect al renuntdrii de catre om, la statutul sdu de oglinda nepatata
a Dumnezeirii, de loc al lui Dumnezeu®®.

In anul 1940, a aparut in ,Telegraful Roman” un articol
semnat de cdtre parintele Dumitru Stdniloae referitor la proble-
ma incinerdrii, ca urmare a mortii lui Trancu-Iasi, fost ministru
si profesor universitar, care a lasat prin testament sa fie incine-
rat. Parintele Staniloae se intreba cum sa te lasi incinerat, daca
Biserica osandeste acest lucru si daca nu iti acorda prin preotii
ei legiuiti, asistenta si rugdciunile ei, echivaland cu o nesocotire
a Bisericii, si deci si a crestinismului? Autorul amintea de valoa-
rea trupului in religia crestina, ca fiind chipul sufletului. Trupul
nu este o inchisoare regretabila a sufletului, ci organul prin care
acesta se manifesta, imprimand asupra lui pecetea caracteru-
lui sau. Trupul omenesc se bucura de atata cinstire in ochii lui
Dumnezeu, incat Fiul Sau si l-a facut trup propriu si sta cu el in
vecii vecilor pe tronul Dumnezeiesc. Trupul este materie trans-
figurata si materializatd, iar cand privesti in ochii omului, vezi
intelesuri si sentimente, nu materie. Fara trup, sufletul uman nu
isi poate ardta puterile sale creatoare®*.

La intrebarea: ,Bine, intelegem toata valoarea trupului si
toate cinstirile ce i se dau atata timp cat e sufletul in el, dar dupa
ce e parasit de suflet, de ce sa 1i mai ddm vreo consideratie?”,
pdrintele rdspunde in felul urmator: , Pe fata celui disparut ra-

663 Andrei Gditanaru, Respingerea incinerdarii. Argumentele Traditiei. Tice-
rea Patriarhiei, In http://m.hotnews.ro/stire/14077740 (accesat la data de
14.08.2014).

64 Dumitru Staniloae, Incinerare, in ,Telegraful Roman”, anul LXXXVIII,
nr. 3, Sibiu, 14 ianuarie, 1940, p. 1.
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man imprimate caracterele sufletului si dupa ce a murit, astfel
incat nu poti arunca in foc o imagine scumpa, un vas in care a
palpitat un suflet ce mi-a fost drag si respectat. Cand este ars
un trup si ti se da la sfarsit un pumn de cenusa, senzatia avu-
td produce in minte ideea de distrugere, pe cand daca trupul
este acoperit cu pamant, in adancul sufletului omul ramane cu
sentimentul ca cel mort a plecat numai intr-o alta lume, in care
continua sa traiasca, cd el doarme numai; doarme in relatie cu
noi, caci cu o fatd interioard este intors spre o altd viatd, mai
frumoasa”®.

Autorul subliniaza faptul ca prin arderea trupului se incal-
cd porunca a sasea din Decalog, porunca ce se refera si la trup,
fie el chiar si fard suflet. Daca nu putem ucide sufletul, la fel, nu
avem voie sa distrugem trupul, ci sd lasam legea naturald sa-
si urmeze cursul dupa plecarea sufletului. Arderea trupurilor
este actul prin care se dovedeste cel mai mare dispret al omului
pentru ceva, si se manifesta pur si simplu instinctul pacatos si
absurd de a destrama credinta crestina. Ea arata o totala necre-
dinta in Dumnezeu si in demnitatea omului, creat dupa chipul
lui Dumnezeu. Cenusa si praful descopera pustiul din sufletul
unui om, deoarece gesturile noastre au si functia de a releva
credinta noastra. Cine respecta trupul, chiar mort, isi manifesta
prin aceasta credinta in vesnicia lui, iar cine permite sd i se arda
trupul, arata ca nu crede In nimic®®.

In Rusia tarist3, ideea de incinerare a intampinat o mare
rezistenta si ostilitate din partea Bisericii Ortodoxe. Reprezen-
tanti ai guvernului rus au dezbdtut problema incinerdrii inca din
anii 1880, subliniind avantajele sociale si economice ale acestei
practici. Dupa revolutia bolsevica din 1917, Biserica Ortodoxa
Rusa a trecut prin momente grele, fiind interzisa de catre Vla-
dimir Ilici Lenin. Tot atunci, s-a dat o lege prin care se legaliza

65 Ibidem.
6% Thidem.
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incinerarea si se decreta construirea unui crematoriu. Astfel, in
anul 1919, guvernul ordona construirea primului crematoriu
experimental in Leningrad (azi Sankt Petersburg), dar din ca-
uza problemelor economice, crematoriul a fost deschis oficial
abia in 14 decembrie 1920. Acesta a fost inchis la doar o luna
de la inaugurare, din cauza costurilor crescute de intretinere,
tiind incinerate in acea luna 379 de trupuri. Dintre acestea, doar
16 incinerari au reprezentat dorintele persoanelor decedate, de-
monstrand faptul ca incinerarea era in acel moment o practica
neobisnuita®®’.

Guvernul rus nu a fost dispus sd renunte la eforturile de
a face din incinerare ,0 alegere de inmormantare pentru toata
lumea”®®. Astfel, a initiat o campanie de propaganda cu sco-
pul de a familiariza oamenii cu ideea crematiunii. Numeroase
manifestdri au avut loc la sfarsitul anului 1920 in Leningrad si
Moscova, scotand in evidentd avantajele inmormantdirii prin ar-
dere. Unul dintre sloganele folosite de catre autoritdti pentru a
convinge masele urmarea ca incinerarea sa fie privita ca un pro-
gres stiintific, benefic. Acesta suna in felul urmator: , Alaturi cu
masina, tractor si electrizare — faceti loc pentru incinerare”*®.

In anul 1927 a fost deschis primul crematoriu din Moscova,
iar, Inainte de al Doilea Rdazboi Mondial altul a fost deschis in
estul Ucrainei, In Kharkiv. Statisticile realizate la vremea respec-
tiva au ardtat o crestere a numarului de incinerdri, inregistrandu-
se 8379 de arderi In anul 1931, si 12000 de arderi in anul 1938.
Au fost incinerati membri importanti ai Partidului Sovietic: Felix
Dzerzhinsky (1927), losif Stalin (1961), in acest fel dorindu-se re-
alizarea unui exemplu pe care sa-1 urmeze restul populatiei®”.

57 Dimitri Gorokhov, Encyclopedia of cremation, Printed in Great Britain by
Tj International Ltd, Padstow, 2005, p. 369.

668 Ibidem.

59 Ibidem.

570 Ibidem.
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V.3. INHUMAREA $I INCINERAREA
IN PERIOADA COMUNISTA

Comunismul apare pe fondul pregatit de Revolutia France-
za de la sfarsitul secolului al XVIIl-lea, fiind mostenirea secolelor
XIX-XX. Conceput in laboratoarele de emancipare sociala si poli-
ticd, respectiva ideologie exprima pana la un punct dezamagirea
cd proclamadrii ideii de libertate, egalitate si fraternitate din anul
1789 nu i-au urmat si efectele. Astfel, rdsturnarea vechilor rapor-
turi de putere intre oamenii simpli si aristocratie se vedea zadar-
nicita de dezvoltarea raporturilor de productie dintre muncitori
si proprietari, specifice fenomenului de industrializare®.

Sistemul comunist a luat nastere la inceputul secolului al
XIX-lea, ca un sistem cu o viziune moderna, cu un proiect politic
si social. Dacad se ia in considerare si antimodernismul cultural-
religios al aceleiasi perioade, putem observa doua forme princi-
pale si concomitente, devenite in curand rivale. Antimodernistii
contestau modernitatea occidentald in numele paradigmei trecu-
tului, iar comunistii o ficeau In numele promisiunii viitorului.
Comunismul pare de ne-nteles daca nu privim problema sociala
marcatd de gravele inegalitati ale capitalismului european in pli-
na geneza, sau de disputa din interiorul miscdrii socialiste, legata
de intrebuintarea fortei pentru atingerea scopului politic®>

Radu Preda, in cartea sa Comunismul. O modernitate esu-
atd, afirma:

,,Mesianismul nazist, fascist sau comunist se baza toc-
mai pe lipsa prezumata de precedent. Ofertele ideologice ale

71 Radu Preda, Comunismul, o modernitate esuatd, Cluj-Napoca, Editura Ei-
kon, 2009, pp. 31-32.
572 [bidem, pp. 32-34.
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acestor curente erau cu atat mai credibile si mai convinga-
toare, cu cat aparent nu aveau nimic in comun cu cei facuti
responsabili de criza sociala sau istorica la care acestea pre-
tindeau ca dau solutia. Mesajul politic totalitar era epifanic,
in fata lui neavand altceva mai bun de facut, pentru tine si
colectivitate, decat si te supui. In orice form3 a sa de ma-
nifestare, totalitarismul promitea un nou Inceput, o noua
epocd, un nou stat si un om nou. Fixat pe aceastda noutate
radicala, discursul totalitar nu putea fi demascat, decat prin
recursul la precedentele sale ... este si motivul pentru care,
peste tot unde au luat puterea, partidele totalitare au rescris
imediat si complet istoria, au scos capitolele mai putin glo-
rioase si in general cele care trimiteau la jocul politic de care
au stiut sd profite, au eliminat tot ceea ce putea stirbi aura
cvasireligioasa a liderilor lor, au impus noi reguli de limbaj
si au construit culise pe masurad”®.

Biserica Ortodoxa, datorita influentei bizantine, a simtit
necesitatea raportarii la Stat si revendicarea proiectului national
de catre Stat, prin implementarea conceptului de Stat national
in Constitutiile moderne ale Romaniei, nefacand altceva decat
sa confirme pentru Bisericd justetea optiunii sale. Biserica nu a
intrat in modernitate prin opozitie cu statul, ci a trecut aceasta
perioadad in acelasi mod in care s-au dezvoltat institutiile publi-
ce. In schimbul unei retrageri partiale din sfera publica, acesteia
s-a garantat o relativd autonomie, si chiar in timpul regimului
comunist, supravietuirea®*.

Dupa moartea patriarhului Nicodim, regimul comunist
a permis alegerea ca patriarh a lui Justinian Marina, la 24 mai
1948. Profesorul Dennis Deletant sustine cd patriarhul Justinian
isi datora ascensiunea rapida lui Gheorghiu Dej, ale cdrui favo-
ruri le castigase in vara anului 1944, cand il addpostise cateva zile

57 Ibidem, p. 35.
7 Radu Carp, Religia in tranzitie. Ipostaze ale Romaniei crestine, Cluj-Napo-
ca, Editura Eikon, 2009, pp. 52-53.
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in biserica parohiala din Radmnicu Valcea. Noul statut al Bisericii
Ortodoxe Romane, conceput sub conducerea patriarhului Justi-
nian, 1i asigura acestuia controlul asupra administrdrii Bisericii,
permitandu-i sd intervina in problemele eparhiilor, cu sau fara
aprobarea ierarhilor. Aceasta prevedere dovedea centralismul
Statului care se oglindea si in organizarea Bisericii, fiindu-i astfel
mult mai usor regimului comunist sa manipuleze Biserica®”.

Parerea lui Dennis Deletant este corecta partial, dar nu
in totalitate, fiindcd, prin modificarea noului statut, Biserica
a fost deposedatd de toate bunurile sale, facand-o sa depinda
de stat. Prin confiscarea proprietdtilor, ea a fost subordona-
td in totalitate statului pentru a putea supravietui. Prin Legea
Educatiei din anul 1948, religia ca disciplina era interzisa in
scoli, ramanand ca familia sa aiba un rol important in trans-
miterea invataturii de credinta. Prin toate aceste demersuri,
regimul comunist nu a vrut sa scoata credinta religioasa in
afara legii, ci dorea sa o descurajeze prin tertipuri de genul:
inhibarea practicilor religioase, interzicerea botezurilor si cu-
nuniilor, precum si a sarbatoririi Craciunului si a Pastelui. Se
mentiona faptul ca membrii de partid, ofiterii si soldatii erau
instruiti sd nu participe la slujbele religioase. Recunoscute ofi-
cial erau doar casatoriile civile, si dupa ce cununia religioasa
a fost ingaduita. Chiar daca unii ierarhi ai Bisericii Ortodoxe
au ajuns la un compromis cu regimul comunist, asigurandu-si
supravietuirea cu pretul pierderii autoritatii morale, ei au sal-
vat ceea ce era mai important: Biserica lui Hristos®”°.

Biserica noastra a traversat aceastd etapa din istoria ei,
avandu-l in frunte ca patriarh pe Justinian Marina care a cautat

%5 Keith Hitchins, The Romanian Orthodox Church and the State, in B.R. Bo-
ciurkiw, J.W. Strong si J.K. Laux, Religion and Atheism in the USSR and Eas-
tern Europe, London, University of Toronto Press, Macmillan, 1975, p. 317.
67 Dennis Deletant, Teroarea comunistd in Romania, Gheorghiu Dej si statul
politienesc, 1948-1965, trad. Lucian Leustean, lasi, Editura Polirom, 2001,
pp- 77-78.
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sd gaseasca pe termen lung un modus vivendi, adica un dialog
cu noua putere si realizarea a ceea ce se numeste un compromis
in orice politica si in orice diplomatie. Acest modus vivendi, pe
de-o parte, a pretins libertatea Bisericii, libertatea de a se orga-
niza, si mai cu seama, libertatea credinciosului de a crede si de
a-si manifesta credinta, iar, pe de alta parte, a oferit tot ceea ce
se putea oferi, pana unde dogma putea fi compromisa: lupta
pentru pace, lupta pentru recolte imbelsugate si lupta pentru o
viatd mai bunad. Politica patriarhului Justinian a fost aceea de a-i
convinge pe liderii comunisti ca Biserica, prin simpla ei existen-
td, reprezenta o fortd, in primul rand o forta morala®”.

Patriarhul Justinian a avut un sprijin nu atat in Gheorghe
Gheorghiu Dej, cat in Petru Groza, care nu era membru al Par-
tidului Comunist. Acesta era ceea ce numeau ei, un tovaras de
drum, cu o anumita priza politica, dar care era fiu de preot or-
todox®”®, fiind membru in Adunarile Bisericesti din Transilva-
nia, si mai tarziu membru in Adunarea Bisericeasca Nationala.
Petru Groza avea un ascendent moral asupra conducatorilor de
atunci ai Partidului, astfel ca in momentul in care nu putea ajuta
direct Biserica, il informa pe patriarh sau il prevenea de anumi-
te conspiratii. El a ldsat cu limba de moarte sa fie inmormantat
cu preot, fiind prohodit chiar de cdtre patriarhul Justinian, cu
un sobor de preoti. Moartea lui Petru Groza l-a afectat pe patri-
arhul Justinian, afirmand imediat dupa inmormantare, trist si
abatut, ca a pierdut un mare sprijin®”.

Problema incinerarii nu a fost dezbatuta foarte mult in pe-
rioada comunista de Biserica Ortodoxa Romana, decat cu cateva
exceptii, si anume, atunci cand apdruse la un moment dat ras-

677 Mlitropolitul Bartolomeu, Coruptia spirituald. Texte social-teologice, Cluj-
Napoca, Editura Eikon, 2011, p. 25.

678 Marius Rotar, Eternitate prin cenusd. O istorie a crematoriilor si incinerdri-
lor umane in Romdania secolelor XIX-XXI, lasi, Editura Institutul European,
2011, p. 440.

67 Mitropolitul Bartolomeu, op. cit., p. 23.
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punsul la o intrebare special dedicatd problemei incinerarii in
lucrarea Invitdturd de credinti crestini ortodoxd, din anul 1952, si
doua articole semnate de catre teologul Vladimir Prelipcean, cu
privire la aceastd problema, in anii '60. In prima lucrare amin-
titd, apdrea urmatoarea intrebare: Ce trebuie sa credem despre
cei ce isi dau trupurile sa fie arse la crematoriu? Iar raspunsul
era urmatorul:

,,Arderea trupului Inseamna nimicirea lui. De aceea, isi
ard trupurile dupa moarte numai cei ce isi inchipuie cd totul
se sfarseste cu moartea si ca dupd moarte nu mai este nimic.
Dar noi, crestinii, credem cu tarie in vesnicia sau nemurirea
sufletului si in invierea trupurilor, adicd in realcdtuirea lor
din elementele din care au fost compuse, si in reunirea lor cu
sufletul pentru a fi judecate si rasplatite impreuna cu sufletele
cu care au si vietuit pe pdmant. Pentru noi, trupul omului este
templul lui Dumnezeu, intru care locuieste Sfantul Dubh, pre-
cum zice Apostolul Pavel (I Corinteni 3, 16-17; 6, 19). Astfel,
corpul este locas al sufletului si infratit cu acesta atat la raspla-
td, cat si la pedeapsa. Se cuvine deci ca trupul sa fie cinstit si
ingrijit si dupa despartirea lui de suflet, iar nu ars ca un lucru
netrebnic. Sfintele moaste, adica ramadsitele trupesti ale Sfinti-
lor, pastrate uneori in chip minunat, sunt o dovada vie a cin-
stirii pe care noi o dam trupurilor, dar si a darurilor minunate
pe care harul lui Dumnezeu le toarna in trupurile celor ce I-au
binepldcut. De aceea, noi ingropam pe morti in pamant, pen-
tru cd Dumnezeu Insusi a zis lui Adam dupa cadere: Pimdnt
esti si in pamant te vei intoarce (Facerea 3, 19)”%.

Lipsa de informatii referitoare la aceasta problema este ca-
uzata de schimbarile care apdreau la nivelul surselor, disparand
o serie de publicatii si ziare, si aparand altele noi. Fiind vorba
despre o incercare de implementare a unor modele intr-o socie-
tate totalitara, in mod evident acestea excludeau polemicile de

680 % Tyotiturd de credintd cresting ortodoxd, Cluj-Napoca, Imprimeria Ar-
dealul, 1993, pp. 301-302.
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genul celei dintre cremationisti si traditionalisti din perioada
interbelica®®.

Vladimir Prelipcean, bazandu-se pe cele doud interven-
tii apartinand lui Nicolae Cotos si Ion Popescu Malaiesti, tra-
teaza In doua articole istoria crematiunii din vechime, aparitia
si dezvoltarea crematiunii moderne, dar si argumentele pro si
contra incinerarii. In articolul din anul 1962, autorul aminteste
discutiile purtate in jurul introducerii incinerdrii, din care au
rezultat o serie de argumente si dovezi pe care se sprijind sus-
tindtorii celor doua practici. Atat cei care sustin, cat si cei care
contesta crematiunea, se bazeaza pe elemente de igiend, econo-
mice, de justitie, sociale, psihologic-sentimentale si religioase.
Sustinatorii Inhumarii afirmau faptul ca introducerea practicii
incinerarii ar produce tulburdri majore in randul oamenilor, da-
toritd traditiilor bine impamantenite si a obiceiurilor legate de
inmormantare, care nu concorda cu actul crematiunii. Acestia
numeau crematoriile ,bucdtarii de cadavre omenesti” .

Printre argumentele pe care le invocau sustindtorii crema-
tiunii, se numara urmatoarele:

- prin incinerare se evitd primejdia de a fi ingropat de viu,
in cazul unei morti aparente;

- din punct de vedere economic, ritualul incinerdrii este
mai avantajos decat cel al inmormantarii;

- incinerarea este mult mai igienica decat inhumarea ca-
davrelor, deoarece putrezirea in morminte infecteaza apa
de ploaie, fantanile cu apa potabila, raurile, patura de apa
subterana si aerul pe care il respiram.

581 Ibidem, p. 359.
%82 Vladimir Prelipcean, Incinerarea mortilor si teologia ortodoxd, in ,Studii
Teologice”, seria II, anul XIV, nr. 7-8, septembrie-octombrie, 1962, p. 417.
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In ceea ce priveste primejdia de a fi ingropat de viu, lucrul
acesta poate fi evitat printr-un examen serios care sa constate
decesul unei persoane. In ceea ce priveste partea economics, ea
este relativd, dupa imprejurdri: in orasele mari unde terenuri-
le de veci sunt mai scumpe si nu se gasesc suficiente astfel de
locuri, incinerarea poate fi mai ieftind, pe cand la sate, dimpo-
triva, crematoriile si columbarul vor fi mult mai scumpe decat
locurile de veci. Problema focarelor si centrelor de infectie, care
reprezinta o amenintare pentru sanatatea celor vii, folosind cre-
matoriile, este falsa. Foarte multi medici sustin cd practica in-
humarii poate fi mentinuta fara niciun pericol de imbolnavire
pentru generatia actuald si pentru cele viitoare, nefiind nimic
dovedit stiintific. Din punct de vedere judiciar, insd, inhumarea
se recomanda si este preferabila in defavoarea incinerarii, fiind
chiar necesara din acest punct de vedere. In caz de crims, de
omucidere, justitia se poate adresa medicinii legale, atunci cand
lipsesc alte marturii. La fel se intampla si in cazurile persoane-
lor care au fost otravite. Prin ardere, dispar otravurile de origi-
ne organica precum fosforul, iar substantele otravitoare pe care
focul nu le poate distruge, ca metalele grele, de exemplu plumb,
pot fi usor indepartate prin imprastierea cenusii de catre cei in-
teresati. Din punct de vedere al justitiei si a medicinii legale,
inhumarea mortilor are avantaje evidente fata de incinerare®.

Parintele Vladimir sustine faptul ca practica incinerdrii era
preferata de obicei de cdtre necrestini, dar in acelasi timp atrage
atentia asupra faptului ca existau crestini ortodocsi care lasau prin
testament hotararea de a fi incinerati dupa moarte, mentionand
in acelasi timp si oficierea slujbei de inmormantare traditionala.
El evidentiaza aceasta realitate cu privire la practica incinerdrii,
afirmand cd, ,fard a avea o dispozitie formald in aceasta privintd,
preotii ortodocsi, de regula, la cererea rudelor apropiate, savar-
seau slujba inmormantarii in prezenta mortului, acasd, tnainte de

583 Ibidem, pp. 417-421.
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a fi transportat la crematoriu. La savarsirea ritului incinerdrii, pre-
otii asista printr-un fel de consens tacit”®!. Cercetdtorul Marius
Rotar, referindu-se la acest text, arata faptul ca practica incinerarii
era certificata in epocd, ceea ce dovedeste ca la nivel practic exista
o permisibilitate din partea clericilor fata de acest ritual. Respec-
tiva permisibilitate era una tacitd si mascatd, prin refuzul savarsi-
rii slujbei inmormantdrii in incinta crematoriului. Referindu-se la
aceeasi problemd, domnul Rotar sustine cd daca natura si orienta-
rea presei erau pe aceleasi coordonate ca cea din perioada interbe-
lica, o asemenea interventie ar fi ndscut polemici si scandal®®.

Practica Bisericii a optat de la inceputuri pentru inhumare
si a respins incinerarea. Pentru teologul Prelipcean, referinta bi-
blica: ,, pamant esti si in pdmant te vei intoarce” (Facerea 3, 19),
nu este o porunca directa si expresd pentru Inmormantare. El
spune cad prin pamant se intelege mai curand elementul material
din care este alcatuit omul, spre deosebire de al doilea element,
cel spiritual, sufletul, care, dupa moartea omului, se intoarce la
Creator. Dumnezeu nu porunceste modalitatea prin care trupul
unui om, dupd moarte, se intoarce in elementul din care a fost
luat. El nu spune cd aceastd intoarcere sd se faca prin putrezire,
dupa cum nu spune nici prin ardere care in realitate este o des-
compunere rapidd si comprimatd, prin interventia omului®®.

Un alt punct de vedere referitor la aceasta expresie, apar-
tinand lui Marie-Abdon Santaner, sustine cd in perioada pri-
mar4, credinciosii sarbatoreau Miercurea Cenusii. In acea zi, pe
parcursul ceremoniei, noii botezati rosteau comunitatii o mar-
turisire de credinta. In timp ce pronuntau cuvintele respective,
preotul punea pe capetele fiecarui participant un strop de cenu-
sa. Aceasta sarbdtoare era o promisiune de inviere facutd omu-
lui ce a consimtit sa se identifice cu cenusa si tirdna. Reamintirea

584 Ibidem, p. 425.
58 Marius Rotar, Eternitate prin cenusd..., pp. 365-366.
586 Ibidem, p. 423.
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acestui adevar constituia, in cazul celor botezati, primul pas pe
care comunitatea crestina cerea sa-1 faca in demersul convertirii
pe intreaga perioada a postului®.

De secole, Ritualul Cenusii si-a pierdut putin cate putin
semnificatia. Formula , te vei intoarce in tarana” a capatat sensul
unei lectii de morala tinuta credinciosilor dupa festinuri si mese,
tiind totodatd o forma de santaj adusa mortii: adu-ti aminte, vei
sfarsi la cimitir! Evocarea Miercurii Cenusii a alimentat, de altfel,
o viziune a lumii prea putin crestine. Cimitirul este rezultatul
oricdrei existente omenesti, iar reintoarcerea la starea de tarana
prin asezarea in pamant face parte din firescul lucrurilor. Pentru
multi botezati de astazi, punerea In mormant nu semnifica de-
cat simpla Intoarcere a trupului in tdrand, prin descompunere.
Aceasta viziune negativa nu este cea a credintei. Credinta invita
pe omul crestin sa constientizeze faptul ca asezarea in pamant
este aspectul dinamic al unei promisiuni de viata®®.

In anul 1967, Vladimir Prelipcean scrie un nou articol
referitor la problema incinerarii. El precizeaza dintru inceput
faptul ca articolul publicat de cdtre el in 1962 ,a dat nastere la
anumite interpretari si intelegeri eronate”®’, si astfel socotes-
te necesar sa revina cu unele precizari, adaugiri si rectificari®”.
Acesta este lapidar in exprimare cand aminteste de problema
incinerarii, incercand sa evite subiectul, fard sa dea prea multe
detalii. Ins3, in interventia din 1967 se produsesera niste schim-
bari, ,,determinand revizuirea si respingerea unor idei exprima-
te anterior”®'. El aminteste ca practica inhumarii este unica in

%7 Marie-Abdon Santaner, op. cit., p. 32.

588 [bidem.

% Vladimir Prelipcean, In legituri cu problema incinerdrii, in ,Biserica Or-
todoxa Romana”, seria XXXV, nr. 11-12, noiembrie-decembrie, 1967, p.
1189.

5% [bidem.

%! Marius Rotar, Eternitate prin cenusd..., p. 369.
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Biserica Crestina de la inceputul ei si cd ritualul funerar com-
pus si dezvoltat de Bisericd, de la apostoli si pana astdzi, a fost
randuiala permanenta a inhumarii. Se mai subliniaza si faptul
ca Biserica Ortodoxa, de la schisma din 1054 si pana la aparitia
crematiunii, nu a luat atitudine si nu s-a pronuntat printr-o ho-
tdrare generald, deoarece nu a fost nevoie. Ideea introducerii
crematiunii a aparut dupa Revolutia Franceza, ca o emancipare
de la practlca Inmormantarii care devenise ritual al crestinilor
exclusiv, si ce trebuia Inlocuit cu o noud practica®?. in aceeasi lu-
crare, aminteste de atitudinea Bisericii Romano-Catolice, dar si
de cea a Bisericii Ortodoxe Romane fata de asistenta religioasa a
celor incinerati si de studiile despre crematiune ale profesorilor
de teologie Nicolae Cotos si Ion Popescu Maldiesti. Spre final,
se mentioneaza deciziile pe care Sfantul Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romane le-a luat cu privire la aceasta problema, prin care
semnala instructiuni ferme si clare in legaturd cu incinerarea
posibild a unor CredmC1051693

In finalul articolului, pdrintele profesor Prelipcean afirma
urmatoarele:

,,Astfel fiind situatia in Biserica noastra, preotii au dato-
ria sd Indemne, sd sfatuiasca si sa lamureasca pe enoriasii lor
ca sa urmeze traditia Inhumarii, pastrata din cele mai vechi
timpuri si consfintita de Biserica de la Inceputul ei. Fireste,
ca cetdteni, credinciosii se bucura de libertatea de constiinta
si de libertatea religioasa (art. 84 din Constitutie) si, ca atare,
ei pot opta pentru o practlca sau alta In legdtura cu ingrijirea
trupurilor dupa moarte. In calitate insi de membri credinciosi
ai Bisericii, ei au indatorirea morala si de constiinta sa asculte
de preceptele Bisericii si de dispozitiile ei, pentru a putea be-
neficia de asistenta acestei Biserici si de rugaciunile ei”®*.

62 Vladimir Prelipcean, In legiturd cu problema incinerdrii..., p. 1190.
5% Ibidem, pp. 1191-1192.
% Ibidem, p. 1193.
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Fenomenul crematiunii este ilustrat intr-un stil ironic de ca-
tre Nicolae Steinhardt in Jurnalul Fericirii: ,,Bucuresti, noiembrie
1970: incinerare la oribilul crematoriu, sala aceea in stil neocla-
sic, Iorga ar fi spus sinagotic, si placa de gramofon, care racaie si
scartaie timp de peste trei sferturi de ord, cu fadinguri lungi din
pricina uzurii, cei prezenti simtindu-se si mai stingheriti, aici par-
c4 mai mult ca la cimitir se simte cat de singur este fiecare”*. In
continuare, autorul face o paralela intre cei care 1si ard trupurile
si animalele care se parjolesc in ajun de Créciun: ,, porcul omorat
la Clucereasa, in ajun de Crdciun, si parjolit in curte, in vreme
ce — imprejur — porcii ceilalti zburda si grohaie, sau gainile si puii
care se napustesc sd manance matele si pielitele gdinii curatate,
ciugulesc cu atentie, nelasand nicio farama”®*. Actiunea respec-
tiva este asezatd in comparatie cu modelul antic si traditional al
mortii: ,Toata lumea in picioare, de-o parte si de alta a unui cata-
falc acoperit cu o panza. La indieni si la romani, rugul ardea, era
un spectacol, se producea o participare. La tard e pamantul, sunt
bocitoarele, preotii, natura. Aici nu-i decat asteptare, plictiseald
in sunet de muzica pompoasa si stridenta, golul si singurdtatea
fiecaruia. Un fel de sedinta: de s-ar termina. Factorul comun al
oamenilor poate fi numai Dumnezeu, numai prin El ne putem
reciproc tolera si incerca s ne iubim. In lipsa acestui catalizator,
reactiile raman de respingere si indiferenta. La Place credea ca
se poate lipsi de aceasta ipoteza, dar progresul stiintific 1-a de-
terminat pe Werner Heisenberg sa ceara sprijinul filosofiei, iar
lumea de rand s-a convins ca are nevoie de acest ocol pentru a nu
se preface in tarc de animale, ori in casi de nebuni”®’. In finalul
interventiei, Steinhardt sublinia ca ,Puritatea absolutd, da, o ad-
mitem. Dar virtutea ne indispune si totusi George Bernard Shaw

% Nicolae Steinhardt, Jurnalul Fericirii, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1992,
p. 244.

% Ihidem.

7 Ibidem.
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recunoaste cd virtutea, fiind obtinuta prin lupta, e superioara. Lui
Dostoievski i se datoreaza o viziune ce pare definitiv explicativa:
am fost in paradis, in lumea inocentei; am cazut, ne-a murda-
rit pacatul; prin mantuire iesim din mocirla si ne indreptdm iar
spre inocentd; de data asta insd va fi o inocenta meritorie, caci va
pastra, ingrozita, amintirea raului si va fi afirmarea constienta a
binelui, o traire, nu o simpld stare. Asa se intelege de ce omul va
fi socotit deasupra ingerilor”¢%.

Un alt exponent al vremii, Octavian Chetan, vorbeste intr-
una dintre lucrdrile sale despre disputa cremationistilor cu anti-
cremationistii. Autorul, fiind sustinator al incinerarii, subliniaza
faptul ca acest ritual s-a folosit inca din antichitate, cand focul era
socotit element purificator®”. El aduce In favoarea acestei practici
cateva argumente de ordin igienic, ecologic, economic si urban. Ar-
ticolul respectiv nu face nicio trimitere la pozitia Bisericii Ortodoxe
Romane cu privire la aceastd problemd, deoarece mesajul puterii
totalitare era mai mult antireligios decat anticonfesional.

Dacd regimul comunist ar fi vrut sa distrugad o serie de
practici si institutii traditionale si sa creeze cu adevarat un tip
de om nou, edificarea de crematorii in Romania ar fi trebuit sa
se petreacd, insa nu s-a iIntamplat astfel””, datorita unor factori
pe care 1i semnaleaza cercetatorul si istoricul Marius Rotar:

- costurile ridicate pe care le-ar fi implicat constructia de

asemenea edificii;

- raddcinile rurale sunt apropiate unui mod traditional de

gandire, valabile In cazul unor lideri de marca si cu putere

de decizie in cadrul Partidului Comunist Roman (putem

5% Ibidem, pp. 244-245.

9 Octavian Chetan, Inhumare sau incinerare, in Intrebiri si raspunsuri de
educatie ateistd a tineretului, vol. I, coordonator Florin Georgescu, Bucu-
resti, Editura Politica, 1979, p. 91.

" Marius Rotar, Eternitate prin cenusd..., p. 388.

71 [bidem.
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observa faptul ca liderii Romaniei comuniste au preferat
inhumarea in schimbul incinerarii);

- persistenta si influenta perspectivei traditionale de res-
pingere a incinerdrii adoptata de Biserica Ortodoxa Ro-
mana;

- intelegerea tacitd dintre comunistii romani si Biseri-
ca Ortodoxd Romana asupra unor domenii de interes si
actiune la nivelul societatii”®.

Ultimele doud enunturi, referitoare la relatia dintre pute-
rea comunista si Biserica, au fost sintetizate de catre Gail Klig-
man, astfel: ,,Problemele lumii de aici erau atribuite Partidului
Comunist Roman, pe cand problemele lumii de dincolo aparti-
neau Bisericii Ortodoxe Romane” "%,

Un alt obstacol pentru comunisti era Biserica, in care doreau
sa impuna modelul sovietic. In abordarea acestei probleme ins3,
partidul nu a imitat modelul sovietic. Atat Biserica Ortodoxa Ro-
mand, cat si cea Greco-Catolica din Transilvania, avusesera in is-
torie un rol important in mentinerea sentimentului de coeziune si
de identitate nationala, ambele bucurandu-se de fidelitatea a mi-
lioane de romani. Dennnis Deletant afirma ca Partidul Comunist
Roman nu a mers pe ideea distrugerii Bisericii, ci pe manipula-
rea si supunerea ei (cu unele exceptii). Constitutia din 1923 recu-
nostea oficial confesiunea ortodoxa drept majoritara, iar Bisericii
Ortodoxe i se acordase anumite drepturi, cum ar fi, de exemplu,
platirea de catre Stat a salariilor clerului, folosindu-se astfel de
aceasta dependenta pentru a controla ierarhia ortodoxa™.

Noile limite impuse libertatii de actiune a Bisericii au fost
instituite prin Legea Confesiunilor Religioase din 4 august 1948,

702 Ibidem, pp. 439-440.

7% Gail Kligman, Nunta Mortului. Ritual. Poeticd si culturd in Transilvania,
trad. Mircea Boari, Runa Petringenaru, Georgiana Farnoagg, lasi, Editura
Polirom, 1998, p. 109.

7 Dennis Deletant, op. cit., p. 76.
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care reducea numadrul cultelor religioase recunoscute, de la 60,
cum stabilise legea din 1928, la 14. Cu putind vreme inainte de
adoptarea legilor, Ministerul Cultelor din timpul guvernului
Petru Groza hotarase masuri de epurare a ierarhiei Bisericii Or-
todoxe, multi dintre sinodali fiind considerati adversari ai regi-
mului. Totul a fost indeplinit corect din punct de vedere legal,
astfel Incat, in anul 1947, s-a dat o lege care stabilea ca varsta
maxima de activitate pentru membrii ierarhiei era de 70 de ani,
astfel fiind inlocuiti multi ierarhi. A doua lege, din acelasi an,
instituia controlul statului asupra alegerii episcopilor, partici-
pand la alegerile ierarhilor membri din Parlament si ministrii
care faceau parte din acele episcopii, ceea ce garanta prezenta
majoritard a celor aprobati de regim”®.

In ceea ce priveste patriarhatul lui Justinian, acesta este ju-
decat din perspectiva eficacitatii sale in protejarea Bisericii si in su-
pravietuirea ldcasurilor de cult ortodoxe, acestea oferind un loc de
rugdciune si de reculegere pentru cei tulburati de cosmarul peri-
oadei comuniste. El s-a remarcat prin apostolatul social, prin care a
reusit In mare masura sa tina in viata o Biserica ce s-a dovedit sursa
de hrana spirituald a turmei credinciosilor”®.

75 Raoul Bossy, Religious Persecutions in Captive Romania, in ,Journal of
Central European Affairs”, vol. 15, nr. 2, iulie 1955, p. 163.
7% Dennis Deletant, op. cit., p. 90.
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V4. LIDERI COMUNISTI SI RAPORTAREA ACESTORA
LA CELE DOUA PRACTICI FUNERARE

In perioada 1948-1949, statisticile incinerarii sunt re-

levante. Dacd ar fi sd ne luam dupa ideologia noului regim
instaurat, practica incinerarii ar fi trebuit sa fie intr-un pro-
cent ridicat, ceea ce contrazice realitatea vremii respective. In
primii ani ai comunismului, numarul incinerarilor din Roma-
nia era mult mai scizut decat in perioada interbelica. In jurul
anilor “80, se constata o crestere semnificativa a numarului de
incinerdri, fenomenul devenind interesant, suprapunandu-se
peste perioada crizei economice la nivelul populatiei din acea
vreme, fiind totodata si momentul de varf al necrologurilor
publicate In presa vremii’”.

Inainte de instalarea comunismului in Romania, practica
incinerarii a devenit o traditie pentru comunistii romani. Pu-
tem aminti aici personaje precum Bela Brainer, Panait Musoiu
si Constantin David. De exemplu, in Ungaria, tara vecina cu
Romania, numerosi lideri maghiari comunisti au fost incinerati,
lasand dispozitii clare despre modul cum trebuie sa decurga
ritualul, iar mai apoi, cenusa sa fie asezata intr-un spatiu spe-
cial amenajat sub forma unui mausoleu subteran in Budapesta.
Tot aici, dupa prabusirea comunismului, practic, nicio ramasita
a liderilor nu mai era depusa in acel mausoleu, in care numai
jumadtate dintre nise erau pline. Acest exemplu ramane ca un
memento puternic al modului in care comunismul prefera in-
cinerarea. In Romania, liderii comunisti locali de la nivel rural
nu si-au extins tot timpul ideologia atat de departe ca sa atinga

07 Ibidem, p. 362.
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problema mortii, si primeau ritualul inhumarii, fiind ingropati
in cimitirele Statului, care erau rezervate pentru cei care aparti-
neau comunitatii crestine, adica Bisericii’®.

Cu toate cd multi lideri comunisti ai vremii au preferat
practica incinerdrii, au fost totusi, comunisti de varf care au ape-
lat la practica traditionala, inhumarea. In cele ce urmeaz3 vor fi
relatate cateva funeralii ale unor oameni politici importanti din
perioada comunista.

Anuntul mortii lui Lotar Raddceanu apare in ,,Scinteia”
din 27 august 1955, semnat de Comitetul Central al Partidului
Muncitoresc Roman si de Consiliul de Ministri al Republicii Po-
pulare Romane. Spre finalul articolului din ziar se preciza fap-
tul ca ,Tovarasul Lotar Radaceanu a incetat din viata in plina
activitate pentru cauza pacii si a progresului, in timp ce lua par-
te la conferinta Uniunii Interparlamentare de la Helsinki””®.

In acelasi timp are loc si descrierea aducerii corpului ne-
insufletit al lui Raddceanu in tard, cu avionul, pe aeroportul Ba-
neasa, unde s-a intonat un mars funebru, apoi o companie de
onoare cu drapel indoliat, a dat onorul. Sicriul cu trupul nein-
sufletit al tovarasului Raddceanu a fost coborat din avion, fiind
acoperit cu coroane de flori depuse la Helsinki. Sicriul a fost
asezat in sala Casei de Cultura a Sindicatelor din capitala pen-
tru prezentarea condoleantelor”.

Un alt episod al scenariului creionat in jurul mortii comu-
niste era exprimarea condoleantelor si al rdmasului bun, in fata
catafalcului, in zilele premergatoare inhumadrii sau incinerarii.
Este interesant faptul ca familia defunctului nu este amintita,
ci doar miile de oameni ai muncii, cei care fac de gardd in jurul
catafalcului, drapelele rosii indoliate, muzica funebra, depu-

"% Douglas James Davies, Death, Rithual and Belief, Printed and Bound in
Great Britain by Biddles Ltd, Guildford and King’s Lynn, 2002, p. 33.
709%%% [otar Raddaceanu, In ,,Scinteia”, anul XXIV, nr. 3372, 27 august 1955, p. 1.
0 Ibidem, p. 3.
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nerea jerbelor si formarea unui rand neintrerupt a celor care-si
prezentau ultimul omagiu’!. Lotar Rdddceanu a fost incinerat,
potrivit anuntului comisiei pentru organizarea funeraliilor.

In ziua funeraliilor avea loc un ritual bine pus la punct de
conducerea comunista, iar in cazul de fatd avem de-a face cu
urmatoarele momente: scoaterea sicriului si depunerea pe carul
mortuar drapat in culorile rosu si negru, prezentarea onorului
garzii militare si intonarea marsului funebru ca debut al misca-
rii cortegiului funebru. In fruntea cortegiului se aflau ordinele
si medaliile defunctului, carul mortuar, urmat de catre membrii
Comitetului Central ai Partidului Muncitoresc Roman, membrii
Guvernului, alti demnitari comunisti, membrii familiei, garda
de onoare si oamenii muncii. Trupul neinsufletit a fost dus la
Crematoriul Cenusa, unde au avut loc mai multe discursuri care
evocau viata si activitatea celui decedat, meritele sale in misca-
rea muncitoreascd si marea pierdere pe care o suferea intreaga
natiune socialista. Finalul discursurilor marca sfarsitul mitin-
gului de doliu, urmat de intonarea Internationalei, prezentarea
onorului de catre garda de onoare, coborarea sicriului de pe
carul mortuar si depunerea acestuia in incinta crematoriului,
tragerea unor salve de foc in memoria defunctului si intonarea
imnului de stat’?.

Decesul lui Petru Groza apare consemnat in data de 8 ia-
nuarie 1958, in ziarul ,,Scanteia”. Decesul a survenit in data de
7 ianuarie, acelasi an, in urma unei boli indelungate si grele. In
articol se aminteste faptul ca a incetat din viata eminentul om
de stat, fiu devotat al poporului roman, tovarasul nostru iubit,
Dr. Petru Groza, presedintele Prezidiului Marii Adunari Natio-
nale a Republicii Populare Romane’.

"1 Ibidem.

"2 Marius Rotar,Eternitate prin cenusi..., pp. 398-399.

73 %% Dr. Petru Groza, in ,,Scinteia”, anul XXVII, nr. 4107, 8 ianuarie,
1958, p. 1.
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La momentul Inmormantarii, au fost de fatda conducatorii
Partidului si ai Guvernului, membrii Prezidiului Marii Adunari
Nationale, membrii delegatiilor si reprezentantii de peste hotare
desemnati sa participe la funeralii. Decesul lui Petru Groza s-a
produs in prima parte a perioadei comuniste, slujba religioasa fi-
ind transmisa la radio si semnalatd in presa vremii, ceea ce denota
faptul cd regimul comunist incd nu se instalase in totalitate. Fune-
raliile au inceput cu slujba inmormantdrii oficiata de catre prelati
ai Bisericii Ortodoxe Romane, in frunte cu patriarhul Justinian.
Dupa prohodire, au fost rostite rugaciuni de catre sefii celorlalte
culte recunoscute din Republica Populard Romana. In incheiere,
mitropolitul Ardealului, Nicolae Colan, a rostit o cuvantare oma-
giala In numele Bisericii Ortodoxe Romane si a celorlalte culte din
tara”*. La cimitir a mai avut loc o scurta slujba religioasa”.

Funeraliile publice ale lui Gheorghe Gheorghiu-Dej, des-
fasurate in anul 1965, ating apogeul manifestarilor de acest gen.
In ,Scinteia” din ziua de sAmbéts, 20 martie, a aparut un co-
municat cu titlul , Inima tovardsului Gheorghe Gheorghiu-Dej
a incetat sa batd”. Comunicatul respectiv anunta, cu adanca
durere, incetarea din viatd, in ziua de 19 martie, a tovarasului
Gheorghe Gheorghiu-Dej, prim-secretar al Comitetului Cen-
tral al Partidului Muncitoresc Roman, presedintele Consiliului
de Stat al Republicii Populare Romane, fiu credincios al clasei
muncitoare si al poporului roman. In seara zilei de 19 martie, a
avut loc sedinta comuna de doliu a Comitetului Central al Parti-
dului Muncitoresc Roman, a Consiliului de Stat si a Consiliului
de Ministri din Republica Populara Romana, care au adoptat
hotararea cu privire la declararea doliului national si organiza-
rea de funeralii nationale”. Deciziile referitoare la funeraliile

74 #%% Dy, Petru Groza, In ,,Scinteia”, anul XXVII, nr. 4110, 11 ianuarie, 1958,

p- L
5 Ibidem, p. 3.

716 %% Inima tovardsului Gheorghiu-Dej a incetat sd batd, in ,Scinteia”, anul
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lui Gheorghe Gheorghiu-Dej au fost asemdnatoare cu cele ale
lui Petru Groza’’. Corpul neinsufletit a fost depus in data de
20 martie in Palatul Republicii Populare Romane, urmand ca a
doua zi, oamenii sd aiba acces la catafalc pentru a-si putea lua
ramas bun”’®.

Tudor Arghezi, referindu-se la moartea lui Gheorghiu-
Dej, a scris un cuvant in revista ,Scinteia”, intitulat Adio..., In
care avea loc un dialog intre poet si condeiul sau:

,,Condeiul meu de mangaieri, de consolari si de reve-
rie, fa-te om, fa-te tara, pune-ti saricd, fa-te popor, pune-ti
sarica de spini si plangi la portile lumii. Cel mai teafar dintre
noi a trecut pe ele in nu stii unde, haosul Incepe, cu o poar-
td mutd, cu lacdte grele. Gheorghiu-Dej cdruia 1i scriam din
cand In cand, numindu-I tovarase Dej, a pierit dintre noi, cu
tineretea, cu puterile si voiniciile lui — adica pe totdeauna —
ma-ntelegi, condeiule al meu, fratele meu, parintele meu. Nu
m-as fi gandit odatd cu capul, cd tu ai sa-i balbai la capatai
un necrolog. Un asemenea gand m-ar fi ofensat. Tavaliti ca
pentru o expiere In cenuse, ca nu am izbutit sa il scapam pe
acest biruitor al tuturor vrasmasiilor dinlduntru si dinafara,
aclamat de toate amintirile marelui Panteon al trecuturilor
omenesti. Stau si plang, condeiule al meu, pe un mormant,
revoltat, ca ziua s-a stins si ca pamantul care a primit in el
unu dupa altul, pe domnitorii nostri, a cutezat sa primeasca
si tdrana scumpului general al neamului romanesc, scufun-
dat In cea mai cumplitd jale ... nu sunt in stare sd cred ca
Gheorghe Gheorghiu-Dej s-a ispravit””*.

XXXIV, nr. 6564, 20 martie, 1965, p. 1.

7 %% Tmpirtisesc durerea poporului romdn, in ,Scinteia”, anul XXXIV, nr.
6564, 20 martie, 1965, p. 3.

7185 La cabinetul de lucru al tovardsului Gheorghiu-Dej, in ,,Scinteia”, anul
XXXIV, nr. 6565, 21 martie, 1965, p. 1.

Y Tudor Arghezi, Adio..., in ,Scinteia”, anul XXXIV, nr. 6565, 21 martie,
1965, p. 3.
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Din acest pasaj reiese faptul ca poetul vorbea despre in-
humarea trupului lui Gheorghiu Dej, care era asezat ca valoare
istoricd langa celelalte trupuri ale marilor domnitori romani, si
nu despre incinerarea sa.

In data de 25 martie, a aparut in ,,Scinteia” un articol inti-
tulat Adio, scump tovards, in care se mentiona faptul ca inainte cu
0 zi, 0 uriasd multime de oameni s-a adunat in piata palatului
Republicii pentru a-si lua ramas bun de la tovardasul Gheorghe
Gheorghiu-Dej. Aici a fost instalata o tribund drapata in catifea
neagra si rosie, avand in mijloc stemele aurii ale partidului si
republicii, unde au luat loc membrii familiei, conducatorii Par-
tidului si ai Statului. Mitingul de doliu a fost deschis de catre
tovardsul Chivu Stoica, iar dupa incheierea acestuia, sicriul a
fost coborat de pe catafalc si pus pe un afet de tun. A urmat ul-
timul drum al marelui ostas al Partidului Muncitoresc Roman.
Sicriul cu trupul neinsufletit a fost depus pe un catafalc negru in
fata Monumentului Eroilor luptei pentru libertatea poporului si
a patriei pentru socialism, unde, un batalion alcdtuit din tineri
nascuti in 1944, a dat onorul. Timp de trei minute a avut loc un
moment de reculegere, dupa care s-au tras 24 de salve de tun,
sicriul fiind coborat sub o lespede de granit pe care era gravata
stema partidului, iar dedesubt, cu litere aurii, numele condu-
cdtorului, data nasterii si a mortii, iar deasupra terasei, intr-o
amfora de granit, ardea o flacara™.

In ceea ce priveste funeraliile lui Andruta si Alexandra
Ceausescu, acestea sunt mentionate in presa vremii respective.
Atat tatdl, cat si mama lui Nicolae Ceausescu, au fost inhumati,
savarsindu-li-se slujpa inmormantdrii. La moartea Andrutai
Ceausescu, serviciul religios a fost oficiat de catre episcopul
Ramnicului si Argesului, losif Gafton, si de cdtre un sobor de

720 %% Adio, scump tovardas, in ,Scinteia”, anul XXXIV, nr. 6569, 25 martie,
1965, pp. 1-2.
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preoti din comuna natala si din alte comune invecinate”, iar
inmormantarea Alexandrei Ceausescu a fost savarsita de catre
preotul comunei Scornicesti, Constantin Mateescu’.
Funeraliile tovarasului Emil Bodnaras se aseamdna cu
cele ale predecesorilor sdi, insd nu de anvergura acelora. De re-
marcat este faptul ca trupul neinsufletit a fost transportat cu un
tren special la Iaslovat-Suceava, unde a urmat sd fie inhumat.
Nu se mentioneazad prezenta vreunui serviciu religios, de aici
rezultand faptul ca nu a avut loc o slujba religioasa. O compa-
nie militard a prezentat onorul, iar, in acordurile Internationalei,
sicriul cu trupul neinsufletit al lui Bodnadras a fost asezat in crip-
td. Toti cei prezenti la inhumarea sa au pdstrat un moment de

reculegere’.

7200 Funeraliile tovardsului Andrutd Ceausescu, in ,,Scinteia”, XL, nr. 9122,
18 aprilie, 1972, p. 5.

72 %% Funeraliile tovardsei Alexandrina Ceausescu, in ,Scinteia”, XLVI, nr.
10850, 8 iunie, 1978, p. 5.

73 %% Funeraliile tovardasului Emil Bodndras, in ,Scinteia”, anul XLV, nr.
10399, 29 ianuarie, 1976, p. 5.

327






V.5. PRACTICA INCINERARII
IN PERIOADA POSTDECEMBRISTA

Societatea romaneasca traverseaza in prezent un proces
interesant de restructurare a mentalitatii religioase. Asistam,
pe de-o parte, la recuperarea valorilor crestine traditionale
dupa aproape cinci decenii de comunism, iar, pe de alta parte,
la un nou proces de secularizare, vizibil mai ales la generatiile
crescute si educate in ultimii 20 de ani, care se manifesta prin
descrestinarea conceptiilor despre lume si viata si prin sepa-
rarea experientei religioase de Biserica Ortodoxa, ca institutie.
Incinerarea este una dintre practicile omului postmodern prin
care isi exprima indiferentismul religios si viziunea lui utili-
tarist-consumista asupra vietii. Trupul nu mai este privit ca
parte constitutiva a persoanei umane, trup si suflet, care im-
preund vor intra in Imparatia lui Dumnezeu, ci el este privit
asemenea unui ambalaj al sufletului, un obiect incomod, de
care familia vrea sa scape cat mai repede’.

In viziunea lui Marius Rotar, sunt cAteva momente-cheie
in ceea ce priveste crematoriile si incinerarile umane din Ro-
mania: construirea si inaugurarea celui de-al doilea crematoriu
uman din Romania actuald, in Vitan-Barzesti (Bucuresti), inchi-
derea crematoriului Cenusa, in mai 2002, tema crizei locurilor de
veci In mediul urban actual, alternativele extinderii incinerari-
lor umane pentru spatiul autohton si fondarea Asociatiei Cre-
mationiste Amurg’.

724 Radu Petre Muresan, Anuntul mortii si practici funerare in societatea roma-
neascd dupd 1990, Curs de Misiologie si Ecumenism, pentru uz intern, 2011.
7» Marius Rotar, Eternitate prin cenusd..., p. 489.
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Crematoriul Vitan-Birzesti a fost inaugurat in iulie 1994, iar
in prima zi de functionare (11 iulie) au fost efectuate patru incine-
rari. Acest crematoriu a fost proiectat inca din 1988. El a functionat
concomitent cu crematoriul Cenusa, pana la sfarsitul anului 2002.
Crematoriul uman Vitan-Bdrzesti dispune de un columbar modern,
organizat pe mai multe niveluri si prevazut cu o curte interioara.
Gradul de ocupare a niselor columbariului este de sub 2%, capaci-
tatea depozitdrii in acest loc fiind de 14 000 de urne”.

In anul 2002, printr-o adresd din partea directorului Ad-
ministratiei Cimitirelor si Crematoriilor Umane, Radu Dumitru,
conducerea crematoriului Cenusa a fost informatd cd, incepand
din data de 13 mai 2002, inceteaza incinerarile, iar crematoriul
intra intr-un proces de conservare. In registrele incinerarilor efec-
tuate la crematoriul Cenusa, ultima incinerare dateaza din 9 mai
2002. Crematoriul fiind inchis, a inceput sa se degradeze din ce in
ce mai mult, iar In momentul de fata functioneaza doar cu statut
de columbariu prin mai multe dintre incintele sale. De asemenea,
conform Cameliei lonita, administratorul crematoriului, sumele
ce vin din Intretinerea niselor la columbariu sunt in continud sca-
dere. Acest lucru se datoreaza, pe de-o parte, numarului redus al
locurilor de nisa din incintd, iar, pe de alta parte, crizei economice
actuale™.

Amplasarea noului edificiu este pe locul vechiului crema-
toriu Cenusa din parcul Carol, lucrarile fiind estimate la circa 50
000 000 de euro, programate sa debuteze in primavara anului
2010. In sprijinul constructiei panteonului s-a invocat testamen-
tul regelui Carol I, care s-ar fi exprimat favorabil in acest sens.
Fostul rege, Mihai I, a declarat printr-o scrisoare deschisa ca
sustine acest proiect. Acesta considera Panteonul National drept
implinirea stramosului sau Carol I"%.

726 [bidem, pp. 492-494.
77 [bidem, pp. 499-501.
728 [bidem, pp. 521-522.
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Asociatia cremationista Amurg, din Romania, a luat naste-
re in toamna anului 2009, devenind functionala din aprilie 2010,
cu sase membri fondatori. Aceasta asociatie este un instrument
concret al sustinerii si propagadrii ideii de crematiune umana in
Romania. Scopul principal al acestei organizatii este sustine-
rea incinerdrii, prin construirea primului crematoriu uman din
Transilvania’™.

In anul 2013, a trecut la cele vesnice cunoscutul regizor
si actor Sergiu Nicolaescu. In marea graba de a-i evalua viata
si faptele, mass-media romaneasca s-a impartit in doud tabere:
unii care au sustinut cd a fost o mare personalitate, iar altii care
au spus ca este un produs al comunismului, prin care istoria
tdrii a fost proiectatd pe ecrane, potrivit indicatiilor dictaturii
comuniste. Actorul si-a exprimat prin testament optiunea sa fie
incinerat, dorinta care i-a fost indeplinita. Cu prilejul acestui
eveniment, foarte multi romani au comentat respectivul fapt,
conturandu-se pe alocuri si opinia ca optiunea actorului ar fi una
justificatd. Nu putini au fost insa si crestinii atasati de Biserica si
de traditiile ei, care s-au intrebat de ce invatatura ortodoxa sus-
tine inhumarea si dacd, intr-adevar, sunt argumente suficiente
in acest sens. Puterea exemplului asupra maselor, atunci cand
vine din partea celebritatilor, este covarsitoare. Dupa incinera-
rea lui Sergiu Nicolaescu, si-au mai anuntat si alti conationali cu
oarecare notorietate optiunea pentru incinerare’.

Andrei Plesu a publicat in revista , Dilema Veche” un text
cu titlul Nu de moarte ma cutremur, ci de mahalaua ei, In care ana-
lizeaza comportamentul public pe tema mortii lui Sergiu Nico-
laescu. El este indignat de faptul ca toti moderatorii de televi-
ziune de pe toate canalele si toti invitatii lor au reusit sa atinga

7 [bidem, pp. 523-524.

0 Vasile Gordon, O intrebare tot mai actuald: Ingropam mortii sau fi ardem?,
in , Ziarul Lumina”, sdptamanal de spiritualitate si atitudine crestina, 21
aprilie 2013.
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,culmi de dejectie, de topenie agresivd, de marldnie obscena.
In loc de ingropiciune, defunctul a avut parte de o indecenta
dezgropare de dedesubturi, fii nelegitimi, iubiri secrete, turnatorii
la Securitate, certuri conjugale, averi colosale, manevre politice
oculte””!. Din informatiile oferite, Plesu nu isi declara pozitia
vizavi de incinerare.

Tot In acest context, amintim o alta declaratie facutd de
cdtre Radu Preda, care afirma cd ,,omul nu este o simpla masa
biologica. De la respectul pentru formarea embrionului pana la
inhumarea trupului, Ortodoxia are un raport privilegiat cu cor-
poralitatea. La noi, incinerarea este considerata o declaratie de
noncredinta sau chiar de antireligie. Ceea ce trebuie retinut, insa,
este cd Biserica nu tine condica celor mantuiti sau nemantuiti in
functie de felul funeraliilor””*. Acesta considera ca atat reprezen-
tantii Bisericii Ortodoxe Romane, cat si familia lui Sergiu Nicola-
escu, au gresit in dezbaterea pe tema funeraliilor, iar tonul a fost
dat de Biserica Ortodoxa: ,,Eu cred ca nu asa trebuia rezolvata
aceasta problemd, cu comunicate si ludri de pozitie. Cred ca re-
prezentantii Bisericii nu ar fi trebuit sa intervina. Apoi, familia
regizorului s-a isterizat si a iesit un scandal nedorit””®.

Biroul de presa al Patriarhiei Romane a facut cateva pre-
cizari referitoare la anuntul postat pe site-ul Arhiepiscopiei
Romano-Catolice de Bucuresti, despre organizarea unei slujbe
religioase la Catedrala ,,Sfantul losif” pentru pomenirea regizo-
rului Sergiu Nicolaescu:

,In traditia romano-catolicd, incinerarea a fost inter-
zisd si sanctionata cu excomunicarea, vreme de secole, pana

71 http://www.reportervirtual.ro/2013/01/ne-a-placut-in-print-andrei-
plesu-in-dilema-veche-despre-cazul-sergiu-nicolaescu.html (accesat la
data de 18.08.2014).

72 http://www .stiri.com.ro/stire-42936/sergiu-nicolaescu-intrebarile-unui
-weekend-indoliat.html#.U_EnOvmSx2s (accesat la data de 18.08.2014).
73 [bidem.
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in anul 1963, cand Papa Paul al XI-lea, sub presiunea secu-
larismului contemporan, a cedat si a acceptat slujba funebra
pentru credinciosii catolici care urmau sa fie incinerati. Prin
urmare, este explicabil faptul ca unii credinciosi romano-ca-
tolici au cerut Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti
s faci o slujbd de pomenire pentru sufletul regizorului. In
schimb, Biserica Ortodoxa Romana ramane fidela traditiei
sale bimilenare de neacceptare a practicii necrestine a inci-
nerarii. Trebuie precizat cd, in hotararile Sfantului Sinod re-
feritoare la incinerare, se face distinctie intre slujba ortodo-
xd de Inmormantare, care nu se oficiaza celor care au optat
pentru incinerare, si pomenirea, In anumite conditii, a su-
fletului omului care a decedat si a fost incinerat din motive
independente de vointa sa. Aceastd distinctie nu se face in
Biserica Romano-Catolica. Prin urmare, Patriarhia Romana
nu doreste sa se angajeze intr-o polemica inutila cu Biserica
Romano-Catolica pe aceasta temd, mai ales n aceasta Sapta-
mana de Rugaciune pentru Unitatea Crestind””*.

Amintim un alt caz, si anume cel al lui Cristian Paturca,
autorul Imnului Golanilor, cunoscut inca din 1990 pentru zelul
sdu anticomunist din Piata Universitatii. Acesta a cerut in tes-
tamentul sdu ca dupd moarte sa fie incinerat, si cenusa sa fie
depusa la baza Troitei din Piata Universitatii. Familia si priete-
nii apropiati au ajuns la concluzia ca este mai bine sa fie inmor-
mantat si nu incinerat, pe Aleea Artistilor din Cimitirul Bellu,
alaturi de Valerian Sterian si Florian Pittis”®.

In sedinta de lucru din data de 5 iulie 2012, Sfantul Si-
nod al Bisericii Ortodoxe Romane ,a adoptat o serie de ma-
suri fatd de practica necrestina a incinerarii mortilor. In urma

74 Biroul de Presa al Patriarhiei Romane, Precizare: Biserici diferite — prac-
tici diferite, in ,Ziarul Lumina”, saptamanal de spiritualitate si atitudine
cresting, 22 ianuarie 2013.

5 Alexandru Ulea, Incinerarea desconsiderd demnitatea trupului, in ,Ziarul
Lumina”, sdptamanal de spiritualitate si atitudine crestina, 29 ianuarie,
2011.
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discutiilor care au avut loc pe marginea propunerilor Comisi-
ei pastorale, monahale si sociale, precum si a votului unanim
exprimat, acesta a hotarat sa mentind in vigoare hotararile si-
nodale din 15 iunie 1928 si 20 februarie 1933, care interziceau
acordarea asistentei religioase celor inmormantati prin incine-
rare. Hotdrarea Sfantului Sinod este motivata si de semnalarea
unor cazuri in care unii preoti caterisiti sau depusi din treapta,
doritori de castig, si in totald separare de Biserica, abuzand
de lipsa de informare corecta a credinciosilor si de acceptarea
facild si fara discernamant de cdtre acestia a practicii incine-
rarii mortilor, ingaduita de unele Biserici Crestine din Europa
Occidentala si din America, savarsesc slujpba de prohodire a
celor ce au optat pentru incinerare, chiar in incinta cremato-
riului. Au fost si situatii in care incinerarea s-a facut fara voia
sau impotriva dorintei celui decedat. In aceste situatii total
obiective, precum motive financiare sau legale, legi specifice
unor state in care incinerarea este obligatorie, episcopul este
singurul care are autoritatea de a acorda sau nu dispensa prin
iconomie, In urma studierii amanuntite a fiecarui caz in parte,
cu precizarea ca, pentru astfel de imprejurari, la depunerea
urnelor funerare in cripte, se poate oficia doar slujba Trisa-
ghionului cu pomenire individuala”?”*.

Atitudinea Bisericii Ortodoxe Romane tinde sd se nuante-
ze In cazul comunitatilor romanesti din diaspora, unde alegerea
incinerarii este mult mai frecventd decat in Romania. In anul
2005, Mitropolia Europei Centrale si Occidentale hotara urma-
toarele:

,In tarile central si nord europene, in care Mitropo-

lia noastra isi desfdsoard activitatea, cazurile de incinerare a
trupurilor celor raposati se iInmultesc.

736 Gheorghe-Cristian Popa, Noi hotdirdri ale Sfantului Sinod, Biserica Or-
todoxd respinge practica incinerarii, in ,Ziarul Lumina”, saptdamanal de
spiritualitate si atitudine cresting, 26 iulie 2012.
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Desi la ea se recurge indeosebi din ratiuni practice,
incinerarea nu este o practica crestind si trebuie descurajata.
Dumnezeu Tnsu@i, adresandu-Se omului devenit muritor In
urma pdcatului neascultarii, a randuit ca trupul acestuia la
moarte si se intoarci in pamant: «in sudoarea fetei tale iti
vei manca painea ta, pana te vei Intoarce in pamantul din
care esti luat; caci pamant esti si In pamant te vei intoarce»
(Facerea 3, 19). Biserica Ortodoxa respinge incinerarea tru-
purilor celor raposati ca fiind contrara invataturii ei, traditiei
crestine referitoare la moartea si la invierea trupurilor, pre-
cum si cinstirii cuvenite persoanei umane, deci si trupului,
care este, dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel, templu al
Duhului Sfant (I Corinteni 6, 19).

In cazul in care preotii vor intalni familii care insista
totusi pentru incinerarea trupurilor celor raposati ai lor, sluj-
ba iInmormantarii se va face numai inainte de incinerare.

In cazul in care cineva, din nestiinta sau din alte moti-
ve, il va informa pe preot despre decesul unei persoane abia
dupa ce trupul celui rdposat a fost incinerat, nu se va mai
savarsi Slujba Inmormantarii, ci doar aceea a Parastasului,
cu citirea Apostolului si a Evangheliei.

Preacucernicii preoti, ca si credinciosii angajati ac-
tiv in Biserica, sunt chemati sa aduca la cunostinta tuturor
aceastd Invatatura sfantd a Bisericii””.

In decembrie 2012, multi clujeni au protestat fatd de
construirea unui crematoriu uman in apropierea Bisericii
,Adormirea Maicii Domnului” din cartierul clujean Mdnas-
tur. Acestia erau nemultumiti de toxicitatea ce s-ar resimti in
zona, dar mai ales de faptul ca o practicd neortodoxa va avea
loc in cimitirul din cartier. Crematoriul ar urma sa fie constru-
it intr-un spatiu al primariei Cluj-Napoca, situat in incinta ci-
mitirului Manastur. In urma protestelor si a celor 500 de sem-
ndturi pe care credinciosii ortodocsi le-au depus la Prefectura

37 Hotdrdrea Mitropoliei referitoare la incinerare, in http://cbrom.de/de/
node/54 (accesat la data de 18.08.2014).
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sila Primarie, demersurile ridicdrii acestui crematoriu au fost
suspendate”®.

Primarul interimar de la acea vreme, Radu Moisin, a solici-
tat un raport cu riscurile de sanatate publica pe care le-ar putea
implica amplasarea unui crematoriu in proximitatea cartieru-
lui, urmand ca apoi sa se ia o decizie finala. Primaria a cerut si o
dezbatere publica pe aceastd tema. Un memoriu a fost inmanat
si prefectului Florin Stamatian care se declarase deja impotriva
acestui proiect aprobat de Consiliul local, in octombrie 20117,
Cu aceasta ocazie, mitropolitul Andrei al Clujului a emis o de-
claratie de presa in care a sustinut inhumarea, si nu incinerarea
celor adormiti: ,«ridicarea unui crematoriu uman este un lucru
absolut necrestinesc si aduce o necinstire persoanei umane». Un
alt motiv pe care l-a invocat mitropolitul Andrei a fost acela ca
Persoana Domnului lisus Hristos este paradigmatica. El a murit
pentru noi oamenii, a fost ingropat si a inviat. Or, toti crestinii
trebuie sa parcurga acelasi drum: cand mor, sa fie ingropati, ca
apoi sd invieze””*.

78 Andrei Paglesan, Biserica este Tmpotriva incinerdrii umane, in ,Ziarul
Lumina”, saptdmanal de spiritualitate si atitudine crestina, 13 ianuarie,
2012.

7 Ibidem.

™0 [bidem.
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1. Comunismul a lansat idei grandioase de reconstructie a
lumii, apeland la o energie supraomeneascd, prin care a incer-
cat sa realizeze un paradis terestru intunecat si plictisitor, un fel
de regat birocratic, in care totul era supus ratiunii. in viziunea
adeptilor acestuia, economia apdrea ca un ultim destin al omu-
lui, in afara ei nemaiexistand nici viatd, nici existentd. In aceastd
perioada, teologul Vladimir Prelipcean este considerat exponen-
tul cel mai de seama al Bisericii Ortodoxe Romane cu privire la
abordarea temei incinerarii, aducand argumente pertinente pen-
tru practica inhumarii, inspirandu-se din scrierile interbelice ale
predecesorilor sai, Nicolae Cotos si lon Popp Maldiesti.

2. Trebuie specificat faptul ca decesele unor membri ai Par-
tidului Comunist Roman nu prezentau mari diferente in ceea
ce priveste ceremonialul desfasurat, atat in privinta inhumarii,
cat si a incinerarii. Concluzionand, aderenta unor comunisti ro-
mani la practica incinerarii se poate explica datorita ateismului
lor, manifestat si prin optiunea incinerarii ca ultima forma de
sfidare a religiei si a traditiilor. Optiunea pentru incinerare s-a
manifestat mai ales la nivelul comunistilor din esalonul al doi-
lea sau al vechilor militanti din perioada interbelica. Toti liderii
comunisti importanti ai epocii comuniste au ales inhumarea in
defavoarea incinerarii, ca modalitate de dispunere asupra pro-
priului trup.

3. In anul 1994, se deschide al doilea crematoriu, si anume
cel de la Vitan-Barzesti. in anul 2002, are loc inchiderea crema-
toriului Cenusa, ceea ce denota un regres in desfasurarea acestei
practici. Majoritatea celor incinerati in Romania a avut ca argu-
ment elemente de ordin estetic si igienic. Optiunea lor pentru
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incinerare nu a fost sustinuta neaparat de ratiuni antireligioase,
dovada in acest sens fiind prezenta slujbelor religioase, lucru
demonstrat prin intermediul necrologurilor analizate, cat si
prin prezenta pe nisele columbarelor din crematoriile bucures-
tene a simbolurilor religioase.
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CONCLUZII FINALE

Prin cercetarea de fatd se doreste sa se prezinte si sa se ex-
plice invataturile ortodoxe despre moarte, viata vesnica, pereni-
tatea sufletului uman si perspectiva invierii in trup, cu aplicabi-
litate directa in domeniul misiunii crestine pentru promovarea
randuielii inhumarii si contestarea practicii incinerarii. Este o
temad de actualitate, avand in vedere dialogurile interconfesio-
nale si interreligioase din zilele noastre, in context multicultu-
ral european. Desigur, materialul prezentat nu are pretentie de
exhaustivitate, insa acesta propune si dezvolta in mod sistema-
tizat liniile principale ale expunerii doctrinei misiologice orto-
doxe. Aceasta cercetare doreste sa fie o sinteza a problematicii
in domeniu, cu o valentd misionara distinctd, creand o legatura
aplicativa cu domeniul practic al pastoratiei Bisericii.

In prima parte a lucrarii, se dezvolta problematica mortii
in spatiul semit, fiind un preambul ce conduce treptat spre tema
propriu-zisd, respectiv cea a incinerarii. Viata, moartea si focul,
cele trei teme generale, au starnit si starnesc incd numeroase
controverse, reactii diferite si intrebari, la care filosofi, teologi,
istorici si oameni de cultura din diverse domenii au Incercat sa
raspunda. Tema mortii a fost prezentata asa cum s-a argumentat
sub toate aspectele ei, si anume: problema existentei sufletului
dupa moarte, locul de sedere al mortilor, problema doliului si
manifestarea acestuia in viata comunitatii, credinta popoarelor
in zeitatile autohtone, postul care este vazut si ca un ritual fune-
rar si nu in cele din urmd, problema numelor mortilor.

A doua parte a lucrarii stiintifice se refera la perceptia ta-
natologicd din perspectiva neotestamentard. Sunt cautate acele
elemente care ar putea face trimitere la ideea de incinerare, lu-
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cru greu de crezut in datul revelat. Martirajul si martirii semni-
fica, de fapt, recuperarea osemintelor si a oricdrui lucru care a
apartinut lor, acestea fiind considerate relicve sfinte. Odata cu
trecerea timpului, moastele au devenit conditii sine qua non pen-
tru amenajarea Sfintei Mese, pe care se celebreaza Jerfa euharis-
tica. Niciodatd in perceptia crestin-ortodoxa nu s-au introdus in
piciorul Sfintei Mese sau in Sfantul Antimis firicele de cenusa
din moastele sfintilor, ci oseminte.

Asa cum s-a prezentat tema martirajului ca devenire eu-
haristica, Hristos-Pastile este Cel care da sens Euharistiei si ne
permite noud, oamenilor, sd intelegem aceastd taina, ca prezen-
ta, memorial si comuniune. Euharistia nu este un simbol, ci este
realitatea unei lumi eshatologice in care este si traieste Hristos.
Unirea si prefacerea celor doud elemente — painea si vinul — se
realizeaza doar in Biserica, iar, In acest sens, Euharistia este sin-
gura care are valoare eshatologica, in fata Dumnezeului nostru
intrupat.

A treia parte din cercetare insista pe aspectul eclezial al
corporalitdtii omului, care trebuie scos in evidentd, deoarece
este elementul cheie in expunerea Euharistiei hristice. Fara cor-
poralitatea lui lisus, Euharistia nu se reverbereaza spre umani-
tate. Din umanitatea Lui se rasfrang spre corporalitatea umana
Trupul si Sangele Sau, care ridica intreaga fiintialitate (adica si
sufletul) spre comuniunea si pnevmatizarea in Hristos. Astfel,
numai in legdtura directa cu Euharistia, trupului i se certifica
adevarata valoare.

Problema antropologicd in teologia ortodoxa vizeaza
doua concepte: chipul si asemdnarea, care reprezinta imprima-
rea chipului lui Dumnezeu in fire, prin har si participare. Tema
antropologica este o problemd de creare, de re-creare in Dum-
nezeu: structura fiintei nu este atat un dat, cat un fapt, un pro-
ces, iar iIndumnezeirea omului este lucrarea harului care inno-
ieste profund creatia, astfel incat numai in aceasta conlucrare
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creatoare, libertatea umana poate cunoaste adancurile fiintei. De
asemenea, s-a demonstrat faptul ca descompunerea trupului nu
tine de om, ci numai de Dumnezeu Care dispune de viata si de
trupul nostru. Din punct de vedere ortodox, incinerarea nu con-
stituie In sine o piedica absolutd pentru inviere, si nu reprezinta
neapdrat o chestiune dogmatica, dar totusi aceasta problema nu
inceteaza a fi legatd de invatatura canonica a Bisericii. Intr-ade-
var, invierea mortilor, in care crede Biserica, nu va depinde de
ingroparea sau arderea lor. Dar si invers, ingroparea mortilor
nu este fara legatura cu credinta in inviere.

Partea a patra a lucrdrii insista pe teologia de aggiornamen-
to, pe care a promovat-o Biserica Romano-Catolica la jumatatea
secolului XX, si care s-a adaptat cerintelor piefei, acceptand si
ritualul funebru prin incinerare, nu numai prin inhumare. In
aceastd parte a cercetarii, se accentueazd ideea conform careia
nu exista nicio justificare, nici macar de ordin administrativ, care
sa certifice o astfel de practicd, din moment ce se pot organiza
tot felul de versiuni pentru facilitarea inhumarii in detrimentul
incinerdrii.

Prezentand pozitia Bisericii Romano-Catolice si a Bisericilor
Ortodoxe locale vizavi de practica incinerarii, a fost accentuats,
pe de-o parte, evolutia istoricd a acestei practici in cele doud Bi-
serici istorice, iar, pe de alta parte, contextualizarea mortii in so-
cietatea actuald. Tot aici, este dezvoltata problema mortii care nu
mai este plasata in societate ca un eveniment de masad, social, ci
este raportatd la un mediu personal, privat. Cresterea numarului
de incinerdri in societatea occidentald este o consecintd a schim-
barii mentalitatii colective. Aceasta problemd devine un mod de
analiza sociala, care permite sondarea stdrii actuale a mentalului,
cu aplicatii in sfera individualului. Sunt mentionate o serie de
texte si documente oficiale, atat ale Bisericii Romano-Catolice, cat
si a Bisericilor Ortodoxe locale, care clarifica intr-o mare masura
pozitiile celor doua Biserici vizavi de practica incinerarii.
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In finalul lucrarii stiintifice este realizatd o retrospectiva
a celor doud practici: Inhumarea si incinerarea in Romania, in-
cepand cu perioada interbelicd, continuand cu cea comunista si
incheindu-se cu perioada postdecembristd. Se prezinta datele si
evenimentele amintite in ordine cronologica, aratand care era
atitudinea unor personalitati din spatiul romanesc fata de cele
doud practici funerare. In acest sens, un exemplu elocvent a fost
cel oferit de catre liderii importanti ai vremii, care au preferat
practica incinerdrii. Totusi, aceastd optiune s-a manifestat mai
ales la nivelul comunistilor din esalonul al doilea, sau al vechi-
lor militanti din perioada interbelica. Majoritatea liderilor im-
portanti ai epocii comuniste au ales Inhumarea, in defavoarea
incinerarii, ca modalitate de dispunere asupra propriului trup.

Analiza de final a tratarii tezei se refera la practica inci-
nerdrii in Romania, ca o provocare la adresa credintei crestine
ortodoxe. Statisticile demonstreaza faptul ca tara noastra este
destul de rezervatd in ceea ce priveste problema incinerarii, iar
cazurile existente au avut in vedere cel mult lideri comunisti
din perioada de mare convingere ateistd sau oameni abandonati,
pentru care acest procedeu era mai simplu si mai ieftin, decat
un ritual de Ingropare cu toate cele aferente.

% ok sk

Desi intregul nostru demers stiintific sta aparent sub sem-
nul intrebarii, imaginea-sinteza oferitd drept raspuns ferm si
incontestabil la practica incinerdrii este icoana de pe copertd,
aflata imediat sub titlu, si anume Antimisul, ce reda scena pu-
nerii In mormant a trupului mort al Mantuitorului, care accen-
tueaza tema ospatului euharistic, ca legatura intre Trupul Vietii
si trupurile noastre.
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RAZVAN BRUDIU:
CREMATION-MISSIONARY CHALLENGE OR
COUNTER-CHRISTIAN TESTIMONY?
~-ABSTRACT-

1. Thesis statement

Our topic of great current theological interest is a challenge
towhich the Orthodox Church should send out astronger message
considering that, in recent years, the number of cremations in
Europe and outside Europe has greatly increased. The choice of
the subject was discussed with the scientific coordinator of the
present research, Rev. Fr. Mihai Himcinschi, who considered that
cremation seen as a missionary challenge is a current issue in the
Romanian theology, and a scientific work about this controversial
yet topical theme is auspicious and needed. More than ever,
we are urged to understand that things continuously change.
This is the reason why we should change the way we approach
the problems as well. Every day the Christian faiths, religious
organizations, and the Christian soul itself confront with new and
surprising realities calling for the replacement of the anonymity
of the religious detachment and confessional self-sufficiency
with common and current answers to current issues, cremation
being here included. We might say that globalization, like all the
other contemporary phenomena is amoral, i.e. it is neither good,
nor bad, and the way in which people act determines its features
after all. We might even say that it brings more positive rather
than negative effects, but if we excessively worship its principles
and forget about the importance of the human factor at personal
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level, globalization might become an agent of the end of human
civilization, if it is to think about its evolution in time.

Society has been interested in cremation at all times. In
our country, the issue was intensively discussed in the inter-
war years, when the first crematorium, Cenusa (Ashes), was set
up in Bucharest. At that time, two divergent sides emerged: the
cremation supporters (laymen) and those who stood against it
(theologians). During the Communist era, the subject was less
debated and put into practice. It was not considered a priority
need for the political system. Paradoxically speaking, it seems
that the above mentioned atheist system did not make of
incineration a ‘top priority’. Some commentators believe that
this matter was not intensively debated during the Communist
age because of an implicit agreement between the state
institutions and the Romanian Orthodox Church. The subject
became matter of interest after the famous film director, Sergiu
Nicolaescu, died and it enjoyed an immense media attention (a
huge scandal). On July 5, 2012 the Holy Synod of the Romanian
Orthodox Church decided to maintain in force the decision taken
on June 15, 1928 (re-confirmed on February 28, 1933), and made
other decisions about the unchristian practice of cremation of
the dead, providing arguments from the Holy Scriptures and
other patristic, historical, and archaeological pros that we are
going to mention and discuss in our thesis.

The Romanian Orthodox Church is one of the most
credible institutions in our country and it has apostolic
origins. More than ever, it should get involved into the life and
problems of the present-day society, and use its bimillenary
experience to solve the great existential problems that torment
our postmodern society.

These reasons and concerns urged me to study thoroughly
the topic of cremation, and to emphasize that, in general, the
Orthodox theology (and particularly the Romanian Orthodox
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theology) is not a closed or static circle indifferent to what
happens in our society. It does care about the real issues and
requirements of the contemporary world, enjoys a firm, clear
and very much alive identity, and a constant movement. It is
open to the society’s new challenges and actively participates
in the problem solving process. Nevertheless, for the Orthodox
Church, the practice of cremation remains a controversial and
unacceptable topic, as it minimalizes the value and sacredness
of the human body and of man, who is created in God’s
image.

2. Research aims

The thesis provides the reader the opportunity to deepen
the knowledge about cremation as result of an evident, precise,
and punctual reading following a logical and coherent course,
as much as possible. The title of our thesis is a question and
an answer, at the same time, which aims to emphasize the fact
that the Romanian Orthodox Church generally has been and
still is interested in all the problems of the contemporary society
(cremation being included) as part of its missionary activity. The
Church and the theological community are aware that cremation
is practised nowadays. The issue was selected for debate at the
conference held in Rhodos (the autumn of 1961) in preparation
for the future Pan-Orthodox Council. At the meeting, it was
acknowledged that cremationis a currentissue and a matter that
urges for future debates in the forthcoming councils. Hence, the
theological theme was listed on the initial panel of topics under
investigation at the Pan-Orthodox Council, The Cremation of the
Dead and the Orthodox Theology (September 23 - October 1, 1961),
and even if, later on, it was removed from the council’s agenda,
it has remained a constant concern for the Church.
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Having in view these theoretical premises supported by
several consistent theological and doctrinary reasons, our thesis
highlights the most significant historical references about the
phenomenon, and attemptstoprovidethereader thereasonswhy
this unchristian practice thwarts with the Christian teachings of
the Church. The thesis is focused on several aspects which are
less known or insufficiently approached in the literature, i.e.
the inter-confessional presentation of the cremation of the dead
and the historical evolution of the problem in time. The study
and knowledge of this matter with theological connotations is a
current responsibility of the entire Orthodoxy.

The research aims:

e The topicality of the theological Orthodox message
for the society, underlining the universal and dynamic
character of the role played by the Christian Church in the
postmodern society;

e The publication and study of several official documents
with theological content about cremation, drawn up by
the local Orthodox Churches and by the Catholic Church,
and the imposition and acceptance of these theological
concepts in time;

® The contribution of the Orthodox and Catholic theology
to the development of several solid and precise arguments
concerning the re-paganization of Christianity through
various practices and methods which are alien to Christian
life and teachings;

e A thorough and pertinent analysis of the cremation of
the dead, the main argument in this respect being the
faith in body resurrection and the communion with Jesus
Christ’s body through the Eucharist;

e The way in which the Orthodox Church influences and
actively contributes to the re-orientation of the postmodern
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world towards a life centered round Christ and the full
communion with Him.

3. Documentary basis

The analysis and elaboration of the topic relies on several
aspects, synthetically presented below:

¢ Elements of biblical theology that emphasize the identity,
essence and peculiarities of the Orthodox theology;

e Elements of systematic theology through which we
present the main Christian teachings on the cons of
cremation;

e Elements of historical theology that aim to present a
series of data and events about the cremation of the dead;
e Elements of contemporary Orthodox theology through
which we underlie and update the message of the Orthodox
Church in this respect and its role and contribution to the
present-day society.

Most of the documents mentioned in our thesis were found
in the Patriarch Justinian Library of the Faculty of Orthodox
Theology Bucharest, the University Library of Babes-Bolyai
University in Cluj-Napoca, Andrei Saguna Library of the Faculty
of Orthodox Theology in Sibiu, in the University Library of
Trento, Italy, the Library of Saint-Serge Institute in Paris, France,
and the Library of the Faculty of Orthodox Theology in Alba
Iulia. We also used documents and information downloaded
from official internet websites and some audio materials. Most
information sources are relatively recent and focus on our topic,
but the old documents do not influence the findings of our
research in a negative way either.
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4. The stage of the research

The topicality of the theme demands for debates both in the
public media and in the specialty journals, studies and articles.
This is the reason why a full approach is practically impossible.
Mass-media generally approaches the issue in an acid and
tendentious manner, but we should notignore the other side: the
people who appreciate the work of the Church and its mission
in our society. Nevertheless, our studies and investigations
entitle us to say that no other Romanian theological work has
ever approached the problem so concisely and systematically as
ours. At the same time, we found many sources of information
about the topic in the Catholic theological milieu, but most
of the works have not been translated into Romanian. In the
Romanian theological literature, only few studies and scientific
articles partially approach the problem, and clarify it to a
certain extent. Even if we generally find information about the
topic or about its adjacent subjects, a full approach has never
been carried out. The problem has always been partially and
redundantly investigated. The novelty of the thesis consists in a
rich and updated documentation based on the references listed
at the bibliography, and a presentation in a logical and original
manner.

Our doctoral thesis is based on several reference works on
cremation published abroad.

Encyclopedia of Cremation, coordinated by Douglas James
Davies and Lewis H. Mates, was printed in 2005, in Great
Britain. Douglas James Davies teaches Religious Studies at the
University of Durham, Great Britain, and Lewis Matesis research
assistant at the same University. Encyclopedia of Cremation is the
tirst major work about cremation. Among the characteristics of
the volume, mention should be made about its general outlines,
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the historical chronology of the practice of cremation in all the
significant religions of the world, and, finally, the statistical
presentation of the cremations practised in the world.

Le christianisme et la cremation (Christianity and Cremation)
is a work written by Piotr Kuberski, and edited in 2012 by
Cerf Publishing House in Paris. Piotr Kuberski is professor of
Religious Education in France. He is educated both in theology
and archaeology at academic level. All his research work focuses
on the funeral rites and eschatological issues from Christianity
and other religions as well. The book presents the cremation of
the dead from a historical perspective. The author mentions and
analyzes: texts and documents from various study fields (biblical
writings, theological treaties and comments, the passions of
the martyrs, the lives of the saints, various mythological texts,
etc.), decisions made by religious and civil authorities, several
historical essays and updated articles in the field of medicine.
In the above mentioned study, Piotr Kuberski underlines that
cremation appears to be more and more preferred, especially in
the Anglo-Saxon and Italian worlds. Piotr Kuberski’s book filled
a gap and brought to light the matter of cremation in nowadays
society.

Poussiere ou cendre? (Dust or Ashes?), written by Marie-
Abdon Santaner, was printed in 1997, in Paris. Marie-Abdon
Santaner wrote many spiritual books and works of biblical
theology. He was a Roman Catholic priest. In January 2000,
Santaner entered into Chardonniere Francheville Brotherhood
of Lyon. The author considers that cremation rapidly spread
in the West and then it became a popular choice among
the Christians. Nevertheless, many Christians continued to
ask themselves if their option was in accordance with their
convictions as well. The book gives an answer to the doubts
upon the matter and provides adequate solutions for those who
want to be cremated.
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Les rites autour du mourir (The Rites around the Dead),
coordinated by Marie-Jo Thiel, was printed in 2008 by the
Printing Press of the University of Strasbourg. The coordinator
of this volume is professor at the University of Strasbourg
and doctor in Medicine and Catholic Theology. The book
approaches the most important problem of the contemporary
world: death. Nowadays, rites rely on a tradition connected to
the main monotheist religions but also on the new expressions
and practices emerged in nowadays society. For example,
cremation is particularly important in our society, and it brings
new religious, juridical and social problems.

1500 Grammi di cenere, Cremazione e fede Cristiana (1500
Grams of Ashes, Cremation and Christian Faith), written by Michele
Aramini, was printed in 2006 by Ancora Publishing House,
in Milan. Aramini is a member of the Catholic clergy, and
double majored in Political Sciences and Bioethics. He wrote
about bioethics issues as well and collaborated to the journal
of bioethics Social Updates in Italy. Currently he is professor of
Bioethics at the University of Milan and president of the Ethics
Commission Saint Pius X Milan. His book clearly illustrates
historical and theological data useful for all those interested to
take a closer look into our subject. Aramini provides practical
advice for those who wish to choose this funeral custom, be they
Christian or unchristian, since cremation is currently accepted
in the Catholic Church.

As far as Romanian literature is concerned, mention
should be made about the book written by the researcher
and historian Marius Rotar, Eternitate prin cenusd. O istorie a
crematoriilor si incinerdrilor umane in Romdnia secolelor XI1X-XXI
(Eternity through Ash. A History of Crematoriums and Human
Cremation in 19th-20th Century in Romania), printed by the
European Institute Publishing House in 2011. The author is
a historian and main researcher III at “1 Decembrie 1918”
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University of Alba Iulia. He is among the first Romanians who
made aresearch on cremation, and the author of the first doctoral
thesis exclusively dedicated to the analysis of the death in the
Romanian historiography (2005). Rotar published more than
30 studies on death in various specialty journals in Romania,
USA, England, Italy, and the Republic of Moldova. Eternitate
prin cenusd (Eternity through Ash) is a premiere in the Romanian
scientific environment and one of the few volumes about the
history of cremation of the dead and human incineration. It
is, therefore, a history of cremation in Romania from the first
arguments that support the idea (1867) up to the present. The
author analyzes the significant moments in this respect, i.e. the
second half of the 19™ century and the beginning of the 20™
century, the inter-war years, the Communist era and the key
moments following its decline.

5. Research methodology

We approached our subject from a multidisciplinary
perspective, supported by the Department of Missiology
and Ecumenical Research and coordinated by Rev. Fr. Mihai
Himcinschi, Ph. D. First of all, we tried to imprint to our work a
missionary spirit. Secondly, the missionary approach is combined
with a multiple interdisciplinary approach, based on biblical
sources, patristic writings, and official documents. The literature in
this field of study is ample and informative, yet disparate, and this
is the reason why a rigorous selection was absolutely necessary. At
the same time, we considered that several sources of information
were not real and objective. On the one hand, the acceptance
and the practice of cremation was sometimes exaggerated by its
supporters. On the other hand, some members of the Romanian
Orthodox Church approach the problem with too much rigidity
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and intolerance. Yet, these two opposite positions might help us
to achieve a sincere and objective opinion that should neither
diminish nor exaggerate the significance of the issue.

Research methods:

¢ The historical approach, i.e. a research on the evolution
of cremation in the Christian and outside the Christian
world;

e The analytical method, following the position and
thinking of certain theologians, philosophers, historians,
and scientists, beneficial for a descriptive and analytical
meditation upon the phenomenon;

e The comparative method, presenting a comparison
between the pros and cons of burial/cremation;

e The theological method, pointing out diverse current
theological views (Orthodox, Catholic and Protestant),
and the missionary instruments suggested by the Church
for these contemporary challenges.

6. General framework

Our thesis structure consists of five chapters, preceded by
the research content, abbreviations, key words, introduction,
as well as our findings and annexes comprising the number
of cremations practiced in the world between 2008 and 2012
(source: the international journal Pharos), bibliographical
references, curriculum vitae, and the declaration of originality.

The introduction consists of five distinct parts: the thesis
statement, research aims, documentary basis, the stage of research,
and the research methodology. The introductory concepts were
employed to familiarize the reader with the problem of cremation
by mentioning the pros and the cons of the practice.
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The first chapter of the thesis, Viata, moartea, focul —perspective
filosofico-teologice (Life, Death, Fire — Philosophical and Theological
Perspectives) focuses on the concept of tanathology. It clarifies and
provides various shades to the topic according to its historical
evolution, and emphasizes the current meanings of life, death
and fire in a precise and updated manner. The problem of death
in the Semite area is just the preamble of the present research,
leading us to the proper topic: the cremation of the dead. Life,
death and fire, the three general themes, have arisen numerous
controversies, different reactions and different questions
about various existential matters to which many philosophers,
theologians, historians, and men of culture from various fields of
study tried to provide answers. This chapter deals with death in
the Semitic space in all its aspects: the problem of life after death,
the place of the dead, the bereavement and its community forms
of manifestation, the faith in local gods, fasting seen as a funeral
rite, and, finally, the names of the dead.

“The Jewish death phenomenon” involves three types of
testimony about death. The first series explain the sovereignty
of the God of Israel upon death seen as a discontinuous and
occasional force. The second series of testimonies reminds us
of the resurrection of the dead mentioned in different contexts
varying from one text to the other, sometimes being connected
with the observance of the laws of nature and sometimes seen
as a consequence of Yahweh’s creative power. The third series
of testimonies evokes the immutable character of the relations
that unite the Jewish with their God. The Christian does not
really expect his ressurection. He lives in the presence and
from the presence of Yahweh that somehow implies the idea of
immortality, i.e. a guarantee for the future.

The fire is considered one of the four basic elements of the
world, together with the air, the water, and the earth. It is one of
the symbols that stand for divinity and celestial beings. Its flames
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symbolise the presence of God Himself, and, under certain
circumstances, it might offer protection or it can be destructive.
In the Old Testament, there are several texts in which the divine is
connected with this element of nature: God is fire, the consuming
tire, the ritual fire, the fire seer, the purifying fire, and the fire of
the last judgement. The New Testament brings the martyr’s fire
or the liturgical fire, the apocalyptic fire, and the baptism of fire.
The second chapter, Incinerarea din perspectiva neo-testamentardi
(Views on Cremation in the New Testament) comprises remarks on
thanathology, seen from the perspectives of the Holy Scriptures
and theology and its multiple meanings, the Christian martyrdom
permanently updated by the Church mission, the martyrdom
seen as Eucharistic evolution, the Phoenix bird mythology, and
the importance of the cult of holy relics in the Church. The result
of our analysis is that death should not bee seen as a final point
of destination but as a perfect ending, accomplished due to the
activity carried out during the entire life. Its presence is axiological
during the course of human life. Jesus Christ’s ressurection changed
the content of death and transformed it from an outrance - life
exhaustion by breaking up with God and, consequently, the body
dissipation into a plenary ingression into God — the Source of Life.
The chapter also deals with the theme of martyrdom:
religious martyrdom and other concepts connected to it:
philosophical and political martyrdoms. As far as the Christian
martyrdom is concerned, it seems that cremation was considered
an obstacle or something that would have stopped this in the cult
of the communities that used burial. Consequently, the holy relics
were worshipped by Christians from the very first centuries in
a coherent manner, being connected with the faith in our body
ressurection and the Christian rejection of the cremation practised
by the pagan world. As far as the martyrdom seen as eucharistic
becoming is concerned, Christ-Pascha gives a meaning to the
Eucharist, allowing us — the people — to understand this mystery
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as a presence, a memorial and a communion. The Eucharist is not
a symbol, but the reality of an escathological world in which Christ
is and lives. The union and the transformation of the two elements,
bread and wine, are made only in the Church, and, in this way, the
Eucharist is the only one that bears escathological value in front of
Jesus Christ.

The third chapter, Elemente de antropologie teologicd ortodoxdi
(Elements of Orthodox Theological Anthropology) focuses on the
concept of anthropology. It is concerned with the body value in
Orthodoxy and the Christian’s attitude to death, the eternal
historical character of Christ’s tomb, and, finally, the pros of
cremation, i.e. the reasons given in defense of this practice.

The first part of the chapter deals with two concepts: image
and resemblance, i.e. the imprint of the image of God by nature,
according to grace and participation. The anthropological problem
is a matter of creation and a re-creation in God: the structure of the
human being is not something given but a fact, a process, and the
human deification is the work of grace that deeply renews creation,
so that only in this creative synergy can human freedom know
the depths of the being. It is also proved that the body dissolution
has nothing to do with the people. Only God disposes of our life
and body. Orthodoxy does not consider that cremation alone is an
absolute obstacle for resurrection or necessarily a dogmatic matter.
However, the issue keeps on being connected with the dogmatic
teachings of the Church. And indeed, the resurrection of the dead
in which the Church believes, will not depend on the burial or the
cremation of the dead. Nonetheless, the vice versa is also valid: the
burial of the dead is connected with the faith in resurrection.

The same chapter also deals with the respect owed to the
body after death (the care for the body during lifetime continues
after death by means of funeral rites), and the significance of
the historical character of Jesus Christ’s tomb. For Christians,
Christ’s tomb became the supreme pattern of their own burial.
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The model of His tomb transformed interment in an expression
of faith in resurrection. Christians should perceive the tomb as
the place of a promise according to which they will resurrect at
the Last Judgment.

The final part of the chapter deals with the reasons given in
defense of cremation. In the present day Western society, a new
idea emerged: that each human being may prepare the funerals
in his/her own manner and according to his/her own will, most
people wishing to disincline to the traditional model at all costs.
Cremation should be therefore considered a sort of funerary
fashion able to provide a diversified range of possibilities, starting
with the choice of the resting place, the choice of the urn and the
shape of it, etc. The reasons given in defense of cremation are of
ecological, social, psychological, economic and historical nature.
They are described in detail in the above mentioned chapter.

The fourth chapter, Pozitia Bisericii Catolice si a Bisericilor
Ortodoxe locale vizavi de problema incinerarii (Views of the Catholic
Church and of the Local Orthodox Churches on Cremation) provides
practical information about the views on cremation of two historic
Churches. As far as the Catholic Church is concerned, mention
should be made about the pontifical texts on cremation and the
debate upon it in the Second Vatican Council and afterwards. The
chapter also deals with the matter of death, no longer seen as a
matter of mass orsocialinterest, butasa personal, private business.
The number of cremations in the Western society increased, but
this is the consequence of a change that has affected the collective
mentality in time. The problem might determine a social analysis
able to explore the current mentality with individual implications.
We mention several official texts and documents issued by the
Catholic Church and the local Orthodox Churches that clarify the
position of these Churches towards cremation to a great extent.

Thelast chapter, Aspecte ale inhumdrii siincinerdriiin perioadele
interbelicd si comunistd din Romdnia (Aspects of Inhumation and
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Cremation in Inter-War and Communist Romania), briefly sketches
a historical chronological timeline (dates and events) connected
with the practice of cremation in the inter-war years, in the
Communist and post-Communist (after 1990) Romania. The aim
of the chapter is to discuss and clarify all the issues connected to
this funerary practice. The chapter deals with these chronological
times and events with a view to detecting the position of several
public Romanian figures towards the two funerary practices.
It seems significant to mention that despite the fact that many
Communistleaders preferred the practice of cremation, mainly the
second level Communist leaders and the old inter-war militants
eventually opted for this funerary practice. Most significant
Communist leaders preferred inhumation to cremation, as a way
of disposing of their own body.

Our analysis shows that the number of human cremations
did not fluctuate too much in Romania. The practice mainly
developedintheinter-war Romania when the phenomenon came
into existence. During the Communist and post-Communist era,
the number of cremations in Romania did not change. Romania
is one of the countries with the lowest percentage of human
cremations in Europe and the world.

The doctoral thesis concludes with our main findings. We
attempt to summarize and point out the views on cremation
described in the work in a clear and concise manner. Our
conclusions demonstrate that cremation is a very sensitive, yet
insufficiently approached problem of great topicality, especially
in the Orthodox theology and the entire Christian world. In the
end, the readers will be able to understand that cremation is a
complex, challenging, yet controversial phenomenon embraced
by some and rejected by others.

translated by Adriana-Carina DuBan
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~ RAZVAN BRUDIU:
LINCINERATION-DEFI MISSIONNAIRE OU
CONTRE TEMOIGNAGE CHRETIEN
-RESUME-

1. L’argumentation du théeme

D’une importance véritable pour 1'étude théologique ac-
tuelle, le theme choisi représente un défi pour L' Eglise Orthodo-
xe qui doit actionner plus ferme, car le nombre d’incinérations
grandis de plus en plus en Europe et pas seulement. Le theme a
été choisi apres un échange de propos avec le professeur Mihai
Himcinschi, qui est aussi le coordinateur de ma recherche, sur
un probleme d’actualité, celle de I'incinération comme défi mis-
sionnaire pour la théologie roumaine, considérant nécessaire
et de bon augure 'écriture d"une recherche scientifique sur ce
theme controversé et en méme temps d’actualité. Plus quaupa-
ravant, nous sommes appelés a réaliser que aujourd’hui les cho-
ses changent tout le temps, et ce chose ci demande un nouvel
approche des problemes déja existantes; par ceci chaque confes-
sion, chaque organisation religieuse et méme chaque pratiquant
doit confronter des réalités nouvelles et surprenantes, qui sus-
citent la sortie de 'anonymat de l'indifférence religieuse et de
la suffisance confessionnelle, par donnant des réponses com-
munes et actuelles concernant les problemes déja existantes,
comme celles de notre cas — I'incinération. On vit aujourd’hui
un phénomene inéluctable, celui de la globalisation, en pren-
nent le titre de symbole du temps qu’on vivait. On peut dire que
la globalisation, comme tous les autres phénomenes actuelles,
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est amorale, c’est-a-dire qu’elle n’est ni bonne ni mauvaise, et
la maniere d’agir des hommes en influence d’une maniére ou
d’une autre. On peut dire qu’elle a plus des aspects positifs que
négatifs, mais vénérant excessivement ses principes et oubliant
que veut signifier '’humanisme au un plus grand niveau, la glo-
balisation peut devenir un instrument qui tue la civilisation hu-
maine de la maniere qu’elle a évolué au fil du temps.

L’incinération est un des themes qui a préoccupé la société
dans tout le temps. Dans notre pays, ce probleme a été disputé
intensif dans l'entre — deux — guerres, apres le batiment du
premier crématorium a Bucarest, appelé Cendre. A ce moment
—1a, deux partis se sont nés: un parti soutenir la crémation, celui
des laiques, et d’autre parti, 'autre contester la crémation, celui
des théologiens. Dans la période communiste, la crémation
a été peux commentée et pratiquée parce — qu'elle n‘a pas
représenté une des priorités du systeme. Il semble aberrant
que ce systeme athée n’a pas considéré l'incinération comme
un fait prioritaire. Des nombreux acclamateurs ont affirmé que
ce probleme n’a pas été disputé dans la période communiste,
parce-que il a été un accord tacite entre l'état et I'Eglise
Orthodoxe Roumaine. Le theme a devenu d’actualité apres la
mort du directeur Sergiu Nicolaescu, 'événement suscitant
un vrai scandale du média. Le Synode de 'Eglise Orthodoxe
Roumaine a pris plusieurs décisions concernant la pratiqué
moins chrétienne de l'incinération des morts, dans la réunion de
5 Juin 2012, souscrivant la décision de 15 Juin 1928, reconfirmé
en 28 Février 1933, apportant plusieurs arguments de la Bible,
patristiques, historique et archéologique, des arguments que
nous développons dans la recherche ici présente.

L'Fglise Orthodoxe Roumaine est une des plus fiables
institutions de notre pays, une institution a origine apostolique et
quiestaujourd’hui destinée, plus qu’auparavanta participer plus
active dans la vie et les problemes de la société contemporaine,
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étant invitée a partager son expérience bimillénaire sur les
grandes problémes existentiales qui trouble cette société post-
moderne.

A partir de ces courts regards et aussi a des préoccupations
antérieures sur le domaine de l'incinération, nous avons
voulu approfondir le theme de I'incinération du point du vue
missionnaire, pour mettre en évidence I'idée que la théologie
orthodoxe en général et surtout la théologie orthodoxe
Roumaine n’ont pas des idéologies notamment propres,
statiques, indifférentes a ce qui se passe dans la société
actuelle, ou impassibles aux problemes et demandes réels de
la société contemporaine, mais elles ont une identité ferme et
précise, vivante et toujours changeante, ouverte aux défis de
la société actuelle, participant vivement a tous les problemes
de cette société. Cependant, malgré tous les défis, la pratique
de l'incinération des corps reste pour I'Eglise Orthodoxe un
théme controversé et intolérable parce-que celle-ci minimalise
la valeur et la sacralité du corps humain et de '’homme créé a
I'image de Dieu.

2. Le but de la recherche

Cette recherche veut a offrir a son lecteur I’opportunité de
connaitre des problemes qui se posent a travers 'incinération
par une lecture tres claire, précise et exacte, qui suive une idée
centrale, logique et cohérente. Le titre de cette recherche, qui
comporte aussi une question qu’une réponse, veut a mettre en
évidence le fait que 1'Eglise Orthodoxe a eu et encore a comme
partie de son activité missionnaire tous les problemes actuels
de la société contemporaine, parmi lesquels se situe celle de
lI'incinération. La pratique de l'incinération n’est pas inconnu
pour I'Eglise Orthodoxe et la théologie parce-que elle a proposé
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pour débat le sujet de I'incinération dans la conférence qui a eu
lieu a Rhodes, 'automne de 1961, réunion pré-synodale réalisée
pour établir les détailles pour le futur synode panorthodoxe.
A cette conférence tous ont reconnu que l'incinération était un
probleme d’actualité et ’ont nommée comme sujet de débat pour
le futur synode. Ce probleme a vraiment apparu dans la liste
initiale de sujets pour la premiere conférence panorthodoxe (le
23 Septembre - 1 Octobre 1961), appelée L’incinération des morts
et la Théologie Orthodoxe, étant depuis éliminé de la liste mais
restant encore une préoccupation permanente de 1'Eglise.

A partir de prémisses théorétiques consolidé par un
important support théologique et doctrinal, et exposant les plus
important faits historiques de ce phénomene, cette recherche
veut persuader le lecteur que la pratique pas chrétienne de
lI'incinération n’est pas conforme avec l'enseignement de foi
de I'Eglise. La recherche est concentrée sur des aspects moins
connus ou peu intéressés dans les recherches spécialisées,
notamment sur la présentation des aspects interconfessionnels
surla pratique del’incinération et aussi surl'évolution historique
de ce phénomene au fil du temps, ainsil'étude et la connaissance
de ce probleme avec des connotations théologiques représentent
une des responsabilités actuelles pour l'entiere Orthodoxie.

Le theme proposé pour recherche a les suivantes objectives :

e L’actualité du message de la théologie orthodoxe pour
la société, mettant en évidence l'aspect universel et
dynamique de Iimportance de I'Eglise chrétienne dans
une société postmoderne.

e L’édition et I'étude des documents officiels a theme
théologique, rédigés par des Eglises Orthodoxes locales, et
méme par I'Eglise Catholique, pour ce qui est du probléme
de l'incinération, aussi que la nécessité et 'accord de ces
concepts théologiques au fil du temps.
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e ['apport de la théologie orthodoxe et catholique dans
le développement des argumentations solides et claires
en ce qui concerne le changement des chrétiennes dans
des paiens par le consentement des diverses pratiques et
méthodes extérieures a la vie et 'enseignement chrétien.
e [’'analyse minutieuse et pertinente de la pratique de
I'incinération des morts, ayant comme argument la
foi chrétienne qui croix dans la résurrection de la chair
humaine, mais aussi dans 1"unification de '’homme avec
Dieu par I'Eucharistie.

¢ La maniere dans laquelle la théologie orthodoxe influence
et contribue d"une maniere active a I’orientation du monde
postmoderne vers une autre vie qui place Dieu au centre de
la vie, achévent a étre en communion total avec Lui.

3. La base documentaire

Le théme proposé est fondé sur quelques aspects que nous
ayons présentés tres court dans les lignes suivantes :

e Fondé surdes éléments de théologie biblique, par
lesquels se mettent en évidence l'identité, I'essence et le
caractere de la théologie orthodoxe.

e Fondé sur des éléments de théologie systématique,
en illustrer les plus importants enseignements de la foi
concernant la contra-argumentation de la pratique de
l'incinération.

e Fondé sur des éléments de théologie historique, en
illustrant des dates et des événements concernant le
probleme généré par la crémation des morts.

e Fondé sur des éléments de théologie orthodoxe
contemporaine, sur lesquels est fondé et actualisé le
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message de I’Eglise Orthodoxe, mais aussi le rdle et son

apport pour la société actuelle.

La plupart de la base documentaire utilisée pour cette
recherche a été dépouillé dans plusieurs bibliotheques: La
Bibliotheque de la Faculté de Théologie Orthodoxe Justinian
Patriarhul de Bucarest, La Bibliotheque de 1'Université Babes-
Bolyai de Cluj-Napoca, La Bibliotheque de la Faculté de Théologie
Orthodoxe Andrei Saguna de Sibiu, La Bibliotheque de 1'Université
de Trento —Italie, La Bibliotheque de I'Institute Saint-Serge de Paris
— France, La Bibliotheque de la Faculté de Théologie Orthodoxe
d’Alba Iulia. Aussi bien, ont été utilisé des documents et des
informations trouvés sur de sites officielles de l'internet et des
matérielles audio. La plupart des informations utilisées dans cette
recherche sont quasi récentes et concentrées sur le sujet présenté,
mais ni méme les documents plus vieux ne peuvent pas influencer
négativement les conclusions sur le sujet présenté dans cette
recherche scientifique.

4. Le stade de la recherche

Ce theme d’actualité est disputé méme au public que
dans les journaux de spécialité, des études ou des articles,
faisant impossible la présentation de tous points de vue de ce
probléme. Les médias ont eu une vision acide et tendancieuse,
mais on de doit pas ignorer le fait qu’il y a des personnes qui
apprécient les actions de I'Eglise et sa mission dans la société
actuelle. Néanmoins, on peut affirmer que jusqu’au présent
il n'y a aucune recherche sur ce théme qui soit analysée
systématique et précis le probleme de l'incinération dans le
domaine théologique Roumain. Dans le milieu théologique
catholique on peut trouver plusieurs informations sur ce theme,
mais la plupart d’entre eux ne sont pas traduites en Roumain.
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Néanmoins, on peut trouver dans la littérature théologique
Roumaine des articles et des études qui traitent partial ce sujet,
élucider en quelque sort ce probleme. Quoiqu’on puisse trouver
des informations sur ce théme ou des sujets adjacents, aucune
recherche étudie intégralement ce sujet, mais seulement partiel
et superflu. La nouveauté de cette recherche consiste en une
riche documentation, actualisée et basé sur le matériel existant
dans la liste bibliographique et aussi dans la présentation d"une
maniere logique et originelle de ce matériel.

Cette recherche a quelques documents de référence
de la littérature étrangere qui parlent de la pratique de
l'incinération :

Encyclopedia of Cremation, coordonnée par Douglas James
Davies et Lewis H. Mates, imprimé en 2005, dans la Grande-
Bretagne. Douglas James Davies est professeur d’études
religieuses a I'Université de Durham, dans la Grande-Bretagne,
et Lewis Mates est assistant chercheur dans la méme Université.
L’Encyclopedia of Cremation est la premiere recherche
majeure de référence sur le probleme de l'incinération. Parmi
les caractéristiques de la recherche on peut nommer: une
introduction générale, une chronologie historique de cette
pratique pour tous les confessions, et a la fin une présentation
des statistiques des incinérations dans tout le monde.

Le christianisme et la crémation est une recherche écrite par
Piotr Kuberski, imprimé en 2012, a la maison d’édition Cerf
de Paris. Il est professeur d’éducation religieuse en France,
ayant une formation académique en théologie et archéologie.
Toutes ses recherches sont concentrées sur des rites funéraires
et des aspects d’eschatologie, et aussi sur le christianisme et
d’autres confessions. Cette recherche présente la pratique de
l'incinération d"un point de vue historique. L’auteur présente et
aussi analyse: des textes et des documents de divers domaines
(des écritures bibliques, des traités et des commentaires
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théologiques, les passions des martyres, la vie des saints, des
textes mythologiques); les décisions des autorités religieuses
et laics, des essaies historiques, et des articles de la médicine
actuelle. Piotr Kuberki insiste dans sa recherche sur le fait que
la pratique de I'incinération est de plus en plus utilisée et aussi
le nombre de publications sur ce sujet augmentent, notamment
dans les territoires anglo-saxons et Italie. Tandisqu’en France
on peut observer une régression de la recherche de la pratique
de l'incinération. Le livre de Piotr Kuberski clarifie ce sujet et
actualise le probleme de la crémation.

Poussiere ou cendre, livre écrite par Marie-Abdon Santaner
était apparu en 1997 a Paris. Il a écrit beaucoup des livres de
spiritualité et de théologie biblique, étant aussi prétre romano-
catholique. En Janvier 2000 il a rejoint la confrérie Chardonniére
Francheville de Lyon. Sur l'avis de l'auteur, la pratique de I'inci-
nération s’est répandue rapidement a I'Occident, devenant une
des plus choisie pratique parmi les croyants. Cependant, des
nombreux croyants se demandent si leurs préférences étaient
en concordance avec leur foi. Ce livre donne des réponses a ces
indécisions et aussi offre des solutions adéquates pour ceux qui
veulent s’incinérer.

Les rites autour du mourir, coordonné par Marie—Jo Thiel,
imprimé en 2008, a la maison d’édition de I'Université de
Strasbourg. La coordonatrice de ce volume est professeure
universitaire a 1'Université de Strasbourg, ayant un doctorat
en médicine et encore un autre en théologie catholique. Dans
ce livre on peut trouver le plus marquant probleme du monde
actuel, celle de la mort. Les rites actuels s’appuient sur une
tradition liée a des religions monothéistes, mais aussi a des
expressions et des pratiques nouvelles qui surgissent dans la
société contemporaine. Par exemple, I'incinération a une grande
importance dans la société actuelle, engageant des nouveaux
problemes, méme religieuses que juridiques et sociales.

366



Incinerarea - provocare misionara sau contramarturie crestina?

1500 Grammi di cernere, Cremazione e fede cristiana, écrite par
Michele Aramini, imprimé en 2009 a la maison d’édition Ancora
de Milano. Aramini est un clerc catholique, diplomé en science
politiques et bioéthique, auteur de plusieurs publications sur
des themes de bioéthique. Il est collaborateur du journal de
bioéthique appelé Des mises a jour sociales en Italie, professeur
de bioéthique a 1'Université de Milano et président de la
Commission d’Ethique Saint Pius le X*™ de Milano. Ce livre
offre clairement des informations historiques et théologiques
pour ceux qui veulent savoir plus de ce sujet, et aussi donnant
des conseilles pratique pour ceux qui veulent choisir ce pratique
d’enterrement, méme pour des croyants, parce-que dans I'Eglise
catholique l'incinération est permise aujourd’hui.

Dans la littérature roumaine on peut trouver le livre
du chercheur et historien Marius Rotar, appelé Eternité par
cendre. Une histoire des crématoires et incinérations humaines en
Roumanie pendant le XIX“-XXI"" siecles, imprimé en 2011,
a la maison d’édition Institute European. L’auteur de ce
livre est chercheur scientifique principal dans 1'Université
«1 Decembrie 1918» d’Alba Iulia. Il est un des premiers
roumains qui fait des recherches sur la crémation, il étant
l'auteur de la premiere these de doctorat sur I'analyse de la
mort dans I'historiographie roumaine (2005), étant spécialiste
dans l'histoire et I'anthropologie de la mort. Il a publié plus
de 30 études sur la mort dans des journaux de spécialité de
Roumanie, d’Etats Unis, de Grande Bretagne, d’Italie, et de
Moldavie. Eternité par cendre est un premier pour le milieu
scientifique roumain, étant parmi les peu livres qui ont comme
theme I'histoire des crématoires et d’incinérations humaines.
On parle donc d"une histoire de la crémation en Roumanie, a
partir des idées qui affirment la crémation des 1867 jusqu’au
nos jours. Dans ce livre sont analysés les moments importants,
ceux de la deuxieme partie du XIX*™ siecleet le début du XX
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siecle, de I'entre deux guerres, de la période communiste et de
la période apres 'année 1990.

5. La méthode de travail

Dans cette recherche jai essayé une approche
pluridisciplinaire, ce recherche étant présenté dans le
département de Missiologie et (Ecuménisme, sous la
coordination du monsieur le professeur universitaire
docteur Mihai Himcinschi. Tout d’abord, j'ai essayé de donner a
cette recherche une représentation missionnaire, puis jai essayé
faire une approche interdisciplinaire multiple, utilisant des
sources bibliques, patristiques et des documents officiels. Les
ceuvres écrites sur ce théme sont plusieurs et informatives, mais
dispersés, ce pour ¢a que jai du faire une sélection rigoureuse,
parce-que pas tous les informations sont objectives et véridiques.
D’une part, les proscrémation ont la tendance d’exagérer vers
une surévaluation de cette pratique, et d’autre part on peut
constater la rigidité et l'intolérance de quelques membres
de I'Eglise Orthodoxe Roumaine sur ce probléeme. Entre les
deux attitudes antithétiques doit exister une voie objective et
sincere pour éviter la minimalisation ou bien l'exagération de
ce phénomene.

Parmi les méthodes utilisées dans cette recherche on
nomme :

e La méthode historique, c'est-a-dire la recherche

d’évolution de la pratique de l'incinération dans l'espace

chrétien et d’autres.

e La méthode analytique qui suive la position et les

positions des certains théologiens, philosophes, historiens,

scientifiques, pour offrir une vision descriptive et
analytique de ce phénomene.
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e La méthode comparative qui présente les différences
entre les arguments de ceux qui soutiens I'enterrement et
ceux qui soutiens l'incinération.

¢ La méthode théologique qui met en évidence les diverses
opinions de la théologie actuelle (présentant la vision
orthodoxe, catholique et protestante), aussi bien que les
instruments missionnaires dont I’Eglise en propose pour
barrer les défis actuels.

6. Le cadre général de la recherche

La recherche proposée pour analyse est divisée sur cinq
chapitres, précédés par la table des matieres, les abréviations, les
mots clés, I'introduction et une conclusion générale, des annexes
qui présentent le nombre d’incinérations dans le monde entre
2008-2012, fournis par le journal international «Pharos», une
bibliographie, un curriculum vitae, et la déclaration d’honnéteté
intellectuelle.

Dans lintroduction son exposé cinq composants
différents: 'argumentation du theme, le but de la recherche,
la base documentaire, le stade de la recherche, la méthode de
travail. Les informations introductives ont été utilisées pour se
familiariser avec le phénomene de I'incinération, citant méme
des arguments pro que des arguments contre la pratique de
I'incinération.

Le premier chapitre, intitulée La vie, la mort, le feu — des
perspectives philosophico-théologique, met 'accent sur le concept
général de thanatologie, plus précisément sur 1'éclaircissement
et 'accentuation de ce theme, sur son évolution au fil du temps
et ponctuant d'une maniere claire et actualisé, la signification
actuelle de la vie, de la mort et du feu. La problématique de la
mort dans l'espace sémite est le préambule de cette recherche,
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nous étant introduites le theme de l'incinération. La vie, la
mort et le feu, les trois théemes généraux, ont suscité et encore
suscite des nombreuses controverses, des attitudes différentes
et des questions a la quelles des philosophes, des théologiens,
des historiens et des hommes cultivés ont essayé a répondre.
Ce chapitre présente la mort dans l'espace sémite aves tous ses
aspects: I'idée de l'existence de l'esprit apres la mort, I’endroit
de résidence des morts, le probleme du deuil et sa manifestation
dans la vie de la communauté, la croyance dans de déités locales,
le jetine qui est vu comme un rituel funéraire, et finalement le
probleme des noms des morts.

Lamortchezles Juifs comporte trois types des témoignages
liés a la mort. Une premiere série des témoins on s’exprime
la suzeraineté de Dieu d’Israél sur la mort, une force qui se
manifeste occasionnellement et discontinu. La seconde série
des témoins rappelle des informations sur la résurrection des
morts, qui apparait dans de textes différentes et varie d'un
texte a l'autre, étant lié de 'observation de la loi de la nature,
ou quelquefois étant la conséquence de la force créatrice de
Yahvé. La troisieme série des témoins évoque la constance des
connexions qui les lie a leur Dieu, le croyant qui n’attends pas
sa résurrection, il vivant la présence de Yahvé, qui représente
I'immortalité, étant une garantie pour le futur.

Le feu est considéré un des quartes éléments naturelles du
monde, avec 'eau, l'air et la terre. Le feu est un des symboles de
la divinité et des entités célestes. Les flammes du feu symbolisent
quelquefois la présence de Dieu, qui selon les circonstances
peuvent étre protectives ou destructives. De I’ Ancien Testament
on rappelle quelques aspects dans lesquels la divinité est associe
a cet élément, ainsi: Dieu est feu, Le feu briilant, le feu rituel, le
feu visionnaire, le feu de la purification, et le feu du jugement.
Du Nouveau testament on rappelle: le feu du sacrifice ou le feu
liturgique, le feu de 'apocalypse, le baptéme du feu.
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Le deuxieme chapitre, intitulé L’incinération du point de
vue néotestamentaire, comprend des aspects lié a la thanatologie
avec ses multiples significations, du point de vue biblique et
théologique, I'idée de martyre chrétien comme actualisation
permanente dans l'objectif de I'Eglise, le martyre comme
transformation eucharistique, le mythe de l'oiseau Phénix,
et 'importance de la vénération de vestiges des saints dans
I'enseignement de la foi. Des cette analyse, on peut conclure
que la mort ne doit pas étre vue comme un terminus, mais
comme une fin accomplie par la vie, ainsi qu’elle avait une
présence axiologique dans toute la vie humaine. Jésus-Christ,
a changé I'essence de la mort par sa résurrection, la changeant
d’une extréme-désertion d’existence par la séparation de Dieu,
et comme conséquence, d'un démembrement du corps, a
I'envahissement complet en Dieu — Source de vie.

Dans le méme chapitre nous est présenté plus détaillé
le theme de martyre. Ici sont encore metsen évidence d’autres
concepts du martyre, comme celui philosophique et politique.
En ce qui concerne le martyre chrétien, on a souligné quelques
aspects: I'incinération aurait constitué un obstacle, ou aurait arrété
ce culte qui savait formé parmi les habitants qui pratiquaient
I'enterrement. Ainsi, les vestiges des saints ont été vénérés par
les chrétiens depuis les premiers siecles, conformément a foi
chrétienne qui compte la résurrection des morts, mais aussi le
rejet de la pratique de l'incinération pratiqué par les paiens. En
ce qui concerne le theme du martyre comme transformation
eucharistique, Jésus Christest celui qui donne une raison a
I'Eucharistie et nous permet de comprendre ce mystere comme
présence, anamnese et union. L'eucharistie n’est pas un symbole,
mais la réalité d'une monde eschatologique ou existe et réside
Dieu. Lunion et la transformation de deux éléments —le pain et le
vin—s‘accomplit seulement dans I'Eglise et en ce sens, 'Eucharistie
est la seule qui comporte une valeur eschatologique pour Dieu.
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Le troisieme chapitre, intitulé Des éléments d'anthropologie
théologiqueorthodoxe, est concentré surle conceptd’anthropologie,
poursuivant la valeur du corps humain dans 1'Orthodoxie,
l'attitude des croyants face a la mort, le caractere historique
intemporel du tombe de Dieu; et finalement la position
favorable a la crémation et les motifs pour lesquels est choisie
'incinération.

Dans la premiere partie de ce chapitre on met en évidence
deux concepts: le visage et la ressemblance, qui représentent la
marque de Dieu dans le caractére de 'homme, d’apres la grace
et la participation. Le theme anthropologique est une question
de genese, de recréation par Dieu: la structure de l’étre humain
n’est pas un produit qu'un fait, un proces, et la divinisation de
I'homme est l'effet de la grace qui réforme profondément la
création, et alors seulement par cette collaboration créatrice, la
liberté humaine peut ressentir les profondeurs de notre étre.
Aussi bien, nous a été prouvé que la décomposition du corps
n’est a '’homme; mais seulement a Dieu, qui jouis de notre vie
et notre corps. Du point de vue orthodoxe, I'incinération ne
constitue pas un encombrement absolu pour la résurrection
ou un probleme dogmatique, cependant ce sujet ne cesse
pas d’étre 1ié a l'enseignement dogmatique de 1'Eglise. La
résurrection des morts dont I'Eglise s'appuie ne dépends pas
de l'enterrement ou l'incinération des corps. Le reverse est
le méme: l'enterrement des morts a une connexion avec la
croyance dans la résurrection.

Dans ce chapitre nous est aussi présenté d'une part le
respect pour le corps, qui va au — dela de la mort, le soin accordé
pendant la vie continué pendant les funérailles, et d’autre part
I'importance de I'historicité du tombe de Jésus Christ. Pour les
chrétiens, la tombe de Jésus Christ est devenue le modele absolu
pour leur enterrement, et le modele de Son tombe a transformé
I'enterrement en expression de la croyance dans la résurrection.
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Les chrétiens doivent percevoir la tombe comme un lieu d’oti on
va ressusciter pour le Jugement Universel.

A la fin de ce chapitre, on a présenté lattitude favorable
a la crémation et les raisons pour lesquels l'incinération est
choisie. Dans la société actuelle est véhicule I'idée que I'individu
peut concevoir ses funérailles selon son grés et désirant de
changer en quelque fois le rituel traditionnel. L'incinération est
présentée comme un modele funéraire, qui offre une variété des
possibilités: on peut choisir le lieu de sépulture, la modele et
la forme de l'urne. Les raisons pour lesquelles ceux qui sont
favorable ala crémation préferent cette modalité sont de maniere
écologique, socio-psychologique, économique, historique, et
présenté en détail dans ce chapitre.

Le quatriéme chapitre, intitulé La attitude de 1'Eglise
Catholique et de I'Eglise Orthodoxe sur le theme de l'incinération,
présent au lecteur des informations réels sur la pratique
de l'incinération dans les deux FEglises. En ce qui concerne
I'incinération pour 1'Eglise Catholique, ici sont nommés des
textes pontificaux sur ce theme, et aussi le débat qui a eu
lieu au cours du II* concile cecuménique du Vatican. Dans ce
chapitre est aussi développée 1'idée de la mort qui n’est pas un
événement public, social mais un événement personnel, privé.
L’augmentation des incinérations dans la société occidentale
est la conséquence de changement de mentalité collective.
Ce probleme est devenu une modalité d’analyse sociale qui
permet d’examiner la mentalité actuelle et son applicabilité
sur I'individu. Ici sont mentionnés des textes et des documents
officiels appartenant a 1'Eglise Catholique et méme Orthodoxe,
qui clarifient les attitudes de ces deux Eglises en ce qui concerne
la pratique de 'incinération.

Le dernier chapitre, intitulé Des aspects sur l'enterrement
et U'incinération dans l'entre-deux-guerres et la période communiste
en Roumanie, présente les principales dates et événements
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historiques sur lincinération dans l’entre-deux-guerres, la
période communiste, et apres'année 1990, ayant comme objectif
la controverse et I'explication ce de pratique funéraire. Ici sont
présentés chronologiquement des dates et des événements,
indiquant lattitude des certaines personnalités roumaines
sur le deux pratique funéraires utilisés dans notre pays. Il est
important de mettre en évidence le fait que dans la période
communiste des leaders ont préféré I'incinération, mais d’autres
I'ont préféré le plus: des communistes de la II° brigade ou des
militants du régime. La plupart des leaders importants de
I'époque communiste ont préféré I'enterrement comme maniere
de présentation de son corps, contre a I'incinération.

L’analyse de ce dernier chapitre montre le fait qu’en
Roumanie le nombre des incinérations humaines ne varient pas
beaucoup. La période de l'entre-deux-guerres a été prolifique,
marquant le début de cette pratique funéraire. Dans la période
communiste et apres I'année 1990, le nombre d’incinérations
reste le méme qu’auparavant. La Roumanie est le pays avec
le plus bas nombre d’incinérations dans 1'Europe et dans le
monde.

La recherche finie par présentant les plus importantes
conclusions générales, synthétisant clairement et précisément
les opinions illustrés dans la présentation. En méme temps, les
conclusions générales dénotent le fait que ce probleme tres sen-
sible na pas été suffisamment analysé jusqu’au moment, ayant
une grande importance méme pour la théologie orthodoxe que
pour la théologie chrétienne. Il est a noter le fait que 1'inciné-
ration constitue un phénomene complexe, entrainant, contro-
verse, qui est acceptée par les uns et rejetée par les autres.

traduit par Anamaria Andreea VASILIE
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ANEXE

Statistici privind numdrul incinerdrilor in lume*

Andorra
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In Andorra nu exista o societate cremationista. Informatii-
le sunt furnizate de organizatia Pompe Funebre din Valls.

* Datele statistice sunt preluate din , Pharos”, Revista oficiala a Societa-
tii incinerdrii a Marii Britanii si a Federatiei Internationale a incinerarii.
Aceasta statisticd, cu mici exceptii, cuprinde intervalul de timp (2012-
2016). Sunt mentionate trei aspecte pe care aceasta analizd vrea sd le scoa-
ta in evidentd, si anume: numarul total al decedatilor, numarul de inci-
nerari si numarul de crematorii din tarile mentionate. Rezultatul acesteia
aratd faptul ca o treime dintre decedatii europeni sunt incinerati. Tarile
in care incinerarea a devenit foarte populara sunt: Elvetia, Franta Marea
Britanie, Cehia, Danemarca si Olanda. in tari catolice, precum Italia sau
Spania, aceastd practicd este mai rar intalnitd, iar in tarile cu populatie
majoritar ortodoxa, cazurile de incinerare sunt si mai rare. De exemplu,
Romaénia, o tara eminamente ortodoxd, detine cel mai scazut numar de
incinerdri dintre popoarele ortodoxe, dar si dintre celelalte catolice sau
protestante, avand un procent de 0,35%. In Statele Unite ale Americii,
procentul ajunge pana la 50% din numarul total al celor decedati, in timp
ce pe continentul asiatic, in functie de religia decedatilor, procentul depa-
seste 90%.
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POSTFATA*

Evenimentul cultural reprezentat de aparitia acestei carti
isi are raddcinile in demersul pe care parintele diacon Razvan
Brudiu l-a avut pe parcursul a mai multor ani de studii si anu-
me, In ceea ce a concretizat in teza dansului de doctorat. Tema
este una provocatoare, pentru cd, in primul rand, abordeaza un
subiect aproape inexistent in cercetarea teologica academics,
iar, pe de alta parte, este provocatoare pentru faptul ca, la ran-
dul ei, tema aceasta naste pentru viitor si alte posibile subiecte
care vor putea fi analizate, fie In studii de specialitate, fie In ana-
lize la insdsi tema aceasta, fie in alte teze de doctorat.

Trebuie remarcat din capul locului faptul ca, parintele
diacon Razvan Brudiu are un adevarat talent — in sensul bun al
cuvantului — In a scrie. Parcurgerea cartii de fata arata o sensi-
bilitate aparte a autorului in ,manuirea” cuvantului si a ideilor
pe care le imbraca cu aceste cuvinte. De asemenea, cartea scoate
in evidenta faptul ca, autorul este un teolog preocupat in mod
real de problema pe care o dezbate. Lucrarea de fata transmite
foarte multe lucruri si, totodata, aduce in prim-plan chestiuni
,arzatoare”, lucrurile fiind cu atat mai elocvente, cu cat paginile
ei trateazd o tema care are de a face cu focul. Este, de fapt, tema
sau laitmotivul — sau unul dintre laitmotivurile cartii de fata —
cu care autorul initiaza analiza domniei sale. Cartea debuteaza,

* Randurile de fata reprezinta expunerea libera de la lansarea cartii in
Aula Facultétii de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia. Am decis sa eliminam
doar acele pasaje de oralitate excesivd, inerente unei expuneri libere, dar
care dau momentului culoare si savoare. Totusi, am pdstrat o anumite
oralitate a exprimarii (inclusiv unele repetitii) si In forma aceasta scrisa
a Postfetei, tocmai pentru a face cat mai accesibila analiza oricdrui gen de
cititor, fie el teolog, fie simplu lector pasionat de tema prezentata.
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asadar, cu tema focului, care, inainte de orice, fascineaza. Stim
ca si copiii, mai ales cei mici, sunt atrasi de foc, iar parintii tre-
buie sa aibd mereu grija sa nu ajunga pe mana lor surse de foc.
Asadar, focul fascineazd; a fascinat dintotdeauna, de la ince-
puturile lumii, a creatiei. Teologia noastra vorbeste despre foc.
Noi insine stim ca Dumnezeul nostru este ,foc mistuitor” si
in rugacmmle pe care le rostim in canonul Sfintei Impartasann
Il rugam mereu pe Dumnezeu si nu vina peste noi acel foc ce
mistuieste, ci acela care incalzeste si lumineaza.

Pdrintele diacon Razvan Brudiu abordeaza tema aceasta a
focului sub diverse aspecte. In primul si in primul rand, pleaca
de la constatarea ideii ca, Dumnezeu este (si) foc. Apoi, vorbeste
despre focul mistuitor, despre focul ritual, despre focul vizionar
si despre focul purificator si al judecatii. Toate aceste teme sau
subteme le incadreaza intr-un capitol care face referire si trimitere
directd la perspectiva Vechiului Testament. Insa, aceastd perspec-
tiva a Vechiului Testament este abordatd abia dupa ce sunt puse
bazele unor traditii si obiceiuri prezente si in ritualurile funerare
ale altor religii. Fara a insista in mod exhaustiv asupra acelora,
cititorul poate constata, totusi, ca ele sunt determinante pentru
intelegerea structurii cartii. Ceea ce este important, insd, este fap-
tul ca aceasta carte are un ,miez” al ei, un ,sambure” al ei, o
,inima” a ei si, daca incercam sa identificam acest ,, sambure”,
acest ,miez”, aceastd ,,inima”, vom constata —la lecturarea tex-
tului, ca aceastd ,,inima” este chiar in ,inima” cartii, adica acolo
unde se Intretaie ,,meridianele”. Observam, asadar, ca, structura
cartii este determinata de existenta celor cinci capitole. Capitolul
din mijloc, cel de-al treilea, este el insusi, capitolul ,centru” al
cartii. 5i, de departe, este, din punct de vedere strict teologic, cel
mai consistent si mai graitor, fiind intitulat sugestiv , Elemente
de antropologie teologica ortodoxa”. Dar, lecturand si mai atent
acest intreg capitol al treilea, vom observa ca, exact in mijlocul lui,
adica la aliniatul al treilea, exista urmatoarea formulare: ,, Hris-
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tos — Viata in moarte. De la Mormantul lui Hristos la mormantul
nostru”. Din perspectiva lectorului, acest subcapitol este, de fapt,
,inima” intregii lucrari. Daca s-ar citi doar acest subcapitol, care
este extraordinar de bine inchegat si foarte bine redactat, foarte
bine scris, cu substantd, cititorul poate sa-si faca, deja, o parere
asupra Intregii perspective pe care o ofera cartea. Lucrul nu este
intamplator, pentru ca, pentru noi, crestinii, centrul a tot ceea ce
exista este Hristos. Putem afirma, fard a gresi, asadar, cd, acest
subcapitol este centrul si ,inima” cartii. Desigur, aici se vede si
abilitatea autorului de a structura lucrarea astfel incat ea sa aiba
un centru, iar strict teologic, pastoral-misionar, acest centru al
cartii sta si sub Pronia Divind, care l-a insotit pe alcatuitorul ei
pe tot parcursul studiilor sale. Acest mic subcapitol — ,, Hristos
— Viata In moarte...” —, spune totul despre carte, despre tema si
despre concluziile finale ale cartii. Ceea ce este, Insd, important
din acest punct de vedere este faptul ca, dupa fiecare capitol, au-
torul rezuma ceea ce scrie sau descrie In capitolul respectiv, in
concluzii, astfel incat cititorul, in lipsa de timp suficient pentru o
lecturare completd, ar proceda doar la citirea acelor concluzii pla-
sate dupd fiecare capitol, si-ar face deja, schematic, o idee despre
continutul lucrarii. Cu atat mai mult, concluziile finale — departe
de a repeta concluziile sau anumite idei din concluziile de dupa
fiecare capitol — readuc o sinteza indispensabila intelegerii temei,
dar care isi are bazele tocmai in acel subcapitol-, inimd” al cartii
de care vorbim.

Ideile pe care autorul le trateaza in capitolul in care abordea-
74 problematica mortii, a incinerarii si a Invierii din perspectiva
patristicd, sunt prelucrate intr-o sinteza-esentd pe care le expune
in acel capitol ,,Hristos — Viata in moarte...”. Dupa ce trateaza
problema focului sub diversele sale aspecte, atat din perspectiva
Vechiului Testament, cat si a Noului Testament, autorul trece la
tratarea temei incinerarii in primul mileniu crestin. Asa isi inti-
tuleaza cel de-al doilea capitol. Dar, acest al doilea capitol mai
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contine un termen: ,,controverse”, aratand prin aceasta faptul cg,
incinerarea nu a fost niciodata o problema pe care Biserica s-o
bagatelizeze. Ea a nascut, naste si va naste controverse pana la
starsitul veacurilor. Urmeazd, apoi, capitolul central, al elemen-
telor de antropologie teologicd ortodoxd, deja amintit mai sus.
Asa cum am aratat, este cel mai important dintre cele cinci mari
capitole datoritd faptului ca, intregul discurs teologic al Bisericii —
atunci cand abordeaza problematica incinerarii — se centreaza pe
ceea ce numim ,,antropologie teologicd”, sau ,,elemente de antro-
pologie iconica”. De fapt, acesta este registrul in care isi plaseaza
Biserica raspunsul si argumentarea ei atunci cand vine in conflict
deschis cu sustindtorii practicii cremationiste.

Capitolul al patrulea al lucrarii prezintd pozitia Bisericii
Catolice si a Bisericilor Ortodoxe locale vizavi de practica inci-
nerdrii, pentru Biserica Romano-Catolica, problematica aceasta
a incinerdrii trezind inca de timpuriu discutii si controverse, fi-
ind abordatd intr-o maniera care prezintd o anumita evolutie
in intelegerea practicilor. Daca inainte de Conciliul II Vatican
(1962-1965) pozitia Bisericii Catolice a fost inflexibila in ceea ce
priveste practica incinerdrii — si ne referim aici doar la celebrul
decret al Papei Leon al XIII-lea —, in timpul Conciliului II Vati-
can incep sa aiba loc, treptat, dezbateri legate de aceastd provo-
care, dupa Conciliul II Vatican Biserica Catolica nuantandu-si,
oarecum, pozitia aceasta raportatd la incinerare, nuantare care,
insa (atentie!), nu se deosebeste cu mult fata de ceea ce Biserica
Ortodoxd Incearca sa spuna referitor la practica incinerarii.

Ultimul capitol, intitulat , Aspecte ale inhumarii si inci-
nerdrii In perioadele interbelicd, comunista si postdecembrista,
in Romania”, este unul interesant, intrucat transmite informatii
legat de un anumit tipar de gandire al societdtii in perioada in-
terbelica, dar care isi gaseste anumite ecouri in perioada comu-
nista. Perioada postdecembrista ne este, Insd, tuturor mult mai
familiara, prin aceea cd, am fost si suntem martorii prezentelor
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discutii referitoare la aceasta tema. Este important ceea ce con-
stata autorul in acest capitol si anume, faptul cd, pentru ideolo-
gia comunistd din Romania, incinerarea nu a constituit nicioda-
ta o problema care sa fie absolutizata; mai mult, comunistii nu
au luptat pentru a o impune, chiar printre ei fiind foarte multi
care nu au recurs la practica incinerarii, ci la cea a Inhumarii.
Mult mai agresiv este, din nefericire, tonul in perioada postde-
cembrista In ceea ce priveste practica incinerarii pentru cd, in
numele libertatii de expresie, de multe ori tonul celor care sunt
,pro” crematiune atinge uneori jigniri, injurii, iar cei care sunt
considerati a fi sustinatorii practicii traditionale de inhumare
sunt de foarte multe ori asimilati cu o specie thapoiatd, care nu
ar mai tine, chipurile, pasul cu modernitatea.

La finalul acestei scurte analize, propunem tuturor celor
care vor lectura aceasta carte sa se intoarca, la acel fragment, pe
care noi l-am considerat a fi ,,inima inimii” cartii:

,,Primii crestini au respins incinerarea, ingropandu-si, in mare
mdsurd, mortii, pentru cd avuseserd un model in acest sens, si anume
ingroparea lui lisus Hristos. Acesta a fost si incd este un motiv impor-
tant pentru care crestinii resping incinerarea (...) De asemenea, este
important sd amintim faptul cd Hristos trebuia ingropat pentru a se
implini profetiile din Vechiul Testament. In acest sens, cu aproximativ
opt sute de ani inaintea Lui profetul Isaia mentiona: «Mormantul Lui
a fost pus langd cei fard de lege si cu cei facitori de rele, dupd moartea
Lui, cu toate cd nu savdrsise nicio nedreptate (Isaia 53,9)». Hristos nu
a fost ingropat pentru cd asa era obiceiul la evrei, ci pentru cd asa a fost
vointa lui Dumnezeu, reminiscentd a dorintei Lui de la ingroparea lui
Moise, pe care Dumnezeu Insusi L-a ingropat. Astfel, avind in vedere
cd Dumnezeu a dorit ca Moise si Hristos sd fie ingropati, este logic
sd concluziondam cd El asa doreste sd se facd pentru toti oamenii, din
trecut si din prezent, sd fie asezati in pamadnt”.

Atrage atentia, asadar, ideea subliniatd, de autor si anume,
cd, modelul inhumadrii pentru noi, crestinii, il constituie insasi
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inhumarea lui Hristos, iInmormantarea Lui, punerea Trupului
Sdu in pamant. Si acest lucru il spune autorul chiar la sfarsit, ca
si o sinteza a sintezelor, atunci cand, chiar la finalul studiului
sau, subliniaza:

,Desi intregul nostru demers stiintific std aparent sub semnul
intrebdrii, imaginea-sintezd oferitd drept raspuns ferm si incontestabil
la practica incinerdrii este icoana de pe copertd, aflatd imediat sub ti-
tlu, si anume Antimisul, ce redd scena punerii in mormant a trupului
mort al Mantuitorului, care accentueazd tema ospdtului euharistic, ca
legaturd intre Trupul Vietii si trupurile noastre” .

Spuneam cd acest capitol este ,inima” intregii carti. Aceas-
ta este cheia intelegerii cheia lecturii intregii carti. Noi nu inhu-
mam pentru ca aga faceau evreii sau pentru cd asa e, oarecum,
o traditie, ci inhumam pentru c& Trupul lui Hristos Insusi a fost
pus In mormant si, mai mult, se spune ca aceasta a fost voia
Lui, dorinta Lui, exprimatd incd de la ingroparea lui Moise. Cu
alte cuvinte, ceea ce périntele diacon Razvan Brudiu doreste sa
transmita este faptul cd, argumentul suprem al practicii inhu-
miérii este vointa lui Dumnezeu. Dumnezeu Insusi doreste ca
omul sd nu fie incinerat, ci sa fie iInhumat.

Sd facem un exercitiu de imaginatie, inchipuindu-ne cd,
Hristos, in iconomia Sa, ar fi ales o moarte mult mai brutala,
mult mai dureroasa, care ar fi sfarsit cu incinerarea Lui, cu dis-
trugerea totala a existentei Sale fizice. Cu cat mai acceptata ar
fi fost Invierea daci oamerul ar fi spus: , Acesta a fost cenusa, si
uite cd, totusi, este viu”. Cu toate acestea, Dumnezeu nu a ales
aceasta cale, care ar fi putut sa convingd mult mai mult intrea-
ga lume despre realitatea Invierii Sale. Suntem absolut convinsi
cd lumea intreagd, inclusiv Apostolii care s-au indoit (cf. Matei
28, 17), si toti cei din acele vremuri ar fi acceptat mult mai ugor
Invierea, nemaifiind necesare arétrile care au avut loc dupa In-
viere, ci doar una smgura, iar lumea ar fi spus ,Jata-L pe Acesta
Care a fost cenusa, si acum, din nou, este In fata noastra. Intr-
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adevar, trebuie sa credem in EL El este puterea lui Dumnezeu
care Inviaza mortii. Deci, exista Inviere”.

Sigur, Hristos a ales calea punerii trupului in mormant.
De ce? Pentru ca trupul uman este creatia Lui. Or, Creatorul
nu poate sd nu arate respect fata de ceea ce El creeaza. Si am
numit acest argument, ,argumentul vointei lui Dumnezeu”.
Asa a vrut Dumnezeu. Asa vrea Dumnezeu, ca omul sa fie in-
gropat si nu ars, nu incinerat. Hr1stos a aratat respect fata de
trupul uman prin aceea ci, El Insusi, Dumnezeu, I-a ingropat
pe Moise. Aflam din Epistola Soborniceascé a Sfantului Apostol
Iacov (1, 9) faptul cd, diavolul se certa cu Arhanghelul Gavriil
pentru trupul lui Moise; cu toate acestea, Arhanghelul nu a in-
cercat sa aduca judecatd asupra d1av01ulu1 cl a zis: ,,Sa te certe
pe tine Domnul!”, precum odinioar Insusi Domnul l-a certat
pe diavol, in Vechiul Testament (Zaharia, 3, 2). Iar, la sfarsitul
Pentateuhului, se spune cd Dumnezeu l-a ingropat pe Moise,
adicd trupul lui Moise nu s-a mai aflat, fiind ingropat intr-un
loc nestiut pana astdzi. Deci, a fost vointa lui Dumnezeu, pentru
cd Dumnezeu proniaza cu dragoste creatia Lui. Astfel, conclu-
zia este ca ,a incinera” nu reprezinta nicidecum respect fata de
trup, asa cum incearca sd acrediteze ideea sustinatorii practicii
cremationiste; dimpotriva, respect inseamnd a indeplini vointa
lui Dumnezeu, care este aceea de a pune trupul in pamant.

Trupul, asemenea bobului de grau, este o tema pe care au-
torul o abordeaza, trecand prin perspectiva biblica si patristica,
si legand-o de ceea ce numim Revelatie. Spune Sfanta Scriptura
cd, daca bobul de grau nu este pus in pamant sa putrezeasca si
sd moard, nu poate sa rasard, nu da viata (Ioan 12, 24); la fel si
trupul. Daca nu este pus In pamant, ii lipseste ceva, respectiv
acea finalitate pe care o voieste Dumnezeu. Desigur cd Dumne-
zeu, In atotputernicia Lui, va Invia orice mort, chiar si pe aceia
care si-au pierdut identitatea prin incinerare. Dar, aici, nu este
vorba de atotputernicie. Nu pe aceasta se centreaza tema cartii,
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ci pe implinirea sau neimplinirea vointei lui Dumnezeu, a ara-
tarii respectului fata de vointa Lui de catre noi, oamenii. Faptul
cd bobul de grau este pus In pamant si moare, iar trupul, in
acelasi fel, este pus in pamant, putrezeste, si apoi, la fel ca si
bobul de grau, renaste prin inviere, tine de ceea ce noi numim
Revelatie. Revelatia este un dat, iar despre aceasta, in Teologia
Dogmatica, se afirma ca, este un dat, si nu este ceva ce noi for-
mam sau modelam, ci ceva dat, daruit de catre Dumnezeu. De
aceea, practica Inhumdrii tine de datul revelational. Iar datul
revelational este strans legat de vointa lui Dumnezeu, pentru ca
Revelatia isi are sensul numai In mdasura in care se implineste;
or, tot ceea ce se implineste, se implineste in conformitate, prin
vointa si cu vointa lui Dumnezeu.

Ar fi multe de spus. Multe dintre subiectele pe care au-
torul le trateaza pot sd nasca in viitor alte teme pentru teze de
doctorat sau studii. Vom mai remarca doar faptul ca, studiul
introductiv de la inceputul acestei lucrari, semnat de Pr. prof.
univ. dr. habil. Mihai Himcinschi constituie preambulul sau
prolegomena intregii carti. Acest studiu arata faptul ca, teza
aceasta de doctorat isi gaseste implinirea ei in domeniul in care
a fost scrisd si anume, cel al Misiologiei Ortodoxe.

Pr. lect. univ. dr. Lucian-Dumitru COLDA
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Lucrarea de fatd are meritul de a lansa, pentru prima data in teologia
si spiritualitatea ortodoxd romaneascd, un volum de apologetica ortodoxa
pe tema incinerdrii, o pozitie misionara pertinenta si echilibrata, conforma
cu revelatia si gandirea Sfintilor Parinti, chiar dacd notiunea de
antropologie hristocentrica decade In viata sociala contemporana sub
auspiciile unui duh secularizator. De aici incepe misiunea si rolul
determinant ale Bisericii, ca prezenta si marturie neincetata in lumea si
societatea contemporana, de a reitera fiinta umana, ca trup si suflet, spre
azimutul unei antropologii si spiritualitati crestine autentice.

Pr. prof. univ. dr. Mihai Himcinschi

Parcurgerea cirtii de fatd aratd o sensibilitate aparte a autorului in
,manuirea” cuvantului si a ideilor pe care le imbracd cu aceste cuvinte. De
asemenea, cartea scoate in evidenta faptul ca, autorul este un teolog
preocupat in mod real de problema pe care o dezbate. Lucrarea de fata
transmite foarte multe lucruri si, totodata, aduce In prim-plan chestiuni
,arzatoare”, lucrurile fiind cu atat mai elocvente, cu cat paginile ei trateaza
o tema care are de a face cu focul. Este, de fapt, tema sau laitmotivul — sau
unul dintre laitmotivurile cartii de fata — cu care autorul initiaza analiza

domniei sale.

Pr. lect. univ. dr. Lucian D. Colda
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