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PROLOG:
TEOLOGIA LITURGICA SI NECESITATEA
REDESCOPERIRII SEMNIFICATIEI ISTORIEI LITURGHIEI

Intr-o modernitate a contrastelor puternice, a dezbinarilor profunde, a relativismul individualist, a
valorizarii excesive a vietii biologice, considerata ca unica forma de implinire a existentei umane ce se
rezuma aproape exclusiv la planul material, intr-o lume in care valorile spiritualitatii crestine sunt tot
mai contestate, Biserica este chemata la un nou tip de pastoratie. Discursul ei misionar trebuie sa fie
unul viu, dinamic, relevant pentru omul contemporan, urmarind initierea lui in tainele vietii viitoare si
in gustarea din harul Imparatiei Cerurilor. In acest sens, un rol major revine Teologiei, care este
chemata la o iesire din ,,captivitatea babilonica” a stereotipurilor, a limbajului sec, a rutinei si a lipsei
de relevanta pentru realitatile dure ale societatii contemporane.

Acestui imperativ trebuie sa se supuna si Teologia liturgica, care este obligatd in aceasta
modernitate a relativizarii tuturor valorilor sa 1si exercite functia ei mistagogica, sd cheme si sa atraga
la frumusetea liturgica a vietii Bisericii. Acest lucru este posibil doar atunci cand bogatia cultului ei
este cunoscuta si valorificata. Inifierea crestinilor in tainele adanci ale vietii eclesiale se poate face doar
prin cateheza si prin participare la viata sacramentald a Bisericii. Initierea catehetica a avut inca din
epoca primara si o dimensiune istorica. Cultul crestin a cunoscut o evolutie constantd in formele lui
externe de manifestare, iar elementele lui constitutive nu sunt materie nefinisata, ci ele sunt modelari
ale unei Indelungi experiente spirituale. Fondul traditiei cultice apostolice s-a pastrat nealterat chiar
daca noi elemente au fost adaugate in decursul veacurilor. Formele de expresie care au Tmbracat acest
exprimare ale comunitatilor locale. Cunoasterea modului in care a evoluat cultul crestin a fost si trebuie
sd fie una dintre dimensiunile activitatii pastoral-misionare a Bisericii. Initierea crestinilor in taina
prezentei lui Hristos in Biserica in §i prin viata sacramentald are si aceastd dimensiune didactica si
catehetica, absolut indispensabild, si ea constituie unul dintre scopurile fundamentale ale Teologiei
liturgice ortodoxe.

Pana nu demult, Liturgica era vazuta ca una dintre disciplinele teologice ,,practice”, ce putea fi
detasata de celelalte materii teologice, ea limitandu-se doar la descrierea randuielii slujbelor si la
explicarea lor, in prezent, odatd cu descoperirea si editarea unor noi manuscrise liturgice, cu aparitia
spiritual in care au aparut si au fost folosite, liturgica a devenit o stiinta interdisciplinara care a trebuit
sa tind cont de datele istoriei, ale patrologiei, ale dogmaticii si ale spiritualitatii, primind astfel si un nou
nume: Teologie liturgica.

Daca in trecut domeniul liturgicii a fost redus arbitrar la studiul tipicului si al istoriei cultului,
rupte 1nsd de celelalte materii teologice, in prezent el a primit o dimensiune interdisciplinara
cuprinzand in sine ca intr-un tot dogmatica, patristica, istoria si spiritualitatea, ajungand sa fie
Theologia prima, adica sursa a toata teologia, fiind expresia teologiei ca experienta de viatd exprimata
intr-un discurs academic profund, vast, complex si relevant pentru realitatile pastorale ale vietii
Bisericii.



INTRODUCERE

Liturghia Bisericii primare a fascinat dintotdeauna. Unul dintre principalele motive care pot fi
invocate 1n explicarea acestui ,,miraj” este faptul ca, prin intermediul cultului primilor crestini, Biserica
isi afirmd mereu originea, identitatea si misiunea ei in aceastd lume. Fascinant nu este doar faptul ca
acest cult primar a devenit ,,normativ”’ pentru practica liturgicd a veacurilor urmatoare, ci mai ales
faptul ca prin intermediul lui transpare incd de la inceputuri traditia vie, dinamicd a Bisericii, mereu
identica in continutul ei, dar diversa, expresiva si noud in formele ei de manifestare.

Lucrarea de fata, rod al unor cercetari desfasurate pe o perioada mai intinsa de timp si publicate
in reviste de specialitate!, se doreste a fi o incercare de analizi a modului in care a apirut si a evoluat
Liturghia crestina, pornind de la analiza catorva dintre cele mai importante texte cultice pastrate pana in
prezent. Vor fi luate in discutie mai intai formularele euhologice ale cultului iudaic, apoi vor fi
analizate datele nou-testamentare privind Liturghia crestind primara. Ultima parte a lucrarii se ocupa cu
prezentarea textului si analiza celor mai importante anaforale euharistice ale secolelor II-IV.

Cunoasterea modului in care a evoluat Liturghia crestind poate ajuta la intelegerea semnificatiei
ei. Teologia liturgicdA modernd are marea misiune de a incadra metoda de cercetare comparatd in
cadrele teologhisirii ortodoxe pentru a contura astfel o imagine integrala a modului in care Traditia
bisericeasca a evoluat si a dat nastere textelor cultice folosite pana astazi in viata Bisericii.

Descifrarea originii si a sensului evolutiei Liturghiei crestine a fost un subiect extrem de mult
dezbatut de-a lungul timpului in literatura de specialitate. In cele ce urmeaza vor fi schitate cele mai
importante contributii din acest domeniu de cercetare, in continuarea carora si lucrarea de fatad doreste
sa se situeze.

Incerciri de precizare a sensului si a modului in care a aparut si a evoluat
anaforaua euharistica: stadiul actual al cercetarilor

Liturghia crestind este, in esenfa ei, inalterabila si vesnica, ,,un dat”, ,,ein Gegebenes™, care a
ramas neschimbat in toate secolele, dar ea este si ,,un devenit”, ,,ein Gewordenes”, pentru cd modurile
ei de exprimare au fost supuse unei continue evolutii. Formele exterioare ale cultului, precum si textele
euhologice, care Tmbraca in cuvinte actul liturgic, pot cel mai bine, prin structura si prin continutul lor,
sa indice modul in care ele au evoluat in decursul istoriei.?

Séavarsita pentru prima datd de Mantuitorul la Cina cea de Taind, repetatd apoi la porunca Lui de
Sfintii Apostoli si de urmasii acestora, Liturghia crestind este in nucleul ei un tot unitar, insa in formele ei
de manifestare in decursul timpului ea se aratd a fi un compus, ,,una cosa cipollata”, dupa expresia lui

Ciprian Streza, Originea Anaforalei euharistice. I. Preistoria anaforalei euharistice: Centralitaiea binecuvantarii
(berakah) in cultul iudaic, Revista Teologica 4 (1998), p. 95-128; Idem, Evolutia anaforalei euharistice in epoca
apostolica si postapostolica, Revista Teologica 4 (2001), p. 45-56; Idem, Anaforaua euharistica in epoca apostolica si
postapostolica. Randuielile bisericesti, marturii ale Liturghiei crestine primare, Revista Teologica 2 (2002), p. 64-90;
Idem, O problema nerezolvata a teologiei liturgice: epicleza Traditiei Apostolice, Revista Teologicd 1 (2007), p. 164-
174; Idem, Teologia liturgica si provocadrile cercetarii moderne: Epiclezda euharistica in secolul al Il-lea?, Revista
Teologica 2 (2010), p. 126-153.

A. Baumstark, Liturgie comparée. Principes et Méthodes pour [’étude historique des liturgies chrétiennes, troisiéme édition,
revue par Bernard Botte O.S.B., Paris, 1953, p. 2-3.

3 Ibidem.



Robert Taft,’ in care doar prin indepartarea straturilor mai noi se poate ajunge la formele ei de expresie
originare.

Odata cu descoperirea si editarea in ultimele decenii ale secolului trecut a numeroase manuscrise,
Teologia liturgicd moderni a fost nevoiti si defineasca un nou mod de abordare a istoriei Liturghiei. In
primul rand, a devenit evident faptul ca istoria nu poate fi definita ca o stiinta a unor lucruri intdmplate
in trecut, ci ca o stiintd care se ocupa cu intelegerea si receptarea acestor evenimente 1n prezent, care
trebuie astfel sa fie analizate 1n contextul lor social, politic, cultural si religios. ,,Astfel, istoria
Liturghiei nu are de a face cu trecutul, spune Robert Taft, ci cu traditia, care este o viziune creatoare de
prezent, un prezent care este conditionat de intelegerea radacinilor lui. Iar scopul istoriei Liturghiei nu
este acela de a recupera trecutul (lucru imposibil) si nici de a-1 imita (care ar fi o prostie), ci de a
intelege Liturghia, care, avand o istorie, poate sa fie inteleasa doar in miscare...”. Liturghia este un
organism viu, formularele euhologice sunt creatii ale traditiei vii eclesiale. Prin urmare, primatul revine
Traditiei bisericesti, singura care poate ajuta la interpretarea si analizarea manuscriselor, vazute ca
Hliteraturd vie”, mereu supusa revizuirii si modificarii si reflectand astfel toate influentele culturale,
sociale, politice ale mediului in care a fost folosita.® Cadrele de interpretare ale unui manuscris liturgic
dau cheia intelegerii lui corecte si posibilitatea relationdrii lui la alte formulare euhologice
asemanadtoare, iar aceste cadre corecte nu pot fi decat Traditia vie si dinamica a Bisericii.

Pornind de la aceste premise, Teologia liturgicd moderna propune o regandire si o reinterpretare
ale Intregii viziuni traditionale privind originea si evolugia Liturghiei crestine, care trebuie sa plece de
la urmatoarele evidente si adevaruri demonstrate stiintific:

1. Atat cultul crestin, cat si cel iudaic din epoca primard a fost caracterizat de oralitate si
improvizatie. Prin urmare, nu au existat nici in cultul crestin si nici in cel sinagogal ,,formulare
originare” din care sa provina toate celelalte texte cultice folosite mai tarziu;’

2. Teologia liturgica pand in secolul al XX-lea a stat sub influenta lucrarii: Tractatus de
traditione divinae missae®, atribuita lui Proclu, patriarh al Constantinopolului intre 434 si 446, in care
autorul postula existenta In epoca apostolica a unei Liturghii unice, foarte lungi, a Sfantului lacob,
fratele Domnului, care ar fi fost mai apoi deliberat prescurtatd de catre Sfantul Vasile cel Mare si
Sfantul Ioan Hrisostom pentru a putea retine atentia unei generatii mai putin fervente de crestini.

Pe baza acestui scurt tratat, Liturghia clementina, cunoscutd incad din secolul XVI si pastratd in
cartea a 8-a din Constitutiile Apostolice, a fost vazuta drept Liturghia Bisericii primare, alcatuitd de
colegiul apostolic inainte de a parasi lerusalimul, arhetip din care au derivat toate riturile istorice
cunoscute pana in prezent;’

* Robert Taft, Reconstructing the History of the Byzantine Communion Ritual: Principles, Methods, Results, Ecclesia Orans
11 (1994), p. 355: ,,Liturghia poate fi descrisa prin analogie cu o ceapa, fiind compusa, ca si ceapa, din mai multe straturi,
din care strat dupa strat poate fi indepartat pentru a ajunge la frunzele mai vechi.”

5> Idem, Beyond East and West. Problems of Liturgical Understanding, Washington D.C., 1984, p. 192.

¢ Paul Bradshaw, Liturgy and Living Literature, in Paul F. Bradshaw and Bryan Spinks (eds.), Liturgy in Dialogue: Essays
in Memory of Ronald Jasper, London, 1994, p. 138-153.

7 Allan Bouley, From Freedom to Formula. The Evolution of the Euharistic Prayer from Oral Improvisation to Written
Texts (=Studies in Christian Antiquity 21), Washington, 1981, p. 47 s.u.

8 PG 65, 849B-852B.

A se vedea: Ferdinand Probst, Liturgie der drei ersten christlichen Jahrhunderte, Tiibingen 1870, si Idem, Liturgie des
vierten Jahrhunderts und deren Reform, Miinster 1893; F.J. Moreau, Les liturgies eucharistiques: notes sur leur origine et
leur developpement, Bruxelles, 1924; J.B. Thibaut, La Liturgie Romaine, Paris, 1924; Paul Drews, Untersuchungen iiber
die sogenannte klementinische Liturgie im 8. Buche der apostolischen Konstitutionen, Tiibingen, 1906; Hans Lietzmann,
Messe und Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie (=Arbeiten zur Kirchengeschichte 8), Berlin, 1955.

9



3. Evidenta si autenticitatea tratatului pus sub numele Sfantului Proclu'® aveau sa fie discreditate
in 1962 de catre iezuitul F.J. Leroy, care a aratat faptul ca lucrarea este, cu siguranta, o opera plastogra-
fiatd, o prelucrare a tratatului antilatin despre epicleza euharistica a Sfantului Marcu al Efesului'!, alca-
tuitd de Constantin Paleocappa, datind din secolul XVIL."* Aceastd discreditare a avut loc dupa trei
decenii de la aparitia lucrérii lui Hieronymus Engberding', in care marele orientalist german a demons-
trat cu o argumentare filologicd solida faptul ca, in cazul anaforalei Sfantul Vasile cel Mare, sensul
evolutiei textului euharistic a fost de la simplu la complex, invers decat cel descris in tratatul pseudo-
epigraf al lui C. Paleocappa', pe care il discrediteaza cu aceste cuvinte: ,,Cu sigurantd ci, pe buna
dreptate, autenticitatea acestui Logos a fost deja de secole pusd sub semnul intrebarii si cu siguranta ca
este deja general recunoscutd mai cu seama lipsa acestuia de valoare pentru istoria Liturghiei...”".

Studiile scrise despre originea si evolutia anaforalei sunt atat de numeroase, Incat o incercare de
redare sintetica a stadiului actual al cercetarilor nu este o sarcina deloc ugoara.'® Consensul general al
cercetatorilor este cd originea, continutul i structura textelor euharistice nu pot fi intelese in afara
contextului cultic iudaic al secolelor I i.Hr.-I d.Hr."” Prima parte a Liturghiei crestine ar deriva din
serviciul sinagogal, iar cea de a doua, din rugaciunea de multumire, Birkat HaMazon, pronuntata la
sfarsitul cinei iudaice pascale, sabatice sau festale.'® In ceea ce priveste insd evolutia lor, parerile
liturgistilor sunt impartite. Inainte de inceputul secolului XX, cea mai raspanditi ipoteza era cea a
ndiversificarii riturilor”, a evolutiei de la un text liturgic unic spre o diversitate de formulare euholo-
gice, care a dominat si a determinat mult timp Incercarile de scriere a unei istorii a Liturghiei crestine.

A. Baumstark, marele orientalist si liturgist german, a fost primul care a infirmat teoria lui Probst
in doud lucrari fundamentale,' demonstrand ca primele trei secole ale Bisericii primare indica folosirea

10 Manualele traditionale de patrologie nu au recunoscut dintru inceput paternitatea acestei lucrari: Otto Bardenhewer, in
Geschichte der altkirchlichen Literatur, IV, Darmstadt, 1962, p. 207, afirma ca autorul nu este nicidecum Proclu, patriarhul
Constantinopolului, ci un personaj anonim al secolului VII; J. Quasten, in volumul III al Patrologiei sale (Utrecht Antwerp,
1966), p. 525, sustine ca: ,,Fragmentul din De Traditione divinae missae nu apartine lui Proclu, ci unui autor de mai tarziu.”

PG 160, 1088-1089.

12 F.J. Leroy, in Proclus, "De Traditione Divinae Missae”: un faux de C. Paleocappa, Orientalia Christiana Periodica 28
(1962), p. 288-299.

13 Hieronymus Engberding, Das eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgie, Textgeschichtliche Untersuchungen und
kritische Ausgabe (=Theologie des christlichen Ostens 1), Miinster, 1931.

14 Valoarea acestui tratat constd doar in faptul ci viziunea pe care o expune referitor la modul in care au aparut anaforaua
Sfantului Ioan Hrisostom si cea a Sfantului Vasile apartine Sfantului Marcu al Efesului si poate fi astfel considerata drept
o marturie a traditiei patristice referitoare geneza textelor euhologice uzitate in ritul bizantin.

15 H. Engberding, Das eucharistische Hochgebet..., p. XIX.

16 fncercari remarcabile in acest sens au facut H. Feld, Das Verstindnis des Abendmahls, Darmstadt, 1976; P. Fielder, Pro-
bleme der Abendmahlforschung, Archiv fiir Liturgiewissenschaft 24 (1982), p. 190-223; G. Cuming, The Early Eucharistic
Liturgies in Recent Research, in B.D. Spinks (ed.), The Sacrifice of Praise, (=Biliotheca ,,Ephemerides Liturgicae”.
Subsidia 19), Roma, 1981, p. 65-69; P. Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship..., p. 131-160.

17 Cultul iudaic reprezintd punctul de plecare in cdutarea originilor anaforalei euharistice pentru marea majoritate a studiilor
ce au aparut. Ca fundamentale si definitorii In acest sens pot fi amintite: Hans Lietzmann, Messe und Herrenmahl. Eine
Studie zur Geschichte der Liturgie, (=Arbeiten zur Kirchengeschichte 8), Berlin, 1955; Gr. Dix, The Shape of Liturgy,
Londra, 1970; L. Bouyer, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priere eucharistique, Tournai, 1968; L. Ligier, Les
origines de la priere eucharistique: de la Céne du Seigneur a I’Euharistie, Questions liturgiques 53 (1972), p. 181-202;
H.J. Klauck, Herrenmahl und hellenistischer Kult. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung zum ersten Korintherbrief,
Miinster, 1981.

8 W.0.E. Oesterley, The Jewish Background of the Christian Liturgy, Oxford, 1925, p. 172-174; Frank Gavin, The Jewish Ante-
cedents of the Christian Sacraments, Londra, 1928, p. 59-97; Felix L. Cirlot, The Early Eucharist, Londra, 1939, p. 69-72.

19" A. Baumstark, Vom geschichtlichen Werden der Liturgie, (=Ecclesia Orans X), Freiburg am Breisgau, 1923; Idem,
Liturgie comparée, Chevetogne, 1934.

10



unei multitudini de formulare liturgice, care s-au ,,omogenizat” mai apoi in secolul IV, prin adoptarea
anaforalei metropolei de catre bisericile locale. Adoptand modul linear si unidirectional, caracteristic
stiintelor comparate ale culturii, Baumstark a Tncercat sa demonstreze ca evolutia liturgica a avut loc de
la varietate spre uniformitate si de la austeritate sau simplitate spre bogétie si complexitate. Fortat insa
de realitatile datelor istorice, el a trebuit sd afirme si existenta unei ,,migcari retro”: tendinta spre
unificare a fost constant intrerupta de o miscare spre varietate locald, iar cea spre forme evoluate, de o
migcare spre prescurtare si abreviere. Doar astfel ar putea fi explicatd si justificatd aparitia unor
anaforale-exceptie, precum ar fi Constitutiile Apostolice, in care el a vazut ,,0 exceptie, si nu un text
liturgic spontan, folosit in mod real de comunitate.”

Chiar publicarea, in 1883, a Didahiei, care contine o anafora mult diferita de cele care vor fi mai
tarziu n uzul Bisericii, datoritd influentelor exercitate asupra formularului euhologic de mediul iudeo-
crestin in care acesta a aparut si a fost folosit, precum si demonstrarea ,,neapostolicitatii” Liturghiei din
Constitutiile Apostolice, cartea a 8-a, nu au pus capat cautarilor pentru formularul-tip, care ar fi stat la
originea tuturor anaforalelor.

Gustav Bickell (1838-1906) a urmat teoriei lui Probst, indicind Constitutiile Apostolice ca
paradigma a tuturor celorlalte Liturghii. Prima parte a acestei Liturghii ar deriva din cultul sabatic
sinagogal, iar partea a doua, din cel al ritualului cinei pascale.?' Ipotezele sale au fost fructificate mai
apoi de alti liturgisti, precum: F.J. Moreau® si J.B. Thibaut”. Paul Drews (1858-1912) propunea, in
acelasi context, ca sursad pentru partea a doua a aceleasi Liturghii din Constitutiile Apostolice 8, ritualul
cinei obisnuite care inaugureaza sabatul sau o sarbatoare iudaica obisnuitd. El vedea in Didahia 9 si 10
modul concret in care s-a facut trecerea de la Birkat HaMazon la Liturghia crestina.*

Hans Lietzmann (1875-1942) a dezvoltat o teorie ingenioasa, formulatd mai intai de Friedrich
Spitta®, referitoare la doud tipuri de Euharistii care ar fi existat in Biserica primard.?® Primul tip de cind
euharistica ar fi fost o continuare a meselor pline de bucurie pe care Apostolii le-au luat alaturi de
Mantuitorul, iar in derularea ei nu erau amintite cuvintele de instituire, nu era folosit vinul, nu era facuta
nici o aluzie la Patimile Domnului. Dimensiunea eshatologica era predominanta, cina fiind celebrata ca
o anticipare a banchetului mesianic. Un al doilea tip de Euharistie ar fi aparut mai apoi in comunitatile inte-
meiate de Sfantul Apostol Pavel, aviand ca temd centrald anamneza patimilor si a mortii Mantuitorului,
pusa in expresie liturgica prin concepte si termeni despre sacrificiul specific lumii elene.”’

20 Idem, Comparative Liturgy..., p. 20.

2l G. Bickell, Messe und Pascha, Mainz, 1872. Lucrarea sa a fost tradusi in engleza de citre W.F. Skene in The Lord's
Supper and the Paschal Ritual, Edinburgh, 1891.

22 F.J. Moreau, Les liturgies eucharistiques: notes sur leur origine et leur developpement, Bruxelles, 1924.

23 ] B. Thibaut, La Liturgie Romaine, Paris, 1924.

24 Paul Drews, Untersuchungen zur Didache, Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenschaft 5 (1904), p. 74-79.

25 Friedrich Spitta, Zur Geschichte und Litteratur des Urchristentums, Gottingen, 1893.

26 Hans Lietzmann, Messe und Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie, (=Arbeiten zur Kirchengeschichte 8),
Berlin, 1955, p. 250 s.u.

27 1dem, Messe und Herrenmahl..., p. 251-252: ,Die beiden Urtypen lassen sich demnach in ihrem Unterschied kurz so
charakterisieren: auf der einen Seite, Fortsetzung der Tischgemeinschaft mit dem Herren, durch Brotbrechen am Anfang
der Mabhlzeit bezeichnet; auf der anderen, Erinnerung an das letzte Mahl und dadurch and den Tod des Herrn, mit
Brotbrechen am Anfang, Weinbecher am Ende, als den Bildern von Leib und Blut Christi. Das eschatologische Moment
der Parousierwartung ist beiden gemeinsam.” Ipoteza lui Lietzmann nu a avut un impact mare asupra cercetarilor
ulterioare, nefiind acceptatd, ca una ce nu este suficient fundamentatd si incapabild de a explica evolutia si structura
ulterioara a anaforalei liturgice crestine.
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Louis Duchesne (1843-1922) ramanea si el in cadrele generale ale teoriei lui Probst, pe care insa
a nuantat-o, afirmand ca in tendinta de uniformizare a riturilor a existat si o oarecare diversitate in
detalii, celebrantul avand libertatea de a improviza. Cu toate acestea, el afirmd cu fermitate ca: ,,in
primele veacuri actele celebrarii cultice au fost aproape identice oriunde.””

Mai tirziu, in a doua jumatate a secolului XX, Joseph Jungmann (1889-1975)* va adopta o
pozitie aproape similard, de acum devenitd consacratd in abordarea si explicarea modului de evolutie a
anaforalei: ,,diversitatea locald a Liturghiilor primare, afirma el, trebuie sa fie inteleasa doar in sensul
cd, din lipsa de legislatie, unele formule liturgice erau diferite din loc in loc.”°. Trei tipuri de formulare
euharistice model s-ar fi conturat foarte devreme: unul reprezentat de anaforaua din Traditia
Apostolica, atribuita lui Ipolit, altul derivat din cultul sinagogal si altul in care expresia crestind de
mulfumire adusa lui Dumnezeu era imbracata in haina filosofiei eleniste.”!

Gregory Dix (1902-1952) a adus critici severe oricarei incercari de gasire a ,,formularului
originar” al anaforalei euharistice,” sustinind ca se poate gési o origine comuna a tuturor anaforalelor
in structura sau forma ritualului, si nu in textul cultic concret: ,,Ceea ce a fost fixat si imutabil
pretutindeni in secolul al doilea, a fost structura sau forma [the shape] Liturghiei, adica ceea ce a fost
savarsit. Mantuitorul a instituit nu doar un simplu ritual, adica ceva rostit, ci o actiune, ceva savarsit,
sau, mai bine spus, continuarea unei «acfiuni» tradifionale iudaice, dar intr-o intelegere nouda.”.
Diferitele traditii de rugaciune euharistica, remarcd Dix, descriu intotdeauna aceleasi actiuni esentiale si
este posibil, chiar probabil, ca ele sd fi fost la origini inradacinate intr-un singur arhetip. Aceasta nu
inseamna ca s-ar putea afirma ca a existat un text originar, apostolic, neexistand dovezi 1n acest sens.
Dar pentru cd ,,actiunea euharistica” era pretutindeni aceeasi, rugaciunea care exprima intelesul, sensul
acestei actiuni a avut in mod necesar unele caracteristici fixate, desi acestea erau ,,frazate” si exprimate
variat de catre diferitele biserici locale.** In opinia sa, schema generald a anaforalei a fost structurati
incd de la inceputuri pe cele 7 actiuni fundamentale ale Mantuitorului din timpul Cinei celei de Taina,
cand lisus a luat painea (1), a binecuvantat-o (2), a frant-o (3) si a dat-o (4); apoi a luat paharul (5), a
mulfumit (6) si l-a dat ucenicilor (7). Aceste sapte actiuni s-au restrans la patru: 1. Aducerea: painea si
vinul erau ,,luate” si aduse la altar; 2. Rugaciunea: proestosul aducea mulfumire lui Dumnezeu asupra
darurilor si, prin invocare, darurile erau transformate in Trupul si Sangele Domnului; 3. Frangerea:
painea era frantd si impartita; 4. Impartasirea. ,,in aceastd forma si in aceasti ordine, aceste patru
actiuni constituie nucleul absolut invariabil al fiecdrui rit euharistic, cunoscut noud.”’ In ceea ce

28 Louis Duchesne, Origines du culte chretien, Paris, 1899, p. 54.

2 J. Jungmann, Missarum sollemnia: eine genetische Erkidirung der rémischen Messe, vol. 1 si vol. 2, Wien, Herder, 1948.

30 Ibidem, vol. 1, p. 54.

31 Ibidem, p. 55.

32 G. Dix, The Shape of Liturgy , Londra, 1945, p. 209.

33 Ibidem, p. 214-215: ,,The outline — the Shape — of the Liturgy is still everywhere the same in all our sources, right back
into the earliest period of which we can as yet speak with certainty, the earlier half of the of the second century. There is
even good reason to think that this outline- the Shape- of the Liturgy is of genuinely apostolic tradition.”

34 Ibidem, p. 5.

35 Ibidem, p. 48. Dix a fost criticat pentru folosirea termenului ,,offertory” [aducere] pentru prima din cele patru actiuni,
confundand aducerea painii si a vinului proestosului, cu ,,ridicarea” lor, spre a fi sfintite: Colin Buchanan, The End of the
Offertory (=Grove Liturgical Study 14), Bramcote, Nottingham, 1978, p. 3 s.u., p. 28 s.u. Pentru o critica a ipotezei lui
Dix, referitoare la cele patru actiuni, a se vedea: Bryan D. Spinks, Mis-Shapen: Gregory Dix and the Four Action Shape
of the Liturgy, Lutheran 4 (1990), p. 161-177.
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priveste insa textul concret pe care anaforaua crestina l-a folosit, Dix recunoaste posibilitatea stabilirii
originii lui in binecuvantarea iudaica dupa cind, Birkat HaMazon, care a fost 1n intregime rescrisa si
transpusa in termenii Noului Legamant.*

Precizérile facute de Gregory Dix sunt remarcabile, chiar dacd unele dintre ele aveau sa fie
infirmate de cercetarile liturgice ulterioare,’” si pun intr-o lumind noud traditionala teorie a existentei
unui singur arhetip liturgic, facand din ea un nou punct de plecare si de referinta in cdutarea originilor
anaforalei euharistice.*®

J. Paul Audet, intr-un referat tinut la Congresul international biblic de la Oxford din 1957, vedea
originea textului euharistic in forma sau genul literar al binecuvantarii iudaice.* El distingea doua
feluri de binecuvantari: una scurtd, spontand, alcatuitd din formula de binecuvantare, care incepea cu
verbul ,,barak” (a binecuvanta), si din motivul binecuvantarii, iar alta, lungd, cea ,,cultica”, care
cuprinde trei parti: a. binecuvantare propriu-zisa, intotdeauna scurta, o chemare la lauda lui Dumnezeu;
b. un element central, numit de Audet ,,anamneza a minunilor ficute de Dumnezeu”, o mentionare a
motivelor pentru care Cel Atotputernic este binecuvantat; c. o revenire la binecuvantarea initiald sub
forma unei doxologii conclusive. Aceasta ar fi schema generald a ,,genului literar” care a dat nastere
anaforalei euharistice crestine.!

Pentru a evidentia modul 1n care genul literar al binecuvantarii iudaice a dat nastere euharistiei
crestine, Audet gasea sugestiva echivalenta a trei verbe grecesti: edloysiv, é£0HOAOYETV §1 €DYOPIOTETV
cu verbul barak, ca apartinand aceluiasi gen cultic, de lauda si anamneza si proclamare a minunilor lui
Dumnezeu. Liturghia crestind primara ar fi adoptat intru totul acest gen cultic, pe care l-a transpus in
termenii noii credinte.*

Intregul proces de evolutie a anaforalei euharistice, surprins dintr-o perspectiva nous, ,,teologico-

=9

liturgica”, incearca sa il redea Louis Bouyer,* care a analizat mult mai in profunzime decat a facut-o

36 Ibidem, p. 216-217.

37 O expunere amanuniitd a problematicii pe care o ridicd teoria lui Dix poate fi gasitd la Paul Bradshaw, The Search for the

Origins of Christian Worship..., p. 137-143 si la Idem, The Homogenization of Christian Liturgy — Ancient and Modern:

Presidential Address, Studia Liturgica 26 (1996), p. 1-3.

Dix si-a bazat concluziile pe constanta fundamentald a structurii textului anaforalei pe care a vazut-o oglinditd in mod

plenar in toate formularele euharistice Incepand cu secolul IV, ca mai apoi sa incerce aplicarea schemei deduse din aceste

anaforale si la alte texte euharistice mai timpurii. Atunci cand a gasit material care nu s-a potrivit structurii sale, l-a

exclus de la orice fel de consideratie, argumentand ca o modificare tardiva i-ar fi schimbat adevarata structurd, asa cum

ar fi cazul Didahiei 9 si 10.

J.P. Audet, Literary Forms and Contents of a Normal Eucharistia in the First Century, Studia Evangelica 1 (1959), p.

643-662. A se vedea, de asemenea, versiunea franceza adaugita: Esquisse historique du genre litteraire de la benediction

Jjuive et de ’eucharistie chretienne, Revue biblique 65 (1958), p. 371-399.

40 Idem, Genre litteraire et formes cultuelles de [’eucharistie. Nova et Vetera, Ephemerides Liturgicae 80 (1966), p. 356:
»Avant de donner naissance a une liturgie proprement dite, 1’eucharistie chrétienne, issue de 1’antique «bénédiction»
juive a été une forme ou un genre littéraire, plus précisément une variété du discours cultuel... une «eucharistie», une
«bénédiction», ce fut d’abord essentiellement une chose de 1’ordre de la parole. Pour autant, ce fut d’abord aussi un
chose de I’ordre de I’action.”

4 Ibidem, p. 361-363

42 Ibidem, p. 372. J.P. Audet a fost criticat, in 1968, de citre Robert Ledogar in Acknowledgement: Praise-Verbs in the
Early Greek Anaphora, Roma, 1968, p. 124, pentru traducerea lui edyoapioteiv cu barak, iar in 1975 de cétre T.J. Talley,
in De la Berakah a I’Eucharistie: une question a réexaminer, Maison-Dieu 125 (1976), p. 13-15, pentru lipsa analizei
binecuvantarii iudaice 1n contextul cultic din care aceasta face parte.

4 L. Bouyer, Eucharistie. Théologie et spiritualite de la priere eucharistique, Tournai, 1966. Traducere englezi: Eucharist,
Notre Dame, 1968.

38

39
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Dix folosirea binecuvantarii in cadrul cultului iudaic, luand in considerare nu doar rugiciunile de
binecuvantare rostite la cind (Birkat HaMazon), ci si alte formulare euhologice ale serviciului
sinagogal. Ca si Dix, el afirma cd structura rugaciunii iudaice era deja fixata in secolul I d.Hr.,** iar
Birkat HaMazon, binecuvantarea dupa cind, avea o structurd tripartitd bine definitd: prima parte fiind
binecuvantarea pentru creatie, pe care o noteaza cu D, a doua parte cuprinzand binecuvantarea pentru
pamantul fagaduintei, in mod general pentru Intreaga iconomie a mantuirii, notatd cu E, si a treia parte,
notata cu F, este cererea pentru implinirea eshatologica a poporului lui Dumnezeu.* Bouyer a comparat
structura tripartitd a acestui formular euhologic cu cea asemanatoare, pe care el o considera ca a existat
si in cultul sinagogal, in recitarea Shemei Israel, care este incadrata de doud binecuvantari preliminare,
notate cu A si B. Prima este o binecuvantare pentru creatie, iar a doua, o binecuvantare pentru daruirea
Legii, pentru istoria mantuirii, dupa care urmeaza Tefillah, rugaciunea celor 18 cereri, notatd cu C, in
care Tmplinirea eshatologica a poporului lui Israel este tema centrala.

Bouyer afirma ca cele mai vechi anaforale euharistice au urmat modelul DEF al binecuvantarii
Birkat HaMazon. Dat fiind faptul ca Liturghia primard urma imediat dupa serviciul sinagogal,
structurat pe schema ABC, anaforalele de mai tarziu indica fuziunea intre DEF si ABC: ,,Foarte curand
s-au facut remanieri mai mult sau mai putin importante pentru a sintetiza cele doua grupe, in sensul de
a evita dubletele sau repetitiile prea evidente. Acolo unde aceastd manipulare avea sd ajungd la o
retopire completd, o noud schemd urma sid se nascd, caracterizatd prin formula: AD-BE-CF.”.
Rugaciunile din Didahia 9 si 10 sunt modelul Euharistiei primare, configurate dupa schema DEF. De
asemenea, aceeasi structura o au si anaforaua lui Addai si Mari, precum si cea din Traditia Apostolica a
lui Ipolit. Liturghia alexandrina a Sf. Marcu aratd combinarea si retopirea celor doua scheme, datorita
prezentei Sanctusului si a dipticelor foarte dezvoltate, ambele fiind caracteristici fundamentale ale
cultului sinagogal.

Teoria ingenioasd a lui Bouyer are avantajul de a oferi o explicatie plauzibila pentru toate
modificarile survenite in cursul evolutiei anaforalei. Ea reugeste sa explice cum a aparut Sanctusul in
textul euharistic intr-un moment in care influenta iudaica incetase si intr-o pozitie alta decat cea pe care
o avea 1n traditia cultica sinagogala.

Bouyer a fost criticat ceva mai tarziu de catre Louis Ligier pentru cd ar fi acordat mai multa
atentie similaritatilor decat diferentelor dintre cultul crestin si cel iudaic si pentru a fi analizat textele
mai mult teologic, decat literal si liturgic, astfel Tncat usor au putut fi stabilite similaritati intre Birkat
HaMazon, binecuvantarea dupa cind, si rugdciunile cultului sinagogal.*’ Constient de dificultatea
stabilirii originii textului euharistic, Ligier si-a propus doar sd explice prezenta cuvintelor de instituire
in Intregul ansamblu al anaforalei. Ele au fost inserate, se pare, in anafora acolo unde textul euhologic

4 Ibidem, p. 58: ,,Fixées ou non dans leur détail, des I’origine, et jusqu’a nos jours les prieres juives ont eu d’emblée un
contenu, une structure et des termes-clefs parfaitement définis.” Insa, cercetirile mai noi tin sa precizeze ci ceea ce poate
fi intalnit In primul secol al erei crestine, atat in cultul iudaic, cat si in cel crestin, este mai curdnd varietate si nu
uniformitate. Relevante 1n acest sens sunt documentatele studii: Stefan C. Reif, Judaism and Hebrew Prayer: New
Perspectives on Jewish liturgical history, Cambridge, 1993, p. 1-87, si Paul Bradshaw, The Search..., p. 27-28.

4 L. Bouyer, Eucharistie. .., p. 85-87.

4 Ibidem, p. 32.

47 Louis Ligier, Les origines de la priére eucharistique: de la Cene du Seigneur a I’Eucharistie, Questions liturgiques 53
(1972), p. 185-188. Articolul a apéarut si in traducere engleza: The Origins of the Eucharistic Prayer: From the Last
Supper to the Eucharist, Studia Liturgica 9 (1973), p. 161-185.
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tudaic preluat de crestini putea avea un embolism narativ festal. Astfel, el a comparat pozitia cuvintelor
de instituire din anaforaua crestind cu cea a textului narativ de instituire a sarbatorii Kippur.** Constient
de faptul cd analogiile stabilite nu se refera decat la un anume tip de anafora si nu pot explica structura
generald a textului euharistic, el si-a extins cercetarea si asupra binecuvantarii dupa cina (Birkat
HaMazon).* Concluzia la care el a ajuns a fost ca locul uzual al embolismului narativ din Birkat
HaMazon este in sectiunea a doua, cea de mulfumire, cea care va deveni mai tarziu Rugiciunea
teologica din cadrul anaforalei crestine, dar el poate fi inserat i in partea de cerere, dipticele de mai
tarziu, ceea ce justifica si pozitiile diferite pe care le poate avea naratiunea de instituire In rugaciunile
euharistice cunoscute astdzi. Prima sectiune din Birkat HaMazon, dedicatd temei creatiei, a fost
absorbitd Tn uzanta crestind, in cea de a doua sectiune, cea de multumire, data fiind centralitatea temei
»euharistice”, de mulfumire in noul cult crestin. Cuvintele de instituire, impreuna cu anamneza, cu care
formau un tot, au fost inserate in textul celei de a doua sectiuni, dupd modelul embolismului iudaic.™
Cu trecerea timpului, au mai fost adaugate si alte elemente in textul anaforalei, precum Sanctusul,
Dipticele, care vorbesc despre o influenta iudaica asupra formularului euhologic crestin, dar Ligier nu
crede a fi posibil a oferi o explicatie clara a aparitiei lor.”!

Cercetarile liturgice ale ultimelor trei decenii ale secolului al XX-lea s-au concentrat intr-un mod
mai accentuat asupra acestei probleme a evolutiei anaforalei euharistice. ,,Chiar dacd raman multe
lucruri neelucidate in evolutia structurii rugaciunii euharistice, totusi, contururile principale ale acestei
istorii par mult mai clare acum, decat au fost acum zece ani” declara Thomas Talley in 1982.%
Analizand datele cercetarilor anterioare, el avea sd aducad noi precizdri: 1. binecuvantarile cultice
iudaice trebuie analizate in structura si interdependenta lor si in contextul cultic in care au aparut si au
fost folosite; 2. binecuvantarea nu este ,,gen literar”, cum sustine Audet, ci este o individualitate, fiind
absolut necesar de facut distinctia intre verbul barak (a binecuvanta) si yadah (a mulfumi, a marturisi),
intre berakah (binecuvantarea propriu-zisd) si todah (mulfumirea), ceea ce ar duce la o analiza mai fina
a textelor euharistice primare, precum Didahia 9 si 10; 3. structura tripartita: binecuvantare-multumire-
cerere a Birkat HaMazon, prin asimilare crestind, aduce o inversare a primelor doud parti, asa cum
indica textul Didahiei, dand prioritate mulfumirii, ca specific al cultului crestin. Tendinta de identificare
a lui edhoyelv cu evyapoteiv si a ambelor cu barak diminueaza posibilitatea recunoasterii prioritatii
care i-a fost acordata multumirii in textele euhologice de cétre Biserica primara.

Concluziile sale nu sunt noi,” insa ele pun mai bine in lumina rezultatele cercetérilor anterioare:
,In cele din urma, este foarte dificil de a evita acceptarea cel putin a afirmatiei esentiale din analiza lui

* 1dem, Autour du sacrifice eucharistique. Anaphores orientales et anamnése juive de Kippur, Nouvelle revue théologique
82 (1960), p. 40-55; Idem, Anaphores orientales et prieres juives, Proche-Orient chrétien 13 (1963), p. 3-20; Idem,
Péché d’Adam et péché du monde. Bible, Kippur, Eucharistie I, Theologie 48, Paris, 1961, p. 289-307, 399-444.

4 Idem, De la Céne de Jesus a 1'anaphore de 1’Eglise, La Maison-Dieu 87 (1966), p. 7-49; Idem, De la Céne du Seigneur a
I’Eucharistie, Assemblées du Seigneur 1 (1968), p. 19-57.

30 Idem, Les Origines..., p. 196.

St Ibidem, p. 199-200.

52 Thomas Talley, The Eucharistic Prayer: Tradition and Development, in Kenneth Stevenson, (ed.) Liturgy Reshaped,
Londra, 1982, p. 48.

33 A se vedea studiile sale extrem de bine documentate: Thomas Talley, The Eucharistic Prayer of the Ancient Church,
according to Recent Research: Results and reflections, Studia Liturgica 11 (1976), p. 138-158; Idem, From Berakah to
Eucharistia: A Reopening Question, Worship 50 (1976), p. 115-137; Idem, The Literary Structure of the Eucharistic
Prayer, Worship 58 (1984), p. 404-419; Idem, Structures des anaphores anciennes et modernes, La Maison-Dieu 191
(1992), p. 15-43; Idem, De la Berakah a I’Eucharistie: une question a réexaminer, La Maison-Dieu 125 (1976), p. 11-39.
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Ligier, dupa care Birkat HaMazon a fost sursa de inspiratie care a dat structura rugaciunii euharistice
primare: binecuvantare-multumire-cerere. La aceasta, textul euhologic indica inserarea mai apoi a unor
adaugiri, dupa modelul embolismului festal, in cea de a treia pericopa, cea de cereri, sau, dupa modelul
sarbatorilor Purim si Chanukah, in cea de a doua parte, cea a mulfumirii. Dar aceastd schema devine
obscurd daci se identificd multumirea cu binecuvéntarea, barak cu yadah.”** In opinia sa, Euharistia
crestind nu deriva direct din genul literar al binecuvantarii, dupa cum afirmase Audet, ci, mai curand,
din acele texte cultice iudaice ce sunt centrate pe tema jertfei de lauda (zebah todah) si care folosesc in
mod esential radacina verbala ydh, tradusa in limba greacd prin gvyapioteiv: ,,nu, berakah nu este
acelasi lucru cu eucharisteia, si speram ca studiile urmatoare sa ne ajute sa infelegem intelesul si
consecintele acestui, dupa toate, mai curdnd neinsemnat fapt™>.

Un punct de vedere asemanator cu cel al lui Talley, privind structura anaforalei euharistice, il va
expune Cesare Giraudo in 1981 disertatia sa doctorald*®, in care el afirma cd anaforaua euharisticd
deriva din formularul euhologic todah, o marturisire atdt a maretiei lui Dumnezeu, cat si a pacatelor
proprii, o formula de alianta intre Dumnezeu si poporul Sau. Acest formular se compune din doua parti,
una anamnetica si alta epicletica, si dintr-un embolism, care poate sa apara in oricare din cele doua
sectiuni, ca locus theologicus al intregii rugiciuni. In functie de pozitionarea lui, Giraudo impartea
anaforalele in anamnetice, avand embolismnul cuvintelor de instituire in partea istoric-comemorativa si
in epicletice, cu acelasi embolism in partea a doua de cerere. In prima categorie s-ar integra astfel
anaforaua Liturghiei clementine a Constitutiilor Apostolice 8, anaforaua Traditiei Apostolice a lui
Ipolit, anaforaua Liturghiei Sf. Tacob, cea a Sf. loan Hrisostom, cea a Sf. Vasile si cele apartinand
traditiei hispano-galice. In cea de a doua categorie ar putea fi amintite anaforaua Sfintilor Apostoli
Addai si Mari si paralela ei maronita, numita si Sharar, anaforaua egipteana a lui Serapion, cea a
Stantului Marcu, precum si canonul euharistic roman.

Clasificarea facuta de Giraudo este insda mult prea rigida pentru a putea ingloba marea diversitate

7 Meritul siu

a tipurilor de rugaciuni vechi-testamentare si, mai apoi, a anaforalelor crestine.
incontestabil rdmane insa in aprofundarea analizei fundalului si contextului vechi-testamentar in care a
aparut cultul crestin.

O contrapozitie deosebit de echilibratda la opiniile lui Talley si Giraudo o va expune in 1985

Bryan D. Spinks intr-un important si provocator articol®®

in care el a chestionat in primul rand
presupunerea ca anaforaua euharistica deriva in mod necesar din Birkat HaMazon. Daca Mantuitorul a
folosit Birkat HaMazon la Cina de Taind, nu se poate afirma cu siguranta, caci unele grupari iudaice
aveau in uz si alte binecuvantari decit Birkat HaMazon, ce erau pronuntate dupa cina. In acelasi sens,
este foarte probabil ca Domnul lisus s fi schimbat rugéaciunile si binecuvantarile, folosind propriile

cuvinte pentru un continut si un sens nou. Referindu-se la documentatul studiu al lui Allan Bouley®’ si

34 Idem, The Eucharistic Prayer...,p. 155.

35 Ibidem, p. 156-157.

36 Cesare Giraudo, La struttura letteraria della preghiera eucaristica, Roma, 1981.

57 O expunere criticd a ipotezelor lui Giraudo o face P. Bradshaw in Zebah Todah and the Origins of the Eucharist, Ecclesia
Orans 8 (1991), p. 245-260.

8 Bryan Spinks, Beware the Liturgical Horses! An English Interjection on Anaphoral Evolution, publicat in revista
Worship 59 (1985), p. 211-219.

% Allan Bouley, From Freedom to Formula..., p. 47.
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la cel al lui R.P.C. Hanson®, Spinks evidentia faptul c¢a in epoca primari a existat o anumita libertate a
episcopului de a-si compune anaforaua proprie, iar diversitatea de grupuri etnice din care se constituia
Biserica poate duce la presupunerea ca, in primele secole, modelele de urmat in celebrarea euharistica
au fost variate si diverse. De asemenea, el punea sub semnul intrebarii prioritatea absoluta acordata
termenului gvyoplotelv in explicarea evolutiei anaforalei, facand referire la studiul lui Robert
Ledogar®, in care acesta demonstreaza ca nu existd nici o dovada a folosirii acestui verb in cele mai
vechi versiuni ale anaforalelor Sf. Vasile, Sf. Ioan Hrisostom sau a Sf. Marcu.®> Meritul mare al lui
Spinks este acela de a fi aratat cat de mica este evidenta pe care se construiesc ipotezele privitoare la
originea si evolutia anaforalei euharistice si ¢, un pericol deosebit il reprezinta faptul de a incerca o
aranjare §i o grupare a anaforalelor dupad modele prestabilite, creand astfel ,serii genealogice”
artificiale. Textele euhologice trebuie tratate ca individualitati si incadrate contextului spiritual, cultic i
istoric in care au aparut.®

O regandire si o reevaluare a problematicii originii §i a evolutiei anaforalei o incearca si Geoffrey
Cuming Intr-un studiu prezentat in 1983 la conferinta patristica de la Oxford. Urmand sugestiilor facute
de Ligier, el afirma ca in spatele textului anaforalelor aflate in prezent in uz s-ar afla indicii ale unor
rugaciuni mai vechi, foarte scurte si simple in continut, nefiind in esentd nimic altceva decat o expresie
a laudei creatiei si a Creatorului. Aceste tipuri simple de rugaciune ar fi evoluat apoi prin adaugarea la
acest nucleu originar si a altor elemente, dand nastere anaforalelor complexe de mai tarziu.*

Intr-un alt studiu, prezentat la conferinta patristicd din 1987, Cuming isi continui argumentarea
teoriei, indicand insa ca, desi Birkat HaMazon este o sursa importanta in stabilirea originii euharistice,
totusi si alte formulare euhologice trebuie luate in considerare. El a ardtat cad nici o anafora nu
reproduce exact structura tripartita pe care o are Birkat HaMazon: unele au doua sectiuni de multumire
si una de cerere; altele au avut o singurd sectiune de multumire, divizatd mai tarziu prin introducerea
Sanctusului, cum este cazul anaforalei Sf. Apostoli Addai si Mari. In orice caz, nicicum nu poate fi
vorba de o identitate verbala intre formularul euhologic iudaic si cel crestin.®

Oarecum 1in ton cu ipotezele prezentate de Cuming se pronuntd si alti doi mari liturgisti ai
ultimilor ani ai secolului XX: Paul Bradshaw si Robert Taft. in lucrarea sa: The Search for the Origins
of Christian Worship, publicatd la New York si Oxford in 1992, Bradshaw a incercat o sinteza a tuturor
tendintelor si a ipotezelor expuse de predecesorii sdi care au abordat acest subiect al evolutiei

% R.P.C. Hanson, The Liberty of the Bishop to Improvise Prayer at the Eucharist, Vigiliae Christianae 15 (1961), p. 173-176.

61 Robert Ledogar, Acknowledgement: Praise-Verbs in the Early Greek Anaphora, Roma, 1968, p. 15.

2 Ibidem, p. 16-20. Ledogar semnaleazi aparitia mai curind a verbului So&dCewv in cele mai vechi anaforale. El insd nu
sustine ca un singur verb ar fi Inlocuit formula de binecuvantarea baruk attah, ci, mai curand, cé o serie de verbe de lauda
au fost folosite in locul acesteia, intre care do£aCetv a ocupat un loc proeminent.

3 Bryan D. Spinks, Beware the Liturgical Horses!..., p. 219: ,.] accept that the starting point of the anaphora is with Jewish
euchology — though wider than just the Birkat HaMazon — and a comparison of themes and structure is extremely
valuable. However, there is a danger that the continuity between the Jewish and the Christian forms will be stressed at
the expense of the discontinuity. Furthermore, the Birkat HaMazon, Didache 10 and Apostolic Tradition do not form a
true genealogical series, and should not be used as if they did.”

% Geoffrey Cuming, Four Very Early Anaphoras, Worship 58 (1984), p. 168-172.

% Idem, The Shape of the Anaphora, Studia Patristica 20 (1989), p. 335. Cuming observa ca, probabil, crestinii au pastrat
structura rugdciunii iudaice, Imbracate 1n alte cuvinte, insa, dat fiind faptul ca nu se stie cu certitudine cand s-au fixat in
scris textele iudaice, nu se poate vorbi de o identitate verbald intre texte care circulau prin viu grai, ¢i mai curand de o
asemanare structurala si tematica.
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anaforalei euharistice. Documentatul studiu incepe prin reconsiderarea cercetdrilor privind raportul
dintre cultul crestin si cel iudaic. Pe baza lucrarilor publicate de Ismar Elbogen® si Joseph
Heinemann,®” Bradshaw aratd ca nu a existat niciodatd un singur text originar, un ,,Urtext” al vreunei
rugaciuni folosite in cultul iudaic, ci ca au existat dintru inceputuri o varietate de traditii orale, care mai
tarziu au fost supuse standardizarii treptate de catre autoritatea rabinicd. Procesul acesta de
uniformizare si de stabilizare va fi luat sfarsit abia in secolul IV al erei crestine, cand a fost fixat in
scris continutul textelor euhologice. O astfel de fluiditate trebuie sa fi caracterizat si cultul crestin al
primelor veacuri, transmis si pastrat in mod esential prin intermediul traditiei orale.®® In opinia sa,
anaforaua Bisericii primare a cunoscut un proces de evolutie de la diversitate spre unitate, in sens
invers decat cel conceput de Probst. Procesul de omogenizare a inceput odata cu luptele antieretice ale
secolului IV si a exprimat dorinta de coeziune si de unitate dogmatica si liturgica a Bisericii. Astfel,
anaforaua metropolei s-a impus, numeroasele traditii locale au fost inlocuite de altele partial sau total si
au supravietuit doar cele mai cunoscute si cele impuse de uzanta metropolei.®”’

Acelasi punct de vedere il impartaseste si Robert Taft,” care s-a ocupat insd mai mult de evolutia
anaforalei in epoca bizantina. El distinge patru etape in procesul dezvoltarii Liturghiei euharistice:

1. Intr-o primi etapa, Cina Domnului s-a separat de agapa, fiind prefatatd de ceea ce mai tarziu se
va numi Liturghia Cuvantului.

2. A doua etapa este cea a Randuielilor bisericesti [Church Orders], in care apar formulare
liturgice fixate deja in scris. Toate diferd intre ele, indicand faptul cd nici una nu este Liturghia
apostolica, ,,sursa originara” din care ar fi derivat toate anaforalele de mai tarziu.

3. Dupa Edictul de la Milan din 313, cultul crestin a devenit cultul oficial public si astfel
dezvoltarea formularelor euhologice se accentueaza. Acum, diferitele rituri euharistice se unifica,
variantele textelor anaforice mai putin folosite sau mai putin cunoscute sunt Inlaturate. Bisericile locale
se grupeaza In ,federatii” in jurul scaunelor patriarhale, proces care a stimulat si o unificare, si o
standardizare corespunzatoare a practicii liturgice. Prin urmare, procesul formarii riturilor nu este unul
de diversificare, ci de unificare, si ceea ce poate fi gésit in textele euhologice ramase pana astazi, nu
sunt sinteza a ceea ce a fost mai Inainte, ci, mai curand, rezultatul unei evolutii selective, in care au
supravietuit acele formulare mai cunoscute si mai folosite, iar nu in mod necesar cele mai bune.

% Ismar Elbogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Leipzig, 1913, ed. a doua, Frankfurt,
1924, ed. a treia, Hildesheim, 1962.

67 J. Heinemann, Prayer in the Period of the Tanna’im and the Amora’im: Its Nature and its Patterns, Berlin, New York,
1977.

%8 Perspectiva aceasta noud implicd o serie de consecinte. Astfel, diferentele textuale intre diferitele formulare liturgice nu
trebuie vazute in mod necesar ca reflectand stadii diferite de dezvoltare, nici eliminate ca fiind devieri de la 0 norma
prestabilitd. Diferitele versiuni textuale pe care anaforaua crestind le cunoaste ar putea fi indicii ale unor variante
simultane si paralele, care, unele dintre ele, in cele din urméd, au convers intr-un singur formular, iar altele care au
disparut cu totul din uz. Prin urmare, nici versiunea cea mai simpla si nici cea mai evoluata nu ar fi iIn mod necesar cea
mai veche.

% Paul Bradshaw, The Homogenization of Christian Liturgy — Ancient and Modern..., p. 9

70 R. Taft, How Liturgies Grow: The Evolution of the Byzantine Divine Liturgy, Orientalia Christiana Periodica 43 (1977), p.
355-378; Idem, Beyond East and West, Washington DC, 1984, p. 167 s.u.; Idem, Reconstructing the History of the
Byzantine Communion Ritual: Principles, Methods, Results, Ecclesia Orans 11 (1994), p. 355-367; Idem, The Byzantine
Rite. A Short History, (FAmerican Essays in Liturgy), Collegeville, Minnesota, 1992, p. 12-85.
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4. Intr-o ultima etapa, familiile liturgice au continuat sa se dezvolte, dar acum ca entitati deja
formate si distincte intre ele.

Astfel, printr-o formulare noua si aprofundata a metodei Liturgicii comparate, initiate de Anton
Baumstark, subliniind similaritatile, dar si diferentele intre diferitele rituri liturgice, analizate fiecare in
contextul lor geografic, temporal si ecclesial, Taft traseaza cu multd sigurantd liniile generale ale
evolutiei textului euharistic, evidentiind inca o data actualitatea teoriei dezvoltarii riturilor, formulata in
1923 de marele liturgist german:

,»Este evident faptul ca procesul formarii riturilor liturgice nu a fost unul de diversificare, cum s-a
sustinut pana acum, ci unul de unificare si ceea ce exista astazi in riturile liturgice nu este o sinteza a
ceea ce a fost Thainte, ci mai curand rezultatul unei evolutii selective in care au supravietuit formularele
cele mai des folosite si adaptate si nu in mod necesar a celor mai bune...””".

Pentru a reda imaginea de ansamblu asupra cercetarilor actuale referitoare la originea si evolutia
anaforalei euharistice, trebuie amintitd si contributia altor liturgisti, precum: Enrico Mazza”?, G.
Rouwhorst™ si H.A.J. Wegman™, care sunt contributii importante la elucidarea problematicii variate pe
care o suscitd complexitatea si dificultatea unui astfel de subiect.

In teologia romaneasca pot fi amintite numele a doi liturgisti care s-au ocupat cu acest subiect: Pr.
Prof. Petre Vintilescu™ si Pr. Prof. Ene Braniste”. Intr-o prima parte a unui vast proiect de descriere a
istoriei anaforalei din secolul I panad in secolul VIII, Pr. Petre Vintilescu analizeaza, pornind de la
premisele teoriei expuse de Probst, evolutia textului euharistic in primele trei veacuri crestine,
postuland o evolutie de la uniformitate spre diversitate, de la un formular euharistic unic al epocii
apostolice la o diversificare a riturilor liturgice in secolul IV.”” Explicarea originii si a evolutiei
anaforalei este pentru Pr. Vintilescu o problema stiintifica, dar, mai inti de toate, ea este o ,,chestiune
de Traditie”, céci, ,,in intregimea ei, Liturghia ne-a fost adusa de Traditie... in Liturghie vorbeste inca
spiritul care a inspirat sfintele scrieri. Liturghia este Traditia In gradul sdu cel mai inalt de putere si
solemnitate...””®. Mantuitorul a instituit esenta Liturghiei, iar Apostolii au organizat mai apoi cultul
Bisericii sub asistenta Sfantului Duh. Originile formularului euharistic nu trebuie sa fie cautate in
ritualul cultic iudaic, cdci Euharistia crestind nu este o reeditare sau o adaptare a formulelor iudaice de
rugdciune, ci ea este ceva cu totul nou, aparte si ca fapt, si ca semnificatie: ,,Apropierile de idei si de

"t Idem, How Liturgies Grow..., p. 355-359; Idem, Beyond East and West..., p. 203-204.

2 Enrico Mazza, L anafora eucaristica. Studi sulle origini, (=Bibliotheca Ephemerides Liturgicae Subsidia 62), Roma,
1992; Idem, La discussione sull ‘origine dell’anafora eucaristica: une messa a punto, Rivista di pastorale liturgica 32, 1
(1994), p. 42-54; Idem, La structure des anaphore alexandrine et antiochienne, Irenikon 67 (1994), p. 5-40.

73 G. Rouwhorst, Bénédiction, action de grdces, supplication. Les oraisons de la table dans le Judaisme et les célébrations
eucharistiques des chrétiens syriaques, Questions liturgiques 61 (1980), p. 211-240.

" H.A.J. Wegman, Généalogie hypothétique de la priére eucharistique, Questions liturgiques 61 (1980), p. 236-270; Idem,
Genealogie des Eucharistiegebets, Archiv fiir Liturgiewissenschaft 33 (1991), p. 193-216.

5 Petre Vintilescu, Incercari de istoria Liturghiei. Liturghia crestina in primele trei veacuri, Bucuresti, 1930; Idem,
Liturghiile bizantine privite istoric in structura si randuiala lor, Bucuresti, 1943; Idem, Anaforaua sau ritul Sfintei Jertfe
euharistice, Biserica Ortodoxd Roméand 7-8 (1961), p. 733-754; Idem, Rugdciunea dipticelor sau pomenirilor de la
Sfanta Jertfd euharisticd, Biserica Ortodoxa Romanad 7-8 (1962), p. 658-672; Idem, Anafora sau antidoron, Studii
Teologice 1-2 (1954), p. 116-145.

76 Ene Braniste, Cultul Bisericilor crestine vechi din Orient. Liturghiile riturilor orientale, Ortodoxia 1 (1966), p. 85-131;
Idem, Liturgica speciala, manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1980, p. 174-193.

7" 1dem, Incercari de istoria Liturghiei. .., p. 7-12.

8 Ibidem, p. 23.
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cuvinte ce s-ar putea viza intre ritualul euharistic si cel pascal sunt, pur si simplu, aparente si
intamplatoare si, deci, departe de a putea stabili vreun fel de dependentd propriu-zisd a ritualului

Liturghiei primare de ritul iudaic.””

. Totusi, prima parte a Sinaxei euharistice, numitd mai apoi
Liturghia Cuvantului, deriva din cultul sinagogal, caci ,,in randuiala sa s-au unit elementul traditional al
cultului iudaic cu elementul nou, rodit sub inspiratia si orientarea credintei crestine”. Totusi, Pr.
Vintilescu admite o oarecare influenta a ritualului meselor iudaice asupra desfasurarii agapelor crestine.
In Didahia 9 si 10, el vede o rugiciune de multumire la o agapa, in care motivele si schema euhologica
a meselor ,,semi-liturgice” iudaice sunt evidente si care era urmata de o celebrare euharistica.

Descrierea intregului proces de evolutie a anaforalei se bazeaza la Pr. Vintilescu pe ipoteza,
consacrata de Gr. Dix, dupa care de la inceputurile crestinismului a existat o ,,ordine”, o ,,randuiald
liturgica”, o reguld, un ,tipic” cultic, care s-ar parea cd are izvorul in Insesi indicatiile pe care
Mantuitorul le-a lasat Sfintilor Apostoli in timpul vietii sale pamantesti.** Apostolii au pus in practica
aceste instructiuni §i au organizat cultul Bisericii, care, evoludnd mai apoi in formele externe de
manifestare, a pastrat nealteratd structura fundamentald primara. Astfel, in primele trei secole, Liturghia
apare descrisa ca fiind uniforma, celebratd dupa o regula sau o randuiala unica, ceea ce a facut si
posibila coliturghisirea episcopilor Policarp din Smirna si Anicet din Roma in anul 155. A existat insa
si 0 anumita libertate a proestosului de a improviza, dar aceasta nu se misca decat in cadrul schemei
fixate a Liturghiei: ,,0 astfel de schema, pe care o putem numi Liturghia apostolica, exista, pentru ca
am vazut-o invocatd in atitea randuri in desfasurarea timpului din cele trei veacuri primare; era
generala, pentru ca a pornit din lerusalim, originea misionarismului crestin... Cadrul fiind fixat si
sensul sau tema rugaciunilor fiind determinatd, improvizatia avea sd se margineasca, deci, la cuvinte si
la unele amanunte ca obiect sau teme secundare ale rugdciunii euharistice.”™.

Concluzia la care ajunge Pr. Vintilescu in urma investigatiei facute este ca in primele trei veacuri
Liturghia a fost uniforma si unitard 1n structura ei si aceeasi pretutindeni, susceptibild 1nsa inca de
modificari de amdanunt. Improvizatiile harismaticilor nu au distrus uniformitatea liturgica, ea
mentinandu-se in liniile generale ale Liturghiei apostolice.*

Pozitia Pr. Vintilescu va fi reluata, Tmbogatita si actualizatda de Pr. Prof. Ene Braniste. Nucleul
Liturghiei din care au crescut si s-au dezvoltat toate riturile euharistice ulterioare 1l constituie ritualul
Cinei de Taind. La aceste elemente fundamentale s-au addugat mai apoi si alte elemente secundare,
precum ,,sarutarea pacii” si ,,marturisirile publice de credintd” (I Tim. 6, 12). Agapa preceda Euharistia,
dupa modelul ultimei cine a Mantuitorului. Capitolele 9 si 10 ale Didahiei sunt configurate pe aceasta
schema si retin chiar formule de binecuvantare folosite la mesele iudaice. Documentele liturgice ale
veacurilor urmatoare, ,,desi provin din regiuni diferite ale crestinatatii, precum Siria, Egipt, Roma,

7 Ibidem, p. 78.

80 Ibidem, p. 64.

81 Ibidem, p. 73.

82 Pr. Vintilescu isi argumenteaza presupunerea pe marturia textului scripturistic din Fapte 1, 3 si pe afirmatia Sfantului
Tustin Martirul si Filosoful din Apologia 1, cap. 67, care vorbesc de faptul ca Mantuitorul a dat Apostolilor Sai astfel de
instructiuni cultice” chiar in ziua nvierii.

83 Idem, Incercdri de istoria Liturghiei. .., p. 126.

84 Remarcabild prin accentuarea unui punct de vedere ortodox cu privire la evolutia anaforalei euharistice, subliniind rolul
asistentei Sfantului Duh in dezvoltarea cultului Bisericii, conceptia Pr. Vintilescu, referitoare la anaforaua euharistica,
suferd insa de aceleasi neajunsuri ca si ipoteza formulatd de Gr. Dix. Valoros. Ramane insa efortul liturgistului roman de
a Incadra o analiza istoric-critica a textului cultic in contextul ecclesial In care acesta a aparut si s-a dezvoltat.
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totusi, ele se aseamana intre ele, uneori pana la identitate verbald, ceea ce indicd pentru toate o sursa
comuna care poate fi lucrarea Tradifia apostolica a lui Ipolit. Toate descriu starea Liturghiei de la
inceputul secolului III, adica tipul primitiv al Liturghiei din diferitele regiuni ale Bisericii. Consonanta
generald a randuielii din aceste documente, care merge uneori pana la cele mai mici amanunte este
dovada in sprijinul uniformitatii liturgice care a domnit in Biserica primelor trei veacuri.”,

Un suflu nou este adus in teologia liturgicd romaneasca de publicarea in 2008, de catre Arhid.
Prof. Dr. Ioan Ica jr a impresionantei colectii de texte euharistice intitulate: Canonul Ortodoxiei®*, in
care autorul si-a propus ,,sa4 completeze un gol din literatura si cultura teologicd romaneasca prin
editarea unui intreg corpus de texte normative pentru identitatea ei dogmaticd si eclesiald™’.
Intoarcerea la surse, promovarea unei teologii care si se bazeze pe experienta vie a Bisericii si care si
788 cunoasterea Normativului

identitatii Bisericii cea una aga cum apare el redat In canonul Scripturii, in canonul dogmatic, in

depaseasca ,,izolarea artificiala a dogmaticului de liturgic, etic §i canonic

canonul etic si in canonul liturgic au constituit imperativul de la care autorul a pornit in redactarea
acestei impresionante colectii patristice comentate, conceputd in cinci volume. Primul volum este
intitulat: Canonul apostolic al primelor secole si a vazut lumina tiparului in 2008 la Sibiu. Celelalte
patru volume, si anume: Canonul dogmatico-disciplinar al Sinoadelor Ecumenice (volumul al doilea),
Canonul dogmatico-polemic al Bisericii bizantine (volumul al treilea), Canonul hagiografic, Sinaxarul
Bisericii bizantine (volumul al patrulea) si Canonul dogmatico-polemic al Bisericii rasaritene post-
bizantine (volumul al cincilea) asteapta inca sa fie publicate la aceeasi prestigioasd editura sibiana.
Dupa o impresionantd prezentare sintetica a modului 1n care a apdrut si a evoluat Liturghia crestina in
primele secole, autorul reda in al cincilea capitol al primului volum (p. 837-1032) traducerea celor mai
importante texte euhologice ale epocii apostolice i postapostolice, textul integral al principalelor
Randuieli bisericesti si traducerea intregului Codice Barberini graecus 336 din a doua jumatate a
secolului VIII. Aceasta valoroasa colectie de texte cultice a dat teologiei romanesti si cele mai acurate
si precise traduceri a acestor formulare euhologice, traduceri care au fost folosite si in lucrarea de fata.
Tot la prestigioasa Editura Deisis din Sibiu a aparut in anul 2004, si apoi intr-o noua editie in anul
2008, in traducerea Pr. Prof. Dr. Ioan Icd sr®, importanta lucrare a lui Karl Christian Felmy, Vom
urchristlichen Herrenmahl zur Gottlichen Liturgie der Orthodoxen Kirche. Ein historischer

Kommentar®®

, In care toate etapele evolutiei Sfintei Liturghii sunt extrem de bine analizate pe baza
prezentarii si analizei celor mai vechi texte cultice crestine cunoscute. Acest mod de abordare a fost
preluat si in lucrarea de fatd, in care se doreste insd sd se imprime o notd mai mult didactica acestui
discurs teologic prin favorizarea accesului studentilor la teologice si nu numai lor, ci §i tuturor
cititorilor la o lecturd comparata a principalelor formulare euhologice crestine care sunt prezentate atat

in limba greaca, cat si in traducerea lor in limba romana.

8 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald..., p. 181.

8 Arhid. Prof. Dr. loan Ica jr, Canonul Ortodoxiei, volumul 1: Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos,
Sibiu, 2008.

8 Ibidem, p. 5.

88 Ibidem, p. 7.

8 Karl Christian Felmy, De la Cina de Taina la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe. Un comentariu istoric,
traducere de Pr. Prof. Ioan Ica sr, Deisis, Sibiu, 2008, ed. II (ed. I, 2004), 232 p.

0 Idem, Vom urchristlichen Herrenmahl zur Gottlichen Liturgie der Orthodoxen Kirche. Ein historischer Kommentar,
(=OIKONOMIA, Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie 38), Erlangen, 2000, 132 p.
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CAPITOLUL I: Preistoria anaforalei euharistice

1. Directii, tendinte, problematica

In forma ei actuala, Liturghia Bisericii Ortodoxe reprezinti forma definitivd de inchegare, la care
a ajuns in urma unui proces istoric de dezvoltare, pe de o parte, si de simplificare, pe de alta. De
evolutie se poate vorbi in istoria Liturghiei doar referitor la anumite elemente secundare ce intrd in
constitutia ei, nu insi si privitor la ceea ce a constituit faptul si esenta Liturghiei crestine.’!

Fundamentul si partea ei centrald o formeaza anaforaua euharistica, incadrata in ceea ce, in istoria
Liturghiei, s-a numit Liturghia credinciosilor. Termenul ,,anafora”, devenit emblematic pentru
Liturghia bizantina, provine de la verbul dvagépw si inseamni a aduce, a ridica, a oferi.” In sens larg,
anafora desemneaza intreaga actiune liturgica de ,,ridicare”, de ,,oferire” din cadrul Sfintei Liturghii. in
sens restrans, termenul acesta este folosit pentru a desemna, in Siria occidentald, in Egipt si in Intreaga
lume bizantina, partea centrala a Sfintei Liturghii, s1 anume canonul euharistic.

A stabili originile anaforalei euharistice echivaleaza cu a reconstrui intregul proces de formare a
Sfintei Liturghii si, de la bun Inceput, trebuie precizat faptul ca, oricat de originala este aceasta creatie a
crestinismului, ea nu este o creatie ex nihilo, ci Liturghia este, dupa expresia lui A. Baumstark, un dat
intr-o anume forma (,,in bestimmter Form ein Gegebenes”), experiat in valorile lui esentiale, dar ea este
si rezultatul unei deveniri ,,ein Gewordenes” si, ca atare, ea cere a fi abordata si din punct de vedere
istoric.”® Elementele ei constitutive nu sunt materie nefinisati, ci ele sunt modeliri ale unei indelungi
experiente spirituale. Nu se poate porni de la zero in a stabili originile canonului euharistic, la fel cum
nu se poate porni de la zero in a intelege Noul Testament. Si Intr-un caz si in altul exista o etapa
preliminarad, stabilita in mod providential ca necesara: intelegerea Vechiului Testament.

Afirmand acest lucru, apare ca necesara cercetarea surselor cultului crestin, pornind de la cultul
iudaic. Incercarea de definire a pre-istoriei anaforalei euharistice a cunoscut in literatura liturgica doua
mari directii: fie pornind de la misterele cultice pagane, fie pornind de la formularul liturgic al cultului
iudaic. Efortul imens a lui Dom Odo Casel de a gasi in ritualurile pagane antecedente ale misterului
cultic crestin se inscrie in cadrul primei directii®*, dar observatiile sale destul de unilaterale nu reusesc
sa redea si contributia textelor iudaice in cristalizarea cultului crestin.

Insa alti liturgisti, precum Anton Baumstark®®, Louis Ligier”, Gregory Dix”’, Louis Bouyer®,
J.H. Srawley®®, pornesc in definirea originii anaforalei euharistice de la binecuvantarea cultici iudaici,

ol Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric in structura si randuiala lor, Bucuresti,1943, p. 5

92 Despre semnificatia acestui termen, a se vedea: G.W.H. Lampe, A4 Patristic Grec Lexikon, Oxford, 1961, p. 127-128;
DACL, Paris, 1924, col. 1898-1900. Anafora, actiunea de ,ridicare”, de oferire, apare Noul Testament ca: dvoépetv
Bvciav in Evr. 7, 27 si 13, 15, iar in literatura patristicd apare sinonima cu termenii Tpoc@opd, vcia si Tpocaywymn.
Cuvintele ,,Xtdpev koAdg. XZtdpev peta eopov. Ipdoyopey. Tiv ayiov Avoepodv &v gipnivn mpoceépopey” marcheza
inceputul canonului euharistic in liturghiile ritului bizantin.

93 Anton Baumstark, Vom geschichtlichen Werden der Liturgie..., p. 1.

% Dom Odo Casel, Das christliche Kultmisterium, Regensburg, 1932, p. 126-138.

5 Anton Baumstark, Liturgie compare..., p. 23.

% Louis Ligier, De la Cine de Jesus a I’Anaphore de I'Eglise..., p. 7-51.

7 Gregory Dix, The Shape of Liturgy..., p. 646.

%8 Louis Bouyer, Eucharistie..., p. 181.

9 J.H. Srawley, The early history of the Liturgy, Cambridge, 1949, p. 240.
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fiind mai putin preocupati de partea ,,de mister” a cultului, urmérind insd, in mod principal, evolutia
istorica si confluenta si corespondenta tematica intre formularul liturgic iudaic si cel crestin, cu toata
noutatea si investirea formularului liturgic cu functii sacramentale inedite.

Cercetarile liturgistilor in acest sens au incercat rezolvarea catorva dificile probleme aparute
odata cu cautarea originii anaforalei euharistice.

O prima problema pusd este mai mult de ordin strict documentar: lipsa manuscriselor textelor
euhologice iudaice din primele secole. Acest fapt'®’ impiedicd mult studiul liturgic comparativ, cici
textele liturgice crestine ale epocii primare pot fi cu greu comparate cu cele mai vechi texte iudaice
cunoscute, care dateazi din secolul IX.!%! Dar lipsa textelor iudaice din primele secole ale erei crestine
nu este un accident istoric.'”? Ea poate fi explicatd prin opozitia rabinilor de a asterne in scris o traditie
culticd definitd in mod deliberat ca orald.!®

Iar in privinta datirii textelor nu trebuie ficuti confuzia, sugereazi L. Bouyer'®, intre data la care
a fost alcituit sau asternut in scris un text liturgic si data celui mai vechi manuscris cunoscut.!% Chiar
dacd nu existd nici o colectie de texte mai vechi decdt Amran Gaon, exista totusi suficiente aluzii si
citari din alte lucrari care indica faptul ca aceste texte liturgice sunt mai vechi decat cele mai vechi
copii pastrate pana azi. Acest lucru rezultd si din analiza stilului, a limbajului si a tematicii abordate.
Formularul euhologic iudaic din aceasta colectie nu reflectd speculatia teologica a Evului Mediu, ci
aceea a iudaismului contemporan epocii crestine primare.!%

O a doua problema ce se cere rezolvata este una de ordin ,,biblic” si este centrald in stabilirea
originii anaforalei euharistice: Cina cea de Taini a fost sau nu o masa pascala? In functie de raspunsul
la aceasta intrebare ar putea fi definita structura cinei si momentul la care Mantuitorul a instituit Sfanta
Taina a Euharistiei. Fard a avea in intentie o expunere detaliata, iatd, pe scurt, datele problemei: Sfintii
Evanghelisti Matei, Marcu si Luca descriu ultima cind a Mantuitorului ca fiind o cind pascald, petrecutd
joi seara, intre 14 si 15 Nissan, cu indicii elocvente: ,,kai 6mov €av €icéAON elnate 1@ oikodeondtn OTL
‘O dwdokarog Aéyet, [Tod gotiv TO KatdAvpd pov 6mov 10 Tacyo HETA TOV HadnTdV pov eayw” (Mc.
14, 14) sau: ,,EmBopig énebdunca todto 10 mhoya eoyelv ped’ vpudv mpod tod pe mabeiv”’ (Le. 22, 15)
unde pronumele demonstrativ todto ar indica in mod clar prezenta in fata Mantuitorului a unui miel
pascal.!” Astfel, dupi sinoptici, ristignirea ar fi avut loc vineri, 15 Nissan, chiar in ziua de Pasti.

Alta este 1nsa situatia in Evanghelia ioaneica: Cina cea de Taind ar fi avut loc joi, 13-14 Nissan,
iar rastignirea, vineri, 14 Nissan, in pre-ziua Sabatului, precizandu-se, in acelasi timp, cd aceastd zi a

100 Problema se pune in felul urmitor: cum se poate face o comparatie stiintifici valabild intre textele iudaice tardive, care
dateaza de la inceputul sec. IX, si textele euharistice crestine primare fixate in scris, In mare parte in epoca patristica?

101 A se vedea: David Hedegard, Seder Amran Gaon, Text with critical Apparatus, Translation with Notes and Introduction,
Lund, 1951, p. 55.

122 Th.J. Talley, Structures des anaphores anciennes et modernes, in Maison Dieu 191 (1992), p. 16.

103 Privitor la structura cultului iudaic in evolutia lui istoricd, a se vedea: Ismar Elbogen, Der iudische Gottesdiest in seiner
geschichtlichen Entwicklung, Frankfurt am Main, 1924, p. 232-434; Stefan C. Reif, Early History of Jewish Worship, in
Paul F. Bradshaw, A. Hoffman (eds), The Making of Jewish and Christian Worship, Notre Dame si Londra, 1991, p.
111.

1041, Bouyer, Eucharistie..., p. 29.

195 1bidem, p. 30.

196 1hidem, p. 31.

107 J. Jeremias, Die Abendsmahlworte Jesu, vierte durchgesehene Auflage, Gottingen, 1967, p. 12-13; a se vedea, de asemenea,
Heinz Schurmann, Der Paschamahlbericht Lk 22, 7-18, Miinster, 1953, p. 8-20.
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Sabatului coincidea cu o mare sirbitoare: ,,01 ovv Tovdaiot, émel mapackevn NV, tva pf petvny &t tod
oTavpod To cOpaTe &V T caPPhTm, RV Yop HeYEAN | Auépa ékeivov Tod cafParov” (In 19, 31), respectiv
cu ziua pastilor iudaice: ,v 62 npoi- xoi ovtoi odk eicillov &ig 10 mportdprov, tva py wavOdo Gl
paymov 10 maoya” (In 18, 28). Astfel, dupa Evanghelia Sfantului loan, Cina cea de Taina a fost 0 masa
obisnuitd, pe cand, dupa Evangheliile sinoptice, ea a fost o cina pascala. Incerciri de armonizare au fost
foarte numeroase, insd neconvingatoare.'®

Fatd de aceastd problema liturgistii au adoptat o pozitie rezervatd, ei abordand-o cu multa
precautie. Oesterly'”, Lietzmann''"’, Gr. Dix'"' si L. Bouyer''? sunt de parere ca ultima cind nu a fost o
cind pascald, iar in stabilirea originii anaforalei euharistice ar trebui plecat de la binecuvantarea dupa
cind, Birkat HaMazon, care apare atit la cina obisnuitd, ct si la cea pascala. Singura problemd de
rezolvat ramane 1nsa, In ambele cazuri, unde si In ce moment al cinei se insercaza noile elemente de
instituire a Euharistiei.

Jungmann'"
cine pascale.

si Louis Ligier''* sustin cd Mantuitorul ar fi instituit SfAnta Euharistie in cadrul unei

Majoritatea liturgistilor vad 1nsa aceasta ca pe o problema deschisd. Au existat si cateva
propuneri de solutfii pentru a evita aceasta problema, cercetatorii incercand sa defineasca specificul
Cinei de taina care a fost vazuta fie ca o cind Qiddush, fie ca o cind Habhura:

a. Ultima cina a fost o cind Qiddush'".

Qiddush este o binecuvantare rostitd la inceputul oricarui sabat sau sdrbdtoare. Aceastd
116 jar o folosire a ei in afara celebririi sacre este de
neimaginat si fara precedent. Cand apar primele stele pe cer, capul familiei, la masa, in fata unui pahar
cu vin pronuntd o binecuvantare: ,,Binecuvantat esti, Doamne, Cel Ce ai sfintit ziua sabatului”’, dupa
care urmeaza si o binecuvantare asupra vinului. In cazul in care masa servita vineri dupi-amiaza se
prelungea pana la inceputul Sabatului, atunci Qiddush-ul era inserat in rugaciunea dupa masa (Birkat
HaMazon). In cina pascala insa, singura cind care incepea in decursul anului dupa apusul soarelui,

binecuvantare separd timpul sacru de cel profan

binecuvantarea sarbatorii se facea la inceput asupra primului pahar. Plecand de la Le. 22, 15-20, s-a
afirmat ca ultima cind nu ar fi fost una pascala, ci doar un Qiddush, o sfintire a sabatului''’, dat fiind si
faptul ca urmeazd imediat frangerea painii, care ar corespunde intru totul relatarilor evanghelice.

108 7. Jeremias, Die Abendsmahlworte..., p. 14-20; H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, vol. 11, Miinchen, 1928, p. 857, si IV, p. 49; O. Procksch, Passa und Abendmahl, in H. Sasse (ed.), Vom
Sakrament des Altars, Leipzig, 1941, p. 19-25; D. Chwolson, Das letze Passamahl Christi und der Tag seines Todes,
Leipzig, 1908, p. 222-225. Exegeza mai noua cauta o reconsiderare a datelor Evangheliilor incercénd sa arate ca Cina cea
de Taind s-a petrecut ,,intr-o atmosfera pascala”. A se vedea: Rupert Fennenberg, Christliche Passafeier und Abendmahl.
Eine biblish hermeneutishe Untersuchung der neutestamentlichen Einsetzungsberichte, Miinchen, 1971, p. 56-83.

109W O.E. Oesterly, The Jewish Background of the Christian Liturgy, Oxford, 1925, p. 125-181.

110 Y Lietzmann, Messe und Herrenmahl..., p. 249-256.

"' G. Dix, The Shape..., p. 48-103.

12 Louis Bouyer, Eucharistie..., p. 101.

113 J. Jungmann, Missarum sollemnia..., vol. 1, p. 30-40.

14 1 ouis Ligier, De la Cine de Jesus a l’Anaphore de [’Eglise..., p. 7-15.

15 A se vedea: Oesterly, The Jewish Background..., p. 79; Lietzmann, Messe und Herrenmahl..., p. 202.

116 [, Elbogen, Eingang und Ausgang des Sabbats nach talmudischen Quellen, in Festschrift zu Israel’s Lewy’s 70.

Geburtstag, Breslau, 1911, p. 173-187.

Teoria aceasta sustinutd de F. Spitta, Zur Geschichte und Literatur des Urchristentums, Gottingen, 1893, p. 247; G.H.

Box, The Jewish Antecedents of the Eucharist, Jewish Theological Studies 3 (1901/02), p. 357-369: ,,I venture to

suggest, then, that the real Jewish antecedent of the Lord’s Supper was the weekly Qiddush”.
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Oesterly numeste ultima cind Passaqiddush, ,,0 sfintire” rituald a sarbatorii, sfintire ce ar fi avut
loc cu 24 de ore 1nainte de inceputul ei. Dar aceasta teorie este fara temei, caci sarbatoarea trebuie sa
urmeze imediat dupa binecuvantarea ei.''® Qiddush-ul pascal prefateazi sarbatoarea Pastelui, fiind
rostit asupra primului dintre cele 4 pahare folosite 1n ritual. Separarea sau detasarea Quiddush-ului cu
24 de ore fata de contextul cinei pascale este inadmisibila.'"’

b. Ultima cina a fost cind Habhura.'*

O alta incercare de incadrare intr-un context al ultimei cine a Mantuitorului o propune H.
Lietzmann'?', la care se alaturd K.G. Goetz'* si Gr. Dix'*. Acestia considera ca lisus si ucenicii Sai au
format un chaburoth, un element specific al vietii religioase iudaice, constind dintr-o societate de
prieteni care se intdlneau sdptamaénal la o cind cu caracter religios'*, avand aceeasi structurd ca si
liturghia familiala, 1n care nici 0 mancare nu era luata fara binecuvantare. Mai Intai, avea loc o spalare
a mainilor, apoi conducatorul chaburotului lua painea, o frAngea si pronunta o binecuvantare; urma apoi
masa propriu-zisd, apoi binecuvantarea dupa masd (Birkat HaMazon) avand la inceputul ei o
binecuvantare speciald asupra unui pahar cu vin. Totul se sfarsea prin cantarea de psalmi. Cina descrisa
de sinoptici s-ar incadra perfect in aceastd schema. Mantuitorul a luat pdinea si a pronuntat o
binecuvantare, gvloyncag (Mt., Mc.), edyapioticag (Mc.), un act de laudd si mulfumire adus lui
Dumnezeu pentru hrana daruita, zicand: ,,Acesta este Trupul Meu...” (Mt. 26, 27; Mc .14, 23; Lc. 22,
19; 1 Cor. 11, 24) Apoi a frant painea si a dat-o ucenicilor. A urmat apoi cina, la sfarsitul careia
Mantuitorul a luat ,,paharul binecuvantarii” si l-a dat ucenicilor, zicand: ,,Acesta este Sangele Meu...”
(Mt 26, 28; Mc 14, 24; Lc 22, 20; I Cor 11, 25). Prin aceste acte Mantuitorul nu a introdus practici noi,
ci a investit un obicei iudaic universal cu o noud si deosebitd semnificatie a propriului sau chaburah:
daca ucenicii vor face aceasta, chaburah-ul se va reunii si El va fi prezent in chip tainic intre ei prin
intermediul actelor cultice pana la sfarsitul veacurilor. Ceea ce Mantuitorul a facut la Cina nu a fost un
ritual nou, ci El a legat o noud si adanca realitate spirituald de doua acte majore ale pietatii iudaice, de
care El a fost sigur ca pe viitor ucenicii le vor face, de fiecare datd cand chaburah-ul se va reuni.'?

Acestei viziuni asupra ultimei cine J. Jeremias opune argumentul cd aceste adundri erau mai mult
adundri cu un anumit scop, ,,Pflichtmahlzeiten”, si apar rar, nedemonstrat istoric ca cine rituale sacre.'*

In stabilirea originii anaforalei euharistice, toate incercirile de rezolvare a problemelor arati in
mod cert de unde trebuie pornit intr-o astfel de investigatie. Elementul generator care a stat la baza
formarii cultului iudaic si care a influentat formarea cultului crestin a fost ,,binecuvantarea” iudaica
(berakah). Rugiaciunea prin excelentd a cultului Vechiului Testament, ea marcheaza si defineste
orizontul intregii existente iudaice. Indiferent ce caracter a avut Cina de Taina, dacd ea a fost sau nu

118 J Jeremias, Die Abendsmahlworte..., p. 23.

19 Ibidem, p. 24.

120 Gr. Dix, The Shape..., p. 50; T. Cirlot, The early Eucharist, Londra, 1928, p. 14.

121 H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl..., p. 211.

122 K.G. Goetz, Der Ursprung desKirchlichen Abendmabhls, blosse Mahlgemeinschaft von Jesus und seinen Jungern oder eine
besondere Handlung und Worte von Jesus?, Basel, 1929, p. 27; Idem, Die Abendmahlisfrage in ihrer geschichtlichen
Entwicklung, Leipzig, 1904, p. 50.

123 Gr. Dix, The Shape..., p. 51.

124 Qesterly, The Jewish Background...,p. 167.

125 Gr. Dix, The Shape..., p. 56-59.

126 J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu..., p. 25.
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una pascald sau daca ea a fost doar un Qiddush sau un Chaburoth, important este insa faptul ca din
contextul ei nu a lipsit Birkat HaMazon, binecuvantarea dupa cina. De aceea este necesard descrierea
structurii liturghiei iudaice si a rolului primordial pe care binecuvantarea il are in cadrul ei.

2. Structura cultului iudaic si elementele lui componente'”’

Cultul iudaic, in varietatea si profunzimea lui, este un tot unitar unic si fascinant.'”® Nu doar
vocatia unui popor ales se manifestd prin el, ci, prin el, lumii intregi s-a daruit cultul in duh si adevar
(In 4, 24)."*° Cuvintele rostite si intrebuintate de Mantuitorul aratid o cunoastere adinca si fard egal a
textului sacru si a traditiilor cultice iudaice. El a descoperit lumii ceea ce acest cult avea in germene si
l-a facut sa infloreascd in propria sa pietate. Integrandu-se in contextul cultic iudaic, lisus din Nazaret
aratd forma plenard de pietate, si anume, cea a Fiului lui Dumnezeu intrupat, fundamentul cultului
Legii celei noi."

O descriere a structurii cultului iudaic porneste de la investigarea datelor scripturistice, dar Noul
Testament di mai mult indicii de ordin indicativ decat descriptiv.”*! Este relatat cd Mantuitorul a
frecventat Templul si sinagoga (Mt. 21, 12; Lc. 22, 53, Mc. 1, 21), ceea ce au facut mai apoi si Sfintii
Apostoli (Fapte 13, 5), cd a respectat si tinut sarbatorile iudaice: Pastile (Mt. 26, 2), Sarbatoarea
corturilor (In 7, 2), Sarbatoarea innoirii Templului (In 10, 22), cd s-a rugat atat in public, cat si in
particular, cd a binecuvantat, dar toate acestea nu sunt descrise In amanuntul ritualului. Noul
Testament, Sfanta Scripturd in general, presupune cunoasterea traditiei liturgice asa cum apare ea
descrisd in Misnah si Talmud.'*

Mishnah este sursa liturgica primard pentru a cunoaste Tn mod concret cultul iudaic (doua dintre
cele sase carti ale sale sunt dedicate practicii liturgice), alaturi de Talmud, care este analiza si
completarea ei.

Mishnah contine informatii cu privire la cultul sacrificial centrat pe Templu, la sarbatorile
poporului iudeu, iar o parte Intreagd este consacratd binecuvantarii si pozitiei ei centrale 1n structura

cultului iudaic,"? iar Talmudul, ,,studierea Legii”, se compune din doud parti: prima reproducand textul

Mishnei, iar cea de a doua fiind analiza si aprofundarea ei.'**

127 Carmine di Sante, La priere d’Israel, aux sources de la liturgie chretienne, Paris, 1980, p. 41-131; C.W. Dugmore, The
influence of the sinagogue upon the divine office, Westminster, p. 11-42; A.E. Millgram, Jewish Worship, Philadelphia,
1971, p. 80-89.

128 1. Elbogen, Der iudische Gottesdiest..., p. 2. Autorul defineste cultul iudaic ca fiind cultul care in istoria religiilor se
remarcd prin vitalitatea lui, prin caracterul Iui profund spiritual: ,,Es war ferner der erste Gottesdienst der mit groBer
Regemassigkeit stattfand; nicht nur an Sabbaten und Festen, sondern an allen Tagen des Jahres wurde er gehalten, und so
verlieh er dem ganzen Leben eine tiefe Weihe”.

129 Louis Bouyer, Eucharistie. .., p. 95.

130 Ibidem, p. 96.

131 Carmine di Sante, La priere d’Israel..., p. 30.

132 A. Cronbach, Jewish Worship in N.T. in Interpreter’s Dictionary of the Bible, vol. IV, Nashville, 1962, p. 895.

133 Carmine di Sante, La priere d’Israel, p. 30-32. Mishnah este o compilatie de legi si prescriptii iudaice care, desi dateaza
din sec. III si contine un material anterior epocii lui lisus, a fost scrisd cu doua generatii dupa epoca N.T. si contine
informatii privitoare la practicile liturgice care erau in vigoare si in perioada N.T.

134 Talmud Torah, cercetarea Legii, a avut loc in Academii care in mod practic au fost dominate de cele doud centre culturale
ale epocii: Babilonul si Ierusalimul. Cand au fost asternute in scris cercetérile asupra Mishnei in mod normal au aparut intr-
o dubla redactare, si anume: Talmudul babilonian si Talmudul palestinian. Informatiile de ordin liturgic au o pozitie semni-
ficativd in ambele redactari. Ambele Talmude se deschid cu celebrul comentariu al cartii despre ,,berakha” din Mishna,
subliniindu-se necesitatea absoluta a cunoasterii rolului binecuvantarii pentru intelegerea Intregii traditii liturgice iudaice.
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Astfel, pe baza acestor surse, universul liturgic iudaic se contureaza in jurul binecuvantarii
(berakah), ca nucleu generator cu trei sfere concentrice: prima sferd fiind Shema Israel, crezul prin
excelenta al iudaismului,'*® cea de a doua sfera fiind Teffilah sau rugaciunea celor 18 cereri, rugaciunea
prin excelentd a cultului iudaic', iar a treia sferd este Migrat Torah — sau lectura Torei —, care
circumscrie intregul univers cultic."’

Relatia intre nucleu si diversele sfere nu este una statica, ci una dinamicd; ea nu este una de
juxtapunere, ci de completare, de imbogatire reciproca si de complementaritate. intr-o operd muzicala,
tema centrald este repetatd de mai multe ori, de fiecare data insa intr-o forma noua si originala. Astfel,
si diversele structuri ale universului cultic iudaic exprima fiecare sensul intotdeauna nou si inepuizabil
al binecuvantarii.

Aceasta arhitecturd a rugdciunii 1n care axisul central este binecuvantarea poate fi regasita in
orice act cultic personal sau public in iudaism si de a carei intelegere este determinat in mod

135 Asculta, Israele! Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu din toatd inima
ta, din tot sufletul tau si din toatd puterea ta” (Deut. 6, 4-5). Aceste cuvinte sunt estimate intr-o manierd absolutd a fi
cele mai importante ale cultului iudaic. ,,Ele sunt marturisirea de credinta care determind intreaga existentd in iudaism.
Ele determina educatia si formarea spirituald, fiind rostite dimineata si seara. Ele sunt o axioma a gdandirii iudaice si
determina toate actele voluntare in toate sferele sociale. Ele au fost alese din cele 4875 de cuvinte ale Pentateuhului
pentru a fi pentru totdeauna §i oriunde deviza poporului ales” (E. Munk, La voix de la Torah. Commentaire du
Pentateuque, Deuteronome, Paris, 1981, p. 60). Tudaismul a introdus astfel in lume o conceptie revolutionara asupra
realitatii amplificatd si fructificatd in mod plenar de crestinism. Lumea aceasta nu este perceputd ca fiind adusa in
existenta de catre o necesitate fatala care apoi o abandoneaza, 1asandu-o prada hazardului si intAmplarii, ci ea este vazuta
ca fiind opera a dragostei si a vointei libere a lui Dumnezeu. Creatorul a toate nu se identifica cu lumea (panteism) si nici
nu este strain de ea (mecanicism). El este principiul ei. Ca si o opera de artd sau o scriere, lumea este un gest de iubire si
ea nu devine inteligibila decat pentru cel care simte si percepe intentia care sté la baza existentei ei (Carmine di Sante, La
priere d’Israel, p. 59).

136 Teffilah cuprinde o serie de mici binecuvantiri de cerere de trei ori in zi: dimineata, la amiazi si seara, ca o completare la
Shema Israel. Cele 18/19 binecuvantari rostite de trei ori in zi si sunt o completare la Shema si alcatuiesc o unitate cu
acesta si sunt si ele Incadrate intre trei binecuvantari la inceput si trei la sfarsit:

a) binecuvantarile initiale: lauda adusa lui Dumnezeu
1. Tu esti Dumnezeu
2. Tu esti Atotputernicul
3. Tu esti Sfant

b) textul rugaciunii: ,,astfel te rugdm pentru:”

. intelepciune

. pocdinta

. iertatrea pacatelor

. libertate

sanatate

. vremuri de pace, buna intocmire a vazduhului, imbelsugarea roadelor pamantului

. reunificarea lui Israel

. dreptate

. pedepsirea vrajmasilor

10. biruinta binelui

11. noul Ierusalim

12. Mesia

13. implinirea cererilor

¢) binecuvantarea finala: ,,astfel iti multumim:”

1. restaurarea cultului din Ierusalim
2. primirea multumirilor noastre
3. daruirea pacii Tale

137 Lectura textului sacru si interpretarea lui apare de neconceput in afara universului cultic. Citita si interpretati in contextul
cultic, Torah isi arata comorile ascunse si hraneste poporul ales.
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fundamental stabilirea originii anaforalei euharistice.”*® De aceea apare ca necesara o incercare de
definire a centralitatii binecuvantarii in ansamblul cultului iudaic.

3. Binecuvantarea (Berakah) — formula de baza a cultului iudaic

Formulele de binecuvantare ocupa un loc central in viata culticd a poporului evreu, cici prin
binecuvantare Dumnezeu este slavit in orice ocazie si pentru orice binefacere.

Berakah este unitatea structurald a euhologiei iudaice, forma de baza, fundamentul ei, ,,seine
Grundform” cum o numeste Elbogen.'** In acest termen se concentreazi toatd bogatia si originalitatea
cultica iudaicd. Prin binecuvantare Dumnezeu este slavit cu multumire in orice ocazie si pentru orice
binefacere si astfel, cultic, omul defineste un triplu raport: cu Dumnezeu, cu semenii si cu lumea.
Dumnezeu este Originea, Sursa a tot binele; lumea este un dar al Sdu; iar semenii sunt toti frati
bucurdndu-se de aceeasi dragoste a Ziditorului. Astfel, binecuvantarea descopera adevaratul sens si
adevdrata intentionalitate a lumii si ea apare drept o conditie indispensabild a implinirii eshatologice.'*
Fara ea lumea este tristd, opacd si inchisd in sine: ,,Cine se foloseste de bunurile acestei lumi fara a

99141

binecuvanta, precizeaza Talmudul babilonian, profaneaza lucruri sfinte”'*'. Prin celebrarea cultica si

binecuvantare lumea este perceputd in splendoarea ei originara.
3.1. Notiunea biblica de ,,berakah”

Originile acestui termen vin de la verbul: b-r-kh, care inseamna a ingenunchia. Berekh, cu
pluralul birkayim, inseamna genunchi, iar forma verbala Piel berekh este folositd pentru a exprima
notiunca de ,a binecuvanta”. Termenul biblic de berakhah nu semnifica doar ,actiunea” de
binecuvantare, ci si starea de ,,binecuvantat” ce rezultd din aceasta actiune.'*

Omul are in sine puterea de a binecuvanta, aceasta forta vitala, dar Cel de la Care porneste orice
binecuvantare este Dumnezeu, ,,Cel binecuvantat” prin excelentd, Care binecuvanteaza in adevaratul
sens al cuvantului. Tot ce poate face omul este de a implora aceastd binecuvantare divina.

Conceptia biblica despre binecuvantare nu are nimic comun cu maniera in care popoarele
primitive priveau omul ca fiind dotat cu fortd magica. Binecuvantarea biblica este un acord pozitiv si
dinamic, un ,,da” plenar spus oricarui lucru: ,,Dumnezeu le-a binecuvantat (pestii, pasarile, primele
vietati create) si a zis: Roditi si va inmultiti i umpleti apele marilor si pasarile sa se inmulteasca pe
pamdant” (Fac. 1, 22). Omul, coroana creaturii, este binecuvantat chiar dintr-un inceput: ,,Si Dumnezeu

138 Fie cd aceastd origine este cdutatd in cultul public, fie in cel privat, fie in binecuvantarea de dimineatd a Shemei, fie in
seriile de binecuvantari ale Teffilah, fie in binecuvantarile dupa cina ale cultului privat.

139 1. Elbogen, Der iudische Gottesdiest..., p. 4.

140 Carmine di Sante, La priere d’Israel..., p. 42.

141 BE. Munk, Le monde des prieres, Paris, 1930, p. 30.

142 Despre etimologia acestui termen, a se vedea: K. Hruby, La notion de , berakhah” dans la tradition et son caracter
anamnetique, in Questions liturgiques 52 (1971), p. 155-170; Idem, La benediction comme formule de base de la liturgie
Jjuive, in A.M. Triacca si A. Pistoia (ed.), Les benedictions et les sacramentaux dans la liturgie, Conferences Saint Serge,
XXXIVe; Semaine d’etudes liturgiqeus, BELS, Roma 1988, p. 109-124; J.P. Audet, Esquisse du genre litteraire de la
,,Benediction” juive et de I’Eucharistie chretienne, in Revue biblique, 1958, p. 371.
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i-a binecuvantat, zicand: Fiti rodnici §i va inmultifi §si umplefi pamantul si-l stapaniti...” (Fac. 1, 28).
Prin binecuvantare se aratd cd Dumnezeu nu este doar Creatorul fapturilor, ci si Proniatorul lor.
Binecuvantarea este intotdeauna un dar special pe care Dumnezeu in suverana Sa libertate 1l acorda
cuiva, unei persoane sau unui grup de persoane. Astfel, Adam, Noe, Avraam, Isaac si lacov au fost
binecuvantati de Dumnezeu, iar expresia plenard a acestei binecuvantari este promisiunea facutd lui
Isaac: ,,Eu voi fi cu tine i te voi binecuvanta” (Fac. 26, 3). Notiune biblica de berakah, corespunzatoare
termenului grec gvloyio este, asadar, inteleasd ca dialog, ca reciprocitate: nu doar Dumnezeu se
manifestd oamenilor si umple lumea de darurile Sale, binecuvantindu-le, ci si oamenii
,binecuvanteaza” pe Dumnezeu, laudandu-L si mulfumindu-I in mod plenar prin celebrare cultica.

3.2. Berakah si Torah

Binecuvantarea este pentru poporul ales dialog viu si personal cu Dumnezeu, Cel Care S-a
descoperit lui Israel, si ea marcheaza o relatie sui generis intre El si poporul Sau, oricare ar fi obiectul
laudei si al binecuvantarii.

Berakah indica specificul cultului iudaic: Dumnezeu nu este conceput niciodatd in mod abstract,
in mod general, ci totdeauna in corelatie cu un fapt fundamental — Legdmantul Sau cu poporul Sau.
Astfel, berakah este un act de cult a cérui caracteristica esentiala este cea de a fi un raspuns, i anume
raspunsul la Cuvantul lui Dumnezeu. Torah este darul suprem acordat de Dumnezeu poporului Sau, iar
berakah, binecuvantarea ca multumire si lauda, este definitorie pentru acest cadru.'®

wAsculta Israele! Eu sunt Domnul Dumnezeul tau, sa nu ai alfi dumnezei afara de Mine” (Deut.
6, 4). Pentru Israel, Cuvantul lui Dumnezeu este actiune, interventie personald, prezenta care se afirma
si se impune, dar, fiind Cuvant al Celui Atotputernic, el realizeaza si implineste ceea ce anunta.
Cuvéntul lui Dumnezeu este si Lege, fard a avea conotatia lui lex sau nomos.'"*

Torah este descoperirea lui Dumnezeu in ceea ce doreste El pentru poporul Sau. Cunoasterea
Torei, implinirea ei, pecetluieste poporul ales. Torah este expresia vietii de comuniune intre Dumnezeu
si alesii Sai, care face sa rodeasca in forma cultica binecuvantarea. Cantarea psalmilor a pregatit si a
format binecuvantarea. Considerati in ansamblul si varietatea lor, toti psalmii sunt o ampld
binecuvantare. Se poate spune cd Psalmii, cantare a poporului ales, cantare inspiratd, a hranit progresiv
si a pregatit inflorirea binecuvantarii cultice.

Cuvantul lui Dumnezeu este darul care angajeaza. El nu doar defineste cadrele existentei fericite
a omului impreund cu Dumnezeu, ci cunoasterea si implinirea lui pecetluiesc un popor ales, creeaza o
comuniune intr-o astfel de masura incat acelasi cuvant inspirat devine revelatie a lui Dumnezeu si, in
acelasi timp, lauda si mulfumire a omului. Complementaritatea Intre descoperirea lui Dumnezeu in ceea
ce doreste El pentru poporul Sau si lauda si multumirea adusd Lui de alesii Sai isi gaseste in mod
plenar expresia in Cartea Psalmilor. Cuvantul lui Dumnezeu in cantarea inspiratd este un Cuvant
creator de comuniune: Psalmii, cantarea poporului ales, au hranit progresiv si au pregatit inflorirea
binecuvantarii cultice, in care aceastd comuniune intre Dumnezeu si om isi gdseste o noud forma de

193 Louis Bouyer, Eucharistie. .., p. 36.

144 E. Jacob, Theologie de I’Ancien Testament, Neuchatel-Paris, 1955, p. 219.
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expresie.'” Binecuvantind pentru toate cele primite si consacrand prin binecuvantare orice actiune a sa,
omul transforma profanul in sacru, obiectele in daruri, lucrurile in cuvinte de dragoste. Prin
binecuvantare lumea devine un imens sanctuar unde neincetat se aduce lui Dumnezeu jertfa curata
despre care vorbeste Sfantul Proroc Maleahi (Maleahi 1, 10-12).

3.3. Structura binecuvantarii (berakah)

Berakah, modelul fundamental de rugaciune din iudaism, precizeaza 1. Elbogen, are ca prototip
numeroasele rugiciuni de lauda din Cartea Psalmilor, precum si variatele doxologii de la sfarsitul
diferitelor parti ale Psaltirii (Ps. 41, 14; 72; 18)'*%. Reguli fixe de formulare a binecuvantarii au fost
stabilite de primii Amoraim (sec. III). Uneori a fost considerata ca indispensabild amintirea numelui lui
Dumnezeu (Shem), alteori a demnititii de Imparat a lui Dumnezeu (malkhut): astfel s-a nascut formula
obisnuita de astazi: ,,Binecuvantat fii, Yahve, Dumnezeul nostru, fmpératul lumii...” (Barukh atah
Yahve eloheinu melek ha-olam)'*’.

In traditia culticd iudaicd existd doud tipuri de berakhah. Existd binecuvéntiri scurte, care sunt
formule stereotipe, limitandu-se la o singurd frazd care contine doar afirmarea unei simple
binecuvantari si a motivului ei 1n sensul strict al cuvantului, marcand bucuria sau implinirea unui act

;'* si binecuvantari lungi, care sunt forme mai dezvoltate care contin si cereri.'”

cultic sau privat
Primele sunt destinate sa insoteasca fiecare act al iudeului pios de la trezire pana la somnul de seara.
Celelalte sunt destinate serviciului sinagogal sau rugaciunii de multumire dupa masa.'

Binecuvantarii 1i este consacrat un capitol intreg din Misnah si o sectiune corespunzatoare din
Talmud (Toseftah). Sunt consemnate aici toate formulele pentru binecuvantarile scurte in integralitatea
lor. Binecuvantdrile lungi insa, presupuse a fi cunoscute de toti, sunt mentionate doar cu primele
cuvinte. Formularul complet al acestor texte a fost pastrat prin intermediul cartilor de rugdciuni
(Siddurim).

Studiul binecuvantarilor scurte aga cum apar ele in aceste izvoare aratd cd ele au menirea de a
transforma viata Intreagd a iudeului pios intr-un act de cult, in care fiecare gest, fiecare fapt este facut
cu constiinta atotprezentei lui Dumnezeu:

195 Louis Bouyer, Eucharistie. .., p. 46-51.

146 1. Elbogen, Der iudische Gottesdiest..., p. 4-5.

147 Ibidem.

148 Binecuvantarea scurti se compune din doud parti:
1. Formula de binecuvantare: ,,Binecuvdntat sa fie Yahve, Dumnezeul nostru, fmpdratul lumii...”;
2. Enuntul scurt si variabil al motivului de lauda.

149 Binecuvantarea lungd, cea ,,culticd”, cuprinde trei parti:

1. Binecuvantarea propriu-zisa, intotdeauna scurtd, mai mult sau mai putin stereotipd, cu tendintd de apel la lauda
entuziasta a lui Dumnezeu.

2. Elementul central, anamneza a mirabilia Dei, este o dezvoltare, o amplificare mai mare sau mai mica a motivului
anamnetic existent deja, la origine, intr-o binecuvantare scurta. Tema ei centrala este mai putin ,,uimirea si lauda” de
moment cauzatd de o anumita circumstantd particulara, ci mai mult ,,de uimirea si mirarea permanenta si universala
in fata actelor lui Dumnezeu perceputa si rememorata inainte de toate de constiinta comunitétii.

3. ,Revenirea” la binecuvantarea initiala sub forma unei doxologii, adesea coloratd in maniera diversa in functie de
tema anamnezei. A se vedea: J.P. Audet, Esquisse du genre litteraire..., p. 371-399.

130 K. Hruby, L action de graces dans la liturgie juive..., p. 24-29.
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- spalatul dimineata este binecuvantat prin formula: ,,Binecuvdntat esti Tu, Doamne, Dumnezeul
nostru, Imparatul veacurilor, care ne sfintesti prin poruncile Tale si ne-ai prescris si ne spaldm
mdinile.”"";

- intorcand ochii spre cele care il inconjoard, spune: ,,Binecuvantat esti Tu, Doamne, Dumnezeul
nostru, Care deschizi ochii orbilor.”'*?;

- imbracandu-se, spune: ,,Binecuvantat esti Tu, Doamne, Dumnezeul nostru, Care imbraci pe cei
- 99153

goi

Practica aceasta constantd a binecuvantarii pentru orice lucru devine astfel o rugaciune continua
care cuprinde intreaga existentd si Intreaga lume, prin care toate sunt intoarse cu mulfumire
Daruitorului. Astfel, viata poporului ales, pana in detaliile cele mai profane ale existentei, imbraca nu
numai un caracter sacru, ci si sacerdotal.'**

Pe acest fond general al multelor si diverselor binecuvantari se grefeazd marile berakhoth-uri,
cele ale serviciului sinagogal si cele ale cinei.

Marile binecuvantari iudaice introduc si conduc la sursa vietii sacerdotale a poporului ales printr-o
cerere detaliatd: se cere sfintirea Numelui Sau, venirea Impariatiei Sale si implinirea voii Sale. Aceasti
cerere incadratd intre o mare binecuvantare pentru darul luminii si o altd binecuvantare pentru darul
vietii. Acestea sunt cele trei mari teme ale binecuvantarilor iudaice care premerg rostirii Shemei, a
rugdciunii Tefillah si binecuvantarii dupa masa (Birkat HaMazon).

Geneza acestor mari binecuvantari care definesc principalele acte ale cultului iudaic poate fi
gasitad 1n partea anamnetica a micilor binecuvantari, in ,,motivul” imediat al binecuvantarii, motiv ce s-a
dezvoltat in ample expuneri.'” Din moment ce binecuvantarea simpla s-a detagat de orice circumstantd
sau act particular, integrandu-se in ciclurile uzuale ale cultului individual si public, motivul ei s-a
dezvoltat plecand de la minunile ficute de Dumnezeu pe care traditia le-a pastrat in memoria ei vie."®

In momentul in care binecuvantarea simpla, spontani, s-a detasat de orice circumstanti sau act
particular §i s-a integrat in ciclul repetitiv al rugaciunii publice si individuale §i s-a orientat spre
realitdtile experiate de intreaga comunitate, atunci motivatia binecuvantarii, in mod firesc, s-a extins si
s-a dezvoltat incluzand in sine toate faptele miraculoase facute de Dumnezeu poporului Sau, fapte
pastrate vii in constiinta poporului ales.

3.3.1. Binecuvantarile diminetii

Dimineata, doua binecuvantdri cultice ample preced rostirea Shemei §i una singurd urmeaza
rostirii ei. Seara insd, Shema este integrata intre patru binecuvantari, doua la inceput si doua la sfarsit,
in total fiind sapte binecuvantari in fiecare zi, numar pe care rabinii il pun In legitura cu Ps. 119 care
spune: ,,De sapte ori in zi te-am laudat Doamne” (Ps. 119, 164)."’

151 David Hedegard, Seder Amran Gaon..., p. 13.

152 Ibidem, p. 16.

153 Ibidem.

154 Ibidem, p. 63.

155 J P. Audet, La Didache, Instructions des Apotres (Etudes bibliques), Paris, 1959, p. 400.

156 [dem, Benediction juive..., p. 379.

157 Carmine di Sante, La priere d’Israel..., p. 70; 1. Elbogen, Der iudische Gottesdiest..., p. 14-16.
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Numele binecuvantarilor este imprumutat de la primele lor cuvinte: Yoser’or (Tu, Cel care a-i
facut lumina) si Ahavah rabbah (Dintr-o mare iubire...) preced Shema si ‘Emet we-yasiv (Adevarat si
cert...) urmeaza rostirii ei.

Prima binecuvantare este structuratd pe schema tipica a binecuvantarilor cultice si adesea este
asemanatd cu rugaciunea canonului euharistic, fiind o binecuvantare adusa lui Dumnezeu pentru darul
luminii, pentru miracolul creatiei, pentru lumea aceasta care datoritd bunatatii Lui se innoieste mereu si
care face pe poporul Sau sd-si uneasca vocile cu ingerii si sa-L laude pe Cel Vesnic.'®

Cea de a doua binecuvantare, care prefateaza Shema, cunoscuta si sub numele Birkat ha Torah,
lauda pe Dumnezeu pentru darul Legii si pentru intreaga creatie, semne ale dragostei divine.

Cea de a treia binecuvantare, rostitd dupa Shema, este expresie a ascultarii si a iubirii filiale a
poporului ales.

Incadrarea principalelor acte cultice in acest context al amplelor binecuvantari confera echilibru
cultului 1udaic si exprima dorinta continud a lui Israel de a aduce o jertfa curata, vie, bineplacuta lui
Dumnezeu in tot locul si tot timpul (Maleahi 1, 11).

Trei astfel de ample binecuvantari prefateaza si elementul central al liturghiei sinagogale,
Tefillah, rugaciunea prin excelentd, si alte trei incheie aceasta rugaciune."”’

Primele trei binecuvantari au valoarea unei introduceri avand ca tema lauda lui Dumnezeu. El
este laudat pentru trei atribute esentiale ale Sale, care definesc si creeaza realitatea comuniunii cu
poporul ales: dragostea Sa (Esed), atotputernicia Sa (Gevurah) si sfintenia Sa (Qedushah ). Dragostea

38 Binecuvdntat esti Tu, Doamne, Dumnezeul nostru fmpdratul lumii, Tu, Cel Care plasmuiesti lumina si faci intunericul,
Care aduci pacea §i zidesti toate! Care, prin milostivirea Ta luminezi pamantul si toate fapturile ce locuiesc in el, Care
prin bunatatea Ta innoiesti neincetat zidirea dintru inceput. Cdt de minunate sunt lucrurile Tale, Doamne, toate cu
intelepciune Le-ai facut! Pamdntul este plin de zidirea Ta!... Imparate, Care singur ai fost laudat inainte de a fi timpul,
binecuvdantat si preamarit dintotdeauna... Dumnezeule vesnice, in marea Ta bundtate, milostiveste-Te spre noi!
Dumnezeule, Tu esti Puterea noastra, Stanca noastra de scapare, Scutul cel tare al mantuirii noastre, Scaparea noastra!
Dumnezeule binecuvantat, inalt in intelepciune, Tu ai plasmuit razele soarelui; Tot ceea ce exista ai facut pentru slava
Numelui Tau! Nenumarate cete ingeresti lauda numele Tau Atotputernice.

Binecuvantat esti, Doamne, Dumnezeul nostru in inaltimile cerului §i aici jos, pe pamdnt, pentru maretia faptelor Tale i
pentru lumindtorii pe Care i-ai facut si care vestesc slava Ta.

Binecuvantat esti, Doamne, Dumnezeul nostru Stanca noastra, Scaparea noastrd, fmpdratul si Mdantuitorul nostru, Care
ai facut cetele ingeresti! Slujitorii ?Tai locuiesc in inaltimile vesnice si cu frica vestesc, proclama cuvintele Dumnezeului
Celui viu gi Imparatului vesnic. Toti sunt iubifi, tofi curati si tofi implinesc cu frica §i cutremur voinga Stapdnului, tofi isi
deschid gura cu sfintenie i curdfie, si laudd si preamdresc si sfintesc Numele Marelui Imparat, zicand: Sfint, Sfint,
Sfdnt, Domnul Savaot: plin este cerul si pamdntul de marirea Lui!

Caci El singur face lucruri minunate, intocmeste lucruri noi, sadeste dreptatea si face sa rodeasca mdntuirea, lucreaza
tamaduiri si insufld frica dumnezeiasca celor care il lauda. Dumnezeul minunilor prin bundtatea Sa in fiecare zi
innoieste lucrul mainilor Sale, cum este spus: Slaviti-L pe Cel care a facut lumindtorii cei mari, cdci vesnicd este
bunatatea Sa. Binecuvantat esti Tu, Doamne, Cel care plasmuiesti lumina!”. Textul rugaciunii se gaseste la: David
Hedegard, Seder Amran Gaon..., p. 43; de asemenea, la L. Della Torre, Pregare [’eucaristia. Preghiere eucaristiche di
ieri e di oggi per la catechesi e per [’orazione, Brescia, 1982, p. 31-32.

159 Denumirea acestei rugiciuni vine de la rddacina verbului pll care inseamna ,,a judeca”, ,,a observa”, ,,a examina”. Forma
reflexiva — hitpallel —, insemnand ,,a se judeca pe sine”, este cea care a dat nastere si substantivului tefillah, care indica
un proces de cunoastere de sine, iar traducerea lui obisnuitd este ,rugiciune”. Astfel, Tefillah este definitd ca si
cunoagtere de sine in lumina Cuvantului lui Dumnezeu. Despre Tefillah, a se vedea: Loeb Isidore, Les dix-huit
benedictions, Revue des Etudes Juives XIX (1889), p. 17-40; Levi Israel, Les dix-huit benedictions et les Psalmes de
Salomon, Revue des Etudes Juives XXXII (1896), p. 161-178; Hoffman D., Das Shemon ‘Esreh, Gebet in Israel,
Monatsschrift (Beilage zur Judischen Presse), 1899, p. 48.
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Sa aratata in intreaga istorie a lui Israel, atotputernicia Sa prin care El a creat totul si sfintenia Sa, prin
care El atrage la Sine intreaga lume, sunt premisele necesare invocarii ajutorului Lui.

Cele treisprezece binecuvantari intermediare sau, mai bine zis, cele treisprezece cereri, care
fiecare se incheie cu cate o binecuvantare, sunt marea Carta a iudaismului de asa maniera incat ele arata

ceea ce este considerat a fi valori esentiale pentru poporul Israel.'®

Cele treisprezece cereri nu sunt
fortuite: ele prezintd o structurd logica adanca ca reflex al unei teologii profund biblice. Primele trei
cereri se referd la darurile spirituale primare, absolut necesare desavarsirii existentei umane in dialog
viu, constient si personal cu Dumnezeu: intelepciune, pocainti si iertare. Intelepciunea este o intelegere
existentiala care percepe lucrurile in adancimea lor, in intentionalitatea si in rationalitatea lor. Pocdinta
(Teshuvah, intoarcere la Dumnezeu) este cererea adresatd lui Dumnezeu de intoarcere la adevar, de
accedere la adevarata cunoastere prin cunoasterea Legii si paza poruncilor divine; Iertarea este cererea
adusa Tnaintea lui Dumnezeu de a gasi intotdeauna puterea de a incepe din nou, chiar dupa ce omul a
parasit prin pacat calea adevarului.

Urmatoarele cereri se referd mai mult la valori materiale, ca puncte de rezistentd pentru cele
spirituale: libertate, sanatate, inmultirea roadelor pamantului, reunificarea poporului imprastiat al lui
Israel. Aceste patru elemente alcatuiesc pentru poporul ales o unitate indisociabild definitorie pentru o
existenta fericitd. Urmeaza alte sase cereri cu un pronuntat caracter social si comunitar: pentru dreptate,
pentru rasplatirea dreptatilor, pentru rezidirea Ierusalimului, pentru venirea lui Mesia, pentru implinirea
cererilor. Si aceste cereri alcatuiesc o unitate fiind grupate in jurul a doud mari teme: cererea ca asupra
poporului ales sa guverneze dreptatea divind care sd opreasca raul si care sa rasplateasca dreptilor si
care este voit orientatd eshatologic; iar cea de a doua cerere este legatd de venirea erei mesianice si de
rezidirea Ierusalimului.

Rugaciunea se incheie prin trei mari binecuvantari conclusive ca multumire (euharistia) adusa lui
Dumnezeu pentru toate bunititile diruite. in realitate, doar cea de a doua binecuvantare dezvolti
explicit aceastd tema; prima binecuvantare exprima speranta rezidirii templului din Ierusalim si a treia
este o rugdciune pentru pace conceputa ca o sinteza a tuturor bunurilor.

3.3.2. Binecuvantarile cinei

Centralitatea binecuvéntirii in ansamblul cultului iudaic este evidentd.'' In acest termen de
berakah se condenseaza toatd originalitatea expresivitatii cultice a poporului lui Israel. Acesta este
Hhucleul generator” care defineste dialogul poporului ales cu Dumnezeul lui. Berakah este forma
perfecta si Implinitd a rugaciunii.'® A l3uda si a invoca, a adora si a cere, a multumi si a implora sunt
acte complementare, care releva un unic raport intre om si Dumnezeu si definesc o comuniune intre un
Tu viu, iubitor, personal, al lui Dumnezeu, infinit in iubirea Sa, si un tu al omului mereu recunoscator.
Berakah creeaza miracolul intdlnirii intre Dumnezeu si om la toate nivelele existentei. Toate actele

160 Carmine di Sante, La priere d’Israel..., p. 92.

161 1 ouis Finkelstein, The Birkhat ha mazon, Jewish Quarterly Review XIX (1928-1929), p. 212: ,,In the liturgical service of
the Jewish home, the Birkhat ha mazon occupies much same outstanding position that the Amidah holds the sinagogue
service. Together these prayers helped to make possible the continuance of full and complete Jewish life after the
destruction of Jerusalem.”

162 Carmine di Sante, La priere d’Israel..., p. 33.
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existentei sunt acte cultice. Cultul iudaic familial este un prim si central nivel de experiere a acestei
comuniuni. El transforma realitatile biologice si sociale ale familiei in acte ale unei preotii spirituale
perpetue.'®® In sanctuarul familiei se deruleaza trei acte cultice fundamentale: primul, cotidian, este
legat de servirea zilnica a mesei; al doilea, saptimanal, este legat de Sabat si al treilea, anual, este legat
de celebrarea Pastilor.

Cina servitd in familie este actul cultic prin excelenta si astfel, mai mult decat oricare alt gest
cotidian, este insotfit de o serie de binecuvantari specifice. Iatd in linii mari structura unei mese
obisnuite:'**

1. Pregatirea cinei, ritualul inainte de servirea cinei sau ritualul pregatitor:

Se servesc intai aperitivele. La inceput, un slujitor aduce apa cu care participantii isi spala mana
dreapta, iar dupa aceea fiecare rosteste pentru sine o binecuvantare asupra unui pahar cu vin:
,Binecuvantat esti, lahve, Dumnezeul nostru, fmpdratul lumii care ne dai acest rod al vitei”.

2. Cina (mazon) este servitd Intr-o camera aparte si fiecare invitat se asaza pe perne intr-o ordine
stabilitd n jurul unei mese. Dupa ce alimentele au fost aduse si invitatii si-au spalat mainile, gazda ia in
maini painea si o binecuvanteaza zicand: ,,Binecuvdntat esti, lahve, Dumnezeul nostru, Impdratul lumii
care faci sa rodeasca pdine din pamant”. Invitatii raspund cu ,,Amin!”, dupa care painea este franta si
impartita tuturor.

Gazda manancd mai Intdi din ea, apoi Intinde ména si gustd cu o bucatd de paine unul din
alimentele puse pe masa. De asemenea, gazda pronunta o binecuvantare asupra primului pahar servit in
decursul cinei: ,,Binecuvantat esti, lahve, Dumnezeul nostru, fmpdratul lumii care ne dai acest rod al
vitei”.'®

Asupra celorlalte randuri, serii de pahare, fiecare invitat spune o binecuvantare pentru sine. La
sfarsitul cinei urmeaza rugaciune de multumire: dupa fiecare masa gazda ia In mana un pahar cu vin
(paharul binecuvantat) si rosteste binecuvantarea dupa cina (Birkat HaMazon). Textul acestei rugaciuni
va fi reprodus putin mai jos, urmand o analiza a lui.

3. Incheierea cinei: dupa rugiciune (Birkat HaMazon) se serveste vin si diferite alte dulciuri. Au
loc discutii si la sfarsit pot fi cantate cantece de lauda.

O cind pascala insa are o structurd mai complexa cu multe elemente adaugate care creeaza si
descriu specificul sarbatorii:

1. Pregatirea cinei: se refera la o pregatire a participantilor care se retin de la alte mancéari pana la
ora cinei pentru a o putea servi cu poftd; apoi, la o pregatire a locului unde se serveste cina, tot ceea ce
este dospit este inlaturat din casa si este amenajatd o camera speciald cu perne, putand sa cuprinda cel
putin zece persoane; si, in final, la pregatirea mielului pascal care este sacrificat dupa un ritual
prestabilit in Curtea Templului si este apoi adus acasa si fript la foc deschis.

2. Cina pascald incepe odata cu apusul soarelui (adica la 15 Nissan) si trebuie sa se incheie
inainte de miezul noptii. Nu exista aperitive ca la cina obisnuitd. Mai Intai se binecuvanteaza primul

163 A E. Millgram, Jewish Worship..., p. 290.

164 Tzvoare referitoare la aceastd tema pot fi gasite la: Strack, Hermann und Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament
aus Talmud und Midrash, Bd 2.4, Munchen, 1928, p. 611-639; si literatura la: Berger Klaus, Manna, Mehl, Sauerteig.
Korn und Brot im Alltag der fruhen Christen, Stuttgart, 1993, p. 60 s.u.; Klinghardt Matthias, Gemeinschafbmahl und
Mahlgemeinschaft. Soziologie u Liturgie fruhchristlecher Mahlfeiern, Tubingen, Basel, 1996.

165 David Hedegard, Seder Amran Gaon..., p. 44.
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pahar (Qiddush), paharul sarbatorii. Gazda rosteste doud binecuvantari, una pentru vin $i una pentru
sarbatoare: ,,Binecuvantat esti, lahve, Dumnezeul nostru, fmpdratul lumii care ne dai acest rod al vitei”
si ,,Binecuvantat esti, lahve, Dumnezeul nostru, Imparatul lumii care ai dat poporului Tdau aceastd
sarbatoare a azimilor spre bucurie si aducere-aminte. Binecuvantat esti, lahve, Cel care sfintesti pe
Israel si veacurile le sfintesti”.

Apoi: se servesc ierburi amare.

Al doilea pahar (cel al Haggadah) este binecuvantat si apoi este relatata istoria iesirii lui Israel din
Egipt (Deut. 26, 5-11). Partea aceasta centrald se incheie cu cantarea primei parti a Hallelului (Ps. 113).

Servirea mesei: dupa ce participantii s-au spalat pe maini, gazda sau capul familiei ia in mana
painea nedospitd (mazzah) si o binecuvanteaza: ,,Binecuvdntat esti, lahve, Dumnezeul nostru,
Impdratul lumii, Cel care faci ca pamdntul pdine sd rodeascd, si Care ne sfintesti pe noi prin poruncile
Tale si ne-ai poruncit sa mancam aceasta mazzah!”, si apoi o frange si o imparte tuturor. Mananca el
insusi cel dintai din ea, dupa care cina decurge normal, fiecare binecuvantand pentru sine fiecare
aliment pe care il consuma. Mielul pascal este servit la sfarsit. Dupd terminarea cinei este rostita
binecuvantarea dupa masa (Birkat HaMazon) si este binecuvantat un al treilea pahar cu vin (paharul
binecuvantat).

Cantarea Halelului (a doua parte a Ps. 114, Ps. 115-118) si un al patrulea pahar binecuvantat
(paharul Hallebb) incheie cina.

Deci cina pascala este o variantd a cinei iudaice obisnuite, dupa cum se poate vedea din tabelul

mai de jos:
Cina obisnuita Cina pascala
Aperitive -
Binecuvantarea primului pahar Binecuvantarea primului pahar (Qiddush)
Servirea ierburilor amare
Binecuvantarea celui de-al doilea pahar (Haggadah)
Pashahaggadah
Cantarea intai a Hallelului
Binecuvantarea painii Binecuvantarea painii (mazzah)
Servirea mesei: paine si alte alimente Servirea mesei: azime, ierburi amare, mielul pascal
Binecuvantarea celui de-al doilea pahar (paharul Binecuvantarea celui de-al treilea pahar (paharul
binecuvantarii Birkat HaMazon) binecuvantarii Birkat HaMazon)
Cantare de lauda Cantarea Hallelului

Binecuvantarea celui de-al patrulea pahar (Hallebb)
Discutii Discutii, explicarea sarbatorii.

3.3.3. Originea si structura binecuvantarii dupa cina (Birkat HaMazon)

In comunitatile iudaice, precum si in cele de la Qumran, cina, servirea mesei in general, a ajuns
sd aiba semnificatia vechilor sacrificii.'® Cina pascald, la inceputul lui Israel, era probabil singura

166 T ouis Bouyer, Eucharistie. .., p. 82.
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jertfa's’. Insa si masa obisnuitd servitd in comun in asteptarea cinei mesianice vestite de profeti are
valoarea unei unice si supreme jertfe.

A manca si a binecuvanta constituie un act cultic: binecuvantarea exprima in cuvinte acelasi
continut pe care, in ambianta Templului, il releva prin gesturi actul de jertfa. A jertfi lui Dumnezeu
primele roade sau primul nascut era o manierd de a-L recunoaste ca Izvorul a toate bunatatile, de a-I
multumi pentru darurile Sale, implicand totodatd afirmarea valorilor universale, comune, creatoare de
comuniune, diametral opuse posesiunii si acapararii egoiste.'®®

De aceea, binecuvantarile care Tnsotesc cina au fost considerate intotdeauna ca fiind venerabile si
definitorii pentru intreaga spiritualitate iudaica.

Conform traditiei rabinice a manca si a binecuvanta reprezintd o porunca speciald, expresie a
Legii: ,,Cand insa vei manca i te vei satura, sa binecuvantezi pe Domnul Dumnezeul tau pentru fara
cea buna pe care ti-a dat-0” (Deut 10, 8). Talmudul atribuie instituirea acestei practici lui Avraam.
Este un procedeu obisnuit in traditia iudaicd pentru cele mai importante acte cultice de a le gasi
originea in epoca patriarhilor.'®

Cat despre formularea precisa a textului traditia o atribuie catorva personaje biblice. lata ce spune
Talmudul in acest sens: ,,R. Nahman a zis: Moise a instituit binecuvintarea: «Cel care hranesti
lumea...» in momentul cdnd a cazut mana; losua a instituit binecuvantarea pentru pamdntul
fagaduintei cand poporul lui Israel a intrat in tara Cannanului; David a compus rugdciunea pentru
lerusalim; iar cea de a patra binecuvdntare a fost stabilita de cei intelepti la labneh cand cei
masacrati la Bether au fost ingropafi”'™.

Misnah nu cunoaste decat primele trei binecuvantari, iar comentariile rabinice o dateaza pe cea de
a patra dupa revolta lui Bar Khokeba.'”!' Louis Finkelstein indicd motive pentru a o data cel mai
devreme in sec. I1.'"

De aceea, relevante pentru studiul de fatd sunt doar primele trei binecuvantari. Nici Mishna, nici
Toseftah nu redau insa textul complet al acestor binecuvantari. Doar Seder Amram Gaon, din sec. IX,
este primul document care redd textul intregii binecuvantiri Birkat HaMazon. Louis Finkelstein'”
compard mai multe variante ale aceluiasi text (doud texte ale versiunii palestiniene, texte
nepalestiniene, textul versiunii Seder Amram Gaon, cel al versiunii Siddur R. Sa’dyah’Gaon si textul
dat de Maimonide) indicand un principiu fundamental folosit in stabilirea textului celui mai vechi. Dat
fiind faptul cd mult timp rugécinile s-au transmis doar prin forma orald, fiind memorate, si cd a fost
posibila intotdeauna adaugare de noi elemente, dar nu si omiterea lor, este de la sine inteles ca textul in
versiunea cea mai simpla si cea mai concisa este textul cel mai vechi.

167 J. Pedersen, Passahfeste und Passahlegende, Zeitschrift fur alttestamentliche Wissenschaft, LII (1934), p. 161.

168 Fr. Gavin, The Jewish Antecedents of the Christians Sacraments, Londra, 1928, p. 60.

169 K. Hruby, La Birkat HaMazon - La priere d’action de grace apres le repas, Melanges liturgiques offerts au R.P. Dom
Bernard Botte OSB, Louvain, 1972, p. 205.

170 Talmud, Ber 48a, la Louis Finkelstein, The Birkat HaMazon, in Jewish Quarterly Review XIX (1928-29), p. 212.

17! David Hedegard, Seder Amran Gaon..., p. 139.

172 [bidem, p. 215.

173 Ibidem, p. 211-262.
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Studiul critic al lui Louis Finkelstein arata ca textul cel mai scurt, si anume al versiunii Siddur R.
Sa’dyah’Gaon, este cel mai aproape de textul palestinian primitiv, rostit probabil in epoca Noului
Testament. [ata textul in traducerea din ebraica a lui Louis Finkelstein:'™

I. Binecuvantat esti, Tu, Doamne, Dumnezeul nostru, fmpdmtul lumii, Cel care hranesti lumea
intreaga cu bundtate, har si milostivire.

Fii binecuvdntat, Doamne, Tu, Care hranesti toata faptura.'”

1. Iti multumim, Doamne, Dumnezeul nostru, cdci Tu ne-ai dat noud spre mogtenire o tard
frumoasa §i placuta, Legamantul, Legea, viata si hrana.

[aici avea locul embolismul institutional al sarbatorii]'’

Fii binecuvdntat, Doamne, pentru fara aceasta §i pentru hrana."”

Il. Ai mila, Doamne, Dumnezeul nostru, de Israel, poporul Tau, de lerusalim, cetatea Ta, de
Templul Tau, de sfantul si marele altar, asupra caruia Numele Tau este invocat §i binevoieste a reface
la locul ei imparatia lui David §i a reconstrui curand lerusalimul.

[aici avea locul embolismul cu nuanta epicletica, ya’aleh we-yavo, care implora dragostea lui
Dumnezeu si bundtatea Lui pentru reunificarea poporului ales si rezidirea casei lui David]

Fii binecuvdntat, Doamne, Care zidesti Ierusalimul.'™

Dupa cum bine se poate vedea, Birkat HaMazon este o sinteza a ceea ce se numeste berakah in
cultul iudaic. Formularea introductiva: Binecuvdntat esti, Yahve, Dumnezeul nostru, Impdratul lumii
(baruch atta Iahve Elohenu Melek ha olam), specifica scurtelor binecuvantari, este urmata de motivul
binecuvantarii incadrat intr-o schema sintactica relativa: ,,Cel care...”. Daca acest motiv (in diferite

174 Ibidem, p. 219.

175 Versiunile palestiniene sunt mult mai ample:

A. Sa fii binecuvantat, Doamne, Dumnezeul nostru, Impdaratul lumii, Cel Care hranesti lumea cu bundtate. Cu har si
milostivire Tu dai pdine la tot trupul. Fii binecuvantat, Doamne, Care hranesti toate.

B. Fii binecuvintat, Doamne, Dumnezeul nostru, Impdratul lumii, Cel Care hranesti lumea cu bundtate. Cu har si
milostivire El da pdine la tot trupul, cdci vesnica este bundtatea Lui spre noi. Marea Sa bunatate nu ne-a lipsit noud
si nici nu vom fi lipsiti de acest bine din cauza marelui Sau Nume, cdci El hraneste §i sustine toate. Fii binecuvantat,
Doamne, Cel Care hranesti toate!; vezi K. Hruby, La Birkat HaMazon..., p. 208.

176 Doar la sarbatori a doua pericopd putea avea un embolism, o grefa literard, prin care se intrerupea textul rugdciunii
introducandu-se astfel un pasaj scripturistic. Aceasta dinamica embolistica nu este decat o manierd unicd de a face mai
acutd si mai penetrantd rugiciunea in valentele ei anamnetice si epicletice. A se vedea: G. Giraudo, Le recit de
Uinstitution dans la priere eucharistique a-t-il des antecedents?, Nouvelle Revue Theologique 116 (1984), p. 513-536.

177 Si pentru a doua binecuvantare versiunea palestiniani este mai ampla:

Iti mulfumim Tie, Doamne, Dumnezeul nostru, pe Tine Te binecuvintam, Impdratul nostru, pe Tine Te laudam Ziditorul
nostru, pe Tine Te slavim Mdntuitorul nostru si vestim marirea fmpéréﬁei Tale, Dumnezeul nostru, singurul care viezi
pururea, pentru cd ne-ai dat noud spre mostenire o tard placutd, frumoasa si vasta, Legamantul Tau, Legea (Torah),
viata si hrana.

Iti multumim Tie cd ne-ai scos din pamantul Egiptului §i ne-ai rascumparat din robie (casa robiei). Iti mulfumim pentru

Legamantul cu care ai pecetlui trupul nostru, pentru Torah cu care ne-ai invdtat, pentru poruncile Tale, expresie a

vointei Tale pe care ni le-ai descoperit; pentru viata, pentru bundtatea, pentru darurile §i hrana pe care ni le daruiesti in

tot timpul §i in tot ceasul. Pentru toate acestea, Doamne, Dumnezeul nostru iti mulfumim si binecuvantam Numele Tau in
vecii vecilor. Iti mulfumim pentru mostenirea parintilor si pentru c¢d ne vei rdzbuna curdnd si ca Te vei ridica impotriva
vrajmagilor nostri. Fii binecuvantat, Doamne, pentru fara aceasta §i pentru hrand.

178 Versiunea siriand a celei de a treia binecuvantiri este:

Ai mila, Doamne, Dumnezeul nostru, de Israel poporul Tau, de lerusalim cetatea Ta, de cinstea impardteasca, de

stapania casei lui David, unsul Tau, de marea Casa asupra careia este invocat Numele Tau. Refa curdnd si in zilele

noastre imparatia lui David la locul ei; rezideste lerusalimul, adund-ne in el si sa ne bucuram in mijlocul lui. Fii
binecuvantat, Doamne, Care in bundatatea Ta rezidesti lerusalimul!
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versiuni) are o forma mai dezvoltata, avem o binecuvantare lunga, cultica, a carei sfarsit este marcat de
o binecuvantare scurtd, sintetica, recapitulativi a temei binecuvantarii propriu-zise. Aceasta

binecuvantare scurta, numita de J.P. Audet ,,doxologie”'"

, apare sub denumirea de chatimah, ,,pecete”
care, fiind aplicatd oricarui text, 1i confera caracterul unei binecuvantari.'"® Cand binecuvantarile sunt in

serie, doar prima incepe cu baruh dar totdeauna ele se termina in chatimah.

3.4. Birkat HaMazon — o compozitie tripartita

Prima sectiune: Birkat ha-zan (binecuvantarea pentru hrand) si lauda adusa lui Dumnezeu.

Aceastd binecuvantare, cunoscutd sub numele de Birkat ha-zan, adicd binecuvantare pentru
hrana, laudd pe Dumnezeu ca Hranitor al intregii fapturi. Accentul textului cade pe grija si dragostea
Ziditorului fatd de toatd faptura, nu numai fatd de poporul ales, ci si fatd de toate neamurile, si nu
numai fatd de om, ci si fatd de Intreaga zidire. A sedea la masa si a binecuvanta pe Dumnezeu pentru
toate Tnseamna pentru poporul lui Israel a fi in comuniune cu Creatorul si cu intregul cosmos. Actul
mancarii depiseste cu mult simpla functie materiald. Inainte de a intretine puterile vitale, roadele
pamantului vorbesc despre Dumnezeu si iubirea Lui. Inainte de a se referi la trup, actul méncarii
vizeaza sufletul aflat pururea in cdutarea de comuniune cu Daruitorul. Binecuvantarea exprima acest
transfer si aceastad metamorfoza. Ea transforma painea pamantului (lehem min ha-ares) in mana, painea
din cer (lehem min ha shamaim).!®!

Doar prin binecuvantare painea este recunoscutd ca dar si fiecare masa aminteste de minunea
manei cazute din cer. Iatd de ce si literatura talmudica atribuie aceasta prima binecuvantare lui Moise,
care ar fi compus-o cu ocazia ciderii manei.'*?

Aceasta prima binecuvantare, dupa intregul ei enun{ tematic, se Incheie printr-o concluzie, prin
scurta binecuvantare numitd chatimah. Analiza minutioasa a lui Louis Finkelstein demonstreaza ca la
origine aceastd primi binecuvantare ar fi fost doar una simpld, fird chatimah'®, cici inainte de
distrugerea lerusalimului toate binecuvantarile care incepeau cu baruh, cum este si prima binecuvantare
a Birkat HaMazon, erau binecuvantari simple, fara chatimah. In acest caz, chatimah ar fi fost o
particularitate doar a rugaciunilor care nu incepeau cu baruh si care erau aldturate altor rugaciuni care
aveau aceasta formuld. Astfel, mai curand de a fi o simpla reluare a temei centrale a binecuvantarii,
chatimah, aceasta concluzie doxologica, a avut rolul de a transforma in berakothuri rugdciuni care nu
aveau acest caracter.!®* Berakah este astfel forma de bazi a euhologiei iudaice. Asimilarea altor forme
de rugdciune cu berakah prin aditionarea unei hatmah este un indiciu al acestei dezvoltari care a sfarsit
prin aditionarea acestei chatimah la insdsi binecuvantarea simpla.

Concluzia care se impune este aceea ca aceasta prima parte a Birkat HaMazon a fost, in perioada
Noului Testament, la origine o binecuvantare simpld, fard o structurd complexd, neavand in mod
necesar o anamnezi a mirabilia Dei, pe care o presupune Audet la fiecare binecuvantare,'®> avand doar
o valoare introductiva.

179 J P. Audet, Esquisse historique..., p. 379.

80T J. Talley, De la berakhah a [’eucharistie une question a reexaminer, Maison-Dieu 125 (1976), p. 16.

181 Carmine di Sante, La priere d’Israel. .., p. 150.

182 Ibidem, p. 151.

183 Louis Finkelstein, Birkat HaMazon..., p. 227, n. 36.

184 Ibidem, p. 20.

185 . P. Audet, Genre litteraire et formes cultuelles de I’Eucharistie: Nova et vetera, Ephimerides Liturgicae 80 (1966), p. 353.
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A doua sectiune: multumire

Cea de a doua sectiune incepe cu nodeh lekah, care inseamna ,,noi ifi mulfumim”, binecuvantare
cunoscutd sub numele Birkat ha-aret care este binecuvantarea pentru pamantul fagaduintei. Din
cosmica si universalad cum a fost in debut, Birkat HaMazon devine istorica, particulard si precisa. Lui
Dumnezeu i se aduce multumire pentru padmantul fagaduintei, pentru eliberarea din Egipt, pentru
Legamantul Sau si Torah. Ea devine astfel o binecuvantare pentru intreaga istorie a mantuirii.
Dumnezeu hraneste cu bundtate intreaga zidire, ceea ce se celebreaza prin prima binecuvantare, insa
acest lucru implicd si responsabilitatea si dragostea fiinfei umane. Prin binecuvantare, painea care
aduce tarie i bucurie nu este painea egoismului, acapararii si acumularii, ci este cea daruitd dupa logica
Legamantului lui Dumnezeu cu poporul Sau. Pamantul fagaduintei nu se refera la un fapt geografic, ci
la darul si purtarea de grija a lui Dumnezeu. Pdmantul fagaduintei este o tara frumoasa si bogata, atata
vreme cat este perceput ca darul in care se traieste Legamantul si Torah, si mediul in care Dumnezeu isi
doreste implinit Legdmantul Siu si cunoscute poruncile Sale. '8¢

Aceastd a doua binecuvantare pare a fi fost, in perioada Noului Testament, foarte vie si flexibila
in continut.'®’

A treia sectiune: cerere

A treia binecuvantare, numita: Boneh Jerushalaim (,,Tu, Cel care rezidesti lerusalimul™), este o
cerere, o invocare de Tmplinire a lucrarii creatoare si mantuitoare a lui Dumnezeu, materializatd in
venirea lui Mesia si intemeierea Imparatiei lui Dumnezeu. Ea se concentreaza pe trei teme, si anume:
cetatea sfanta si rezidirea Templului, prosperitatea materiala si concluzii.

Se observa aici in mod clar tendinta generald de dezvoltare a binecuvantarii de a se extinde si
deveni din rugaciune de lauda una de cerere, pentru a se intoarce in final din nou la doxologie.

Trebuie notat faptul ca Seder Amram Gaon, In conformitate cu cea mai veche traditie rabinica
prevede anumite variatii In aceastd a treia binecuvantare: fie pentru ziua Sabatului, fie pentru o
sarbatoare.'®®

Forma festivd a acestei a treia binecuvantdri este demna de a fi citatd pentru varietatea ei
tematica:

»<Doamne, Dumnezeul parintilor nostri, pomenirea noastrd, pomenirea parintilor nostri,
pomenirea lerusalimului, orasul Tau, pomenirea lui Mesia, Fiul lui David, robul Tau, pomenirea
poporului Tau, a intregii case a lui Israel, se ridica §i vine, pentru ca ea sa ajungd, sda fie vazutda,
acceptata, infeleasa, amintita si in fata Ta, pentru eliberare, pentru bine, pentru daruri, pentru
bunatate si milostivire in aceasta zi.

Adu-ti aminte de noi, Doamne, Dumnezeul nostru, pentru a ne face noua bine, cautda spre noi
pentru El §i ne mdntuieste pentru El, intarindu-ne printr-un cuvdnt de bundtate §i milostivire:
izbaveste-ne pe noi, milostiveste-te spre noi, arata-ne bunatatea Ta, ca Tu esti fmpdratul indurarilor si

mult milostiv.” '3,

186 Carmine di Sante, La priere d’Israel. .., p. 150.
87T.J. Talley, De la berakhah a ’eucharistie..., p. 20.
138 David Hedegard, Seder Amran Gaon..., p. 151.

139 Ibidem, p. 152.
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Interesanta este folosirea verbului ,,a pomeni” sub forma de zikkaron, ca ,,memorial”. Memorialul
nu este aici doar o simpld comemorare. Este un gaj sacru daruit de Dumnezeu poporului Sau si acest
gaj implicd o continuitate, o permanentd tainicd a faptelor si interventiilor divine, comemorate la
sarbitori. Aceasta este o atestare permanenti a fidelitatii lui Dumnezeu fatd de Sine insusi. In acest sens
de ,,pomenire”, de aducere-aminte de toate faptele iconomiei mantuitoare facute de Dumnezeu
poporului Sau, poate fi chemat Adonai sa faca ,,pomenire” de poporul Sau implinind lucrarea inceputa.
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CAPITOLUL II:
Inceputurile Liturghiei crestine — sacramentalizarea si consacrarea
eshatologica a obiceiului iudaic stravechi al meselor festive familiale

Ca orice organism spiritual, Liturghia crestind n-a luat nastere dintr-odata, ca o creatie spontana
in Intregime noud §i fara nici un precedent in trecut. Istoria ei nu incepe abia odatd cu aparitia
crestinismului. Dacd in ceea ce priveste esenta ei, adicd misterul in sine, ea este intemeiatd de
Mantuitorul la Cina cea de Taind, in ceea ce priveste ideile principale care alcatuiesc nucleul sau
samburele ei originar si, totodata, fondul comun al tuturor anaforalelor liturgice crestine de azi, precum
si formele ei externe de manifestare, acestea provin dintr-o adanca vechime, continuand o traditie si un
ritual inspirat din Vechiul Testament si legandu-se de revelatia primordiala si de inceputurile istoriei
sfinte a mantuirii noastre'”.

La baza expunerii noastre se afld convingerea, de altfel stiintific demonstrabila si acceptata azi de
majoritatea cercetatorilor consacrati, ca izvoarele Liturghiei crestine trebuie cautate in lumea biblica a
tudaismului secolelor 1 1.Hr.-I d.Hr., si nu in eflorescenta exoticd a universului religios sincretist
specific religiilor de mistere ale universului elenistic. Astfel, originea anaforalei euharistice poate fi
gasitd pornind de la explicarea si analizarea datelor furnizate de Sfanta Scripturd, care trebuie sa fie
intelese si raportate la intregul context cultic al lumii iudaice al secolelor I 1.Hr.-I d.Hr.""

Schematic, se poate zice ca, formal, cele doud parti ale Liturghiei crestine sunt ambele de obarsie
tudaica. Liturghia catehumenilor este vizibil o preluare si o prelucrare a cultului public sinagogal
(lecturi biblice, cantari), iar cea a credinciosilor este continuarea ospatului ritual iudaic familial sau de
comunitate mica, convertit si investit cu functii sacramentale inedite si inuzitate in iudaism.

Cercetdrile biblice si liturgice din ultimele decenii au demonstrat, pe baza analizei referatelor
biblice (I. Cor. 11, 23-25 fiind cel mai vechi, databil din anul 53 d.Hr., si cele evanghelice: Mc. 14, 22-
25; Mt. 26, 15-20; Lc. 22, 15-20), ca la Cina cea de Taina, instituind Euharistia, Hristos a implinit un rit
iudaic preexistent, sacramentalizind obiceiul iudaic stravechi al meselor festive familiale si
comunitare, conferindu-i insd o semnificatie si o realitate complet noi.'*?

Precum reiese clar din datele Sfintelor Evanghelii, Cina de Taina, in cadrul careia Mantuitorul a
instituit Sf. Liturghie, a fost de fapt fie o serbare a Pastelui iudaic, fie 0 masa speciald, anume pregatita
de Mantuitorul la sfarsitul activitatii Sale mesianice, masa careia i-a dat un caracter religios, instituind
in cursul ei Sfinta Euharistie si rostind atit cuvantarea Sa de despartire, cat si marea rugaciune
arhiereasca. Cert este faptul cd de nici un amanunt specific cinei pascale Mantuitorul nu a legat
instituirea Sfintei Euharistii, ci ea se grefeaza pe elementele comune oricarei cine iudaice: frangerea

190 Pr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, Bucuresti, 1980, p. 167. Referitor la cadrele cultice iudaice in care a aparut
anaforaua crestind, a se vedea: Louis Bouyer, La premiere Eucharistie dans la derniére céne, Maison Dieu, nr. 18
(1949), p. 34-47; Louis Ligier, De la Céne de Jésus a 'anaphore de I’Eglise..., p. 7-51; F. Probst, Liturgie der drei
ersten christlichen Jahrhunderte, Tubingen, 1870.

191 Incontestabil cartea cea mai profunda si riguros stiintifici asupra Cinei cele de Taind si a tuturor aspectelor biblice

referitoare la ea este excelentul studiu a lui J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu..., p. 196-246.

Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, /ncercdri de istorie a Liturghiei Liturghia crestind in primele trei veacuri, Bucuresti, 1930,

p. 18.

192
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painii la Inceput, si binecuvantarea vinului la bincuvantarea dupa masa (Birkat HaMazon). Acest fapt a
permis celebrarea Sf Euharistii nu doar o singurd datd in an, in ziua de Pasti, ci intotdeauna, dupa
necesitatile comunitatii.'”

Natura ritului de la Cina de pe urma a lui lisus este mult controversata si discutata. Iata ipotezele
avansate si sistematizate de J. Jeremias: Passamahl, Quiddusmahl, Habhuramahl, Essenermahl.
Ultimele trei sunt atat de subrede, incit nu rezista la nici o analiza criticd elementard."* Determinarea
caracterului Cinei depinde astfel in esentd de dificila chestiune cronologica a datei exacte a Cinei si
Patimilor Iui Hristos.

Traditia Evangheliilor oferda doua datari: 1. sinoptica (Mc. 14, 12-17), dupa care lisus ar fi cinat
in noaptea de 14 spre 15 Nissan si ar fi fost rastignit in dupa-amiaza zilei de 15 Nissan; 2. ioaneica (In.
18, 28 s.u.; 19, 14), dupa care Cina a avut loc In noaptea de 13-14 Nissan, rastignirea si ingroparea
consumandu-se in dupa-amiaza zilei de 14 Nissan.

Revenind la chestiunea datei Pastilor, intre cele doua datari exista doua tentative de armonizare:

1) Sinopticii au dreptate, loan trebuie interpretat dupa acestia. La aceasta concluzie ajunge si J.
Jeremias'®;

2) loan are dreptate, Sinopticii trebuie interpretati dupa el iar aceasta solutie ioaneica este unanim
acceptata de Biserica Ortodoxa, datorita unei serii intregi de argumente biblice care rezista explicatiilor
lui J. Jeremias, ca de exemplu: Mc 15, 21, Simeon Cireneanul vine de la tarina, si Mc 15, 46, losif din
Arimateia cumpara giulgiul de ingropare (in zi de sarbatoare?). Afirmatia: ,,5i era dimineata si ei nu au
intrat in pretoriu ca sa nu se spurce §i sa mandnce Pastile” de la In 18, 28 este limpede si fara echivoc
si nu are nimic construit neparand a fi comandata de vreo intentie ,,teologica” speciald. Mai mult, abia
in acest, caz relatia tipologica intre Pesahul iudaic si Patima lui Hristos are o acoperire istorica limpede:
rastignirea lui lisus coincide in acest caz, iIn mod semnificativ, cu junghierea mieilor pascali la Templu.
In vreme ce la sanctuar mieii erau sacrificati cu miile, in afara portilor cetatii, moare necunoscut Mesia,
Robul Domnului, adevaratul Miel pascal (cf. Is. 53, 7-8; In. 1, 29.36; I Cor. 5, 7; [ Pt. 1, 19 etc.).

In acest caz, la Cina lisus a anticipat doar Sederul pascal, iar textul de la Lc. 22, 15-16: ,,Cu dor
am dorit sa mandnc cu voi acest Pasti inainte de patima Mea” poate fi interpretat si in sensul regretului
de-a nu putea manca Pastile cu Ucenicii Sai, cat si in sensul insatisfactiei de a-i parasi la o celebrare
solemna. Oricat de importante ar fi referintele pascale si semnificatia mielului pascal pentru intelegerea
mortii lui lisus si a hristologiei, Euharistia Legii celei noi, stabilita de El la Cind, nu se leaga practic de
nici unul dintre detaliile proprii Sederului pascal iudaic: nici de mancarea mielului, nici de cea a
azimelor ori a ierburilor amare.

Prin urmare, singura posibilitate In privinta naturii Cinei celei de Taind — omisa apriori de
Jeremias prin fixarea optiunii sale pe datarea sinopticd — este doar aceea cd avem de-a face cu o simpla
si bine cunoscutd masa iudaica festiva cu caracter familial-comunitar.

Acest rit iudaic specific al meselor festive de Sabat si sarbatori, adevarata liturghie familiald, a
reprezentat structura rituald a Cinei celei de pe urma a lui lisus.

193 L. Bouyer, Eucharistie-Theologie et Spiritualite de la priere eucharistique, Tournai, 1968, p. 103.

194 J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu..., p. 60.
195 Ihidem, p. 9-78.

42



Intr-adevar, masa rituala iudaica cuprindea: la inceput, binecuvantarea si fraingerea painii de catre
acelasi mai mare al mesei. Acest din urma rit era insotit de pronuntarea unei rugaciuni de multumire si
cerere sub forma a trei binecuvantari. E vorba de Birkat HaMazon, de binecuvantare dupa cina, care se
afla la obarsia tuturor anaforalelor euharistice ale Bisericii.

1. Euharistia Bisericii primare — euhologie iudaica cu un sens cu totul nou: analiza
datelor Noului Testament

Daca din punct de vedere ritual Euharistia crestind se dezvoltd din ritul ospatului iudaic
comunitar festiv savarsit de Sabat sau sarbatori, euhologic ea se dezvolta din asa-numita ,,liturghie” ce
insotea aceastd masa, adica din cele trei binecuvantari uzuale ce alcatuiau binecuvantarea dupa cina
(Birkat HaMazon) si pe care cel mai mare o rostea asupra paharului de vin la sfargitul mesei.

Este aproape sigur ci, la Cina cea de Taind, Domnul Iisus Insusi a pronuntat binecuvantarea dupa
cina (Birkat HaMazon), insotindu-o de cuvintele explicative bine cunoscute, care in relatarile
evanghelice apar ca niste emergente ale structurii acestei ,,liturghii” iudaice presupuse in subtextul
relatarii si in care ele inserau un continut nou, marcand transformarea ritualului in sacrament.
Formularul euhologic al binecuvantarii dupa cina confirma textual atat structura memoriald a meselor
comunitare festive in iudaismul contemporan lui lisus, cat si relagia intima Intre ceremonial si sacrificiu
sau, mai precis, semnificatia sacrificiala a acestor mese memoriale.

Lectura prevenita a textului acestor formulare aratd cd orizonturile si motivele teologice ale
acestor ,,berakhot” cresc organic dezvoltandu-se unele din altele. Astfel, In binecuvantarea Barukh
attah, multumirea pentru hrana are in subtext orizontul cosmic-creational implicat n intelesul teologic
al hranirii drept creatie continud a vietii; binecuvantarea Nodeh subintinde explicit orizontul
soteriologic, amintind evenimentele principale ale istoriei mantuirii; iar binecuvantarea Rahem
deschide si cere implinirea asteptatei Imparatii Mesianice, anticipatd ,,memorial” de citre participantii
la acest ospat ritual.

Similitudinea de motive si orizonturi teologice din aceste formulare cu ,.euharistiile”, adica
anaforalele crestine, reiese izbitor la o simpla lecturd comparativa a binecuvantarilor iudaice cu oricare
din ele. Mai mult, intreaga structura euhologica a formularelor euharistice nu poate fi infeleasa istoric si
teologic 1n afara cadrului si climatului lor liturgic originar, care pentru ele 1l reprezintd tocmai aceste
,Birkat HaMazon”, si invers: recuperarea sensurilor biblic originare nu poate avea loc decat situdndu-le
in perspectiva lor teologica genuina.

Cuvintele de instituire, mentionate de Sfintii Evanghelisti, nu explica prin sine originea anaforalei
euharistice. Mult timp in teologia liturgica s-a considerat naratiunea nou-testamentard a instituirii
Sfintei Euharistii ca fiind singurul punct de plecare in stabilirea originii anaforalei euharistice. Insa
datele furnizate de Noul Testament trebuie intelese si integrate in contextul cultic iudaic al sec. I 1.Hr. si
I d.Hr."”®

196 W D.E. Oesterly, The Jewish Background of the Christian Liturgy, Oxford, 1925, p. 48
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Sfintii Evanghelisti, descriind Cina de Taina, noteaza cele sapte acte savarsite de Mantuitorul ca
alcatuind un tot unitar (Mt. 26, 26-27; Mc. 14, 23; Lc. 22, 19; 1 Cor. 11, 24). Mantuitorul (1) a luat, (2)
a binecuvantat, (3) a frant si (4) a dat, zicand: ,,Luati, mancati, acesta este Trupul Meu” (Mt. 26, 26-
27). Apoi, (5) a luat paharul, (6) a multumit si (7) l-a dat ucenicilor Sai, zicand: ,,Befi dintru acesta tofi,
acesta este Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor” (Mt. 26,
28; Mc. 14, 24; Lc. 22, 19; I Cor. 11, 25). Aceste acte au fost preluate de traditia liturgica primara si
transpuse in practicd in patru mari acte cultice: (1) aducerea painii si a vinului, care erau ,,luate” de
liturghisitori, (2) binecuvantarea, sfintirea painii si a vinului, (3) frangerea si (4) impartagirea.'”’

Descrierea pe care o face Noul Testament instiuirii Sfintei Euharistii este o descriere cu un
pronuntat caracter liturgic. Asternerea in scris a textului scripturistic s-a facut in mediul eclesial si n
contextul permanentei celebrari cultice. Prezenta in insdsi canonul euharistic, deplin conturat mai
tarziu, a insdsi textului instituirii Sfintei Euharistii vorbeste despre aceastda formulare si influenta
liturgica asupra textului Noului Testament.'*®

Cuvintele de instituire au fost rostite intr-un context liturgic, in care fiecare cina avea caracter
sacrificial. Dupa parerile autorizate ale teologiei rabinice antice si moderne, aceastd ,liturghie”
familiald a jucat, in menginerea vietii religios-comunitare a lui Israel in istorie, un rol mai mare chiar
decat al oficiului cultic public sinagogal."”

Acest ritual stravechi al mesei rituale festive a ajuns sa fie pentru comunitatile iudaice dizidente
fatd de cultul oficial al templului — ca cele de la Qumran, ale Esenienilor si Terapeutilor, precum
relateaza Philon din Alexandria si Josephus Flavius — nu numai echivalentul nou al vechilor sacrificii
sangeroase, ci chiar unicul si supremul ,,sacrificiu” liturgic. El era masa comunitara care aduna la un
loc ,,ramasita”, nucleul noului si definitivului Israel, anticipAnd marele festin eshatologic-mesianic
evocat de profeti. Dintr-un astfel de ospdt comunitar celebrat intr-un climat pascal plin de semnificatii —
dar total independent de comunitatile iudaice dizidente mentionate mai sus — a luat nastere si Euharistia
crestina ca sacrificiu memorial al Noului Testament.

Ospatul comunitar iudaic, inteles in orizontul teologiei memorialului biblic, comemora in
formularele sale de binecuvantare creatia vietii, evenimentul istoric al eliberarii din Egipt si anticipa pe
cel eshatologic al eliberarii mesianice finale. El exprima, in cel mai autentic spirit profetic, sensul
profund al tuturor sacrificiilor lui Israel, fiind inteles adeseori ca sacrificiul prin excelenta, cu rolul de-a
exprima, pe baza legdmantului personal intre Iahve si poporul Lui, ofranda existentiald a intregii vieti,
ba chiar a intregii lumi cétre Creatorul si Izbavitorul lor.

2. Structura ritualului Cinei celei de Taina

Folosindu-se de acest ritualul iudaic, Mantuitorul instituie Jertfa Legii celei noi, implinita apoi
prin Moartea, Invierea si Iniltarea Sa.

197 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica..., p. 175; Gregory Dix, The Shape of Liturgy..., p. 48-49.

198 J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu..., p. 100-102: ,Die liturgische Verwendung der Einsetzungsberichte beim
Herrenmahl hat sowohl die Fassung ihres Rahmens, wie auch die Formulierung der Einsetzungswortre selbst in
mannigfacher Weise beeinflusst.”

199 Louis Finkelstein, The Birkat HaMazon, Jewish Quarterly Review XIX (1928-29), p. 212.
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El a folosit formularul cultic iudaic intr-un mod unic: Sfintele Evanghelii nu mentioneaza
niciodatd folosirea de catre Mantuitorul a formulei obisnuite de binecuvantare: ,,Binecuvantat fii,
Doamne, Dumnezeul nostru...”, ci formula personald de binecuvantare in forma activa, asa cum apare
ea 1n Cartea Psalmilor: ,,Te binecuvintez, Parinte” (Lc. 10, 21; Mc. 2, 25), i multumesc, Parinte” (In.
2, 41). Astfel, probabil, Mantuitorul a deviat considerabil de la ritualul obignuit al cinei, ceea ce era, de
altfel, si permis oricarei persoane care prezida o adunare cultica.*

Mai intai, in cadrul Cinei de Taina au fost servite ,,aperitivele”, un pahar cu vin asupra caruia
fiecare trebuia sa pronunte pentru sine urmdtoarea binecuvantare: ,,Binecuvdntat fie Dumnezeu,
Dumnezeul nostru, Impdratul lumii, Care daruiesti rodul vitei”, dar Mantuitorul a luat paharul ca orice
cap de familie si a pronuntat urmatoarele cuvinte: ,,Luati acesta si il impartiti intre voi, cdci zic voud:
Nu voi mai bea de acum din rodul vitei, pand ce nu va veni Impardtia lui Dumnezeu” (Lc. 22, 17-18).
Apoi cina a inceput in mod obignuit cu binecuvantarea painii: Domnul lisus Hristos a luat painea
(8AaPev aptov la St. Pavel, Aafov dptov la Sfintii Mc., Mt., Lc.) a binecuvantat-o (€dAoynooag la Sfintii
Mt., Mc., evyoapioticog la St. Pavel, Lc.), a frant-o si a dat-o agsa cum fiecare cap de familie trebuia sa
facd in mod normal. Cuvintele binecuvantarii $i multumirii Sale nu sunt retinute de Sfintele Evanghelii,
cici ele erau stiute de fiecare iudeu pios: ,,Binecuvintat fie Dumnezeu, Dumnezeul nostru, Impdratul
lumii care faci ca pdine sa rodeasca pamdntul”. Dar Mantuitorul a rostit ceva mai mult, i anume
cuvintele prin care a instituit Taina Sfintei Euharistii: ,,Luati, mancati, acesta este Trupul Meu, Care se
va da pentru voi: Aceasta sa o faceti intru pomenirea Mea” (Lc. 22, 19-20; I Cor. 11, 24).

Euharistia la Cina cea de Taind a fost realitatea noud, coplesitoare in care Mantuitorul a trait
anticipat in mod tainic moartea si Invierea Sa, asa cum mai apoi le va trii in Euharistia Bisericii dupa
Iniltarea Sa."'

Prin cuvintele pronuntate, Domnul lisus Hristos a investit un gest uzual al pietatii iudaice,
binecuvantarea si frangerea painii, cu o noud si unica semnificatie a viitoarei Sale prezente n sanul
Bisericii.**®

Dupa aceste cuvinte inca enigmatice pentru ucenici, Cina a continuat in mod normal. S-au servit
alimentele pregatite si s-a ajuns la spalarea finald a mainilor. Probabil, mai curand in acest moment,
decat la debutul cinei, Mantuitorul schimba ceva din ritualul iudaic obignuit in ceea ce El numeste
exemplu de imitat in viitor. El, Stdpanul si Domnul, iar nu cel mai tanar din adunare, spala picioarele
ucenicilor Sai. Apoi la sfarsit, Mantuitorul a pronuntat binecuvantarea finald (Birkat HaMazon) asupra
paharului cu vin amestecat cu apa, anume pregatit.

Dupa cina, El a luat paharul (peta 10 deinvijoat), numit paharul binecuvantarii de Sf. Ap. Pavel (I
Cor. 10, 16), si a multumit. Cuvintele binecuvantarii nu sunt mentionate pentru ca erau cunoscute de
toti. Tindnd paharul In mana dreapta si privind spre el, Mantuitorul a pronuntat pentru toti aceasta
rugdciune de multumire:

200 L. Ligier, L improvisation liturgique dans [’eglise ancienne, Maison Dieu 111 (1972), p. 11: ,Toate rugiciunile din
vremea Mantuitorului nu erau fixate intr-o maniera definita. Ele erau deci ,,improvizatie” in sensul ca fiecare cap de
familie putea modifica mai mult sau mai putin detaliile expresiilor; dar ele urmau intotdeauna foarte strict modelul
dinamic al temelor traditionale cuprinse 1n schema obisnuitd a rugdciunilor; se putea adauga expresii, dar era
inadmisibila o simplificare.”

201 Pr, Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Bucuresti, 1978, p. 35.

202 Gr. Dix, The Shape..., p. 56.
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,.Binecuvéntat fie Domnul, Dumnezeul nostru, Imparatul lumii, Care hrineste lumea cu bunitate,
har si mila.

Iti multumim, Tie, Dumnezeul nostru, Care ne-ai diruit noud o tard mare si bogata.

Indura-Te, Doamne, Dumnezeul nostru, de Israel, poporul Tau, de Ierusalim, orasul Tau, de Sion,
lacasul slavei Tale, de Jertfelnicul Tau, de Templul Tau. Binecuvantat fie Domnul, Dumnezeul nostru,
Care rezideste Ierusalimul™®,

Dupa aceasta binecuvantare ,,ludnd paharul... le-a dat si au baut din el toti” (Mc. 14, 23), si in
timp ce paharul trecea de la unul la altul El afirma: ,,Acesta este Sdngele Legii celei noi, care pentru
multi se varsa” (Mc. 14, 24). ,,Acest pahar este Legea cea noua prin (intru) sangele Meu. Aceasta sa o
faceti ori de cate ori veti bea spre pomenirea Mea” (1 Cor. 11, 25) ,,Cdci va spun voud ca nu voi mai
bea de acum din acest rod al viei, pand in ziua cdnd il voi bea cu voi din nou intru Impdrdtia Mea”
(Mt. 26, 29; Mc. 14, 25). Cu aceste cuvinte Mantuitorul aratd ca ceea ce El avea sa instituie 1si are
temeiul in Moartea si Invierea Sa. Invierea Sa va face nou vinul, deci si Singele Domnului, pe care ni-L
va impartasi in aceastd Taina intru Imparatia Lui, care incepe odati cu Biserica.”®

Ceea ce a facut Mantuitorul la Cina cea de Taind nu a fost decat investirea cu o noud semnificatie
si umplerea cu o noud realitate legate de moartea si Invierea Sa, a doud acte ale liturghiei familiale
iudaice, acte de care El era sigur ci ucenicii le vor face cu regularitate si dupa Iniltarea Sa, cici ele
apartineau existentei lor cotidiene.

3. Sensul anamnezei biblice

Comemorarea biblica apare ca efectiv unica in realitatea ei doar intrucat este reflexul amintirii lui
Dumnezeu de poporul ales, initiativa este deci a lui Dumnezeu, adeveritd de El prin instituirea unui act
sacru drept ,,gaj” al legamintelor Lui cu credinciosii Lui (legdmintele cu Noe, cu Avraam si cu Moise
in Legea veche si cel incheiat prin jertfa lui Hristos in Legea noud). Reprezentarea acestui ,,gaj”,
hotarat de lahve, de catre credinciosi inaintea lui Iahve, implica, din autodeterminarea voluntard a
Persoanei Sale divine, o misterioasa continuitate a actiunilor divine comemorate si a efectelor lor.

In actul memorial obiectiv biblic, instituit solemn din initiativa Persoanei divine, converg intr-o
conlucrare intersubiectiva doud procese comemorative:

a. Comemorarea omului, care reprezinta, restituind lui Dumnezeu semnele stabilite de El drept
gaj, garant al fagaduintelor Sale; si

b. ,,Amintirea” divind, singura capabild sd implineasca prin puterea ei actualizatoare continutul si
efectul fagaduintelor facute poporului ales.

Actul memorial in sens biblic este astfel simultan comemorare, prezentd si anticipare. El
concentreaza, din initiativa divind, lucrarea mantuitoare si revelatoare a Dumnezeului celui viu si
personal, angajat efectiv in istorie, in tripla ei dimensiune: trecutd, prezentd si viitoare. Trebuie iarasi
subliniat faptul cd memorialul face prezent nu doar trecutul, ci, mai ales, viitorul, de unde si porunca
expresd a Mantuitorului la Cina cea de Taina: ,,Aceasta sa o face-ti spre pomenirea Mea” (Lc. 22, 19).

203 Louis Finkelstein, The Birkat HaMazon..., p. 212.
204 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, p. 96
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Astfel, porunca anamnezei nu trebuie interpretatd din premise elenistice — afirmd Jeremias —, ci
palestiniene: ,,to0T0 TOlETTE €I TNV UV Avauvnowy” nu inseamna in primul rand ,,ca voi sa va aduceti
aminte de mine”, ci cu cea mai mare probabilitate: ,,ca Dumnezeu sa-si aduca aminte de mine” — adica
de Hristos si de ucenicii Sai, si astfel porunca anamnezei nu aste o invitatie ca ucenicii sd pazeasca
amintirea lui lisus (,,repetati frangerea painii, ca sa nu uitati de mine”), ci o indicatie eshatologic-
orientald: ,,adunati-va in continuare in ritul mesei ca si comunitate noua (Heilsgemeinde), ca in acest fel
Dumnezeu si fie zilnic implorat de implinirea iconomiei méntuitoare in Biserica”.*”

LIntrucat ceata ucenicilor lui lisus se aduna zilnic in scurtul rigaz pani la Parusie in comuniunea
mesei, ea reprezintd inaintea lui Dumnezeu inceputd lucrare a mantuirii §i implord deplina ei
implinire”*. Dumnezeu ,,isi aduce aminte” activ de Hristos cel Rastignit, Inviat si Iniltat, intrucat

trimite neincetat pe Sfantul Duh ca s ni-L faca prezent pneumatic efectiv pana la venirea Sa finala.

4. Originalitatea si caracterul aparte al Cinei de Taina

Deosebirea dintre ritualul observat de Mantuitorul la Cina si cel prescris de Lege si traditie consta
mai ntai in faptul ca El a folosit nu azima, ci paine obisnuitd (dospita), deorece Cina a avut loc cu o zi
mai inainte de inceperea serbarii Pastilor, adica 1n seara zilei de joi, 13 Nissan, cand azimele incd nu se
puseseri in folosinta. In al doilea rénd, la formulele rituale pentru binecuvantarea painii si a vinului, El
a adaugat propriile Sale cuvinte: ,,Acesta este Trupul Meu...” (Matei 26, 27; Marcu 14, 23; Luca 22, 19;
I Cor. 11, 24) si ,,Acesta este sangele Meu...” (Matei 26, 28; Marcu 14, 24; Luca 22, 20; I Cor. 11, 25),
prin care se indica sensul nou si unic al celor savarsite: prevestirea sau anticiparea sacramentald a
jertfei sdngeroase si mantuitoare, care se va consuma peste o zi §i care inaugureaza sau consfinfeste un
nou legamant sau testament intre Dumnezeu §i oameni, pecetluit cu sangele sfant al Celui ce Se va da
spre rastignire. iIn momentul cand Mantuitorul adaugi, la rugiciunea solemna si finald de multumire si
de lauda, cuvintele ,,Befi dintru acesta toti...” (Mt. 26, 28), ia nastere Liturghia crestina, prin anuntarea
Pastelui celui nou, al Noului Legdmant vesnic, addugat memorialului Vechiului Testament, legamant
care ia fiinta in preajma Mortii si Invierii Domnului si tinteste la a Doua Sa Venire. Liturghia crestini
reprezintd deci implinirea organicd a fagaduintelor date de Dumnezeu poporului evreu, promisiuni
evocate in manifestarile sale liturgice, prin care se intretinea flacdra nadejdii asteptarii lor.?"’

Diferenta primei Cine euharistice fatd de acest rit iudaic in uz pana azi la evreii evlaviosi,
diferenta in care transpare ,,sacramentalizarea”, adica transfigurarea vechiului rit iudaic s-a concretizat
in trei aspecte:

1. Evidentierea sau reliefarea mai puternica de catre lisus a gesturilor asupra painii si vinului fata
de restul mesei (evidentiere care a stat la baza detasarii §i separarii Incd in comunitatile apostolice a
Euharistiei de masa sau ospatul propriu-zis, care va deveni agapa);

2. Paharul prezentat de lisus la Cind a fost un pahar unic (Lc. 22, 17; Mc. 14, 23; Mt. 26, 27),
contrar uzului iudaic, in care cel mai mare, pronuntand binecuvantarile rituale asupra cupei sale, bea
cupa sa, invitand astfel pe comeseni sa-si bea fiecare paharul sau;

205 ], Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu..., p. 244.

206 Ibidem, p. 245 si p. 243: ,,.Dementsprechend diirfte der Wiederhohlungsbefehl zu verstehen sein: «Tut dies, damit Gott
meiner gedenke». Gott gedenkt des Messias, indem Er das Reich hereinbrechen 146t in der Parousie”.

207 M. Kovalevski, Origines et developpement de la liturgie chretienne, Presence ortodoxe 3 (1968), p. 47.
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3. Gesturile de prezentare a painii si a vinului lisus le-a insotit de cuvinte explicative, straine
complet de ritualul iudaic.

Unul dintre aceste cuvinte explicative da de altfel si cheia intelegerii semnificatiei originare a
noului rit euharistic: Todt0 MOt €ig TNV EUNV AvauNGLY.

Originala a fost de la bun inceput Cina de Taina prin investirea ritualului obisnuit iudaic cu
valente noi, trinitare, prin definierea cu acest prilej a raportului de iubire existent intre cele Trei
Persoane divine: Tatél primeste rugdciunea adresata in numele Fiului, prin Sfantul Duh. Astfel intregul
canon euharistic, cu tot fondul tematic, provenit din contextul cultic iudaic, este expresia integrald a
unei constiinte eclesiale vii, In care cultul Legii vechi este receptat si folosit in contextul nou, al
realititii Imparatiei lui Dumnezeu, prezente de acum in lume.

Originalitatea si caracterul aparte al Cinei de Taina fata de orice altd cind iudaicad se arata si in
imediata ei evolutie. La Inceput au existat doud acte separate, distincte: binecuvantarea painii §i a
vinului. Sfinfii Evanghelisti le numesc diferit ca ebhoyncog si evyoapioticoc. Sfantul Apostol Pavel si
Stantul Luca sintetizeazad si prin evyoploticoc denumesc ambele rituri. Astfel, cu timpul, cele doua
acte au ajuns sa alcatuiasca o unitate a unei singure actiuni liturgice: prefacerea darurilor, care era
inseratd in cadrul cinei in momentul binecuvantarii finale (Birkat HaMazon). Aceasta vasta
binecuvantare a fost si modelul dupd care s-a construit anaforaua crestina primara intr-o neincetata
cizelare de expresie si printr-o umplere de continut hristologic in permanenta continuitate eclesiologica
a celebrarii.®® Ritualul binecuvantarii painii, mai sdrac in continut si practic fara structura, a fost
asimilat Tn momentul binecuvantarii finale, astfel aparand ritualul euharistic primar.

Unificarea aceasta pare si se fi petrecut la inceputul epocii apostolice. in Noul Testament sunt
cateva indicatii asupra procesului care a dus la cristalizarea anaforalei euharistice primare:

a. aducerea de catre Sfintii Marcu si Matei a ritualului binecuvantarii painii aldturi de cel al
binecuvantarii vinului;

b. predominanta termenului generic evyapioteiv asupra celui de frangere a painii, xidoery,
desemnand intreg ritualul euharistic;

c. folosirea de catre Sfantul Pavel si Luca a aceluiasi termen edyapiozelv pentru a desemna
ambele binecuvantari cu un singur termen.

Aceste indicatii nu sunt rezultatul unei unificari deja efectuate, ci semnele unei tendinte cultice
viu cristalizate in crestinismul epocii apostolice.*”

Acest proces se accentueazd in perioada in care comunitatea a separat cina de ritualul
sacramental, celebrandu-le una dupa alta. Era astfel imposibil ca atat cina, cat si ritualul euharistic sa-si
pastreze fiecare binecuvantdrile proprii. De aceea s-a recurs la solutia cea mai practicd: in cadrul
binecuvantarii dupa masa, s-au inserat actele sacramentale asupra painii si vinului. Ulterior, cand cina a
disparut, binecuvantarea euharistica a ramas in aceeasi pozitie, ingloband de acum, alaturi de cele doua
acte prin care painea si vinul erau prefacute in Trupul si Sangele Mantuitorului, o epicleza, ca
mostenire a celei de a treia pericope a Birkat HaMazon, si o anamneza, alaturi de naratiunea instituirii
Euharistiei, ca dezvoltare si umplere de continut nou a posibilului embolism ya aleh we yavo pe care
cea de a doua pericopa il putea avea.

208 L. Ligier, From the last Supper to the Eucharist, in Lancelot Sheppard (ed.), The New Liturgy, Londra, 1969, p. 119.
29 Ibidem.
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CAPITOLUL IITI:
Anaforaua euharistica in secolul al II-lea asa cum apare ea in scrierile
Sfantului Iustin Martirul si Filosoful

1. Sfantul Tustin Martirul si Filosoful si contextul cultic si istoric in care a trait

Incontestabil, intre toti apologetii crestini, Sfantul Tustin ocupa un loc de frunte: nu doar pentru ca
viata sa si lucrarile sale sunt bine cunoscute, cat mai ales pentru faptul ca el si-a dedicat intreaga sa
existentd demonstrarii primatului adevarului crestin asupra oricarui sistem filosofic.?"

Trei dintre lucrarile sale s-au pastrat pana astdzi.”'' Marele apologet crestin a efectuat doua vizite
la Roma, iar 1n cursul uneia dintre ele el a redactat prima sa Apologie, adresatd imparatului Antonin
Piul.?'? Aceasta a fost scrisd la 150 de ani de la nasterea lui Hristos, dupa cum el insusi precizeaza®", iar
cea de a doua se pare ca a fost redactatd mai tarziu, aproape de data mortii sale martirice din 165, fiind
adresatd imparatului filosof Marcu Aureliu.?'* Dialogul cu iudeul Trifon este posterior primei Apologii,
facand referinta la ea,”" si se crede ca a fost scris in Efes, unde ar fi si avut loc intrevederea cu iudeul
Trifon. Celelalte lucrari ale sale sunt cunoscute doar prin rare citari de catre alti autori, dar si datorita
unei liste prezentate de Eusebiu de Cezareea.*'

Impresionant este faptul ca Sfantul Tustin in Apologiile sale isi structureaza discursul nu dupa
regulile clasice ale retoricii, urmand un plan riguros, ci expunerea sa este libera, vie, convingatoare,
avand ca scop principal infirmarea acuzatiilor aduse crestinismului de catre lumea romana pagana.

In capitolele 1-22 ale primei Apologii, Sf. Tustin protesteaza impotriva ilegalitatii prigoanelor
pornite Tmpotriva crestinilor, ardtdnd cd acestia nu sunt nici atei, nici criminali §i nici dusmani ai

210 Pentru o bio-bibliografie a Sf. Tustin, a se vedea: G. Bardy, art. Justin, in Dictionnaire de Theologie Catholique, de A.
Vacant et Mangenot, Paris, 1925, t. 8, col. 2228-2290; J. Quasten, Patrology, t. 1, Utrecht-Bruxelles, 1950, p. 196-219;
C. Kannengiesser si A. Slignac, art. Justin, in Dictionnaire de Spiritualite, de M. Viller, F. Cavallera, J. de Guibert, Paris,
1974, col. 1640-1647; André Wartelle, Bibliographie historique et critique de saint Justin, philosophe et martyr, et des
apologistes grecs du II° siecle, 1494-1994, avec un supplément, Paris, Lanore, 2001, 1031 p.; Idem, Apologies, Saint
Justin, introduction, texte critique, traduction, commentaire et index, Paris, Etudes Augustiniennes, 1987, 390 p.; Diac.
loan 1. Icd jr, Sfdntul lustin Filozoful-Martir: dosarul autobiografic, hagiografic si liturgic, Deisis, Sibiu, 2011, 174 p.;
David Hellholm and Dieter Sénger (eds), The Eucharist, its origins and contexts: sacred meal, communal meal, table
fellowship in late antiquity, early Judaism, and early Christianity, (=Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 376), Tiibingen, Mohr Siebeck, 2017, 3 volume, 2199 p.; Erwin R. Goodenough, The theology of Justin
Martyr: an investigation into the conceptions of early Christian literature and its Hellenistic and Judaistic influences,
Amsterdam, Uitgeverij Philo Press, 2004, Reprint Jena, 1923, 320 p.; Robert Joly, Christianisme et philosophie; études
sur Justin et les apologistes grecs du deuxieme siecle, Bruxelles, Editions de 1’Université¢ de Bruxelles, 1973, 250 p.;
Eric Francis Osborn, Justin Martyr, (=Beitrdge zur historischen Theologie 47), Mohr Siebeck, Tiibingen, 1973, 228 p.

211 Ele au fost editate de J.P. Migne, PG 6, col. 327-800; de J.C. Th. von Otto, Corpus apologetarum christianorum saeculi
secundi, t. 1-5, Iena, 1842-1843; E.J. Goodspeed, Index apologeticus sive clavis lustini..., Leipzig, 1912; A se vedea, de
asemenea, textul editat de 1.C. Th. de Otto, in [ustini Philosophi et Martyris Opera quae ferentur omnia, lenae, 1876-
1877, cel editat de G. Kriiger, in Die Apologien Justinus des Martyrers, Freiburg im Br., 1896.

212 Text critic la E.J. Goodspeed, Die dltesten Apologeten, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1915, p. 22-77.

213 Apologia 1, 46, 1, PG 6, col. 397.

214 Gustave Bardy, Saint lustin et la philosophie stoicienne, Recherches des sciences religieuses 14 (1924), p. 45.

215 Dialog cu iudeul Trifon 120, PG 6, col. 755-756.

216 Historia Ecclesiastica IV, 17, 1-6, PG 20, col. 373B-376A.
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statului. Capitolul 23 deschide o serie de argumentdri pozitive: autorul vrea si demonstreze ca
invataturile primite de la Mantuitorul si ucenicii Sai sunt singurele adevarate si mai vechi decét cele ale
filosofilor, caci ele 1si au sursa in Cuvantul cel vesnic al lui Dumnezeu, Logosul divin, prin care sunt
toate si Care S-a intrupat la plinirea vremii. Astfel, deschis acest important subiect, Sf. Tustin trateaza in
capitolele 24-29 despre demoni, iar mai apoi, in capitolele 30-53, despre Cuvantul lui Dumnezeu si
despre intreaga opera de mantuire implinitd de Acesta. Ultima sectiune (cap. 54-65) a Apologiei este o
demonstratie a vechimii religiei crestine in care marele apologet crestin insereazd si pretioasele
descrieri ale cultului Bisericii primare.

17 este, practic, o continuare a primei Apologii, un post-scriptum sau un

Cea de a doua Apologie
apendice al ei. Aceastd scurtd lucrare se vrea a fi un raspuns crestin adus filosofiei stoice, care
cunoscuse o fervoare deosebita in timpul lui Marcu Aureliu. Nu este o expunere sistematica, ci, din
nou, Sfantul ITustin, in modul cel mai natural cu putintd, incearca sa raspundd obiectiilor societatii
pagane aduse crestinilor: din ironie, cei care nu tolerau aceastd noud religie 1i sfatuiau pe crestini sa se
lase prada mortii daca vor atat de repede sa fie cu Dumnezeul lor si, in acelasi timp, 1i intrebau de ce
acest Dumnezeu pe Care il iubesc nu ii salveazd din mainile persecutorilor. Acestea sunt unele dintre
multele acuzatii la care autorul raspunde insistdnd asupra unei idei esentiale: crestinismul este unic prin
Revelatia lui si prin Adevirul Intrupat care std la baza lui, si ratiunea umana nu poate cuprinde misterul
lui fara ajutorul credintei: ,,Crestin sunt, mandrindu-ma si luptandu-ma pentru aceasta si marturisesc
ca nu este straina invagatura lui Platon de cea a lui Hristos, insda nu ii este asemanatoare, dupa cum
nici cea a altora, stoici, poeti sau scriitori. Caci fiecare (dintre ei), datorita partii de Logos seminal
(care este in ei), vizdand inrudirea (asemdnarea dintre ele), bine au vestit (adevirul partial). Insa
fiindca ei se contrazic intre ei in lucruri esentiale, ei se arata a nu poseda stiinta cea inalta (nevazuta)
si cunostinfa cea sigura. Toate cele ce au fost bine spuse (de tofi) ne apartin noud crestinilor...”*"*.

Dialogul cu iudeul Trifon’” poartd si el amprenta stilului apologetic al Sfantului Iustin, in care
subiectele puse in discutie sunt amplu tratate, cu destul de multe divagatii si cu bruste schimbari ale
tematicii. Lucrarea debuteaza cu relatarea convertirii autorului la crestinism, pentru ca, mai apoi, sa
dezbata trei mari subiecte: 1. Caducitatea vechii aliante si a preceptelor ei; 2. Identitatea Logosului
divin cu Dumnezeul Vechiului Testament, Care a vorbit prin proroci §i patriarhi; 3. Chemarea
neamurilor la menirea de popor ales dupa pierderea acestei vocatii de cétre iudei. Impresionant este
faptul ca autorul nu aduce nici o singurd acuza acelora care au fost principalii instigatori ai
persecutiilor, ci intreg efortul sdu se concentreaza spre scopul unic de aducere a poporului iudeu in
sanul Bisericii.

Scrisul Sfantului Tustin apartine unei perioade tulburi din istoria crestinismului primar si el este
totodatd marturia eforturilor apologetice si misionare ale Bisericii. Lucrarile sale schiteaza doar un
cadrul acelei epoci in care comunitatile crestine trdiau, se organizau si se dezvoltau in jurul vietii

27 E.J. Goodspeed, Die dltesten Apologeten, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1915, p. 78-89.

28 Apologia 11, 13, 2-4, PG 6, col. 465C: ,, Xpiotiavdg e0pedijvar kai dyOuevos kol mopudyme dyoviLouevog Opoloyd, ovy,
6t aAAOTPL €0t T [TAdT@vog S1ddypota tod Xpiotod, dAA’ &t ovk €6TL mavn Opotn, Gomep 0VOE TG TOV GAA®V,
ZTOIKOV 1€ Kol TomTdY Kol cLYYPaEE®V. EKAGTOC YAP TG Amd pépovg 10D omeppatikod Bgiov Adyov TO GuyyeveES OpdV
KaA®G €p0&yEato-oi 6¢ tavavtion £0vToilg &v KuPLOTEPOLS €ipNKOTEG OVK EMGTAUNY TNV GmomTovV Kol YVAOW TNV
avéreyktov paivovton Eoyniévart. dca odv Tapd Tiot KAADG sipnTol, UGV TiV XproTioavidy éoTt.”

219 E.J. Goodspeed, Die diltesten Apologeten. .., p. 90-265.
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liturgice ca 1n jurul unui nucleu configurator si datitor de viatd. Cultul crestin este pentru marele
apologet un termen definitoriu in demonstratiile pe care si le propune: el reuseste un echilibru
desavarsit in descrierea adunarilor cultice intre rigorile disciplinei arcane care impuneau o cenzura in
reliefarea aspectelor esentiale ale vietii liturgice si intre dorinta sa arzatoare de a atrage si de a fermeca
auditoriul sau prin noutatea §i unicitatea religiei celei noi.

2. Contextul istoric in care au fost redactate scrierile Sfantului Iustin

Textul Apologiilor trebuie inteles si analizat in functie de contextul istoric in care a fost scris. In
Roma secolului al doilea, crestinismul era considerat o religie strdind, uneori chiar periculoasa.
Necesitatea unui raspuns crestin la toate acuzatiile aduse noii religii devenise o realitate stringenti. In
operele sale, descrierea adundrilor cultice ocupd o pozitie esentiald. Ele sunt inserate in textul
Apologiilor pentru a demonstra netemeinicia acuzatiilor aduse la adresa cultului crestin, insa, in acelasi
timp, ele indica o Intreaga organizare si structurare a comunitatilor crestine primare, atat de diverse din
punct de vedere etnic, in jurul adunarilor cultice Tn care limba greaca era limba liturgica. Apologiile nu
amintesc faptul, de altfel demonstrat istoric, cd diversitatea etnicd a marii metropole a dat uneori
nastere si la multe tensiuni in sdnul comunitatilor crestine. Controversa pascald avea sa demonstreze, o
generatie mai tarziu, cat de mult Efesul, unde Sfantul Iustin a fost botezat, {inea sa isi impund si sa
mentind stravechea sa traditie de origine apostolica, tradifie pe care Roma parea sd nu o recunoasca.
Venirea la Roma in 155 a Sfantului Policarp din Smirna, discipol al Sfantului Evanghelist loan, a avut
si scopul de afirmare a apostolicitatii Bisericii Asiei Mici, cu nimic mai prejos decat cea a Romei.”
Episcopul de atunci al Romei, Anicet, de origine siriand, a incercat sd unifice diferitele practici ale
diferitelor grupari etnice. In acelasi context trebuie inteleasa si coliturghisirea lui cu venerabilul episcop
Policarp al Smirnei din anul 155, eveniment la care nu este exclus ca Sf. lustin sa fi luat parte.

Roma secolului al doilea nu avea un loc unic de adunare a tuturor crestinilor, ci diverse locasuri
de cult, de dimensiuni mici, in diverse cartiere, spre a nu atrage atentia autoritatilor.”*' Fiecare grup de
crestini avea preotul sdu, care prezida adundrile cultice si celebra Sfintele Taine, insd, dincolo de orice
diversitate etnica, comunitatile locale erau supuse autoritdtii episcopale unice. Diversitatea de origine a
diferitilor episcopi ai Romei demonstreazd un primat al autoritatii duhovnicesti asupra apartentei
etnice.””* Totusi, tensiuni trebuie sa fi existat intre colegiul presviterilor si episcopat. Lipsa unui locas
de inchinare unic pentru Roma a favorizat inflorirea unei oarecare autoritati a preotimii locale.

Unele accente si unele omisiuni din textul Apologiilor atrag in mod special atentia asupra
contextului istoric-social in care au fost redactate operele Sfantului Tustin. In acest sens, remarcabil este

220 A se vedea: G. Bardy, L Eglise romaine sous le pontificat de saint Anicet, Recherches des science religieuse 17 (1927),
p. 497.

21 A. Hamman, in Les renseignements liturgiques de Justin, Studia Patristica 13, Texte und Untersuchungen 116, Berlin
1975, p. 364-374, atrage atentia asupra semnificatiei acestui fapt in intelegerea evolutiei cultului crestin. In mod general,
s-a obignuit a se vedea crestinismul primar ca fiind caracterizat de o unitate cultica absolutd care mai apoi avea sa se
diversifice. Insa, asa cum indica realitatile istorice, in Roma secolului al doilea lipsa unui locas de cult central pledeaza
mai curand pentru o diversitate a formularelor liturgice si 0 oarecare autonomie a preotimii locale.

222 A. Harnack, Mission un Ausbreitung, Leipzig, 1924, p. 817-818.
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faptul ca autorul aminteste doar lacunar cine prezideaza adunarea euharistica. El noteaza ca: ,,Se aduce
apoi proestosului” [Tpoc@épeton 16 mposotdTl MY AdeA@®dV]*>. Expresia aceasta revine de patru ori. Sf.
[ustin nu foloseste in nici una dintre operele sale termenii de ,,episcopos” sau de ,,presbyteros”, in
sensul crestin al semnificatiei lor. Singurii membri ai ierarhiei care apar mentionati sunt diaconii.”** Se
pare ca autorul foloseste aceastd expresie pentru a reda cat mai bine realitatea metropolei romane din
secolul al doilea, unde Euharistia micilor comunitati crestine era celebrata cand de episcop, cand de
preot, nsotiti de catre diaconi.

Faptul ca Sfantul Iustin nu face nici o precizare referitoare la sarbatoarea anuald a Pastilor
crestine, in conditiile In care Apologiile cuprind o descriere amanuntitd a ritualului de initiere care
sfarsea cu Botezul din noaptea Invierii, aduce cu sine intrebarea daca Roma secolului al doilea cunostea
traditia pascald si celebrarea ei anuald dupa traditia Asiei Mici, pe 14 Nissan. Sfantul Tustin remarca
doar: ,,Ne adunam in ziua soarelui, atdt pentru ca este ziua intdia, in care Dumnezeu, transformand
intunericul si materia, a creat lumea, cdt si pentru ca, in aceeasi zi, lisus Hristos, Mdantuitorul nostru, a
inviat din morti.” [1 Apol. 67, 5].?%° Prin aceasta el certifici o stare de fapt pe care crestinismul primar o
experimenta continuu: Duminica era ziua noii creatii, ziua in care Biserica celebra Invierea Domnului,
insd Sfantul Tustin nu face nici cea mai mica aluzie la sarbatoarea anuald a Pastilor. Daca apologetul
crestin in mod intentionat a trecut-o sub ticere, a facut-o pentru ca nu a vrut sa descrie o traditie cultica
a unor regiuni anume ale Imperiului Roman si neacceptata in mod general de intreaga Biserica, caci, in
timpul papei Anicet, crestinii din Roma care proveneau din Asia Mica, fideli traditiei ioaneice,
sarbatoreau Pastile pe 14 Nissan, pe cand ceilalti crestini din aceeasi metropola nu cunosteau aceasta
traditie. Aceasta stare de lucruri o surprinde o scrisoare a Sf. Irineu adresatd papei Victor, pastrata de
Eusebiu, in care episcopul de Lyon remarca: ,,Printre acesti [oameni], si preotii anteriori lui Soter, care
au condus Biserica pe care acum tu o pastoresti, adicd Anicet, Pius, Hygin, Telesphore, Xyst, nici ei nu
au tinut si nici altora dintre cei care erau Tmpreund cu ei, nu le-au impus sd observe (aceasta traditie
pascald) si, desi ei Insisi nu tineau [aceastd traditie], totusi ei nu trdiau mai putin in pace cu cei care o
observau, atunci cand acestia veneau la ei: totusi, scandalizarea era mai mare pentru cei care nu {ineau
aceastd traditie, vazandu-i pe cei care o respectd. Totusi nimeni nu fost excomunicat pentru aceastd
tinutd, ci, aceia care nu tineau [aceastd traditie], adicd preotii cei care te-au precedat, trimiteau
Euharistia celor din comunitatile care respectau [aceastd traditie].”***. Cu toate ca este destul de obscur
ceea ce descrie textul, este in mod cert ceea ce cunostea cu sigurantd si Sf. [ustin, §i anume ca, pana la
papa Soter, Biserica Romei nu a cunoscut celebrarea pascald de tipul celei din Asia Mica ce avea loc pe

223 Apologia 1, 65,5, PG 6, col. 428A.

224 Apologia 1, 67, 5, PG 6, col. 429C.

225 Ibidem.

226 Eusebiu de Cezareea, Historia ecclesiastica V, 24, 14-17, in G. Bardy (ed.), Eusébe de Césarée, Histoire ecclésiastique,
(=Sources chrétiennes 41), Paris, 1955, p. 70-71: ,.év oic kai oi mpd Twtpog mpesfitepot, ol mpootdvreg Thg dkkAnciog
g ov viv (’x(pnyﬁ, Avikntov Aéyopev kai ITiov Yyivov 1€ kai Tsksc(pépov kai Evctov, olte ovtol érﬁpncow olte 101G
HET’ ADTOV EMETPEMOV, Kai 00OV EAOTTOV 0WTOL Ui TNPODVIES EIPTVELOV TOIG (MO TGOV TAPOLKIDY EV oug gmpeito,
gpyopévolg mpdg owtove: Kaitol udilov dvavtiov My 1O peiv 10ig U tpodoty. kol ovdémote il TO £100¢ TODTO
amepAnOncdy tveg, GAA’ avtol pn npovvieg ol mpod cod mpesPiTEPOl TOlg GO TV TOPOIKIDY Trpodoty Emeumov
gbyaplotiov.” Referitor la spinoasa problema a controversei pascale, a se vedea: M. Richard, La question pascale au II¢
siécle, Orient syrien 6 (1961), p. 189-212; W. Huber, Passa und Ostern, Berlin, 1969; L. Duchesne, La question de la
Paque au concile de Nicée, Revue de Questions historiques 28 (1880), p. 5-7; Ch. Mohrmann, Le conflit pascal au 1I°
siécle, Vigiliae christianae 16 (1962), p. 154-171.
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14 Nissan. Faptul acesta nu a impiedicat pe crestinii din Roma sa convietuiasca alaturi de crestinii din
Asia, care in mod sigur au ramas fideli predaniei apostolice a Efesului.

Ceea ce a fost controversa pascalad tot Sfantul Irineu precizeaza in aceeasi scrisoare: ,,lar cand
fericitul Policarp a venit la Roma, in timpul lui Anicet, intre alte probleme dezbatute, ei au avut unele
mici divergente intre ei, dar au ajuns la un comun acord imediat, iar despre acest capitol [celebrarea
Pastilor] nu au mai discutat intre ei deloc. Caci nici Anicet nu a putut sa 1l convinga pe Policarp sa
renunte la ceea ce el, alaturi de loan, ucenicul Domnului nostru, si de ceilalti Apostoli cu care impreuna
a vietuit sarbatorise intotdeauna, si nici Policarp nu a insistat ca Anicet sd observe [aceastd traditie],
zicand ca se cuvenea sd respecte obiceiul presviterilor care 1-au precedat. S$i lucrurile fiind asa, ei au
ramas in comuniune unul cu altul, si, in biserica, Anicet I-a lasat pe Policarp sa prezideze Euharistia,
evident din respect. Ei s-au despartit in pace si toatd Biserica pace avand, atit a celor care nu
sarbatoreau Pastile, cit si a celor care le sarbatoreau.””’. Pe baza acestor afirmatii a fost formulata de
Holl ipoteza, reluata si aprofundatd mai apoi de M. Richard si W. Huber, potrivit careia Roma timpului
lui Anicet si a Sf. Tustin nu a cunoscut sarbatoarea anuald a Pastilor si nu a adoptat traditia Asiei de
celebrare a acesteia pe data de 14 Nissan. Abia mai tarziu, intre anii 164 si 166, la 15 ani mai tarziu
dupa redactarea Apologiei, in timpul papei Soter, este introdusad sarbdtorirea Pastilor la Roma. El a
stabilit sa fie celebratd In prima duminica dupd 14 Nissan, asa cum era sarbatoritd si la Ierusalim.
Aceasta data avea sa se impund mai apoi, iar pe masura trecerii timpului, atunci cand Biserica avea sa
se detageze tot mai mult de radacinile ei iudaice, organizandu-se treptat si dezvoltandu-si un cult
propriu in conformitate cu noutatea mesajului Evangheliei pe care il propovaduia. Cei care au fost mai
conservatori in acest proces de evolutie au fost numiti ca ,,iudaizanti”, si, astfel, conflictul la care papa
Victor vrea sa ii pund un capat nu opune doud regiuni diferite, Asia si Roma, ci este unul din sanul
comunitatilor capitalei romane, unde crestinii din Asia tindeau la o separare si o singularizare din ce in
ce mai mare, dand nastere si unor miscari schismatice, cum a fost cea a lui Bastus.?”® Pentru rezolvarea
acestor frictiuni neplacute, Sf. Irineu 1i da ca exemplu papei Victor modul de actiune al lui Anicet, cat
si posibilitatea introducerii unei celebrari pascale unice in prima duminica dupa 14 Nissan. Faptul ca
Sf. Tustin nu pomeneste nimic de sarbatoarea Pastelui este un indiciu suplimentar al unei intregi viziuni
asupra controversei pascale, cat si asupra posibilitatilor rezolvarii ei. Necesitatea rezolvarii pasnice a
conflictului, fara absolutizarea vreunei practici locale in defavoarea alteia, impun ticerea apologetului

crestin.

227 Eusebiu de Cezareea, Historia ecclesiastica V, 24, 16-17, in G. Bardy (ed.), Eusébe de Césarée. Histoire

ecclésiastique. .., p. 71: ,xai 100 pokopiov Ioivképrov émdnunioavtog tf Poun éni Avikftov Kol mepi AV TivdV
HKPQ 6YOVTES TPOG AAANAOVG, £0DOVG gipnvevoay, Tepi TOVTOV TOD KEPOAAIOV UT| PILEPIOTAGOVTES €IG EXVTOVG. 0VTE YA
0 Aviknrog t0v TToAdkapmov meicar £d0vato pn mpely, dte petd Todvvov 100 pabntod tod kupiov NudV Kol TOV
MomdV AmocTOA®V 0lg cLVAIETpIYEY, del TetnpNKdTa, obte unv O Tloddkapmog tov Avikntov Eneicey peiv, Aéyovia
v cuvifelay TV Tpod odTod TPEcPUTEPOV OPEIAEY KATEXEWV. KOl TOVT®V 0VTMG £XOVTIOV, EKOVAOVNGOV E0VTOIG, Kol &V
1] ékkAnoig mapeydpnoev 6 Aviknrtog v gvyoprotiov @ [ToAvkdapnm, kat’ Evipomniv dniovott, Kol pet’ gipnvng ax’
AAMMA®V dnnAldynoay, tdong tig ékkAnciog eipRvny £xOvimv, Kol TdV TNPodvI®Y Kal T@v un tnpodviov”. A se vedea
traducerea textului si la M. Richard, La lettre de saint Irénée au pape Victor, Zeitschrift fiir neutestamentliche
Wissenschaft 56 (1965), p. 260-282.
228 M. Richard, La question pascale au II° siécle, Orient syrien 6 (1961), p. 198-199.
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3. Pasajele de interes liturgic din lucrarile Sfantului Iustin

Trei capitole ale primei Apologii si cateva pasaje din scrierea Dialog cu iudeul Trifon se refera in
mod special la celebririle cultice crestine. In prima Apologie, Sf. Tustin descrie doua sinaxe euharistice
ale timpului sau. Prima, redata in capitolul 65, este o Liturghie baptismala, fiind prefatata de ritualul de
initiere crestin, iar cea de a doua, din capitolul 67, este o Liturghie duminicala obignuita, descrisa in
toatd simplitatea si sobrietatea ei. Capitolul 66 se doreste a fi mai mult o explicare din punct de vedere
dogmatic a semnificatiei Sfintei Euharistii. In Dialog cu iudeul Trifon, Sf. Iustin, dorind sa
demonstreze in ce mod Euharistia crestind depaseste atat ca sens, cat si ca semnificatie vechile jertfe
ale iudaismului, da cateva indicatii privitoare la cultul crestin. In capitolul 41 al acestei scrieri, Sfantul
lustin, facand referinta la textul scripturistic din Levitic 14, 10 si 20, aminteste de darul din faina de
grau amestecat cu ulei ce trebuia adus la altar de cel care se curdta de lepra, ca fiind prototipul
Euharistiei crestine: cel nou botezat este curdtat prin baia nasterii din nou de orice pacat si aduce
Stapanului darul sau de mulfumire de paine si vin in amintirea Patimilor Celui care a eliberat de pacat
tot neamul omenesc. In acelasi sens, capitolul 117 al aceleasi scrieri demonstreazi unicitatea cultului
crestin si superioritatea lui fata de orice altd forma de adorare a lui Dumnezeu. Doar jertfele aduse de
crestini sunt bineplacute Stapanului a toate, pentru ca ele sunt jertfele unora care au fost curatiti de
toatd intinaciunea pacatului prin jertfa Mantuitorului Iisus Hristos. lata, asadar, principalele pasaje de
interes liturgic din scrierile Sf. Tustin:**

Apologia I, 65-67>°

65. 1. 'Hpeig 8¢ peta 10 obTmg AoDoot TOV TENEIGUEVOV Kol
ovykatatedellévoy mi ToVG AEYOUEVOLG ASEAPOVS GyoLEY,
&vBa ocvvnyuévol eiol, Kowvag e0yag TOUGOUEVOL VIEP TE
EutdV Kol T0d poTichéviog kol GAA®V TavToyod TAvVI®V
€VTOVMG, OTMG KoTaSlddey T0 GANOT pabovteg kol O
Epyov ayabol moltevtal Kol QUANKES TAV EVIETOAUEVOV
g0pebdijvatl, dmwg TV aidviov cotpioy cobdLEY.

2. @AM A0V IOt doTalopedo TaVGAUEVOL TOV EDYDV.

3. émerta TPOCPEPETOL TR TPOEGTATL TAOV AOEAPDV GPTOG
Kai ToTprov BdaToC Kol KPAPTOC, Kol 00TOg APV oivoy
kol 86&av 1@ matpl TV GAwv S Tod OvOpaTog Tod VIO
Kol ToD TvedUaTog Tod (yiov AVOTEUTEL Kol €0YaPLoTIOY
vmEp tod Kotn&idobor ToVTeV map’ avTtod E€mi WOAD
TOlETTaL 0D GUVTEAEGAVTOC THC EDYAC KOl THY eVyapIoTioy
A O TOP®V AAOG EXEVPNUET AEy@V: Apny.

65. 1. Dupa ce am spalat (botezat) astfel pe cel care s-a
convertit si si-a dat consimtamantul, 1l conducem la locul in
care sunt adunati aceia care sunt numiti frati (adica
credinciogii sau cei botezati), facand apoi Impreuna
rugaciuni fierbinti pentru noi ingine, pentru cel luminat
(botezat) si pentru toti ceilalti de pretutindeni, pentru ca,
dupa ce am cunoscut adevarul, sa fim invredniciti a fi gasiti
atdt cetateni buni prin fapte, cat si implinitori ai celor
poruncite, ca sd dobandim mantuirea cea vesnica.

2. Dupd ce am sfarsit rugéciunile, ne imbratisam unii pe
altii cu sarutare.

3. Se aduce apoi proestosului (intdiului statator dintre frati)
paine si un pahar cu vin amestecat cu apa. Acesta primindu-le,
da lauda si marire Tatdlui tuturor prin numele Fiului si al
Sfantului Duh si face timp indelungat multumire, pentru ca
am fost invredniciti de acestea de catre El. Cand a terminat
rugaciunile si multumirea, tot poporul de fati exclama
zicand: «Aminy.

229 Textele de fatd au fost selectionate si editate de Anton Hinggi si Irmgard Pahl, in Prex Eucharistica, Fribourg, 1968, p.
68-74. A se vedea, de asemenea, J. Quasten, Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, (=Florilegium
Patristicum 7), Bonn, 1935-1937, tomul I, p. 13-20.

230 Text critic editat de: D. Minns and P. Parvis, Justin, Philosopher and Martyr, Apologies (=Oxford Early Christian
Texts), Oxford, Oxford University Press, 2009, p. 80-268.
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4. 10 8¢ Apny 1] ‘EPpaidt pwvi] 10 ['évorto onpaivet.
5.  edyapotiooviog 8¢ 10D TPOEoTATOC Kol
EMEVPNUNCOVTOS TAVTOG TOD Acod oi Kokovpevor mop’
MUV dtdkovol 180001V EKACTE TAV TAPOVTIOV PETAAAPETY
amo Tob gvyaplotnOévtog GpTov kai oivov kai Hdatog Kol
701G 00 TOPOVGLV ATOPEPOLGL.

66. 1. Kai 1 tpo@n ot kodeiton map’ fpiv edyapiotia, g
000evi GAA® peTacyelv €56V 0TV T} T® TOTEVOVTL GANOT
glvon To Seddoypéva DO’ MUY, Kai Aovcapéve TO VIEp
apéoemc apopTiI®vV Kol €ig avayévvnow Aovtpdv, Kol
oVTOG Prodvtl g 6 XPloTtog TOPESWOKEY.

2. 00 yOp GG KOWOV ApTOV 0VOE KOWOV TOUO TODTO
hopPavopev: AN Ov AdyoL
capkomoindeic Inoodg Xpiotdg 6 cotp HUdV Kol clpKa

TPOTOV  dO1dL R
Kol oipo VEp compiag NudY Eoyev, obtog kol v S’
g0y Aoyov 10D Tap’ awtod goyaptonOeicay Tpoeny, €5
Nc oipo kol cépkeg Katd PETOBOANV Tpépovial MUMV,
gkeivov 10D copromomBéviog Incod kol cépka Kol oipo
E818GyOnpev eivar.

3. ol yop AmdoTOAOL €v TOIG YEVOUEVOLG VT OOTMV
amopvnuovedpootly, 6  koAeltor  gvoyyého,  oVTOG
napédoray EvtetdAdar avtoig Tov Incodv Aapoévta dptov
ghyaplotnoavta eineiv: Tobto moleite €ig v avauvnoiv
pov, TodT’ €0TL TO GOUA Hov: Kol TO TOTNPLovV OUOimg
MaBovta kol edyopioTioavto simeiv: Todtd gott 10 aipd
LoV KOl LOVOLS adTolg Letadobval.

4. 6mep kai &v 1ol T0d MiBpo pvommpiolg Topédmray
yivesOor pipumodpevot ol tovnpol daipoveg 8t yap Eptog
Kol motiplov Udatog tifetar €v TAig TOD HLOLUEVOL
teletaig pet’ EmAdyov Twvdv, 1| €mictacbe 1 pobeiv
dvvache.

67. 1. 'Huelg 8¢ petd tadta AOmmov del TouTmv AAANAoVg
GVOLUVACGKOUEY: Kol ol EYovteg TOlG AEUmOUEVOlg TAGLY
EMIKOVPODLEVY, KO GUVEGHEV AAANAOLG GEl.

2. émi mioi 1€ 01¢ mPocPepONEd DAOYODUEY TOV TOMTHV
TOV TAvIOV O T0d viod avtod Incod Xpiotod kol ok
TVELLLOTOG TOD Ayiov.

3. kol Tf) Tod NAiov Aeyopévn MUEPQ TAVI®V KOTO TOAELS Ty
Aypovg HeVOVTOV EMl TO avTd cLVEAEVOIG YiveTal, Kol TO
GOV LOVEDLLOTO. TV GTOGTOM®Y 1} TA GLYYpaUpaTe TRV
TPOPNTAV AVOYIVAOOKETUL, PHEXPLG EYYDPET.

4. glto TAWGAUEVOD TOD AVAYIVOOKOVTOG O TPOEGTMC S
Adyov TV vovbeciav Kol mpoOKANow TG TOV KOADV
TOVTOV [N CEMS TOLETTOL.

5. &metta aviotapedo KOwi TAVTES Kol €0)0G TEUTOUEY:
Kai, OG TPOEPNUEV, TOVCAUEVOV NU®V TG €0)fg GpTog
TPOCEEPETAL KOl 01vog Kai BSmp, kol 6 TPoeoTaS sVYEC
opoimg kai evyoplotiog, Gon dOvapG avT@®, AVATEUTEL, Kol
0 MOg Emevenuel Aéyov 10 Apny, Kol 1] S1dd0c1g Kol 1

4. «Amin» Insemneaza in limba ebraica: asa s fie.

5. Dupa ce intaiul statator (episcopul) a mulfumit si dupa ce
tot poporul a raspuns, aceia pe care noi ii numim diaconi
dau fiecaruia dintre cei de fatd sd se Impartiseasca din
painea, vinul si apa care au fost sfintite si duc si celor
absenti.

66. 1. Si aceastd hrand este numitd de noi Euharistie, din
care nimanui altuia nu i este Ingaduit a se impartasi, decat
aceluia care crede cd adevarate sunt cele predate de noi si
aceluia care a fost curdtit cu baia iertdrii pacatelor si a
nasterii din nou si vietuieste precum a invatat Hristos.

2. Caci noi nu ludm acestea ca pe o paine obignuita si nici
ca pe o bauturd obisnuitd, ci in felul in care lisus Hristos,
Mantuitorul nostru, intrupat prin cuvantul lui Dumnezeu, a
avut trup si sdnge pentru mantuirea noastra, tot asa am fost
invatati ca alimentul sfintit (euharistizat) prin cuvantul
rugéciunii, care este de la El, hrand cu care sunt hranite
sangele si trupurile noastre prin transformare, este Trup si
Sange ale lui lisus celui intrupat.

3. Caci apostolii, in insemnarile (memoriile) scrise de ei,
care se numesc Evanghelii, astfel ne-au transmis cele
poruncite lor: lisus, ludnd paine si mulfumind, le-a zis:
«Faceti aceasta intru pomenirea Mea, acesta este Trupul
Meu». De asemenea, luand paharul si multumind a spus:
«Acesta este Sangele Meuy; si acestea le-au dat numai lor.

4. Ceea ce imitand demonii cei rai au randuit sa se faca si in
misterele lui Mitra. Stiti sau puteti afla ca paine si un pahar
cu apa se folosesc cu unele formule in riturile de initiere.

67. 1. Dupa acestea, noi facem din nou pomenirea acestor
lucruri intre noi. Cei care avem stare venim in ajutorul celor
ce sunt lipsiti si intotdeauna ne ajutdm intre noi.

2. Pentru toate cele ce le aducem inainte, noi binecuvantam
pe Ziditorul a toate, prin Fiul Sau, lisus Hristos, si prin
Duhul Sfant.

3. Iar in ziua numita a soarelui, se face adunare la un loc a
tuturor fratilor celor din orage si din sate si sunt citite
memoriile apostolilor sau scrierile profetilor, atat cat
ingaduie timpul.

4. Apoi, citetul oprindu-se, intaiul statator (episcopul) face
prin cuvant indemn si chemare la imitarea acestor frumoase
invataturi.

5. Dupa aceea, ne ridicim cu totii $i aducem impreuna
rugaciuni. Apoi, precum deja am spus, dupa ce am incetat
noi rugaciunea, se aduce paine, vin si apa, iar proestosul, in
aceeagi masura, inalta rugaciuni si mulfumiri, atat cat poate,
iar poporul raspunde: «Amin» si se face Impartirea si

55



LETOAN YIS O TdV edyaplomBéviov EKAcTe Yivetal, Kol
T01¢ 00 TapoVGoL S10 TOV SUKOVOV TEUTETAL.

6. ol gomopodvteg O¢ Kol POLAOUEVOL KOTO TPOUIPECLY

gkaoctog TV Eowtod O Povdletar  Jidwot, kol TO
GLAAEYOUEVOV TTOPA T® TPOESTMTL AmOTIBETOL, Kol OOTOG
EMIKOVPET OPPOVOIG T€ Kal YN pats, Kol Toig did vooov 1j o’
ANV oitiav Acwmouévolc, kol toig &v Secpoic odot, Kai
10l mapemdnApol obotl Eévole, kol amldg miol Toig &v
ypeiq 0DGL KNSEPMV yivetol.

7. v 6¢ t0d NAiov NUEPOV KOW]| TAVIEG TV GLUVEAELGLY
moovpeda, Emedn mpm Sotiv Npépa, &v { O 08d¢ TO
ok6toc Kol v DAV tpéyag kdopov €moince, kai Incoig
Xpotdg 0 MuEtepog coTNP Th 0T MUEPY €K VEKPDV
avéoTn: T Yap PO TiiG KPOVIKTG E0TavpOGaY avtdv, Kol
] LETA TNV KPOVIKNY, {TIg €0Tiv Alov NUépa, eaveig Toig
GmoGTOAOG avTOD Kol pabntoig £5idage tadta, dmep €ig

EMIoKEYLY KOl VLAV AVEODKOLLEV.

impartagirea fiecaruia din cele sfintite (asupra carora s-a
facut rugaciunea euharisticd), iar celor care nu sunt de fata
li se trimite prin diaconi.

6. Cei care sunt bogati si vor sa dea dau de bunévoie,
fiecare dupd libera sa alegere, si ceea ce s-a strans se preda
proestosului si el vine in ajutorul celor orfani, al vaduvelor,
al celor in lipsd din cauza de boala sau dintr-o alta pricina,
celor din legaturi, calatorilor, celor striini pe care i
gazduim, intr-un cuvant el poartd de grija de toti care sunt
in nevoi.

7. Ne adunam in ziua soarelui, atdt pentru cd este ziua
intdia, In care Dumnezeu, transformand intunericul si
materia, a creat lumea, cat si pentru cd, in aceeasi zi, lisus
Hristos, Mantuitorul nostru, a inviat din morti. In ajunul
zilei lui Saturn, El a fost rastignit si in ziua urmatoare
acesteia, care este ziua soarelui, El s-a ardtat apostolilor si
ucenicilor si i-a invdtat aceste lucruri pe care vi le-am
prezentat spre cercetare.

Dialogul cu iudeul Trifon 41, 1-3; si 117, 1-3:3!

o

41.1. Koi 1 tf|g ogpddrensg 6& mpoceopd, ® GvVOPES,
Eheyov, M vmep 1OV Kabaplopévav amo Tig Aémpag
npocpépecbon mapadobsica, TOmOC RV TOD EPTOVL THC
gdyaprotiog, Ov gig dvapvnoty tod médovg, ob Enadev Hrep
TOV  KoBalpoUEvVOY TOG WYuydg Omod mlong movnpiog
avOponwv, Incodc Xpiotog O KLPLOG NUAY TAPESWKE
TolEly, tva dpo 1€ edyaplotdpey @ Be® Vmép e TOD TOV
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NievBeporévar Muag, Kol tag apyog koi tag €€ovoiog
KataAeAvKéval Teeiov  katdAvowy o Tod mabntod
yevouEVOL Koo TV BovAnV adTod.

2. 60ev mepl pev TV VO’ VUOV TOTE TPOCPEPOUEVMV
Bucdv Aéyel 0 Bedg, dg Tpoéeny, d1 Marayiov, EvOg T@V
dmdeka Odk Eott BEANUG pov v VUiV, Aéyel kOPLOC, Kol
T0¢ Bvuoiog VUMV oV TPocdiopal €k TAV YEPAV VUDV:
10Tl Amd AvatoAilc MAlov €mg dvopdv 10 Gvoud pov
deddEaotarl €v 1olg £Bveot, kol &v movti tomw Ovpiouo
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0 Ovoud pov év toigc &Bvect, Aéyel KVplog, VUEG O
Bepnrodte avTo

41.1. Prescura (prosfora) din faina de grau, dupd cum am
spus, [...] care a fost predanisit s fie adusa pentru cei care
erau curatiti de lepra, era tipul (typos) painii Euharistiei, pe
care Domnul nostru lisus Hristos ne-a lasat-o noua sa o
facem spre amintirea patimii pe care El a suferit-o pentru
cei care sunt curdtiti in sufletele lor de toatd rautatea
oamenilor, astfel ncat si multumim lui Dumnezeu, atit
pentru ca a zidit lumea pentru om, cu toate cele ce sunt in
ea, cat si pentru ca ne-a eliberat din stricaciunea in care ne
nascusem si pentru ca a dus la implinire completa nimicire
a stapaniilor si puterilor (intunericului) prin El, Care a
suferit patima dupa a Sa bunavoire.

2. De aceea, despre jertfele aduse pentru voi atunci, spune
Dumnezeu, dupa cum am mai spus inainte, prin Maleahi,
unul dintre cei doisprezece proroci: «Nu este voia Mea intru
voi, spune Domnul, i nu voi primi jertfele din mainile
voastre. Caci, de la rasaritul soarelui pana la apusul lui,
mare este Numele Meu printre neamuri si in orice loc
tamaie este adusd pentru numele meu si jertfa curata, caci
mare este Numele Meu intre neamuri, spune Domnul, iar
voi 1l necinstiti.» (Maleahi 1, 10-12).

231 Text critic editat de E.J. Goodspeed, Die dltesten Apologeten..., p. 90-265.
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3. El profeteste despre jertfele care sunt aduse in tot locul
de catre noi, neamurile, care sunt painea Euharistiei si, de
asemenea, paharul Euharistiei, zicand ca noi slavim Numele
Lui, dar voi 1l defaimati.

117. 1. Astfel, Dumnezeu marturiseste, ludndu-o inainte, ca
bineplacute Lui 1i sunt toate jertfele prin Numele Lui, pe
care lisus a randuit sa fie aduse, si anume: acestea sunt
Euharistia painii si a potirului, jertfe care sunt aduse de
crestini In orice loc al pamantului: iar cele savarsite de voi
si de acei preoti ai vostri le respinge Dumnezeu, zicand: «si
nu voi primi jertfele din mainile voastre: caci, de la rasaritul
soarelui pana la apusul lui, mare este numele meu printre
neamuri, spune Domnul, iar voi il necinstiti.» (Maleahi 1,
10-12).

2. Si pana acum, incapatanandu-va, spuneti ca jertfele aduse
de cei care erau numiti locuitori ai Ierusalimului nu le
primeste Dumnezeu, doar cele aduse de cei care erau atunci
in diaspora din neamul acela. El a spus ca le primeste si ca
rugaciunile lor jertfe le numeste. De asemenea, eu insumi
spun ca rugaciunile si multumirile aduse de céitre cei
vrednici sunt singurele jertfe desavarsite si bineplacute lui
Dumnezeu.

3. Acestea doar crestinii au primit a le face si spre amintirea
hranei uscate si lichide, in care fac amintire a patimii pe
care a suferit-o Fiul lui Dumnezeu pentru ei.

4. Analiza pasajelor de interes liturgic si descifrarea sensului epiclezei euharistice

Aceste pasaje de interes liturgic din scrierile Sfantului Iustin permit alcdtuirea unei succinte, dar

relevante scheme a Liturghiei crestine primare:

1. Citiri din Sfanta Scriptura, din scrierile Apostolilor si a Profetilor (c. 67);

2. Omilia proestosului;

3. Rugéciune comuna a tuturor credinciosilor, pronuntata de acestia stdnd in picioare;

4. Sarutarea pacii (c. 65);

5. Aducerea proestosului a painii i a vinului amestecat cu apa (c. 65 si 67);

6. Rugiaciunea si multumirea aduse de proestos asupra darurilor, la care poporul raspunde prin

2 99,
,,Amin’;

7. Impartasirea celor prezenti de citre diaconi;

8. Colecte pentru saraci.

Nu este vorba de o descriere amdnuntita, ci de o insirare a principalelor momente ale celebrarii
cultice. Autorul este mai mult preocupat de o apologie a cultului crestin, decat de o descriere in detaliu
a ritualului liturgic. Fara indoiald, intentia autorului a fost sa spulbere legendele create tendentios in

57



jurul cultului crestin, iar In acest sens trebuie tratatd si insertia teologic-dogmatica din capitolul 66,
precum si expunerile vadit apologetice din Dialogul cu iudeul Trifon.

Capitolul 65 al primei Apologii infatiseaza o liturghie baptismald primard care avea loc in
noaptea Pastilor. Dupa ce a tratat in capitolele 61-64 despre Taina Sfantului Botez, el descrie in cel
urmitor participarea neofitilor la prima lor Liturghie. In descrierea propriu-zisi a sinaxei euharistice
pot fi usor distinse cele doud parti mari ale Liturghiei crestine: prima, numitd mai tarziu Liturghia
catehumenilor, avandu-si originile 1n cultul sinagogal iudaic, iar cea de a doua, Liturghia credinciosilor,
fiind o creatie cu totul noud a crestinismului, o preluare a structurii generale a binecuvantarii dupa cina,
Birkat HaMazon, si o reformulare a ei, in conformitate cu noua realitate cultica crestina. In acest
capitol, sinaxa euharistica propriu-zisa este prefatata de trei acte liturgice:

1. Rugaciunea comund a celor care se numesc frati, numitd mai tarziu rugiciunea celor
credinciosi, prin care se incheia prima parte a cultului la care puteau lua parte si catehumenii. Pentru
neofiti era acum prima datd cand puteau participa, alaturi de ceilalti crestini, la jertfa euharistica.

2. Dupa incetarea rugdciunilor, urma sarutarea pacii, ca o pecetluire a lor, ca signaculum
orationis, cum o numeste Tertulian.”**> Dupa rostirea comuna a rugdciunii adresate lui Dumnezeu, se
afirma si se confirma prin acest act faptul ca intreaga comunitate, unitd prin legaturile nevazute ale
dragostei crestine, era una, impartasindu-se de viata dumnezeiasca de iubire a Sfintei Treimi. Sarutarea
pacii avea si o altd semnificatie, strans legatd de prima: era o dovada permanentd de pazire a poruncii
Mantuitorului, legata de necesitatea impacarii cu aproapele inainte de aducerea darurilor la altar (Matei
5,23).

3. Urma apoi aducerea darurilor proestosului. De remarcat este faptul ca Sfantul Iustin nu spune
simplu ca paine si vin sunt proaduse, ci el vorbeste despre: ,,dp10o¢ Kol TOTNPLOV VOOTOG Kol KPAUATOS .
Deci, sunt aduse proestosului paine §i vin si un pahar de vin amestecat cu apa, acesta din urma fiind
desemnat ca ,,amestec” (kpaua), si apa. In mod cert se face referinti la doud potire, unul cu vin

amestecat cu apa si altul doar cu apa,”

fiind vorba despre o Liturghie baptismald in care, dupa cum
apare si la Ipolit al Romei, aldturi de paharul euharistic era dat neofitului sd bea si dintr-un pahar cu apa
ca semn al curatirii interioare.”**

In capitolul 67, sinaxa euharistica duminicali este si ea prefatati de ceea ce mai tirziu se va numi
Liturghia cuvantului. Structuratd dupa modelul cultului sinagogal, care cuprindea si el aceleasi trei
elemente: rugaciuni, citiri §i omilie, aceastd prima parte a Liturghiei se pare cd a fost adaugata cultului
duminical propriu-zis dupa ce Euharistia s-a separat de agapele crestine. Foarte probabil dintru Inceput
au existat doud tipuri de adundri cultice, unul in care era celebratd Euharistia, iar altul constand din
rugdciuni, psalmi, citiri §i omilii, din care s-au dezvoltat cu timpul cele sapte laude. Separarea
Euharistiei de agapa a fost un motiv pentru care Liturghia crestind a ajuns sa fie prefatatd de rugaciuni,

citiri si omilii, ca o pregatire pentru sinaxa euharisticd propriu-zisd.>* Citirile deschideau adunarea

232 De oratione 18, 1: ,,Alia iam consuetudo inualuit: ieiunantes habita oratione cum fratribus subtrahunt osculum pacis
quod est signaculumorationis...”, G.F. DIERCKS, Tertulliani De Oratione et De Virginibus Velandis Libelli, Stromata
Patristica et Mediaevalia IV (1956), Antwerp, p. 46.

233 Josef Jungmann, Liturgie de christlichen Friihzeit bis auf Gregor den Grossen, Freiburg, 1967, p. 55.

234 Bernard Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte, (=Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 39),
Miinster, 1963, p. 56.

235 ] H. Srawley, The Early History of Liturgy..., p. 34
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cultica. Se citeau pericope din Vechiul si din Noul Testament atit cat permitea timpul (uéypig
gyyopel). ¢ Proestosul liturghisitor tinea apoi o omilie, mai mult un comentar al pasajelor scripturistice
citite. Desi Apologia nu face nici o aluzie la cantarea religioasa, ea trebuie totusi subinteleasa, céci,
dintru Inceputuri, psalmodia a fost parte componenta a cultului crestin.

Liturghia euharistica propriu-zisda debuta prin rugdciunea comund a tuturor credinciosilor.
Obiectul ei este precizat de Sfantul Tustin in alte pasaje in care afirma: ,,Noi facem rugaciuni fierbinti

pentru noi, pentru cel botezat si pentru toti ceilalti de pretutindeni”’

sau: ,,Ne rugdm pentru voi si
pentru toti ceilalti oameni care ne urasc”***, facand probabil aluzie la iudei si pagani.

Cu proaducerea elementelor euharistice, a painii, a vinului §i a apei, ,,TPOGPEPETAL T TPOEGTATL
TOV AdeAp®dV GpTog Kol motplov HoTOg Kal kpapotoc”, Incepe anaforaua euharistica. Liturghisitorul
inaltd rugiciuni si mulfumiri, atat cat poate. Tema centrald a rugiciunii euharistice era doxologia si
mulfumirea adusa lui Dumnezeu pentru toate darurile revarsate asupra oamenilor si pentru intreaga
iconomie a mantuirii. in Dialogul cu iudeul Trifon, Sfantul Tustin remarca: ,,lisus Hristos ne-a prescris
sd facem Euharistia pentru ca sa multumim in acelagsi timp lui Dumnezeu, pentru ca a creat lumea cu
tot ce se afla in ea, pentru trebuintele omului, si pentru ca, sfaramand de tot legile si puterile
raufacatoare, ne-a liberat de pacatul, in care ne-am nascut, prin Acela, Care de bunavoie a suferit.”™.
Rugaciunea era improvizata. Nu existau formulare euhologice scrise care sa fie normative si obligatorii
in rostirea anaforalei euharistice. Poporul isi impropria doxologia si multumirea rostitd de proestos prin
raspunsul: ,,Amin” rostit la terminarea rugaciunii.

Textul Apologiei indica faptul ca marea rugaciune euharistica rostita la Roma in secolul al doilea
ajunsese deja la structura deja ,,clasica” sau ,,standard” care poate fi regasita in toate anaforalele de mai
tarziu. Binecuvantarile asupra painii §i a vinului nu mai erau rostite separat in cadrul unei cine, ci ele
alcatuiau deja o rugdciune unitard, in care era preaslavit Dumnezeu Cel Unul in Sfanta Treime.
Episcopul nu rostea formule scurte de rugaciune, ci improviza ,,atat cat putea”, aducand lui Dumnezeu
»cereri si multumiri”. Expresia ,,0om d0vapig avtd”, atdt de importantd pentru intelegerea modului in
care era rostitd anaforaua euharistica a primelor veacuri, a gasit diverse interpretdri. Ca determinant
adverbial al lui ,,avaméunel”, expresia de mai sus ar putea fi tradusd cu: ,,aducere a rugaciunii fie cu
multa putere, fie cu intensitate, fie cu voce inalti sau fie cu fervoare”.* Intr-o alta traducere propusa s-a
vazut in ,,00vapg” o indicatie voalata referitoare la o putere si misiune spirituale deosebite pe care le

avea cel care sdvarsea Taina Euharistiei.**!

Cel mai bun mijloc 1nsd de a interpreta expresia
intrebuintatd de Sfantul Iustin este dat de analiza si a altor cazuri in care autorul intrebuinteaza aceasta
expresie, precum in doud pasaje ale primei Apologii:

a. Apologia I, 13, 1:,,Cdci atei nu suntem pentru ca noi cinstim pe Facatorul a toate, pe Cel Ce

nu are trebuinta de sangiuri si libatiuni si tamdieri, dupa cum am fost invatati, deoarece noi spunem si

236 Apologia 1, 67, 3, PG 6, col. 429B.

7 Apologia 1, 61, 1, PG 6, col. 420C.

28 Dialog cu iudeul Trifon 133, 6 si 35, 8, PG 6, col. 785B si 552C.

29 Dialog cu Iudeul Trifon 61, 1, PG 6, col. 613C.

240 A. Bouley, From Freedom to Formula...,p. 111.

241 Interpretarea aceasta a textului este datd de J. Beran, Quo sensu intellegenda sint verba Sancti Justinis Maryris hose
dunamis auto in I Apologia 67, Divus Thomas 39 (1936), p. 46-55, unde el si sistematizeaza diferitele interpretari ale
textului.
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Il laudam atdt cdt putem, cu toatd puterea (Son Stvouuc avrd), prin cuvdntul rugdciunii si al
mulfumirii pentru toate cdte ne-au fost daruite noud...”**. Avvapg se referd aici, in primul rand, la
modul crestinilor la abilitatea lor de a-L lauda si a-I multumi lui Dumnezeu. Nuantele de fervoare si
devotiune sunt cuprinse in acest termen.

b. Apologia I, 55, 8:** | Asadar, noi ne stim ca suntem nevinovafi, dupa ce am incercat sa va
convingem (sa va atragem) atdt prin cuvant, cdt §i printr-un semn evident, atdt cdt s-a putut, chiar
daca voi nu credeti.”. Cu aceste cuvinte, Sfantul Tustin incheie o sectiune in care a explicat sensul si
intelesul Sfintei Cruci ca semn al puterii si al credintei. Aici dOvapug se referd la puterea acestui semn
de a convinge.

Din aceste doua pasaje rezulta clar sensul cu care expresia 6on dvvopug avt® este intrebuintata de
autorul crestin In Apologia I, 67. El lasa sa se inteleaga ca, in sinaxa euharistica, de proestos depindea nu
doar maniera in care era rostitd rugiciunea, ci intregul act liturgic, care era impregnat de abilitatea aces-
tuia, de vocatia lui, de elanul lui duhovnicesc, formularul euhologic fiind unul improvizat.>* insa, chiar
daca era improvizata, rugaciunea cultica urma anumite jaloane structurale fundamentale. Ea era adresata
wTatalui tuturor prin numele Fiului i al Sfantului Duh™*. Aceasta a putut fi o formuld doxologica
scurtd, prezentd in mod necesar in toate actele cultice. De asemenea, rugaciunile cuprind evyéc xai
evyaploties. Asocierea acestor doi termeni este tipicd Sfantului Iustin si nu trebuie vazut in folosirea lor
in mod necesar o referinta la doua tipuri distincte de rugéciune,**® ci, mai curand, prin folosirea lor autorul
se referd probabil la doud aspecte ale uneia si aceleasi rugaciuni: doxologia si multumirea.**’

Interesanta este remarca pe care o face autorul ca painea si vinul sunt aduse atat ca doxologie si
ca multumire, dar si ca anamneza a Patimilor méantuitoare.”*® Este aici vorba despre o anamneza in
sensul unui text euhologic distinct? Cel mai probabil, amintirea Intregii iconomii a mantuirii, incepand
cu creatia omului si sfarsind cu Patimile si Invierea Domnului cuprindea in sine motivele pentru care se
aducea lauda si multumire lui Dumnezeu.

Cuvintele de instituire, cat si epicleza nu sunt amintite in mod explicit de Sfantul Iustin, ci el
noteazd doar ca: ,in felul in care lisus Hristos, Mantuitorul nostru, intrupat prin cuvantul lui
Dumnezeu, a avut trup si sdnge pentru mantuirea noastra, tot asa am fost invatati ca alimentul sfingit
(euharistizat), 61" goyfig Adyov oD map’ avtod, prin cuvantul rugiciunii, care este de la El, hrana cu
care sunt hranite sangele si trupurile noastre prin transformare, este Trup si Sange ale lui lisus celui
intrupat”. Expresia 61’ g0yfig Adyov tod mop’ avtod pare sa sugereze un posibil text epicletic.?*

242 "ABgor pgv odv @C obk Eopev, TOV dMuovpydv ToDde Tod TavIOC cefopsvol, dvevdsi aiudtov kol omovedv Kai
Bumopdrov, ¢ Eadaydnuey, Aéyoviec, Aoy® sdxiic kol edyopiotiog €9’ ol mpooeepoueda mdcy, don SHvapuc,
aivodvteg, povny a&iov avtod TRV Ta0TnV Topolafovieg, T0 T VT’ Ekeivov €ig dlaTpoPnV YevouEeva ov TTupl domavay,
AL’ €0Toig Kal Tolg deopévolg mpoopépev”’, PG 6, 345B.

23 kai 8100 Adyov odv kol oyfuatog Tod goivopévov, don SHvautg, Tpotpeydpuevol Hudc dvedBuvor oidapey Aoumov dviec,
KOV VUELG amoteite: 10 yap Nuétepov yéyove kai menépavor” PG 6, 413A.

244 R.P.C. Hanson, The liberty of the Bishop to Improvise Prayer at the Eucharist, Verbum Caro 15 (1961), p. 173.

5 Apologia 1, 65, 3, PG 6, 420A.

246 A Fortescue, The Mass: A Study of the Roman Liturgy, Londra, 1930, p. 20

247 Gr. Dix, The Shape of Liturgy..., p. 223.

28 Dialog cu iudeul Trifon 41, 1, PG 6, 564B.

249 ntreaga problematica a acestui enigmatic text este magistral expusa de G.J. Cuming in AI’EYXHX AOIOY, Journal of
Theological Studies 31 (1980), p. 80-82; Un raspuns pertinent la opiniile expuse de Cuming il da Gelston A., in:
AI’EYXHX AOI'OY, Journal of Theological Studies 33 (1982), p. 172-175.
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Pentru a putea stabili sensul ei, trebuie raspuns la trei intrebari:

1. Ce sens are substantivul A6yoc? El inseamna, pur si simplu, ,,cuvant” sau se refera la Cuvantul
lui Dumnezeu, a doua Persoana a Sfintei Treimi?

2. In expresia: 81" edyfic Adyov Tod mop’ adTod care genitiv este dependent de celilalt? Care ar fi
traducerea corecta a genitivelor: ,,0 rugaciune a cuvantului” sau ,,un cuvant al rugaciunii”’?

3. Care este antecedentul pronumelui personal avtod? El se referd la Persoana lui Dumnezeu
Tatal sau la Cea a Mantuitorului lisus Hristos?

1. La prima intrebare se poate raspunde cu usurintd. Sf. Tustin foloseste substantivul Adyog cu sau
fara articol in ambele sensuri mentionate mai sus. in Apologia I, 67, 4, el scrie: ,,Apoi, citetul oprindu-se,
intaiul statator (episcopul) face prin cuvant (3w Adyov) indemn si chemare la imitarea acestor frumoase
invataturi.”?. In mod cert, aici Adyov indicid un cuvant vorbit, in sensul unei cuvantiri. Dar in
Apologia I, 22, 2, autorul crestin mentioneaza ca: ,,Noi spunem ca insusi Cuvantul lui Dumnezeu S-a
nascut din Dumnezeu” (yeyevvijoBor adtov ék Oeod Aéyouev Oeod). Aici Aoyov se referd la Cuvantul
ipostatic al lui Dumnezeu. Concluzia care se deduce de aici este ca sensul termenului de Adyog, cu sau
fara articol, depinde cu totul de contextul folosit. In pasajul de fatd, sensul lui poate fi determinat doar
raspunzand si la celelalte intrebari.

2. In ceea ce priveste aranjarea genitivelor, Sf. Iustin utilizeaza modul standard de relationare a
lor, primul fiind determinat de al doilea, astfel:

>1 e traduce prin ,,din toate neamurile oamenilor”, iar:

€K TAVTOV YOp YEVAV AvOpOTOV

nepl abavooiog yoyfic™? inseamna: ,,despre nemurirea sufletului”.

In acest sens, expresia: 81’ £0yfic Adyov t0d map’ avtod, aflati in discutie, ar putea fi tradusa doar
cu: ,,prin rugaciunea cuvantului (sau Cuvantului), iar nu cu ,,prin cuvantul rugaciunii”. Insa, tnainte de
a trage o concluzie asupra traducerii corecte a expresiei de mai sus, trebuie tinut cont si de un alt pasaj

paralel cu acesta, si anume cel din Apologia I, 13, 1%

, unde Sf. Tustin aminteste de Aoyw €Oyfg kai
evyapiotiog (printr-un cuvant de rugiciune si de multumire), expresie care este identica cu cel de al
doilea sens al expresiei din 62, 1, care a fost considerat ca exclus. Se pare ca autorul crestin se refera
atat in 66, 2, cat si in 13, 1 la acelasi lucru si de aceea sensul cel de al doilea al primei expresii trebuie
luat 1n considerare, aici fiind vorba de o unica exceptie in folosirea genitivelor pe care o face Sf. Iustin.
Punctul acesta de vedere este sustinut de A. Gelston, care propune urmatoarea traducere: ,,hrana, care a
fost euharistizatd, printr-un cuvant al rugéciunii, care este de la El, este Trupul si Sangele lui lisus cel
Intrupat.”. Argumentul esential pentru o astfel de traducere este dat de pozitionarea lui Tod map’ avtod,
care determind indeaproape pe Adyov, dupa substantivul gvyfig, si nu in fata lui. Ceea ce Sf. Iustin vrea
sd spuna aici este faptul ca transformarea elementelor euharistice are loc in urma unei rugaciuni care
este rostitd in conformitate cu modelul oferit de Mantuitorul la Cina cea de Taind.>* Cuming, urméand
lui Gr. Dix*** si lui E.C. Ratcliff,* propune traducerea substantivului Adyoc cu termenul de formuli de

20 gpologia 1, 67, 4, PG 6, 429B.

B Apologia 1, 32, 4, PG 6, 377C.

232 Apologia 1, 44, 9, 396A.

253 PG 6, 345B.

254 Gelston, AI’EYXHX AOI'OY..., p. 174-175.

255 Gr. Dix, The Shape..., p. 223.

236 B.C. Ratcliff, Liturgical Studies, Londra, 1976, p. 47.
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rugiciune, pentru a putea unifica sensul expresiilor 66, 2, cat si a celei din 13, 1. O posibila traducere a
celor doua texte ar fi:

(13, 1) printr-o formula de cuvinte de rugéaciune si de euharistie (mulfumire);

(66, 2) printr-o rugiciune cu formula cuvintelor provenind de la E1.%%

Desi admite ca aceasta traducere nu are nici un suport lingvistic, nefiind mentionata nici de
Liddell si Scott si nici de Patristic Greek Lexicon, totusi Cuming vede in 66, 2 o referinta certd la
cuvintele de instituire.”®

Pr. Prof. P. Vintilescu propune traducerea substantivului Adyog ca pe un cuvant plin de autoritate
care opereaza schimbari in realitatea imediatd. Dupa cum prin acest cuvant puternic al lui Dumnezeu s-a
facut intruparea Fiului lui Dumnezeu, tot asa prin cuvantul rugiciunii lasat de lisus Hristos se
sivarseste sfintirea Darurilor. In mod cert expresia 8t gdyfic Adyov 0D map’ ovtod, tradusd prin:
Lcuvantul rugaciunii care provine de la EI”, se refera la acea parte din marea rugaciune euharistica prin
care se invoca Sfantul Duh pentru sfintirea Euharistiei®”.

3. A treia problema de rezolvat este sensul pe care il are pronumele personal avtod. Trei variante
sunt posibile pentru traducerea lui:

,in felul in care Iisus Hristos, Méntuitorul nostru, intrupat prin cuvantul lui Dumnezeu, a avut
trup si sdnge pentru mantuirea noastra, tot asa am fost invagati ca alimentul sfintit (euharistizat)

(I) prin cuvantul rugdciunii, care este de la Dumnezeu, sau

(II) prin cuvantul rugaciunii, care este de la lisus Hristos, Mantuitorul nostru, sau

(IIT) prin Cuvantul, care este de la Dumnezeu,

este Trup si Sange ale lui lisus celui intrupat.”.

Din punct de vedere teologic toate trei variantele sunt posibile. Prima face ca Dumnezeu Tatal sa
fie savarsitorul atat al Intruparii, cat si al Euharistiei. Cea de a doua prezinti ca paralel actul savarsit de
lisus in Euharistie cu cel savarsit de Tatal in Intrupare, iar cea de a treia atribuie un rol activ Logosului
atat in Intrupare, cat si in sfintirea Darurilor euharistice, ceea ce ar fi in conformitate cu o teologie
crestind primard, in care Logosului ii revin si actiunile fundamentale In iconomia mantuirii, care mai
tarziu au fost definite ca lucrari ale Sfantului Duh.*®® Ceea ce poate fi insa remarcat este ¢, in fraza de
mai sus, pronumele personal avtod este mai aproape de ,lisus Hristos” decat de ,,Dumnezeu”, iar
Persoana Mantuitorului este mai proeminentd in cadrul intregii expuneri, de aceea pare a fi §i cea mai
potrivitd determinare a lui avtod. De aceea varianta a doua este de preferat atat din punct de vedere
lingvistic, cat si teologic-liturgic, cédci textul de fatd nu este decét o succinta referinta la actul cultic

27 G. Cuming, AI’EYXHX AOI'OY..., p. 80-82.

258 O critica severa la aceastd ipotezd o aduce A. Gelston, AI’EYXHY AOIOY..., p. 172-173: in fapt, este foarte putin
probabil ca Sf. Iustin sd intentioneze a desemna prin expresia: 51’gvyf|g Aoyov cuvintele de instituire. Ele pot fi cu mare
greutate definite ca ,,0 formula de rugdciune”. Nu a fost suficient subliniat faptul cd in contextul Noului Testament
naratiunea instituirii Euharistiei are mai mult un rol ,,administrativ”’, pentru a folosi un modernism, decat unul
consacrator. Intr-adevir, in cazul textului marcan, cuvintele de sfintire a vinului apar a fi rostite dupa ce toti ucenicii au
baut din el. Conceptia despre efectele sfintitoare ale acestor cuvinte de instituire a aparut abia dupa precizarile facute de
Ambrosie al Milanului in De Sacramentis 4, 4. 13, insa este binecunoscut faptul ca Biserica Rasariteand a sustinut
intotdeauna ca transformarea darurilor are loc prin invocarea Duhului Sfant, in rugdciunea numita epicleza, considerata
de Sf. Vasile (De Spiritu Sancto 27, 66) ca apartinand unei stravechi traditii apostolice.

259 Pr, Prof. P. Vintilescu, Incercari de istoria liturghiei, Bucuresti, 1932, p. 89.

260J H. Srawley, The Early History of Liturgy..., p. 33.
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savarsit de Mantuitorul la Cina cea de Taina asupra painii si a vinului, act liturgic care a stat la baza
formarii si cristalizarii anaforalei crestine de mai tarziu.

Astfel, expresia aflatd in discutie nu poate fi decat o aluzie la marea rugaciune euharistica, in
care se afla Tn mod cert inserata epicleza; probabil, in acest sens, traducerea propusa de A. Gelston se
impune de la sine: ,,Astfel, precum lisus Hristos, Mantuitorul nostru, intrupat prin cuvantul lui
Dumnezeu, a avut trup §i sdnge pentru mantuirea noastra, tot aga am fost invatati ca alimentul sfingit
(euharistizat) prin cuvantul rugaciunii, care este de la El (lisus Hristos), hrand cu care sunt hranite
sangele si trupurile noastre prin transformare, este Trup si Sange ale lui lisus celui intrupat.”.

Dupa sfintirea elementelor proaduse, urma impartasirea celor de fata. Desigur, ca si in Didahia,
conditiile pentru participarea la Cina euharistica tineau de tinuta morald inaltd care se presupuneau ca
cei de fatd o au: ,,Caci noi nu ludm acestea ca pe o paine obisnuitd si nici ca pe o bautura obisnuita.”.
(Apologia I, 66, 2). in mod clar reiese din descrierea Sf. Iustin ca impartisirea credinciosilor se ficea
sub ambele forme, primind Sfantul Trup in mana, iar Sfantul Sange din potirul adus de diaconi. Acestia
jucau un rol deosebit in adunarea cultica, avand nu doar simpla misiune de primire a darurilor aduse la
altar, ci si pe aceea de a distribui Sfanta Euharistie celor de fata si celor absenti.
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CAPITOLUL IV:
Anaforaua euharistica in secolul al III-lea. Randuielile bisericesti,
marturii ale Liturghiei crestine primare

Sursele pentru cunoasterea modului in care a fost practicat cultul in primele trei veacuri crestine
sunt rare si fragmentare, constand, n mod special, in descrieri ale unor celebrari liturgice in cadrul unor
opere mai vaste, cum este cazul Apologiei I a Sfantului Iustin Martirul si Filosoful*®' si a Didahiei***
sau 1n scurte mentiuni referitoare la cultul Bisericii, care apar in operele parintilor bisericesti ai acestei
perioade, precum Sfantul Clement Romanul*®, Sfantul Ignatie al Antiohiei**, Sfantul Policarp al

28 Notabila este si epistola scrisd

Smirnei*®, Sfantul Ciprian al Cartaginei**, Tertulian**’ si Origen
imparatului Traian de cétre preconsulul Bitiniei, Caius Plinius Secundus, in care apar mentionate date

privitoare la cultul crestin primar, redate din perspectiva unui demnitar al statului roman pagéan.*® Lipsa

261 A se vedea editia criticd a textului Apologiei la E.J. Goodspeed, Die dltesten Apologeten, Géttingen, 1914, p. 74-76;
textele de interes liturgic ale Sfantului Iustin pot fi gésite, de asemenea, la J. Quasten, Monumenta eucharistica et
liturgica vetustissima (=Florilegium Patristicum 7), Bonn, 1935-1937, tomul I, p. 16-21 si la Anton Hénggi, Irmgard
Pahl, Prex Eucharistica, Fribourg, 1968, p. 68-74.

262 K. Bihlmeyer, Die Apostolischen Viiter. Neubearbeitung der Funkschen Ausgabe (=Sammlung ausgewihlter kirchen und
dogmengeschichtlicher Quellenschriften, 2. Reihe, 1. Heft, 1. Teil), Tiibingen, 1924, p. 5-6, 14; J.P. Audet, La Didache,
Instruction des Apotres, Paris, 1958, p. 234-236; Anton Hénggi, [rmgard Pahl, Prex Eucharistica..., p. 66-68.

263 Epistola catre Corinteni 40, 1-3, la Annie Jaubert (ed.), Clement de Rome, Epitre aux Corinthiens (=Sources chrétiennes
167), Paris, 1971, p. 166-167: ,Deoarece sunt cu adevarat prezente aici lucruri evidente si, plecandu-ne spre
profunzimile cunoasterii dumnezeiesti, noi trebuie sa facem cu randuiala, toate cite ne-a poruncit Stapanul sa le savarsim
la timpuri hotarate.”

264 Epistola catre Smirneni 7, 1-2, in P.Th. Camelot, Ignace d’Antiohe, Polycarpe de Smyrne, Lettres. Martyre de Polycarpe
(=Sources chrétiennes 10), Paris, 1969, p. 138-139: Ei (ereticii) se opresc pe ei ingisi de la Euharistie si de la rugéciune
pentru c¢d nu marturisesc c¢d Euharistia este Trupul si Sangele Mantuitorului nostru lisus Hristos, Trup care a suferit
pentru pacatele noastre si pe care, in bunatatea Sa, Tatal I-a Inviat [...]. Este bine sa va departati de unii ca acestia si de a
nu vorbi despre ei nici intre voi si nici In public, ci de a va alipi de profeti si, in mod special de Evanghelie, in care
patima s-a aratat i invierea s-a implinit.”

265 Epistola catre Filipeni 12, 1-3, 1a P.Th. Camelot, Ignace d’Antiohe..., p. 192-193: ,,Dumnezeu, Tatil Domnului nostru
lisus Hristos, Vesnicul Arhiereu, Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos sa va faca sa cresteti in credintd si in adevar in toata
blandetea si fara manie, in rabdare si In Indelunga rabdare, in ingdduintd si curatie, sd va faca parte cu toti sfintii [...].
Rugati-va pentru toti sfintii. Rugati-va, de asemenea, pentru imparati, pentru conducatori, pentru intdistatatori si pentru
cel care va prigonesc si va urdsc pentru dusmanii crucii, astfel ca roada voastrd si fie vazutd de toti si voi veti fi
desavarsiti in EL.”

266 Epistola 63, Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 3, pars 2, p. 713-714. Aceastd scrisoare a Sfantului Ciprian

este unica scriere antiniceand care trateazd in mod exclusiv doar despre Sfanta Euharistie. Liturghia crestina apare

descrisa ca o imitare a ceea ce a facut Mantuitorul la Cina cea de Taind: ,,pentru faptul ca nu se cade a urma decat

Domnului lisus Hristos , noi trebuie de graba sa ascultdm si sa facem ceea ce El a facut si a poruncit sa facem.”

De praescriptione haereticorum 41, 1-2, la R.F. Refoulé si P. de Labriolle (ed.), Tertullien, Traité de la prescription

contre les hérétiques (=Sources chrétiennes 46), Paris, 1957, p. 146-147: ,, Nu trebuie sa uit a descrie conduita ereticilor,

cat este de usuratica, terestra, pur umana, fara gravitate, fara autoritate, fara disciplind, intru totul potrivita credintei lor.

Mai intai, nu se stie cine este catehumen si cine este credincios; [...] Atunci cand chiar pagéani apar (in adunarea lor) ei

dau cele sfinte cainilor i margaritarele, de altfel false, in gurile porcilor.”

268 Commentarium in evangelium Matthaei 11, 14, P.G. 13, 949, 952: ,, hrana euharisticd este sfintitd prin cuvantul lui
Dumnezeu si rugdciune, iar pentru cei care o gustd ea devine folositoare, conform cuvantului rostit asupra ei si credintei.”

269 Caius Plinius Secundus, Epistola 10, 96-97, la Hans Lietzmann, Kleine Schriften IIl. Studien zur Liturgie und
Symbolgeschichte, zur Wissenschafigeschichte, Berlin, 1962, p. 48-52. Pliniu prezinta imparatului Traian informatiile
obtinute de la apostatii anchetati, fard a putea stabili insd o imagine coerentd a unei adunari cultice crestine: ,,Ei sustin ca
toatd greseala si vina lor constd in aceea cd aveau obiceiul sd se adune intr-o zi fixa [stato die], inainte de rasaritul
soarelui [ante lucem], cantdnd alternativ un imn lui Hristos ca unui zeu, ca se legau cu juramant sa nu faptuiasca nici o
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unei descrieri complete a Liturghiei in literatura crestind primard se datoreaza fie rigorii disciplinei
arcane, care interzicea expunerea misterelor crestine sub ochii celor neinitiati, fie faptului ca
formularele euharistice erau un lucru familiar si cunoscut, nefacand astfel obiectul nici unui tratat sau
unei expuneri speciale.””® Abia mai tarziu, textele cultice, pastrate in traditia vie a Bisericii, ajung sa fie
fixate in scris. Dar, dupa cum este si cazul formularelor euhologice iudaice, manuscrisele care contin
rugaciunile euharistice crestine sunt de datd mult mai tarzie decat perioada din istoria Bisericii la care
ele fac referire. Astfel, orice Incercare de analizd a acestor texte primare trebuie sa tind cont de acest
fapt, neputand nici absolutiza si nici generaliza rezultatele cercetarilor, ci, mai curand, cdutand a vedea
in ele traditia vie, dinamica a Bisericii, mereu identica in continutul ei apostolic, insd noua si diversa in
formele ei de expresie.

Principalele izvoare pentru cunoasterea Liturghiei primelor trei secole sunt scrierile pseudoepi-
grafice cunoscute sub denumirea de ,,Randuieli bisericesti”, care contin dispozitii privitoare la
savargirea cultului, prezentate ca fiind direct predate de Mantuitorul Sfintilor Apostoli si de acestia
ucenicilor lor, si mai apoi, culese de un parinte bisericesc, Clement al Romei sau Ipolit. Aceste texte se
pare ca au fost scrise toate in limba greaca, insa in unele cazuri s-au pastrat doar traduceri in alte limbi
ale originalului grec pierdut.””!

1. Descoperirea ,,Randuielilor bisericesti”

Inainte de 1800, singurul document cunoscut era Constitutiile Apostolice, publicat in 1563.27

Desi autenticitatea lui a fost mult chestionata, cercetarile secolelor urméatoare aveau sa certifice originea
apostolica a acestei scrieri.

In 1843, J.W. Bickell publici textul grec al unui scurt tratat pe care l-a numit Rdnduiala
bisericeasca apostolica. *”

In 1848, Henry Tattam a editat un text a ceea ce s-a demonstrat a fi o traducere in dialectul
bohairic al limbii copte a unei lucrari compozite care cuprindea trei parti: prima reda textul Randuielii
bisericesti apostolice, asa cum a fost el editat de Bickell, a doua cuprinde un document nou, necunoscut
pand atunci, pe care Hans Achelis’™ l-a numit mai tirziu Randuiala bisericeasca egipteana, care s-a
demonstrat mai tarziu a fi lucrarea Traditia Apostolica a lui Ipolit, iar a treia parte contine o recenzie
diferitd a cartii a 8-a a Constitutiilor Apostolice. Aceasta colectie editatd de Tattam a fost numita si
Heptateuhul clementin sau Sinodosul alexandrin.?”

crimd, nici un furt, nici o talhdrie, nici un adulter si sa nu isi calce fagaduinta, sa nu refuze a inapoia ceea ce au primit.
Dupa aceea, ei se desparteau spre a se aduna din nou pentru ca s ia Impreuna un aliment [cibum], de altfel, o hrana
obisnuitd si nevinovata”. Un comentariu amplu pe marginea acestui text poate fi gasit la Pr. Prof. Petre Vintilescu,
Incercdri de istoria liturghiei. I. Liturghia crestind in primele trei veacuri, Bucuresti, 1930, p. 40-45.

270 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, p. 179.

271 O prezentare clara a diferitelor versiuni si traduceri ale Randuielilor bisericesti o face Paul Bradshaw in The Search for
the Origins of Christian Worship..., p. 80-82.

272 Textul critic ,,consacrat” este cel editat de F.X. Funk in Didascalia et Constitutiones Apostolorum, Paderborn, 1905, p.
496-515.

273 ].W. Bickell, Geschichte des Kirchenrechts I (Giessen, 1843), p. 107-132.

274 Hans Achelis, Die diltesten Quellen orintalischen Kirchenrechts I, Leipzig, 1891.

275 Henry Tattam, The Apostolical Constitutions or the Canons, of the Apostles in Coptic with an English Translation,
London, 1848.
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In 1854, Paul Lagarde a editat versiunea siriaca a unui document numit, in general, Didascalia
Apostolorum,” iar in 1856 a publicat textul grec al unei lucrari cunoscute sub denumirea de Epitome a
Constitutiilor Apostolice, cartea a 8-a, sau, alternativ, sub titlul sub care apare in anumite manuscrise:
Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Ipolit.*”

in 1870, Daniel von Haneberg a editat versiunea araba a textului numit mai apoi Canoanele lui
Ipolit, iar, in 1875, Filotei Briennios a descoperit singurul text cunoscut in limba greaca al Didahiei
(Invatatura celor 12 Apostoli), pe care 1-a publicat in 1883.%7

In 1899, Ignatius Rahmani a editat textul siriac al lucrarii numite Testamentum Domini,*” iar, in
1900, Edmund Hauler tipareste un palimpsest (un pergament intrebuintat a doua oara, dupa ce i s-a
sters primul scris) descoperit la Verona, provenind din secolul V si cuprinzand o traducere latind cu
multe lacune a Didascaliei, textul Randuielii bisericesti apostolice si pe cel Randuielii bisericesti
egiptene.” Desi de la inceputul secolului XX noi documente nu au mai fost descoperite, totusi au mai
fost editate noi versiuni §i traduceri ale diferitelor manuscrise, incluzand in unele cazuri si fragmente
din originalul grec pierdut. Acest fapt a usurat mult sarcina stabilirii textului critic al multora dintre
documentele mai sus mentionate. [atd o imagine de ansamblu asupra principalelor editii publicate:

Constitutiile Apostolice Rénduiala bisericeasca apostolica
(1563: greaca) (1843: greaca)

(1848: bohairic)

(1856: siriaca)

(1883: sahidic)

(1900: latind)

(1904: araba)

(1904: etiopiand)

Rénduiala bisericeasca egipteana Didascalia Apostolorum
(Traditia apostolica) (lipseste originalul grec)
(lipseste originalul grec) (1854: siriaca)

(1848: bohairic) (1900: latind)

(1883: sahidic)
(1900: latind)
(1904: araba)
(1904: etiopiana)

Epitome a Constitutiilor Apostolice, cartea a Canoanele lui Ipolit
8-a, sau Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Ipolit (lipseste originalul grec si presupusa tradu
(1856: greaca) cere intermediara In copta)

(1870: araba)

Didahia Testamentum Domini

(1883: greacd) (lipseste originalul grec)
(1899: siriaca)
(versiunea araba nepublicata)
(1984: etiopiand)

216 Didascalia Apostolorum syriace, Leipzig, 1854, Osnabruck-Wiesbaden, 1967.

277 Reliquiae iuris ecclesiastici antiquissimae (Leipzig, 1856), p. 1-23.

28 DIDACHE TONDODEKA APOSTOLON, Constantinopol, 1883.

219 Testamentum Domini nostri Jesu Christi, Mainz, 1899, Hildesheim, 1968.

20 Didascaliae apostolorum fragmentum Veronensia latino. Accedunt canonum qui dicuntur apostolorum et aegyptiorum
reliquiae, Leipzig, 1900.
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2. Raportul dintre aceste scrieri

Odata cu descoperirea lor progresiva, a devenit evident faptul cd ele apartin aceluiasi ,,gen
literar”, atat ca limbaj, cat si ca tematica. Parti din aceste documente indica o similaritate atdt de mare
intre ele, incat foarte curdnd s-a pus problema relatiei dintre aceste diferite scrieri. In 1891, Achelis
propunea o genealogie a acestor documente, avand originea in Canoanele lui Ipolit, din care ar deriva
Randuiala bisericeasci egipteand, urmand apoi Epitome si sfarsind in Constitutiile Apostolice.” In
acelagi an, F.X. Funk sugereazd o ordine aproape opusd: Constitutiile Apostolice — Epitome —
Rénduiala bisericeasca egipteand — Canoanele lui Ipolit.*** Cand Rahmani, in 1899, publica
Testamentum Domini, el afirma ca din aceasta lucrare, datatd de el ca provenind din secolul al doilea,
ar deriva atat Constitutiile Apostolice, cat si Randuiala bisericeasca egipteana, iar din aceasta din urma
ar deriva Canoanele lui Ipolit. in 1901, John Wordsworth propunea teoria despre existenta unei lucrari
comune care ar sta la originea tuturor celorlalte documente.?**

Interesant este faptul ca Randuiala bisericeasca egipteand nu a fost socotitd ca o posibila sursa
originard pentru toate celelalte documente. Doar in 1906 Eduard von der Golz a afirmat ca in realitate
acest document ar fi Traditia apostolica a episcopului Ipolit al Romei, initial socotita ca fiind pierduta.
Aceasta ipoteza a fost prelucrata si elaboratd, mai apoi, de Eduard Schwartz in 1910 si, in acelasi timp,
independent de acesta, de citre R.H. Connoly in 1916, demonstrandu-se faptul ca aceastd lucrare,
atribuitd lui Ipolit sta la originea celorlalte Randuieli bisericesti.® Pe baza rezultatelor cercetarilor
actuale, Paul Bradshaw propune urmitoarea genealogie a acestor documente liturgice primare:*

Didahia

(sec. I-1I, Siria)

Traditia Apostolica
(~215, Siria)

Didascalia

(~230, Siria)

Riénduiala bisericeasca
apostolica
(~300, Egipt)
Canoanele lui Ipolit
(336-340, Egipt)

Constitutiile Apostolice
(~380, Siria)

Epitome

Testamentum Domini
(7sec V, Siria)

81 H. Achelis, Die Canones Hippolyti, Texte und Untersuchungen 6/4, Berlin, 1891.

282 F X. Funk, Die apostolischen Konstitutionen, eine litterar-historische Untersuchung, Rottenburg, 1891, Frankfurt, 1970.

283 John Wordsworth, The Ministry of Grace, London, 1901, p. 18-21. O viziune asemandtoare are si A.J. Maclean, The
Ancient Church Orders, Cambridge, 1910, p. 141-173.

284 Eduard Schwartz, Uber die pseudoapostolischen Kirchenordnungen, Strasbourg, 1910; R.H. Connolly, The So-called
Egyptian Church Order and Derived Documents (Texts and Studies VIII, 4), Cambridge, 1916.

285 Paul Bradshaw, The Search..., p. 84, remarci faptul ci, din cauza pretentiei de a fi apostolice, documentele nu contin
nici numele real al autorului lor, nici data si nici locul scrierii lor. Aceste informatii pot fi doar deduse pe baza evidentei
interne a textelor si doar astfel poate fi alcituit ,,un arbore genealogic.”
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3. Descrierea documentelor
3.1. Didahia

3.1.1. Prezentare generala

Invatitura celor 12 Apostoli este unul dintre textele cele mai cunoscute si mai sugestive ale
Antichitatii crestine.” Acest veritabil manual catehetic, liturgic si disciplinar ocupa un loc intermediar
intre scrierile Noului Testament si cele ale Parintilor Apostolici, iar traditia bisericeasca a primelor
secole 1-a considerat adesea ca pe o scriere inspiratd.**’

Acest document, care are aproximativ aceeasi marime ca cea a epistolei catre Galateni a Sfantului
Apostol Pavel,”®® se compune din patru parti distincte. Didahia incepe cu un lung tratat catehetic si
moral, referitor la cele doud cai, cea a vietii i cea a mortii (cap. 1-6), dupa care urmeaza o parte
liturgica, continand informatii privitoare la Botezul, postul, rugaciunea cotidiana si Euharistia Bisericii
primare (cap. 7-10), apoi o parte disciplinara, care ofera date despre organizarea comunitatilor crestine
(cap. 11-15), si o ultima parte, eshatologicd (cap. 16), formand concluzia scrierii in forma ei
redactionald, pastrata pana astazi.

Din punct de vedere al genului literar, este evident faptul ca Didahia este o compilatie, compusa
din cateva ,tratate” distincte, reunite Tn mod simplu intr-o lucrare sub un singur titlu, fard a mai fi
reelaborate, pentru a constitui un tot unitar.®” Astfel, fiecare parte poate fi analizata si tratatd separat de
intregul lucrarii.*”

Studiile si cercetarile facute pe marginea textului acestei lucrari s-au concentrat in mod special
asupra a doud probleme: in primul rand, asupra datei scrierii acestui document si, in al doilea rand,
asupra caracterului euharistic sau ne-euharistic al formularului euhologic continut in capitolele 9 si 10.

286 Willy Rordorf, André Tuilier, La doctrine des douze apétres, (=Sources chrétiennes 248), Paris, 1978, p. 11. Pentru o
ampla analiza a Didahiei si pentru o vastd literaturd secundard la aceastd tema, a se vedea: Kurt Niederwimmer, Die
Didache (=Kommentar zu den Apostolischen Vitern 1), Gottingen, 1989, precum si traducerea engleza: The Didache. A
Commentary, Minneapolis, 1998; Jean-Paul Audet, La Didache: Instructions des apotres (Etudes bibliques), Paris, 1958;
Luigi Clerici, Einsammlung der Zerstreuten: Liturgiegeschichtliche Untersuchung zur Vorund Nachgeschichte der
Fiirbitte fiir die Kirche in Didache 9, 4 und 10, 5 (=Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 44), Miinster,
1966; Stanislas Giet, L ’Enigme de la Didache (=Publications de la Faculté des Lettres de I’Univerisité de Strasbourg
149), Paris, 1970; Robert A. Kraft, Barnabas and the Didache (=The Apostolic Fathers; A New Translation and
Commentary 3), Toront, New York, London, 1965; Theodor Klauser, Doctrina duodecim apostolorum, Barnabae
epistula (=Florilegium Patristicum 1), Bonn, 1940; Umberto Mattioli, La Didache, doctrina dei dodici apostoli,
traduzione e note, Roma, 1969; Arthur Voobus, Liturgical Traditions in the Didache (=Proceedings of the Estonian
Theological Society in Exile 16), Stockholm, 1968; Klaus Wengst, Didache (Apostellehre), Barnabasbrief, zweiter
Klemansbrief, Schrift an Diognet: Eingeleitet, herausgegeben, iibertragen und erldutert (=Schriften des Urchristentums
2), Miinchen, 1984,

287 Willy Rordorf, André Tuilier, La doctrine des douze apétres..., p. 124.

288 Philip Schaff, The Oldest Church Manual, Called the Teaching of the Twelve Apostles (2d ed.), New York, 1886, p. 23.

289 Enrico Mazza, L anafora eucaristica. Studi sulle origini, (=Bibliotheca ,, Ephemerides Liturgicae Subsidia” 62), Roma,
1962, p. 19; a se vedea si mai recenta traducere engleza: The Origins of the Euharistic Prayer (a Pueblo Book),
Collegeville, Minnesota, 1995, p. 13.

2% Willy Rordorf, André Tuilier, La doctrine des douze apétres..., p. 17-18.
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a. Desi este general acceptatd opinia referitoare la originea siriacd a Didahiei, totusi parerile
referitoare la data scrierii ei sunt foarte diferite. Unii o plaseaza in secolul al doilea al erei crestine,”’
altii au stabilit cd a fost scrisd in secolul intdi,”* si unii chiar au propus ipoteza scrierii acestei lucrari
inaintea redactarii Noului Testament, cici ea ar reflecta o teologie euharisticd mai putin elaborata decat
cea a Evangheliilor.”?

b. Textul sectiunii liturgice a Didahiei (cap. 9, 10 si 14) este unic in literatura crestind primara,
avand o structura diferita de cea a anaforalelor de mai tarziu, si, astfel, de multe ori i-a fost contestat
caracterul ,,euharistic”. Dat fiind caracterul eclectic al Didahiei, in capitolele 9 si 10 pot fi gasite doua
formulare euharistice distincte, care pot fi analizate separat de restul lucrarii, iar scurta mentiune din

capitolul 14 nu este decat o succinta referire la sinaxa euharisticad duminicala:

3.1.2. Textul Didahiei, capitolele 9 si 10**

9. 1. Iepi 6¢ tiig evyapiotiag, obTmMG EVYOPIGTICATE:

2. mpdTov mepl o0 motnpiov: Evyoapiotoduév oot mdtep
NUdV, Ongp Tic dylog duméiov Aavid Tod Tudoc cov, Ng
gyvapioag Muiv 6w Incod tod moddg cov-coi 1 66&a &ig
TOVG aidvog. Apnv

3. Mept 8¢ t0d Khdopatog Evyapiotodpév cot, mdtep nudv,
ongp Thc Lofic kol yvdosne, i éyvapioog Huiv e Incod
70D TOd0¢ 6oV 6ol 1) d6&a €ig TOVG aidvag. Auny

4. "Qonep Mv 10010 10 KAAGUA SIEGKOPTIGUEVOY ETEve TGV
opéov kai cuvoyBev €yévero €v, olT® cuvoydNT® cov N
gkkAnoio amd tdv mepdtmv Thg Yig €ig v onv Paciieiov:
011 60U €otiv 1] 06&a Kkal 1 dHvVag gig TOVG aidvag. Apnv

5. Mndeig 8¢ payét® punode métm and Tig evuyaplotiog VUMV,
AL’ ol ParticBévteg €ig Gvopa Kupiov: Kol yop TEPL TOVTOL
gipnkev 0 kOplog- Mn ddTe 10 dylov toig Kuoiv

9. 1. Insa, privitor la Euharistie, asa s multumiti:

2. Mai intai, pentru potir (rugati-va asa): iti multumim Tie,
Tatal nostru, pentru via cea sfantd a lui David, sluga Ta, pe
care ne-ai facut-o cunoscuta noua prin lisus, Fiul Tau. Slava
Tie 1n veci. Amin.

3. Tar la frangerea painii (ziceti): iti multumim Tie, Tatal
nostru, pentru viata §i cunostinta, pe care ne-ai facut-o
cunoscutd noud prin lisus, Fiul Tau. Slava Tie in veci.
Amin.

4. Dupa cum aceasta paine franta era imprastiata pe dealuri
si, adunandu-se, s-a facut una, asa sa se adune Biserica Ta
de la marginile pamantului in Impératia Ta. Cici a Ta este
slava si puterea in veci. Amin.

5. Nimeni insid sa nu manance, nici sa nu bea din Euharistia
voastra, ci doar cei care au fost botezati in numele
Domnului; cici despre aceasta Domnul a spus: ,,Nu dati
cele sfinte cainilor”.

1 R H. Connolly, Agape and Eucharist in the Didache, Downside Review 55 (1937), p. 477-489.

22 Alfred Adam, Erwéigungen zur Herkunft der Didahe, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 68 (1957), p. 47; Jean-Paul
Audet, La Didache..., p. 187-206; Willy Rordorf, André Tuilier, La doctrine des douze apétres..., p. 96.

293 Aceasta este pozitia lui Joan H. Walker, expusd in 4 pre-Marcan Dating for the Didache: Further Thoughts of a
Liturgist (=Studia Biblica 1978 III), Sheffield, 1980, p. 403-411. Enrico Mazza, in Didache 9-10: elementi per una
interpretatione eucharistica, Ephemerides Liturgicae 92 (1978), p. 393-419, si in Eucharistia di I Corinzi 10, 16-17 in
raporto a Didache 9-10, Ephemerides Liturgicae 100 (1986), p. 193-223, postuleaza o data extrem de timpurie, respectiv
inaintea anului 50 d.Hr., a scrierii Didahiei, datoritd hristologiei si pnevmatologiei simple, iudeo-crestine pe care o
contine acest document. La aceste opinii obiecteaza Paul Bradshaw, The Search..., p. 86, indicand ca aceste concluzii nu
pot fi acceptate, in conditiile in care nu s-ar putea afirma cu certitudine existenta in primele trei veacuri crestine a unei
dezvoltari uniforme a crestinismului in toate regiunile in care acesta s-a raspandit, ceea ar impiedica o datare ,,standard”
a acestui document, iar o hristologie mai putin evoluata nu ar indica in mod necesar o perioada foarte timpurie din istoria

crestinismului.

2% Editarea criticd a textului grec la J.P. Audet, La Didache, Instruction des Apétres, Paris, 1958, p. 234-236.
Anton Hénggi, [rmgard Pahl, Prex Eucharistica, Fribourg, 1968, p. 66-68.
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10. 1. Meta 6¢ 10 éuminodijvor obtmg evyaploTNoATE

2. Edyapiotodpév cot, matep dyte, vmEp tod dyiov dvORATOG
GO0V, 0D KOTECKNVOGOG &v Taig Kopdiolg Nudv, kol VrEp THg
yvhoeng kol miotemg kai dbavaciog, fic dyvapioog HUiv S1d
‘Incod 10D maddg Gov- ol 1| 86&a €ig Tovg aidvac. Apnv

3. X0, 6éomota TavVTOKpATOop, EKTICOG TO TAVTO EVEKEV TOD
OVOLOTOG GOV, TPOPNV T€ Kol ToTOV £dmKag Tolg violg TdV
aviponwv ig dndolovoty, iva cot gdyaploTNoOoLY, MUV 68
EYOPIcm® TVELHATIKTY TPOPTV Kol TOTOV €ig {onv aidviov did
‘Incod tod mad6g Gov.

4. TIpd maviov edyopiotodpéy cot, 8Tl duvatdg el col 1
d0&a €ig TOVg aidVaG. Apny.

5. MvnoOnzy, kopte, tiig ékikAnciog oov, Tob pvcacbot oty
Ao TAVTOG TOVNPOD Kol TEAEIDGOL DTNV €V Ti| Aydmn cov,
kol oOva&ov otV OGnd TAV TECCAP®V AVEU®V, TNV
aywcBeicav, gig v onv Pactieiav, fjv froipacag adtii- 6t
60b €oTwv 1) duvapus Kai 1 d6&a €lg Tovg aidvog. Apnv.

6. EMOétm ydpic kol mopeldétm O kOGHOG 0DTOG. ApMy.
woavva td oik® Aavid. ET tig dyidc éotwv, Epyécbm- €l T 0dK
€0TL, LETAVOEIT®" popovadd. Aunv.

7. Toig 8¢ mpopnTalg EMTPENETE EVYOUPLOTELY, doa BELOVOLY

14. 1. KoB’ quépav 8¢ kopiov cuvvaybévieg khdoate dptov
Kol E0Y0PLOTNOATE, TPOEEOUOAOYNGAUEVOL TO TOPOTTMLOTO
VUdY, S kabopd 1) Bucia Du@Y 7.

2. [ag 8¢ &yav v aueiPorioy petd To0 £taipov avTod un
cuvelDéto Vpiv, Eog ob Soddaydotv, va pr kowwodf 1
Bucio HuaV

3. Abm yap otv 1 pnbeica Hro kKvpiov: Ev mavti tonm kol
APOV® TPocéPeLy ot Buoiav kabapdv: 6Tt Bactlede péyog
eipd, Aéyer kvplog, koi 10 Gvopd pov Bavpactov €v TOiG
g0veot.
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10. 1. Iar dupa ce v-ati saturat, asa sa mulfumiti:

2. Multumim Tie, Parinte sfinte, pentru Numele Tau cel
sfant, pe care l-ai silasluit in inimile noastre si pentru
cunostinta $i nemurirea, pe care ne-ai descoperit-o noua,
prin lisus, Fiul Tau. Slava Tie in veci. Amin

3. Tu, Stapane atotputernice, ai facut toate pentru Numele
Tau, ai dat mancarea si bautura fiilor oamenilor spre
indestulare (desfatare), ca sa-Ti mulfumeascd, iar noua ne-
ai daruit mancare si bautura duhovniceasca si viafd vesnica
prin lisus, Fiul Tau.

4. Mai intai de toate, Iti multumim Tie, cici puternic esti.
Slava Tie in veci. Amin.

5. Adu-Ti aminte, Doamne, de Biserica Ta, ca s o izbavesti
pe ea de tot raul si ca sa o desavarsesti pe ea in dragostea Ta
si adund-o din cele patru vanturi, pe ea, cea care a fost
sfintitd pentru imparitia pe care ai gatit-o ei. Cici a Ta este
puterea si slava in veci. Amin.

6. Sa vina harul si treacd lumea aceasta. Amin. Osana casei
lui David. De este cineva sfant, sa vina; de nu este, si se
pocdiascd. Maranata. Amin (,Domnul vine” sau ,,vino,
Doamne™).

7. Profetilor insd ingdduiti-le sa rosteasca oricat de multe-
multumiri vor dori.

14. 1. in ziua Domnului, adunati fiind, frangeti paine si
multumiti, marturisindu-va pacatele voastre, pentru ca jertfa
voastra sa fie curata.

2. Tot cel care este certat cu aproapele sdu sa nu se adune
impreund cu voi, pand cand nu se vor Impaca, pentru ca sa
nu fie intinata jertfa voastra.

3. Aceasta este spusa Domnului: In tot locul si timpul sa mi
se aducd jertfi curati. Cici Imparat mare sunt, spune
Domnul, si Numele Meu este minunat intre neamuri.



3.1.3. Analiza textului capitolelor 9 si 10

Formula introductiva: Ilepi 8¢ tfig edyapiotiog pare a introduce un veritabil formular euharistic.
Surprinzator insa, anforaua incepe cu binecuvantare vinului (9, 2) si abia mai apoi urmeaza
binecuvantarea painii (9, 3).”> De asemenea, lipsesc cuvintele de instituire si orice referire la Cina cea
de Taina si la Patimile Mantuitorului, iar expresia: petd 6¢ 10 umAncOfvar poate fi interpretatd ca
referindu-se la o simpla agapa. Toate aceste elemente au dus la marea intrebare daca textele Didahiei
infatiseaza sau nu o liturghie crestina.

a. Printre cei care considera ca fiind veritabile texte euharistice formularele euhologice ale
capitolelor 9 si 10 sunt: A. Harnack®®, K. Volker®’, A. Greif*”®, R.D. Middleton®”, .M. Creed’™, C.C.
Richardson®®', G. Bosio’”, R. Glover’® si R. Kraft’®. O varianti interesantd a acestui punct de vedere il
expune Hans Lietzmann®®, care vede in cele doud capitole o agapa introdusa de o celebrare euharistica:
Didahia 9, 1-5 ar descrie Liturghia crestina, dupa care intre capitolul 9 si 10 ar fi urmat agapa, care s-ar
fi Incheiat cu rugaciunile de multumire din cap. 10, 1-6.

b. J. Jungmann®*®, R.H. Connolly*”, Gr. Dix**® si F. Vokes®” considerd in mod absolut ca cele
doua capitole s-ar referi doar la o agapa crestina.

295 Aceastd structurd a textului euharistic, care pozifioneazi binecuvantarea vinului inaintea celei pronunfate asupra painii,
este mostenita din ritualul cinei iudaice festale sau sabatice: la inceput era pronuntatd o binecuvantare asupra unui pahar
cu vin, prin care se separa timpul sacru de cel profan (J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu..., p. 21); urma apoi, la
inceputul mesei, o binecuvantare asupra painii, iar la sfarsitul ei se rostea asupra unui pahar cu vin binecuvatarea finala,
Birkat HaMazon. Aceasta schema este fidel redatd in Noul Testament de traditia mai veche lucanica [Lc. 22, 17-20] si de
cea paulina [I Cor. 10, 16-17], in care servirea mesei, prefatatd de binecuvantarea unui pahar cu vin, separa cele doua
binecuvantdri rostite asupra painii (la inceput) si asupra vinului (la sfarsit, la pronuntarea Birkat HaMazon). Foarte
curand 1ns4, ritualul binecuvantarii painii, mai sarac in continut $i, practic, fara structura a fost asimilat in binecuvantarea
finala, aparand astfel, un ritual euharistic unitar, agsa cum este mentionat, fara adaosul primului pahar, in toate celelalte
texte de instituire a Euharistiei. (L. Ligier, From the Last Supper to the Eucharist, in Lancelot Sheppard (ed.), The New
Liturgy, Londra, 1970, p. 119). Structura aceasta lucanica si paulind, intalnitd si in Didahia, a fost foarte putin in uzul
liturgic, deoarece relatarea din I Cor. 11, 23-26 este deja configurata pe succesiune paine-vin, care se va impune mai apoi
in toate anaforalele de mai tarziu. (Enrico Mazza, L ‘anafora eucaristica..., p. 42).

26 A. Harnack, Die Lehre der zwélf Apostel nebst Untersuchungen zur ciltesten Geschichte der Kirchenverfassung und des
Kirchenrechts (Texte und Untersuchungen 2.1, 2), 1884; repr. Berlin, 1991.

7K. Volker, Mysterium und Agape: Du gemeinsamen Mahlzeiten in der Alten Kirche, Gotha, 1927, p. 105-107, 126-128.

28 A. Greif, Die dltesten Pascharituale der Kirche, Didache 1-10, und das Johannesevangelium (=Johanneische Studien 1),
Paderborn, 1929, p. 109-111.

2% R.D. Middleton, The Eucharistic Prayer of the Didache, Journal of Theological Studies 36 (1995), p. 259-261.

300 J M. Creed, The Didache, Journal of Theological Studies 39 (1938) p. 374, 386-387.

301 C.C. Richardson, The Teaching of the Twelve Apostles, Commonly Called the Didache, in Idem, The Early Christian
Fathers (=Library of Christian Classics 1), Philadelphia, 1953; repr. New York, 1970, p. 161-179.

302 G. Bosio, I Padri apostolici, vol. 1: Dottrina degli Apostoli-San Clemente Romano-Lettera di Barnaba. Introduzione-
Traduzione-Note (Corona Patrum Saleziana, Series Graeca 7), Turin, 1940, p. 21.

303 R. Glover, The Didache’s Quotations and the Synoptic Gospels, New Testament Studies 5 (1958-1959), p. 26-27.

304 R A. Kraft, Barnabas and the Didache...,p. 167 s.u.

305 H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl..., p. 230-238.

306 J. Jungmann, Liturgie der christlichen Friihzeit..., p. 49-52.

307 R.H. Connolly, Agape and Eucharist in the Didache..., p. 477-489.

308 G. Dix, The Shape of Liturgy ..., 1970, p. 90.

39 F. Vokes, The Riddle of the Didache: Fact or Fiction, Heresy or Catholicism?, London, 1938, p. 197-207.
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c. Paul Drews propune o solutie sui generis la aceasta problema: rugaciunile din capitolele 9 si 10
s-ar referi doar la ,,0 Cind a Domnului, celebrata sub forma unei mese complete, comunitare”, pe cand
cea din capitolul 14 ar descrie Euharistia duminicala a comunitatii, condusa de episcop.’'

d. O opinie larg acceptata este aceea ca textele liturgice ale cap. 9 si 10 sunt rugaciuni pronuntate
la o agapa, dupa care urma Euharistia, dupa cum indica si invitatia din Didahia 10, 6: ,,De este cineva
sfant, sa vind,; de nu este, sa se pocaiasca.”. Argumentarea acestei teorii o fac, printre altii, Tn mod

11 gi Martin Dibelius®'?. Ca rugiciuni ale unei agape urmate de o celebrare

exemplar Theodor Zahn
euharistica sunt vazute cele doud capitole si de Pr. Prof. Petre Vintilescu’”, R. Bultmann®", J.
Jeremias®®, W. Rordorf si A. Tuilier’'®.

e. J.P. Audet’" propune o variantd originala a aceluiasi model. El face distinctia intre ,,fringerea
painii”, care nu trebuie inteleasd ca o agapa, ci ca o ,,Euharistia minor”, o celebrare culticd mai
restransa si intre ,,Euharistia major”, Sinaxa propriu-zisa. Textele Didahiei s-ar referi la o priveghere,
introdusa prin frangerea painii, in care invitatia din 10, 6 ar face trecerea spre Liturghia propriu-zisa a
comunitatii.

f. O cercetare ampld intreprinde si Arthur Vo6obus®®, demonstrand caracterul euharistic al
rugdciunilor Didahiei 9 si 10, care sunt formulare destinate unei Liturghii unite cu o agapa. Johannes
Betz, adoptand si corectand o teorie formulata de E. Peterson®'’, propune ipoteza dupa care rugiciunile
Didahiei au fost la inceput rugaciuni euharistice, dar cel care a redactat acest document le-a transformat
in rugaciuni pentru o agapa.**

t321

g. Mai recent, K. Wengst’>' a sustinut ideea conform careia, chiar daca textele Didahiei sunt
introduse prin formula generica: Ilepi 6¢ Thig evyapiotiog, ele nu sunt nimic altceva decat formule
rostite la o cind obisnuita si nimic mai mult.

f. O reconstituire a ritualului euharistic descris in Didahia, in sensul sugestiei faicute de Hans
Lietzmann, Incearcda K. Niederwimmer In extrem de documentata sa lucrare: ,,Die Didache”
(Gottingen, 1989), sugerand ca Euharistia descrisa incepea abia cu invitatia din Didahia 10, 6, iar agapa
avea loc inainte de Didahia 10, 1, asa cum sugereaza si expresia: petd 8¢ 10 EéunAnocdijvar. latd schema

desfasurarii Liturghiei: 1. Didahia 9, 2-4: agapa comunitara, introdusd de binecuvantdrile asupra

310 Paul Drews, Untersuchungen zur Didache, Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 5 (1904), p. 74-79.

31 Theodor Zahn, Forschungen zur Geschichte des neutestamentlichen Kanons und der altchristlichen Literatur, vol. 3,
Erlangen, 1881-1884, p. 293-298: ,,Rugaciunile din Didahia 10 constituie trecerea de la agapa la sacramentul propriu-
zis.”

312 Martin Dibelius, Die Mahlgebete der Didache, Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 37 (1938), p. 32-41.

313 pr, Petre Vintilescu, Incercari de istoria Liturghiei. I. Liturghia crestind in primele trei veacuri, Bucuresti, 1955, p. 230-
238.

314 R. Bultmann, Theology of the New Testament, New York, 1951-1955, vol. L, p. 151.

315 J. Jeremias, Die Abendmahlsworte. .., p. 241-245.

316 W, Rordorf si A. Tuilier, La doctrine des douze apotres..., p. 40-41.

317 J.P. Audet, La Didache..., p. 372-377, 405-407.

318 Arthur Voobus, Liturgical Traditions in the Didache. .., p. 12-193.

319 B, Peterson, Uber einige Probleme der Didache-Uberlieferung, in Idem (ed.), Friihkirche, Judentum und Gnosis: Studien
und Untersuchungen, Roma, Freiburg, Viena, 1959, p. 168-171. in opinia lui Peterson, in spatele textului lui Briennios s-
ar putea vedea urmele unor rugaciuni egiptene stravechi. Aceste formular euhologice ar fi fost preluate de compilatorul
versiunii lui Briennios si abreviate la nivelul rugaciunilor pronuntate la o agapa.

320 J, Betz, The Euharist in the Didache, in Jonathan A. Draper (ed.), The Didache in Modern Research, (=Arbeiten zur
Geschichte des Judentums und des Urchristentums 37), Leiden, 1996, p. 251-253.

321 K. Wengst, Didache (Apostellehre)..., p. 43-56.
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paharului sarbatorii si asupra painii; 2. Didahia 10, 1: dupd terminarea mesei urmeaza binecuvantarea
dupa cind (Birkat HaMazon), insd putin crestinizata (10, 2-6). Dupa invitatia la Cina Euharistica
(Didahia 10, 6) urmeaza rugaciunile profetilor, iar abia dupa aceea Liturghia crestina, asa cum este ea
descrisa in Didahia 14, 1-3.

Este greu de pronuntat un verdict final asupra celor doua capitole ale Didahiei. Incontestabil aici
este vorba despre o celebrare euharistica primara in toatd simplitatea, frumusetea si rigorismul ei. Chiar
daca didahistul nu a retinut in amanunt toate detaliile, considerate, probabil, ca arhicunoscute, sau chiar
daca omite, din cauza disciplinei arcane, mentionarea Cinei de Taina si a cuvintelor de instituire, totusi,
este evident ca ceea ce el descrie in cele doud capitole alcatuia Euharistia primelor comunitati iudeo-
crestine.’” Astfel, expresia: ITepi 8¢ tfig ebyapiotiog se referd la celebrarea euharisticd in intregul ei,
avand inglobatd si agapa. Binecuvantarea initiald asupra unui pahar cu vin era, probabil, o adaptare
crestind a Kiddusului iudaic,’® sau o ritualizare a obisnuitei binecuvantari initiale pronuntate asupra
paharului cu vin la Inceputul oricdrei cine iudaice. Binecuvantarea asupra painii era, de asemenea, la
inceputul mesei, fiind de o importantd majora, dupa cum indicd si embolismul (un text scripturistic
inserat n corpul unei rugaciuni, cu rol de a fundamenta si de a argumenta multumirea, lauda si cererea
aduse lui Dumnezeu) pe care il putea avea in structura ei. In Didahia 9, embolismul suplicator
cuprindea cererea pentru adunarea (implinirea Bisericii) in Imparatia Cerurilor.® Urma apoi agapa
crestind, a carei incheiere o sugereaza expresia petd 6¢ t0 EumAncOfvar, care trebuie inteleasa in sensul
ei natural, de saturare, de potolire a foamei.*” La sfarsitul ei era rostitd, asupra unui nou pahar cu vin,
marea binecuvantare tripartita, Birkat HaMazon. Acest pahar nu mai este mentionat, fiindca prezenta
lui era considerata de la sine inteleasa, fiind arhicunoscuta celor care foloseau acest formular
euharistic.’*® Astfel, primul pahar nu era cel euharistic, ci cel al sarbatorii, dupa care urma sfintirea
painii euharistice, cina si sfintirea vinului euharistic.

Textele euhologice ale Didahiei au originile lor in traditia iudeo-crestind a Palestinei primului
secol. Bouyer®? considera ca la inceput ele au fost o simpla preluare a formularului iudaic si o folosire

8 aratd insd cd in Didahia 9 si 10 este vorba de o crestinizare

a lui intr-un context nou. T.J.Talley*
profunda a formularului euhologic iudaic folosit.
Modelul pentru textul euhologic din Didahia 10 este Birkat HaMazon, care cuprindea trei parti:

una de lauda a lui Dumnezeu, alta de multumire si una de cerere. Toate trei se terminau printr-o scurta

322 L. Bouyer, Eucharistie. .., p. 120.

323 E. Mazza, L anafora eucaristica..., p. 40-44: ,Kiddus este ritualul prin care iudeul pios dedica lui Dumnezeu sabatul sau
o zi de sarbatoare. El era plasat la inceputul mesei si se compunea din doua binecuvantari: una asupra vinului si alta
asupra painii, urmata eventual si de o a treia, care prefata sarbatoarea care urma.”

324 Referitor la centralitatea acestei teme in crestinismul primar, a se vedea: L. Clerici, Einsammlung der Zerstreuten:
Liturgiegeschichtliche Untersuchung zur Vorund Nachgeschichte der Furbittefur die Kirche in Didache 9, 4 und 10, 5
(=Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 44), Miinster, 1966.

325 Sensurile fundamentale ale verbului dumimAnu la diateza medio-pasiva sunt: a fi umplut, a se umple, a fi sdturat, a se
satura, cf. cu G.E. Beseler, Griechisch-Deutsch Schulworterbuch, Leipzig, 1886, p. 244.

326 A, Bouley, From Freedom to Formula..., p. 97.

327 L. Bouyer, Eucharistie. .., p. 119. Autorul marcheazi cu litere italice frazele pe care le consideri a fi adaosurile crestine
la formularul iudaic folosit.

328 T.J. Talley, De la Berakah a I’Eucharistie, une question a réexaminer, Maison-Dieu 125 (1976), p. 11-39.
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binecuvantare numita chatimah.*” Textul Didahiei incepe insa prin multumire (Didahia 10, 2), dupa
care urmeaza binecuvantarea pentru creatie (Didahia 10, 3), iar in cele din urma, cererea (Didahia 10,
5-6). Tema centrald a anaforalei crestine nu mai este binecuvantarea, ci, in mod plenar, euharistia,
mulfumirea. Astfel, prima sectiune a Birkat HaMazon, binecuvantarea pentru creatie, va fi in textul
anaforalelor subordonatd si absorbitd in marea sectiune de multumire pentru intreaga iconomie a
mantuirii. Asadar nu este vorba de o simpla adoptare a rugaciunilor cultice iudaice, ci de o transformare
99330

esentiala si o reformulare a lor, in conformitate cu noua realitate a existentei ,,cuharistice’" a Bisericii.

3.2. Didascalia Apostolorum

Cu toate ca textul Didascaliei a fost la origini scris in limba greaca, iar doar mai tarziu tradus in
siriacd, se presupune ca a fost compus in Siria in ultima parte a secolului al treilea™' si este modelat in
mod principal dupd cel al Didahiei, resimtindu-se in continutul lui puternice influente semite. Unul
dintre motivele scrierii acestei Randuieli bisericesti a fost acela de a se opune unei miscari din sanul
Bisericii de mentinere a prescriptiilor legii iudaice. Didascalia incepe cu sfaturi privind viata crestina
(cap. 1-3), continua apoi cu o lunga sectiune de cerinte §i imperative morale privind alegerea unui
episcop, urmate apoi de recomandari privind implinirea indatoririlor pe care un arhiereu le are intr-o
comunitate (cap. 4-11). Despre locul in care episcopii, preotii, diaconii si laicii trebuie sa stea in
biserica trateaza capitolul 12, iar in urmatorul crestinii sunt sfatuiti sa fie constanti in frecventarea
bisericii si sa evite adundrile ereticilor si festivitatile pagane. Urmeaza apoi reglementari privind
situatia vaduvelor (cap. 14-15), a diaconilor si a diaconitelor (cap. 16), precum si a orfanilor (cap. 17)
in Biserica. Episcopii si diaconii sunt opriti de a primi daruri de la cei care duc o viatd imorala si de la
cei care au ocupatii inacceptabile (cap. 18), si toti crestinii sunt indemnati sa poarte de grija de cei care
sunt in inchisi pentru credinta si sa fie gata de a Infrunta ei ingisi moartea, mangaiati fiind de nadejdea
Invierii (cap. 19-20). In fiecare miercuri si vineri de peste an trebuie respectat cu strictete postul crestin,
dar intr-o manierd deosebitd in ultimele sase zile inainte de Pasti (cap. 21). Didascalia trateaza apoi
despre educarea copiilor (cap. 22) si despre modul in care trebuie denuntate ereziile si schismele (cap.
23). Capitolele 24 si 25 intentioneaza sa infatiseze compunerea acestei lucrari de catre Sfintii Apostoli
ca pe o reactie de aparare impotriva ereziilor. Didascalia se Incheie printr-un lung capitol (26) in care se
pledeaza pentru libertatea crestinilor fata de orice prescriptie rituald a Vechiului Legamant.

Cu exceptia unui scurt fragment al capitolului 15 si a unei forme prelucrate a acestui document in
Constitutiile Apostolice 1-6, originalul grec nu este cunoscut, si principalele informatii cu privire la acest
document le avem din doua traduceri, una 1n limba latina si alta n siriacd. Versiunea latina este cunoscuta
doar din palimpsestul de la Verona, in care este redat doar o parte a documentului. Versiunea siriaca se
pastreaza total sau partial in unele manuscrise, cel mai vechi cunoscut datand din secolul al VIII-lea.**

39 A se vedea amanuntita analizd a binecuvantarii dupd cind (Birkat HaMazon) si comparatia ei cu Didahia 10 la L.
Finkelstein, Birkat HaMazon, Jewish Quarterly Review 19 (1928-1929), p. 211-262.

30 L, Ligier, Les origines de la priere eucharistique..., p. 194.

31 Sebastian Brock, The Liturgical Portions of the Didascalia, Grove Books, Bramcote Nottingham, 1982, p. 4.

332 A se vedea ultima traducere: Arthur Véobus, The Didascalia Apostolorum in Syriac, Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 401, 402, 407, 408; Scriptores Syri 175, 176, 179, 180, Louvain, 1979; bibliografie si literatura secundara la
B. Altaner, Patrologie (9th edn, Freiburg, 1978), p. 85, 558; Paul F. Bradshaw, Kirchenordnungen I: Altlkirchliche,
Theologische Realenzykopédie 18 (Berlin, 1989), p. 666.
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Didascalia a fost aproape sigur compusa in Siria de Nord, iar proeminenta care este acordata
episcopatului au dus la presupunerea ca autorul ei ar fi fost un episcop si, pentru ca da dovada si de
unele cunostinte medicale, a fost socotit ca ar fi putut fi in acelasi timp si doctor.**

3.3. Randuiala bisericeasca apostolica

Aceasta scurtd lucrare a fost astfel denumita in 1843, cand a fost pentru prima data publicata de
J.W. Bickell, desi a primit, de asemenea, si alte denumiri, precum acela de ,,Constitutiile bisericesti ale
Apostolilor”. Dupa o scurta introducere (1-4) urmeaza prima parte (5-14), care este o prelucrare dupa
Didahia 1-4, iar partea a doua (15-30) cuprinde reglementari cu privire la episcopi, preoti, diaconi,
citeti si vaduve si prevederi in legatura cu indatoririle diaconilor, ale laicilor si ale femeilor laice in
Biserica. Doar un singur manuscris din secolul al XII-lea contine intregul text al originalului grec.
Lucrarea pare sa fi fost scrisa in Egipt, desi unii cercetatori au stabilit originea ei a fi In Siria, iar in
ceea ce priveste data, ea a fost stabilitd pentru ultima jumatate a secolului al I1I-lea.***

3.4. Traditia Apostolica

Aceasta lucrare este un document unic in cadrul literaturii crestine primare. Pana la inceputul
secolul XX, ea nu a fost cunoscutd decat cu titlul ei, care apare pe soclul unei statui descoperite la
Roma 1n 1551, care il infatiseaza pe Ipolit in costum de filosof, sezand pe un scaun. Inscriptia in limba
greaca contine ciclul pascal al lui Ipolit si o listd a cartilor mai insemnate ale sale. In prima jumitate a
acestei liste sunt mentionate urmatoarele doua titluri:

Despre haruri (Ilepi yapiopdtov) si Traditia apostolicd (Anocstolkn Tapdoocis).

Insa nici o lucrare cu acest titlu nu era cunoscuti pana la acea dati si nu era cert faptul daca este
vorba de o singura lucrare sau de doud lucrari distincte ale aceluiasi autor.

Cand, 1n 1848, Henry Tattam a editat o lucrare compozitd compusa din Randuiala bisericeasca
apostolicd, dintr-o altd lucrare necunoscutd, denumitd mai apoi Randuiala bisericeascd egipteana, si
dintr-o versiune a ultimei carti a Constitutiilor Apostolice, s-a pus pentru prima datd problema
documentului central al acestei colectii si a raportului cu alte documente, care prezenta mari asemanari.
in 1870, Daniel von Haneberg publici un nou document paralel Randuielii bisericesti egiptene, lucrare
intitulata Canoanele lui Ipolit. Acelasi paralelism a putut fi observat si In cazul lucrdrii Testamentum
Domini, editatd ce Rahmani in 1899. Sunt apoi descoperite si alte traduceri paralele, mai mult sau mai
putin prelucrate, ale Randuielii bisericesti egiptene: cea sahidica, in 1878; cea etiopiand, in 1904; si cea
latina, In 1900, care este cuprinsa in Palimpsestul de la Verona. De asemenea, asemanari cu Randuiala
bisericeasca egipteand indica si un scurt text descoperit in 1856, un extras din cartea a 8-a a Constitu-
tiillor Apostolice, numit Epitome a Constitutiilor Apostolice sau Constitutiile Sfintilor Apostoli, [date]

333 Paul Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship..., p. 88.

334 Nu exista editare recenta a textului acestei lucrdri, iar singurele studii recente sunt ale lui Alexandre Faivre, Le texte grec
de la Constitution ecclesiastique des apotres 16-20 et ses sources, Revue des Sciences Religieuses 55 (1981), p. 31-42;
si Arthur Voobus, Die Entdeckung der dltesten Urkunde fiir die syrische Ubersetzung der Apostolische Kirchenordnung,
Oriens Christianus 63 (1979), p. 37-40. Pentru editii mai vechi ale textului si studii, a se vedea: P. Bradshaw,
Kirchenordnungen..., p. 666-667.
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prin Ipolit. Acest document insa pastreaza fata de sursa de inspiratie o oarecare independenta.’* Astfel,
la inceputul secolului XX existau cinci documente paralele, evident inrudite:

1. Constitutiile Apostolice, cartea a 8 a (limba greacd);

2. Epitome;

3. Randuiala bisericeasca egipteana (limba latina, limba copta, dialectul sahidic si bohairic, limba
araba si etiopiand);

4. Testamentum Domini (limba siriacd);

5. Canoanele Sfantului Ipolit (limba araba).

Solutia definitiva referitoare la relatia dintre aceste documente a fost datd in 1910 de E.

337 Cei doi liturgisti, independent unul fata de

Schwartz**® si confirmata de cercetdrile Iui R.H. Connolly
celdlalt, au ajuns la urmatoarele concluzii:

1. Documentul central de care depind toate celelalte lucrari este pretinsa Randuiala bisericeasca
egipteand, asa cum s-a pastrat ea 1n colectia numitd Sinodosul alexandrin si, in mod partial, in
palimpsestul de la Verona.

2. Acest document nu este altul decat Traditia apostolicd a lui Ipolit, deoarece doud dintre
lucrarile derivate (Epitome si Canoanele lui Ipolit) poarta numele lui Ipolit si datoritd faptului ca
fragmentele latine ale textului de la Verona contin un prolog care evidentiaza ca lucrarea se refera la

338 ceea ce, evident, trimite la inscriptia de

traditia apostolica, iar cea precedenta face referire la harisme
pe soclul statuii descoperite la Roma. Raméane incerta doar personalitatea lui Ipolit.

Despre aceasta personalitate, datele pe care istoria bisericeascd le conservd sunt destul de
confuze.”*” Ipolit apare ca un scriitor fecund de la inceputul secolului al treilea, ale carui opere sunt
amintite de Eusebiu de Cezareea, de Sfantul Irineu si de Sfantul Fotie si de altii. Cat priveste nsa
identificarea acestei personalitati, cercetdtorii s-au oprit fie la preotul Ipolit, martirizat in anul 235 si
sarbatorit in ziua de 13 august, fie la episcopul Portus Romanus, martirizat in anul 253 si sarbatorit pe
data de 22 august.**® Lucrarea a fost datata ca fiind scrisd la Roma n jurul anului 215 al erei crestine,*"!
sau chiar in Alexandria sau in Siria.*** Dat fiind faptul ca originalul grec nu s-a pastrat, despre data

probabila a acestei scrieri pot vorbi doar marturiile interne ale textului, asa cum a fost el reconstituit de

335 Bernard Botte, La Tradition Apostolique. .., p. X.

36 B, Schwartz, Uber die pseudoapostolischen Krchenordnungen, Strasbourg, 1910.

337 R.H. Connolly, The So-called Egyptian Church Order and Derived Documents (Texts and Studies VIII, 4), Cambridge,
1916.

3% Autenticitatea acestui prolog este confirmati de Constitutiile Apostolice si de versiunea etiopianid a documentului: B.
Botte, La Tradition apostolique de saint Hippolyte..., p. X1.

339 O documentare completd la acest subiect poate fi gisitd la G. Bovini, Sant’ Ippolito dottore e martire del Il secolo,
Rome, 1943.

340 A se vedea detaliata expunere a lui J.M. Hanssens, in La Liturgie d ’Hippolyte, ses documents, son titulaire, ses origines
et son caractere, Roma, 1959, ed. a doua, 1965 (=Orientalia Christiana Analecta 155), p. 247-350.

31 Vasta bibliografie si literaturd secundara la acest subiect oferd Jean Magne, Tradition apostolique sur les charismes et
Diataxeis des saints Apotres (Paris, 1975), p. 193-225. De asemenea, a se vedea: Altaner, Patrologie, p. 82-84, 557-558;
Bradshaw, Kirchenordnungen..., p. 668. O ipotezd impotriva atribuirii Traditiei Apostolice lui Ipolit prezintd Marcel
Metzger, in Nouvelles perspectives pour la pretendue Tradition apostolique, Ecclesia Orans 5 (1988), p. 241-259.

342 Ritualul cultic pe care il infatiseazd Traditia Apostolicd prezintd insd mai multe asemindri cu cel conservat in traditia
rasariteana, decat cu cel cel pe care il pastreaza traditia apuseana. A se vedea: Erich Segelberg, The Benedictio Olei in
the Apostolic Tradition of Hippolytus, Oriens Christianus 48 (1964), p. 268-281.
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catre Gregory Dix** si Bernard Botte.*** Lucrarea debuteaza cu un foarte scurt prolog, dupa care sunt
redate cateva formulare de rugiciune pentru hirotonirea unui arhiereu, unui preot si unui diacon. In
cazul hirotoniei arhiereului lucrarea reproduce si textul anaforalei pe care noul hirotonit urma sa il
rosteasca dacad voia in cadrul Sfintei Liturghii, desi 1i era permisd improvizarea propriei rugaciuni
euharistice. Urmeaza apoi reglementari privind conduita vaduvelor, a citetilor, a fecioarelor, a
ipodiaconilor si a celor ce aveau darul vindecarilor (cap. 11-15). Pe pagini largi apoi, in capitolele 16-
23, Traditia Apostolicd descrie intregul proces al initierii crestine, Incepand cu randuiala primirii in
catehumenat, dupa care se da o listd de profesiuni incompatibile cu morala crestind, la care neofitul
trebuia sa renunte dupa primirea lui in sanul Bisericii. Este redat apoi ritualul baptismal atat pentru
adulti, cat si pentru copii, dupa care urmeaza ritualul mirungerii si al impartagirii. Ultima parte a
lucrarii (cap. 24-36) trateaza despre alte subiecte referitoare la cultul Bisericii, cum ar fi modul in care
se frAnge painea euharisticd si 1n care se desfigoara o agapa crestind, timpurile rugaciunii zilnice,
respectarea postului inainte de Pasti, modul primirii Sfintei Impartisanii si folosul folosirii semnului
Sfintei Cruci. Lucrarea se incheie prin indemnul de a respecta toate cele propovaduite de Sfintii
Apostoli, singurul fapt care poate opri inmultirea ereziilor.

Traditia Apostolica nu este o carte de cult propriu-zisd, insa contine formulare euhologice aflate
in uz in secolul al treilea. In ceea ce priveste anaforaua euharistica, lucrarea descrie doud celebrari: una
legata de hirotonia unui arhiereu si alta postbaptismala.

3.4.1. Pasajele de interes liturgic din Traditia Apostolica®®

Capitolul 4:

,Dupa ce episcopul a fost hirotonit, toti 1i dau sarutarea pacii, salutandu-1 pentru ca s-a facut
vrednic [de aceasta]. Apoi, diaconii trebuie sd aduca darurile de jertfa si episcopul, intinzand mainile
peste aceste daruri, impreuna cu toti preotii s multumeasca, zicand:

—Domnul si fie cu voi (cu toti)!

Si tot poporul sa raspunda:

—Si cu Duhul tau!

—Sus sd avem inimile!

—Avem catre Domnul!

—Sa multumim Domnului!

—Cu vrednicie si cu dreptate!

Apoi sa continue (episcopul) spunand:

33 G. Dix, The Treatise on the Apostolic Tradition of St Hippolytus, London, 1937, 2nd edn, 1968.

344 B. Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 39),
Miinster, 1963. A se vedea, de asemenea, G.J. Cuming, Hippolytus. A Text for Students (=Grove Liturgical Study 8),
1976; Arhid. Prof. Dr. loan Ica jr, Canonul Ortodoxiei..., p. 573-595.

35 G. Dix, The Treatise on the Apostolic Tradition..., p. 4-9, 18-19; Bernard Botte, La Tradition Apostolique..., p. 11-17,
28-29; Anton Hénggi, Irmgard Pahl, Prex Fucharistica, Fribourg, 1968, p. 80-81; Arhid. Prof. Dr. loan Ica jr, Canonul
Ortodoxiei..., p. 574-575.
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fti multumim, Doamne, prin prea iubitul Tau Fiu, lisus Hristos, pe Care, in zilele acestea mai de
pe urma, ni L-ai trimis Mantuitor, Rascumparator si Vestitor al voii Tale, El, Care este Cuvantul Tau
nedespartit, prin Care ai facut toate si intru Care ai binevoit; pe Care L-ai trimis din cer in sanul
Fecioarei si, zamislindu-Se, S-a intrupat si S-a aratat ca Fiul Tau, nascut din Duhul Sfant si din
Fecioara; Care, implinind voia Ta si dobandindu-Ti un popor sfant, Si-a intins mainile Sale, cand a
patimit, pentru a elibera de suferintd pe cei care au crezut intru Tine;

Si cand S-a dat la patima de bunavoie, pentru a distruge moartea, a rupe legaturile diavolului si a
cilca in picioare iadul si a aduce la lumina pe cei drepti si a fixa hotarul (iadului), a arita Invierea Sa,
luand paine, Ti-a multumit zicand: Luati, mancati; Acesta este Trupul Meu, care se fringe pentru voi.
De asemenea, si paharul, zicand: Acesta este Sangele Meu, care pentru voi se varsd; cand faceti
aceasta, sa o faceti intru pomenirea Mea.

Aducandu-ne deci aminte de Moartea si de Invierea Sa, noi Iti aducem aceastd paine si acest
potir, mulfumindu-Ti pentru ca ne-ai invrednicit sd stdm naintea Ta si sa-Ti aducem aceasta slujba.

Si ne rugam sa trimifi Duhul Tau cel Sfant peste darurile Sfintei Tale Biserici; adunandu-o pe ea
intr-unul, da celor care participa la Sfintele Tale Taine de a se impartasi (altd variantd de traducere:
adunandu-i intr-unul, da celor care se mpartasesc, de a se impartasi), spre umplere de Duhul Sfant,
pentru intdrirea credintei lor in adevar, ca sa Te laudam si s Te marim prin Fiul Tau, lisus Hristos,
pentru ca Tie se cuvine lauda si cinste, impreuna cu Duhul Tau cel Sfant, in Sfanta Ta Biserica, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin!”.

Capitolul 9, 3-5:

»lar episcopul sa multumeascd, asa cum am spus mai sus. Nu este absolut necesar ca el sa
rosteasca aceleasi cuvinte pe care noi le-am reprodus, ca si cum s-ar sili sa recite din memorie, aducand
mulfumire lui Dumnezeu; dar sa se roage fiecare dupa cum poate. Daca cineva este 1n stare sa se roage
destul de mult si sa rosteascd o rugaciune solemna este un lucru bun. Dar daca cineva, cand se roaga,
spune o rugdciune scurtd (mdsuratd, limitatd), sd nu fie impiedicat, numai ceea ce rosteste sa fie cu
adevdrat ortodox”.

Capitolul 21: Liturghia baptismala

»Apoi darurile sunt aduse 1nainte episcopului de catre diaconi. Acesta va multumi asupra painii,
pentru (ca sa fie) forma (ceea ce grecii numesc antetipul) Trupului lui Hristos, si asupra potirului,
pentru ca el sa fie chipul (pe care grecii o numesc homoioma = asemanarea) Sangelui, care s-a varsat
pentru toti cei ce cred in EL** (si) asupra laptelui amestecat cu miere, pentru a indica implinirea
fagaduintei facute parintilor nostri, in care El a vorbit de pdmantul din care curge lapte si miere; 1n care
(pentru care), de asemenea, Hristos Si-a dat Trupul Sédu, prin care cei care cred sunt hraniti precum
niste copii mici, ficand dulce amaraciunea inimii prin dulceatd cuvantului Sau; asupra apei aduse ca
ofranda, pentru a semnifica spdlarea, pentru ca omul interior, care este sufletul, sa primeasca acelasi
lucru ca si trupul. [...]

36 Aici textul latin al palimpsestului de la Verona diferd fatd de versiunea boharicd prin unele glose ale traducitorului,
Botte, La Tradition Apostolique..., p. 54-55.
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Cand a frant painea, (episcopul), dand fiecaruia, sa spuna: Painea cereasca in lisus Hristos. lar cel
care primeste sa raspundd: Amin.

Daca nu sunt preoti suficienti, diaconii sa tina potirele si sa stea in ordine si cu buna-cuviinta:
primul sa {ind apa, al doilea laptele, al treilea vinul. Si cei care primesc (Euharistia) gusta din fiecare
dintre cele trei potire si, de fiecare dati, cel care va da va zice: In Dumnezeu Tatil Atotputernic. Cel
care va primi va spune: Amin; apoi: In Domnul Iisus Hristos (la care va raspunde: Amin), si mai apoi:
In Dumnezeu Duhul Sfant si Sfanta Biserica. El va spune: Amin. Se va face astfel pentru fiecare dintre
cei care se impartasesc. Dupa ce se va termina aceasta, fiecare se va sili a face fapte bune.”

3.4.2. Analiza textelor euhologice din Traditia Apostolica

Anaforaua euharistica pe care o descrie Tradifia Apostolicd se remarca prin concizia, sobrietatea
si caracterul ei pur hristologic, caci nu apare, ca in celelalte anaforale orientale, care au fost influentate
de Constitutiile Apostolice, o enumerare a tuturor binefacerilor lui Dumnezeu facute neamului
omenesc, ci aici tema unicd a formularului euhologic este opera de mantuire a Mantuitorului nostru
Tisus Hristos.**” Formal, se pot distinge in aceasta anafora sase parti:

1. Dialogul introductiv: Sursum corda;

2. Prefata;

3. Cuvintele de instituire;

4. Anamneza;

5. Epicleza;

6. Doxologia finala.

Distinctia dintre aceste parti nu este atdt de evidentd ca in anaforalele de mai tarziu; totusi,
structura de baza pe care acestea o au poate fi regdsitd, cel putin intr-o forma embrionard, in acest
formular euhologic. Lipseste doar Sanctusul, addugat in anafora mai tarziu, si dipticele, care n timpul
lui Ipolit erau rostite inainte de sdrutarea pacii (capitolul 21).>*® Sectiunea epicletica este cea care ridica
probleme, pe de o parte, datoritd dificultatii traducerii textului latin, In acest pasaj destul de confuz, pe
de alti parte, datoritd unei pnevmatologii foarte elaborate pentru anul 215.3* In ceea ce priveste prima
problema, cea filologica, textul greu de tradus al palimpsestului de la Verona este urmatorul: ,,Et

petimus ut mittas spiritum tuum sanctum in oblationem sanctae ecclesiae in unum congregans des
99350 o3

omnibus qui percipiunt sanctis in repletionem spiritus sancti ad confirmationem fidei in veritate...”>" si
el se distinge prin cele trei parti ale sale:

1. O cerere de trimitere a Sfantului Duh: (Et pettimus... ecclesiae),

2. O propozitie participiald, care nu are complement (in unum congregans), si

3. O rugdciune pentru roadele impartasirii.

347 Bernard Botte (ed.), Hippolyte de Rome, La Tradition Apostolique (=Sources Chrétiennes 11 bis), Paris, 1946, p. 22.

348 Ibidem, p. 55.

39 0O reconstituire a textului epiclezei incearcd R.H. Connolly, The Euharistic Prayer of Hippolytus, in Journal of
Theological Studies 39 (1938), p. 350; H. Lietzmann, Messe und Herrenmabhl..., p. 80; G. Dix, The Treatise on the
Apostolic Tradition of St Hippolytus, London, 1937, 2nd edn 1968, p. 75-78; C.C. Richardson, The So-Called Epiclesis
in Hippolytus, The Harvard Theological Review 40 (1947), p. 101-108.

330 Bernard Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte..., p. 33.
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Dificultatea vine de la faptul ca participiul congregans se poate referi atat la ceea ce il preceda
(ecclesia), cat si la ceea ce 1i urmeaza (omnibus). La toate acestea se adauga si lipsa unei conjunctii
coordonatoare care sa raporteze verbul ,,des” la propozitia precedenta. Aceasta stare de lucruri 1-a facut
pe Gr. Dix sa afirme ca aici este vorba de o remaniere mai tarzie ce ar fi suferit-o textul, dat fiind faptul
ca Testamentum Domini, document derivat din aceastd lucrare, nu are nici o invocare a Sfantului
Duh.**' Traducerea propusd de Dix este aspru criticatd de Richardson’?, iar o reconstituire critica,

bazata pe riguroase cunostinte filologice, o face B. Botte,**

pornind de la varianta latina a textului de la
Verona si folosind formularul euhologic al Constitutiilor Apostolice ca sugestie pentru alegerea
cuvintelor. Iata textul propus de el:

Koai d&odpév og dnmg dmooteiing 10 [Ivedpa cov 1o Gyov éri v npoceopav Tiig ékkAnoiag. Eig &v
ouvaywv, 00¢ micwy Toic petaiafodowv ayiolg €ig mANpwoly wveduatog ayiov mpoc PePainoy miotewe &v
aAnOeiq.

In propozitia &ic & cuvvéywv, participiul nu are complement. In mod frecvent insi, in limbile
clasice participiul poate sa apara fara complement, mai ales dacd acesta apare deja mentionat in
context. Problema ramane 1nsa la ce se raporteaza aceasta propozitie participiald (in unum congregans),
la ceea ce o precede sau la ceea ce 11 urmeaza? Daca este raportatd la propozitia precedenta expresiei 1
se poate da o valoare finald. Pentru a exprima o idee finald, limbile clasice folosesc in acest sens
participiul futur; totusi, n ,,koine”, In acelasi sens este folosit si participiul prezent. Traducerea atunci
ar fi: ,,Te rugdm, trimite Duhul Tau cel Sfant peste darul Bisericii, spre a o aduna intr-unul (in
unitate).”. Botte si Connolly raporteaza acest participiu la ceea ce urmeaza §i propun urmatoarea
traducere: ,,Te rugam, trimite Duhul Tau cel Sfant peste darul Bisericii. Adunandu-i intr-unul, da

tuturor sfintilor, care se Impartisesc, (sd se impartaseasca)’**

pentru a fi umpluti de Duhul Sfant, spre
intarirea credintei in adevar.”. Aceastd traducere corespunde si teologiei lui Ipolit, care, cunoscand
deosebit de bine opera Sfantului Irineu, foloseste in mod evident simbolismul boabelor de grau adunate
intr-un singur aluat, ca imagine a unitatii Bisericii, care celebreaza necontenit misterul euharistic.”® In
ceea ce priveste problema doctrinald pe care o ridica epicleza Traditiei Apostolice s-a afirmat ca ea ar fi
o interpolatie a secolului patru.**® Totusi, trebuie remarcat faptul ca Sfantul Duh nu este invocat asupra
darurilor, cum o fac anaforalele de mai tarziu, ci asupra credinciosilor, pentru unitatea lor, ceea ce nu se

contrazice deloc cu teologia secolului al treilea.

351 G. Dix, The Treatise on the Apostolic Tradition of St Hippolytus..., p. 75-79. In lucrarea sa, The Shape of Liturgy,

Westminster, 1944, p. 158, Dix sustine ca textul epiclezei Traditiei Apostolice a suferit o remaniere in secolul patru si
rezolva greutatile gramaticale prin eliminarea propozitiei: ,,Et petimus ut mittas spiritum tuum sanctum in oblationem
sanctae ecclesiae”, propunand traducerea urmatoare: ,,Noi te rugam sa dai tuturor sfintilor care se impartasesc, sa fie
uniti cu Tine, spre umplere cu Duhul Sfant...” .

352 C.C. Richardson, The So-Called Epiclesis in Hippolytus..., p. 101-108.

353 B. Botte, L ‘epiclese de I'anaphore d’Hippolyte, Recherches de Thélogie ancienne et mediévalé 14 (1947), p. 248-251.

334 Alici se poate deduce din petadaBodoty infinitivul petadofeiv, pe care autorul a considerat a fi nepotrivit de a-1 aminti.

35 A se vedea pe larg dezbatutd aceastd temd la Luigi Clerici, Einsammlung der Zerstreuten. Liturgiegeschichtliche
Untersuchung zur Vorund Nachgeschichte der Fiirbitte fiir die Kirche in Didache 9. 4 und 10. 5
(Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 44), Miinster, 1966.

336 O analiza detaliatd a discutiilor despre epicleza Traditiei Apostolice poate fi gisitd la G.J. Cuming (ed.), Essays on
Hippolytus, Bramcote, Notts, 1978 (=Grove Liturgical Study 15), p. 39-51; A se vedea, de asemenea, Idem, Hippolytus:
a Text for Students, (=Grove Liturgical Study 8), Bramcote, Nottingham 1976; E.C. Ratcliff, The Sanctus and the
Pattern of the Early Anaphora, Journal of Ecclesiastical History 1 (1950), p. 29-36.
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Ceea ce se poate remarca privind textul integral al anaforalei Traditiei Apostolice este ca el nu
este o rugaciune fixa, invariabild, ci este indicat ca model de urmat intr-o celebrare euharistica.
Episcopul este liber sa improvizeze si nu este obligat sd foloseasca o formuld memorizatd. Modelul este
dat spre a fi urmat, si esentiale sunt pentru autor nu atat structura si conginutul anaforalei, cat
corectitudinea invataturii de credintd pe care o confine textul. Aceastd ultima mentiune pare a fi cea
mai importantd: constient de valoarea invataturii ortodoxe, Ipolit este preocupat, in primul rand, ca
erorile monarhismului si a modalismului sa nu apara in textul euharistic.®” Astfel, in conditiile in care
in secolul al treilea rugaciunea euharistica nu era deplin fixata, insa viata Bisericii era tulburata de
luptele impotriva ereziilor, principiul fundamental ce trebuia urmarit in oficierea Sfintei Liturghii a fost
cel al pastrarii nealterate a adevarului de credintd. Cu timpul 1nsa, odatd cu marile definitii dogmatice
de la Efes si Calcedon, textele euharistice ajung sa fie fixate din ce in ce mai mult, ceea ce ramane insa
definitoriu si in acest proces de fixare este acelasi criteriu al ortodoxiei invataturii de credinta.
Anaforaua euharistica trebuia sd oglindeasca adevarul nealterat al predaniei apostolice.**®

Rezumand, se poate afirma cad anaforaua Traditiei Apostolice este un model de rugiciune
euharistica aflat probabil n uz in secolul al treilea la Roma. Structura textului, temele lui fundamentale
sunt 0 mostenire comund a Bisericii, sunt expresia traditiei apostolice primare continuu actualizate n
pleroma ecclesiala. Textul anaforalei este un model de urmat, si nu este paradigma formularului
euhologic primar. El a influentat si a facilitat compunerea altor texte euharistice, de unde si valoarea si
importanta lui pentru istoria Liturghiei in ansamblul ei.

3.5. Canoanele lui Ipolit

Desi inca din secolul al XVII-lea a fost acordata atentie acestei colectii arabe de 38 de canoane,
care se incheie cu un cuvant conclusiv, ea a fost publicatd doar in 1870 de Daniel von Haneberg,*’ iar
mai apoi acest text a fost tradus in limba latind de Achelis, contindnd numeroase presupuneri nefondate
stiintific. Acesta atribuie lucrarea aceasta lui Ipolit si ajunge la concluzia ca aceastd lucrare a fost
originalul din care au derivat toate celelalte manuscrise contindnd material liturgic similar. Prin urmare,
un interes mare a fost acordat acestui document, pand cand studiile facute de Schwartz si Connolly au
demonstrat ca lucrarea este 1n realitate mai mult un derivat al Traditiei Apostolice, datdnd din secolul V
sau VL.

Insa, in 1956, Bernard Botte sustine ci lucrarea a fost compusi in Egipt, la mijlocul secolului al
IV-lea,*® iar in 1966 René-Georges Coquin, in prima editie criticd a textului, urmeaza si fructifica
argumentele lui Botte, propunand astfel, pe baza evidentei interne, o datd intre 336 si 340 pentru
scrierea acestei lucrari.*®! Acest fapt face ca acest document sa fie cel mai recent derivat al Traditiei
Apostolice. Astfel atentia continud sa fie si mai mult indreptata spre acest text, pentru ca el constituie o

357 Bernard Botte, Tradition Apostolique et canon romain, La Maison Dieu 87 (1966), p. 57.

338 Allan Bouley, From Freedom to Formula..., p. 125.

359 Daniel von Haneberg, Canones S. Hippotyti arabice, Munich 1870.

360 Bernard Botte, L ‘origine des Canons d’Hippolyte, in Melanges en [’honneur de Mgr Michel Andrieu, Strasbourg, 1956,
p. 53-63.

361 René-Georges Coquin, Les Canons d’Hippolyte, Patrologia Orientalis 31/2, 1966; Traducere englezi a textului bazat pe
aceasta editie, la Paul F. Bradshaw, The Canons of Hippolytus (=Alcuin/GroveLiturgical Study 2), 1987.
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importantd sursd pentru cunoasterea vietii bisericesti a secolului patru, despre care putine date se
cunosc, dar si pentru ca el ar putea avea o contributie importantd in reconstruirea textului Traditiei
Apostolice.

3.6. Constitutiile Apostolice

Aceasta este o lucrare compozita, cuprinzand in capitolele 1-6 Didascalia, in capitolul 7 Didahia,
iar in capitolul 8, Tradifia Apostolica, impreuna cu alt material. Toate aceste lucrari nu au fost simplu
copiate, ci ele sunt masiv prelucrate. Este Tn mod general acceptat ca lucrarea a fost scrisa in Siria,
probabil in Antiohia, intre anii 375 si 380. Este putin probabil sd fi fost redactatd inainte de aceasta
data, pentru ca ea contine referinte privitoare la sarbatoarea Craciunului, care abia atunci incepuse a fi
serbata separat de cea a Epifaniei, dar nici dupa aceasta data, pentru ca pnevmatologia pe care o contine
este incompatibild cu cea formulata la Sinodul de la Constantinopol din 381.

Identitatea si pozitia teologicd a compilatorului a fost mult dezbatutd.**®> Ortodoxia acestui
document a fost pusa sub semnul intrebarii chiar de la Sinodul Trulan (691-692), afirmandu-se ca opera
originalda apostolica a fost prelucratd si falsificatda de eretici. Sfantul Fotie, patriarhul
Constantinopolului, a criticat intreaga compilatie pentru arianismul ei.

In 1905, Funk editeaza intregul text al lucrarii, folosind variantele textuale cele mai apropiate
invataturii ortodoxe, sustindnd ca orice afirmatie suspecta de erezie vine din sursele folosite de
compilator.’® C.H. Turner critici metodele de selectare a textelor folosite de Funk, afirmand si
demonstrand faptul ca intreaga compilatie este opera unui arian,*® iar Bernard Capelle demonstreaza
mai tarziu ca textul doxologiei care apare in Constitutiile Apostolice nu este forma originara a imnului,
ci compilatorul a modificat aceastd rugaciune adresatd Mantuitorului Hristos in una adresatd Tatalui.’®
Din cauza similitudinilor de limbaj cu versiunea mai lungd a corespondentei Sfantului Ignatie al
Antiohiei, cercetarile au stabilit ca cel care a compilat Constitutiile Apostolice a fost si interpolatorul
acestei corespondente.*®® Cele mai recente contributii pentru stabilirea identitatii celui care a alcatuit
aceasta colectie de texte le aduce Georg Wagner, care traseaza paralele intre Constitutiile Apostolice si
scrierile lui Eunomiu,*’ Dieter Hageborn, care atribuie aceastd compozitie lui Iulian, un episcop
eunomian din Cilicia, autor al unui comentar al cartii lui lov, lucrare care prezintd mari asemanari cu
Constitutiile Apostolice®®, si de catre Marcel Metzger, care preia ipoteza lui Hageborn, aratand ca, desi
lucrarea episcopului Iulian este mai explicit ariand decat Constitutiile Apostolice, totusi aceastd

362 A se vedea, M. Metzger, Les Constitutions apostoliques (=Sources Chrétiennes 320, 329, 336), Paris, 1985-1987; Louis
Bouyer, Eucharistie..., p. 239-260; H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl..., p. 24-26, 50-51, 68-69.

363 F.X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, 2 volume, Paderborn, 1905, 1979; traducerea englezi bazati pe
aceasta editie la James Donaldson, Constitutions of the Hoty Apostles, Edinburgh, 1886, New York, 1926, p. 387-505;
Arhid. Prof. Dr. loan Ica jr, Canonul Ortodoxiei..., p. 597-784.

364 C.H. Turner, 4 Primitive Edition of the Apostolic Constitutions and Canons, Journal of Theological Studies 15 (1913), p.
53-65; 1dem, Notes on the Apostolic Constitutions, Journal of Theological Studies 16 (1914), p. 54-61, 523-38; 21
(1920), p. 160-168.

365 Bernard Capelle, Le texte du ”Gloria in exclesis”’, Revue d’histoire ecclesiastique 44 (1949), p. 439-457.

366 Bibliografia la acest subiect la Altaner, Patrologie, p. 256.

367 Georg Wagner, Zur Herkunft der apostolischen Konstitutionen, in Melanges liturgiques offerts au R.P. Dom Bernard
Botte OSB, Louvain, 1972, p. 525-37.

368 Dieter Hageborn, Der Hiobkommentar des Arianers Julian (Berlin, 1973), p. XXXVII-LVIL
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diferentd se datoreaza faptului ca aceasta din urma este un text liturgic, structurat pe un material cultic
traditional.’® Metzger publica si o noud editie a textului, folosind o mai mare varietate de manuscrise
decat a facut-o Funk.’™

Constitutiile Apostolice contin trei Liturghii: cea descrisa in cartea a doua este structurata, in linii
generale, dupa cea descrisa in Didascalia; cea continutd in cartea a saptea este o reeditare si o
amplificare a formularului liturgic al Didahiei, iar cea din cartea a opta este singurul text euharistic

complet pastrat pana in ziua de astazi.

3.6.1. Textul anaforalei euharistice din cartea a 8-a a Constitutiilor Apostolice:

Cartea 8, 12

Dialogul introductiv

<

Ev&auevoc odv kof’ autdov O apylepede Bua Toic
iepebov Kol Aapmpay €c0fjta petevove Kol otdg Tpog
1@ Buoaotmpion, O TPoéTALOV TOD GTOVPOD KOTO TOD
LETMMOV T1] XEPL TONCAUEVOS EIMATO"

‘H yapic 100 mavtokpdropog Oeod kai 1 aydmn Tod
Kvpiov (20) fjudv Incod Xpiotod kol 1 kowvwvio Tod
ayiov Ivedpatog €otm petd maviov dudv. Kai mhveg
OLUEOVOS Agyétmooy, Ot Kol petd tod mvedpatde
oov. Kai 0 dpyepedg Ave tov vodv. (25) Kol mavteg:
"Eyonev mpog tov Kopov. Koi o  dpyepedg:
Ebdyopiomcopey 1@ Kopio. Kol wavreg "A&ov kol
dikatov.

Kai 6 apyepevg eindtm-

Arhiereul deci, rugandu-se in sine insusi impreund cu
preotii si imbracat intr-un vesmant stralucitor, stand in
fata jertfelnicului si facandu-si cu méana la frunte
semnul crucii, sa spuna:

Harul Iui Dumnezeu Cel Atoatetiitor si iubirea
Domnului Iisus Hristos si comuniunea Duhului Sfant sa
fie cu voi cu toti [2 Co. 13, 13]! Si toti sa spuna intr-un
glas: Si cu duhul tau!

Si Arhiereul: Sus mintea! Toti: O avem la Domnul!

Si Arhiereul: S& mulfumim Domnului!

Toti: Vrednic si drept este!

Si arhiereul sa spuna:

Rugiciunea teologica

A&ov kai dikoov mg AANODG TPO TAVTOV AVLUVEIV GE
OV dvImg Svto Odv TOV Tpd TV yeVT@V Vo, €€ o
oo TOTPLOL £V 0VPAVOIG Kol £ml yijg Ovopdleta,

OV povov ayévvntov Kol dvapyov kol dfaciievtov kai
G0ECTOTOV, TOV GVEVOET], TOV mavtog dyafod yopnyodv,

TOV WhoNg aitiog Kol YeVESE®G KPEITTOVa, TOV TAVTOTE

369 Marcel Metzger, La theologie des Constitutions apostoliques par Clement, Revue des Sciences Religieuses 57 (1983), p.

29-49, 112-122, 169-194, 273-294.

370 M. Metzger (ed.), Les Constitutions apostoliques (=Sources Chrétiennes 320, 329, 336), Paris, 1985-1987; Traducere
partiald in limba engleza la W. Jardine Grisbrooke, The Liturgical Portions of the Apostolic Constitutions: A Text for

Students, Alcuin/Grove Liturgical Study 13-14, 1990.

Vrednic si drept cu adevarat este a Te lauda pe Tine,
Cel ce esti Dumnezeu adevarat, Care esti mai Tnainte de
cele facute si de la care 1si trage numele toatd
paternitatea in ceruri i pe pamant [Ef. 3, 15], Cel singur
nenascut, fard de inceput, fara imparat si fara stipan,

nelipsit de nimic, Daruitorul oricarui bine, mai presus
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Kot TO adTd Kol doodtmg Exovio &€ ob Té mavta,

KaBdmep &k Tvog dpeTnpiog, i 1O stvar mapHirdey.

O yap €l N dvapxog yvdol, 1 &idog Spacig, 1)
ayévvntog dion, 1 adidaxtog copia, 6 TpdTOG T POCEL
Kol povog T eivon kai kpeittov movtog dpduod: 6 o
mévta £k ToD uR dvrog eig T givar mopayoydv S Tod
povoyevodc Yiod cov, avtov O6& mpd TAVIOV OidVEV
yvewnocog PovAncer kol  duvaper Kol - Gyafotnti
apeottedT®c, Yiov povoyevi], Adyov Oegdv, copiav
{doav, TpOTHTOKOV TAGTG KTICEMG,

Gyyelov Tiic peydAng PovAilg cov, dpylepéo ooV Kol
wpockuvn TV aS0ypewy, Pactiéa 8¢ kai Koplov mdong
vontiic kol aicOntiic pvoewe, TOV Tpd ThvTwV, S’ 0D T

TAVTO.

20 yap, Ocg aidvie, 0" adTOD TO TAVTO TETOINKOG Kol
U avtod Tiig TpoonKovoNg Tpovoiag T OAo a&oig ot
oD yap 10 givon gxapicon, S avtod kol TO &b &ivar
gdmpnom: 0 Ogodg kol Tatnp tod povoyevodg Yiod cov,
0 O avtod mpd maviov momooag O Ilvedpa Tiig
aAnOeiog, TOV 00 pHovoyevolDc VIOPNTNY Kol J1dKOovVoV,
Kol pet’ adtov ta XepouPip Kol ta Xepoa@ip, aidvag Te
Kol otpatidc, dvvapuelg te Kol €€ovoiag, apydg te Kol
Bpovoug, apyoyyEAovg te Kol Ayyélovg, Kol HeTd TodTo
TavTa Tomcog O’ adToD TOV PALVOUEVOV TODTOV KOGLOV
Kol TévTo T &V 0T,

20 yap &l 6 TOV 0DPOVOV O KaPdpoy 6THoAG Kol (g SEppty
EKTeivag Kol TV YTV € 00devog 10pvoas yvaun povn, O
mEog oTepEmpa Kol VOKTA Ko UEPAY KATOGKEVAGOG,

0 &ayayav edg €k Oncavpdv Kai Tf] TOLTOL GLGTOAT
EMAYOYDV TO OKOTOG €1 AVATOLANY TAOV €V TQ) KOGL®
Kwoupévev {omv,

0 tov fjAov ta&og eig apyag tig NUépag &v ovpavd Kai
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LeyaAOTTPETELOC.

de orice cauza si devenire, Care esti totdeauna si intru
toate Acelasi, din Care au venit la existentd toate ca
dintr-o origine.

Caci Tu esti cunoasterea fara inceput, vederea vesnica,
auzul nendscut, intelepciunea neinvétatd, intaiul prin
fire si unicul prin existentd si mai presus de orice
numar; Care ai adus toate de la nefiinta la fiintd prin
Fiul Tau Unul-Nascut, pe Care L-ai nascut nemijlocit
mai Tnainte de toti vecii prin vointd, putere si bunatate,
Fiu Unul-Nascut, Cuvant Dumnezeu [In 1, 1],
Intelepciune vie, Cel Intai-ndscut mai intai decat toata
zidirea [Col. 1, 15], inger al sfatului Tau celui mare [Is.
9, 5], Arhiereu al Tau si Inchinitor demn de Tine,
Imparat si Domn a toata firea gandita si simtita, Care
e Tnainte de toate si prin Care sunt toate [Col. 1, 17; 1

Co. 8, 6].

Multumire pentru creatie

Caci Tu, Dumnezeule vesnic, toate le-ai facut prin El si
prin El pe toate le invrednicesti de pronia cuvenita,
fiindca prin El le-ai dat existenta si tot prin El le-ai
daruit si existenta buna; Tu esti Dumnezeul si Tatal
Fiului Tau Unul-Nascut, Care prin El ai facut inainte de
toate Duhul Adevarului [In 14, 17], Talcuitorul si
Slyjitorul Unului-Nascut, iar dupd El heruvimii si
serafimii, veacurile si ostirile, puterile, stapaniile si
tronurile [Col. 1, 16], arhanghelii si Ingerii; iar dupa
toate acestea tot prin El ai creat aceasta lume vazuta si
toate cele din ea.

Caci Tu esti Cel care ai pus cerul ca pe o bolta [Is. 40,
22] si l-ai intins ca un cort [Ps. 103, 2], Care ai asezat
pamantul pe nimic [lov 26, 7] numai cu voia, Care ai
fixat taria cerului si ai facut ziua si noaptea, Care scoti
lumina din vistieriile Tale [Ir. 10, 13; Ps. 134, 7] si prin
strangerea ei ai adus intunericul spre odihna vietatilor
ce se misca 1n lume,

Care ai asezat soarele pe cer spre stapanirea zilei si luna
spre stapanirea noptii [Ps. 135, 8-9] si ai inscris

multimea stelelor 1n cer spre lauda maretiei Tale.
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‘O momoog Vdwp mpog mdow Kol Kabapow, aépa
Cotikov mpog elomvony Kol Gvomvony Kol  QoVig
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pev {dotg pukpoic Kol peyarotg mAndovag, trv o0& MUEPOLg
Kol Gt04ec01c TANPOGAS, PUTOIG TE JLOPOPOLS CTEYOS
kol Potdvalg otepavdcag Kol GvOest KoAAvvag kol

OTEPAGL TAOVTICOG"

0 oVeTNGAUEVOC GBVOCOV Kol Héya KOTOG avThi Tepeic,
OApVPDY VOATOV GECOPEVUEVO. TEAAYT, TEPIPPAENG OE
aNTV TOAOLG GUUOV AETTOTATNG O TVELUOGT TOTE HEV
DTNV KOpLE®OV €ig Opémwv péyeboc, ToTe 6¢ oTP®VVIMY
a0V &ig Tediov, kal ToTe PEV EKpaivev YEWUMVL, TOTE O&
mpavav yoAvn ©g vovoumdpolg TAMTHPoLY £UKOAOV

givon Tpog Topeiay-

0 motapoig dwlmoag TOV Vmd0 cob Suw Xplrotod
YEVOLEVOV KOGLOV Kol XEWWAPPOLS EMKAVGOG Koi T yoig
aevaolg pebvcac, Opectv 8¢ meploeiyEag &ig E6pav
atpeu] yig doealeotatny. Eminpoocag yap cov OV
KOoHOV Kol dlekOoUNcog avTOV PoTAvalg eDOCHOLG Kol
tooipolg, {doig moAloig kol dtaedpolg, GAKipolg Kol

dobeveotépolg, £dwdipolg kol €vepyolg, MuUEPOlg Kol

atifdocolg, EPMETAV  GLPLYUOLG, ATNVOV — TOKIA®V
KAoyyodg, €viowt®v  kOKAOlG, unvdv Kol Muepdv
apiBpoic, tpomdv  TaEEowy, vepdV  OuPpotdKmV

dwadpopois, €ig kapm®dv yovag kai {MoOvV cLGTACLY,
otofuov avépov: domvedviov 6te mpootayxddo Tapd

00V, TV LTAV Kol TV Botav®dy 10 TAR0oC.

Kai ob povov tov kocpov £dnuovpynocac, ALd Kol tov

KoopomoAtnv GvBpomov &v avt@® £Emoinoag, KOGLOV

Cel ce ai facut apa spre bauturd si curatire, aerul de
viata datator spre rasuflare si spre implinirea vocii cand
limba loveste aerul si auzul e ajutat de el ca sa primeasca
grairea care i se face;

Care ai facut focul spre mangéiere de intuneric, spre
implinire a nevoilor noastre, pentru a fi incilziti si
luminati de el;

Care ai despartit marea cea mare de pamant §i pe una ai
ardtat-o in stare a purta cordbii, iar pe celdlalt potrivit
pentru a fi calcat de picioarele noastre; intr-una ai
inmultit vietati mici si mari [Ps. 103, 25], iar pe cellalt
l-ai umplut cu animale Tmblanzite si salbatice,
incununandu-1 cu felurite plante, impodobindu-1 cu flori
si Imbogatindu-1 cu seminte;

Care ai alcatuit adancul ingradindu-1 de jur-imprejur
intr-o mare adancitura [Ps. 64, 7-8], oceanele pline de
ape sdrate, imprejmuindu-le cu porti din nisip foarte
subtire [Iov 38, 8], Care uncori l-ai ridicat prin vanturi
la marimea muntilor, iar alteori 1-ai intins intr-o campie;
uneori il inviforezi prin vijelii, alteori il imblanzesti prin
senin facandu-1 usor de plutit pentru cei ce cilatoresc
cu corabiile.

Cel ce ai Incins cu rduri lumea facutd de Tine prin
Hristosul Tau, Cel ce 1-ai udat cu paraie si l-ai adapat cu
izvoare necontenite §i l-ai incercuit cu munti spre
agezarea neclintitd gi foarte sigura a pamantului. Caci ai
umplut lumea Ta si ai impodobit-o cu plante
inmiresmate i vindecdtoare, cu vietuitoare multe si
felurite, puternice §i mai neputincioase, spre mancare $i
pentru lucru, imblanzite si salbatice, cu suierul
reptilelor si ciripitul feluritelor pasdri, cu ciclurile
anilor si cu numarul lunilor si al zilelor, cu ordinea
anotimpurilor, cu alergarile norilor aducdtori de ploaie
spre rodirea de roade si sustinerea vietuitoarelor, cu
greutatea vanturilor [lov 28, 25] care, atunci cand le
poruncesti, sufld si uscd multimea plantelor si a
ierburilor.

Si n-ai creat numai lumea, ci si pe omul locuitor al

lumii, pe care l-ai facut in ea, aratandu-1 podoaba a
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Koopov ovtov avadeifac: eimag yop TH off Tooig-
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A0 Kol memoinkag ovtov €K yoyflg abavdatov Kol
OOUOTOG 6KEAGTOD, THG HEV €K ToD ur| dvtog, ToD O& €k
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Katd 0¢ 0 odua Vv mévtablov xapicm aicOnowv kol

TNV UETAPATIKTV Kiviowv.

lumii, caci Tu ai zis intelepciunii Tale: «S& facem om
dupa chipul si asemanarea noastra ca sa stipaneasca

peste pestii marii i pasarile cerului» [Fc. 1, 26].

De aceea l-ai facut din suflet nemuritor §i trup supus
risipirii: unul din nimic, altul din cele patru stihii si i-ai
dat lui prin suflet cunoasterea rationald, deosebirea
bunei cinstiri de necinstire, observarea dreptatii si
nedreptdtii, iar prin trup i-ai daruit cinci simturi si

miscarea dintr-un loc in altul.

Multumire pentru iconomia mantuirii din Vechiul Legdmant

20 yap, Oeg mavtokpatop, du Xplotod TapAdElcov £V
‘Edép xata  dvatoldg £@UTELCOG TOVIOI@V  QUTOV
E6mOILOV KOGU®, Kl &V aOT®, OG GV v £0TIQ TOAVTEET,
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g€ovoiav mPOg PETOANYY, £vOg & povov v yedowv
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Aperioovta 8¢ TG  EVIOMIC kol YELGOpEVOV
A YOpELUEVOL KapToD AmaTn Opemg kol cupfoviig
YOVOUKOG ToD pEV mapadeicov dikaing EEMoOG avTov,
ayofonTL 8¢ €ic TO WAVTEAEG AmMOAADUEVOV  OVY
VmEPEideg, GOV yop fv Snuodpynue, GAAY kadvmotdEag
avT@® TNV Kktiow dédmkag ovTd oikeiog WBpdoV Kol
novolg mopile E0VT® TV TPOPTV, GO TAVTA PVOVTOG
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GOGTAVTOG 60V EKOAAGHG, Kol ToD pHev APel dg 0ciov

Céaci Tu, Dumnezeul Atottiitorule, ai sadit, prin Hristos,
in Eden o gradina spre rasarit [Fc. 2, 8], impodobind-o cu
tot felul de plante hranitoare, si l-ai pus in ea ca Intr-un
locas de mult pret si cand l-ai facut i-ai dat o lege
innascutd, ca sa aiba de la sine insusi semintele cunoas-
terii lui Dumnezeu. Si, ducandu-1 in raiul desfatarii [Fc.
3, 23-24], i-ai lasat libertatea de a gusta din toate [Fc. 2,
16-17], oprindu-1 de la gustarea doar dintr-unul singur
spre nadejdea unor lucruri mai bune ca, daca va pazi

porunca, sa primeasca drept rasplatd nemurirea.

El insa, prin amdgirea sarpelui si la sfatul femeii,
nepasandu-i de porunca si gustdnd din rodul oprit, l-ai
izgonit pe buna dreptate din rai, dar in bunatatea Ta nu
l-ai trecut cu vederea pentru a fi pierdut pentru
totdeauna, céci era faptura Ta, ci Tu Care i-ai supus
faptura, i-ai dat sad-si castige hrana prin sudorile si
ostenelile lui, desi Tu esti Cel ce faci sa incolteasca, sa
creascd si sa se rodeasca toate; si adormindu-1 putin 1-ai
chemat cu jurdmant la o nastere din nou si, desfiintand

hotarul mortii, i-ai fagaduit viata din inviere.

Dar n-ai facut numai acest lucru, ci ai revarsat urmasii
lui intr-o multime nenumarata, pe cei care au staruit in

Tine i-ai slavit, pe cei care s-au departat de Tine i-ai
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BonBeiav T0d PLGIKOD TOV YpoamTdV VOLOV dEdmKAG, Kol

pedepsit, primind jertfa lui Abel pentru cd era a unui
cuvios, dar intorcand spatele darului ucigasului de frate
Cain, pentru ca era a unui spurcat; pe langa acestea, pe
Set si pe Enos i-ai luat la Tine, iar pe Enoh l-ai mutat la

Tine [Fc. 4, 25-26; 5, 24].

Caci Tu esti Creatorul oamenilor si Daruitorul Vietii,
Plinitorul lipsurilor, Datatorul Legilor si Rasplatitorul
celor care le Incalcd; Care ai adus asupra lumii marele
potop din pricina nelegiuirilor oamenilor si 1-ai izbavit
din potop in arca pe Noe cu opt suflete, facand sfarsitul

unei omeniri si inceputul alteia, viitoare.

Tu esti Cel care ai aprins un foc infricosator impotriva
celor cinci orage ale sodomenilor, schimband in sare
pamantul lor roditor din pricina rautatii locuitorilor
lui, iar pe cuviosul Lot l-ai rapit din foc. Tu esti Cel
care l-ai izbavit pe Avraam din nelegiurea stramosilor
lui, l-ai facut mostenitor al lumii, i i-ai aratat pe
Hristosul Tau, Care l-ai randuit arhiereu al slujirii Tale
pe Melchisedec, Care pe mult incercatul Tau slujitor Iov
l-ai aratat biruitor asupra sarpelui, incepatorul raului,
Care l-ai facut pe Isaac fiu al fagaduintei, Care l-ai
revarsat pe lacob, parinte a doisprezece fii, si pe cei din
el intr-o multime si l-ai facut sa intre in Egipt in
numar de saptezeci si cinci de suflete.

Tu, Doamne, nu l-ai trecut cu vederea pe losif, ci i-ai dat
drept rasplata a infranarii pentru Tine stapanirea asupra
egiptenilor.

Tu, Doamne, din pricina fagaduintelor facute
parintilor lor, n-ai trecut cu vederea nici pe evreii
impilati de egipteni, ci i-ai izbavit pedepsindu-i pe
egipteni. Dar pentru cd oamenii au stricat legea firii si
cand au socotit zidirea miscandu-se de la sine, cand au
cinstit-o mai mult decat trebuie §i au pus-o pe acelasi
plan cu Tine, Dumnezeule a toate, nu i-ai lasat sa

rataceascd, ci ai aratat pe sfantul tiu slujitor Moise si

prin el ai dat legea scrisd spre ajutor celei naturale, si
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vy €€oploag TOV Aopdv kol tovg €€ avtod
tepaticti Tl €60facag, Efpaiovg  apaptovtog
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asa ai aratat creatia drept lucrul Tau si ai izgonit
ratacirea cea idoleascd; pe Aaron si pe urmasii lui i-ai
slavit cu cinstea preotiei, iar pe evrei cand pacituiau
i-ai pedepsit, iar cand s-au intors i-ai primit. Pe
egipteni i-ai pedepsit cu zece plagi; despartind marea,
i-ai trecut prin ea pe israelifi, iar pe egipteni, care-i
urmdreau, i-ai dat pierzaniei inecandu-i sub ape; ai
indulcit cu un lemn apa amara, iar dintr-o stanca tare
ai revarsat apa; ai facut sa ploaud din cer mand, iar
din vazduh prepelite; le-ai dat un stilp de foc spre
luminare noaptea si un stalp de nor ziua spre umbrire de
arsitd; l-ai ardtat conducator pe losua si prin el ai
surpat sapte neamuri ale canaanitilor; ai despartit apele
Tordanului si ai secat raurile Etanului, ai doborat

zidurile [Ierihonului] fara arme si fara mana de om.

Trisaghionul biblic
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Pentru toate acestea, slava Tie, Stipane Atoatetiitorule.
Tie se inchind toatd ceata celor fara de trup si sfanta [a
ingerilor]; Tie Se inchind Mangaietorul, iar inainte de
toate Sfantul Tau Fiu, lisus, Hristosul, Domnul si
Dumnezeul nostru, ingerul Tau si  Arhistrategul
puterii Tale, si arhiereu vesnic si fara sfarsit;

Tie se inchind ostirile nenumdrate si vesnice ale
ingerilor, arhanghelilor, domniilor, stapaniilor si
puterilor, heruvimii si serafimii cei cu sase aripi, care cu
doud 1isi acopera picioarele, cu doua fetele, cu doud
capetele, iar cu doud zboara [Is. 6, 2], zicand impreuna
cu mii de mii de arhangheli si zeci de mii de zeci de mii
de ingeri, strigdnd neincetat si fara tacere — si tot
poporul sa spund impreuna:

Sfant! Sfant! Sfant, Domnul Savaot! Plin e cerul si

pamantul de slava Lui [Is. 6, 3]! Binecuvantat esti in

veci. Amin.
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Multumirea pentru iconomia mantuirii din Noul Legdmant — Rugaciunea hristologica
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KathAAagey yevouevog €k TapbBévov, OpyTig TOVG TAvVTag
Nievbépwoev yevopevog €k mopbévov, yevouevog €v
ocapki 6 Oeog Adyog, 0 dyamntog Yiog, O TPOTOTOKOG
mdong Kricewg, katd TG TEPL avtod V1’ avTod
npoppnbeicag mpognreiog €k omépupatog Aovid koi
ABpadp, UARG Tovda- kai yéyovey &v untpa mapHévov O
STAGCOMV TAVTOG TOVG YEVVOUEVOLS, Kol £60pKOON O

doapkog, O aypdvag yevvnbeic &v xpovm yeyévvntol.

[MoAtevodpevog 6cimg kol Tadedoag Evhécums, nacav
vocov koi micov poloxiov €€ avOpodmnwv dmeldcog,
oNUETd TE Kol TEPATA €V TG AUQ TOWGOG, TPOOTG Kol
motod Kol Umvov petodafaov O Tpépmv mAVTOG TOVG
xpnlovtog Tpofic kol Eummi@dv miv (Pov evdokiag,
€pavépmoéy cov 10 Gvoua Toig dyvoodowv oavtd, TV
dyvolav gpuyadevoey, v vcéfetav avelOmTOP®oEY, TO
0éAud cov émnpwoev, T Epyov O EdwKAg DT

étedeimoey.

Iar arhiereul sa spund in continuare:

Sfant esti cu adevarat si preasfant, preainalt si Tnaltat in
veci [Dn. 5, 52]. Sfant e si Fiul Tau Unul-Niscut,
Domnul si Dumnezeul nostru Iisus Hristos, Care in
toate iti slujeste Tie, Dumnezeului si Tatalui Sau pentru
o creatic bogatd si o providentd potrivita ei; Care n-a
trecut cu vederea neamul oamenilor care pierea, ci dupa
legea naturala, dupa indemnurile Legii [scrise], dupa
mustréarile profetilor si ocrotirile ingerilor, caci, intrucat
au stricat impreund Legea scrisd si legea naturald si
si-au scos din amintire potopul, focul, plagile
egiptenilor, junghierile palestinienilor, urmau sa piara

aproape cu totii,

cu voia Ta, nsusi Creatorul omului a binevoit a se face
om, Legiuitorul S-a facut ajuns sub legi; Arhiereul S-a
facut jertfa, iar Pastorul S-a facut oaie; si Te-a imblanzit
pe Tine Dumnezeul si Tatél Lui si Te-a impacat cu lu-
mea [2 Co. 5, 19], si i-a eliberat pe toti de mania care
zacea asupra lor, nascandu-Se din Fecioara, nascandu-
Se in trup, El Dumnezeu Cuvantul [In 1, 1] Fiul Cel
ubit [Mt. 3, 17], Cel nascut mai intai decat toatd zidirea
[Ga. 1, 15]; potrivit profetiilor rostite despre Sine de El
insusi S-a nascut din samanta lui David [Rm. 1, 3] si a
lui Avraam, din semintia lui Tuda; si Cel care i-a
plamadit pe toti cei nascuti a ajuns in pantece de
Fecioara, Cel fard trup S-a intrupat si Cel Nascut mai
inainte de veci S-a nascut 1n timp.

Si, vietuind cu cuviosie si invatand in chip legiuit, a
alungat dintre oameni toatd boala si neputinta [Mt. 4,
23], facand semne si minuni in popor [Fa. 5, 12], a
gustat hrand, bautura si somn Cel ce-i hrineste pe toti
cei care au nevoie de hrana si saturd n bunavoirea Lui
tot ce-i viu [Ps. 144, 16], a facut aratat Numele Sau [In
17, 6] celor care nu-1 cunosteau, a pus pe fuga nestiinta,
a reaprins buna cinstire, a implinit voia Ta, a desavarsit

lucrul pe care I 1-ai dat [In 17, 4].
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Kai todto mavta  kotopfdcog, xepoiv  avopmv

kataoyebelg iepémv kol Apylepéov YeLOMVOU®Y Kol

Ao0D  mopovopov  mpodocig Tod TNV Kokdvoluv
VOONoavTog Kol TOAAG Tobdv VT’ avT®V Kol Tacov
atiov YIOoTAS Off cLyYwpPNoeL, Tapadobeic TGt Td
Nyepovt kai kpieig 0 kpitng Kol KoTakplels 0 cwTnp,
otawp@ TPoonAdln 0 dmadng kol anébavev O T PLOoEL
a0avartog kai €taen 0 {womotdg, va mdbovg Avon kai
Bavarov EEEAnTan Tovtovg, dt” olg mapeyéveto, kai PNEN
T e Tod dtaPfdrov Kol pvonTal Tovg AVOpPMOTOVG EK
g amatng ovtod. Kol avéom ék vekpdv tf Tpit
NUEPQ, Kol TEGCUPAKOVTH THEPDY GLVIOTPIYOS TOIG
poabntois, aveAnedn ig Tobg 0vpovovg Kol EKaBioeV €k

de&1dv oov 100 Oeod kai [TaTpog avTod.

Si dupéd ce a fécut toate acestea, fiind tinut de mainile
fara de lege ale preotilor si arhiereilor, numiti asa in
chip mincinos, si ale poporului nelegiuit prin vanzarea
celui ce suferea de rautate, i patimind cu ingaduinta Ta
multe si suferind toatd necinstea, predat fiind lui Pilat si
fiind judecat El, Judecatorul, si osandit El, Mantuitorul,
a fost pironit pe cruce El, Cel nepatimitor, a murit El,
Cel prin fire nemuritor, si a fost ingropat El, Cel de viata
facator, ca sa-i dezlege de suferinta si sa-i smulga mortii
pe cei pentru care a venit, sa-i smulgd din legaturile
diavolului si sa-i izbaveasca pe oameni din amagirea lui.
Si a inviat a treia zi si, petrecand timp de patruzeci de
zile cu ucenicii Sai, a fost 1ndltat la ceruri si a sezut de-a

dreapta Ta, a Dumnezeului si Tatdlui Sau.

Cuvintele de instituire

Mepvnpévol obv Gv 8t fudc Drépevey, xapioToDuéy
ool, ®eg TavtokpaTop, oby doov dpeilopev, GAA’ Goov
duvépeda, kai v Sidtaév ovtod mAnpodpuev. 'Ev 1) yoap
VOKTL TOPEdidoTo, AaPav dptov Tl ayiong Kol AUMUOLS
avTob yepoiv Kol avaPréyog mpog o€, OV Ogdv ovTod
kol TTatépa, kol KAdoog Edmkev Toig pabntaic avtod
eindv: «Todto 1O pvotiplov Tig Kowvig OabnKng,
MaPete €€ avToD, Qayete, TODTO €0TL TO GAOUA LOV TO
mepl mOAMM®V  Opumtdpevov  glg Aoy AUAPTIAV.»
Qoavtog kal t0 Totplov kepdoag £ oivov kol HdoTog
Kol ayidoog énédmkev antoig Aéymv- «Iliete €& avtod
mévtec, TOOTO £0TL TO OAUG MOV TO TWEPL TOAADY
EKYLVOLEVOVY Elg Bpecty auapTI®dV: ToDTO TTOlETTE €ig TV
gunv avapvnow: Ocdkic yop €av €obinte TOV dpTov
tobtov Kol mivnte TO mothplov todto, TOV Bdvatov TOV

Buov KoroyyEMLETE, Bypic ob av EADm.»

Aducandu-ne aminte deci de cele ce pe care le-a rabdat
pentru noi, iti multumim Tie, Parinte Atoatetiitorule,
nu cat ar trebui, ci cat putem, si plinim porunca Lui.
Céci in noaptea in care a fost vandut, ludnd paine cu
sfintele si preacuratele Sale maini, privind in sus spre
Tine, Dumnezeul si Tatal Sau, frangand a dat ucenicilor
Séi, zicand: «Aceasta e taina noului legdméant! Luati
din ea, mancati, acesta este Trupul Meu care Se frange
pentru multi spre iertarea pdcatelor!» Asemenea,
amestecand paharul din vin si din apa si sfintindu-1, I-a
dat lor, zicand: «Beti dintru Acesta toti, Acesta e
Sangele Meu, care pentru mul{i se varsa spre iertarca
pacatelor [Mt. 26, 27-28]! Aceasta sd faceti intru
pomenirea Mea! Céci ori de cate ori veti manca
painea aceasta si veti bea paharul acesta, moarta Mea

vestiti pana ce voi veni [1 Co. 11, 24-26].»
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Anamneza

Mepvnuévotl odv 1od médovg adtod kol Tod favérov Kai
TG €k vekp®dv avootdoemc Kol Thg €lg odpavolg
€mavodov kal Thg peAlovong odtod SeVTEPUG TOPOLGIaG,
gv 7| Epyeton petdt SOENG kol Suvapsng kpivon {BvTog Kai
VEKPOUG Kol mododvol £KAOT® KT Ta £pya odTOD,
TPOGPEPOLEV GOL, TA Pactriel kol Oed, Katd TNV AVTOD
dtbtagwy tOv Gptov todtov Kol 1O moTnpov TovTO,
gdyapiotodvtéc cot St avtod 8¢ olg xutmEimoag Mudg

£0TAVOL EVOTIOV 60V Kol 1EPUTEVELY GOL.

Kai d&odpév oe, 6mog eduevddg €mPrAéyng €mi ta
mpokeipeva ddpa TadTo EVOTIOV GOV, GO O GVEVOENG
®edg, kai evdoknonNg &v avToig €ig Tunv tob Xpiotod
ooV Kol katamépyng to Gydv cov Ilvedpo €mi v
Buciov tavTV, TOV paptupo TdV Todnpdtov tod Kopiov
‘Incod, 6mwg dmoervn TOV GpTOV TODTOV GMWO TOD
Xpiotod 6ov Kkai T motfAplov TodTo oipo tod XpioTod
ocov- iva ol petaropfdvovieg ovtod PePorwddov Tpog
eVGERELOY, APECEDG AUAPTIOV TUYWOLV, TOD OL0OA0L
kol Thig mAavng avtod puvcbdorv, Tlvedpotog dyiov
Tnpoddoty, d&or tod Xpiotod cov yévmvrtal, {ofig
aioviov tHy®ov, cod KataAlayEVTog 0TOlg, déomoTa

TOVTOKPATOP.

"Ett dedpebd ocov, Kvple, kol vmép tijg ayiog cov
‘ExkAnociog tflg amnd mepdtov Emog mepdtaov, 1V
neplenono® "ExkAneciog tiig amd mepdtov £0g nepdtav,
fiv meplemomom @ i aipatt Tod Xpiotod cov, dmwg
vtV StapLAGENS Goglotov kol AKALSOVIGTOV Pl THiG
ovvteheiog ToD ai®VOG Kol VmEP mACTG EMOKOTNG THG

opBotopovong Tov Adyov g dAnOeiog.

Aducandu-ne deci aminte de patimirea Lui, de
moarte, de inviere, de urcarea inapoi la ceruri si de a
Doua Sa Venire viitoare, in care va veni cu slava si
putere sa judece viii si mortii si sa dea fiecaruia dupa
faptele Lui, iti aducem Tie, impératului si Dumnezeu,
dupa porunca Lui, aceastd paine si paharul acesta,
multumindu-Ti, prin EL, pentru ca ne-ai invrednicit sa

staim Tnaintea Ta si sa-Ti slujim Tie.

Epicleza

Si Te rugdm si privesti cu bundvointd peste darurile
acestea puse inaintea Ta, Dumnezeule, Care n-ai lipsa
de nimic, si sa binevoiesti in ele spre cinstea
Hristosului Tau, si sd trimiti peste jertfa aceasta pe
Duhul Tau Cel Sfant, pe Martorul patimirilor
Domnului lisus, ca sd arate aceasta paine Trupul
Hristosului Tau si paharul acesta Sangele Hristosului
Tau, ca aceia care se vor Impartasi din el sa fie intariti
in buna cinstire, sd dobandeasca iertarea pacatelor, sa
fie izbaviti de diavol si de ritacirea lui, sa se umple
de Duhul Sfant, sa se facd vrednici de Tine, sa castige
viata vesnica, Impacandu-Te cu ei, Tu, Stiapane

Atoatetiitorule.

Dipticele

Inca Te rugim, Doamne, pentru sfanta Ta Biserica cea
de la o margine la alta a lumii, pe care ai castigat-o cu
scump Sangele Hristosului Tau [1 Ptr. 1, 19], ca sd o
pazesti neclatinatd si neinviforatd pana la sfarsitul
veacului, si pentru intreg episcopatul care drept invata

cuvantul adevarului Tau [2 Tim. 2, 15].
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"Ett  mapokorobpév oe kol vmep ThG Eufic  TOD

TPOGPEPOVTOS GOl 0LOEVIOG Kol VAEP TOVTOG TOD
npecPutepiov, Vmep TAOV SlokOVOV KOl TOVTOG TOD
K\pov, iva mavtag cogiong koai Ilvevpotog ayiov
TANPOONS.

"Ett mopaxaroduév og, Kopie, vmép 100 Pociiéwmg kol
OV v Vmepoyl] kol mavtdg tod otpatomédov, iva
gpNvEL®VTOL TA TPOG NUAC, dTmg £v Novyia Kol opovoiq
didyovteg TOV Tavta ypovov Tiig Lofig Mudv do&almpév
og o610 Inood Xpotod TG EAmidoc NUdV.

"Etl Tpoc@épopéy Got kol Vagp vy TV On’ aidvog
€DOPESTNOAVTIOV GOl AyimV, TATPLOPYDY, TPOPNTAOV,
dkoinv, ATOGTOAWMV,

HOPTOP@OV,  OLOAOYNTAV,

EMOKOTOV, TPEGPLTEP®Y, SOKOVOV, VIOSUKOVOV,
avoyvooT@v, Yoltdv, mapBivav, ympdv, Adik®dv kol
TEVTOV OV 00TOC EMIGTUGOL T8 OVOLLOTAL.

"Ett mpoopépouév cot OmEp tod Acod tovTOL, v
avadei&ne avtov gig Emavov 100 Xprotod cov Pociielov
ieparevpa, €0vog Gylov: VmEp TV €v mopbevig kol
ayveiq, vmep @V ynpdv Tig Exiinoioc, vmep 1@V €v
OEUVOIG YOOGS KOl TEKVOYOVIOIS, DEP TAOV VIOV TOD

Lood cov, TG uNdéva UMV AToBANTOV IO oS,

"Ett d&odpév og kai OmEp Tiig mOAemg TodTNG Kol TOV
EvolkoOvI®v, VIEP TV &v dppootiong, VTEP TOV &V
mkpd SovAeiq, VmEp TtV €v €Eopiatg, VIEP TAOV €V
dnuevoel, VmEP TAEOVTOV Kol 0801mopovvTav, Ommg
TAVIOV ETIKOVPOGS YEVT], TavTmv fonBog Kol avTinmTmp.
"ETt TopakaAoDUEY g VIEP TAOV HOOLVIOV Mg Kol
SwKOVTOV NUAG d1d TO dvopd cov, DTEP TV EEm dvimv
Kol TEMAAVIILEVAVY, OTOG EMOTPEYNS ADTOVG €15 AyaBov
Kol TOV Bopov adTdV Tpaitivg.

"Ett TopokohoDUEY Gg Kol VITEP TMV KUTNXOVUEV®V THG
‘Exkinciog kol vmép t@v  yewpolopévav vmd  ToD
aAlotpiov kol VmEP TV v pETOVOIQ ASEAPROY MUDV,
6mmg TOLG PEV TELELDOT|S €V T| ToTEL, TOVG ¢ Kabapiong
€k Thg évepyeiog tod movnpod, T@V O TNV UETAvolav
TPOGdELY], Kol oLYY®PNOoNG ovtolg Te Kol MUV Td
TOPOTTOUATE NUADVY. KOl CLYY®PNONG 0VTOIG TE Kai UV

TOL TTOLPOTTAOUOTO, IUDV.

Inca Te rugam si pentru a mea nimicnicie, care iti aduce
aceastd ofrandd, pentru toata preotimea, pentru diaconi
si pentru tot clerul, ca pe toti sa-i inteleptesti si sa-i

umpli de Duhul Sfant.

Inca Te rugam, Doamne, pentru imparat, pentru cei din
dregatorii [1 Tim. 2, 12] si pentru toata ostirea, ca pace
sa aiba cele ale noastre, pentru ca petrecand in liniste si
intelegere toatd vremea vietii noastre, s Te slavim prin
Iisus Hristos, nadejdea noastra [1 Tim. 1, 1].

Inca iti aducem aceasta ofranda si pentru toti sfintii care
Ti-au bineplacut din veac, patriarhi, profeti, drepti,
apostoli, mucenici, marturisitori, episcopi, prezbiteri,
diaconi, ipodiaconi, citeti, cantareti, fecioare, vaduve,

laici si toti ale caror nume le stii Tu Tnsuti.

Inca iti aducem ofranda si pentru poporul acesta, ca si-1
arati spre lauda Hristosului Tau preotie imparateasca,
neam sfant [1 Ptr. 2, 9]; pentru cei care vietuiesc 1n
feciorie si curatie, pentru vaduvele Bisericii, pentru cei
care vietuiesc 1n nunti cinstite si facere de prunci, pentru
copiii poporului Tau, ca sd nu-1 faci lepadat pe niciunul
dintre noi.

Inca Te rugam si pentru orasul acesta si cei ce locuiesc
in el, pentru cei bolnavi, pentru cei ce sunt in amara
robie, pentru cei din surghiunuri, pentru cei din
inchisori, pentru cei ce calatoresc pe ape si pe uscat, ca
sa fii ajutorul si ocrotitorul tuturor.

Inca Te rugam pentru cei ce ne urdsc si ne prigonesc din
pricina Numelui Tau [Mt. 10, 22], pentru cei ce sunt in
afara si pentru cei rataciti, ca sd-i intorci spre bine si sa
imblanzesti méania lor.

Inca Te rugam si pentru catehumenii Bisericii, pentru
cei inviforati de duh strdin si pentru fratii nostri care
sunt in pocainta, ca pe cei dintdi sd-i desavarsesti in
credinta, pe ceilalti sd-i curdtesti de lucrarea celui rau,
iar celorlalti sa le primesti pocdinta si sa le ierti lor si

noua greselile.
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"Ett mpocpépopév cor kol VmEp TiG evkpaciag Tov
aépog kal tig evopiag T®V KAPT®Y, OT®G AVEALETC
petodopfavovieg TV mopd cod ayafdv aivdupév oe
ATaHoTOG TOV S100vVTa TPOPTV TACT| CaPKi.

"Ett mapakaAodpéy og Kol vnep t@dv o’ edloyov aitiov
andviev, dnog drovrag Nuds dtatmpnooag &v i gboePeia
gmovvaydyng év ti] Pactrieia Tod Xpiotod cov, 100 B0l
naong aiobntig kai vontiic pVoeme, T0d PaciAémg NU@V,
atpéntovg, apéumtovs, aveykintovs. ‘Ot ool 6U avtod
naco 1 66&a, oéfag Kol evyaplotio Kol 610 6€ Kol PeTd
o€ oOTA T KOl TpooKLVNOLG &V Ayim TVeELHOTL, Kol VOV
Kol del Kol gig Tovg AvelAEmElg Kol ATEAEVTNTOVS AidVOG

0OV aidvov. Kai mdg 6 Aadg Aeyétm: Apnv.

Inca iti aducem aceasti ofrandd si pentru buna
intocmire a vazduhului si roade imbelsugate, ca gustand
necontenit din bunatatile de la Tine sa te laudam
neincetat pe Tine Cel ce dai hrana la tot trupul.

Inca Te rugdm si pentru cei care din binecuvantate
pricini nu sunt de fati, ca pazindu-ne pe toti in buna
cinstire si ne aduni in Impardtia Hristosului Tau,
Dumnezeul a toatd firea simtitd si ganditd, imparatul
nostru, neschimbati, fard pata si nevinovati.

Pentru cd Tie se cuvine prin El toatd slava, cinstea si
multumirea, i din pricina Ta si impreund cu Tine I se
cuvine si Lui cinste si inchinare in Duhul Sfant, acum si

pururea si in vecii nestirbiti i nesfarsiti ai vecilor. Si tot

poporul sa spund: Amin.

3.6.2. Structura Liturghiei crestine asa cum apare in Constitutiile Apostolice

Liturghia clementina, asa cum este descrisa in cartea a opta, debuta cu 4 sau 5 lecturi biblice,
dintre care primele doud din Vechiul Testament, iar celelalte din Noul Testament. Primele trei lecturi
erau ficute de anagnost, iar a patra, Evanghelia, de catre diacon sau preot. Intre lecturile din Vechiul si
cele din Noul Testament se cAntau psalmi responsoriali de citre cantireti si popor. Indata dupa citirea
Evangheliei urma omilia sau predica. Dupa terminarea ei erau rostite patru ectenii de catre diacon,
dintre care: prima pentru catehumeni, a doua pentru energumeni, a treia pentru candidatii la botez si a
patra pentru penitenti. Fiecare ectenie era urmata de cate o rugaciune rostitd de episcop pentru fiecare
din cele patru categorii de participanti la slujba. Cei care nu puteau lua inca parte la ritualul euharistic
ieseau succesiv din biserica, pe masura ce erau binecuvantati de episcop.

Dupa iesirea penitentilor, toti ce rdmasi se sculau in picioare si incepea Liturghia credinciosilor,
cu o noua ectenie (ectenia mare) si o rugaciune a episcopului pentru credinciosi, dupa care urma
sdrutarea pdacii si spalarea mainilor liturghisitorilor. Se luau masuri pentru asigurarea odihnei si a linistii
in biserica. Diaconii aduceau apoi episcopului painea si vinul, alese pentru Sfanta Jertfa, iar episcopul
rostea asupra lor o lungd rugaciune euharistica, asemanatoare cu cea din anaforaua Sfantului Vasile cel
Mare. Urma o noud ectenie, o rugaciune cititd de episcop ca pregatire pentru Tmpartasire si se facea
impartdsirea, in timpul careia se citea psalmul 33. Se rostea apoi o noud ectenie si o rugaciune de

multumire dupa impartasire, apoi se facea concedierea credinciosilor cu formula: Iesiti in pace.’”!

371 Randuiala Liturghiei clementine este descrisi de Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica speciala..., p. 180-181, si de R.C.D.
Jasper si G.J. Cuming in Prayers of the Eucharist: Early and reformed, New York, 1987, p. 100-113.
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Datorita complexitatii structurii acestei Liturghii, problema esentiald care a fost pusd de
cercetatori a fost aceea daca rugaciunile Constitutiilor Apostolice au fost intr-adevar in uz in Biserica
primelor veacuri. Unii liturgisti le-au considerat a fi ,,0 Liturghie privata, elaboratd pentru uzul
personal.””* Totusi, chiar daca aceastd Liturghie a fost folositd sau nu in cultul oficial al Bisericii, autorul
ei nu a putut face abstractie de formularele liturgice aflate in uz in timpul sdu,*” iar structura complexa a
textului Liturghiei clementine, din cartea a opta, ar putea fi marturia unei sinaxe euharistice solemne,
celebrate Tn marile sarbatori, diferentiindu-se net de cele celebrate in zile obisnuite, avand o structura mai
modesta. Astfel, toate cele trei texte euharistice ale Constitutiilor Apostolice sunt valoroase pentru studiul
liturgic si ele trebuie analizate in stransa legatura cu cele din Traditia Apostolica a lui Ipolit si cu cele din

Testamentum Domini, fiind din aceeasi familie de documente liturgice.

3.7. Epitome sau Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Ipolit

Aceasta lucrare este constituita dintr-o serie de extrase din Constitutiile Apostolice 8 (1-2, 4-5 16-
28, 30-34, 42-46).”™ Doua pasaje, unul care reproduce rugiciunea pentru hirotonirea episcopului si
altul care infatiseaza rugaciunea pentru hirotesirea citetului, redau ceea ce pare sa fi continut originalul

grec al Traditiei Apostolice.

3.8. Testamentum Domini3’®

Acest document, alcatuind cartea intdia si a doua a colectiei canonice numite Octateuhul
clementin, nu este altceva decat o versiune largitd a Traditiei Apostolice, plasatd insd in contextul
ultimelor indicatii pe care Mantuitorul le-a dat ucenicilor Sai inainte de Inaltarea Sa la Cer. Ea a fost

scrisd initial In limba greaca, pastrandu-se pana azi doar traducerile in limba siriaca, etiopiand si araba

372 H. Leclerq, Dictionnaire d’ Archeologie chretienne et de Liturgie, tomul 111, col. 2749 si 2750, Paris, 1901-1953.

373 Marcel Metzger, Les deux prieres eucharistiques de Constitutions Apostoliques, Revue des Sciences Religicuses 45
(1971), p. 77.

374 Text la Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum 11, p. 72-96. Pentru alte detalii, a se vedea, Botte, Tradition
apostolique. .., p. XXV-XXVI; Hanssens, La Liturgie d ' Hippolyte..., 1, p. 78-79.

375 Testamentum Domini Nostru Jesu Christi, Nunc primum edidit, latine reddidit et ilustravit, Georg Olam Verlag,
Hildesheim, 1968; Vasile Costin, Scrierea pseudo-epigrafica Testamentum Domini, ca izvor pentru cultul crestin, S.T.,
3-4 (1965), p. 204-218.

375 Testamentum domini nostri Jesu Christi, Moguntiae, 1899. A se vedea traducerea englezi: James Cooper & A.J.
Maclean, The Testament of Our Lord Translated into English from the Syriac, Edinburgh, 1902; precum si traducerea
partiald, cu bibliografie si literaturd secundara, la Grant Sperry-White, The Testamentum Domini: A Text for Students,
(Alcuin Grow Liturgical Study 19), Bramcote Nottingham, 1991.
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Autorul nu se arata fidel sursei folosite, caci, desi foloseste textual documentul mai sus mentionat, totusi
interpolarile si frazele proprii sunt atat de numeroase, incat, in multe locuri, documentul difera mult fata
de original. Textul propriu-zis al acestei randuieli bisericesti este introdus de o apocalipsa, astfel incat
cele doua carti ale textului siriac din Octateuhul clementin contin 74 de capitole de marimi diferite:

Introducere: 1. 1-3;

Apocalipsa: 1. 4-13;

Text de trecere: 1. 14-18;

Randuiala bisericeasca: 1. 19-11. 25;

Concluzii: I1. 26-27.

Originalul grec a fost pierdut, iar analizele facute textului se bazeaza pe traducerea siriacd a
documentului facutd de patriarhul Ignatius Ephrem II Rahmani. El a tinut cont de toate manuscrisele pe
care le-a cunoscut, dar edifia sa nu poate fi numita una critica, caci o noua familie de manuscrise a fost
gasitd, care, se pare, std la baza textului acestei rAnduieli bisericesti gasit in Synodiconul vest sirian.?”
De asemenea, chiar dacd textul versiunii siriace poate fi stabilit, nu existd nici o certitudine ca el
reproduce fidel originalul grec, dat fiind faptul cd existd si alte versiuni in limba araba si in cea
etiopiana, care difera fatd de celelalte manuscrise. Aceste doud, probabil deriva dintr-o versiune copta
mai veche.’”’

Cei mai multi cercetatori sunt de parere ca Testamentum Domini a fost scris in Siria, desi Egiptul
si Asia Mica ar putea fi locul originii lui. Rahmani a sugerat ca acest document a fost scris in secolul al

doilea. Altii au propus secolele IV-V. Recent, Grant Sperry White a propus originea acestei scrieri de a

fi situatd in a doua jumatate a secolului patru.*’

4. Colectiile

Pana nu de curand nu a fost acordata deloc atentie faptului ca majoritatea randuielilor bisericesti
sunt cunoscute nu ca documente individuale, ci ca parti integrante a unor colectii mai mari, continand
toate material asemandtor. Doar doi liturgisti ai ultimelor trei decenii, Bernard Botte si J.M. Hanssens,
au incercat sd studieze modul 1n care se raporteaza fiecare document la celelalte scrieri cuprinse intr-o

anumita colectie. In principiu putem vorbi de patru colectii majore:

376 Arthur Voobus (ed.), The Synodicon in the West Syrian Tradition (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 367),
368; Scriptores Syri 161, 162, Louvain, 1975.

377 P. Bradshaw, The Search..., p. 96.

378 Grant Sperry-White, The Testamentum Domini..., p. 6.
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a) Constitutiile Apostolice;

b) Traducerea latina a trei lucrari scrise initial in limba greaca, redatd de palimpsestul de la
Verona, datat din secolul V;*”

c) Colectia numitd Sinodosul Alexandrin sau Heptateuhul Clementin, care apare in diferite
versiuni: doud in dialectele limbii copte (sahidic si bohairic) una in limba araba si alta in etiopiana.
Dintre toate acestea cea mai veche este traducerea in dialectul sahidic, de care toate celelalte intr-o
forma sau alta depind;

d) Ceea de este cunoscut a fi Octateuhul Clementin, avand doua versiuni cea siriaca si cea araba,

dintre care niciuna nu a fost editatd in intregime.

Constitutiile Apostolice
Cartea 1-6 Cartea 7 Cartea 8
Didascalia Didahia Traditia Apostolica
Palimpsestul 53 de la Verona (latin)
Didascalia Raénduiala bisericeasca Traditia Apostolica

apostolica

Sinodosul Alexandrin (Sahidic, Bohairic, Arabic, Etiopic)

Réanduiala bisericeasca

apostolica

Traditia Apostolica

Constitutiile Apostolice

cartea a 8-a

Octateuhul Clementin (siriac)

Testamentum Domini (2

carti)

Randuiala

bisericeasca apostolica

Constitutiile Apostolice

cartea a 8-a

Octateuhul Clementin (arabic)

Testamentum Domini

Réanduiala bisericeasca

apostolica

Traditia Apostolica

Constitutiile Apostolice

cartea a 8-a

Ceea ce este de remarcat cu privire la aceste colectii este faptul ca textele pe care le contin tind sa

apara in aceeasi ordine. Este imposibil de a califica aceste similaritati ca fiind doar simple coincidente.

379 A se vedea editarea acestuia de Erik Tidner, Didascaliae Apostolorum Canonum ecclesiasticorum Traditionis aposto-
licae versiones Latinae, Texte und Untersuchungen 75, Berlin, 1963.
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Ele sunt mai curand indiciul ca toate aceste documente apartin unui anumit gen de literatura crestina.
Bernard Botte, pentru a da o solutie la aceste similaritati, a propus existenta initiala a unei colectii
grecesti tripartite, pierdutd insa, contindnd Didascalia, Randuiala bisericeasca apostolica, si Traditia
Apostolica, in aceastd succesiune.’® Aceasta inseamna ca textul palimpsestului de la Verona este o
traducere in limba latind a acestei colectii pierdute, pe cand autorul Constitutiilor Apostolice nu doar
simplu a preluat textul ei, ci a inlocuit Randuiala bisericeasca apostolica, cu Didahia, considerate ca
fiind similare.

J.M. Hanssens propune o altd solutie mai elaboratd la aceastd dilema. El sustine ca initial doar
Randuiala bisericeasca apostolica si Traditia Apostolicd au circulat impreuna in secolul I'V. Din aceasta
combinare au rezultat alte doua colectii: din prima, cuprinzand Didascalia, Randuiala bisericeasca
apostolicd si Traditia Apostolica, au derivat Constitutiile Apostolice si traducerea latind a
palimpsestului de la Verona; iar cea de a doua, alcatuita fiind din Rénduiala bisericeasca apostolica,
Traditia Apostolica si o versiune a Constitutiilor Apostolice 8, a fost originalul colectiei grecesti a carui
traducere este Sinodosul Alexandrin. Octateuhul clementin, in forma lui originara greacd, nu a fost
altceva decat amplificarea acestei a doua colectii prin prefixarea ei cu Testamentum Domini.

Chiar daca in oarecare masura s-a demonstrat cum s-au alcatuit aceste colectii, intrebarea raimane
de ce au aparut aceste texte, ce motiv std la baza asternerii lor in scris. Pentru a raspunde, trebuie pornit
de la premisa ca documentele continand texte liturgice au fost supuse modificarilor intr-un grad mult
mai sporit decat oricare alt manuscris istoric sau literar, pentru a conferi autoritate practicii liturgice
curente. Procesul acesta de ,,ajustare” poate fi observat nu numai in cazul Randuielilor bisericesti, care
apar modificate in diferitele colectii, ci si In cazul traducerilor acestor texte. Scopul urmarit nu era
simplu de a traduce sau reproduce un formular euhologic, ci de a-1 indrepta si de a-1 actualiza. Ceea ce
a rezultat din acest proces nu sunt copii si simple traduceri ale originalului, ci adevarate versiuni ale
acestuia, mult diferite intre ele. Textele liturgice puteau fi modificate sau chiar in intregime omise,
atunci cand nu se asemdnau cu cele cu care copistii sau traducatorii erau familiarizati, sau chiar altele
noi puteau fi adaugate, ca si cum ar fi provenit din documentul originar.’®' Astfel, Randuielile
bisericesti nu sunt documente izolate, ci ele apartin unui gen, unei ,,literaturi liturgice vii.”**? Ele au fost
in uz si au circulat Intre diferitele comunitati crestine, fiind mereu supuse modificarilor si reflectand
astfel contextul cultic, istoric si cultural in care au fost folosite. Intregul material continut in colectiile

mai sus amintite, atdit documentele considerate ca fiind ,,originalul”, cat si ,,derivatele”, constituie surse

380 B. Botte, Les plus anciennes collections canonigues, L’Orient syrien 5 (1960), p. 331-349.

381 Paul Bradshaw, The Search for...,p. 73-74, 101-102.

382 Aceastd expresie este folosita referitor la textele liturgice ale Didahiei de citre Stanislas Giet, L’ Enigme de la Didache,
Paris, 1970, p. 257.
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pentru cunoasterea vietii liturgice a Bisericii primare, fiind marturii ale traditiei ecclesiale vii si
dinamice. Compilatorii si traducatorii nu au facut nimic altceva decat au actualizat continutul textelor
considerate apostolice la viata liturgica curentd a Bisericii. Ei au asternut in scris ceea ce traditia cultica

a bisericilor locale consacrase deja. Practica vietii liturgice sta la baza gruparii si formarii acestor

colectii.
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CONCLUZII

Lucrarea de fatd si-a propus ca, analizand principalele texte euharistice ale secolelor I-1V, sa
precizeze modul in care a aparut si s-a dezvoltat Liturghia crestind. Formulate pe scurt, principalele

rezultate ale acestei cercetari sunt urmatoarele:

1. Originea anaforalei euharistice nu poate fi stabilita in afara contextului cultic iudaic. Cuvintele
Mantuitorului care au dus la instituirea euharistiei apartin liturghiei iudaice familiale. Daca sunt rupte
de acest context se ignord Intreaga semnificatie pe care o poartd. Reciproc sensul lor exact risca a se
pierde daca nu se sesiseaza ceea ce aduc ele in plus si ceea ce implinesc ele. Crestinismul a fost ferit
intotdeauna de a face astfel de greseli, pentru faptul ca rugaciunea crestind a continuat sd imbrace
formularul iudaic al binecuvantarilor. Primele rugaciuni ale crestinilor nu sunt decat formule cultice
iudaice aplicate unui continut nou si folosite intr-un context aparte. Dupa ce euharistia va fi despartita
de cina, ea se va cristaliza din ce In ce mai mult in noul cadru aflat in formare.

2. Posibilitatea aparitiei anaforalei unice, ingloband o serie de acte liturgice si texte euhologice,
este datd de schema generald a binecuvantirii dupa cina (Birkat HaMazon). In vremea Mantuitorului ea
cuprindea trei pericope, marcand cele trei etape ale rugdciunii iudaice: binecuvantare, multumire,
cerere. Aceasta este configuratia care se va imprima in formularul liturgic crestin. Varietatea tematicii,
echilibrul liturgic al expresiei au predestinat binecuvantarea culticd iudaica spre o continuitate i
implinire hristologica si eclesiologica.

3. Cultul iudaic, in varietatea manifestarilor lui, este o etapa preliminara, absolut necesard pentru
intelegerea cultului crestin. Incadrarea evolutiei lui in sfera lui fireasca de aparitie are menirea de a
sublinia odata mai mult valentele lui unice, ca implinire a profetiilor, ca anticipare si realizare eficienta
a Imparatiei.

4. Cultul iudaic isi defineste originalitatea prin arhitectura lui fastuoasa, concentricd, in care totul
porneste de la binecuvantare, cuprinzand toate sferele de existentd, si totul sfarseste in binecuvantare.
Binecuvantand, omul restituie lui Dumnezeu intreaga creatie, sfinfeste, consacra intreaga existenta.

5. Centralitatea binecuvantarii in cultul iudaic este ceea ce confera echilibru acestui cult si i
asigurd continuitatea si posibilitatea umplerii de sensuri noi, in noua celebrare cultica crestind. Rolul
dominant al binecuvantarii In iudaism vorbeste si despre constiinta necesitatii implinirii eshatologice.
Anaforaua crestind, atat la nivelul expresiei, cat si al noii Realitati pe care o face prezentd, este

implinirea acestei asteptari a eonului celui nou.
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6. De o simplitate si o acuratete exceptionald, textele de interes liturgic din scrierile Sfantului
Iustin Martirul si Filosoful sunt cele mai vechi marturii ale literaturii crestine primare care permit
alcatuirea unei scheme generale a Liturghiei din vremea apostolica.

Anaforaua liturgicd a secolului al doilea era ajunsd la forma ei clasica, in care cele doua
binecuvantari asupra elementelor euharistice nu mai erau separate de cind, ci erau rostite impreuna. Ea
avea caracterul general al unei rugdciuni in formd de naratiune, in care predomina caracterul de
mulfumire §i culmina in invocarea interventiei divine in preschimbarea darurilor aduse. Misterul
euharistic apare pentru prima dati comparat cu cel al Intrupdrii, de unde si unicitatea si frumusetea
epiclezei euharistice folosite In vremea Sfantului Iustin. Marele apologet atribuie conceperea lui
Hristos in pantecele Preacuratei Fecioare unei interventii a Logosului divin. In acelasi mod, Cuvantul
lui Dumnezeu are un rol activ 1n transformarea elementelor euharistice, caci, conform teologhisirii sale,
principiul activ al Intregii creatii este Logosul spermaticos, Cel Care Se afld la originea tuturor
lucrurilor.

7. Epicleza euharistica exista in mod cert inca de la inceputurile celebrarii Sinaxei euharistice, dar
intr-o forma incipientd care se va dezvolta pe masura precizdrii si evolutiei terminologiei dogmatice.
Epicleza amintiti de Sfantul Tustin atribuie un rol activ Logosului atat in Intrupare, cét si in sfintirea
Darurilor euharistice, ceea ce este In conformitate cu o teologie crestina primara, in care Logosului i
reveneau actiunile fundamentale in iconomia mantuirii, dar si in celebrarea cultica, actiuni care mai
tarziu au fost definite ca lucrari ale Sfantului Duh, accesibile Bisericii prin Trupul pnevmatizat al
Cuvantului intrupat.

8. Analiza Randuielior bisericesti rimane o provocare mereu deschisa pentru cercetarea liturgica.
Multe dintre textele aflate in discutie nu au inca o editie critica. Acest caleidoscop urias al vietii cultice
a Bisericii primare aratd in mod clar sensul evolutiei Liturghiei, care a fost unul de la simplitate la
complexitate, de la formulari cultice kerigmatice la expuneri ample si bogate in continut dogmatic.
Toate aceste Randuieli bisericesti nu cer insd doar cunostinte stiintifice pentru descifrarea lor, ci, mai
ales, o integrare si 0 incorporarea sacramentala si ascetica in viata Bisericii. Practica vietii liturgice este
cea care trebuie sa Tncadreze orice incercare de analiza istorico-criticd a documentelor. Numai astfel ele

isi vor descoperi frumusetea, coerenta si relevanta lor.
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