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Cuvantul editorului

Misiologia ortodoxi se bucurd in ultima vreme de
o atentie deosebita, dovadd este si lucrarea domnului
Paul Siladi, Cuvint si imagine. Fundamente teoretice pen-
tru o teologif a comunicdrii, publicaté la Presa Universitara
Clujeana.

Revigoratd dupa evenimentele din Decembrie 1989 de
viziunea ecumenicd a parintelui Ion Bria, misiologia contem-
porani si-a aflat un sol fertil la Cluj-Napoca, in Facultatea
de Teologie Ortodoxa. Pirintele Valer Bel, primul profesor
de Misiologie ortodoxa al reinfiintatei institutii teologice
a intemeiat aici o adevirata scoala de misiologie ortodoxa.

Viziunea care a stat la baza discursului misionar mo-
dern a urmirit elaborarea unei teologii vii, capabile si lec-
tureze si sa in;eleagé realitatea contemporand, s vorbeasca
lumii intr-un limbaj eliberat de jargonul teologic, dar si si
propuna solutii creative prin care valorile crestine s fecun-
deze viata sociala.

In acest sens a fost infiintat Centrul de Cercetare, Formare
si Strategie Misionard (CCFSM), ca structura de cercetare sti-

intifica in cadrul Universitatii ,, Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca
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CRISTIAN SONEA

si fiind asumat de Facultatea de Teologie Ortodoxa. Acesta
functioneazi ca structurd de cercetare complementari celor
existente in universitatea clujeand, urmirind si impulsioneze
in special cercetarea in domeniul misiologiei. In contextul
amintit, publicarea lucrarii domnului Paul Siladi este o do-
vada a activitatii de cercetare desfasuratd in cadrul centrului.

Paul Siladi este unul din tinerii misiologi formati la scoala
clujeana, specializat in comunicare si presa religioasi la Frie-
drich-Alexander Unversitit Erlangen-Niirnberg, cu o vizi-
une teologicd creatoare si cu un talent scriitoricesc remarcat
deja in teologia romaneasca. Pina la aceastd data Paul Si-
ladi a mai publicat trei volume de autor, receptate pozitiv
la nivel national. Ortodoxia in Occident. 10 convertiri, Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, Orasul-desert, Reflectii cita-
dine despre parintii pustiei, Editura Trinitas, Bucuresti 2018
si Riscul iubirii. Despre buna intrebuingare a obisnuitului, Ed.
Doxologia, Iasi, 2019 sunt lucrarile cu care s-a remarcat in
teologia misionard de azi.

Paul Siladi se elibereazi de limbajul teologic de lemn,
avind capacitatea alcatuirii unui discurs autentic. Asuma
creator traditia si toarna curajos adevarul teologic in forme
estetice originale si atractive.

Lucrarea de fata este un eseu teologic, alcituit dupa toate

normele stiintifice ale unei lucriri de cercetare teologica si

14



Cuvintul editorului

invitd la o lecturd in care taina cuvintului se ingemaneaza
cu taina chipului lui Dumnezeu. Daci in lucrarea misionara
cuvantul joaca un rolul unui ,vehicul” prin care Dumne-
zeu se deschide lumii, dupi Paul Siladi, imaginea ofera ce-
lor care privesc, posibilitatea se acceseze o realitate teologici,
descrisd prin cuvinte si simbolizatd prin imagini. De aceea,
intre cuvnt si imagine existd o relatie de reciproca interio-
ritate, explicatd de Paul Siladi prin sintagma simultaneitate
inclusivi. In felul acesta se depiseste intelegerea mecani-
cista sugeratd conceptul de complementaritate, aratdnd de-
opotriva ,,cd atit cuvantul, cit si imaginea acopera in acelasi
timp aceeasi arie, integrindu-se reciproc pentru a exprima,
pe cat este omeneste posibil aceeasi revelatie divind” (p.475).

Triind intr-o lume tot mai impactatd de imagini, Paul
Siladi educd privitorul si citeascd o realitatea de dincolo
de imagine. Provenind dintr-o traditie in care icoana este
fiintial integratd de doctrina, cult si spiritualitate, lucrarea
domnului Paul Siladi oferd teologiei ortodoxe o cheie her-
meneuticd de intelegere si utilizare a imaginii sacre in mi-
siunea crestind.

Volumul se adreseaza in primul rind studentilor teologi,
preotilor si specialistilor, insa prin eleganta si stil Paul Siladi
face un text cu continut academic accesibil tuturor cititorilor.

Pr. conf. univ. dr. Cristian Sonea
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Prefata

Lucrarea Cuvint si imagine. Fundamente teoretice pen-
tru o teologie a comunicarii, elaboratd de Domnul Paul Siladi,
constituie teza de doctorat in teologie, sustinutd de autor
la Facultatea de Teologie Ortodox3, Universitatea ,,Babes-
Bolyai” din Cluj-Napoca, in anul 2011. Ea are o importantd
si 0 actualitate deosebitd pentru misiunea si pastoratia Bi-
sericii in societatea contemporana. Perioada contempo-
rand in care inovatiile tehnologice au adus o dezvoltare si o
schimbare fard precedent a modului de viaga, cu repercu-
siuni directe asupra statutului ontologic uman (somatic si
psihosocial), provoaci Biserica Ortodoxi la o perpetud ati-
tudine reflexivd asupra fundamentelor sale teologice, asupra
traditiei in care ea a activat i asupra metodelor misionar-
pastorale pe care le intrebuinteazd in contextul lumii in care
ea isi indeplineste misiunea. Situatia lumii actuale provoaca
fiecare generatie de mdrturisitori ai credintei, misionari si
pastori, sd conceapa in duh traditional si profetic, deopo-
trivd, metode misionar-pastorale eficiente pentru converti-

rea si desavarsirea duhovniceasca a oamenilor.
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Prefati

Cercetarea teologica, in general, si cea misiologicd, in
special, poate oferi un sprijin deosebit Bisericii, in acest sens,
propunind «profetic» evidentieri, articulari i solutii misio-
nar-pastorale eficiente, analize si evaluari pertinente ale ce-
lor existente, precum si analize teologice ale vietii cotidiene.

Cuvantul si imaginea sunt doud modalitati principale
de comunicare umand dar si de revelarea de Sine a lui Dum-
nezeu. Si daca revelarea de Sine a lui Dumnezeu in istorie s-a
facut prin acte, cuvinte si imagini (Pr. prof. Dumitru Stani-
loae), atunci cuvintul si imaginea au un rol decisiv in misi-
unea crestind. Caci misiunea Bisericii nu este altceva decat
medirea in timp si spatiu a acestei Revelatii unice. Taina cu-
vantului se ingemaneaza cu cea a imaginii, a chipului. Uni-
rea dintre cuvant §i imagine se intemeiazi in Mantuitorul
lisus Hristos insusi, Care este Cuvantul si Chipul/Imagine
a Tatalui. Sfantul Apostol Pavel sintetizeazd magistral iden-
titatea lui lisus Hristos si lucrarea Lui méntuitoare astfel:
,»Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai
nascut decit toatd faptura. Pentru ci intru El au fost facute
toate, cele vazute si cele nevazute... . Toate s-au facut prin El
si pentru ElL El este mai inainte decit toate si toate prin El
sunt asezate. Si El este capul trupului, al Bisericii; El este in-
ceputul, intdiul ndscut din morti, ca si fie El cel dintai intru

toate. Cici in El a binevoit (Dumnezeu) sa sildsluiasci toatd
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VALER BEL

plinirea. Si printr-Insul toate cu Sine si le impace, fie cele
de pe pamant, fie cele din ceruri, ficind pace prin El, prin
sangele crucii Sale” (Coloseni 1, 15 — 20). Iar Stantul Apostol
si Evanghelist loan, vorbind despre experienta pe care Apos-
tolii au avut-o cu taina Persoanei Mantuitorului Iisus Hris-
tos, aratd cd aceastd experientd a fost una integrali, pentru
ci a fost o experienta care antreneaza toate simturile, fiind
prin aceasta (chiar daci nu numai) una totala: ,,Ce era de
la inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am
privit si méinile noastre au pipdit despre Cuvantul vietii, -
Si Viata s-a ardtat §i am vazut-o si marturisim si va vestim
Viata de veci, care era la Tatél si s-a ardtat noud”. In conti-
nuare arata si caracterul misionar al propovaduirii si al teo-
logiei Bisericii: ,,Ce am vazut si am auzit, va vestim si voua,
ca si voi sa aveti impartdsire cu noi. Iar impartasirea noastra
este cu Tatdl si cu Fiul Sau, lisus Hristos. $i acestea noi vi le
scriem, ca bucuria noastri sa fie deplind” (1 Joan 1, 1 - 4).

Pe aceasta unire unici a cuvantului cu imaginea in
Domnul nostru Iisus Hristos se intemeiazi existenta icoane-
lor in Biserica de la inceputul crestinismului. Biserica Orto-
doxa a luptat de aceea timp de secole impotriva iconoclastilor
si a folosit intotdeauna icoanele in cult §i in misiune. Cici
daca Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut om, a luat chip

omenesc, atunci medierea iubirii §i lucrarii mantuitoare a lui
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Prefati

Dumnezeu in istorie se face prin lucrare, cuvant si imagine.
Cuvantul imagine are in lucrarea de fata un sens mai larg
decit acela de icoand a lui Hristos i a Sfintilor. Un rol im-
prtant in marturia crstind il are, spre exemplu, si imaginea
unui crestin autentic si mai ales a unei comunitati crestine
autentice, si de aceea, mirturisitoare.

Lucrarea elaborati de Domnul Paul Siladi se inte-
meiaza pe studierea celei mai alese literaturi romanesti si
internationale referitoare la aceastd tema. Aceasta caracte-
rizindu-se printr-o abordare istorici de mare anverguri si
observatie si elaborare teologica profundi. Accenul in ela-
borarea teologici este pus pe simultaneitatea dinte cuvant
si imagine in transmiterea misionard a credintei crestine
autentice.

Scopul cercetirii misiologice si a studiilor misionare
este de a sprijini activitatea misionard i pastorald a Biseri-
cii, prin faptul ci, pe baze teologice crestine ortodoxe, pro-
pune strategii, modalititi, metode si mijloace de misiune si
pastoratie adecvate societatii si timpului in care Biserica isi
desfdsoard activitatea. Lucrarea Domnului Paul Siladi aduce
o contributie importanti in acest sens, imbogitind litera-
tura de specialitate si constituindu-se chiar intr-un model

de cercetare si elaborare misiologica.

Cluj-Napoca, la 15 mai, 2019
Pr. prof. univ. dr. Valer BIe9l



Introducere

Taina cuvantului este o taini care se ingemineazi cu
cea a imaginii, a chipului. Intuitia acestei apropieri a con-
stituit punctul de plecare al prezentei lucrari. Unirea dintre
cuvant si imagine, asa cum se va vedea in continuare, este
intemeiatd pe Tnsu§i Hristos, care are dubla calitate de Cu-
vant dar si de Chip/Imagine a Tatdlui. Asa cum timpul nu
poate fi despartit de spatiu, la fel nici cuvantul nu se poate
despirti de imagine, afirmi Paul Evdokimov'.

Sfantul Evanghelist Ioan, vorbind despre experienta
pe care Apostolii au avut-o in preajma lui Hristos, aratd ca
aceasta experienta a fost una integrald, o experienta care
atinge toate simturile fiind prin aceasta (chiar dacd nu nu-
mai) una totald: ,Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am
vdzut cu ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pi-
pait despre Cuvantul Vietii, - si Viata s-a ardtat si am vi-
zut-o si mdrturisim viata de veci, care era la Tatdl si s-a aratat
noud — Ce am vdzut si am awzit vd vestim si voud, ca si voi

sa aveti impartasire cu noi” (I In. 1, 1-3). Acest text din epis-

' PauL Evbokimov, Arta icoanei: o teologie a frumusetii, traduce-

re de Grigore Moga si Petru Moga, Meridiane, Bucuresti, 1992, p. 34.
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Introducere

tolele sobornicesti a constituit si el un important punct de
plecare pentru analizd ce urmeaza.

Temei raportului dintre cuvént i a imagine din per-
spectiva teologica, adicd a mijloacelor de comunicare si de
sustinere a credintei, i-au fost dedicate foarte putine studii
exclusive. In rAndul acestora trebuie mentionata lucrarea lui
Jean Phillippe Ramseyer, intitulatd La parole et image*, un
eseu mic, dar plin de forta. De mare rezonanta in acelasi do-
meniu este si cartea lui Jacques Ellul, La parole humiliée’, care
are in principal in vedere cuvantul, in timp ce relatia acestuia
cu imaginea este cu totul secundari. In acelasi spatiu al teo-
logiei reformate franceze se naste si lucrarea lui J. Cottin, Le
regard et la parolé*, care incearci si contureze o teologie pro-
testantd a imaginii. In teologia roméaneascd un studiu dedi-
cat cuvantului §i imaginii este teza de doctorat a parintelui
Dumitru Vanca’, ce se concentreazd preponderent asupra
aspectelor didactice si catehetice. Toate aceste contributii
la teologia cuvantului si a imaginii vor fi analizate in ama-

nunt la momentul potrivit. Meritd amintit aici ¢d in 1968,

2 JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et I'image: liturgie, architec-

ture et art sacré, Delachaux et Niestlé, 1963.

3 Jacques ELLUL, La parole humiliée, Seuil, Paris, 1981.

4 JeroME COTTIN, Le regard de la parole : une théologie protestan-
te de I'image., Labor et Fides, Genéve, 1994.

> DuMITRU VANCA, Icoana si cateheza, Reintregirea, Alba-lulia, 2005.
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in celebrul studiu al périntelui Stiniloae ,Revelatia prin
acte, cuvine si imagini”, teologul roman aprecia, ca urmare
a impulsurilor unor teologi anglicani, ca elucidarea rapor-
tului dintre cuvant si imagine in domeniul revelatiei con-
stituie una dintre marile provociri teologice ale viitorului®.
Volumul de fata este un asemenea efort de clarificare a tai-
nicei conexiuni interioare dintre cuvant si imagine.

In aceasti lucrare cuvantul si icoana, sau intr-un sens
mai larg imaginea, sunt privite ca mijloace de comunicare
ale credintei si, deci, a lucririi lui Dumnezeu. Pentru o buna
contextualizare a problematicii cuvantului §i a imaginii
am ficut initial o trecere in revistd a principalelor studii si
articole dedicate acestei teme in ultimii 50 de ani in spatiul
roménesc si, de asemenea, a celor mai insemnate studii si
articole apdrute pe plan international.

Al II-lea capitol este rezervat unei analize cuprinza-
toare, din perspectivd semanticd, etimologici, dar si filoso-
fica a conceptelor de ,,imagine”/, eikon” si ,,cuvant”/, logos”.

Capitolul al ITI-lea este dedicat hristologiei. Mai exact,
este analizatd unirea indisolubild dintre cuvint si imagine
in Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, piatra de temelie a

teologiei, Cel care este atit Cuvant, cit si Chip al Tatalui.

Vezi studiul citat, publicat in volum in DUMITRU STANILOAE, O te-

ologie a icoanei. Studii, Anastasia, Bucuresti, 2005, p. 23 5. u.
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Capitolul al IV-lea este consecinta fireasca a celui an-
terior. Dupa ce a fost prezentatd legitura dintre cuvant si
imagine la nivel hristologic, aceeasi legitura este analizatd
apoi la nivel antropologic si cosmologic, intrucit omul este
creat dupa ,,chipul Chipului”, fiind deci si el cuvant §i ima-
gine, iar lumea este, asa cum o defineste parintele Staniloae
Jratiune plasticizatd’.

Capitolul al V-lea constituie centrul prezentului stu-
diu, intrucat analizeazi felul in care era inteles raportul dintre
cuvant si imagine in perioada disputelor iconoclaste din Im-
periul Bizantin, moment care a constituit geneza in;elegerii
contemporane a imaginii §i a icoanei.

Capitolul al VI-lea prezinti felul in care deciziile Si-
nodului VII ecumenic privind imaginea au fost receptate
in Apus, si apoi, felul in care sunt intelese cuvintul si ima-
ginea in teologia catolici si protestantd contemporana.

Capitolul al VII-lea are in vedere destinul cuvantu-
lui si al imaginii in modernitate, iar in capitolul al VIII-lea
se Incearcd o aplicare a analizelor anterioare in domeniul
misiologiei.

In capitolul al IX-lea este precizat raportul dintre cu-
vant si imagine, un raport definit ca fiind de simultaneitate

inclusivd, in cadrul comunicirii credintei, crestine.
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Capitolul X este cel in care sunt prezentate succint
concluziile acestui demers analitic.

Lucrarea de fata este principiala si aratd ca nu se poate
face misiune deplina atita vreme cit se face o separatie intre
cuvant si chip/imagine. Omul are o astfel de structurd, am
putea spune duala, si pentru ca s recepteze un mesaj, nu
trebuie vaduvit de cuvant sau de imagine. De fapt, cuvantul
a fost adesea absolutizat in detrimentul imaginii, si lucra-
rea de fatd se vrea si o pledoarie pentru imaginea autentica,
restauratd la dimensiunile duhovnicesti pe care le poate ca-
pata in calitatea ei de partener al cuvintului. Pentru ci, asa
cum cuvantul si imaginea sunt mijloace simultane de co-
municare §i transmitere a Revelagiei, in aceeasi mdsura ele
sunt si mijloace de transmitere si comunicare ale credintei

si lucririi lui Dumnezeu.
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L. Stadiul cercetarii. Cuvant si imagine
in preocuparile teologilor roméni

Analiza relatiei dintre cuvant si imagine pe tirim teo-
logic a fost relativ putin analizatd in spatiul roménesc. Foarte
mare amploare au luat traducerile unor lucriri de teologia
icoanei, in unele dintre acestea fiind abordat, chiar daci mar-
ginal, raportul imaginii (respectiv al icoanei) cu cuvantul (in
spetd cuvantul liturgic)'. In cele ce urmeazi vom prezenta,
uneori foarte sumar, cartile si articolele aparute in Roma-
nia in ultimii 50 de ani, care trateaza problema cuvintului,
a imaginii/ icoanei sau a relatiei dintre ele®. Aproximatia cu
care am delimitat in timp aceastd analizd se datoreaza faptu-
lui cd uneori am luat in considerare si texte mai vechi, dacd
prin tematica abordata si-au dovedit interesul pentru pre-
zentul studiu.

' Vezi spre exemplu capitolul ,,Icoana - analogie si complementa-

ritate a imaginii 1n raport cu gestul si cuvantul liturgic” in NIKOLAI
OzoLN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de iconologie si
arhitectura bisericeasca, traducere de Gabriela Ciubuc, Anastasia,
Bucuresti, 1998, p. 45 s.u.

2 Prezentarea merge pana aproximativ in anul 2011, anul finalizarii
acestei cercetari. Au mai aparut dupa aceea lucrari importante, care
nu sunt prinse in aceasta trecere in revista.
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L. 1. Reflectii asupra cuvéintului in teologia
romaneasca

Nici tema cuvAntului nu a fost analizata in profun-
zime, cu seriozitate si constanta. Lucrarile dedicate exclu-
siv acestui subiect sunt atit de putine, incit nu este nevoie
de prea mult timp pentru a le parcurge. Pirintele Dumi-
tru Stdniloae, ca un teolog enciclopedic ce a fost, s-a oprit
si asupra acestui capitol.” Nu-l putem trece cu vederea nici
pe parintele Dumitru Belu, care publici studiul Graiul in
Sfunctia lui etici®, in felul siu o abordare de pionierat, tribu-
tard insa gandirii lui Stdniloae (cu care ficea parte din aceeasi
generatie), sau studiul comparativ al preotului Petru Rezus
dedicat temei in discutie’. Revenind insi la parintele Du-
mitru Belu, trebuie sd spunem ci el a fost interesat nu doar
de cuvant, ci si de imagine. Dovada in acest sens este arti-
colul Despre icoana ortodoxi® publicat cu treizeci de ani ina-
intea celui despre grai.

> Vezi in acest sens DUMITRU STANILOAE, Chipul nemuritor al lui
Dumnezeu, vol. 11, Cristal, Bucuresti, 1995, p. 126 s.u.; DumiTrU STA-
NILOAE, Jisus Hristos, Lumina lumii si Indumnezeitorul omului, Anast-
asia, Bucuresti, 1993, p. 33 s.u.; DumMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul crea-
tor si mantuitor si vesnic innoitor”, Mitropolia Olteniei 1 (1991) etc.
4 Dumitru BELy, ,,Graiul in functia lui etica”, Mitropolia Moldo-
vei si Sucevei 7-8 (1971).

5 PetRU REZUS, ,,Invatitura protestanta despre cuvantul lui Dumne-
zeu fata de invatatura ortodoxa”, Ortodoxia 2 (1955); PETRU REzUS,
HInvatatura crestind despre cuvant, mijloc de expresie in cele trei
confesiuni”, Ortodoxia 1 (1959).

¢ Dumitru BELU, ,,Despre icoana ortodoxa”, Biserica Ortodoxd Ro-
mana LIX, 11-12 (1941).
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Parintele Stelian Tofana face de asemenea o analizi
a destinului pe care il are cuvantul in lumea secularizatd’. In
acest demers sunt exploatate intuitiile parintelui Staniloae,
care, putem spune cd a marcat definitiv gindirea teologica ro-
méneasci la capitolul cuvint omenesc in relatie cu Cuvantul
lui Dumnezeu. Din opera aceluiasi biblist trebuie remarcat
studiul ,,Cuvantul lui Dumnezeu ca Euharistie: intelegerea
si interpretarea Bibliei in lumina experientei euharistice li-
turgice, in perspectiva ortodoxd’®, care are un interesant ca-
pitol despre ,relatia dintre Persoana lui lisus Hristos si Cu-
vantul Lui, ca opera a Sa”, un text utilizabil mai cu seami
in planul hristologiei si al teologiei Logosului.’

O analiza ampla a cuvintului in relatie cu Sfintele
Taine, respectiv a legdturii dintre propovaduire si cult ga-
sim in teza de doctorat a parintelui Nicolae Dura, Propovai-
duirea Cuvintului si Sfintele Taine in lucrarea de mantuire'.
Structuratd in doud parti mari, lucrarea analizeazd pe de o
parte problema vorbirii in general si a propovaduirii in spe-
cial, iar apoi in a doua parte este prezentatd Sfanta Liturghie
ca o paradigma a unititii dintre Cuvant si Taina.

7 StELIAN ToraNA, ,,Cuvantul lui Dumnezeu intr-o lume seculari-
zatd. Cauzele nerodirii acestuia”, in Biserica si multiculturalitate in
Europa sfarsitului de mileniu, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Na-
poca, 2001.

8 STELIAN ToraNA, ,,Cuvantul lui Dumnezeu ca Euharistie:
intelegerea si interpretarea Bibliei in lumina experientei euharisti-
ce liturgice, 1n perspectiva ortodoxa”, Studia Universitatis Babes-
Bolyai, Theologia Orthodoxa 1-2 (1998).

> Ibidem, pp. 114-117.

10 NicoLAE Dura, ,,Propovaduirea Cuvantului si Sfintele Taine in
lucrarea de méantuire”, Studii Teologice 1-2 (1998).
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Un capitol aparte, dar totusi conex temei cuvantului
o constituie analiza teologica a problemei Logosului, un con-
cept fundamental al filosofiei grecesti cu o uluitoare istorie,
care a fost preluat si exploatat de sfintii si teologii crestini,
incepand cu Sfantul Ioan Teologul, dupi ce in prealabil acest
fabulos concept se intilnise cu iudaismul in gindirea lui Fi-
lon din Alexandria. In spatiul roménesc s-au produs citeva
lucriri de teologie care analizeazd punctual doctrina despre
Logos la citiva teologi sau ganditori crestini mai vechi sau
mai noi: Chiril al Alexandriei'', Origen'?, Maxim Mirtu-
risitorul® sau ficAnd un salt in timp la ganditorul rus Ser-
ghei N. Trubetkoi'*. Intre articolele dedicate temei Logosu-
lui se poate enumera si studiul ,Logos si Ethos™", dar care
fiind scris intr-o manierd mai mult eseistici nu aduce prea
multe clarificari utilizabile in demersul nostru analitic. Pe
aceeasi linie se giseste si articolul ,,Logos si Theosis™¢.

Nici traducerile din teologia ortodoxd striind ale
unor lucrari dedicate acestei teme nu abunda. De mentionat

' N. C. Buzgscu, ,,Logos si Kyrios in «Stromatele» lui Clement

Alexandrinul”, Studii Teologice 3-4 (1977).

12 NicoLAk Buzescu, ,,Logosul la Origen”, Mitropolia Olteniei 10-
12 (1981).

1 STErREA TACHE, ,,Teologia Logosului la Sfintul Maxim Marturisi-
torul”, Studii Teologice 5-6 (1977).

4 Ton Ciutacu, ,,Doctrina despre Logos, dupa Serghei N. Trubetkoi,
tezd de licenta (partea a treia)”, Ortodoxia 2 (1991); lIon Crutacu,
»Doctrina despre Logos, dupa Serghei N. Trubetkoi, teza de licenta
(partea a doua)”, Ortodoxia 1 (1991); Ion Ciutacu, ,,Doctrina despre
Logos, dupa Serghei N. Trubetkoi, teza de licenta (partea 1)”, Orto-
doxia 4 (1990).

15 SEBASTIAN CHILEA, ,,Logos si Ethos”, Studii Teologice 3-4 (1970).
16 ALEXANDRU JoITA, ,,Logos si Theosis”, Studii Teologice 7-8 (1975).
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este in primul rind lucrarea périntelui John Breck, Puterea
cuvintului', care insd are in vedere cu precidere functia li-
turgicd a cuvantului, si nu acoperd decat putin din proble-
matica mult mai ampld a acestuia.

O alta lucrare ce nu trebuie trecutd cu vederea este
cea a profesorului grec Stelianos Papadopulos, Zeologie si
limbaj'®, o lucrare apreciatd la nivel european, si care din
anul 2007 se poate citi si in limba germana®. Stelianos Pa-
padopulos (prefer grafia incetatenitd a acestui nume in locul
transliterarii efectuate de traducitorul in romaneste al editiei
citate) este cunoscut in spatiul romanesc datoritd unor lu-
crari precum Vulturul ranif®®, o expunere in stil hagiografic,
romantat a vietii Sfantului Grigorie din Nazianz, sau trata-
tului de Patrologie”', care vine si umple un gol mai vechi in

17" JouN BRECK, Puterea cuvdntului in Biserica dreptmaritoare, tra-
ducere de Monica Herghelegiu, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1999; o lucrare pu-
blicata initial in Statele Unite, la cunoscutul centru de teologie orto-
doxa, Seminarul Sf. Vladimir: Joun BReck, The power of the word in
the worshiping church, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood,
N.Y., 1986.

¥ StiLiaNou ParaporouLou, Teologie si limba. Teologie experimen-
tala, limba conventionald, traducere de Constantin Bajau, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007.

Y StyriaNos G PaprapopruLos, Theologie und Sprache. Erfahrung-
stheologie - konventionelle Sprache, V & R unipress, Gottingen,
2007.

20 StELIANOS ParaporuLos, Vulturul ranit: viata Sfantului Grigorie
Teologul, traducere de Constantin Coman si Cornel Coman, Bizan-
tind, Bucuresti, 2002.

21 Styrianos G ParaboruLos, Patrologie, vol. 1, traducere de Adri-
an Marinescu, Bizantina, Bucuresti, 2006; StyLiaNos G. PAPADOPO-
uLos, Patrologie, vol. 11, 1, traducere de Adrian Marinescu, Bizan-
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cadrul literaturii de specialitate. De aceasta datd avem de-a
face cu o lucrare de o alta facturd, cu aspect interdisciplinar,
care isi propune sd analizeze limbajul, ca forma de expresie a
ceea ce in teologie se presupune a fi rezultatul experierii (de
unde si subtilul Zeologie experimentali, limbaj conventional).
Tema este cu atit mai provocatoare cu cit cel care o trateazd
vine dintr-un spatiu in care se utilizeazi in cult o limba care
nu mai este inteligibild omului de pe strada (greaca slujbe-
lor este strdina vorbitorului obisnuit de neogreacd). Aceasta
pe de o parte, in vreme ce pe de cealaltd parte avem intreaga
problematici filosoficd a limbii, cireia autorul nostru vrea
si-i giseascd un rispuns in teologie.”” In afara unor neajun-
suri formale, lucrarea teologului grec constituie o bineve-
nitd analizd a tainei cuvintului.

Din teologia romaneascd vom prezenta in continu-
are, chiar cu titlul de introducere in problematica deosebit
de complexd a cuvintului omenesc din perspectiva teolo-

tind, Bucuresti, 2009; Styrianos G. ParaborouLos, Patrologie, vol.
I1, 2, traducere de Adrian Marinescu, Bizantina, Bucuresti, 2010.

2 Din pacate intalnirea cu textul propriu-zis este mult ingreu-
natd de formulari esuate ale traducatorului (,,epicleza, de catre pre-
ot, a Sfantului Duh”) si de optiunea acestuia pentru transliterarea nu-
melor din neogreaca sau utilizarea unor concepte venite pe aceeasi
filiera in detrimentul unor forme deja consacrate. Acesta este cazul
hermeneuticii care 1n traducerea pe care o avem in discutie devine
ermineuticd sau Heraclit, Iraklitos si exemplele de acest fel pot con-
tinua. In randul neajunsurilor cartii trebuie mentionata si lipsa unei
introduceri care sa familiarizeze cititorul cu autorul si cu mediul ca-
re a constituit geneza lucrarii. In plus, avand de-a face cu optiuni de
traducere foarte personale, consider necesara si o nota a traducato-
rului care sd lamureasca aceste alegeri.
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gica lucrarea Liturghie si teologie™ a parintelui loan Biziu,
un volum care, contine la final un capitol intitulat ,,Incur-
siune in biografia cuvintului”, o serie de eseuri care initial
au fost publicate in revista ,Renagterea” a Arhiepiscopiei Va-
dului, Feleacului si Clujului. Lucrarea este cu atit mai im-
portanta pentru tema raportului intre cuvint si imagine cu
cat parintele Ioan Bizdu este preocupat in paralel de dome-
niul iconologie, al artei i arhitecturii ecleziale*.

O colectie de eseuri, chiar avand in centru o anu-
mitd tem3, este mereu foarte dificil de sintetizat. Ne vom
opri prin urmare asupra cAtorva texte sau idei care ies in
evidentd. Eseul care ne introduce in ,biografia cuvantu-
lui” este intitulat Graiul umanititii de la ,, Turnul Babel” la
Cincizecime, si familiarizeaza cititorul cu fabuloasa tematica
a diversitatii lingvistice originate in ambitia desartd a ,,cuce-
ririi si anexdrii cerului”™, care are ca pol opus evenimentul

% loaN BizAu, Liturghie i teologie (= Liturgica), Patmos, Cluj-Na-
poca, 2009.

2 JoaN BizAu, ,Incursiuni in teologia si arta icoanei”, in Ce este
icoana?, Reintregirea, Alba-Iulia, 2005; IoaN BizAu, ,,Templul crestin
in mistica sacramentala a Sfintilor Dionisie si Maxim Marturisitorul”,
in Analele stiintifice ale Facultatii de Teologie Ortodoxd, Renasterea,
Cluj-Napoca, 2006; loaN BizAu, ,,Altarul si Templul in experienta re-
ligioasa a Vechiului Testament”, in Analele stiintifice ale Facultatii
de Teologie Ortodoxa, Renasterea, Cluj-Napoca, 2008; loan Bizau,
»Incursiuni in istoria edificarii templului crestin”, Studia Universi-
tatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1 (2006); Vezi spre exem-
plu: ToaN BizAu, ,,Arhitectura liturgica si spiritul Traditiei”, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1 (2005).

»  Sunt edificatoare in acest sens titluri precum HuBerT BosT, Ba-
bel, du texte au symbole (= Le monde de la Bible), Ed. Labor et Fi-
des, Genéve, 1985; PauL ZuMTHOR, Babel ou l'inachévement (= La
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pogorarii Duhului Sfant la Cincizecime peste Apostoli, cind
temporar diferentele lingvistice sunt anulate. Evenimentul
Cincizecimii include comunicarea umani in dialectica spe-
cific crestina a lui deja si nu incid. Comunicarea metaling-
vistic, care, in chip paradoxal nu suprimi limba, a fost in-
augurata, si ne-a fost daruiti ca o potenta ce se va actualiza
in eshaton.

»Unitatea plenard a umanititii in orizontul graiu-
lui riméne o realitate eshatologici, si de aceea, orice tenta-
tiva politica, ideologicd sau confesionala de a impune uni-
formizarea artificiald a omenirii printr-un anumit instru-
ment lingvistic este o parodie a unitdtii originare si cheama
pedeapsa cerului. Numai Dumnezeu poate reda oamenilor
unitatea lingvistica instituita in Paradis.”?

»2Multitudinea expresiilor lingvistice ale umanitatii,
care — dupd caderea de la Turnul Babel — constituie tot atitea
bariere despartitoare intre oameni §i popoare, va fi depasitd
prin botezarea sau adecvarea graiurilor lumii la invatitura
lui Hristos, pentru a transmite si a face inteles acelasi me-
saj dumnezeiesc, pentru a inlesni experienta unui nou ori-
zont al comuniunii, care n-a fost incd atins datorita caderii
lui Adam.””

couleur des idées), Ed. du Seuil, Paris, 1997; in limba romana: Pa-
UL ZUMTHOR, Babel sau nedesavarsirea, traducere de Maria Carpov,
Polirom, Bucuresti, 1998; dar si amplul eseu ,,Limba pasarilor” al
lui Andrei Plesu in ANDREI PLESU, Limba pasarilor, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1994, pp. 9-55.

% JoaN BizAau, Liturghie si teologie, p. 235.

27 loaN BizAu, Liturghie si teologie, p. 231; Atat parintele loan Bi-
zau cat si Andrei Plesu citeaza in studiile lor lucrarea GEORGE STEI-
NER, Dupa Babel: aspecte ale limbii si traducerii, traducere de Va-
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In discutia despre comunicarea prin intermediul lim-
bii din perspectivi teologica se atinge in mod inevitabil o
tema delicatd: aceea a limbii sacre. Chiar daci in ortodoxie
nu se vorbeste in mod deschis despre o anume limba sacra,
totusi, cel putin in cazul Bisericii Ortodoxe Ruse?® si a Bi-
sericii Ortodoxe Grecesti, cultul se oficiaza intr-o limba di-
ferita de limba vie a poporului, anume slavona bisericeasca
si greaca veche. Doud dintre afirmatiile parintelui Bizdu pot
constitui puncte de plecare in discutia privind limba litur-
gica: ,limba fiecarui popor increstinat are vocatia de a de-
veni limba hristologici, eclesiala, sacramentald” i ,,univer-
salitatea sau catholicitatea Bisericii nu implicd nicidecum
un recurs obligatoriu la o limba unicd, oricat de veche si de
prestigioasa ar f1 aceasta””.

Un alt eseu care nu trebuie trecut cu vederea este
cel ,,Despre neputintele cuvintului omenesc”. Un text am-
plu si de o mare diversitate ideaticd. De la bun inceput ne
este oferitd o definitie a ceea ce sunt cuvintele si care este
raportul lor cu Logosul intrupat: ,,Cuvintele graiului ome-
nesc sunt semne ale realitdtilor lumii, ale lucrurilor, feno-
menelor si sentimentelor, relatia lor cu ceea ce numesc fiind
una exterioard. Adici ele nu pot institui in existenta efectiva
realitatile pe care le exprimi sau le definesc. In acest sens,
Cuvantul lui Dumnezeu diferi radical de cuvantul omului,

lentin Negoita si Stefan Avadanei, Univers, Bucuresti, 1993; Vezi
ANDREI PLESU, Limba pasarilor, pp. 22-26.

2 Cel putin pentru situatia Bisericii Ruse vezi ,,Sektion III: Reli-
giose Sprache und Sakrale Symbole in einer sdkularisierten Welt”
din KarRL CHRISTIAN FELMY, Kirchen im Kontext unterschiedlicher
Kulturen, Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen, 1991.

# loaN BizAu, Liturghie si teologie, p. 234.
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avind capacitatea ontologica de a crea si a revela, de a con-
feri fiinta la ceea ce defineste.”° Singura aceasta frazi ridica
o serie intreagd de intrebari privind natura cuvintului ome-
nesc. Fara indoiala, din punctul de vedere al filosofiei lim-
bii, cuvintele nu sunt altceva decit semne ale realititilor lu-
mii. Dar, ca teolog, nu pot si nu leg problema cuvantului
omenesc de aceea a ratiunilor lucrurilor, a ratiunilor semi-
nale (si nu trebuie pierdut din vedere ca termenul grecesc,
logos, indica atat cuvantul cit si ratiunea, fira insa a se opri
aici®'). M4 intreb daci, atunci cAind Adam a dat nume ani-
malelor in Eden (Fc. 2, 19-20) nu a ficut decit si atribuie
anumite grupuri de sunete, semne deci, fiecirei fiare ce i-a
trecut pe dinainte, sau cum altfel poate fi inteles gestul acela
fondator al lui Adam in lumina filosofiei contemporane a
limbii?

Indiferent insa de statutul lor ontologic, cuvintele
omenesti au neajunsuri. lar in analiza acestora parintele Bi-
zau porneste de la faptul ca niciodata cuvintele nu pot fi
intelese fira echivoc®. ,Ceea ce [se] rosteste poate fi inter-
pretat in moduri foarte diferite, actul intelegerii reciproce
fiind posibil numai atunci cind interlocutorii se angajeazd

30 Ibidem, p. 270.

31 Vezi PauL Sitapi, ,,Cuvantul, un concept la interferenta a doua
sfere semantice”, Renasterea 6 (iunie 2010).

32 Jacques Ellul a glosat foarte mult pe tema ambiguitatii cuvintelor
si a importantei caracterului lor conotational. Vezi 1n acest sens spre
ex JacQuEs ELLuL, Ce que je crois, Grasset & Fasquelle, Paris, 1987,
p. 40; sau JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, traducere de
Joyce Main Hanks, Eerdmans, Grand Rapids Michigan, 1985, p. 19
s.u.
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congtient intr-un dialog responsabil.”* Ins, oricit de pro-
funda ar fi implicarea, intelegerea, in sensul de comunicare
fira rest, ramane imposibild ,fiindcad sensul intentionat al
cuvintelor se poate diminua sau pierde, din diverse mo-
tive, in reteaua enunturilor si a interpretarilor subiective.”**
Suntem introdusi prin cuvant intr-o dialectica in care taina
(marginile cum ar spune Jacques Ellul®) are o importanta
covarsitoare, in care ,,cuvintele omenesti devin «spatele» Ade-
varului si totodata «spatele» tacerii.”*

Dar ,pentru ascetii Patericului, dincolo de vorbe si
discursuri formale, rimaneau intrebarile esentiale si rispun-
surile care orientau intreaga viatd a celor care veneau la ei
«pentru a cere cuvint». Adeseori cuvantul se exprima prin
taceri pline de sens.””

Cuvantul nu este doar vehicul al intrebérilor despre
oameni si viata lor, ci, mergand mai departe, se face purtator
al Revelatiei si apoi cAmp al luptelor dogmatice pentru iden-
tificarea expresiilor conforme Adevarului vesnic. lar ,,Ade-
vérul revelat prin mijlocirea cuvintelor Scripturii nu este o
chestiune de inteligent3, de perspicacitate lingvistici ori de
performanti culturald™, ci ,orice act de transmitere a unui

% loaN BizAu, Liturghie si teologie, p. 270.

3% Ibidem, p. 271; In privinta tensiunii dintre continutul ideatic si
afectiv privind o anumita tema si textul care incearca sa il surprin-
da vezi: ALEXANDRU DRAGOMIR, Crase banalitati metafizice, Huma-
nitas, Bucuresti, 2004.

3 JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 23; JAcQUEs ELLUL,
Ce que je crois, p. 40.

¢ JoaN Bizau, Liturghie si teologie, p. 273.

7 Ibidem.

% [bidem, pp. 276-277.
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adevir de credintd inseamni de fapt o experientd autenticd
de naturi eclesiala, traita in mediul sacramental al vietii in
Hristos.”

Urmaitorul text asupra caruia ne vom opri este ,, Tai-
nele credintei intre filosofia limbajului si teologia etimolo-
giilor”. Problematica acestui eseu este si ea una de maxima
actualitate mai cu seamd pentru teologia ortodoxa. Aceasta
deoarece de ani buni se vorbeste despre asa-numita ,,pse-
udo-morfoza” a teologiei risaritene, iar calchierea metode-
lor de cercetare stiintifica in domeniul teologic dupa cele
occidentale poate foarte bine sa produca mutatii si la nive-
lul continutului. Analiza parintelui Biziu se poate citi foarte
bine in paralel cu lucrarea mult mai ampla a patrologului
grec Stelianos Papadopulos, Teologie si limbaj,* pe care am
citat-o anterior, datorita abordarii si viziunii similare.

Cu toate cd nu voi prezenta aici celelalte eseuri pe
tema cuvantului cuprinse in volumul Lizurghie si teologie al
parintelui Ioan Bizau, nu inseamni ci ele sunt mai putin
demne de interes decit cele pe care le-am abordat deja. Mai
cu seamd micutul studiu despre ,,Limbaj si ideologie” sau cel
despre ,,Cuvant ca instrument ale caderii din adevir” pot fi
foarte bine considerate puncte viabile de pornire in studiul
acestor probleme.

In concluzie se poate afirma ci textele pirintelui Bi-
zau privind ,biografia cuvintului” se constituie ca o lecturd

3 Ibidem, p. 277.

% StiLiaNou PapabporouLou, Teologie si limba. Teologie experimen-
tala, limba conventionala; Din pricina carentelor acestei traduceri
romanesti este recomandabila lectura variantei publicata de autor in
limba germana StyLiaNos G PapapopuLos, Theologie und Sprache.
Erfahrungstheologie - konventionelle Sprache.
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introductiva, dar obligatorie, pentru cei care vor si isi cre-
eze o imagine despre cum poate fi abordat cuvntul omenesc
din perspectiva teologiei ortodoxe. O teologie care il are in
centru pe Hristos, Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu.

I. 2. Analiza imaginii si a icoanei in teologia
romaneascd. Un tur de orizont

Teologia icoanei s-a bucurat de un oarecare interes
de-a lungul timpului printre teologii romani*'. Chiar dacd
lucriri in volum dedicate icoanei nu au aparut decit foarte
tarziu*? (daci nu luim in considerare traducerea realizati de
Dumitru Fecioru a , Tratatelor impotriva iconoclastilor” a
Sfantului Ioan Damaschin®, sau traducerile parintelui Du-

4 Pentru o perspectivd de ansamblu asupra teologiei icoanelor in

spatiul romanesc pana in secolul XIX este folositor articolul: GiNa
ScarrLar, ,,Teologia icoanelor n Biserica Ortodoxa Romana”, Revis-
ta Teologica 3 (septembrie 2006).

2 Facand aceasta afirmatie ignoram cu buna stiinta ,, Tratatul despre
cinstirea icoanelor in Biserica Ortodoxa” al lui Melchisedec, Epi-
scopul Romanului, publicat la Bucuresti, in 1880, pentru ca prezen-
tarea ce urmeaza are in vedere doar lucrdrile din a doua jumatate a
secolului XX.

% Aceastd traducere laolalta cu un studiu introductiv a fost publi-
catd de parintele Dumitru Fecioru pentru prima data in anul 1937.
Editia din 1998 este cea citata pe parcursul prezentei lucrari. SFAN-
TUL loAN DAMASCHIN, Trei tratate contra iconoclastilor, traducere de
Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998.
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mitru Stiniloae*) gisim totusi o serie de articole rispandite
in periodicele de teologie. Pentru o imagine de ansamblu
asupra iconologiei roménesti au fost luate in considerare re-
vistele: Studii Teologice, Ortodoxia, Glasul Bisericii, Mitropo-
lia Olteniei, Mitropolia Sucevei, iar dintre cele mai noi Stu-
dia Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa si revista de cultura si
teologie Zabor.

I 2. 1. Articole si studii in periodicele de teologie
romadnesti

Unul dintre primii teologic care au meditat asupra
iconologiei a fost liturgistul Ene Braniste, cel care in dece-
niul al saselea din secolul XX a publicat doua studii care pre-
zintd, la un nivel destul de general teologia icoanei® si ico-
nografia ca disciplina academici de studiu® in Studii Teolo-

# Este vorba de doud lucrari ale teologului catolic Wilhelm Nyssen:

WILHELM NYSSEN, Friihchristliches Byzanz, Paulinus Verlag, Tri-
er, 1967; WiLHELM NYSSEN, Bildgesang der Erde. Auflenfresken der
Moldaukloster in Rumdnien (= Quellen 6stlicher Theologie 16), Pau-
linus Verlag, Trier, 1977; traduse sub urmatoarele titluri: WiLHELM
NysseN, Inceputurile picturii bizantine, traducere de Dumitru Sta-
niloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodo-
xe Romane, Bucuresti, 1976; WILHELM NYSSEN, Pamdnt cantand in
imagini. Frescele exterioare ale minastirilor din Moldova, traduce-
re de Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978.

 ENE BRrANISTE, ,,Teologia icoanelor”, Studii Teologice 4 (1952).
% ENE BRANISTE, ,,Jconografia crestind ca disciplind de studiu si de
cercetare”, Studii Teologice 5-6 (1956).
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gice, principalul periodic de teologie ortodoxi din Roménia
acelor vremi. In aceeasi perioadi in revista Ortodoxia este
publicat un articol general despre ,,Sensul ortodox al icoa-
nei” al lui N.V. Stinescu®.

La scurta vreme dupa aparitia studiilor amintite in re-
vista Studii Teologice a fost tiparit i articolul parintelui Dumi-
tru Staniloae ,,Simbolul ca anticipare si temei al posibilitatii
icoanei”. Lucrarea este importantd din pricina clarificiri-
lor pe care le face in analiza conceptelor fundamentale de
icoand, simbol si idol. In stilul de teologhisire specific pi-
rintelui Staniloae, dupi ce s-au facut distinctiile necesare
intre idol si simbol, in continuare lumea intreagi este pre-
zentatd ca ,,simbol si ca ansamblu de simboluri”®. Apoi este
analizatd capacitatea spiritului de a transcende simbolurile,
iar in final se vorbeste despre modul distingerii simboluri-
lor religioase si despre fundamentul ontologic al simbolu-
lui. Aceastd ampla analizd intreprinsd de parintele Dumi-
tru Staniloae raméine o piesd importanta in iconologia ro-
méneasci, regindind pe baze teologice si filosofice posibili-
tatea dogmatica a icoanei.

La finalul deceniului al saselea doctorandul Ioan Turcu
publici un studiu in revista Ortodoxia, care are in centru
notiunea de chip si implicatiile sale soteriologice™, insi pro-
blema imaginii nu este abordatd in acest context.

4 N.V. STANESCU, ,,Sensul ortodox al icoanei”, Ortodoxia 2 (1956).
icoanei”, Studii Teologice 7-8 (1957); Un articol republicat in volu-
mul: DUMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, pp. 81-118.
¥ DUMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 89.

50 Joan Turcu, ,,Conceptul de chip si implicatiile lui soteriologice”,
Ortodoxia 3 (1959).
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In anul 1961 gandurile despre icoani ale celebrului
iconar si iconolog francez de origine rusa Leonid Uspenski’!
patrund, prin traducere, si in spatiul romanesc: in revista M-
tropolia Olteniei a fost publicat studiul depre ,,Primele icoane
ale Mantuitorului si ale Maicii Domnului™? iar in Glasul
Bisericii vede lumina tiparului traducerea ,,Tnvégétura des-
pre caracterul si continutul icoanei”. La scurt timp dupa
aceea, traduceri ale unor lucrari apartinind aceluiasi cele-
bru iconolog sunt publicate si in revista Mitropolia Moldovei
st Sucevei: ,Icoana Nagterii lui Hristos™* si ,,Originea icoa-
nei crestine”. Intre traducerile vizind problematica icoa-
nei publicate in anii 60 ai secolului XX, trebuie mentionat
aldturi de Uspensky si un alt teolog de origine rusd, triitor
in exil, anume J. Meyendorff. Istoric bisericesc si bizantino-
log, Meyendorft scrie, in contextul disputelor sofiologice,
un studiu despre ,,Iconografia intelepciunii divine in traditia
bizantind”, care a fost tradus in romaneste in 1966°°. Un alt
istoric bisericesc, de aceasta datd romin, se arata in aceeasi

51 Despre viata, opera si impactul lui Leonid Uspenski vezi: PATRICK
DooLaN, Recovering the Icon: the Life and Work of Leonid Ouspens-
ky, St Vladimir’s Seminary Press, 2008.

52 LeoNiD USPENSKY, ,,Primele icoane ale Mintuitorului si ale Mai-
cii Domnului”, Mitropolia Olteniei 10-12 (1961).

55 LroNID USPENSKY, ,,Iinvitatura despre caracterul si continutul icoa-
nei”, Glasul Bisericii 11-12 (1961), traducere de Anatolie Zarea.

>4 LeoNip USPENSKY, ,,Icoana Nasterii lui Hristos”, Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei 9-12 (1962), traducere de Paul Mihail.

> LeoND USPENSKY, ,,Originea icoanei crestine”, Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei 9-10 (1964), traducere de Anatolie Zarea.

56 JEAN MEYENDORFF, ,,Jconografia intelepciunii divine in traditia bi-
zantind”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 3-4 (1966), traducere de
Nestor Vornicescu.
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perioada interesat de problema icoanelor. Este vorba des-
pre Milan Sesan care publici in revista Mitropoliei Moldo-
vei si Sucevel, in anul 1965, doua studii: ,,Din istoricul ico-
nografiei ortodoxe pand in secolul XIV™7 si ,,Despre icono-
grafia ortodoxd nationald™®.

In deceniul al saptelea al secolului trecut, cind tema
icoanei se regisea destul de rar in publicistica teologici, in
revista Mitropolia Olteniei, alituri de deja mentionata tra-
ducere din Uspenski, a mai fost publicat un articolele ,, Des-
pre chipul iconografic al Méntuitorului™’(un studiu al cu-
noscutului apologet I.G. Savin), despre ,,Semnificatia icoa-
nei ortodoxe™ si ,,Consideratii in legdturd cu iconografia
rasdriteand a sfintilor vindecitori”®'. Tot in aceeasi perioadd
aproximativ, icoana este privita si din punct de vedere isto-
ric, in contextul mai larg al iconoclasmului bizantin®.

Indirect, in context dogmatic, problema imaginii
este abordatd de Dumitru Stiniloae in articolul ,Revelatia

57 MILAN SESAN, ,,Din istoricul iconografiei ortodoxe pana in seco-
lul XIV”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 3-4 (1965).

8 MiLaN SEsAN, ,,Despre iconografia ortodoxa nationala”, Mitropo-
lia Moldovei si Sucevei 5-6 (1965).

% 1. G. SaviN, ,,Despre chipul iconografic al Mantuitorului”, Mitro-
polia Olteniei 9-10 (1965); (cel care cu mai bine de 30 de ani in ur-
ma publicase lucrarea: I. G. SaviN, Iconoclasti si apostati contempo-
rani, 1, Bucuresti, 1932).

8 V. IoN ParascHly, ,,Semnificatia icoanei ortodoxe”, Mitropolia
Olteniei 5-6 (1969).

¢ N. VATAMANU, ,,Consideratii in legatura cu iconografia rasaritea-
nd a sfintilor vindecatori”, Mitropolia Olteniei 3-4 (1969).

62 ANATOLIE ZAREA, ,,Bizantinologie. Iconoclasmul”, Glasul Biseri-
cii 5-6 (1964).
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prin acte, cuvinte si imagini”®, un text despre care putem
spune ca ficut carierd, fiind deosebit de important (dupa
cum dovedeste frecventa cu care este citat) atat in iconolo-
gie, cAt mai ales in teologia dogmatica ortodoxa.

Timp de mai bine de zece ani (1957-1970) in cunos-
cuta revista de teologie ortodoxd Studii Teologice nu se mai
publica articole dedicate icoanei. Tema este reluata in anul
1970, cind se publici lucrarea ,,Invititura ortodoxa despre
Sfintele icoane”*, conceputi initial de Dumitru Ichim ca lu-
crare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat si alcatuitd
sub indrumarea parintelui Dumitru Staniloae. Acest articol
este unul de sinteza, care utilizeazd preponderent surse fran-
ceze (articole publicate pand la acea datd in revista Contacts)
si patristice in cele citeva traduceri romanesti existente sau
culese din studii pe teme patristice sau de iconologie. Du-
mitru Ichim® prezinta foarte succint in prima parte a arti-
colului sdu temeiurile revelationale ale icoanelor (atit din
Sfanta Scripturd, cit si din Traditie) pentru ca apoi sa arate
pe scurt, in cAteva puncte, invititura ortodoxa despre icoane:
trecerea de la simbol la icoand in Noul Testament; omul,
chip al lui Dumnezeu si deci icoand perfectd®® (cel putin in

% DuMITRU STANILOAE, ,,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, Or-
todoxia 3 (1968); articolul a fost reluat apoi in antologia DumiTRU
STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, pp. 5-48. Conform acestei
editii vor fi facute citarile acestui studiu pe parcursul intregii lucrari.
% Dumrtru IcHIM, ,,invé‘gétura ortodoxa despre sfintele icoane”, Stu-
dii Teologice 5-6 (1970).

¢ Care 1n acelasi ani mai publica un articol despre icoane: Dumi-
TRU IcHIM, ,,Continutul dogmatic al icoanei bizantine”, Glasul Bise-
ricii 9-10 (1970).

% DumiTrRU IcHIM, ,,invé‘;étura ortodoxa despre sfintele icoane”, p.
449,
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acest punct, era nevoie ca o astfel de afirmatie, corectd pana
la un anumit punct si fie mai mult nuantata); intemeierea
icoanei ortodoxe pe Tntruparea lui Hristos (cu o serie de ar-
gumente obtinute indirect de la SfAntul Ioan Damaschin);
functia harismatici a icoanei. La finalul articolului se dis-
cutd despre lucrarea lui Dumnezeu prin icoane si prin sem-
nele vizute.

In ansamblu studiul lui Dumitru Ichim suferi, ca
foarte multe texte scrise in acea perioada, de pacatul gene-
ralizdrii. Se incearcd s se sintetizeze in citeva pagini doc-
trina Bisericii care a fost alcatuitd de-a lungul citorva vea-
curi. In astfel de situatii e firesc si se simti nevoia unor mai
ample descrieri ori diferentieri.

Un an mai trziu, in 1971, a fost publicati o impor-
tantd analizd istorica a cinstirii sfintelor icoane in primele
trei secole crestine, realizatd de istoricul bisericesc loan Ra-
mureanu®, un studiu la care s-au referit mai apoi toti cer-
cetatorii romani care s-au aplecat asupra problematicii ima-
ginii in crestinism.

Lucrarea debuteazi cu o introducere despre problema
cinstirii icoanelor la primii crestini, care au trebuit sd se con-
frunte cu porunca a doua a Decalogului, vesnica piatra de
poticnire, dar si prilej de reflectie pentru iconoduli. Profe-
sorul Rimureanu prezintd felul in care este inteleasd aceastd
interdictie atit in context veterotestamentar, cit si la scrii-
torii crestini din primele secole, mergand pani la deciziile
Sinodului al VII-lea Ecumenic de la Niceea.

¢ Toan . RAMUREANU, ,,Cinstirea sfintelor icoane in primele trei se-
cole”, Studii Teologice 9-10 (1971).
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A doua parte, cea mai dezvoltatd, inventariaza repre-
zentdrile simbolice sau alegorice ale Domnului lisus Hris-
tos si a unor scene sfinte, asa cum s-au pastrat ele din pri-
mele veacuri sau cum s-au descoperit de citre arheologi.
Avem de-a face cu o Ingiruire sistematicd a unor scheme ico-
nografice foarte diverse, care sunt descrise si explicate. De-
osebit de utild este bibliografia extinsd pe care tema icoa-
nei crestine pe care o gasim in acest studiu. E vorba de nota
43, de la pagina 628, dar care continua pana la pagina 631,
care dovedeste o cunoastere exhaustiva a bibliografiei euro-
pene, dar si roménesti despre icoand. Precum aratd aceastd
nota romanii nu se pot liuda cu un interes prea mare dedi-
cat imaginilor sacre, cu toate ci , Tratatul despre cinstirea
icoanelor in Biserica Ortodoxa”, al lui Melchisedec, Episco-
pul Romanului, publicat la Bucuresti, in anul 1880, ar fi
putut genera o buni scoali de iconologie.

Ultima parte a articolul parintelui Ioan Rimureanu
este dedicat icoanelor ,,neficute de mand™, si legendei des-
pre regele Abgar al Edessei, pentru ca in final si fie trecute
in revistd informatiile parintilor si scriitorilor bisericesti des-
pre infatisarea Domnului Hristos.

Articolul profesorului Rimureanu este una dintre cele
mai bine documentate analize istorice a primelor imagini
crestine ficute in spatiul romanesc, fiind o foarte buna sursi
de informare si un instrument de lucru foarte util, atit da-
toritd continutului cit si trimiterilor bibliografice.

% Tema reluata recent de teologul clujean Vasile Manea: VaSILE MaA-
NEA, Icoana lui Hristos, cea nefacuta de mana, Patmos, Cluj-Napo-
ca, 2010.
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In acelasi numir al Studiilor Teologice a fost publicati
traducerea roméineascd a unui document armean de secol
VIII, care prezintd luptele iconoclaste de pe teritoriul Ar-
meniei®. Interesant in sine, acest document este lipsit de
importanta pentru cercetarea noastra.

In anul 1971, ca dovadi a interesului crescind pentru
iconologie, a fost publicatd in revista Ortodoxia traducerea
unui studiu rusesc despre capacitatea icoanei de a exprima
invatitura Bisericii”®. Ceva mai tirziu, in aceeasi revistd, a
fost publicatd o alta traducere, despre spiritualitatea icoa-
nei’’, un text al istoricului si teologului francez, convertit
la ortodoxie, Olivier Clement, cel care s-a aplecat in nume-
roase rAnduri asupra problemei imaginii in spatiul crestin’.

¢ ZAREH BARONIAN, ,,0 importantd mentiune despre cultul sfintelor
icoane”, Studii Teologice 9-10 (1971).

70 V. KuznNETOV, ,,Icoana ortodoxa ca expresie a Invataturii Biseri-
cii”, Ortodoxia 4 (1971), traducere de Ion V. Georgescu.

71 OLIviER CLEMENT, ,,Consideratii asupra spiritualitatii icoanei”, Or-
todoxia 2 (1975).

72 Vezi studiile: OLIviEr CLEMENT, ,,A propos d’une théologie de
I’'Icone”, Contacts XII (1960); OLiviER CLEMENT, ,,.L.e Monde des
Images”, Contacts XII (1960); P. SHERRARD, ,,Quelques aspects de
I’art de I’Icone”, Contacts XIV (1962), traducere de Olivier Cle-
ment; OLIVIER CLEMENT, ,,Crise et promesses a propos de la Beauté”,
Contacts XX (1968); OLivier CLEMENT, ,,L’art et la foi”, Contacts
XXXXII (1990); Orivier CLEMENT, ,,Petite introduction a la théolo-
gie de I’icone”, Contacts L, 1 (1998); OLIVIER CLEMENT, ,,Pour une
théologie de la beauté”, Contacts L, 1 (1998); OLiviER CLEMENT, ,,Le
Nom et le Visage”, Contacts LI, 2 (1999); OLIVIER CLEMENT, ,,No-
tes sur cinéma et christianisme”, Contacts LIII (2001); OLiviEr CLE-
MENT, ,,La vraie beauté”, Contacts LXI, 226 (2009); Vezi si eseul ex-
tins OLIVIER CLEMENT, Le visage intérieure, Stock, Paris, 1978 in ca-
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Cam in aceeasi perioadd in revista Glasul Bisericii
sunt publicate articole despre cinstirea icoanelor’, despre
cinstirea Sfintei Cruci’ sau despre icoane din punct de ve-
dere biblic”.

Intre articolele publicate in Revista facultitilor de teo-
logie se remarci faptul ci interesul pentru icoana incepand
mai cu seamd din anii 70 a fost suscitat doctoranzilor la dis-
cipline precum Dogmatica, Bizantinologie sau Liturgica. In-
tre acestia se numard si Mihai D. Radu, caruia i s-a tiparit in
1977 studiul ,Icoanele in istoria artei bisericesti si a cultului
crestin ortodox””¢. Articolul aluneci intre consideratii dog-
matice, istorice si liturgice despre icoana ramé4nénd totusi
la un nivel destul de general si fiind lipsit de unitate.

Tot un doctorand, Nicolae Streza, alcituieste sub in-
drumarea profesorului Nicolae Chitescu un studiul dogmatic
despre cultul icoanei conform invétaturii Sfantului Teodor
Studitul”. In acest articol sunt prezentate pozitia pe care o
are Sfantul Teodor Studitul in interiorul Traditiei si legaturile
sale cu parintii anteriori lui; este prezentatd argumentatia pro-

re, chiar daca tangential, problema vizibilitatii revine intr-o manie-
ra mereu surprinzatoare.

73 AL. N. CONSTANTINESCU, ,,Cinstirea sau venerarea sfintelor icoa-
ne”, Glasul Bisericii 5-6 (1974); VASILE NARTEA, ,,Cinstirea Sfinte-
lor Icoane”, Glasul Bisericii 7-8 (1974).

74 ToaN CONSTANTINESCU, ,,Despre cinstirea Sfintei Cruci”, Glasul
Bisericii 4-6 (1982).

7> NicoLAE NEAGA, ,,Icoanele in lumina Sfintei Scripturi”, Glasul
Bisericii 9-12 (1978).

76 MiHat D. Rapu, ,,Icoanele 1n istoria artei bisericesti si a cultului
crestin ortodox”, Studii Teologice 5-6 (1975).

77 NIc. STREZA, ,,Aspectul dogmatic al cultului icoanei la Sf. Teodor
Studitul”, Studii Teologice 3-4 (1977).
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icoani pe baza Intrupirii Domnului; relatia dintre icoan si
natura prototipului; raportul dintre icoani si persoani si, in
final, descrierea cinstirii icoanei, ca o cinstire relativi. Acest
text dogmatic al lui N. Streza, bazat in buna masuri direct
pe textele SfAntului Teodor Studitul, va fi exploatat si in ca-
drul acestei lucrari in capitolul dedicat intelegerii imaginii
la monahul studit.

In aceasta perioadi in revista Mitropolia Olteniei au
fost publicate o serie de articole cu caracter general”® sau
omiletice” despre icoane.

In anul 1978 pirintele Stiniloae revine cu un articol
despre rolul pe care il au icoanele in cultul ortodox®, pen-
tru ca putin timp mai tarziu sa publice un articol dogmatic
de mare impact: ,,Hristologie si iconologie in disputa din se-
colele VIII-IX™®!, un text pus de la bun inceput in legatura
cu mai vechiul ,Hristos, prototipul icoanei Sale” tiparit de
autor cu aproximativ doudzeci de ani in urma®. Avem de-a

78 Iue D. BRATAN, ,,Sfintele icoane”, Mitropolia Olteniei 7-9 (1977);
NicoLAE GHEORGHE, ,,Sfintul loan Damaschin, aparator al cultului
Sfintelor icoane”, Mitropolia Olteniei 7-9 (1978).

72 LeoN Irropbl, ,,Cinstirea sfintelor icoane. Predica la Duminica Or-
todoxiei”, Mitropolia Olteniei 3-4 (1975); 1. loanicEscu, ,,Iconografia
crestina ortodoxa ca izvor omiletic”, Mitropolia Olteniei 1-3 (1978);
Ion RADUT, ,,Valoarea catehetica a Sfintelor”, Mitropolia Olteniei 3-6
(1980).

80 DuMITRU STANILOE, ,,Icoanele in cultul ortodox”, Ortodoxia 3
(1978).

81 DuMITRU STANILOAE, ,,Hristologie si iconologie in disputa din se-
colele VIII-IX”, Studii Teologice 1-4 (1979); articolul a fost reluat
in: DuMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, pp. 159-214.
82 DuMITRU STANILOAE, ,,Hristos prototipul icoanei Sale”, Mitropo-
lia Moldovei si Sucevei 3-4 (1958); articol reluat in: DUMITRU STANI-
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face aici cu un text dogmatic, care se bazeazi in principal
pe textele nascute in cea de-a doua etapa a iconoclasmului,
anume pe SfAntul Teodor Studitul si Sfantul Nichifor Pa-
triarhul. Teologia icoanei practicatd de Dumitru Staniloae
a cantonat acest domeniu de reflectie in spatiul exclusiv al
dogmaticii, ca pe un subcapitol al hristologiei, lucru care
l-a determinat pe Ioan I. Icd jr. s3 afirme cd pana la lucrarea
»Cerurile Oltului” a lui Valeriu Bartolomeu Anania®® nu a
existat o teologie a icoanei romineascd originala®.

O abordare dogmatica, de fapt o expunere sinteticd
a notiunii §i a caracterului imaginii la SfAntul Ioan Da-
maschin, propune si parintele Viorel Ionitd un an mai tar-
ziu: ,SfAntul loan Damaschin, aparator al cultului sfintelor
icoane”®. Articolul beneficiaza de o scurta introducere isto-
rica, in care sunt prezentate in linii mari evenimentele din
perioada sec. VIII, care au culminat cu Sinodul Ecumenic
de la Niceea II, din 787, dupi care sunt clarificate pe rind
notiunile de icoand si inchinare; legitimitatea pictarii si fo-
losirii icoanelor; legitimitatea cultului icoanelor, iar in final
se discuta despre rolul pe care il au icoanele in cultul crestin,
conform acceptiunii Sfintului Ioan Damaschin. Astfel al-
catuit, articolul parintelui Ionita se dovedeste o concisd in-

LOAE, O teologie a icoanei. Studii, pp. 119-158.

8 VaALERIU ANANIA, Cerurile Oltului, scoliile arhimandritului Bar-
tolomeu la o suita de imagini fotografice, 1, Editura Episcopiei Or-
todoxe Romane a Ramnicului, Ramnicu Valcea, 1990.

8 Vezi ampla recenzie a lui loan Icd jr. la lucrarea citatd in VALERIU
ANANIA, Logos, Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului la implinirea
varstei de 80 de ani, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, pp. 88-89.
8 VioreL loNITA, ,,Sfantul loan Damaschin, aparator al cultului sfin-
telor icoane”, Studii Teologice 7-10 (1980).
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troducere in iconologia marelui sintetizator al gandirii pa-
tristice care a fost loan Damaschinul.

In anul 1981 tema icoanei este readusa in discutie in
Mitropolia Olteniei atat in contextul prezentarii Sinodului
al VII-lea ecumenic® ficutd de P I. David, cit si printr-un
text al profesorului de limbi clasice Nicolae Petrescu®’. Arti-
colele rimén la un nivel destul de general, putind, cel mult,
sa familiarizeze cititorul cu problematica deosebit de com-
plex a icoanei.

Anul 1982 este un moment important in iconolo-
gia roméneasca datoritd numirului tematic al revistei Orzo-
doxia, concentrat pe abordarea teologiczi a icoanei. Revista
aduni o serie de studii, debutind cu textul parintelui Stani-
loae (din nou unul de referinta, adesea citat ulterior) ,Ido-
lul ca chip al naturii divinizate si icoana ca fereastrd spre
transcendenta dumnezeiasci™®®. Alituri de celebrul dog-
matist, in acest numar al Ortodoxiei mai semneaza Nicolae
Dura®, lIoan Dura”, Dumitru Fecioru®!, loasaf Ganea® si
¢ PI. Davip, ,,Despre cel de al VII-lea Sinod ecumenic (787)”, Mi-
tropolia Olteniei 7-9 (1981).

% Nic. PETRESCU, ,,Cinstirea Sfintelor icoane”, Mitropolia Olteniei
7-9 (1981); cel care revine cu aceeasi tema doi ani mai tarziu: Nic. Pe-
TRESCU, ,,Cinstirea Sfintelor Icoane”, Mitropolia Olteniei 7-8 (1983).
8  DUMITRU STANILOAE, ,,Idolul ca chip al naturii divinizate si icoana
ca fereastra spre transcendenta dumnezeiasca”, Ortodoxia 1 (1982);
Studiul a fost reluat in antologia DumMITRU STANILOAE, O teologie a
icoanei. Studii, pp. 215-236.

8 NicoLAE Dura, ,,Teologia icoanelor in lumina traditiei dogmati-
ce si canonice ortodoxe”, Ortodoxia 1 (1982).

% JoN Dura, ,,Icoana si Liturghie”, Ortodoxia 1 (1982).

1 Dumritru FEcioru, ,,Teologia icoanelor la Sfintul loan Damas-
chin”, Ortodoxia 1 (1982).

92 JoasaF GANEA, ,,Despre sfintele icoane (Icoana ortodoxa)”, Orto-

doxia 1 (1982).
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Joan Mircea”. Seria aceasta de articole ,,ataci” icoana din
diferite unghiuri, oferind o perspectiva de ansamblu, chiar
daci exhaustiva, asupra acestei problematici cu implicatii
majore in teologia ortodoxa.

Despre cinstirea icoanelor, alituri de cinstirea sfintilor
si a moastelor a fost publicat in revista Mitropoliei Olteniei
un articol in 1984%.

Anul 1987, cand s-a comemorat implinirea a 1200
de ani de la Sinodul al VII-lea Ecumenic, este o dati im-
portanta pentru tema imaginii, deoarece evenimentul a pri-
lejuit o serie de simpozioane dedicate acestui moment din
istoria Bizantului, si implicit din istoria crestinismului, iar
revistele de teologie au propus numere tematice”. Revista

% JoAN MIRCEA, ,,Idoli sau icoane sfinte?”, Ortodoxia 1 (1982).

%% AN. LEFTER, ,,Dreapta invatatura cu privire la cinstirea sfintilor, a
sfintelor moaste si a sfintelor icoane”, Mitropolia Olteniei 3-4 (1984).
% Acesta este cazul revistei Institutului (mai tarziu Facultatea) de
Teologie Ortodoxa de la Miinchen, unde in 1987 s-au publicat urma-
toarele articole: HANs BELTING, ,,Die Macht der Bilder und die Ohnma-
cht der Theologen”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir
Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen 1, 11 (1987); E. Bi-
SER, ,,Bild und Wort”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen 1, 11 (1987); H.
BURKLE, ,,Das Bild als Ausdrucksmittel von Glaubensinhalten in den
Weltreligionen”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Ort-
hodoxe Theologie der Universitit Miinchen 1, 2 (1987); H. GORra,
,,Das alttestamentliche Bilderverbot im frithen Judentum”, Orthodo-
xes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Uni-
versitdt Miinchen 1,2 (1987); A. HoHLWEG, ,,Byzantinischer Bilder-
streit und das 7. Okumenische Konzil. Hintergriinde und geschicht-
licher Umril3”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Ort-
hodoxe Theologie der Universitdit Miinchen 1, 11 (1987); H. MEYER,
»Zum Gotterbild in der grieschischen Religion und Kulturgeschich-
te”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe The-
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Studii Teologice a Institutelor de Teologie din Romania a de-
dicat deja mentionatei comemorari numarul 6/1987, cAnd
au fost publicate doua articole tratdnd iconoclasmul atit din
perspectivd istoricd’, cat si dogmatica”. Articolul profeso-
rului Emilian Popescu este o destul de vastd naratiune a eve-

ologie der Universitdt Miinchen 1,2 (1987); M. RESTLE, ,,Zur Entste-
hung der Bilder in der Alte Kirche”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift
des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen 1, 11
(1987); P. STOCKMEIER, ,,Die Entscheidungen des 7. Okumenischen
Konzils und die Stellung der Romisch-Katholischen Kirche zu den
Bildern”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodo-
xe Theologie der Universitdt Miinchen 1, 11 (1987); a revistei: ,,The
Greek Orthodox Theological Review” unde s-au publicat in acel an:
ROBERT M. ARIDA, ,,Second Nicaea: The Vision of the New Man and
the New Creation in the Orthodox Icon”, The Greek Orthodox The-
ological Review 32,4 (1987); NicaoLas V. Lossky, ,,The Significan-
ce of Second Nicaea”, The Greek Orthodox Theological Review 32,
4 (1987); ANDREW J. SopPKo, ,,Second Nicaea (787-1987). Eucharist,
Image and Priesthood”, The Greek Orthodox Theological Review
32, 4 (1987); a revistei catolice germane ,,Ostkirchliche Studien’:
VLADIMIR IvaNov, ,,Grundsitze der Orthodoxen Ikonenkunde”, Os-
tkirchliche Studien 36 (1987); sau a revistei ,,St. Vladimir’s Theo-
logical Quarterly”: Boris BoBriNskoy, ,,The Icon: Sacrament of the
Kingdom”, St. Viadimir's Theological Quarterly 31, 4 (1987); Leo-
NID OUSPENSKY, ,,Iconography of the Descent of the Holy Spirit”, St.
Viadimir's Theological Quarterly 31, 4 (1987); NichorLas OzOLIN,
,»The Theology of the Icon”, St. Viadimir's Theological Quarterly
31, 4 (1987); V.M. Zuvov, ,,The Mystagogy of Maximus the Con-
fessor and the Development of the Byzantine Theory of the Image”,
St. Vladimir's Theological Quarterly 31, 4 (1987).

% EMILIAN PoPEscu, ,,Aniversarea a 1200 de ani de la Sinodul al VII-
lea Ecumenic.”, Studii Teologice 6 (1987).

%7 RENE BROSCAREANU, ,,Aspecte dogmatice ale disputei iconoclas-
te”, Studii Teologice 6 (1987).
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nimentelor din secolul VIII, cu o mica bibliografie finala®,
la care lipsesc insa trimiterile in interiorul textului, ceea ce
face ca lucrarea si fie greu utilizabild in scopuri stiintifice.
Cel de-al doilea studiu, cel dogmatic, prezinta doctrina des-
pre imagine a celor doi mari iconoduli: Ioan Damaschin si
Teodor Studitul.

Tot cu acest prilej in revista Ortodoxia a fost publicat
studiul patrologului Stefan Alexe, dedicat invétaturii Sfan-
tului Ioan Damaschin despre sfintele icoane”, si tot aceastd
revista a dat la lumina studiul , Iconografia ortodoxd — me-
moria vizuala a Bisericii”'® al lui Daniel Ciobotea, actualul
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméane, pe atunci inci pro-
fesor de teologie.

In 1990 a fost publicat in ,,Studii Teologice” articolul
preotului Nechita Runcan ,Personalitati bisericesti in apa-
101 un text care are meritul de a-i aduce in
atentie pe cei doi patriarhi, Gherman al Constantinopolu-
lui si Nichifor Marturisitorul, alituri de deja clasicii loan
Damaschin si Teodor Studitul, chiar daci uneori s-au stre-
curat si mici inexactitati.

In 1990 Adrian Alexandrescu publici un interesant
studiu despre izvoarele patristice ale iconografiei rasiritene'®,

rarea icoanelor”

%8 EMILIAN PopEScu, ,,Aniversarea a 1200 de ani de la Sinodul al VII-
lea Ecumenic.”, pp. 21-22.

% STEFAN ALEXE, ,,Sensul icoanei la Sfintul loan Damaschin si Si-
nodul VII ecumenic (Niceea, 787)”, Ortodoxia 4 (1987).

100 DANIEL CIOBOTEA, ,,Iconografia ortodoxa - memoria vizuala a Bi-
sericii”, Ortodoxia 3 (1989).

100 NEcHITA RUNcAN, ,,Personalitati bisericesti ortodoxe in miscarea
pentru apararea icoanelor, din preajma si de dupa Sinodul al VII-lea
ecumenic”, Studii Teologice 3 (1990).

102 ADRIAN ALEXANDRESCU, ,,Izvoare ale iconografiei in scrierile
Parintilor Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul si Gherman
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in aceeasi revistd in care peste opt ani isi va publica si teza
de doctorat'®, una dintre putinele teze sustinute in Roma-
nia pana la acea data pe tema icoanei. Adrian Alexandrescu
insistd mai mult decat predecesorii sii asupra relatiei din-
tre cuvant si imagine in teologia si in cultul risiritean. In
1998, alaturi de deja mentionata teza de doctorat dedicata
icoanei, este exploratd si semnificatia si deschiderea ecume-
nicd pe care o are icoana'®,

Dupi anul 2000, o importanti aparitie in literaturii
dedicate icoanei este profesoara Mihaela Palade, cea care se
remarca mai cu seama prin efortul de a identifica tendintele,
pornirile iconoclaste in contemporaneitate'®.

Pentru revista Studii Teologice a urmat o perioada de
mai mulgi ani in care problematica icoanei nu a mai fost

adusa in discutie decat tangential'®®, pand in anul 2007

Patriarhul”, Studii Teologice 4 (1990).

103 ADRIAN ALEXANDRESCU, ,,Icoana in iconomia mantuirii. Erminia
picturii bizantine si arta eclezialad crestina 17, Studii Teologice 3-4
(1998); ADRIAN ALEXANDRESCU, ,,Icoana in iconomia mantuirii. Er-
minia picturii bizantine si arta crestind ecleziala 117, Studii Teologi-
ce 1-2 (1999).

104 EvanGHELOS D. THEODORU, ,,Estetica teologica a icoanelor si
importanta lor ecumenica”, Studii Teologice 3-4 (1998), traducere
de Lidia Dinu.

15 Vezi studiile: MIHAELA PALADE, ,,Despre o posibila Teologie a ar-
tei”, Studii Teologice 2 (2001); MIHAELA PALADE, ,,Despre o posibi-
la manifestare a iconoclasmului in timpurile moderne”, Studii Teo-
logice 3-4 (2002); precum si volumul: MIHAELA PALADE, Iconoclas-
mul in actualitate, de la moartea lui Dumnezeu la moartea artei, So-
phia, Bucuresti, 2005.

16 T studii precum: YURI VALERIEVICI MAKSIMOV, ,, Teodor Abu Qur-
rah, teologul uitat”, Studii Teologice 1 (2006), traducere de Eugen
Rogoti; BoGpAN SCORTEA, ,,Arta dumnezeiasca si teologia slavei”,
Studii Teologice 4 (2006); DANIEL BENGA, ,,Das Erbe der 6kumenis-
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cand Stefan Ionescu-Berechet publica o ampla introducere
in iconologia Sfantului Teodor Studitul, bazata atat pe tex-
tele sale polemico-dogmatice, cit si pe literatura stiintific
secundara dedicata temei'”.

Important pentru studiul iconologiei in spatiul ro-
ménesc este si numdrul tematic al ,,Studiilor Teologice” din
anul 2009, dedicat icoanei. Articolele publicate in acest nu-
mar variaza atit din perspectiva cuprinderii, cat si a abor-
darii, tratdind problematica interdisciplinar: teologic, este-
tic, istoric si filosofic!%.

Stefan Ionescu-Berechet publici in 2010 un studiu
complex despre istoricul icoanei ,neficute de mana'",
poate cea mai dezvoltatd trecere in revista a etapelor for-
mirii traditiei despre Sfinta Mahrama a Domnului de la
Edessa. Textul se bazeaza atit pe izvoare, cit si pe o ampla
literatura secundara.

In afara acestor reviste ,clasice” de teologie roma-
neasca trebuie mentionate contributiile aduse temei imagi-
nii de revistele mai tinere, cum este cazul revistei mitropo-
litane Zabor, care in anul 2010 dedica doud numere tema-

chen Konzilien im Kultus, in der Ikonographie und im kanonischen
Recht der Orthodoxen Kirche”, Studii Teologice 2 (2007).
107 STEFAN IONESCU-BERECHET, ,,fnvé‘gétura Sfantului Teodor Studitul
despre Sfintele Icoane si cinstirea lor”, Studii Teologice 3 (2007).
18 Minat G. Coman, ,,Functionalitatea icoanei”, Studii Teologice 4
(2009); MiHAIL GHEATAU, ,,Estetica si limbaj in iconografie”, Studii
Teologice 4 (2009); ATaNasiA VAETISL, ,,«Si refacand chipul in vred-
nicia cea dintai, I-a unit cu dumnezeiasca frumusete...». Note despre
icoana bizantina si imaginea religioasa occidentala”, Studii Teologi-
ce 4 (2009); LucreTIA VASILESCU, ,,Marian Icons in Orthodox Wors-
hip on Romanian Land”, Studii Teologice 4 (2009).
19 STEFAN [ONESCU-BERECHET, ,,«To hagion mandeliony - Istoria unei
Traditii”, Studii Teologice 2 (2010).
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tice consecutive icoanei. S-au adunat aici texte ale unor au-
tori care si-au dedicat mult timp studierii universului fasci-
nant al icoanei ortodoxe. Este vorba de Anca Vasiliu''? (
noscutd mai cu seama publicului francofon pentru lucra-
rile sale ce tin mai cu seama de imaginarul medieval bizan-
tin''"), Sorin Dumitrescu''?, Marius Porumb'"® sau Vasile
Manea'"%, alaturi de care notabile sunt si prezente mai vechi

precum Nikolai Ozolin'"® sau Daniel Hanc!'®.

cu-

110 ANca VasiLiy, ,,Celebrari bizantine tarzii ale omului si ale ima-
ginii”, Tabor 3 (iunie 2010).

T Vezi articolele: ANca VasiLiy, ,,L”Agneau - Mandylion dans les
freques des Eglises Moldaves”, Contacts XXXXV (1993); ANca Va-
sILIU, ,,Cosmologie et eschatologie dans I’exonartex de la Grande
Eglise de Hurez”, Contacts XXXXVII (1995); ANca VasiLi, ,,Exer-
cices de regard”, Contacts XXXXVIII (1996); ANca VasiLiv, ,,Espa-
ce iconique de la priere”, Contacts L, 1 (1998); ANca VasiLiu, ,,Das
Sichtbare, das Bild und die Ikone in Friihchristlicher Zeit”, infkonen,
Ursprung und Bedeutung, Belser, Stuttgart, 2002; Sau cartile sale
care au in centru tema imaginii: ANCA VasiLlu, Monasteres de Mol-
davie XIVe - XVle siécles ; les architectures de I'image, Ed. Paris-
Meéditerranée, Paris, 1998; ANca VasILIU, Dire et voir (= Bibliothéque
d’histoire de la philosophie : Nouvelle série), Vrin, Paris, 2008; AN-
CA VASILIU, Eikon. L’image dans le discours des trois Cappadociens,
1, Presses Universitaires de France, 2010.

12 SormN Dumitrescy, ,,IMITATIO CLAUDEL. Definitia iconologi-
ca a Saptamanii Mari”, Tabor 2 (mai 2010).

15 MAarIUS PorumB, ,,Icoana romaneasca din Transilvania.Imagine
sacra si document de istorie nationalda”, Tabor 2 (mai 2010).

14 VASILE MANEA, ,,Despre asemdnarea icoanei cu prototipul”, Ta-
bor 3 (iunie 2010).

115 Nikorar OZOLIN, ,,innoirea contemporana a iconografiei ortodo-
xe si Inceputurile scolii din Paris”, Tabor 7 (2009).

116 DANIEL HANG, ,,,,Schimbarea la Fata”, icoana cardinala a Traditi-
ei”, Taubor 2 (2007).
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Nu putem incheia acest tur de orizont al articolelor
de teologia a icoanei fird a mentiona si contributia revis-
tei Mitropolia Moldovei si Sucevei, devenitd ulterior, odatd
cu schimbarea denumirii unitdtii bisericesti care o editeaza,
Mitropolia Moldovei si Bucovinei in care au fost publicate
de-a lungul timpului studii importante pentru iconologia

roméneasca'"’. Intre autorii care publici aici remarcindu-se

7 DUMITRU STANILOAE, ,,Hristos prototipul icoanei Sale”; LEonID Us-
PENSKY, ,,Icoana Nasterii lui Hristos”; LEoniD USPENSKY, ,,Originea
icoanei crestine”; MILAN SESAN, ,,Din istoricul iconografiei ortodo-
xe pana in secolul XIV”’; MiLAN SEsAN, ,,Despre iconografia ortodo-

=9,

xd nationald”; JEAN MEYENDORFF, ,,Iconografia intelepciunii divine in
traditia bizantina”’; CoriNa NICOLESCU, ,,Studii recente despre icoane™,
Mitropolia Moldovei si Sucevei 5-6 (1969); DumiTru BELU, ,,Graiul
in functia lui etica”; C. BuzpuGaN, ,,Invatatura ortodoxa despre cin-
stirea sfintelor icoane”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 1-2 (1974);
NicoLaEt NEDELcU, ,,Stilul iconografic ortodox. Consideratii pastora-
le”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 7-8 (1979); VASILE UNGUREANU,
»Biserica-locas in interpretarea Sfantului Gherman al Constantino-
polului si Simeon al Tesalonicului”, Mitropolia Moldovei si Sucevei
9-12 (1979); STEFAN SLEVOACA, ,,Despre cinstirea icoanelor”, Mitro-
polia Moldovei si Sucevei 6-8 (1980); PIMEN ZAINEA, ,,Insemnitatea
teologica a icoanei Botezului Domnului dupa texte liturgice”, Mitro-
polia Moldovei si Sucevei 1-2 (1982); PIMEN ZAINEA, ,,Cinstirea icoa-
nei dupd Invatatura Bisericii Ortodoxe”, Mitropolia Moldovei si Su-
cevei 4-6 (1984); AureL Jivy, ,,Sinodul al VII-lea ecumenic”, Mitro-
polia Moldovei si Sucevei 5 (1987); IoaAN MIHALTAN, ,,Aspecte mi-
sionare privind cultul icoanelor”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 5
(1987); PIMEN ZAINEA, ,,Invititura ortodoxa despre icoana”, Mitropo-
lia Moldovei si Sucevei 5 (1987); NicoLAE MAcsIM, ,,Teofania icoa-
nei in Ortodoxie. Implicatii doctrinale”, Mitropolia Moldovei si Su-
cevei 1 (1988); ILIE MoLDOVAN, ,,Cuvantul lui Dumnezeu, in Scrip-
tura si in Traditie (Puncte de orientare in activitatea religios-morala
si misionara a preotului ortodox)”, Mitropolia Moldovei si Sucevei
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in mod deosebit périntele Nicolae Chifar, cel care a dedicat
mult timp si efort studierii iconoclasmului bizantin'*®.

3 (1989); PIMEN ZAINEA, ,,Lumea in icoana”, Mitropolia Moldovei si
Sucevei 4-6 (1989); Victor MOISE, ,,Icoana 1n lumina invataturii Sfin-
tei Scripturi”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 4 (1990); Luca Dia-
CONU, ,,Icoana, ochiul lui Dumnezeu spre lume si fereastra sufletului
spre cer”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 1-3 (1991); VicTor Mol-
SE, ,,Jcoana In lumina Sfintei Scripturi”, Mitropolia Moldovei si Su-
cevei 1-3 (1992); NicoLAE CHIFAR, ,,Icoana - teologie in culori si ex-
presie a realitatii intruparii lui Hristos”, Mitropolia Moldovei si Suce-
vei 10-12 (1995); MiTROFAN BALUTA, ,,Sfintii ingeri in pictura si ico-
nografie”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 1-6 (2000); NicoLAE CHI-
FAR, ,,Iconologia Sfantului loan Damaschinul in contextul dispute-
lor iconoclaste din secolul al VIII-lea”, Mitropolia Moldovei si Su-
cevei 1-6 (2000); NicoLAE CHIFAR, ,,Poate fi considerat Sfantul Epifa-
nie al Salaminei un promotor al iconoclasmului”, Mitropolia Moldo-
vei si Sucevei 1-6 (2000); VasiLE CRISTESCU, ,,Relatia reciproca din-
tre tip si Prototip in invatatura despre cinstirea icoanelor a Sfantu-
lui Ioan Damaschinul”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 1-6 (2000);
PETRE SEMEN, ,,Temeiuri scripturistice ale artei iconografice”, Mitro-
polia Moldovei si Sucevei 1-6 (2000); IoaN IcA Jr., ,,Crestinismul -
filosofie a Vietii. Provocarea teologica a fenomenologiei lui Michel
Henry”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 1-7 (2001); MiHAIL OvIDIU
CioBoTARU, ,,Caracterul chenotiv al icoanei”, Mitropolia Moldovei si
Sucevei 1-4 (2002); VasiLE CRISTEScU, ,,Revelatie si simbol verbal
in icoana invierii Domnului de la biserica Draganescu”, Mitropolia
Moldovei si Sucevei 1-4 (2002); NikoLar OzoLIN, ,,Iconologia Orto-
doxa a Cincizecimii”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 1-4 (2002).

18 Teza sa de doctorat despre Sinodul al VII-lea ecumenic constitu-
ie o importantd sursd de informare asupra acestui subiect. Vezi Ni-
COLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische Konzil von Nikaia. Das letzte
Konzil der ungeteilten Kirche (= Oikonomia 32), Erlangen, 1993.
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I 2. 2. Teologia icoanei in periodicele ortodoxe'”
occidentale

Pentru ca spatiul necesar unei analize sau chiar pre-
zentdri a articolelor apirute in Occident in ultimii 50 de ani
depiseste scopurile si interesele prezentei cercetari, ne vom
rezuma la a face citeva observatii de ordin general despre
citeva astfel de reviste.

O publicatie de prima ména este revista ortodoxiei
franceze, Contacts, o revista cu o mare deschidere culturala
si care a jucat un rol important in redescoperirea icoanei in
mediul francez. Interesul fatd de imagine i de analiza ei din
perspectiva teologiei ortodoxe a fost constant (poate si din
cauza prezentei multi ani ca secretar de redactie al lui Oli-
vier Clement), revista Contacts influentand prin articolele

publicate'” iconologia ortodoxd ecumenica.

9 Generalizand, am introdus 1n aceasta categorie atat reviste girate
confesional de grupari sau scoli de teologie ortodoxa, cat si reviste
care au ca punct de interes teologia ortodoxa sau crestinismul rasa-
ritean, chiar daca sunt editate in Universitati sau manastiri catolice.
120 ELISABETH BEHR-SIGEL, ,,Réflexion sur I’iconostase”, Contacts XII
(1960); Boris BoBrinskoy, ,,Bref apercu sur la querelle des Images”,
Contacts XII (1960); OLiviER CLEMENT, ,,A propos d’une théologie de
I’Tcone”, vol. XII; Orivier CLEMENT, ,,Le Monde des Images”, vol.
XII; PauL EvpokiMov, ,,L’art moderne ou la Sophia désaffectée”,
Contacts XII (1960); P. SHERRARD, ,,Quelques aspects de 1’art de
I’Icone”, vol. XIV; Dom TH. STROTTMANN, ,,La consolation des Ima-
ges”, Contacts X1I (1962); Max THURIAN, ,,Les images dans la Litur-
gie”, Contacts XIII (1963); JEAN-PHILIPPE RAMSEYER, ,,Decouverte de
I’icone”, Contacts XIV (1964); VLADIMIR WEIDLE, ,,L’icone: image et
symbole”, Contacts XV (1965); LEoNiD OUSPENSKY, ,,La question de
I’iconostase”, Contacts XVI (1966); LEoNID OUSPENSKY, ,,La questi-
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on de I’art sacré”, Contacts XVIII (1966); OLIVIER CLEMENT, ,,Crise
et promesses a propos de la Beauté”, vol. XX; PauL Evbokimov, ,,.La
Bible, les Péres et I’Icone”, Contacts XX (1968); JEAN ONIMUS, ,,Me-
tamorphose de la Beaute”, Contacts XX (1968); PANAYOTIS NELLAS,
»Théologie de I’Image: essai d’anthropologie orthodoxe”, Contacts
XXV (1973); DuMITRU STANILOAE, ,,L.’homme, image de Dieu dans
le monde”, Contacts XXV (1973); CHARLES-HENRI DE BLAVETTE, ,,Le
mystere du visage ches Nicolas Berdiaeff”, Contacts XX VI (1974);
GEORGES DROBOT, ,,L’icone de la Trinite de Roublev”, Contacts XXVI
(1974); PaveL FLorenskl, ,,.L’icone”, Contacts XX VI (1974), tradu-
cere de Georges Distrello; FRERE JacQUEs, ,,L’icone, expression de
la réalité spirituelle”, Contacts XXVI (1974); ALaN Riou, ,,L’icone
de la Trinite; la coupe de la Philanthropie”, Contacts XXVI (1974);
CHRISTOS YANNARAS, ,,L’icone, expression sémantique du langage
non conventionnel”, Contacts XXVI (1974); JEaN BRECK, ,,IcOnes
du Mystere Pascal”, Contacts XXXII (1980); DoMINIQUE CERBELAND,
L évolution de la Iégende d’ Abgar et les origines de I’iconographie
chrétienne”, Contacts XXXV (1983); JErzy NOowOSIELSKI, ,,Mystago-
gie de I’image peinte de la Crucifixion”, Contacts XXXVIII (1986),
traducere de Frangoise Lhoest; CHRISTOS YANNARAS, ,,Science et foi:
la vision logique du monde”, Contacts XXXVIII (1986), traduce-
re de Michel Stavrou; Maumoup Zisawi, ,,Les Icones arabes”, Con-
tacts XXXIX (1987); Jap HateM, ,,L”Epiphanie du visage ches Geor-
ges Khodr”, Contacts XXXX (1988); Maumoup Zisawl, ,,Remarqu-
es sur 1’art chrétien en Orient et en Occident”, Contacts XXXXI
(1989); OLiviEr CLEMENT, ,,L’art et la foi”, vol. XXXXII; CHRISTI-
NE CHAILLOT, ,,Images et icones dans L’Eglise syrienne orthodoxe
d’Antioche”, Contacts XXXXV (1993); Anca VasiLiu, ,,L’Agneau
- Mandylion dans les freques des Eglises Moldaves”, vol. XXXXV;
MicHeL EvbokiMov, ,,Approche iconographique de la notion de ju-
gement”, Contacts XXXXVII (1995); Anca VasiLiy, ,,Cosmologie
et eschatologie dans I’exonartex de la Grande Eglise de Hurez”, vol.
XXXXVII; Anca VasiLi, ,,Exercices de regard”, vol. XXXXVIII;
OLivier CLEMENT, ,,Petite introduction a la théologie de I’icdne”, vol.
L; Ouivier CLEMENT, ,,Pour une théologie de la beauté”, vol. L; AN-
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Tot in mediul ortodoxiei franceze de influenta ru-
seasca se publicd Le Messager Orthodoxe, o revista de foarte
buni calitate a emigratiei rusesti din Franta, unde regisim
adesea abordari teologice si culturale ale artei sacre in ge-
neral si ale icoanei ortodoxe in particular'®!
aceasta constituia domeniul principal de interes.

, CU toate ca hu

cA VasILIy, ,,Espace iconique de la priére”, vol. L; MaHMOUD ZIBAWI,
,»La Passion du Christ : du signe a I’icone”, Contacts L, 1 (1998);
OLiviEr CLEMENT, ,,Le Nom et le Visage”, vol. LI; OLIVIER CLEMENT,
,,Notes sur cinéma et christianisme”, vol. LIII; ANDRE Lossky, ,,Icone
et liturgie, deux expressions d’un Mystére unique: ’exemple de la
Transfiguration”, Contacts LVI, 206 (2003); OLIVIER CLEMENT, ,,La
vraie beauté”, vol. LXI; NokL RUFFIEUX, ,,Pour que 1’icone s’efface
devant la Présence”, Contacts LXI, 226 (2009).

121 SErGHEI BouLGakov, ,,La vénération des icones”, Le Messager
Orthodoxe 15-16, I1I-1V (1961), traducere de Emile Simonod; ELIE
MELIA, ,,Art et la paroisse”, Le Messager Orthodoxe 111-1V (1961);
SERGHEI BouLcakov, ,,Pensées sur I’art”, Le Messager Orthodoxe
57,1(1972), traducere de Emile Simonod; GEORGES KHODR, ,,Art et
création”, Le Messager Orthodoxe 59-60, 3-4 (1972), traducere de
Adéline Asfour; A. VASSILIEFF, ,,André Roublev et Grégoire Pala-
ma”, Le Messager Orthodoxe 68-69, IV-1 (1975 1974); JEAN BESSE,
,»Le renouveau de I’iconodulie de Occident”, Le Messager Orthodo-
xe 92, 1 (1983); GrEGoRE KROUG, ,,L’icone de la Sainte Trinite”, Le
Messager Orthodoxe 92, 1 (1983); NicnoLas OzoLIN, ,,Le découver-
te de I’icone par I’Occident”, Le Messager Orthodoxe 92, 1 (1983);
EucGenE TrRoOUBETSKOI, ,,Meditation en couleurs”, Le Messager Ort-
hodoxe 92, 1 (1983); NicHoLas OzoLIN, ,,.La doctrine boulgakovi-
enne de la descriptibilit¢ de Dieu a la lumicre de la théologie ort-
hodoxe de I’icone”, Le Messager Orthodoxe 98, 1-2 (1985); ArRcHI-
MANDRITE BasILE, ,,Commentaires théologiques sur les fresques du
monastere de Stavronikita”, Le Messager Orthodoxe 112, 3 (1989);
MicHEL BRry, ,,Trois notes sur les icones”, Le Messager Orthodoxe
112, 3 (1989); GEORG OSTROGORSKY, ,,Rome et Byzance dans la lut-
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Revista [rénikon a monahilor de la Chevetogne, ori-
entatd mai ales citre patristica si ecumenism, si, cu toate cd

interesul manifestat fatd de problema cuvantului'? este mai

mare, nici icoana nu este total ignoratd'»

Intre periodicele ortodoxe de dincolo de ocean

contributii iconologice se regisesc in , The Greek Ortho-

12

dox Theological Review”'** sau revista Seminarului Sfan-

te pour la vénération des images”, Le Messager Orthodoxe 112, 3
(1989); LEoNID OUSPENSKY, ,,L’image de Christ non faite de main de
I’homme”, Le Messager Orthodoxe 112, 3 (1989); LEONID OUSPENS-
KY, Lypia OUSPENSKY, ,,La mati¢re dans I’art sacré”, Le Messager Ort-
hodoxe 112, 3 (1989); NicHoLas OzoLIN, ,,Image et spiritualité”, Le
Messager Orthodoxe 112, 3 (1989); JEAN-CLAUDE LARCHET, ,,La sig-
nification de la perspective er de la representation spatiale dans 1’art
de la Renaissance et dans 1’iconographie orthodoxe”, Le Messager
Orthodoxe 119-120, 1-2 (1992); ANTOINE NIVIERE, ,,La philosophie
du Nom dans I’oeuvre du P. Serge Boulgakov”, Le Messager Ortho-
doxe 124, 1 (1995 1995).

122 R. BORNERT, ,,Parole et sacrament en perspective luthérienne et ca-
tholique”, Irénikon XLV, & (1972); DENis MULLER, ,,Parole de Dieu,
langage et symbole”, Irénikon LVIII (1985); ApOLPHE GESCHE, ,,No-
tre terre, demeure du Logos”, Irénikon LXII (1989); PIERRE BUHLER,
»Parole de Dieu et herméneutique. Introduction a la pensée de Ger-
hard Ebeling”, Irénikon LXX (1997).

123 EMMANUEL LANNE, ,,Rome et les Images saintes”, [rénikon LIX
(1986); DoMINIQUE CERBELAND, ,,L’évangile, I’eucharistie, 1’icone:
une périchorese de la parousie liturgique”, Irénikon LXXXIII (2005).
124 ConsTaNTIN KALOKYRIS, ,,The Essence of Orthodox Iconography
I, The Greek Orthodox Theological Review 12,2 (1967); CONSTANTIN
KALoKYRIS, ,,The Essence of Orthodox Iconography 117, The Greek
Orthodox Theological Review 13, 1 (1968); CONSTANTIN KALOKYRIS,
»The Essence of Orthodox Iconography III”, The Greek Orthodox
Theological Review 14, 1 (1969); ARISTEIDIS PAPADAKIS, ,,Hagiogra-
phy in Relation to Iconoclasm”, The Greek Orthodox Theological
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Review 14, 2 (1969); MarioriE O’RoOURKE BoYLE, ,,Christ the Icon
in the Apologies fot Holy Images of John of Damaskus”, The Greek
Orthodox Theological Review 15,2 (1970); VLapIMIR Lossky, ,,The
Problem of the Vision Face to Face and Byzantine Patristic Tradi-
tion”, The Greek Orthodox Theological Review 17, 2 (1972); LiN-
DA M. PapaHARIs, ,,Notes on the Nature of the «Byzantine Style»”,
The Greek Orthodox Theological Review 17,2 (1972); STEPHEN GE-
RO, ,,The «Libri Carolini» and the Image Controversy”, The Greek
Orthodox Theological Review 18, 1-2 (1973); MAXIMOS AGIORGOU-
sis, ,,Image as ’Sign” (Semeion) of God: Knowledge of God throu-
gh the Image According to Saint Basil”, The Greek Orthodox Theo-
logical Review 21, 1 (1976); CONSTANTINE CAVARNOS, ,,Knowing God
Through Icons and Hymnody”, The Greek Orthodox Theological Re-
view 22, 3-4 (1978); CHRISTOPHER L. CHASE, ,,A Note on the Theo-
logical Origins of the Iconography of the Dead Christ”, The Greek
Orthodox Theological Review 24, 1 (1979); ROBERT M. ARIDA, ,,Se-
cond Nicaea: The Vision of the New Man and the New Creation in
the Orthodox Icon”, vol. 32; NicHoLas V. Lossky, ,,The Significan-
ce of Second Nicaea”, vol. 32; ANDREW J. Sopko, ,,Second Nicaea
(787-1987). Eucharist, Image and Priesthood”, vol. 32; GENNADIOS
Livourts, ,,The Apocalyptic Character and Dimension of the Icon
in the Life of the Orthodox Church”, The Greek Orthodox Theolo-
gical Review 33, 3 (1988); DESPIINA STRATONDAKI-WHITE, ,,Patriarch
Photios and the Conclusion of the Iconoclasm”, The Greek Ortho-
dox Theological Review 44, 1-4 (1990); JosepH Bossakov, ,, The Ico-
noclastic Controversy - Historical Perspectives”, The Greek Ortho-
dox Theological Review 38, 1-4 (1993); AureL Jivi, ,,The Relevan-
ce of the Seventh Ecumenical Synod”, The Greek Orthodox Theo-
logical Review 38, 1-4 (1993); NicHoLas OzoLIN, ,,The Theology of
the Icon”, The Greek Orthodox Theological Review 38, 1-4 (1993);
JAROSLAV SUVARSKY, ,,A Czechoslovak Reflection on the Message of
the Icon”, The Greek Orthodox Theological Review 38, 1-4 (1993);
Bragoy TscHirLiaNov, ,,The Iconoclastiv Controversy - A Theologi-
cal Perspective”, The Greek Orthodox Theological Review 38, 1-4
(1993); NiKOLAI ZABOLOTSKY, ,,Eucharist - The Bread of the World -
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tul Vladimir din New York, Sz. Viadimir’s Theological Quar-
terly'® (cel care anterior se numise St. Viadimir’s Seminary
Quarterly). Se poate constata ca in mediul teologic ortodox
anglofon a existat atit reflectie teologicd originald asupra
imaginii, cit si contactul permanent cu teologi precum Le-

The Aestetics of the Iconography”, The Greek Orthodox Theologi-
cal Review 38, 1-4 (1993); NikoLAI ZABOLOTSKY, ,,The Kingdom of
God and Society: An Inquiry into the Meaning of the Seventh Ecu-
menical Council for Today”, The Greek Orthodox Theological Re-
view 38, 1-4 (1993).

125 GEORGES FLOROVSKY, ,,Concerning the Holy Icons”, St. Viadimir s
Seminary Quarterly 2,3 (1954); LEONID OUSPENSKY, ,, The Problem of
the Iconostasis”, St. Viadimir s Seminary Quarterly 8, 4 (1964); THE-
ODORE SIDERIS, ,,The Theological Position of the Iconophiles During
the Iconoclastic Controversy”, St. Viadimir’s Theological Quarterly
17,3 (1973); Boris BoBrinskoy, ,,The Icon: Sacrament of the King-
dom”, vol. 31; LEoNiD OUSPENSKY, ,,Iconography of the Descent of the
Holy Spirit”, vol. 31; NicHoLAs OzoLIN, ,,The Theology of the Icon”,
vol. 31; V.M. Zuivov, ,,The Mystagogy of Maximus the Confessor
and the Development of the Byzantine Theory of the Image”, vol.
31; CONSTANTINE SCOUTERIS, ,,Image, Symbol and Language in Rela-
tion to the Holy Trinity”, St. Viadimir's Theological Quarterly 36, 3
(1992); Joun McGuckIN, ,,The Theology of Images and the Legiti-
mation of Power in Eight Century Byzantium”, St. Viadimir's Theo-
logical Quarterly 37, 1 (1993); GEorGlos METALLIDIS, ,,Theodore of
Studium Against the Iconoclasts: the Arguments of His Letters”, St.
Viadimirs Theological Quarterly 46, 2-3 (2002); MICHAEL PLEKON,
»Theologians of Beauty: Iconographers Leonid Ouspensky and Fr.
Gregory Krug in Retrospective”, St. Viadimir's Theological Quar-
terly 46, 1 (2002); ROBERT M. ARIDA, ,,Another Look at the Solid Ico-
nostasis in the Russian Orthodox Church”, St. Viadimir's Theologi-
cal Quarterly 52, 3-4 (2008); TELFORD WORK, ,, Iconomy': A Rule
Theory fot Images in the Church”, St. Vladimir's Theological Quar-
terly 52, 3-4 (2008).
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onid Uspensky sau Nikolai Ozolin, cei care putem spune cd
au dat tonul iconologiei ortodoxe a secolului XX.

In spatiul germanofon meditatii asupra statu-
tului imaginii in ortodoxie intdlnim in revista Facultitii
de Teologie din cadrul Universititi Ludwig-Maximilian
Miinchen (mai cu seami in numairul tematic din 1987)'2¢

126 HaNS BELTING, ,,Die Macht der Bilder und die Ohnmacht der The-
ologen”, vol. 1; E. BisEr, ,,Bild und Wort”, vol. 1; H. BURKLE, ,,Das
Bild als Ausdrucksmittel von Glaubensinhalten in den Weltreligio-
nen”, vol. 1; H. GORra, ,,Das alttestamentliche Bilderverbot im frithen
Judentum”, vol. 1; A. HOHLWEG, ,,Byzantinischer Bilderstreit und das
7. Okumenische Konzil. Hintergriinde und geschichtlicher Umrif3”,
vol. 1; GEORG KRETSCHMAR, ,,Die Entscheidungen des VII. Okume-
nischen Konzils und die Stellung der aus der Reformation hervor-
gegangenen Kirchen”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen 1, 11 (1987); H.
MEYER, ,,Zum Gétterbild in der grieschischen Religion und Kultur-
geschichte”, vol. 1; THEOoDOR NikoLAou, ,,Die Entscheidungen des
siebten Okumenischen Konzils und die Stellung der Orthodoxen
Kirche zu den Bildern”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Insti-
tuts fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen 1, 11 (1987);
M. RESTLE, ,,Zur Entstehung der Bilder in der Alte Kirche”, vol. 1;
P. STOCKMEIER, ,,Die Entscheidungen des 7. Okumenischen Konzils
und die Stellung der Romisch-Katholischen Kirche zu den Bildern”,
vol. 1; G. LiMourss, ,,Art, Theology and Russian Piety in Relation
to Liturgy”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Ortho-
doxe Theologie der Universitdt Miinchen 2, 11 (1988); STANLEY SA-
MUEL HARAKAS, ,,Icon and Ethics”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift
des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen 4, 11
(1990); TueopoR NikoLaoU, ,,Die Ikonentheologie als Ausdruck ei-
ner konsequenten Christologie bei Theodoros Studites”, Orthodoxes
Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Uni-
versitdit Miinchen 7,1(1993); VLapiMIR IvaNov, ,.Der Weg vom Bild
zum Urbild im Lichte der Orthodoxen Theologie”, Orthodoxes Fo-
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si in Ostkirchliche Studien'.
Desi revistele avute in vedere nu epuizeaza spatiul
teologic in care problema icoanei a fost luatd in discutie (ar

rum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Univer-
sitdt Miinchen 11, 1 (1997); INA MERDIANOVA, ,,Das Bild Gottes im
Menschen : Die orthodoxe Anthropologie und Anthropodizee”, Ort-
hodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie
der Universitdit Miinchen 12, 1 (1998); MARTIN WALLRAFF, ,,Das si-
ebte 6kumenische Konzil (Nikaia 787) in der lutherischen Kirchen-
geschichtsschreibung”, Orthodoxes Forum - Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen 13,1(1999); THe-
0oDOR NIKOLAOU, ,,«Du sollst dir kein Gottesbild machen». Die Un-
darstellnakeit Gottes bzw. der Heiligen Trinitét”, Orthodoxes Fo-
rum - Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Univer-
sitdt Miinchen 15, 1 (2001); FERDINAND GAHBAUER, ,,Gottesschau und
Lichtvision bei den byzantinischen Mystikern”, Orthodoxes Forum
- Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitit
Miinchen 16,1 (2002).

127 DEMOSTHENOS SAVRAMIS, ,,Der aberglédubige Missbrauch der Bil-
der in Byzanz”, Ostkirchliche Studien 9 (1960); RupoLF M. MAI-
NK4, ,,Zum Brief des Patriarchen Nikephoros I von Konstantinopel
an Papst Leo 11, Ostkirchliche Studien 13 (1964); P. KRUGER, ,,Der
Ritus der Ikonenweihe nach dem westsyrischen Pontifikale und sei-
ne theologische Deutung im Vergleich zu byzantinischen Ikone”, Os-
tkirchliche Studien 14 (1965); Tueopor NikoLAoU, ,,Die Ikonenvere-
hrung als Beispiel ostkirchlicher Theologie und Frommigkeit nach
Johannes von Damaskos”, Ostkirchliche Studien 25 (1976); VLA-
DIMIR IvaNov, ,,Grundsdtze der Orthodoxen Ikonenkunde”, vol. 36;
V.V. Byckov, ,,Die neoorthodoxe Theologie der Ikone”, Ostkirchli-
che Studien 42 (1993); WacLaw HryNIEWICZ, ,,Schonheit und Heil.
Uber die Eschatologie der Ikone”, Ostkirchliche Studien 49 (2000);
KarL CHrisTIAN FELMY, ,,,,Die Welt wird durch die Schonheit gere-
tet werden”. Ein Beitrag zur russischen Spiritualitdt”, Ostkirchliche
Studien 54 (2005); StepHAN KUNKEL, ,,Metaphysik des Schauens. Die
Ikonentheologie Pavel Florenskijs”, Ostkirchliche Studien 56 (2007).
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fi absurdi o astfel de pretentie), survoland tematicile abor-
date se poate observa faptul ci spre deosebire de ceea ce
s-a scris in perioade similare in Romania, predomina abor-
darea academici pe de o parte, iar pe de alta parte scrisul
viu, eseistic (specific mai ales zonei franceze). Daci in Oc-
cident s-a putut observa abordarea teologici interdiscipli-
nard a icoanei, in Romania lucrul acesta a inceput sa fie re-
alizat mai cu seama incepand din 2000 incoace, cAnd tonul
meditatiei teologice si filosofice asupra icoanei a fost dat de
publicarea traducerii colectiei de eseuri a lui Jean-Luc Ma-
rion ,,Crucea vizibilului”'?¥, care a influentat o serie de stu-

dii in acesta zond de interferenta'®’.

128 JEAN-Luc MARION, Crucea vizibilului.

129 Vezi spre exemplul eseurile parintelui loan Chiria publicate in Ca-
ietele Echinox: Ioan CHIRILA, ,,Portile cerului. O reabordare a teolo-
giei icoanei din perspectiva dimensiunii simbolice si transcendente a
actului liturgic”, Catietele Echinox 2 (2002); IoaN CHIRILA, ,,Présence
du Logos dans 1’ image”, Catietele Echinox 12 (2007); sau studiile
dedicate lui Marion de felul: MiHAIL NEaMTU, ,,Idol, simbol, icoana.
O discutie a fenomenologiei imaginii la Jean-Luc Marion”, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica 1,2 (2003);
MaRrius BoLDoR, ,,Pedagogia privirii. O incursiune fenomenologica
in lumea vizibilului impreuna cu Jean-Luc Marion”, Studia Univer-
sitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica 1, 4 (2004); ALIN
Tar, ,,.La philosophie chrétienne chez Jean-Luc Marion”, Studia Uni-
versitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica 111, 4 (2005).
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I. 3. Cuvant si imagine

Dumitru Vanca publici in anul 2005 un amplu stu-
diu despre cuvént si imagine, analizate preponderent in
functia lor didactici'. Aceastd lucrare are la bazi teza de
doctorat a autorului sustinuta in anul 2003 la Facultatea
de Teologie Ortodoxi din Sibiu. In cazul acestei lucriri tre-
buie sesizatd urmitoarea nuanta: intentia autorului nu este
aceea de a prezenta in primul rind raportul dintre cuvant
si imagine in domeniul teologiei, ci, are in vedere in prin-
cipal icoana, pe care o priveste din perspectiva relatiei ei cu
ycuvantul scris sau vorbit al Bisericii”**'. Cel putin aceasta
este prima afirmatie a autorului, confirmata de structura
generald a lucrarii, chiar daca ceva mai departe ni se spune
cd ,lucrarea incearca si afle profunzimile raportului dintre
imagine si cuvant, dintre icoand si lucrarea catehetico-di-
dactica a Bisericii”'**. Abordarea imaginii se face agadar din
perspectiva functiei sale ,,catehetico-didactice” care ,este de
departe cea mai putin contestatd. Aceasta functiune a fost
afirmatd permanent si continuu de Biserica.”'** Consta-

139 DumMITRU VANCA, Icoana si cateheza, Reintregirea, Alba-Iulia,
2005.

131 Privind icoana din aceasta perspectiva functia si rolul icoanei es-
te redus foarte mult. in loc si se imbogateasca prin relatia cu cuvéan-
tul, imaginea este redusa la functia sa didactica. ibidem, p. 6.

132 Ibidem, p. 7.

135 [bidem.
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tarea aceasta este cit se poate de adeviratd si de onesta'*,

insa ceea ce se pierde din vedere este ca functia cateheticd
sau educativa a icoanei este cea mai indepartatd de specifi-
citatea ei'®. Chiar dacd icoana a avut totdeauna un rol pe-
dagogic de prim rang, datoritd fundamentarii sale hristolo-
gice ea nu a fost redusa niciodata la simplul statut de ,bi-
blie a nestiutorilor de carte”. Icoana a refuzat totdeauna
cu vehementa reducerea ei la un simplu rol ilustrativ'?’, pen-
tru cd ea, ,livrindu-se in registrul vederii, vrea si comunice
totusi un continut teoretic”'?®.

Structural lucrarea este organizatd in sapte capitole.
Dintre acestea importante pentru problematica prezentei
lucrari sunt primul capitol si al cincilea. Primul dintre ele,
Imagine si Cuvant'?’, abordeaza o serie de chestiuni de ordin
filologic si filosofic, iar capitolul cinci este dedicat raportu-
lui de analogie si complementaritate’® dintre cuvint si ima-
gine. Accentul insd cade aproape mereu pe icoand in mod

134 Vezi spre exemplu aprecierile bizantinologului roman N. Banescu
in contextul analizei iconoclasmului NicoLAE BANEscu, Istoria Impe-
riului Bizantin, vol. 11, Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 119.

135 Acesta este motivul care 1l determina pe Christoph Schonborn
sa afirma ca adversarii icoanelor erau dispusi sa pastreze arta religi-
oasa decorativa sau narativa, insa in nici un caz arta sacra. CRISTOPH
SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologica, traducere de
Vasile Raduca, Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 184.

136 Nikoral OzoLN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de
iconologie si arhitectura bisericeasca, p. 54.

157 Ibidem, p. 56.

138 VIANU MURESAN, Simbolul, icoana, fata, Eikon, Cluj-Napoca, p.
124.

139 DUMITRU VANCA, Icoand si cateheza, pp. 11-35.

Y0 Ibidem, pp. 169-203.
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special, si nu pe imagine in general, drept pentru care doar
putine dintre consideratiile autorului vor fi utile demersu-
lui nostru.

In afara tezei de doctorat a parintelui Dumitru Vanca
in spatiul romanesc nu s-au mai dedicat alte lucriri anali-
zei raportului dintre cuvant si imagine, cu toate ca aceasta
relatie a fost surprinsd pasager intr-o serie de lucrari, pre-
ponderent din domeniul omileticii si cateheticii'®'.

kokx

La finalul acestui tur de orizont asupra publicatiilor
teologice din spatiul roméanesc care trateaza tema cuvantului
sau/si a imaginii se observi ca atit cuvantul, cit si imaginea
au fost destul de dezbatute, firi a fi insa epuizate. Din feri-
cire pentru cei preocupati de aceastd problematici teologii
roméni au fost in general bine conectati la teologia icoanei
produsa in Occident (cu precidere in spatiul francez si in cel
german), dupd cum o dovedesc traducerile. Desi destul de
putine inainte de 1989 din cauza contextului opresiv, aces-
tea abunda in ultimii 15 ani, asa incit marile lucrari si sin-
teze de teologie a icoanei sunt accesibile si in limba roména.

Pe de cealaltd parte trebuie spus ci in multimea de
lucriri autohtone dedicate icoanei avem de-a face cu prea
putind originalitate, fie cd este vorba de maniera de abor-
dare, fie de constructia si organizarea materialului. Remar-
cabile peste timp riman articolele de iconologie dogmatici

11 Vezi spre exemplu: IoaN ToADER, ,,Parole et prédication dans le
contexte liturgique orthodoxe”, Studia Universitatis Babes-Bolyai,
Theologia Orthodoxa 1-2 (1999), pp. 179-180.
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a parintelui Stiniloae (care au marcat irevocabil gindirea
teologicd romaneascd, cantonand-o exclusiv in sfera hristo-
logiei, dupd cum ii reproseaza parintele Ioan I. Icd jr.), ar-
ticolul parintelui Ioan Ramureanu despre cinstirea icoane-
lor in primele trei secole si mai aproape de noi contributiile
bine documentate ale pirintelui Nicolae Chifir in dome-
niul iconoclasmului bizantin si a teologiei icoanei elaborate
cu acest prilej. Abordarile teoretice privind sensul imaginii
si al cuvintului din punct de vedere teologic sunt destul de
putine, la fel cum putine sunt privirile comparative. Si de
aceasta datd, intre teologii clasici rolul cel mai de seami l-a
avut parintele Dumitru Stiniloae. Foarte multi alti teologi
s-au rezumat doar la prezentarea schematica a invitaturii
patristice despre icoane, fira a realiza insi si o foarte clard
asezare a acestei teologii in contextul mai larg, doctrinar si
istoric in care a aparut, la fel cum prea rar avem de-a face
cu actualizari vii si autentice ale acestui mesaj pentru citi-
torii contemporani.
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II. Cuvént si imagine, o analiza
semantici si filosofica

Cred ci este necesar ca lucrarea aceasta si debuteze cu
o Incercare de definire si delimitare semantici a conceptelor
cuvdnt si imagine. Investigatia va depisi sfera strict seman-
ticd', pornind de la etimologie pentru a se extinde pani la
semnificatiile filosofice ale acestor doi termeni.

IL 1. 1. Cuvint si/sau logos. O abordare semantici

Daca cercetim un dictionar explicativ al limbii ro-
méne’, vom constata ci acest termen este definit intr-un
prim sens ca unitate de bazi a vocabularului constind dintr-
un sunet sau un complex de sunete cirora le corespund unul
sau mai multe sensuri, dar nu se limiteaza la atat, ci merge
spre un grad mai mare de interioritate semnificind: gdn-
duri, idei exprimate prin vorbe. Mergand mai departe in ex-
plorarea sensurilor acestei notiuni constatam ci pe masura

' Intr-un articol cuprins in volumul de debut al lui H.-R. Patapievici,

HIntre erratum si syllabus”, autorul mentioneazi fulgurant ,potentialul
profetic al sferei de cuprindere a cuvintelor”, care ,nu stiu neapdrat ceea
ce vom gandi noi in viitor, dar, par a sti, latent, tot ceea ce vom putea
in genere gindi”. Aceasta ar putea fi o justificare a lungii incursiuni in
lumea cuvintelor care urmeazi. Horia-RoMaN Partarievici, Cerul va-
zut prin lentild (= Totem), I, Nemira, Bucuresti, 1995, p. 25.

2 Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Academiei,
Bucuresti, 1975.
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ce ne departam de sensul lui primar, cuvintul capita o tot
mai mare spiritualizare. In felul acesta, cuvint inseamni si:
angajament pe care si-l ia cineva; fligiduiald; promisiune, dar
si: punct de vedere particular; judecati; pozitie; considerent;
opinie; pdrere.

Toate acestea sunt insd destul de departe de sen-
sul pe care il are Adyoc-ul grecesc’. Iata care sunt sensurile

3 Problema sensurilor conceptului A0yog este detaliati lexicoane pre-
cum Lexiconul Friberg: 16yoc, ov, 0 inrudit cu Aéyw; (1) este un termen
general pentru cuvdntare, cuvént, discurs, (Mt 22,46); adesea in opozitie
cu épyov (faptd) (1 In 3,18); (2) traducerea acestui cuvant este depen-
dentd de o mare varietate de contexte in care apare; (a) intrebare (Mt
21, 24); (b) profetie (In 2,22); (c) porunca (2 Ptr. 3,5); (d) veste (Fapte
11,22); (e) mesaj, invagituri (Le. 4,32); (f) declaragie (Mt 12,32), an-
tonim al lui udlog (legendd, miz); (g) uneori are ingeles de cuvinte care
formeaza o unitate de expresie: discurs, cuvintare, predare, conversatie
(Mt 7,24); (h) subiect, chestiune discutatd (Mc 9,10); (3) in cadrul reve-
latie; (a) cuvint, mesaj (al lui Dumnezeu) (In 10,35); (b) porunci sau po-
runci (Mt 15,6); (c) descoperirea desivarsita a lui Dumnezeu prin lisus
Hristos, Cuvdntul (In 1,1); (d) continut al revelatie, cuvint, mesaj (Lc
5,1); (4) in sens legal sau tehnic; (a) acuzatie; (b) socoteali (nu in sens
matematic, ci in sensul de a da socoteald, a da seama) (Rm. 14,12); (c)
ratiune, motiv (Fapte 10,29). Asemindtoare, dar mai putin detaliatd es-
te explicatia cuprinsi in USB Greek Dictionary: A0yog” ou ceva spus
(cuvant, cuvantare, mesaj, predare, vorbd, conversatie, predicd, 1 Tim
5,17; Cuvant (in hristologia ioaneici); stabilirea unui ingelegeri, (Tpoc
Ov MWV O AOYOG cdruia trebuie si-I dim socoteald Ev 4,13); valoare,
pret (Fapte 20,24); ratiune, cuviingd ( k&tee Adyov dupi cuviingd (trad.
rom) Fapte 18,14); carte (Fapte 1,1). O explicatie ampla, probabil cea
mai ampli, este cuprinsa in Lexiconul Grec al lui Thayer: A0yo¢ Adyo0
0, Aéyw. (incepand de la Homer), sensul propriu este acela de colectie,
adunare, valabil atit pentru lucrurile puse impreuna in procesul gandi-
rii, cat si cele care au fost gindite si exprimate in cuvinte. Trebuie deci,
distinse doud mari ramuri ale sensurilor acestui cuvint: cea privind ex-
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primarea si cealaltd privind gindirea. I. Privitor la exprimare, discurs:
1. a cuvint, nu in sens gramatical (echivalent al lui vocabulum, care es-
te mai degrabd numele unui obiect), cit limbaj, un cuvint care expri-
mat de o voce vie intrupeazi o conceptie sau o idee; (diferit insa de pf
po si émog” Ev 12,19; dmokpBfivel Adyon, Mt 22,46; eimelv Adyw,
Mzt 8,8; Lc 7,7; AaAfjoa mévté puplové Adyoug, 1 Cor 14,19; 6166vaL
A6yov ebompov a spune un cuvant distinct, discurs inteligibil, 1 Cor
14,9; eimelv Adyov katd Tivog, a vorbi impotriva cuiva Mt 12,32; al
00 €i¢ Twa, Le 12,10; a scoate demoni A0y¢) Mt 8,16; émepwtay TLve
&v Adyolg ikavolg, Le 23,9; cuvintele unei conversatii, GvtipaileLy
A6youe, Le 24,17. 2. ce a spus cineva, zicere; a. sens general: Mt 19,22;
Mc 5,36; 7,29; Lc 1,29; 20,20; In 2,22; 4,39; 6,60; 7,36; 15,20; 18,9;
19,8; Fapte 7,29; 6 A6yoc oltog, Lc 7,17, cf. 16; tov aldtov Adyov
elmdv, Mt 26,44; (Mc 14,39); moayLdedely tive év Adyw, cuvant sau
spusd pe care si o smulgd de la El pentru a o transforma in acuzatie.
Mt 22,15; ol A6yoL tivog, cuvintele, poruncile, sfaturile, promisiunile
etc. ale oricarui profesor, Mt 10,14; 24,35; Mc 8,38; Lc 9,44; In 14,24;
Fapte 20,35; AdyoL aAnbivol, Ap 19,9; 21,5; mLatol Ap 22,6; kevol,
Ef 5,6, maotot, 2 Ptr. 2,3 ; b. spusd a lui Dumnezeu, echivalent cu de-
cret, mandat, ordin Rm. 9,28; 3. discurs (lat. oratio); a. actul vorbirii,
cuvantare: Fapte 14,12; 2 Cor 10,10; Iac 3,2 b. echivalent cu capacita-
tea de a vorbi: Ef 6,19; abilitate si exercitiu al vorbirii i8ttng t@ Ayow
&AL o0 ) yrdoel 2 Cor 11,6; duvatdc év €pyy kal Adyw, Le 24,19;
Abyoc godlag gov yroewe, arta de a vorbi despre lucruri legate de
cunoastere sau intelepciune 1 Cor 12,8. c. maniera sau stil de vorbire: év
Tt A0y, 1 Cor 1,5 d. vorbire continud, discurs, caracteristic in Noul
Testament invigdtorilor: Lc 4,32; In 4,41; Fapte 4,4; 20,7;1 Cor 1,17.
e. indicatii:Col 4,3; Tit 2,8; 1 Ptr. 3,1; impreuni cu dtdeokaiio, 1 Tim.
5,17; echivalent cu kfpuype, predicd, propoviduire: Moyoc éanbelag, 2
Cor 6,7; Iac 1,18; 6 Adyog Thc dAndetag, Col 1,5; Ef 1,13; 2 Tim 2,15
¢ katadroyfic2 Cor 5,19; 6 Adyog Thg owtnplag TadTng privind aceas-
td mantuire (mantuirea obginutd prin jertfa lui Hristos), Fapte 13,26; 6
Adyog thc BaolAelag ,toD Beod., Mt 13,19; tod otawpod, 1 Cor 1,18;
4. in sens obiectiv, ceea ce este comunicat prin instructiune, doctrina,
invigiturd: in sens general, Fapte 18,15; 0 A6yoc adt@v, 2 Tim 2,17;
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acestuia dupa Andrei Cornea:

plural fpétepor Adyot, 2 Tim 4,15; Oyraivovteg Adyor,2 Tim 1,13;
cu sens specific, invadtura privind obtinerea prin Hristos a mantuirii
in Tmpérégia Cerurilor Mt 13,20-23; Mc 4,14-20; 8,32; 16,20. 5. ori-
ce priveste discursul, naratiune, narativ; fictiune, poveste Mt 28,15, dare
de seamd, stire (in sens bun): 6 Adyog stirile privind succesul cauzei lui
Hristos , Fapte 11,22; mepl tivog, Le 5,15; veste, In 21,23; 6. chestiu-
ne in discugie: Mt 21,24; Mc 11,29; Lc 20,3; Fapte 8,215 15,6; 7. lu-
cru despre care s-a vorbit sau s-a discutat Mc 1,45; 11. Proces interior al
gandirii (lat. ragio): 1. ragiune, facultatea mentald a gandirii, meditati-
ei, calculului etc., 2. cont, consideratie: Moyov ToeloBaL tivog, a avea
consideratie pentru, a tine cont de un lucru Fapte 20,24; 3. cont, soco-
teald, scor 4. relatie: Tpog OV MUY 6 Adyog, cel cu care ne gisim in re-
latie si in fata ciruia vom da socoteald (Si nu este nici o fipturd ascunsa
inaintea Lui, ci toate sunt goale si descoperite, pentru ochii Celui in fata
Ciruia noi vom da socoteali. Evr. 4, 13 ); katd AGyov, cum este corect,
drept, precum se cuvine (Si cAnd Pavel era gata si deschidd gura, Galion
a zis citre iudei: Dacd ar fi vreo nedreptate sau vreo faptd vicleana, o,
iudeilor, v-as asculta precum se cuvine; Fapte 18, 14) 5. ragiune, cauzi,
motiv: TlvL A0Yw, din ce cauzi? De ce? (De aceea, chemat fiind si vin,
am venit fird impotrivire. Deci vé intreb: Pentru care cuvant ati trimis
dupi mine?, Fapte 10, 29) III. In anumite pasaje din scrierile lui Ioan
6 A0yoc denotd Cuvantul fiingial al lui Dumnezeu, intelepciunea ipos-
taticd a lui Dumnezeu, cel prin care lucreazi creatia i pronia universu-
lui, pricinuitorul vietii, care pentru mantuirea oamenilor s-a intrupat,
strdlucind prin cuvintele si faptele sale In 1,1;14, I In 5,7 . (Traducere
realizatd dupd editia electronici a acestor lexicoane din BibleWorks 7)

4 ANDREI CORNEA, Cuvintelnic fard frontiere, Polirom, Iasi, 2002,
pp- 7-8 am utilizat explicatia pe care o oferd Andrei Cornea deoarece
am socotit-o a fi suficientd pentru a face clarificirile necesare lucririi
de fatd; Vezi insd si ANATOLE BAILLY, Dictionnaire grecque-frangais,
Hachette, Paris, 1995, pp. 1200-1201; BrICE PARAIN, Logosul plato-
nician, traducere de Monica Jitareanu, Univers Enciclopedic, Bucuresti,

1998, p. 13.
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e discurs articulat, cu sens, alcituit, minimum, dintr-
un subiect si un predicat;

* expresie verbald in general, cuvintare, spus;

* sens, semnificatie;

* proces interior al gindirii, ragionament;

* ratiune, logica discursului;

* ratiune in general, ratiune universala, spirit;

* regula, lege, principiu, temei;

* raport matematic;

* proportie;

e calcul, socoteali, cont

* definitie; concept

* esentd;

e forma, structuri;

* comporitie literard in proz;

* discurs rational si nu mitic etc.

* argument, tezd, expunere de motive;

e subiectul discursului

Asadar, sensurile grecesti sunt foarte ample, in centru
gasindu-se acela de ratiune, principiu, temei’.

In limba romani termenul cuwint este preluat pe fi-
lierd latina, provenind de la conventus, care insemna adu-

> Este extrem de dificil si epuizim sfera semantici a acestui concept

nu doar datoritd amplitudinii pe care o are in sine, ci si din pricina is-
toriei pe care aceastd notiune a avut-o in istoria filosofiei, fiecare autor
conferindu-i nuante proprii. Vezi spre exemplu foarte sinteticele preci-
zdri de naturd semantici pe care le face Dan Maziliu in preambulul lu-
crarii sale ,Limitele logos-ului la Plotin” in ANDREEA PARAPUF, Logos,
limba, limbaj, Zeta books, Bucuresti, 2007, p. 12.
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nare sau comunitate®, dar verbul convenio de la care avem
substantivul conventus, inseamna si a se intelege, a conveni,
a se potrivi’. Legaturd, cel putind din perspectiva etimolo-
giei conceptului, dintre semnificat §i semnificant este una
exclusiv conventionald, excluzind participarea ontologici®,
asa cum lasd sa se inteleagd si cum a fost interpretat omolo-
gul grecesc al acestui concept. Centrul de greutate se mutd
dinspre ratiune inspre conventie. Dinspre gindire inspre
intelegere, convenienta. Dinspre discurs inspre potriveala.
Daci logosul era un termen esential al filosofiei, cuvantul co-
boari o treaptd mai jos. La ce sa fie buna conventia intr-un
spatiu al speculatiei, al ratiunii.

II. 1. 2. De la logos la cuvin?’

Cele doui concepte (logos si cuvant), care astazi se sub-
stituie adesea reciproc, pun fata in fata doud culturi radical
diferite, cu valori specifice si interese distincte. Daci pen-
tru greci discursul era menit sa descopere ideile din spatele
lucrurilor vizibile, romanii au fost indiferenti fatd de aseme-
nea subtirimi. Au excelat insa la capitolul social, adminis-
trativ si juridic (Republica lui Platon e imposibil de pus in
practica, in vreme ce legile romane sunt incd materie obli-

¢ GHEORGHE GUTU, Dictionar latin-roman, Stiintificd, Bucuresti,
1995, p. 108.

7 Ibidem, p. 107.

8 Vezi si DuMITRU VANCA, Icoand si cateheza, p. 28.

?  De aceastd temd vezi articolul: PAuL SiLabi, ,,Cuvantul, un concept
la interferenta a doua sfere semantice”, p. 4.
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gatorie de studiu la Facultatile de Drept). Ceea ce ne duce
un pas mai departe. Logosul este solitar, gindirea si in de-
finitiv chiar si discursul cu intregul siu proces de elaborare
sunt activitati singuratice. Cuvantul este in mod necesar co-
munitar. Conventia, intelegerea nu poate fi ficutd indepen-
dent de dorintele si dispozitiile celorlalgi.

In spatiul elenofon crestin (chiar daci nu exclusiv) lo-
gosul a fost o tema perend de meditatie. S-a vorbit despre
ratiunile lucrurilor, despre gindurile lui Dumnezeu care se
ascund in spatele lumii create, si asa mai departe, o intreagd
filosofie fascinata. Aceste speculatii putem presupune cd au
fost, dacd nu generate, cel putin sustinute, de plaja semantica
extinsi a logosului. In teologia romAneasci terminologia fi-
cea imposibild continuarea acestui tip de gindire fard adap-
tarea sensurilor. In acest context s-a profilat solutia parintelui
Stiniloae. Datoritd valentelor sale comunitare, cuvantul a
devenit foarte usor de integrat intr-o teologie personalista,
in perfectd coerentd cu teologia patristici a logosului. Teo-
logia pe care o practica parintele Dumitru Staniloae insistd
mai ales pe dimensiunea comunionald a cuvantului, a carui
funcgie este clari, anume 1i uneste pe oameni intre ei (§i aici
vedem cit se poate de limpede sensul etimologic). Dar, teolo-
gul roman nu se limiteazi la a exploata dimensiunea aceasta,
ci asumad in mod organic traditia teologiei logosului, addu-
gand sensurilor pe care le are cuvintul in limba roména si
sensul principal al logosului, anume acela de ratiune. In fe-
lul acesta, teologia cuvantului depiseste etimologia, si inte-
grand logosul, impaca doud culturi, cea greaci si cea latina.

In cele ce urmeazi, teoretizind asupra cuvantului il
vom intelege depésindu-si granitele fixate de Dictionarul ex-
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plicativ al limbii romdne pentru a se apropia cAt mai mult de
sensurile termenului originar grecesc. Toatd teologia Logo-
sului care se dezvolta de-a lungul timpului le are in vedere
pe acestea din urma. Asadar, utilizind termenul roménesc,
cuvant, vom avea in vedere intreaga arie semantica a terme-
nului grecesc, care este preluat imperfect, incomplet.

IL. 2. Imagine — abordare semantici

Anticipand putin analiza pe care o vom face in con-
tinuare trebuie sd afirmam de la bun inceput ca ceea ce in
limbaj uzual numim cu termenul generic imagine, in limbaj
teologic dar si filosofic apare diferentiat, conceptele cheie fi-
ind cele mostenite din limba greaca eikon si eidolon'. Ter-
menii acestia 1i vom prezenta succint in continuare.

Dictionarul explicativ al limbii romane'! defineste
imaginea ca fiind reflectarea in constiingi a realititii inconju-
rdtoare pe baza impresiilor dobandite prin simturi, reprezen-
tare vizualid sau auditivi sau un al doilea sens este acela de
reproducere a unui obiect cu ajutorul unui sistem optic, reflec-
tare artistici a unui obiect, peisaj etc. Acelasi dictionar mai

0 DuMITRU VANCA, Icoana si catehezd, p. 14.
" Sensurile pe care in limba romana le are termenul ,imagine” sunt
prezentate ca urmare a coroboririi definigiilor din citeva dictionare im-
portante: Dictionarul explicativ al limbii romdne; VASILE BREBAN,
Dictionar general al limbii romdne, Editura Stiintificd si Enciclopedici,
Bucuresti, 1985; Dicfionar explicativ ilustrat, Cartier, Chisindu, 1999;
Dictionar enciclopedic roman, vol. 111, Editura Politici, Bucurest,
1966.
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prezintd incd doud sensuri ale imaginii, din domeniul fizi-
cii si matematicii, care insi nu fac obiectul studiului nostru.

Un pas mai departe in intelegerea imaginii il consti-
tuie explicatia lui Jean-Jacques Wunenburger, pentru care
imaginea este o reprezentare concreta, sensibild a unui obiect
fie el material sau ideal, prezent sau absent din punct de ve-
dere perceptiv si care intretine astfel o legdturd cu referentul
sdu, incit poate f1 considerata reprezentantul acestuia si ne
permite s il recunoastem, sa-1 cunoastem si sa il intelegem.
Imaginea se distinge atat de lucrurile reale in sine cat si de
reprezentarea lor sub forma de concept, care la prima vedere
nu intretine nici o legiturd de aseminare sau de participare
cu ele de vreme ce este separat de orice intuitie sensibila a
continutului lor."

IL 2. 1. Termenii filosofiei grecesti cu privire la
imagine: eikon si eidolon

In cazul imaginilor avem de a face cu o serie de
fluctuatii semantice™. In centru se gaseste notiunea eikon cu
sensul de imagine sau reprezentare din ridicina weik-'"* ce ex-

12

JEAN-JAQUES WUNENBURGER, Filosofia imaginilor, traducere de
Muguras Constantinescu, Polirom, Bucuresti, 2005, p. 13.

3 Sintagma ,fluctuatii semantice” a fost consacrata de J. J. Wunenburger
vezi: JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images (= Thémis :
Philosophie), Presses Univ. de France, Paris, 1997, p. 4; si preluatd de
Dumitru Vanca DUMITRU VANCA, Icoana si catehezd, p. 14.

' Principala sursi de informatie privind etimologiile grecesti o consti-
tuie foarte docta lucrare a lui Pierre Chantraine publicat in numeroa-
se editii intre care cea mai noud este PIERRE CHANTRAINE, Dictionnaire
étymologique de la langue grecque (= Librairie Klincksieck - Série lin-
guistique 20), Klincksieck, Paris, 2009.
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prima ideea de asemanare®. Acest termen este definit de ca-
tre Bailly in cunoscutul siu Dictionnaire grecque-frangais'®: 1.
1. imagine, portret (tablou, statuie etc.), 2.imagine reflectatd
intr-o oglindi 3. simulacru, fantoma 4. imagine a spiritului,
I1. aseminare, similitudine. In limba greaci de la Homer'®
incoace efkon tine de un cAmp de experientd optica si trimite

5 JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images, p. 4; Vezi
si aprecierile lui Walter Diirig privind utilizarea semantici a conceptu-
lui eikon in WALTER DURIG, Imago, ein Beitrag zur Terminologie und
Theologie der rémischen Liturgie (= Miinchener theologische Studien
11 5), Karl Zink Verlag, Miinchen, 1952, p. 9.

16 ANATOLE BAlLLy, Dictionnaire grecque-frangais, p. 588.

17" Lexiconul lui Friberg scrie despre eikon: elkcdv 6vo¢ 1 (1) reprezen-
tare artistica, cum este cea de pe 0 moneda sau o statuie, imagine, asemd-
nare (Mt 22, 20); (2) intruparea sau manifestarea vie a lui Dumnezeu,
Jformd (Col 1,15); (3) manifestarea vizibild a unei realititi ceresti invi-
zibile (Ev 10,1). Dictionarul Grec al lui Thayer scrie: elkwv, eikévog
(acuzativ €ikovav, Ap 13,14; (incepand de la Eschil si Herodot; ima-
gine, figurd, asemanare ; a.Mt 22,20; Mc 12,16; Lc 20,24; Rm 1,23; 1
Cor 15,49; 1| elkd)v OV Tpayddtwy, imaginea realititilor (in mod
expres a realitdtilor ceresti), elkv T0D Bcov / este folosit in sensul de
aseminare morald a omului reinoit cu Dumnezeu, Col 3,14; eikov
70D vioD Tob Oeod imaginea Fiului lui Dumnezeu in care sunt trans-
formati adevaratii crestini, asemdnare nu doar cu trupurile ceresti(cf. 1
Cor 15,49; Flp 3,21), dar si aseminarea cu Hristos ca stare sufleteasci,
dispozitie: Rom 8,29; 2 Cor 3,18. b. €ikwiv Ocob este aplicati la om,
in contul puterii sale de a porunci 1 Cor 11,7; lui Hristos in contul na-
turii sale divine si a curitiei sale morale absolute, Col 1,15; 2 Cor 4,4;
(Sinonime: eikwv, opoiwpa: opolwue denotd adesea nu doar simpla
similaritate, cAt asemdnarea Rm 1,23, conformitatea vizibila cu proto-
tipul; elkwv aduce in plus ideii de aseminare sugestia de reprezentare
(ca derivat al asemanirii) si manifestare. (Traducere realizata dupi edi-
tia electronici a acestor lexicoane din BibleWorks 7)

' ANATOLE BAILLY, Dictionnaire grecque-francais, p. 588.
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la o reprezentare data vederii, care reproduce cu asemanare
o realitate.” Dar in sensul lui propriu si prim eikon-ul, ca
si ansamblul familiei de cuvinte asociate, se aplica la fel de
bine reprezentdrilor mentale (imaginea unui lucru, viziunea
intr-un vis) si reprezentirilor materiale ale unor realittii fi-
zice (portret, statuie)®.

Pe langa termenii proveniti din aceasta ridicina mai
intalnim si altii de origini diferite. Acesta este cazul celuilalt
concept cheie pentru problematica imaginii, anume eidolon.
Termenul acesta este utilizat in legituri cu irealitatea, in cali-
tate de reflectare si il gasim asociat cu minciuna; este apropiat
prin sens de phantasma, ,viziune, vis sau fantoma™'. Terme-
nul eikon se invecineazd intr-o maniera generala cu eidos si
eidolon, de care putem apropia idea, aspect pe care o reali-
tate il oferd intr-un anumit moment al aparitiei sale. Aceste
reprezentri trimit la forme imanente, mentale sau materi-
ale, la morphe (statura, ordine aparenta) la skhema (mod in
care existd un lucru), #ypos (urma sau semn lasat de o lovi-
turd). In aceastd perspectivd imaginea apare clar ca o forma
vizibild care se raporteazi la o experientd trecuta, prezentd
sau viitoare.”

O distinctie speciald, pe care trebuie insistat mai ales
la nivel teologic, este cea dintre termenii eikon si eidolon,
termeni despre care am amintit deja. Asa cum am vizut,
ambii termeni la un anumit nivel lingvistic pot fi tradusi

" JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images, p. 4.
2 Ibidem.

2 Ibidem.

JEAN-JAQUES WUNENBURGER, Filosofia imaginilor, p. 5.
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prin imagine®, dar relatia cu realitatea a celor doud tipuri
de imagine pe care acesti termeni le definesc sunt diferite.
Daci eikon este o imagine ce reflectd o realitate, eidolon este
imaginea unei fantasme, a unei plismuiri imaginare* dupa
cum vom detalia mai departe.

In limba ebraici existd diferentieri clare intre
conceptele care definesc tipurile de imagini®, dar, spre de-
osebire de textul masoretic, Septuaginta, varianta greceascd
a Vechiului Testament, utilizeaza pe alocuri nediferentiat
cele doud concepte cheie pentru expunerea noastra, anume
eidolon si eikon*. Dumitru Vanca, in lucrarea lcoani si ca-
tehezd, face o prezentare a utilizdrii acestor concepte in lu-
mea Greciei antice, incepind de la Homer si pana la Plotin®
(o prezentare ce se tine foarte aproape de cea a lui J. J. Wu-
nenburger®, deveniti clasica in domeniul semanticii acestor

23 La un anumit nivel existd o sinonimie a celor doi termeni. Pentru

Diirig cei doi termeni sunt sinonimi, diferentele sunt doar la nivel de
nuantd: WALTER DURIG, Imago, p. 9.

2 A se vedea pe aceastd temd articolul lui JEAN-JAQUES WUNENBURGER,
L’idole au regard de la philosophie des images, accesibil la adre-
sa http://www.erudit.org/revue/pr/2001/v29/n3/030633ar.pdf, accesat 29 iulie
2010.

»  Detalii despre diferentele si asemandrile intre termenii ebraici se gi-
sesc reliefate in lucrarea PETRU SEMEN, NicoLAE CHIFAR, Icoana, teolo-
gie in imagini, Ed. Corson, lasi, 1999.

% DUMITRU VANCA, Icoana §i catehezd, p. 15.

77 Ibidem, pp. 16-17.

% Jean Jacques Wunenburger este probabil cel mai cunoscut filosof
al imaginii din contemporaneitate. Dintre studiile sale dedicate ima-
ginii si imaginarului vezi: JEAN-JacQuEs WUNENBURGER, ,Lidéal
de symétrie et la logique de la dualitude”, Cahiers internationaux de
symbolisme 31 (1976); JEAN-JACQUES WUNENBURGER, L ‘utopie ou la
crise de l'imaginaire (= Encyclopédie universitaire), Delarge, Paris,
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concepte®’). Pentru a nu ne indeparta prea mult de scopul
acestei dizertatii vom afirma doar ci eidolon este pus in le-
gaturd cu irealitatea, cu minciuna, fiind apropiat ca sens
de conceptul phantasma, adici viziune, vis, fantomd, dupa
cum aratd atdit Wunenburger® si foarte fidel lui, Dumitru
Vanca®. Eikon, pe de cealalta parte, riméne intr-o mult mai
mare masurd legat de realitatea obiectivi pe care o exprima.

In limbile moderne, intre care si limba romana,
conceptul grecesc de eikon a fost mostenit sub forma icoand
(germ. lkone, eng. icon, fr. icone) avand sensul restrins de
obiect devotional, obiect de cult specific Bisericilor Orto-
doxe®. Sensul originar este insd mult mai amplu, dupd cum
am putut vedea.

1979; JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images; (vezi si
traducerea romaneasci JEAN-JAQUES WUNENBURGER, Filosofia imagini-
lor); JEAN-JAQUES WUNENBURGER, ,,Uidole au regard de la philosophie
des images”, Catietele Echinox 2 (2002); JEAN-JACQUES WUNENBURGER,
La vie des images (= Catalogage), Presses Universitaire de Grenoble,
Grenoble, 2002; (traducerea romaneasci JEAN-JAQUES WUNENBURGER,
Viata imaginilor, traducere de Ionel Buse, Cartimpex, Cluj-Napoca,
1998); JEAN-JACQUES WUNENBURGER, L’ imaginaire (= Que sais-je? :
649), Presses Univ. de la France, Paris, 2003.

# Vezi capitolul ,Fluctuations sémantiques” JEAN-JACQUES
WUNENBURGER, Philosophie des images, pp. 4-8.

30 Ibidem, p. 4.

* DuMITRU VANCA, Icoand si catehezd, p. 17.

32 CyriL A. MaNGo, The Oxford History of Byzantium, Oxford
University Press, 2002, p. 151 s.u.
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IL 2. 2. Distinctia eikon/eidolon din perspectiva
teologiei romdnesti

Un pas mai departe in intelegerea acestor doi termeni,
capitali pentru analiza problemei imaginii, il constituie uti-
lizarea lor in spatiul teologic. Cea mai cunoscuta analizi a
raportului dintre cele doud concepte este cea ficutd de pa-
rintele Dumitru Stdniloae in studiul sdu: ,Idolul ca chip al
naturii divinizate §i icoana ca fereastra spre transcendenta
dumnezeiasci™. Perspectiva périntelui Staniloae privind
semnificatiile celor doua concepte este preluata si de Florin
Caragiu in clipa in care defineste termenul iconic®®. Sinte-
tizind cele prezentate de parintele Staniloae in introducerea
studiului pomenit putem afirma ca, desi eikon si eidolon au o
arie semantica partial comuna, pentru ca in centru se gaseste
imaginea, si strict conceptual la nivel biblic distinctia nu este
foarte transanta®. Aceasta se realizeaza, totusi, cu ajutorul
determinarilor®. Lipsiti insa de alte determinari cei doi ter-
meni pe care ii avem in vedere se disting prin ceea ce sem-

3 DUMITRU STANILOAE, ,Idolul ca chip al naturii divinizate i icoana
ca fereastra spre transcendenta dumnezeiascd’; republicat apoi in vo-
lumul DUMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 215 s.u.
3 FLoriN CARAGIU, Antropologia iconicd reflectatd in opera
Parintelui Dumitru Staniloae, Sophia, Bucuresti, 2008, pp. 13-22.

% Pirintele Stiniloae aduce in acest sens o serie de exemple din Vechiul
Testament in care eikon si eidolon sunt utilizati ca termeni echivalenti:
les. 20,4; Lev 20, 1; Deut 4, 16; 4, 23; 5, 8; 7, 25; 12, 3; 27, 15; Jud.
17, 4; 18, 14; 18, 31; I Cron. 33, 7; ler. 10, 14; 4, 17; 4, 41; Ps. 97, 7;
Is. 10, 11; 40, 18. DumITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii,
p. 215.

3¢ Ibidem.
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nificd: ,,De cele mai multe ori, Vechiul Testament foloseste
pentru chipul repudiabil termenul de idol (eidolon), uneori
fira nici o alta determinare, alteori precizind ci este vorba
de tipurile unor zei niscociti. Pentru chipul in sensul ac-
ceptat foloseste exclusiv numirea de chip (eikon) fara nici
un adaos.”’

Odati ce am stabilit zona comuna de referintd a celor
doi termeni, s2 mergem mai departe pentru a vedea care sunt
distinctiile majore intre idol §i icoana. Dacd mai devreme
spuneam cd, lipsiti de determinari, cele doua concepte se
deosebesc prin semnificatul lor, urmitorul pas in intelegerea
lor il constituie analizarea relatiei acestor semnificati cu rea-
litatea si cu adevirul’®. Mai concret, idolul este pus de Scrip-
turd in legdturd directa cu ,zeii nascociti” in vreme ce icoana
(eikon) este utilizat ,in legdturd cu Dumnezeu cel singur si
cu adevarat existent””.

IL. 2. 3. Preluarea in limba roméana a conceptului eikon

In acelasi text al parintelui Dumitru Stdniloae despre
idol si icoand sunt oferite patru sensuri pe care eikon le su-
portd in limba romana. latd care sunt acestea:

37 Ibidem.
3% Dealtfel pentru aparitorii icoanelor din perioada iconoclasta, ince-
pand cu primul dintre ei, anume cu Sf. Gherman al Constantinopolului,
decisiv era ,,pe cine” reprezenta icoana. Icoana fiind tot timpul ,,chipul
unei persoane”, distinctia fata de idol era simplu de ficut. Orice repre-
zentare a unui dumnezeu fals este idol, in vreme ce reprezentirile lui
Hristos cel intrupat sau ale Sfintilor sunt icoane. CRISTOPH SCHONBORN,
Icoana lui Hristos, p. 143.

* DUMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 216.
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,limba romaneascd a mentinut si o altd numire aceea de icoand,
rezervatd pentru chipul zugravit al lui Hristos si pentru cele
ale sﬁngilor. Prin aceasta ea cunoaste trei, respectiv patru sen-
suri: a) Idol, pentru chipurile zeilor pagini; b) Chip, pentru
om ca fiintd, asemindtoare cu Dumnezeu (Fac. 1, 26, 27; 1
Cor. X1, 7; Col. 111, 10); c) Tot chip pentru Fiul lui Dumne-
zeu (Filip. IT, 6; II Cor. IV, 4; Col. 1, 15; Evr. I, 3), omul fiind
propriu-zis ,,dupa chipul” Tatalui care este Fiul, avAnd si se re-
innoiascd dupi el (Rom. VIII, 29; Col. I1I, 9; II Cor. 11,18).
d) Icoand, pentru chipul zugravit al lui Hristos si al sfintilor.
Spre deosebire de limba roména, limba greaci foloseste in
Septuaginta si Noul Testament numirea de icoani si pentru

cele doud sensuri de la b. si ¢

Acest scurt fragment a ficut ,carierd” intre teologi, fi-
ind adesea citat*' sau parafrazat®’. Trebuie insa remarcat ci
in acest text parintele Dumitru Staniloae ignora sensul, cel
mai important poate din limba romina contemporana al
conceptului grecesc in cauzd, anume imagine. Importanta
pe care o are acest sens in limba romana vine din faptul ci
sensul acesta este cel mai general, nefiind ingustat prin vreo
specificare.

IL. 2. 4. Termeni latini privind imaginea: imago, forma
si figura

Termenii latini care se referd la imagini sunt diferiti
prin originea si formarea lor, dar retelele de sensuri se reintal-

0 Ibidem, pp. 215-216.

1 FroriN CARAGIU, Antropologia iconica reflectata in opera
Parintelui Dumitru Staniloae, pp. 14-15.

2 DUMITRU VANCA, Icoand si catehezd, p. 20.
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nesc®. Imago** are o plaja semantici foarte ampla ce aproape
cd se suprapune peste conceptul modern de provenienta la-
tina imagine, dictionarele enumerd 13 sensuri ale acestui
termen®; el se apropie ca atare de species si simulacrum®

% JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images, p. 5.
44 Pentru o sintezd concisi a semniﬁcagiilor acestui concept vezi si
WALTER DURIG, Imago, p. 14.

% Tatd cateva citeva dintre aceste sensuri: 1. Reprezentarea artisticd a
unei persoane sau a unui lucru, aseminare, imagine; 2. Masca mortuara
a unui strimos care a detinut o functie publica, care era tinuta in atrium
si purtatd in timpul procesiunilor funerare; 3. O reflectare in oglindi a
unui obiect sau reflectarea unui sunet, ecou; 4. (in filosofia epicureian,
traducind termenul grecesc eidolon) Imaginea unui obiect, perceputd
vizual; 5. O aparitie iluzorie, fantomd, spirit, halucinatie; 6. O repre-
zentare in imaginatie, imagine mentald; 7. O reprezentare in cuvinte,
descriere, schitd; 8. Ceea ce se aseamind fird a fi insa lucrul in sine, ase-
mdnare, imitatie; 9. Duplicat, copie, reflexie, aseminare, imagine; 10.
Un lucru similar utilizat pentru ilustrare, paraleld, model, exemplu; 11.
Ceea ce indica sau face vizibil, un exemplu, manifestare, personificare;
12. Forma vizibila; 13. Forma, contur. P. G GLARE, Oxford Latin dic-
tionary, Clarendon Press, Oxford, 1968, p. 831.

4 Un alt termen cu o multitudine de sensuri: 1. Ceva prezentat pentru
a fi vizut, spectacol; 2. Actul de a privi, privire; 3. Aparitie vizuald, as-
pect; 4. Splendoare, spectacol, paradd; 5. Aparitie exterioard, aparenti;
6. Asemanare (a altceva decit ce este de fapt); aparitie iluzorie, imitatie;
7. Pretext; 8. Reprezentatie artisticd, imagine; 9. Aparitie supranaturala,
vedenie (descoperita cuiva in somn etc.); imagine mentald; 10. O subdi-
viziune de orice fel; natura specificd, caracter; 11. O situatie legald spe-
cificd sau caz; 12. Un obiect specific sau o proprietate; 13.( in filosofia
platonici unde traduce gr. idea) Un arhetip existdnd etern al oricirei
clase de lucruri. ibidem, pp. 1799-1800; O prezentare a utilizarii ter-
menului species (corelat cu effigies) in literatura latina face RamMunD
Daur, Imago. Untersuchungen zum Bilderbegriff der Rommer, Carl
Winter Universititsverlag, Heidelberg, 1975, pp. 39-41.

% Simulacrum este un alt termen cu semnificatii complexe: 1. Ceva
ce se aseamana in aparenta, sunet etc.; 2. O reprezentare vizuald, ima-
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care traduc ambele grecescul eidolon. Conceptele acestea se
opun lui res (realitate). Lui imago® 1i sunt adesea asociate
Jforma® (cadru rigid care adaposteste o materie, forma unui
corp) si figura (aspect al unei materii in care s-a lucrat, al
unui modelaj)*°.

gine; imagine produsi prin reflexie; o imagine formati de stelele unei
constelatii; 3. Imagine, statuie; reprezentare picturald; 4. Aparitia unei
persoane sau a unui lucru (imaginata in minte, vizutd in vis); fantoma;
(in filosofia epicureiand) eidolon sau imaginea emanatd de un obiect si
care lovindu-se de ochi provoaci vederea; 5. Falsa aparitie a unei actiuni;
6. (in sens peiorativ) o copie palidi. P. G GLARE, Oxford Latin dicti-
onary, p. 1766; Pentru simulacrum (impreuni cu signum) in literatu-
ra latind vezi RAIMUND DAurt, Imago, pp. 32-38.

% Raimund Daut dedicd un amplu studiu modificirile semantice pe
care le suportd conceptul imago in literatura latini: imagine artisticd,
imagine a zeilor, imagine artistica reprezentﬁnd zeii si imagine artisti-
cd desemnand orice tip de reprezentare. Vezi ,,Bedeutungswandel des
Wortes imago” RAIMUND Daut, Imago, pp. 55-140.

# Lafel cain cazul celorlalti termeni avem si aici o multime de sensuri;
1. Forma vizibila, aspect; 2. Forma sau aparitie: a. caracteristicd a unei
anume persoane, animal sau lucru, b. caracterizind dimensiunea sau ca-
litatea; c. indicind starea sau conditia; 3. Forma, contur; 4. Infitisarea
unei persoane, aspectul; 5. Calitatea unei aparitii, frumusetea sau in
mod concret o persoand aritoasd; 6. Aranjament, model, configuratie
sau conformatie; 7. Continut, sens (al unui document etc.); 8. Orice
mod, formi sau stare in care un lucru poate exista; 9. O categorie sau
o clasd; 10. Fel, varietate, stil, manierd etc.; 11. (gram) Forma pe care
o ia un cuvant intr-o declinare sau conjugare, paradigma; 12. Formul3;
13. In filosofia platonici (traducind gr. idea): forma ideald, arhetip; 14.
Imagine, asemdnare; 15. Diagrama, harta, plan; 16. Formi pentru tur-
narea metalului, matritd; 17. Teritoriu, jurisdictie. P. G GLARE, Oxford
Latin dictionary, pp. 722-723.

50 JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images, p. 5.
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Imaginea se deplaseaza intr-un registru semantic care
oscileazi intre ideea de forma vizibila si ideea de continut
ireal, fictiv, productie a ceea ce nu existi. In acest din urma
caz, imaginea este mai putin o emanatie a realului obiectiv,
ci este mai mult legatd de imaginatie, ceea ce nu este decat
aparentd, in comparatie cu realul’. In teologie problema
aceasta a imaginii, sau a chipului aga cum este ea intalnita
mai des, are cu totul alte conotatii, care sunt definite ince-
pand cu disputele hristologice din secolul IV, cAnd sensurile
acestui termen sunt mult lirgite de catre Parintii Bisericii,
pentru a putea transmite adevaruri suprarationale privind
relatiile intratrinitare dintre Fiul si Tatdl. Tot o abordare teo-
logica mai primeste si termenul fa7d, care este conex imaginii.

I1. 3. Misiune

Misiune este cel de-al treilea termen a cirui semnificatie
vom 1incerca si o clarificim in cele ce urmeazi, dar, deoa-
rece si acest cuvant are o arie semanticd mai largd, ne vom
rezuma la sensul teologic al acestuia, anume la misiunea Bi-
sericii. Tngelegerea adecvatd a acestui concept este necesard
pentru o corectd situare a prezentei lucriri.

Misiunea ( = trimitere, de la vb. lat. mitto, -ere, -ssi,
-sum = traducerea originalului grecesc anootoAew, -€o,
subst. aT00TOAOG ) crestind este trimiterea Bisericii in lume
in vederea universalizirii Evangheliei i a integrarii oame-
nilor in Imparitia lui Dumnezeu, intemeiati prin lucrarea

5! JEAN-JAQUES WUNENBURGER, Filosofia imaginilor, p. 18.
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mantuitoare a lui lisus Hristos, inauguratd ca anticipare a ei
in Biserica prin Pogorirea Duhului Sfant, Imparitie care se
va manifesta in plenitudinea ei la a doua venire a lui Hris-
tos intru slava.>?

Mult timp notiunea de misiune a fost conceputa ca ex-
tindere a religiei crestine in vederea plantirii de Biserici in
spatii necrestine. Pornind de la indemnul mateian ,Mer-
gand invatati toate neamurile...” (Mt. 28, 19) au existat
unele exageriri in sensul in care misiunea a fost inteleasd
ca una de conquistd si de dominare, uitdndu-se ci misiu-
nea crestind este in mod esential slujire si marturie a iubirii
lui Dumnezeu®. Misiunea Bisericii nu are ca scop priori-
tar propagarea sau transmiterea unor convingeri intelectu-
ale sau comandamente morale, ci de a transmite viata de
comuniune, care este in Dumnezeu, sau de a atrage oame-
nii la comuniunea cu Sfinta Treime™.

Misiunea Bisericii nu se restringe doar la propovaduirea
Evangheliei la neamuri, ci, prin misiune intelegem intreaga
activitate a Bisericii, prin care transmite, sustine si creeaza
mediul pentru triirea credintei. In aceasti lucrare cuvantul
si icoana, sau intr-un sens mai larg imaginea, sunt privite
ca mijloace de comunicare ale credintei si, deci, a lucririi

[ui Dumnezeu.
Xk

52 VALER BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, 1. Premise
teologice, Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, 2004, p. 15; Pe
aceeasi temd vezi si studiul VALER BEL, ,, Temeiurile teologice ale misi-
unii”, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1-2
(1996), pp. 23-30.

53 VALER BEL, Misiunea Bisericii I.., p. 6.

> VALER BEL, ,, Temeiurile teologice ale misiunii”, p. 24.
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Care a fost rostul acestui foarte lung sir de incursi-
uni etimologice? Pentru a-l intelege trebuie si vedem cum
anume erau intelese toate aceste concepte in antichitate, si
mai cu seami in antichitatea tarzie bizantini, atunci cind
s-a pus cu maxima stringenta problema imaginilor si a ve-
nerarii lor, in timpul conflictelor iconoclaste, care au consti-
tuit ,geneza unei gﬁndiri despre imagine, ai cdrei mostenitori
suntem”.> Rispunsul pe care Marie-José Mondzain®® il di
este edificator in acest sens: ,,[...] pentru cititorul sau ascul-

> MARIE-JosE MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie. Sursele bizan-
tine ale imaginarului contemporan, traducere de Miriuca Alexandrescu
siAdrian Alexandrescu, Sophia, Bucuresti, 2009, p. 9.

°¢ Marie-José Mondzain-Baudinet este o cercetitoare de prima ma-
ni a imaginii in contextul bizantin. Ea si-a dedicat ani in sir studierii
scrierilor patriarhului Nichifor al Constantinopolului, ale cirui texte
le-a tradus si editat in limba francezi ( NicEPHORUS, Discours contre
les iconoclastes : discussion et réfutation des bavardages ignares,
athées et tout a fait creux de l'irreligieux Mamon contre ['incarnation
de Dieu le verbe notre sauveur, traducere de Marie-José Mondzain-
Baudinet, Klincksieck, Paris, 1989); Pentru mai multe informatii vezi
studiile sale: MARIE-JOSE BAUDINET, ,La relation iconique a Byzance
au I[Xe siecle d’apreés Nicéphore le Patriarche”, Etudes philosophiques
1 (1978); Marie-Jose BAUDINET, ,Lincarnation, 'image, la voix”,
Esprit 6, 1 (1982); MARIE-JosE BAUDINET, ,,Similitude et économie dans
licone byzantine durant la crise de 'iconoclasme”, Revue desthétique
7 (1984); MARIE-JOSE BAUDINET-MONDZAN, ,,Cuniversel, 'image et la
personne”, Revue de métaphysique et de morale 90, 3 (1985); MARIE-
Jost MONDZAIN-BAUDINET, ,,Autour de quelques concepts philosophiqu-
es de I'iconoclasme et de I'iconodoulie”, inNicée II 787-1987. Douze
siecles d’images religieuseus (= Histoire), Cerf, Paris, 1987; MARIE-
Jost MoNDzAIN, Du visage, Presse Universitaire de Lille, Lille, 1982;
MARIE-JOSE MONDZAIN, Image, icone, économie. Les sources byzan-
tines de 'imaginaire contemporain (= Lordre philosophique), Ed.
du Seuil, Paris, 1996; MARIE-JOsE MONDZAIN, Le commerce des re-
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tatorul bizantin, toate nivelurile semantice rezonau impre-
und, intr-un fel de unitate simfonicd™’. Afirmatia se referd
la conceptul oikonomia, insd nu este mai putin adevirata
cand vine vorba despre conceptele pe care noi le-am anali-
zat deja, atit cele din lumea lating, cAt mai ales cele din lu-
mea greacd. Am vazut deci bogatia de sensuri pe care aceste
concepte le au, si care reflectd cu destul de multd acuratete
mediul cultural si religios in care s-au niscut.

gards (= L ordre philosophique), Ed. du Seuil, Paris, 2003; MARIE-JOSE
MonDpzAIN, Homo spectator, Bayard, Paris, 2007.
57 MARIE-JOSE MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie, p. 29.
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I11. Logos si Eikon, o abordare

hristologica

In teologia crestini legitura dintre Logos si Eikon are
ca temei fundamental tocmai unitatea lor in unica persoana
a Fiului lui Dumnezeu, cel pe care Scripturile il definesc
drept Logosul si Eikon-ul, imaginea Tatilui. In continuare
vom urmiri cele doud concepte in filosofia eleni i felul in
care ele au fost preluate si remodelate in crestinism i in te-
ologia patristica.

III. 1. Logosul intrupat al lui Dumnezeu - Iisus

Hristos

III. 1. 1. Scurtd incursiune in filosofia \oyoc-ului.

Tema Logosului se intAlneste pentru prima dati la
ganditorii greci care il preced pe Platon. Conceptul acesta
are o fabuloasi istorie, care face din el ,piatra de temelie a

filosofiei antice”!.

! Dan Maziliu, ,,Limitele logos-ului la Plotin” in ANDREEA PARAPUF,

Logos, limba, limbaj, p. 12.
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Cel dintai care pune aceastd problema este Heraclit?,
care socotea ca instrumentele prin care omului ii este ac-
cesibild cunoasterea adevarului sunt senzatia si Aoyoc-ul,
ratiunea’. Criteriul valid dupa care erau judecate lucrurile,
realititile era Adyoc-ul, deoarece simturile sunt coruptibile
si sunt semne de barbarie deoarece doar barbarii, primitivii
se incred in simturile primare, neprocesate rational, ca fi-
ind surse ale adevarului. Dar pentru Heraclit acest A0yoc pe
care se fundamenteazi criteriul ultim al adevirului nu este o
expresie oarecare, ci este o existentd exterioard noud pe care
o numeste A0yoc-ul comun si divin. Acesta este inspirat o
datd cu aerul i el este cel care ne transmite inteligenta, iar
catd vreme dormim suntem in stare de uitare, dar dupa tre-
zire redevenim rationali. Acest Adyo¢ comun si divin este cel
care transmite vorbirea i pe care Heraclit il numeste crite-
riul adevarului, care este mai demn de crezare decit toate
cuvintele oamenilor, fie ci acestia sunt sau nu intelepti. Desi
acest ko’yog este comun, cei mai mulgi trdiesc ca §i cum ar
avea doar gindirea lor proprie, dar adevarul nu poate fi spus

2 Despre Heraclit vezi si cele mai noi monografii care ii sunt dedi-

cate in spatiul german: MARCEL VAN ACKEREN, Heraklit: Vielfalt und
Einheit seiner Philosophie, Peter Lang, 2006; FRANK HAASE, Medium
Heraklit, der Schreiber des Logos (= Medienwissenschaft in Theorie
und Praxis 5), Kopaed, Miinchen, 2009.

> Cand vorbeste despre aceasta afirmatie a lui Heraclit, Brice Parain
traduce Adyog prin limbaj, considerdm insa ca in acest context cea mai

buna traducere este aceea de ratiune, ca mijloc de cunoastere com-
plementar senzatiei, a se vedea in aceste sens ADELINA PIATKOWSKI,
Ion BaNu, Filosofia greaca pdna la Platon, vol. 1, Ed. Stiingifica si
Enciclopedici, Bucuresti, 1979.
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decit in masura in care suntem in comuniune cu memoria
lumii, in rest este doar inselare®.

Un alt filosof antic ce mediteaza asupra Aoyog-ului
este Protagoras’, autorul afirmatiei cd omul este mésura
tuturor lucrurilor, mésura a fiintei pentru cele ce sunt si
a nefiintei pentru cele ce nu sunt. Ceea ce el numea ma-
surd este criteriul, ceea ce el numea lucruri erau realititile,
adica omul este criteriul tuturor realitatilor. Astfel Protago-
ras afirma fiinta realitdtilor care apar fieciruia. Toate aceste
aparente au proprii lor ratiuni care existd la modul real in
materie. Ratiunile lucrurilor emana din acestea si ne sunt
comunicate prin perceptiile noastre. PAna la Socrate si Pla-
ton au mai meditat asupra A0yoc-ul si alti filosofi, precum
Parmenide, Zenon si Gorgias®.

In gindirea lui Platon problema Adyoc-ul ocupi un
loc privilegiat, fiind una din temele predilecte de meditatie
din Dialoguri’, si nu numai. La Platon sensurile pe care le
capitd A0yoc-ul de-a lungul intregii sale opere sunt multe
si privesc diferite aspecte ale intelegerii, noi in lucrarea de
fata ne vom opri doar asupra consideratiilor platoniciene
privind A6yoc-ul divin.

Pentru Platon A0yoc-ul divin este unul creator, si in
acelasi timp un intermediar ontologic intre lumea sensibild
si lumea inteligibila. Relatia dintre aceste doua lumi este

4 BRICE PARAIN, Logosul platonician, pp. 18-19.

Bibliografia privindu-I pe acest filosof presocratic nu este abundenta,
vezi insi studiul mai vechi ANToNIO CAPIZZI, Protagora, le testimonian-
ze e i frammenti (= Pubblicazioni dell' Istituto di Filosofia dell'Universita
di Roma 4), Sansoni, Firenze, 1955.

¢ BRICE PARAIN, Logosul platonician, p. 25.

7 Ibidem, p. 44.

5
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una de reflexie, deoarece lumea sensibili este imaginea lu-
mii inteligibile si omonima acesteia. Lumea sensibild este
perceputa prin simturi si este instabild in raport cu cea in-
teligibila care este imuabila si care este accesibild doar prin
intermediul spiritului®.

Aceasta prezentare a felului in care Aoyog-ul este privit
de catre ganditorii antici nu este nici pe departe una com-
pleta si ea are doar rolul de a crea o imagine care si fie com-
paratd cu modul in care aceasta problemd a Aoyot-lor si a
Aoyog-ului divin este receptata de citre ganditorii crestini
de mai tarziu.

Un pas mai departe in explorarea istoriei abordari-
lor speculative ale problemei A6yoc-ului este reprezentat de
Filon din Alexandria, care a incercat sa medieze intre filo-
sofia greaca si gandirea teologicd ebraici. Un punct foarte
important il constituie viziunea pe care Filon o are asupra
A6yoc-ului, care este si cel mai studiat aspect al gandirii lui
Filon. Vom acorda o atentie mai mare lui Filon decit filo-
sofilor prezentati anterior deoarece in incercarea sa de a in-
termedia intre gAndirea filosofici elina si gindirea teologicd
ebraici se apropie mult de gindirea ulterioard a Périntilor
Bisericii, care sunt imposibil de abordat exegetic ignorandu-
| pe Filon, mai ales cAnd este vorba despre primul capitol al
Evangheliei dupa loan sau originile dogmei trinitare.

Ca o concluzie a acestei foarte scurte prezentari a com-
plexului parcurs al logosului in filosofie putem cita o schitd
a Brandusei Palade:

»Logos-ul a fost initial privit de filozofii presocratici ca un prin-

cipiu ragional de organizare a universului sau ca o proportie

8 Ibidem, p. 122.
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matematici care garanteazd armonia lumii. Acest princi-
piu rational era privit ca fiind accesibil numai intuitiei si
inteligentei (noesis), fiind ascuns lumii sensibile. Structura
rationald a cosmosului si uneori chiar a fiintei insesi este, astfel,
garantatd, pentru greci, de faptul ¢i /ogos-ul, privit ca ratiune
eternd, reprezintd atit un principiu care precede existenta tu-
turor lucrurilor cat si unul care participd la constituirea si la
conservarea lor. Conservarea tuturor lucrurilor intr-o stare de
proportie si armonie geometricd — o conceptie care urca in
timp pana la pitagoreici — conduce la acea viziune matema-
ticd asupra cosmosului pe care o gisim, de altfel, ilustracd in
toatd istoria ulterioard a cosmologiei si a fizicii, de la Prole-
meu pand la Einstein. Intuitia ¢ Dumnezeu a creat o lume
petfect ordonata printr-o gindire matematicd (logos), impu-
nand acestei lumi regularititi fixe prin legile naturii, stribate
nu numai istoria filozofi ei de la presocratici pani la Leibniz,
ci i istoria stiingei. Se cuvine reamintit aici si faptul cd logos-
ul, privit ca un principiu rational de organizare a lumii, s-a
impus in antichitatea greaca prin opozitie fata de myzhos. Ten-
siunea intre logos 1 mythos insoteste toata gandirea filozofica
de la Xenofan la Platon si este semnificativ insotitd de o
paralela in timp si In continut, legata de demitizarea puterii
idolilor si a zeilor de catre profeti, in Israel. Crestinismul
timpuriu Incepe, de altfel, printr-o optiune clard in favoarea
logos-ului si a Dumnezeului filozofilor — ceea ce a reusit si-i
atragd, in epoca in care credinga era inci asociatd cu zeii mi-

tici, chiar suspiciunea de ateism.”

?  Brandusa Palade, ,Verbum caro - schitd pentru o ontologie

relationald-”, in ANDREEA PARAPUF, Logos, limba, limbaj, pp. 51-52.
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I1I. 1. 2. Tema teologici a Logosului divin

Tngeménarea cuvantului si a chipului/imaginii
are o foarte adinca justificare hristologicd. Hristos este
atat Cuvantul cit si Imaginea sau Chipul Tatdlui. Daci
Dumnezeu se exprima in afara Sa, in lume, face aceasta
prin Fiul Sdu, Cuvantul-Chip. Prin Acesta, asa cum de altfel
putem desprinde si din Evanghelia dupa loan, a fost creatd
intreaga lume, ceea ce di posibilitatea lumii sa fie la rindul
ei cuvant al lui Dumnezeu'’. El este cel prin care Dumne-
zeu se exprima liber in creatie si in intreaga istorie a min-
tuirii. Evanghelia dupa Ioan debuteazi cu afirmatia concisa
a acestei realitati'': La inceput era Cuvintul? si Cuvantul

10 YvEs CONGAR, Le parole et le Soufle, Desclée, Paris, 1983, p. 28.
"' Despre acest prolog, arhicunoscut al Evangheliei dupi Ioan, s-a
spus adesea ci a fost un imn pe care il cAntau crestinii la slujbele
lor religioase si pe care loan l-ar fi inserat in evanghelia sa (ANDRE
Scrima, Comentariu integral la Evanghelia dupa loan, traducere
de Monica BrosteanusiAnca Manolescu, Humanitas, Bucuresti, 2008,
p. 21; RAYMOND BROWN ET AL., Introducere si comentariu la Sfdanta
Scripturd. Literatura Ioaneicd, traducere de Dumitru Grosan, Galaxia
Gutemberg, Targu-Lipus, 2007, p. 13); GERHARD MAIER, Evanghelia
dupa loan, Lumina Lumii, 1999, p. 15 contrazice opinia teologiei cri-
tice care considerd prologul un mit, o cAntare mai ampla, rezultat al
prelucririi sectei lui loan Botezitorul, apreciind mesajul prologului ca
apartinind integral lui lisus.

12 Primele versete ale prologului vorbesc despre preexistenta Cuvantului
lui Dumnezeu, care la inceput era, deci care exista din vestnicie, ca unul
care este El Insusi Dumnezeu, este Cel prin care toate s-au ficut si care
este viata si lumina oamenilor, o lumina pe care intunericul nu o poa-
te cuprinde. VAsILE MiHoc, Sfdnta Evanghelie de la loan, introduce-
re si comentariu, vol. 1, Teofania, Sibiu, 2003, p. 45.
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era la Dumnezeu, si Dumnezeu era Cuvintul. Acesta era din-
tru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au ficut; si firi de
El nimic nu s-a facut din ce s-a ficut. (In. 1,1-2). Afirmatia
aceasta a Sfantului Ioan Teologul' nu a fost niciodata con-
testatd, si chiar atunci cAnd se desfasurau marile erezii hris-
tologice calitatea de Logos a Fiului lui Dumnezeu nu era
atacatd, atdta doar cd modul in care era inteleasa aceastd ca-
litate de Cuvant era de multe ori eronat, din cauza unor
influente eleniste, asa cum de altfel se intdmpla si in cazul
intelegerii chipului.

Hristologia, desi a fost o permanenta in gindirea
parintilor Bisericii'4, a fost destul de neelaboratd formal in
primele veacuri, inainte de a lua avintul pe care I-a luat in
secolele IV-V, o datd cu marile erezii hristologice.

Incercarea de a reconcilia notiunea logosului din filo-
sofia greacd cu afirmatia crestina cum ca Hristos este Cu-
vantul lui Dumnezeu i Adevarul a fost facuta in primele
trei secole crestine, la initiativa Apologetilor greci (acestia
aveau precedentul lui Filon care incercase si armonizeze cos-
mologia greacd cu Vechiul Testament)."” Astfel Sfantul Ius-

13 Pe parcursul acestei lucriri am insistat mai mult pe originea greceas-

cd a teologiei Logosului. Despre relatia cu iudaismul vezi: IoAN CHIRILA,
»oursele iudaice ale invataturii neotestamentare despre Logos”, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 2 (2006); IoAN
CHIRILA, ,Despre Logos, creatie si re-creatie”, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 2 (2008).

1 Toannis ZiziouLas, Fiinta eclesiald, traducere de Aurel Nae,
Bizantind, Bucuresti, p. 61.

5 Ibidem, p. 67.
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tin Martirul si Filosoful'® alicuri de Sfantul Irineu de Lyon'”
sustin identitatea dintre Mantuitorul lisus Hristos si Logo-
sul crestin'®. Acesta este Fiul lui Dumnezeu, Logosul intru-
pat, Logosul ficut om prin Fecioara Maria. Logosul, desi
s-a facut om, nu a incetat si fie si Dumnezeu. Pe aceasti li-
nie a afirmdrii intrupérii Logosului se gaseste si hristologia
lui Origen, care are foarte multe merite in afirmarea orto-
doxiei (el este primul care formuleaza teoria comunicirii
insusirilor intre umanitatea si dumnezeirea lui) desi rimane
foarte mult sub influenta filosofiei religioase eline'.
Tertulian® are la rAndul siu o foarte importanta
contributie la nivel hristologic, apropiindu-se de ceea ce

¢ Despre Sfantul lustin vezi Eric FrRancis OsBoRN, Justin Martyr,
Mohr Siebeck, 1973; SARA Parvis, PauL FosTeR, Justin Martyr and
His Worlds, Fortress Press, 2007; HENRY CHADWICK, Early Christian
Thought and the Classical Tradition: Studies in Justin, Clement, and
Origen, Oxford University Press, 1966.

17" Despre acest sfnt al Bisericii crestine primare vezi F. R. MONTGOMERY
Hitcuecock, Irenaeus of Lugdunum: A Study of His Teaching, CUP
Archive, 1981; RoBERT MCQUEEN GRANT, lrenaeus of Lyons (= - The
Early church fathers), Routledge, London [u.a.], 1997; cAt si IRiINEU Pop
BISTRITEANUL, Sfdntul Irineu de Lyon: polemist §i teolog, Cartimpex,
1998.

'8 Vezi pe aceastd tema studiul: ANAMARIA BAclu, , Teologia Logosului
la Sfantul Tustin Martirul si Filosoful”, Studia Universitatis Babes-
Bolyai, Theologia Orthodoxa 1 (20006).

¥ 1. G. ComaN, Si Cuvantul trup s-a facut, Ed. Mitropoliei Banatului,
Timisoara, p. 28.

2 Despre Tertulian vezi monografiile care-i sunt dedicate: DAvID
RANKIN, Tertullian and the church, Cambridge University Press, New
York, 1995; Eric Francis OsBorN, Tertullian, First Theologian of
the West, Cambridge University Press, 1997; HENRIKE MARIA ZILLING,
Tertullian: Untertan Gottes und des Kaisers, Schéningh, 2004; DAvID
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avea sd fie definitia Sinodului al IV-lea ecumenic de la Cal-
cedon (451)*". El afirma ci Logosul nu s-a schimbat in om si
nici in trup, nu a fost intre ei un amestec sau o combinatie,
care si faca din améindoi o fiingd intermediari, atit Dum-
nezeu cit si omul riméind ce erau, fiecare pastrandu-si lu-
cririle deosebite?.

Seria marilor confruntari hristologice incepe cu erezia
ariand®. Dupi arieni Logosul a luat in Hristos locul omu-
lui interior, adicd al sufletului si formeazd cu trupul o sin-
gura fire, patimile si invierea din morti revenind exclusiv
divinititii.** Reactia la aceasti erezie o constituie in special
hristologia capadociani, ca raspuns la teologia adesea agre-
siva pe care o propun ereticii. Hristologia secolului al IV-
lea are in centrul ei unitatea Logosului. Totul pleaca de la
Acesta si se raporteaza la El. Este un singur Fiu, identic cu

E WiLnitg, Tertullian the African (= Millennium-Studien ; 14), de
Gruyter, Berlin, 2007.

2l Vezi RicHARD Pricg, Chalcedon in Context. Church Councils
400 - 700 (= Translated texts for historians : Contexts ; 1), Liverpool
University Press, Liverpool, 2009; JoHANNES OORT, JOHANNES ROLDANUS,
Chalkedon: Geschichte und Aktualitiit : Studien zur Rezeption der
christologischen Formel von Chalkedon, Peeters Publishers, Leuven,
1997.

2 L. G. ComaN, Si Cuvdntul trup s-a facut, p. 29.

2 Vezi INTERNATIONAL CONFERENCE ON PATRISTIC STUDIES <9, 1983,
OXFORD>, Arianism (= Patristic monograph series 11), editie de ROBERT
C GREGG, Philadelphia Patristic Foundation, Cambridge, MA, 1985;
MicHEL R BARNES, Arianism after Arius, Clark, Edinburgh, 1993;
RoBERT HENRY ROBINS, The Byzantine Grammarians: Their Place in
History, Walter de Gruyter, 1993; vezi de asemenea si CoLM LUIBHEID,
The Council of Nicaea, Officina Typographica, Galway, 1982.

2 1. G. CoMaN, Si Cuvdntul trup s-a facut, p. 31.
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sine insusi. Hristos este numele Logosului inainte si dupa
intrupare”, afirmi Sfantul Grigorie de Nyssa®.

In cazul Fericitului Augustin, gandirea acestuia legata
de Logosul Divin std sub influenta neoplatonismului.
Cuvantul divin este netrecator, si nu este supus schimbarilor
impuse de curgerea timpului. El este mereu prezent, asa cum
lumina este prezenta atat pentru ochii celui care vede cat
si pentru ochii orbului, aga cum sunetul este prezent atat
pentru urechile care aud cat si pentru cele surde. La fel cum
cuvantul omului este prezent in intregime pentru unul, doi,
sau mai multi ascultdtori, la fel Cuvantul lui Dumnezeu
este prezent in intregime deodata, pretutindeni. Deosebirea
constd in faptul cd in cazul omului cuvintul este trecitor,
Cuvantul lui Dumnezeu care nu se adreseazi lucrurilor este
netrecator.

Cand vorbeste despre existenta din veci a Cuvantului,
parintele Dumitru Stiniloae arati ci inainte de a fi orice, la
inceputul absolut al existentei create exista doar iubirea din
cadrul comuniunii interpersonale a Sfintei Treimi. Dumne-
zeu-Cuvantul neavand nici inceput nu are nici sfarsit, nu
este marginit temporal sub nici o forma, dupa cum afirmi
Sfantul Chiril al Alexandriei in Comentariul la Evanghelia
dupd loan®. Cuvantul divin care nu are, limite temporale,

»  Ibidem, p. 50.
% Despre persoanele divine in invatatura Sfantului Grigorie de Nyssa
vezi LuciaN Turcescu, Gregory of Nyssa and the concept of divine
persons (= American Academy of Religion academy series), Oxford
Univ. Press, New York, NY [u.a.], 2005.

¥ DUMITRU STANILOAE, ,,CuvAntul creator si mantuitor si vesnic innoi-
tor”, p. 8; SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia

dupa loan (= Parinti si Scriitori Bisericesti [PSB]), traducere de Dumitru
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este Cel care sta la inceputul timpului pe care il creeazi. In
cartea Facerii este relatatd crearea lumii, actiunea efectivi a
lui Dumnezeu este aceea de a zice; in cazul lui Dumnezeu

intre a cuvénta i a actiona nu este nici o diferenta.

III. 2. Semnificatia hristologica a conceptului eikon

La nivel interconfesional nu exista prea mari contro-
verse in privinta afirmarii calititii de Cuvént al lui Dum-
nezeu pe care o are Fiul intrupat. Chiar daci lisus Hristos
nu se defineste pe Sine drept Cuvant al Tatalui in niciuna
din afirmatiile Sale care ni s-au pastrat in Evanghelii*®, pro-
logul Evangheliei dupd Ioan este in acest sens convingator.
Intr-adevir, nuantele intervin atunci cind se pune problema
identificarii traseului filosofic al acestui concept si a felului
in care era el inteles in filosofia antici incepind de la Hera-
clit, trecAnd pe la Platon si apoi conjugindu-se cu gindirea
iudaica in opera lui Filon din Alexandria. Istoria culturala si
teologicd a controversatei probleme a Logosului divin nu se
opreste insa aici, ci rimane o constanta a gindirii crestine®.
Tocmai datoritd relativului consens ecumenic asupra temei
nu vom insista mai mult asupra ei, cu atat mai mult cu cAt
am ficut acest lucru cu altd ocazie, ci ne vom concentra

Stdniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2000, p. 19.

28 RUDOLF MICHALKE, Logos im urchristlichen Glauben, Viena, 2009,
p. 4.

¥ Bibliografia care trateazd problema Logosului este imnesi. Pentru
o privire de ansamblu asupra temei a se vedea: WiLHELM KELBER, Die

Logoslehre von Heraklit bis Origens, Urchhaus Verlag, Stuttgart, 1976.
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atentia asupra calitatii de chip/imagine a Tatalui pe care o
are Fiul lui Dumnezeu, conform gindirii biblice neotesta-
mentare i ulterior patristice.

III. 2. 1. De la chip la imagine

Raportul dintre cuvant si imagine se clarifici in regis-
tru teologic la nivelul hristologiei, chiar daci intr-o prima
etapa lucrul acesta nu este intru totul evident pentru vorbi-
torul de limbéd roména. Pentru un plus de limpezime, ina-
inte de a trece la tratarea propriu-zisi a temei, vom face un
scurt excurs in rAndul traducerilor romanesti ale Scripturii,
ficand o paraleld cu textul originar grecesc, dar si cu vari-
anta latind a Vulgatei si vom sfirsi acest excurs comparind
traducerea cu traducerile din limbile europene moderne mai
importante, anume franceza, engleza si germana.

Termenul scripturistic €lkov este tradus in limba ro-
mana prin c/oz'p, asa cum apare in cunoscutul verset vetero-
testamentar de la Fc. 1, 27, unde aflim ci omul este creat
dupi chipul lui Dumnezeu. Sintagma utilizata de Septua-
ginta este €eilkwv tod 6eod. Formuld care revine apoi si in
epistolele pauline, cind Apostolul Pavel scrie Corintenilor
despre Fiul lui Dumnezeu, care este ,,chipul lui Dumnezeu
celui nevizut”(I Cor. 1,15). Nevoia de clarificare a acestui
termen in limba romana este imperioasd. Ce inseamna asadar
chip, termenul care traduce eikwv din greaca veche? Simgul
comun tinde sa defineascd acest cuvant ,,drept un sinonim
putin arhaic, plin de valente poetice si semnificatii teologice
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pentru faga™, iar Dictionarul explicativ al limbii romane™,
confirma aceastd definitie. Primele doud sensuri sunt: 1. faga,
obraz, figura ori 2. infitisarea sau aspectul unei fiinte. Abia
al treilea sens al termenului chip este: imagine, infitisare a
unei fiinge sau a unui obiect, redatd prin desen, picturd, sculp-
turd etc. Pe aceastd ultima pozitie in ierarhia semnificatiilor
regdsim semnificatia principald a elkwv-ului grecesc, care
este definit de catre Bailly in cunoscutul sau Dictionnaire
grecque-frangais astfel: 1. 1. imagine, portret (tablou, statuie
etc.), 2.imagine reflectatd intr-o oglindi 3. simulacru, fan-
tomd 4. imagine a spiritului, II. aseminare, similitudine®.
Fidelitatea formald a traducerii acestui termen este mai mare
in variantele moderne, occidentale, ficute pe linia Vulgatei
latine, eikwv fiind tradus prin imagine, si nu prin termeni
care s aibid doar secundar semniﬁcagia acesta, aga cum am
vézut ci este cazul chipului din limba roména. Avantajul tra-
ducerii romanesti, care echivaleazd termenul grecesc elkwy
cu roménescul chip, are avantajul, la nivel teologic ci ex-
primd cu multd pregnanta realitatea personala a Persoanelor
treimice. Afirmatia ,,Fiul este chipul Tatdlui” este o sublini-
ere a caracterului personal al Sfintei Treimi.

Putem fi asadar pe deplin indreptititi sa vorbim des-
pre Fiul ca despre imagine a Dumnezeului celui nevazut
(Col 1, 15) asa cum citim in varianta greceasci: 6g €0TLV

3 PAuUL SiLabl, ,De la chip la imagine, un posibil traseu semantic”,

revista Renasterea (mai 2010).
31 Consultabil in varianti electronici la www.dexonline.ro, accesat 31
mai 2010.

32 Pentru definitia completd a semnificatiilor acestui termen cu un par-
curs in filosofia elena si apoi iudeo-elena se va vedea ANATOLE BalLLY,

Dictionnaire grecque-frangais, pp. 1200-1201.
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etk t0D 0eod ToD XOPATOV, TPWTOTOKOG THUONG KTLOEWC;
latind: qui est imago Dei invisibilis primogenitus omnis cre-
aturae; sau in traducerile engleze: the image of the invisible
God; franceze: l'image du Dieu invisible; sau germane: das
Ebenbild des unsichtbaren Gottes.>

Pe parcursul acestei lucriri, atunci cAnd vom vorbi
despre Fiul lui Dumnezeu, vom pistra forma clasica, chip
al Tatalui, pe care o vom alterna cu aceea de imagine a Ta-
tdlui sau imagine/chip al Tatalui, pentru a sublinia in felul
acesta intregul cAmp de semnificatii al termenului grecesc
elkv.

III. 2. 2. Cadrul scripturistic

Remarci privindu-L pe Hristos ca fiind eikon-ul lui
Dumnezeu gisim exclusiv?* in corpus-ul paulin. In evan-
ghelii®®, desi existd referiri la vizibilitatea lui Dumnezeu prin
Fiul Siu, termenul eikwv nu este utilizat, aflim insi expresii
similare®, asa cum vom vedea in cele ce urmeazi. In mod

33

Am utilizat pentru identificarea acestor sintagme programul Bible
Works 7, iar citirile sunt ficute dupa King James Version (engle-
z4); French Bible Jerusalem care in acest caz coincide cu Traduction
Oecumenique de la Bible (francezd) si Lutherbibel 1912 (germani).

3 JeroME COTTIN, Le regard de la parole : une théologie protestan-
te de l'image., p. 144.

% Vezi spre exemplu aprecierile lui FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER,
Eikon im Neuen Testament, Verlag Alfred Tépelmann, Berlin, 1958,
p. 151.

% UrricH Luz, ,New Testament Perspectives of the Image of God in
Christ and Mankind”, inPierrE BENOIT (ed.), Presence of God, tradu-

107



PauL SiLaDI

concret este utilizat conceptul €lkwv pentru a-1 defini pe Fiul
lui Dumnezeu in raport cu Tatdl in: Epistola catre Coloseni,
unde Fiul este numit ,,chipul Dumnezeului celui nevazut™’
(Col. 1,15), precum si in Epistola a doua citre Corinteni —
Hristos este ,,chipul lui Dumnezeu™*(I1 Cor. 4,4)¥. Epis-
tola catre Evrei, vorbind despre Hristos, utilizeaza formula
»chipul fiintei lui Dumnezeu” (Evr. 1, 3). In acest din urma
caz in texul originar grecesc nu se foloseste termenul elkwy
ca si in celelalte locuri, ci un sinonim partial, yoepaktnp®.

cere de John Drury, New York, 1969, p. 81.

57 In originalul grecesc €ikov tod Beod T0D dopdTov.

3 In originalul grecesc: €v olc 6 Bedc Tod airog TovTOL ETUPAWTEY
T0 voNuate TOV &TLoTwY el¢ TO N alydowl TOV $wTLopOV Tod
eVayyerlov Thg 86fng Tod XpLotod, 8¢ éotLy elkwr Tod Beod.

% Tn teologia roméneasci conceptul de chip este analizat in studiul, de
pionierat la vremea sa, al preotului Ioan Turcu: IoaN Turcu, ,,Conceptul
de chip si implicatiile lui soteriologice”.

“ Tn originalul grecesc: yopaxthp Thc UTooTdoewe adrod. Termenul
xopaktp, fpog, 6 Pv oevo TpLuap ustensila pentru gravat, figu-
rativ, in Noul Testament acest termen este folosit pentru a desemna
relatia dintre Hristos si Dumnezeu, rerezentare exactd, reproducere
precisd, impresie (in sens plastic) (Ev 1,3), iar Lexiconul Grec al lui
Thayer arata: xoepaktnp, Xepaktnpog, 6 (xepdoow a grava, a taia in,
a inciza), incepand de la Eschil si Herodot;

sensul propriu, instrumentul utilizat pentru gravat sau sculptat (cf.
Cwotp, Aepmtip, Aouthp, Guontmp; cf. echivalente in limba romani:
pecete, matritd, stantd).

% semnul (imagine sau litere) imprimat sau scris cu acest instru-
ment, de aici sensul universal de “semn sau imagine arsa sau impri-
mata pe ceva, impresie; expresia exacta (imaginea) oricarei persoane
sau lucru” Cf. Editei electronice a acestui lexicon din Bible Works 7.
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Chestiunea vizibilititii lui Dumnezeu in Fiul Sdu este
afirmata, indirect, si in Evanghelia dupa Ioan: ,,pe Dumnezeu
nimeni nu L-a vazut vreodatd; Fiul Cel Unul Niscut, care
este in sinul Tatalui, Acela L-a ficut cunoscut” (In. 1,18).
Tar Hristos Insusi vorbind cu Filip spune despre Sine ,,Cel
care M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatal” (In. 14,9). Acestea
sunt in linii mari contururile scripturistice care incadreazd
tema vizibilitdtii lui Dumnezeu prin Fiul Sau.

I11. 2. 3. Incursiune in istoria conceptului de eikon

Conceptul de ¢ikon, de o importantd cruciald pen-
tru discutia noastra, este un concept relativ nou in perime-
trul gindirii filosofice grecesti, el neregasindu-se in texte
mai vechi de secolul al V-lea inainte de Hristos*'. Este de
altfel natural sd existe o preocupare pentru problema ima-
ginilor, intrucit producerea si receptarea imaginilor tine de
existenta umand* (in spatiul cultural german Hans Belting
este cel care propune investigarea stiintific a imaginilor nu
doar din perspectiva istoriei artei, axatd pe caracterul artistic
al imaginilor, ci si din perspectiva antropologici in lucrarea

Bild-Anthtropologie®™).

41 FRrIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p.- L.

STEFANIE LORENZEN, Das paulinische Eikon-Konzept : semantische
Analysen zur Sapientia Salomonis, zu Philo und den Paulusbriefen,
Mohr Siebeck, Tiibingen, 2008, p. 1.

© HaNs BELTING, Bild-Anthropologie : Entwiirfe fiir eine
Bildwissenschaft, W. Fink, Miinchen, 2001.

42
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Cercetarea teologicd a conceptului de eikon, din per-
spectiva istoriei si a evolutiei sale, a excelat in domeniul is-
toriei religiilor*, in cadrul cireia se pot distinge trei tipuri
de abordari, fiecare cu specificul ei: 1. vechea scoala de is-
toria religiilor pAna la Bultmann, 2. generatia elevilor lui
Bultmann 3. noua scoali de istoria religiilor®.

Pani la Bultmann, a cirui abordare a constituit un
moment de cotiturd in Religionsgeschichte, scoala de istoria
religiilor din Gottingen aseza inceputul crestinismului sub
influenta gnosticismului oriental. In felul acesta conceptul
eikon era pus in legaturd cu omul ceresc (der himmlische An-
thropos) din gandirea primard gnostica si de asemenea com-
parat cu cultul elenist al imparatului, ca un posibil fundal
al traditiei. De asemenea, originea utilizarii pauline a con-
ceptului eikon la II Cor 3, 18 si Rom 8, 29 este asezata de
Reitzenstein in limbajul misterelor i in mistica elenist.
Bultmann merge mai departe afirmand ci in spatele sintag-
mei elkwv tod Oeod care il defineste pe Hristos, avem nu
doar speculatia iudeo-elenista despre Sophia si Logos, ci si
mitul Anthropos-ului gnostic*®. Tot Bultmann afirmi ci la

# FicAnd aceastd afirmatie ne referim la spatiul academic german,

singurul care a produs o analizi temeinici, stiintificd a conceptului in
discutie.

% STEFANIE LORENZEN, Das paulinische Eikon-Konzept, p. 2.

i Ibidem, pp. 2-3.

47 RICHARD REITZENSTEIN, Die hellenistischen Mysterienreligionen
nach ihren Grundgedanken und Wirkungen, Wiss. Buchges.,
Darmstadt, 1956.

% Asevedea pentru detalii privind mitul gnostic al Anthropos-ului: JOser
FrIckEL, Hellenistische Erlosung in Christlicher Deutung : die gnos-
tische Naassenerschrift : quellenkritische Studien, Strukturanalyse,
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Apostolul Pavel conceptul eikon indica si forma prin care
fiinta se exprima®.

Urmasii lui Bultmann insisté foarte mult asupra istoriei
si fundalului acestui concept. Unul dintre elevii proeminenti
ai acestei scoli este Friedrich-Wilhelm Eltester, care isi scrie
teza de doctorat pe problema conceptului de eikon in Noul
Testament®. Cercetitorii mai noi consideri ca Eltester, ca de
altfel si ceilalti reprezentanti ai scolii din care facea parte (ca
de exemplu Peter Schwanz’! sau Jacob Jervell*? care si ei au
insistat foarte mult pe existenta unui gnosticism precrestin
care il influenteaza pe Pavel, gnosticism a cirui existentd
este astazi pusa sub semnul intrebarii**) se concentreaza ex-
cesiv asupra istoriei si fundalului acestui concept, analizind
in principal traditiile pe care Sfantul Apostol Pavel le-ar fi
preluat, si se focalizeazd prea putin pe analiza efectivi a tex-
telor pauline.

Schichtenscheidung : Rekonstrucktion der Anthropos-Lehrschrift,
E.J. Brill, Leiden, 1984.

# RupoLF BULTMANN, Theologie des Neuen Testaments, 9. Aufl. /
durchges. u. erg. von Otto Merk, Mohr, Tiibingen, 1984.

50 FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament.

1 PETER SCHWANZ, Imago Deli, als christologisch-anthropologisches
Problem in der Geschichte der Alten Kirche von Paulus bis Clemens
von Alexandrien, Niemeyer, Halle, 1970.

52 JacoB JERVELL, Imago Dei. Gen. 1,26 f. im Spdtjudentum, in der
Gnosis und in den paulinischen Briefen, Vandenhoeck&Ruprecht,
Gottingen, 1960.

53 STEFANIE LORENZEN, Das paulinische Eikon-Konzept, pp. 7-9.

> CHRISTOPH MARKSCHIES, Die Gnosis, Originalausg., C.H. Beck,
Miinchen, 2001.
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Excurs. Semnificatia conceptului eikon in Noul
Testament conform lui Friedrich-Wilhelm
Eltester

Chiar daca a fost criticatd din cAteva puncte de vedere,
lucrarea lui Friedrich-Wilhelm Eltester meritd o prezentare
mai amdnuntitd, ea constituindu-se intr-o buna introducere
in arheologia acestui concept.

a. Platon

Pentru a arita semnificatia conceptului eikon in Noul
Testament, Eltester isi incepe analiza de la filosofia lui Pla-
ton, de la gindirea cosmologica a acestuia, in cadrul doctri-
nei despre idei. Platon intelege ideile ca modele ale lucrurilor
sensibile, care, din perspectiva lui reprezinta eikones ale ide-
ilor. Domeniul imaginii, conform lui Platon, este exclu-
siv cel sensibil.

La nivelul acesta, al gindirii cosmogonice, ezkon este in
primul rind inteles drept lucrul (ergon) unui artist. Asadar,
avem in acest caz o imagine artificiala, fird comuniune on-
tologica cu modelul siu. Pe de alti parte eikon este prezentat
ca ,fiu”, nu o lucrare a artei®, ci un produs al firii. Moti-
vul artei si cel al firii stau la Platon unul linga celilalt, insa
cel dintéi are prioritate, iar al doilea este subordonat. Cand

5> FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p. 27.
56 In cazul de fatd prin arti este tradus cuvantul grecesc te,cnh care in-
seamnd simultam artd, artizanat, tehnici. Vezi in acest sens: ANATOLE

BailLry, Dictionnaire grecque-frangais, p. 860.
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cele doud motive stau alaturi, Platon vrea si faci vizibil as-
pectul creatural pe care eikon, imaginea, il are”’.

Conceptul de ¢ikon nu are intrebuintare antropolo-
gica, in registrul gandirii lui Platon, insi este intalnitd ade-
sea prezentarea omului drept chip al cosmosului (in cadrul
cunoscutei dialectici microcosmos-macrocosmos care ex-
primd relatia omului cu universul®®, pe a carui complexi-
tate o reflectd).

b. Filon din Alexandria

Dupi incursiunea in filosofia lui Platon, Eltester trece
la gindirea lui Filon din Alexandria, cel care preia de la Platon
doctrina ideilor, pe care insa o sanctioneazi din perspectiva
biblic3*. Tnsi spre deosebire de Platon, Filon extinde utili-
zarea conceptului eikon si in sfera lumii inteligibile, spiritu-
ale®. La Filon exista doua nivele de intelegere a Cosmosului
ca imagine a lui Dumnezen. Pe de o parte Cosmosul este pre-
zentat ca eikon direct al lui Dumnezeu, iar pe de altd parte
Cosmosul desemneazi o existenta intermediar3, pe aceeasi
treaptd cu Logosul, intre Dumnezeu si lume. Lumea repre-
zintd in acest caz doar o imagine indirecta a lui Dumnezeu®'.
Daci lumea este imaginea indirecta, in gandirea filoniani,
Logosul este considerat eikon direct al lui Dumnezeu, iar
in aceasta calitate de chip al lui Dumnezeu, Logosul ocupi

57 FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p. 29.
58 Ibidem, p. 30.
9 Ibidem, p. 32.
0 Ibidem, p. 33.
6t Ibidem, p. 34.
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primul loc in intreaga lume creatd, materiala sau inteligibi-
1.9 Logosul, in acest caz, este o entitate dumnezeiascd ce
are urmdtoarele caracteristici: 1. are intiietate in rAndul ce-
lorlalte fiinte create, 2. a jucat un rol la crearea lumii, 3. re-
prezintd manifestarea lui Dumnezeu in sfera vizibilului®.

Utilizarea conceptului de ¢ikon in domeniul cosmo-
logiei lui Filon exprimi in primul rind traditia platonica,
unde eikon are un rol in doctrina despre idei, iar cosmosul
este prezentat ca zmagine a lui Dumnezeu. Intre cosmos si
Dumnezeu intilnim fiinte intermediare, care sunt descrise
ca imagini ale lui Dumnezeu, iar in felul acesta Cosmosul
este redus la statutul de eikon indirect al lui Dumnezeu®.

In ansamblul gindirii filoniene omul poate fi consi-
derat eikon direct al lui Dumnezeu. Fireste insa ci asema-
narea este limitata la cea mai buni parte a omului, sufletul,
si mai exact la partile conducatoare ale sufletului: 7owus sau
pnevma. Sub influenta gindirii iudaice Filon vede asemi-
narea si in dominatia omului asupra lumii create®.

c. Eikon, imaginea creati si imaginea naturala

3

Eikon, dupd cum aratd Eltester, este un concept care
poate desemna atét chipul, imaginea creata cat si imaginea
naturald. Ambele sensuri au devenit importante in speculatia
cosmologica si antropologici®. Pentru Platon (dupd cum

62 [bidem, p. 35.
6 [bidem, p. 38.
4 Ibidem, p. 42.
& Ibidem, p. 49.
6 Ibidem, pp. 102-1-3.
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aratd in Timaios) lumea vizibild este imaginea (eikon) pe care
demiurgul o face dupd modelul lumii inteligibile. Aceastd
viziune este mentinuti in intreaga gandire antici. In ca-
zul analizei noastre importanta este notiunea de imagine
naturali. Inci de la Platon conceptul eikon este pus in le-
gatura cu acela de fix in speculatia cosmologica, pentru ca
mai apoi aceastd idee si se regaseasci in speculatiile cosmo-
logice de influentd platonicd (Acest lucru apare si la Filon,
care numeste Logosul fiu si imagine a lui Dumnezeu).®” La
nivelul utilizarii acestui concept, Filon face un pas in plus
fata de Platon, care foloseste conceptul eikon doar relativ la
lumea simturilor, in lumea inteligibild neexistind pentru el
eikon. El extinde intrebuintarea acestui termen si in lumea
inteligibild, numind spre exemplu lumina inteligibila ima-
gine a Logosului.®®

d. Teologia eikon-ului la Apostolul Pavel

Asa cum s-a putut observa existd numeroase puncte
comune intre gindirea lui Platon si a lui Filon. Aici putem
vorbi de continuitate, ins, in viziunea lui Eltester, elemen-
tele comune din gindirea lui Filon si a Apostolului Pavel
nu presupun faptul ci acesta din urmai ar fi fost influentat
de primul deoarece améindoi isi trag radicinile din elenis-
mul iudaic, pe care l-au preluat si prelucrat.”’

7 Ibidem, p. 104.
8 Ibidem, p. 108.
& Ibidem, p. 131.
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In epistolele pauline utilizarea conceptului eikon se face
atat cu referire la oameni, cat si cu referire la Hristos’®. Defi-
nirea lui Hristos drept chip al lui Dumnezeu, indica faptul ci
Acesta este Cel care face posibila (re)cunoagterea lui Dum-
nezeu.”' Hristos, in calitatea Sa de chip al lui Dumnezeu,
este revelatia si reprezentarea Lui. In misura in care cineva
respinge marturia Apostolului Pavel, il respinge pe Hristos
si prin aceasta pe Dumnezeu Insusi, pentru ci Hristos fi-
ind eikon, imaginea lui Dumnezeu, il reprezintd pe Dum-
nezeu Insusi.”> Felul in care Dumnezeu se descoperi prin
intermediul eikon-ului sau difera la Apostolul Pavel fatd de
iudaismul elenist. Hristos nu este chipul perceptibil prin
simturi al lui Dumnezeu, pentru ci recunoasterea, desco-
perirea lui Dumnezeu in Chipul siu este mijlocitd de Evan-
ghelie’, a cirei acceptare se face, potrivit Apostolului Pavel,
prin credinta. In felul acesta Dumnezeu este vizibil, chiar in
Chipul sdu, doar prin credinga.”* Credinta este singura care
I face pe Dumnezeu recognoscibil in Chipul siu.”

Textul de la Col 1, 15 poate f1 inteles dezvoltindu-se
pe fundalul elenistic si iudaistic. In iudaismul elenizar (pe

7 Vezi WALTER DURIG, Imago, p. 12.

7' FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, pp.
132-133.

72 Ibidem, p. 133.

73 Eltester se dovedeste fidel traditiei protestante din care provine,
traditie care pune in centrul gAndirii teologice cuvintul. Iconoclasmul
protestant, cu precidere cel de facturi calvin, poate fi analizat folosind
ca punct de plecare lucrarea JEROME COTTIN, Le regard de la parole :
une théologie protestante de ['image., o tezi de doctorat care analiza
raportul dintre cuvant si imagine in spatiul teologiei protestante.

74 FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p. 135.
7> Ibidem, p. 136.

116



Logos si Eikon, o abordare hristologica

care il exprimd Filon) se vorbeste despre Logos ca fiintd in-
termediard, eikon tou Theou, cu rol in crearea si conservarea
lumii. Imnul de la Col 1, 157 s.u. este expresia unei ast-
fel de reprezentiri a lui Hristos cu inrudiri atit in gindirea
stoic, cat si in cea gnostici. In ansamblu acest tip de gan-
dire apartine speculatiei cosmologice eleniste. Prin chipul
lui Dumnezeu se intelegea o fiintd cosmici atit in mediul
iudaic, cat si in cel pigin, ciruia se adresa scrisoarea citre
Coloseni.

In ceea ce priveste legatura cu Platon, nu putem vorbi,
conform aprecierii lui Eltester, despre expresia paulina eikon
tou Theou, ca fiind determinata in mod direct de gandirea
platonica.”

Desi Eltester, ca un reprezentant al scolii de istorie
a religiilor a lui Bultmann, insista pe influentele gnostice
exercitate asupra crestinismului primar, totusi, nu pierde
din vedere si influenta veterotestamentari asupra intelegerii
conceptului de chip/imagine a lui Dumnezeu, care conform
unor cercetdtori’®, este preluata din Gen 1, 27. InCol1,15
functia cosmologici a chipului lui Dumnezeu std in centru,
dar nu lipseste nici semnificatia de mediator al vizibilitatii

76 Despre imnul acesta, un imn pre-paulin pe care Pavel il preia cAnd se

adreseaza Colosenilor vezi si: ULRICH Luz, ,New Testament Perspectives
of the Image of God in Christ and Mankind”, p. 83.

77 FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p. 147.
78 Daci scoala de istoria religiilor aflacd sub influenta lui Bultmann a
insistat asupra influentelor gnostice, au existat si cercetdri independen-
de de scoala bultmanniana asupra conceptului eikon. Reprezentanta
in acest sens este lucrarea: EDVIN LARSSON, Christus als Vorbild: eine
Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Eikontexten, Gleerup,
Uppsala, 1962; ANNETTE WEISSENRIEDER, Picturing the New Testament
studies in ancient visual images, M.Siebeck, Tiibingen, 2005.
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divine. In antitezi cu Dumnezeu cel invizibil, Hristos este
manifestarea vizibila a Dumnezeului primordial invizibil.

O problemi disputata in cazul Col 1, 15 este daca
eikon, chipul despre care se vorbeste, este vizibil sau invizibil.
Mai ales Sfintii Parinti niceeni §i post-niceeni’” au accentuat
Chipul vizut ca icoana a celui nevizut.* Contextul epistolei
nu oferad un rispuns direct la aceastd intrebare, dar este lim-
pede ca nu putem vorbi in cazul lui Hristos de o vizibilitate
ca cea a soarelui sau a cosmosului din teologiile precrestine.
Exegetii acestui text (in special cei de facturd protestanta®')
vorbesc despre vizibilitatea prin credintd a lui Dumnezeu in
Hristos. Concluzia analizei pe care o face Eltester concep-
tului de eikon din epistola adresata de Apostolul Pavel co-
losenilor este ca de fapt scrisoarea aceasta exprimd doar un
stadiu al gandirii pauline. Ne putem intreba daca tema chi-
pului lui Dumnezeu a fost gésita de Apostolul Pavel in gin-
direa crestinismului elen, dar o atare presupunere nu poate
fi dovedita.®

S-a observat i si in Evanghelia dupa Ioan se intalneste
reprezentarea Fiului drept Chip al Tatélui, in pofida faptului
cd lipseste conceptul eikon in sine. Se poate vedea acest lucru
in texte precum In 1, 18 sau In 14, 9. De fapt, in Evanghe-
lia dupa Ioan, Hristos apare in calitatea de Chip al Tatalui
de fiecare data cAnd este vorba de vizibilitatea si descoperi-

7 DANIEL SAHAS, Icon and logos : sources in eighth-century icono-
clasm, University of Toronto Press, Toronto; Buffalo, 1986.

80 FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p. 148.
81 Urrich Luz, ,,New Testament Perspectives of the Image of God
in Christ and Mankind”; Vezi: JEroME CoTTIN, Le regard de la paro-
le : une theologie protestante de ['image.

82 FRIEDRICH-WILHELM ELTESTER, Eikon im Neuen Testament, p. 149.
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rea lui Dumnezeu. Acelasi lucru il intalnim de fapt §i in In
1,1. Expresia ,Dumnezeu era Cuvaintul” are in vedere acelasi
lucru ca si definirea lui Hristos drept chip al Tatdlui. Logo-
sul insd, in afara functiei sale de revelator sau descoperitor
al lui Dumnezeu are si rolul de mediator al creatiei, fiindcd
prin el s-au ficut toate, dupd cum citim in prologul evan-
gheliei citate, in felul acesta regasindu-se si aici functia cos-
mologici aratatd si in cazul lui eikon.®

Nu vom urmari in cadrul acestui studiu urmarea cer-
cetarii lui Eltester, intrucit continuarea este dedicata analizei
conceptului eikon la nivel antropologic®, ceea ce nu consti-
tuie obiectul prezentului studiu.

Inainte de a parisi tema istoriei conceptului eikon mai
trebuie sd precizim cd noua scoald de istorie a religiilor de ex-
presie germana tinde si il incadreze pe Apostolul Pavel, si mai
ales experienta sa de pe drumul Damascului, in traditia mis-
ticii apocaliptice iudaice.®”> Conform reprezentantilor acestei
scoli termenul ezkon este conceptul cheie pentru experientele
mistice.’® Aceste experiente au o componenta nu doar men-
tald, ci si una somatica®, tocmai de aceea conotatia fun-
damentali a cuvantului eikon, anume aseminarea vizibila,
materiala, artificiald sau naturald, nu poate fi inldturata®.
8 Ibidem, p. 151.

8 Ibidem, pp. 153-165.

8 STEFANIE LORENZEN, Das paulinische Eikon-Konzept, p. 11.

apud CAREY NEWMAN, Paul s glory-christology : tradition and rhe-
toric, E.J. Brill, Leiden ;;New York, 1992, p. 202; STEFANIE LORENZEN,
Das paulinische Eikon-Konzept, p. 12.

8 ALAN SEGAL, Paul the convert : the apostolate and apostasy of
Saul the Pharisee, Yale University Press, New Haven, 1990, pp. 60-
69; apud STEFANIE LORENZEN, Das paulinische Eikon-Konzept, p. 13.

8 SevooN Kim, The origin of Paul'’s gospel, 2nd ed., rev. & enl.,
J.C.B. Mohr, Tiibingen, 1984, p. 218; apud STEFANIE LORENZEN, Das
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Istoria acestui concept cu o deosebitd amploare a
semnificatiilor nu se opreste aici. Ne-am indepirta insa prea
mult de tema prezentei lucriri dacd am analiza in detaliu
relatia dintre logos si eikon la Plotin, cel care, in secolul al
I1I-lea, a meditat asupra lor, revigorand traditia platonica®.
Viziunea sa o vom aminti doar in treacit acolo unde va fi
cazul.

I11. 3. Eikon in teologia protestantd moderna

II1. 3. 1. Consideratii generale

Chiar daci, asa cum afirmi ]. Cottin, /mago Dei nu
poate si ne ajute in mod direct sa intelegem imaginea plas-
tica, pentru ci este vorba de doua problematici diferite™,

paulinische Eikon-Konzept, p. 218.

8  MicHEL FATTAL, Ricerche sul logos da Omero a Plotino (=
Pubblicazioni del Centro di Ricerche di Metafisica : Collana Temi me-
tafisici e problemi del pensiero antico ; 99), Vita e Pensiero, Milano,
2005; MIcHEL FATTAL, Logos, pensée et vérité dans la philosophie
grecque (= Collection ,,Ouverture philosophique”), Harmattan, Paris
[u.a.], 2001; MicHEL FATTAL, Logos et langage chez Plotin et avant
Plotin (= Collection Ouverture philosophique), Ed. ' Harmattan,
Paris, 2003; MicHEL FATTAL, Logos et image chez Plotin, CHarmattan,
Paris [u.a.], 1998; MicHEL FATTAL, Le langage chez Platon, autour du
,,Sophiste” (= Ouverture philosophique), Harmattan, Paris [u.a.], 2009;
MicHEL FATTAL, Image, mythe, logos et raison (= Ouverture philoso-
phique), Harmattan, Paris, 2009; MICHEL FATTAL, Etudes sur Plotin,
Harmattan, Paris [u.a.], 2000.

% JEroME COTTIN, Le regard de la parole : une théologie protestan-
te de 'image., p. 135.
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cercetarea arheologiei acestui concept nu este inutild. Tran-
sferul din domeniul hristologiei in cel al comunicirii, si mai
cu seamd al comunicirii credintei, este foarte lesnicios. Ne
stau mdrturie, in acest sens, discutiile de la cel de-al VII-lea
Sinod ecumenic”. Problema chipului/imaginii este una ca-
pitald. Se poate vedea acest fapt si in indarjirea cu care unii
teologi protestanti sustin inci iconoclasmul®?, un mir al dis-
cordiei intre diferitele traditii crestine. Inainte de a analiza
invatitura ortodoxa despre chip/imagine si mai rimanem
putin in spatiul protestant.

Credinciosi principiului intaietdtii Scripturii, teolo-
gii protestanti nu au cum si nege calitatea Fiului lui Dum-
nezeu intrupat de a fi nu doar Cuvant al Tatalui, asa cum
se accentueaza in intreaga teologie protestantd, ci si chip/
imagine a Tatdlui. Chiar daca Iisus Hristos nu se defineste
pe sine niciodatd in mod direct drept cuvént si chip/ima-
gine a Tatdlui, Evanghelistii si apoi Sfantul Apostol Pavel in-
sistd, direct §i indirect, asupra acestei calititi. Odatd afirmate
acestea nu putem merge mai departe in efortul de intelegere
decat intrind in domeniul hermeneuticii, al exegezei, care,
in anumite puncte nu poate fi supraconfesionald. Exegetii
care analizeazd problema Fiului lui Dumnezeu ca imagine
a Tatalui, si apoi consecintele ulterioare ale acestei definitii,

91 A se vedea DANIEL SAHAS, Icon and logos : sources in eighth-cen-
tury iconoclasm lucrarea ce publica traducerea englezi a documente-
lor Sinodului VII Ecumenic.

2 Un astfel de sustinitor al iconoclasmului protestant este Jacques
Ellul, cel care in lucrarea JacQuEs ELLuL, The humiliation of the word,

p. 106 afirmi ,Iconoclastii au avut dreptate. Dar au fost infring.”
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nu depisesc niciodatd spatiul traditiei dogmatice™ din care
provin. Exemple foarte bune in acest sens sunt cei doi teo-
logi reformati pe care i-am pomenit deja, Jacques Ellul* si
Jérdme Cottin®, care amandoi analizeazi, ce-i drept ci de
pe pozitii relativ diferite, raportul dintre cuvant si imagine.
Ellul, cunoscut drept un critic radical al societitii tehnolo-
gice, insistd mai cu seamd asupra raportului dintre cuvint
si imagine la nivel practic, la nivelul experientei cotidiene,
fira sa facd prea multd speculatie teologica asupra temei.

III. 3. 2. Jérome Cottin

In schimb Cottin, vorbind despre Hristos in raport
cu cele doud atribute ale Sale, anume Jogos si eikon al Tata-
lui, pune problema de la bun inceput intr-o manierd dua-

% Pentru perspectiva ortodoxa asupra raportului dintre Scriptura si

Traditie vezi: GEORGES FLOROVSKY, Bible, church, tradition: an Eastern
Orthodox view., Nordland Pub. Co., Belmont Mass., 1972, pp. 17-37.
% Lucrarea consacrati de Ellul acestei problematici este JAcQUEs ELLUL,
La parole humiliée, un volum publicat initial in francezd, dar care s-a
consacrat la nivel international in traducerea sa englezd; JAcQUES ELLUL,
The humiliation of the word aceasta din urma fiind editia pe care 0 vom
utiliza. ; Pentru o bibliografie completa a lui J. Ellul, a se vedea Joyce
MAIN Hanks, Jacques Ellul: a comprehensive bibliography, JAl Press,
1984; sau intr-o formd actualizatd Joyck MaIN HANKS, Jacques Ellul:
an annotated bibliography of primary works, JAI Press, Stamford,
2000. Un capitol special in aceasta lucrare este dedicat lui Jaques Ellul.
% JErROME COTTIN, Le regard de la parole : une théologie protestan-
te de 'image.
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lista. Hristos pentru el este cuvAnt sax imagine a Tatalui®,
sugerand ci cele doud notiuni sunt contradictorii i cd se
exclud reciproc. ,,Vorbind despre Hristos ca imagine a lui
Dumnezeu, Pavel nu isi concentreaza atentia asupra imagi-
nii, ci asupra lui Hristos. Imaginea nu este decit un mijloc,
o metaford, un procedeu retoric sau pedagogic pentru a face
inteles rolul soteriologic sau eshatologic al lui Hristos.””” Ac-
centul pe care il sesizeazd corect Cottin, anume ca in cen-
trul textelor std persoana lui Hristos si nu calitatea acestuia
de imagine a Tatdlui, nu conduce nicidecum la concluzia
cd in acest caz imaginea este folositd exclusiv cu rol metafo-
ric. La fel cum nici despre prologul ioaneic (considerat si el
de citre exegeti ca originindu-se intr-un imn liturgic’®) nu
se poate spune ci il numeste pe Fiul lui Dumnezeu Logos
doar la modul metaforic pentru a sublinia faptul ca prin El
Dumnezeu Se descopera oamenilor.

Incoerentele lui Cottin nu se opresc insi aici: ,A fi
«imaginea a» nu presupune in nici un caz vreo relatie de
similitudine (...) Eikon nu trebuie inteles ca in iudaismul
elenistic al lui Filon, dupd modelul analogiei intre Logosul
divin si logosul uman. La Pavel eikon nu este nici ontolo-
gic, nici estetic, ci eshatologic: omul este deja imaginea lui
Hristos (2 Cor 3,18; Rom 8,29; Col 3, 10) dar in acelasi
timp nu este deplin (Fil. 3,21; 1 Cor 15,49)™” In acest text,
foarte scurt, Cottin face o eroare de logica. Calitatea de ima-

% Ibidem, p. 144.

7 Ibidem, p. 145.

% RAYMOND BROWN ET AL., Introducere si comentariu la Sfanta
Scripturd. Literatura loaneicad.

9 JErROME COTTIN, Le regard de la parole : une théologie protestan-
te de l'image., p. 145.
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gine nu poate fi indeplinita in afara unei relatii de similitu-
dine sau de aseminare. Imaginea nu poate fi decit imagine
a ceva (autoreferentialitatea este exclusa in cazul discutiei de
fatd), iar aceastd conditie nu poate fi implinitd in afara simi-
litudinii (sau a asemanarii) dintre reprezentare (imagine) si
obiectul reprezentat. Pornind de la aceastd premizi si fard
a fi convingitor cand argumenteazi de ce conceptul eikon
este in cazul lui Apostolului Pavel lipsit de implicatii onto-
logice, J. Cottin concluzioneazi (in mod absolut surprinza-
tor) ca ,pentru Pavel, Hristos ca «<imagine a lui Dumnezeu»
il indica pe Hristos ca singur cuvant al lui Dumnezeu™.
Intr-adevir, la un anumit nivel eskon si logos sunt termeni
echivalenti intrucit indicd modurile de comunicare ale lui
Dumnezeu. In mod concret Dumnezeu devine vizibil prin
Fiul sdu si tot prin el vorbeste. Dumnezeu devine accesibil
prin Eikonul/Logosul Siu. Dar acest lucru nu face catusi
de putin posibild reducerea celor doi termeni la unul singur
(oricare dintre ei ar f1). Mai mult, reducerea aceasta face uni-
laterala descoperirea lui Dumnezeu, dar asupra acestei ches-
tiuni vom reveni dupa finalizarea prezentirii viziunii lui J.
Cottin privind teologia eikon-ului la Apostolul Pavel.
Cottin cunoaste semnificatiile filosofice ale concep-
tului in discutie, pe care le sintetizeaza foarte limpede, insd
nu cu foarte multa acuratete si uneori chiar cu o anumita
suficientd generalizatoare: ,,Antichitatea greacd, urméand lui
Platon, gindeste imaginea pornind de la o schema ierarhici
dualista: exista o imagine model (Urbild) si o imagine-copie

190 fhidem., teza cum ca numirea lui Hristos eikon al Tatilui nu este
decit o accentuare a calitdtii de Cuvant a Fiului este o constanta a gin-
dirii lui Cottin, fiind reluata si in alte locuri (spre ex. p. 149).

124



Logos si Eikon, o abordare hristologica

(Abbild). Aceasta din urma nu este decit o palida imitatie a
originalului, o reproducere cireia trebuie si-i preferam ori-
ginalul, care participd la chiar esenta a ceea ce reprezinta.
(..) Aceastd schema sustine o dubld conceptie despre ima-
gine: cosmologica, speculativa si filosofica pe de o parte, re-
ligioasd pe de alta parte. Pe de o parte imaginea descoperd
ideea, iar pe de cealalta parte divinul.”'!

Odati contextul conturat astfel, Cottin face un pas
mai departe trasind rolul pe care il are imaginea in interio-
rul unui atare tip de gindire:

»Eikon are o functie mediatoare intre Dumnezeu si om, intre
idee si materie, intre unu si multiplu, intre invizibil si vizi-
bil. Aceastd distinctie intre imaginea model §i imaginea co-
pie se regiseste in Noul Testament. In felul acesta in Evr. 1,3
rolul de creator si pastritor al creatiei al lui Hristos este ex-
primat cu ajutorul notiunilor care se referd direct la aceasta
dubli naturi a imaginii. Aceeasi distinctie este exprimati in
Evr. 10,1 prin opozitia dintre Lege, care nu este decit o um-
bra (skia) si care descoperd aparenta exterioara, si eikon, care
este esenta insisi, si pe care autorul epistolei o identificd cu
trupul lui Hristos. (...) Pavel preia o schemi utilizatd de fi-
losofia greaca si iudaismul elenist sau gnoza, dar o modifici
introducind dimensiunea eshatologica absentd in schema
atemporali Urbild/Abbild. In felul acesta apostolul di concep-
tului eikon o dimensiune mai mult temporald decat spatiali.
Cheia hermeneuticd pentru intelegerea conceptului eikon la
Pavel nu este spatiul, ci timpul, nu materialul, ci spiritualul,
nu slava, ci crucea. Teologia paulini a eikon-ului are urma-

toarele caracteristici:

00 Jbidem, p. 146.
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Tema imaginii este cea a lui Hristos inaltat: Hristos participa
la slava lui Dumnezeu dupd cum o copie participd la model,
dar este tot timpul vorba despre Hristos iniltat (2 Co 4,4;
Col 3,10; a se vedea si Evr. 1, 21) sau de Hristos preexistent
si cosmic (Col 1, 15. 18b. 19; Fil 2, 7) insa niciodatd nu este

vorba de lisus din istorie. (...)

Tema imaginii este reinterpretata eshatologic: omul in Hris-
tos (Abbild) participa in mod egal la model, dar aceasta par-
ticipare nu va fi reald si efectivi decit in viitor. Impotriva
pretentiilor celor entuziasti Pavel subliniazid ci Tmpéréyia lui
Dumnezeu este inca in fata noastrd si ¢d nu se poate realiza
pe deplin in istorie.”?

Cottin mutd discutia despre vizibilitatea lui Dum-
nezeu in sfera eshatologiei. Interpretarea dialecticii deja/nu
inca fiind de asa naturd incit neagi radical posibilitatea ve-
derii (si deci a reprezentirii) lui Dumnezeu inaintea impli-
nirii eshatologice, afirméind ci la nivel teologic avem de-a
face cu imposibilitatea unei relatii directe intre Hristos si
imagine, intre Tntrupare si reprezentare.'” In felul acesta
Cottin se pune de acord cu Karl Barth'* si intreaga teolo-

192 Ibidem, pp. 147-148.
193 Ibidem, p. 161.

104 Lucrarea pe care o are in vedere Cottin cind face referire la teolo-
gia imaginii la Karl Barh este: KARL BARTH ET AL., Church dogmatics,
Continuum International Publishing Group, 2004 Pentru mai multe de-
talii privind teologia lui Barth vezi; HANs Urs vON BALTHASAR, EDWARD
T. OAkEs, The theology of Karl Barth: exposition and interpretati-
on, Communio Books, Ignatius Press, 1992 dar si; JoHN BAINBRIDGE

WEBSTER, The Cambridge companion to Karl Barth, Cambridge
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gie protestanta care afirmd insistent cd relatia cu Hristos nu
poate trece decat prin Cuvant.'”

Concluziile cercetirii teologului calvin, cind se pune
problema impacirii cuvintului cu imaginea (despre aces-
tea vorbind ca despre un mariaj imposibil'®®) sunt urma-
toarele: ,,daca o teologie a Cuvantului este incompatibila cu
o teologie a imaginii, aceasta nu exclude expresia vizuala a
Cuvantului, kerygma in imagini”'”’. Vorbim adica pe mai
departe de o hegemonie a cuvantului, care trebuie sa preia
si functiile imaginii. Ceea ce propune insa Cottin nu este
nicidecum o noutate, nici mécar pentru traditia crestini pe
care o reprezintd. Gandirea conceptuala este derivata din
gandirea in imagini, care este imposibil si fie eliminata, si
nu a existat niciodata un iconoclasm atit de feroce incat sa
isi extindi interdictiile asupra imaginilor lingvistice. Recon-
cilierea dintre cuvént si imagine pe care el o propune este
una cit se poate de artificiald, si sfArseste prin a nega ima-
ginea fata de care la inceputul cercetirii sale se voia inga-
duitor afirménd: ,,O teologie a cuvintului nu poate si nu
se intereseze de imagine, decit cu riscul de a-gi limita pro-

198 Deci, investigatia lui Cottin, care

priul cAmp simbolic.
incepe de pe o pozitie favorabild imaginii, dupd cum aratd

afirmatia citatd anterior, sfirseste din pécate prin a accepta

University Press, 2000 sau; JoserH L. MANGINA, Karl Barth: theologi-
an of Christian witness, Ashgate Publishing, Ltd., 2004.

15 JEroME COTTIN, Le regard de la parole : une théologie protestan-
te de I'image., p. 165.

¢ Ibidem, p. 149.

17 Ibidem, p. 165.

198 Jbidem, p. 14.
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doar imaginile vizuale, care nu sunt imagini in sensul cel
mai autentic al cuvantului.

I1I. 4. Teologia ortodoxa a chipului

Dupa aceasta incursiune in istoria religiilor si in teolo-
gia protestanta pe urmele receptarii stiintifice a conceptului
de eikon, vom arata in continuare sensul pe care l-a pri-
mit aceastd notiune in teologia patristica ortodoxa, in tim-
pul dezbaterilor din secolul al IV-lea, si mai ales cum a fost
ea incadrata in sfera hristologiei. In acest scop vom porni
nu de la teologia biblicd, asa cum am ficut anterior, ci,
urmarind demersul analitic al cardinalului Cristoph von
Schénborn'®, vom incepe prin a vedea modul in care acest
termen este inteles de citre arieni. O astfel de abordare este
cat se poate de necesara intrucit din perspectiva teologiei
ortodoxe problema chipului (si corelativi ei cea a cuvantu-
lui) se lamureste abia la intersectia dintre triadologie, antro-
pologie si hristologie'"°.

Arianismul, care este prima erezie subordinatianistd cu
care se confruntd crestinismul''!, afirma inegalitatea persoa-

199 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, traducere de Vasile Riducid, Ed. Anastasia, Bucuresti.

110 Nikoral OzoLiN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de
iconologie si arhitectura bisericeascd, p. 27.

"' Vezi pe aceastd temd si: MAURICE WILES, Archetypal heresy,
Clarendon Press, Oxford, 1996; RowaN WILLIAMS, Arius, Eerdmans,
Grand Rapids, Mich. [u.a.], 2003; REINER SORRIES, Die Bilder
der Orthodoxen im Kampf gegen den Arianismus (= Europiische
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nelor treimice, care ,nu este compusa din persoane vrednice
de aceeasi cinstire, cici substantele lor nu sunt amestecate
intre ele. Slava uneia (de exemplu a Tatalui) este fard de ase-
manare mai mare decit a celuilalt (a Fiului)”'2. In contextul
unei atari gAndiri, notiunea de chip apare si ea deformata,
Arie intelegind prin denumirea de ,,chip al lui Dumnezeu”
unul din darurile cu care Fiul este inzestrat de Tatil in mo-
mentul in care este creat, in momentul in care este scos din
neant'". Se instaureaza agadar intre Tatal necreat si ,, Fiul-cre-
aturd” dualitatea fundamentald, singura imposibil de depasit,
opozitia data de creat si necreat. ,,Fiul-creaturd” nu poate,
ca unul care are un inceput i un izvor, si cuprindi pe Cel
fard de inceput asa cum este El. Neavind o cunoastere de-
plind asupra Tatalui (in conceptia ariand, Fiul nu isi cunoaste
nici micar propria natur), atunci nu poate nici s il faci in
mod deplin vizibil, adica Fiul nu poate sa fie chip desavarsit
al Tatalui. Mai mult decit atét, Fiul poate si reveleze la fel
de putin ca toate celelalte creaturi, adici poate sa isi des-
copere doar calitatea Sa fundamentala, aceea de fiintd cre-
ata. Arie il izoleazd pe Dumnezeu complet de aceasta lume,
din grija fatd de transcendenta si majestatea Sa. Slava Dum-
nezeului lui Arie constd in a domina, nu in a Se darui si a
comunica viata. O asemenea conceptie dirimi cu totul li-
bertatea Tatdlui care este inchis de arieni in transcendenta
Sa, libertatea absolutd insemnénd de fapt capacitatea de a
Se darui pe Sine integral Fiului si Duhului Sfant.

Hochschulschriften / 23. ; 186.), Lang, Frankfurt am Main u.a., 1983;
MicHEL R BARNES, Arianism after Arius.

12 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 13.

15 Jbidem, p. 14.
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In arianism se pot vedea elemente gnostice, dualiste
care afirmd impuritatea materiei si care niruie demnitatea
creatiei care nu mai este rodul unei lucréri directe a lui Dum-
nezeu, ci produsul unei creaturi intermediare care se inter-
pune intre Dumnezeu si creatie. Aceasta creaturd ce mediaza
zidirea lumii este Fiul lui Dumnezeu. Arie considera ca prin
aceasta salveaza transcendenta absoluta a Tatalui, dar de fapt
niruie demnitatea creatiei si Il azvarle pe Creator in sfera
unei totale inaccesibilitdti si incognoscibilititi datorate ru-
perii oricirei legituri cu lumea. In cadrul unei gindiri ca
cea a arienilor creatia isi pierde orice transparentd fatd de
Creator''.

Cel care demonteaza argumentatia lui Arie este Sfan-
tul Atanasie al Alexandriei'"®. Acesta reuseste sa demonstreze
cd adevirul, chiar suprarational, este mai potrivit ratiunii
14 Ibidem, p. 13.

"5 Vezi in acest sens traducerile romanesti din opera SfAntului Atanasie

ficute de pr. Dumitru Stdniloae si precedate de ample studii introducti-
ve: SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Scrieri, vol. I (= PSB 15), traducere de
Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987; SFANTUL ATANASIE CEL MARE,
Scrieri, vol. 11 (= Parinti si Scriitori Bisericesti 16), traducere de Stiniloae
Dumitru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1988; Vezi si monografiile occidentale despre viata si
gandirea Sfintului Atanasie: KHALED ANATOLIOS, Athanasius (= The early
church fathers), Routledge, London [u.a.], 2004; CHRISTEL BUTTERWECK,
Athanasius von Alexandrien (= Nordrhein-Westfilische Akademie der
Wissenschaften Diisseldorf: Abhandlungen der Nordrhein-Westfélischen
Akademie der Wissenschaften ; 90), Westdeutschaland Verlag, Opladen,
1995; THomAS GERARD WEINANDY, Athanasius (= Great theologians se-
ries), Ashgate, Aldershot [u.a.], 2007; XAVIER MORALES, La théologie
trinitaire d’Athanase d’Alexandrie (= Collection des études augustini-
ennes : Série Antiquité ; 180), Inst. d’Frudes Augustiennes, Paris, 2006.
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decit speculatiile ariene. Face aceasta in cadrul sinodului I
ecumenic de la Niceea''® din anul 325, intr-un moment in
care sinodalii nu mai erau in masurd si aducd probe in fa-
voarea ortodoxiei. Sf. Atanasie arata ci in spatele punctului
de vedere arian sta o conceptie fundamental gresitd despre
transcendenta lui Dumnezeu', deoarece pentru a putea si
ne apropiem de Dumnezeu este necesar si depisim catego-
riile simple omenesti de gndire. Dumnezeu nu este Tatd
in mod accidental, asa cum se intAmpla in cazul oamenilor,
Dumnezeu este Tata in chip ontologic. Aceastd realitate nu
este surprinsd de Arie, pentru care Dumnezeu capta calitatea
de Tatd''® abia prin crearea Cuvantului, si ca atare nici méicar
nu se poate vorbi despre Tata ca despre un nume al lui Dum-
nezeu. Atanasie se ridicd impotriva acestei intelegeri gresite
a transcendentei divine, in care Dumnezeu este prizonierul
propriei sale transcendente. Pentru ca Fiul lui Dumnezeu si
poatd fi cu adeviarat chip al Tatdlui trebuie sa posede toate
insusirile pe care pe care Tatil le are. Intelegerea notiunii de
chip de catre Arie nu este una originala, ci este un rezultat al
gandirii elenistice care socotea chipul ca fiind inferior mo-
delului siu'; Logosul este chip al Tatdlui in masura in care
filosofia greaca intelege chipul, ca o copie slaba a unui mo-
del de neatins. Aceasta diferenta calitativd intre chip si ar-

16 Vezi si: Com LuBHEID, The council of Nicaea, Officina
Typographica, Galway, 1982; LEwis AYRES, Nicaea and its legacy,
Oxford Univ. Press, Oxford [u.a.], 2006.

"7 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 15.

18 Tema aceasta este pe larg dezbatutd de PETER WiDDICOMBE, The
Fatherhood of God from Origen to Athanasius (= Oxford theological
monographs), Clarendon Press, Oxford u.a., 1994.

"9 WiLHELM KELBER, Die Logoslehre von Heraklit bis Origens.
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hetip este data de faptul ci nimic din cele schimbatoare nu
poate surprinde desavarsirea unui model simplu si neschim-
bitor. Atanasie vine si afirmd un chip desdvarsit, care are in-
treagd perfectiunea modelului siu'*. Atdt ca demnitate cat
si ca natura Fiul este chipul desdvarsit al Tatalui, dupa cum
Tnsu§i El afirmi , Toate cite are Tatil Meu ale Mele sunt”
(In 16,15), sau ,,Eu si Tatdl meu una suntem”(In 10,30)"*".

Teologia crestind aduce o importanta corectare notiunii
de chip din gandirea elenistica, deoarece nu se pot admite
diferente, grade in dumnezeire, pentru ci atunci inseamna ci
intre modelul divin si chipul divin exista diferente de grad.
Fiul este de aceeasi fiingi cu Tatil'?2. In acest sens Sfantul Ata-
nasie aduce un argument soteriologic: ,Daci Cuvantul ar fi
Dumnezeu si chip fiintial al Tatdlui, numai prin participare
si nu prin Sine, atunci El nu ar putea si indumnezeiasci pe
altcineva, pentru cd El insusi ar trebui sd se indumnezeiasca
prin participare'*”. Prin revelarea Tainei Sfintei Treimi este
descoperitd o noud dimensiune a notiunii de chip, dimen-
siune pe care arienii nu o surprind. Notiunea de chip uti-
lizatd in cAmpul triadologiei, depaseste orice intelegere din
lumea creata. latd cum formuleaza acest lucru Sfantul Gri-
gorie de Nazianz'*:

120 Un argument care, asa cum am vizut la J. Cottin, nu fost acceptat
de teologia protestantd. Vezi supra p. 15.

121 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 16.

122 [bidem, p. 17.

123 PG 26, 784 B apud ibidem.

124 Sfantul Grigorie de Nazianz este unul dintre cei mai fascinanti teo-
logi ai antichitatii tArzii. Personalitatea sa a stArnit pasiuni care s-au con-
cretizat In cercetari stiintifice foarte valoroase. Vezi in acest sens: JEAN
BERNARDI, Saint Grégoire de Nazianze : le Théologien et son temps,
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11 numim chip deoarece El este de aceeasi fiintd cu Tatal
si deoarece vine de la Tatil, si nu Tatil de la El Intr-ade-
vir firea chipului este aceea de a fi imitarea arhetipului si a
aceluia al carui chip se spune ca este. Numai ci aici este ceva
mai mult. Cici acolo este chipul nemigscat a ceva miscitor,
aici este insd chipul viu al celui viu, si avind nemiscarea sa
mai mult decat Set fatd de Adam si tot ceea ce se naste fatd
de cel care nagte. Fiindcd aceasta este intr-adevir firea celor
simple: nu cumva sd semene cu unul si sa se deosebeasci de
altul, ci intregul este chipul intregului, mai mult este acelasi

; ~ »125
sl nu o asemanare.

Argumentul major al arienilor era acela al simplitatii
absolute a lui Dumnezeu. In contextul unei astfel de simplitati
Cuvantul este exclus de la dumnezeire in viziunea ariana.
Acest argument este intors insd impotriva lor de citre Ata-
nasie care aratd cd in lumea creatd nu este posibila o asema-
nare perfectd intre chip si modelul siu. Mai mult decit atit,
in lumea creata diferentele, neasemanarile sunt mai multe
decat asemanarile. Dar cAnd este vorba despre natura abso-
lut simpla a lui Dumnezeu, Chipul si modelul sunt in mod

330-390, Editions du Cerf, Paris, 1995; (trad. rom. JEAN BERNARDI,
Grigorie din Nazianz, teologul si opera sa, traducere de Cristian Pop,
Deisis, Sibiu, 2002); Joun McGUCKIN, St. Gregory of Nazianzus : an
intellectual biography, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood N.Y.,
2001; BrIAN DALEY, Gregory of Nazianzus, Routledge, London ;;New
York, 2006; Pentru viziunea trinitard a SfAntului Grigorie vezi:
CHRISTOPHER BEELEY, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the
knowledge of God : in your light we shall see light, Oxford University
Press, Oxford ;;New York, 2008.

125 GRIGORIE DE NAzIaNz, Cele cinci cuvantdri teologice, traducere de
Dumitru Stdniloae, Anastasia, Bucuresti, 1993.
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desavarsit una'?*®. Se poate asadar conchide cd Dumnezeu
are un chip al sdu care nu afecteazi cu nimic stralucirea Ta-
talui ca model, si care in aceasta calitate a sa de chip face po-
sibila revelatia. Calitatea Fiului de a fi chip, imagine deplind
a Dumnezeirii, El insusi Dumnezeu adevirat, este funda-
mentul ultim al teologiei icoanei si rispunsul la controver-
sata problema a vizibilititii lui Dumnezeu.

1L 4. 1. Persoana

Pentru o mai buni intelegere a notiunii de chip este
necesara o intelegere corectd a conceptului de persoani'?,
pentru a vedea cum poate o persoand divind (Fiul), si fie
chipul desavarsit al altei persoane divine exact in ceea ce
are ea in mod propriu si care o deosebeste de celelalte!.
Sensul teologic al persoanei este trasat in timpul dispute-
lor triadologice din secolul al IV-lea. Dificultatea intelegerii
acestei notiuni, mai ales in context triadologic este datd de
faptul ci este greu de surprins in cadre rationale ce anume
este ceea ce uneste fiinta si distinge persoanele. Dificulta-

126 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 18.

127" Mitropolitul Zizioulas dedica un capitol special legaturii dintre eikon
si persoand in teologia patristica Joun D. ZiziouLas, Being as commu-
nion: studies in personhood and the church, St Vladimir’s Seminary
Press, 1985, p. 99s.u. Pentru discutiile contemporane ce se poarta in te-
ologia ortodoxd in jurul notiunii de persoand vezi: Liviu JiTianu, ,Der
Personbegriff im heutigen orthodoxen Denken — Person oder Wesen/
Seiendes”, Studia Universitatis Babes Bolyai Theologia Catholica 1
(2005).

128 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 22.
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tea a fost cu atit mai mare cu cit aceste dispute aveau loc in
interiorul limbii grecesti, o limba capabild de mari rafina-
mente si nuantéri la nivel filosofic, dar care nu avea prega-
tit un aparat notional in aceasta directie, deoarece ginditorii
antichititii nu se confruntasera cu astfel de probleme pani
cand ele au fost puse ratiunii umane de catre Revelatie.
Momentul in care apare aceastd problema este acela
in care crestinii, care condamnau politeismul, afirmd Dum-
nezeirea lui lisus Hristos, dumnezeire identici cu a Tatilui
si a Duhului SfAnt. Unitate si totusi distinctie sunt termenii
in care se discutd problema triadologicd a monoteismului
tripersonal pe care il marturisesc crestinii incd din perioada
primara. Sinodul ecumenic de la Niceea (325) care se con-
fruntd cu problema unititii si distinctiei dintre persoanele
Sfintei Treimi utilizeazd in marturisirea de credintd un sin-
gur termen pentru a defini atit unitatea cit si distinctia,
termenul acesta este homousios'”. Acest termen insi nu a
fost primit de citre toti in chip unitar si a fost, am putea
spune, piatrd de poticnire, deoarece la scurt timp dupa in-
cheierea sinodului au debutat marile controverse care aveau
sa epuizeze doud treimi din secolul al patrulea in certuri si
schisme pani cind si se ajunga la o clarificare a problemei.
Aceste neintelegeri au fost cauzate in principal de confuzia
conceptelor utilizate in aceste dezbateri, concepte care nu
erau intelese in mod unitar de citre toti. In centrul dezba-

129 In privinga istoriei acestui concept vezi: FRAUKE DINSEN, Homoousios,
die Geschichte des Begriffs bis zum Konzil von Konstantinopel (381),
1976.
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terilor se gaseau doud concepte esentiale, ousia'* si hyposta-
sis'¥!, care au cauzat numeroase neintelegeri.

Acesti termeni astazi se traduc cu usurintd prin fiintd
si persoand. Confuzia era totald si lucrul acesta se poate ve-
dea din faptul ca anatema care este atasata Simbolului de
credinga de la Niceea condamni pe toti care ar sustine cd
Fiul este de alt ipostas sau ousia decat Tatal.'’

Un rol major in procesul de definire si intelegere co-
rectd a diferentelor dintre naturd si persoana l-au avut parintii
cappadocieni. S-a pastrat in acest sens un tratat ,Despre de-
osebirea dintre naturi si ipostas™*, transmis in timp drept
a 38-a scrisoare a Sfantului Vasile cel Mare, dar care s-a do-
vedit ca de fapt apartine fratelui siu mai mic, Grigorie de

130 Conceptul acesta este analizat de MARTIN R. —voN OsTHEM, Ousia
und Substantia, Untersuchungen zum Substanzbegriff bei den vor-
nizdischen Kirchenvitern (= Ziircher Arbeiten zur Philosophie ; 1),
Schwabe-Verl., Basel, 2008.

131 Pentru etimologia si semnificatiile acestui concept vezi: HEINRICH
(PuiLoLoGE) DORRIE, Hypostasis, Wort- und Bedeutungsgeschichte
(= Akademie der Wissenschaften <Géttingen>: Nachrichten der
... | Philologisch-Historische Klasse ; 1955,3), Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, 1955; sau studiul mai vechi FRaNz ERDIN, Das
Wort Hypostasis, seine bedeutungsgeschichtliche Entwicklung in
der altchristlichen Literatur bis zum Abschluf3 der trinitarischen
Auseinandersetzungen (= Freiburger theologische Studien ; 52),
Herder, Freiburg im Breisgau, 1939.

132 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 21.

133 Vezi traducerea romaneasci a acestui tratat in VASILE CEL MARE,
Scrieri III (= Paringi si Scriitori Bisericesti (PSB) 12), traducere de
Constantin Cornitescusi Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, pp. 177-
185.
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Nyssa'?%. Acest tratat incepe prin a afirma necesitatea ca
sensurile celor doi termeni si fie clarificate si in acest sens
abordeazi atit filosofic cit si teologic termenii, specificind
ca mediul sigur de cunoastere este credinta pentru lucrurile
care nu cad sub incidenta simgurilor. Analiza pe care Sfantul
Grigorie o face acestor termeni incepe cu o abordare filolo-
gicd alor. Se porneste de la observatia ci exista doua categorii
de concepte, unele care indici ceea ce este comun, generalul,
iar altele care indicd particularul (ceea ce este circumscris,
care nu are nimic in comun cu celelalte existente individu-
ale desi apartin aceleiasi naturi). Din aceastd a doua catego-
rie fac parte numele particulare, care nu se referd la natura
umana in general, ci la modul in care aceastd naturd, gene-
rala este particularizatd. AplicAnd aceastd observatie terme-
nilor pusi in discutie, afirma ca prin Aypostasis se indica ceea
ce este propriu. Asadar un concept general, cum este cel de
om, poate si desemneze natura unui lucru, nu insi ceea ce
se giseste sub aceasta si care este desemnat printr-un nume
propriu. Un nume, cum este Pavel, aratd subzistenta con-
cretd a acestei naturi in cel indicat cu acest nume. Se poate
vedea cum in intelegerea SfAntului Grigorie ipostas este ceea
ce subzistd, ceea ce are autonomie, ceea ce ofera unei naturi
generale o stare concretd ,acesta este ipostasul, nu concep-
tul nedefinit de fiinta ousia, care nu are stabilitate, indicAnd
numai ce este general, ci conceptul care prin proprietitile

134 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 22; Pe aceasta tema vezi
si lucrarea patrologului canadian de origine romani LuciaN TuRCEscu,
Gregory of Nyssa and the concept of divine persons.
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sale concrete, delimiteazd si circumscrie ceea ce intr-o reali-
tate determinatd este general si nemarginit”'%.

Alegerea termenului hypostasis, pentru ceea ce este
concret, individual, deci pentru persoana este determinata
de motive filosofice. Conceptul general de fiinta nu mai de-
semneaza starea (stasis) concretd pe care o gaseste orice rea-
litate determinatd datoritd proprietitilor sale distincte. Aici
Sfantul Grigorie utilizeaza cuvantul perigraphein, cuvint
care are un sens foarte concret, el insemnand in sens lite-
ral ,a face conturul” sau ,,a schita”'*®. Descrierea persoanei
ca ,circumscriere” a naturii nemarginite si generale a tre-
buit sd primeasci in disputa iconoclastd o noud semnificatie
atunci cind se vorbea despre problema daci persoana plind
de taind a lui Hristos ar putea fi pictatd sau nu, daci ea ar
putea fi delimitata sau nedelimitatd. Un viitor ridspuns se
giseste deja schitat in opera Sfantului Grigorie de Nyssa:
in actiunea sa pictorul surprinde, fixeazd particularitatile,
ceea ce este propriu si neschimbabil, trisaturile caracteris-
tice care contureazd ceea ce este reprezentat ca fiind omul
acesta concret. Chipul este al persoanei, nu al unei naturi
generale'”. Icoana nu poate fi a unei naturi, care are a rea-
litate genericd, abstractd, ci doar a unui ipostas, adica a unei

135 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 23; Vezi si traducerea
Cornitescu&Bodogae VASILE CEL MARE, Scrieri I11, p. 178.

136 Mai exact, conform dictionarului grec-francez al lui A. Bailly, exis-
td doud sensuri principale ale acestui termen, pe de o parte inseamna
a schita, a contura, a fixa o limitd, iar pe de altd parte, avem sensul fi-
gurativ care inseamna a da un contur gindurilor. ANATOLE BAILLY,
Dictionnaire grecque-frangais, p. 686.

137 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 24.
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realitti concrete'®®. SfAntul Grigorie incearcd apoi sd deli-
miteze semnele distincte care limiteazd ipostasul specific al
unei naturi generale. Foloseste pentru aceasta ca exemplu
inceputul cartii lui lov, unde la inceput este prezentat lov ca
un ,om” oarecare. Dupi care Scriptura utilizeazi o serie de
semne distincte pentru a-l caracteriza drept un anume om.
Avem de a face aici cu doi termeni grecesti care au avut si ei
o mare insemnatate in disputa privind icoanele. Acesti doi
termeni sunt perigraphein si charakterizein. Am ardtat ante-
rior cd perigraphein are un sens general, acela de a trasa un
contur, de a schita. Celalalt termen insi charakterizein are
un sens mai concret, mai precis, insemnand actiunea de a
grava, de a imprima linii, trdsdturi precise intr-un material,
altfel spus charakterizein este actiunea de a reda o asemanare
precisd, iar charakter' are sensul de portret gravat, pictat
sau modelat. Acesti termeni sunt utilizati de citre Sfantul
Grigorie pentru a distinge persoana in calitatea ei de con-
cret descriptibil, sau ceea ce este caracterizat, de generalul
nedeterminat al fiingei'*.

In cadrul acestui proces de definire a conceptelor are
loc si o inversare in planul axiologic fiind accentuatd, pe
fundalul invatdturii crestine despre chip, valoarea a ceea ce
este specific, a ceea ce este unic i individual. Daci inainte,
in gandirea filosoficd a antichitatii grecesti, delimitarea pe

138 Vezi in acest sens studiul TEODOR StuDITUL, lisus Hristos, prototi-
pul icoanei Sale, traducere de loan Ici jr., Deisis, Alba-lIulia, 1994.
139" Sau mai precis: semn gravat, impriat; 1. imaginea de pe o moneds,
2. figurd gravatd pe lemn, piatrd sau metal, 3. (figurativ) semn distinc-
tiv, marca, caracter exterior propriu unei persoane sau unui lucru. Cf.
ANATOLE BAlLLLy, Dictionnaire grecque-frangais, p. 952.

140" CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 24.
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care individualul o ficea generalului era privita ca deficienta,
marginire, acum se descopera valoarea a ceea ce este perso-
nal, irepetabil. Aceastd descoperire cuprinde apoi toate do-
meniile de cultura a caror intelegere si raportare la om se
schimba radical cu aceasta ocazie.

Am vizut cum intelege Sfantul Grigorie diferentele
dintre natura si persoand, la nivel filosofic. La nivel teolo-
gic, lucrurile devin §i mai complicate. Sfantul Grigorie isi
pune intrebarea cum anume pot fi deosebite persoanele di-
vine prin insusirile lor personale, si dacd aceastd distinctie
nu afecteaza unitatea fiintiala. SfAntul Atanasie vorbise des-
pre unitatea fiintiald a persoanelor treimice in cadrul dis-
putelor sale cu arienii, dar fiindci acestia negau divinitatea
Fiului, ar fi fost dificil pentru el sa accentueze si diferentele
personale, care sunt ldsate in umbra. Sfantul Grigorie abor-
deaza din nou aceasta problema, dar pornind tocmai de la
distinctiile personale din interiorul Treimii. Aratd pentru
inceput ,tot ce Dumnezeu lucreaza bun, este energia acelui
har care lucreazi toate in toti”'*'. Aceasta energie nu este una
anonima ci despre ea Scriptura ne spune ci este o lucrare a
Duhului Sfant. Dar Duhul nu este ultima sursi a harului,
ci suntem condusi mai departe inspre Fiul care este ,,autorul
si cauza impartirii darurilor pe care Duhul Sfant le activeaza
in noi”'*%. Dar nici Fiul nu este izvorul ultim al darurilor
divine, si Sfantul Grigorie ne duce mai departe inspre Cel
fird de inceput, cauza necauzata a tot ce existd. Aceastd ul-
timi cauzi este Tatdl, si inspre El ne duce intreaga Revelatie.

Y1 Ibidem, p. 25; Vezi si traducerea VASILE CEL MARE, Scrieri 11, p.

180.
142 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 25; VASILE CEL MARE,
Scrieri 111, p. 180.
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Aceasta ordine a Revelatiei corespunde ordinii fiintei. Lu-
crarile lui Dumnezeu ni se descopera intr-o ordine precisa;
ele pornesc de la Tatl, trec prin Fiul si se implinesc in Du-
hul Sfant. Disputele acestea in jurul persoanelor Sfintei Tre-
imi, au fost generate, asa cum sublinia cardinalul Cristoph
Schénborn, de experientele parintilor Bisericii care nu pu-
teau sd nu marturiseascd un adevar trait, si nu de gustul pe
care orientalii I-au avut dintotdeauna pentru speculatie!®.

Cand vorbeste despre proprietitile personale ale Per-
soanelor Sfintei Treimi, Sfantul Grigorie vorbeste de fapt
despre modul in care fiecare ipostas se raporteaza la un mo-
ment dar la celelalte doud. Aceste insusiri personale desi nu
sunt comunicabile, sunt expresia comuniunii de negrait care
existd in sinul Sfintei Treimi. Problema care se iveste in acest
moment este 2 modului in care Fiul poate si fie imaginea,
chipul Tatdlui chiar in ceea ce constituie insusirea Lui per-
sonald. Pentru a explica aceasta Sfantul Grigorie face apel
la textul de la Evrei 1,3 ,El (Hristos) este stralucirea slavei
Sale (a lui Dumnezeu) si pecetea (charakter) persoanei Sale
(hypostaseds)”. Acest text pare a fi contrar tezei pe care o
sustine Sfantul Grigorie deoarece utilizeaza termenul ipostas
doar referindu-se la persoana Tatalui. Constient de aceasta,
Grigorie porneste in explicarea textului de la semnificatia
notiunii de charakter, notiune care asa cum am vizut ante-
rior are sensul de portret gravat, pictat sau modelat. Afirma
deci ca am putea compara notiunea de charakter cu cea de
figura (de chip), orice trup are un chip, si numai cu acest
chip si in acest chip este vizut ,Asadar daca privim cu ochii
sufletului chipul Fiului, ajungem la intelegerea ipostasului

145 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 27.
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Tatilui”*. Mai departe, dupi ce s-a folosit de sensul con-
cret al termenului charakter, Grigorie adanceste sensul celui
de-al doilea termen, 7postas. Confuzia care se poate naste din
textul paulin pe care l-am mentionat anterior, este aceea cd
Fiului i-ar putea fi refuzat un ipostas propriu. Pentru a inla-
tura aceastd confuzie, face apel la textul de la Coloseni, text
care afirma despre Fiul ci este ,,chipul lui Dumnezeu celui
nevizut” (Col. 1,15). Acest text contine raspunsul la pro-
blema ridicati anterior. In acest sens, ca o explicatie la textul
de la Coloseni, Sfantul Grigorie vine cu o explicatie surprin-
zatoare ,,chipul este acelasi lucru ca si prototipul chiar daca
el este altceva”®, si ca si elucideze aceastd definitie el con-
tinui ,,Intr-adevir conceptul de chip nu ar putea fi pistrat
dacd acesta nu ar avea intipdrita §i neschimbatd asemina-
rea. Caci dupa cum cel care priveste frumusetea unui tablou
ajunge s recunoascd modelul, tot asa cel care a inteles in
Dubhul chipul Fiului, si-a impropriat pecetea persoanei Ta-
talui: unul se vede oarecum prin celalalt”'%°. Frumusetea Fi-
ului este aceeasi ca si frumusetea Tatalui, unica frumusete a
lui Dumnezeu, chiar daca Tatal o detine in mod paternal,
iar Fiul intr-un mod filial. In acest sens trebuie inteleasa

14 VASILE CEL MARE, Scrieri II1, p. 185 (In traducerea romaneasci
partea finald a demonstratiei pe care o face Sfantul Grigorie este discre-
ditatd in nota 16 unde se afirmi ci argumentarea este fira sens, intru-
cit in Epistola citre Evrei ar fi vorba nu de persoana Tatilui, ci de fiinta
divinittii).

145 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 27; VASILE CEL MARE,
Scrieri 111, p. 185.

16 VASILE CEL MARE, Scrieri ITT, p. 185.
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definitia mentionatd anterior ,,chipul este acelasi lucru ca si
prototipul chiar daci el este altceva™?.

Un pas mai departe in intelegerea problemei chipului
o constituie distinctia pe care au facut-o parintii Bisericii in-
tre persoana si fiinta, o distinctie care nu fusese facuta ante-
rior de citre ganditorii antichitatii grecesti si latine, pentru
care cei doi termeni ousia si hypostasis, aveau acelasi sens. Cei
care au realizat aceastd distinctie au fost parintii cappadoci-
eni, care au dat expresie celor doud aspecte ale tainei Sfintei
Treimi, pe care mintea umand nu poate sa le accepte con-
comitent, unitatea fiintiala si pluralitatea persoanelor.

Ceea ce se poate constata la finalul acestei prezentiri
a bazelor hristologiei patristice privind calitatea de eikwy
10D 00D a Fiului, este ca in gandirea parintilor Bisericii pro-
blema vizibilititii lui Dumnezeu in Fiul siu a constituit o
tema centrald, cu implicatii teologice ultime, fiind o sursd
continui de speculatii teologice. In spatiul rominesc aceste
aspecte ale hristologiei au fost preluate si aprofundate mai
cu seamd de parintele Dumitru Stiniloae'®. Viziunea parin-

7 Vezi supra nota 350

18 Preocuparea parintelui Dumitru Stiniloae in aceastd directie s-a
concretizat (in afara numeroaselor studii) in citeva lucriri: DUMITRU
STANILOAE, fisus Hristos sau restaurarea omului, 11, Omniscop,
Craiova, 1993; DUMITRU STANILOAE, lisus Hristos, Lumina lumiii si
Indumnezeitorul omului; DUMITRU STANILOAE, Chipul nemuritor al
lui Dumnezeu, vol. 1, Cristal, Bucuresti, 1995; DUMITRU STANILOAE,
Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 11; In plus la Editura Anastsia
din Bucuresti i-au fost publicat intr-un volum cele mai importante stu-
dii dedicate problemei icoanei (din picate nu toate care au legiturd cu
aceastd temd) ficAndu-le astfel mult mai usor de accesat dect cele risipite
prin revistele in care au fost initial publicate DUMITRU STANILOAE, O feo-
logie a icoanei. Studii; Nu trebuie pierdute din vedere nici contributiile
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telui Stdniloae se concentreaza intr-o mai mare masura asu-
pra punctului de conexiune intre hristologie si antropologie,
dezvoltand implicatiile pe care le au calitatea de Cuvént si
Chip a lui Dumnezeu a Fiului intrupat pentru cuvantul si
imaginea din comunicarea umana.

IIL. 5. Dimensiunea misionara a intruparii,
calitatea de trimis a Fiului, ca paradigma
a misiunii crestine

Misiunea'® (= trimitere, lat. missio, de la verbul. mitto,
-ere, care este traducerea' originalului grecesc 4mooTéAA® ")
crestina este trimiterea Bisericii in lume in vederea univer-
salizarii Evangheliei i a integrarii oamenilor in Tmpirigia
lui Dumnezeu, intemeiatd prin lucrarea méntuitoare a lui
lisus Hristos, inaugurata ca anticipare a ei in Biserica prin

hristologice si iconologice din DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate i
comuniune in Liturghia ortodoxa, 11, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2004 cap. ,,Sfintelele
icoane in cultul ortodox” p. 90 s.u. precum si ,Modurile prezentei lui
Hristos in cultul Bisericii” p. 134 s.u .

149 GHEORGHE PETRARU, Misiologie ortodoxd, vol. 1, Ed. Panfilius, Iasi,
2002, p. 17.

50 Daci e sa fim foarte exacti, trebuie si spunem ci traducerea latina
ar fi dimitto cf. BENJAMIN HEDERICH, ,,Novum lexicon manuale Graeco-
Latinum et Latino-Graecum/1,1”, in4 - J, 1825, p. 124.

5! Un verb care inseamni in primul rind a trimite. Vezi ANATOLE
BaiLry, Dictionnaire grecque-frangais, pp. 105-106.
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Pogorarea Duhului Sfant, Tmpérigie care se va manifesta in
plenitudinea ei la a doua venire a lui Hristos intru slava.'>
In teologia apuseani termenul de misiune era
intrebuintat pentru a exprima relatiile personale din sanul
Sfintei Treimi.'*® Pornind de la indemnul mateian ,,Mer-
gand invitati toate neamurile...” (Mt. 28, 19) au existat
unele exageriri in sensul in care misiunea a fost inteleasd
ca una de conquistd si de dominare, uitindu-se ci misiu-
nea crestind este in mod esential slujire si marturie a iubirii
lui Dumnezeu."* Misiunea Bisericii nu are ca scop priori-
tar propagarea sau transmiterea unor convingeri intelectu-
ale sau comandamente morale, ci de a transmite viata de
comuniune, care este in Dumnezeu, sau de a atrage oame-
nii la comuniunea cu Sfinta Treime.'>
Asadar, misiunea Bisericii este trimiterea acesteia in lume,
in vederea extinderii imparitiei lui Dumnezeu intemeijatd
prin lucrarea méntuitoare a lui lisus Hristos, si inaugurata
prin pogorarea Duhului Sfant."® Termenul acesta de tri-
mis se regaseste in intreaga istorie biblica, si se aplicd unei
activitdti specifice si continue a lui Dumnezeu. Trimisii lui
Dumnezeu il fac cunoscut si actioneaza in numele Lui in
vederea méntuirii. Aceasta actiune de trimitere este un pro-

152" Definitia aceasta concisi a misiunii apartine parintelui Valer Bel. Vezi
VALER BEL, Misiunea Bisericii ..., p. 15; dar si VALER BEL, , Temeiurile
teologice ale misiunii”; sau VALER BEL, ,Cuvintul Adevirului sau
transmiterea dreptei credinte”, Studia Universitatis Babes-Bolyai,
Theologia Orthodoxa 1-2 (1999), p. 68.

153 VALER BEL, Misiunea Bisericii I.., p. 6.

154 Ibidem, p. 8.

155 VALER BEL, ,, Temeiurile teologice ale misiunii”, p. 24.

156 Ibidem, p. 23; VALER BEL, Misiunea Bisericii I..., p. 15.
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ces care se desfisoara in intreaga istorie a mantuirii si se dez-
volti gradat dupi cum arati si Sfantul Apostol Pavel ,In
multe rinduri si-n multe feluri graindu-le Dumnezeu odi-
nioard parintilor nostri prin profeti, in zilele acestea de pe
urma ne-a grait noud prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor
a toate, prin Care si veacurile le-a ficut... Oare nu sunt toti
duhuri menite sa slujeasca, trimise spre slujire de dragul ce-
lor ce trebuie sd mosteneascd méntuirea ?” (Evr. 1, 1-2, 14).

Se poate vorbi despre o misiune a Persoanelor divine,
o misiune care dacd ar f1 52 o prezentim cit se poate de suc-
cint, am putea-o reduce la urmatoarele afirmatii: Tatdl trimite
pe Fiul Siu in lume, la oameni, la jertfa. Fiul invie, revine la
Tatal avind realizata opera pentru care El a fost trimis. Fiul
trimite in locul Siu Duhul Sfant pentru a continua aceastd
opera, pentru a ramane conducator mai departe.”” Pe plan
trinitar existd o separatie intre Persoana care trimite si cea
trimisd. Pentru cel trimis apare o schimbare spatial3, tem-
porala, dar aceasta numai sub aspect iconomic (notiunea in
sine de trimis presupune o schimbare de locatie)."®

Toate cirtile Noului Testament, vorbind despre Fiul
lui Dumnezeu releva calitatea acestuia de trimis, si se insista
asupra faptului ci actiunile Fiului nu sunt facute in nume
propriu, ca urmare a voii Lui, ci Fiul lui Dumnezeu face
voia celui care L-a trimis'®. Insusi lisus Hristos mirturiseste

157 JEaN-HERVE NicoLas, Synthése dogmatique, de la Trinité a la
Trinité, Ed. Univ. u.a., Fribourg, Suisse, 1985, p. 231.

158 Minar Himeinsct, Misiune si dialog, Reintregirea, Alba-lulia, 2002,
p- 23.

159 Vezi in acest sens studiul YVES MARIE BLANCHARD, ,Jésus, le Fils
envoyé du Pere”, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa 2 (2008).
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acest lucru ,M-am coborit din cer, nu ca si fac voia Mea, ci
voia Celui care M-a trimis pe Mine(In. 6,38). lisus Hristos
aplicd la Sine textul de la Isaia 61, 1-2 “ Dubul Domnului
e peste Mine, pentru ci El M-a uns; El M-a trimis si le bine-
vestesc sdracilor, si-i vindec pe cei zdrobiti la inimd, robilor si
le vestesc libertatea si orbilor vederea, pe cei asupriti si-i trimit
in libertate si s vestesc anul bineprimit al Domnului ” (Lc.
4, 18). Astizi s-a plinit aceastd scripturd in urechile voastre
” (Lc. 4, 21). Trimiterea mai departe a Apostolilor de ci-
tre Fiul lui Dumnezeu se face tot din aceasta calitate de tri-
mis al Tatalui, calitate care este mereu mirturisitd. “Ce/ ce
vd primeste pe voi, pe Mine Ma primeste; si cel ce Ma primeste
pe Mine flprime;tepe Cel ce M-a trimis pe Mine ” (Mt. 10,
40). “ Cel ce va ascultd pe voi, pe Mine Ma ascultd; si cel ce
se leapddi de voi, de mine se leapidi; iar cel ce se leapidi de
Mine se leapidi de Cel ce M-a trimis pe Mine ” (Lc. 10, 16).

Si “tot cel ce va primi in numele Meu pe unul din-
tre acesti copii, pe Mine Ma primeste; si cel ce Mai primegste
pe Mine, nu pe Mine Mi primeste, ci pe Cel ce M- a trimis
pe Mine ” (Mc. 9, 37). In evanghelia dupi Toan a fi trimis
este o notiune hristologicd prin care este aratat sensul veni-
rii lui Hristos, cel care initiaza aceasta trimitere este Tatdl,
iar lisus este Fiul lui Dumnezeu, Cel trimis'®. Prima parte a
evangheliei amintite anterior se caracterizeaza printr-o hris-
tologie care accentueaza dimensiunea misionard a intrupa-
rii Fiului, calitatea Acestuia de a fi trimis, al Tatalui care isi
desfasoard intreaga activitate sub semnul acestei trimiteri si

160 Intruparea, rodul trimiterii Fiului lui Dumnezeu in lume, este in
acelasi timp cel mai mare act revelational. Vezi spre exemplu studiul:
CoRrNELIU SIRBU, ,Intruparea ca revelatie”, Ortodoxia 4 (1970).
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din incredintarea Celui Care trimite, a Lui Dumnezeu Tatal.
“Cd intr-atdt a iubit Dumnezeu lumea incat pe Fiul Siau Cel
Unul-Niscut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede intr-Insul si nu
piard, ci s aibd viatd vesnica. Ci Dumnezeu nu L-a trimis pe
Fiul Sau in lume ca sd judece lumea, ci pentru ca lumea si se
mantuiascd prz'ntr—fmul ”(In. 3, 16-17). Aceasta trimitere a
Fiului nu este una gratuitd, vagi, fira o adresd precisi. Lu-
mea este in acelasi timp locul si destinatarul misiunii Fiu-
lui. Fiul vine in lume prin fntrupare, vine intru ale Sale, in
lumea care a fost creata prin El (In. 1,3;10). Aceastd lume,
care era de fapt creatia Lui, nu il primeste decat partial “
Dar celor citi L-au primit, care cred intru numele Lui, le-a
dat putere si devind fii ai lui Dumnezeu ”, dupa har (In. 1,
12), cici El este Revelarea lui Dumnezeu, Cel prin care a
venit plindtatea harului si adevirului: “Si din plindtatea Lui
noi toti am primit, si har pentru har; cici Legea prin Moise
s-a dat, dar harul si adevirul prin lisus Hristos au venit ” (In.
1, 16-17). “ Cé precum Tatdl are viatd intru Sine, asa I-a dat
si Fiului si aibd viata intru Sine ” (In. 5, 26). Si “ precum
1atil invie pe cei morti §i le di viatd, tot asa si Fiul di viati
vesnicd ” (In. 5, 21; 10, 28), pentru cd El a venit ca lumea
“sd aibd viatd si din belsug s-o aiba” (In. 10, 10).

Motivul trimiterii Fiului este iubirea lui Dumnezeu
fata de lume. Dumnezeu care este iubire (I In. 4, 8, 16) isi
manifesta iubirea Sa pentru noi prin trimiterea Fiului Sau
ca noi sd viem prin El (In. 4, 9-10). Scopul trimiterii Fiu-
lui este méntuirea lumii, , Dumnezen nu l-a trimis pe Fiul
Siu in lume ca sd judece lumea ci pentru ca lumea si se man-
tuiascd prin El” (In. 3, 17).1¢!

161 VALER BEL, ,, Temeiurile teologice ale misiunii”, p. 26.
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In mod esential ins3, misiunea Bisericii se intemeiazi
pe calitatea de trimis a Fiului si a Duhului Sfant, care la rAn-
dul lor continua aceastd trimitere, Asa cum 1atil M-a trimis
pe Mine, astfel vi trimit si eu pe voi. (In. 20,21). Hristos este
trimisul Tatdlui i putem afirma ci insusi actul intruparii
are o pronuntatd dimensiune misionara, fiind paradigmatic
pentru ceea ce inseamnd misiunea Bisericii. Aceasta dimen-
siune nu poate fi insi privit intr-un cadru strict hristologic
ci are nevoie de o abordare intr-un cadru teologic trinitar,
deoarece revelarea Lui Dumnezeu in Treime constituie cu-
prinsul esential al Evangheliei. Prin Fiul intrupat ni se ofera
posibilitatea de a intra in comuniune filiala cu Tatal. Fara
de acest act al intruparii, omul nu are posibilitatea de a in-
tra in comuniune de viatd cu Sfanta Treime, §i rimane me-
reu intr-o dimensiune exterioari, dimensiune in interiorul
careia esenta crestinismului este diluatd la simpla transmi-
tere de convingeri intelectuale sau comandamente morale.
Fiul lui Dumnezeu, Calea, Adevirul si Viata (In. 14,6), Chi-
pul si Cuvantul lui Dumnezeu, este cel prin a cirui Intru-
pare se initiaza apropierea noastrd de comuniunea de viata
a Sfintei Treimi.

koK%

Pe parcursul acestei cercetri am putut constata ca, din
punct de vedere hristologic Fiul lui Dumnezeu este atat Cu-
vant, cat si Chip/Imagine a Tatélui, insé intelegerea acestei
din urma calitati este mult mai controversatd decat a ace-
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leia de Cuvant, si adesea nebagatd in seama, la fel cum este
ignorata unitatea indestructibili care le leaga.

Preocuparea filosoficd pentru tema chipului/imagi-
nii, alaturi de cea pentru problema cuvantului, are o isto-
rie foarte lungd ce merge pina in secolul al V-lea inainte de
Hristos, fiind o temi de meditatie aproape constantd, in me-
diile cele mai diferite.

Dezvoltarea in timp a acestei doctrine a culminat in
perioada patristicd, in timpul dezbaterilor din secolul al IV-
lea, cAnd geniul patristic sintetizator a prelucrat aceastd tema
in duh crestin, pentru a explica relatia Fiului lui Dumnezeu
cu Tatal pe de o parte, si cu lumea pe de alti parte. In acel
moment s-au pus bazele hristologice ale teologiei chipului/
imaginii, care a culminat si s-a rafinat in timpul dezbateri-
lor iconoclaste din secolele al VIII-lea si al IX-lea.

Nu exista un consens supraconfesional al teologilor si
exegetilor cAnd vine vorba de clarificarea implicatiilor hris-
tologice ale calitdtii Fiului de Chip/Imagine a Tatalui. In-
terpretarea este conditionatd de traditia dogmatica din care
interpretul provine.

Din perspectiva teologiei ortodoxe separarea cuvin-
tului de imagine este lipsitd de temei. Deoarece Fiul lui
Dumnezeu s-a ficut om, Revelatia lui Dumnezeu prin acte,
cuvinte si imagini culmineazi in Tisus Hristos, care este Cu-
vantul si Chipul Tatdlui. Prin urmare cuvantul si imaginea
devin mijloace de transmitere a Revelatiei si de comunicare
a credintei.

In plus teologia ortodoxd dovedeste cea mai nuantati
si complexd teologie a imaginii (atit in domeniul hristolo-
giei, ct si in cel al iconologiei).
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IV. Omul si creatia din perspectiva
binomului cuvant- chip/imagine

Legatura dintre cuvant si chip are o foarte profunda
justificare atit hristologicd cat si antropologica. Mai mult
decat atat binomul cuvint-imagine poate fi urmarit mai de-
parte si la nivelul cosmologiei ortodoxe. Asemeni unui fir
rosu, putem vedea cum cuvantul este nedespartit de chip/
imagine in toate aceste domenii. Pentru ¢ am urmarit felul
in care cuvintul se uneste cu chipul/imaginea in hristologie
cu alt prilej, de aceastd datd vom vedea aceeasi legatura la ni-
vel antropologic si cosmologic, conform invétiturii ortodoxe.

IV. 1. Omul, chip a Logosului-Eikon

In ampla introducere pe care o face Charles Kannen-
giesser, la textul Sf. Atanasie cel Mare Despre intruparea
cuvantului', este folositd o sintagma ce uneste in sine am-
bele calititi ale Fiului lui Dumnezeu, atat cea de Cuvant cat

si cea de Chip®. Sintagma este Logos-Chip® fiind folositd

' ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Sur [ ’incarnation du verbe (= Sources

chrétiennes. ; 199), Ed. du Cerf, Paris, 1973.
2 Despre notiunea de ,chip al lui Dumnezeu” in contextul teologi-
ei Logosului la SfAntul Atanasie cel Mare, vezi studiul: EUGEN MAFTEL,
»Limage de Dieu et la theologie du Logos dans le traite Contra gentes
- De incarnatione de Saint Athanase d’Alexandrie”, Studii Teologice 2
(2009).

> Logos-Image (fr. orig.)
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atit cand se vorbeste despre crearea omului cit si atunci
cAnd este vorba despre mantuirea acestuia®. Existi un ra-
portintim pe care il are acest kat’ elkdva constitutiv al
omului, in calitatea de creaturd a lui Dumnezeu, cu insési
Elkova-Aoyog-ul Tatdlui. Aceastd relatie ii asigurd un sta-
tut unic omului in intregul univers creat prin Cuvant, si
il face pe om s fie atat chip al lui Dumnezeu ct si fiintd
rationala, cuvéntitoare, logosica.

IV 1. 1. Crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu si
pentru asemdnarea cu El

Relatarea biblici a momentului creatiei arata modul
distinct in care omul este creat in comparatie cu restul lu-
mii care se iveste din neant la chemarea lui Dumnezeu’.
Nu doar modul in care omul este creat constituie un as-
pect special, ci si modelul siu; omul este creat dupa chi-

4 ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Sur ['incarnation du verbe: p. 69 Le

role du Logos-Image dans la création de "homme, p. 142 Le Logos-
Image, créateur et sauveur.

5 Vezi si intersantul studiu dedicat temei SERAPHIM ROSE, Genesis,
creation, and early man: the Orthodox Christian vision, Saint Herman
of Alaska Brotherhood, 2000; sau in traducere romaneasci SERAPHIM
Rosk, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, Sophia,
Bucuresti, 2001.
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pul lui Dumnezeu®, avind ca arhetip Logosul intrupat’.
Omul fiind chip al celui care este Cuvant si Chip al Tata-
lui are la rAndul lui aceastd dubla calitate, cuvant si chip,
este rationalitatea si este imagine. Scriptura arata modul in
care a fost creat omul, si anume ci trupul i-a fost luat din
pamant, iar sufletul l-a primit direct de la Dumnezeu prin
faptul ca El a suflat asupra lui suflare de viati. Nu trebuie
inteles cd a fost ficut mai intai trupul cu o rationalitate si
o simtire inconstienta si apoi a suflat in el sufletul cu min-
tea si cu ratiunea congtienta, ci doar ¢ trupul omului a fost
creat din pamant, iar sufletul din nimic, dupa chipul lui
Dumnezeu®.

¢ Semnificatiile teologice ale calititii de chip/imagine a lui Dumnezeu

a omului este o temad foarte fecunda de meditatie teologicd. Vezi spre
exemplu: V OLSEN, Man, the image of God : the divine design, the
human distortion, Review and Herald Pub. Association, Washington
DC, 1988; LeEo ScHEFFCzYK, Der Mensch als Bild Gottes,;, Wiss.
Buchges., Darmstadt, 1969; HEINRICH SCHMIDINGER, Der Mensch - ein
Abbild Gottes?; Geschopf - Krone der Schiopfung - Mitschdpfer, Wiss.
Buchges., Darmstadt, 2010; Liviu Jitianu, ,,Christologische Symphonie
von Mensch und Welt. Grundziige Einer Neupatristischen Orthodoxen
Theologie im Werk von Dumitru Stiniloae”; Liviu Jitianu, , Eine chris-
tologische Anthropologie. Das Menschenbild von DumitruStaniloae”,
Studia Universitatis Babes Bolyai Theologia Catholica 2 (2007).

7 Pentru o actuala sintezd dogmatici pe aceastd tema vezi CRISTIAN
SoNEA, ,,Omul, chipul lui Hristos si trimiterea lui in lume pentru pro-
poviduirea Evangheliei”, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa 1 (2008), p. 155 s.u.; Vezi de asemenea si CRISTIAN SONEA,
»Omul, chip al lui Hristos. Trimiterea si responsabilitatea lui in lume”,
tezd de doctorat sustinutd la Facultatea de Teologie Ortodoxi din ca-
drul Universitdtii Babes-Bolyai, 2011, p. 25 s.u.

8 DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul creator si mintuitor si vesnic inno-
itor”, p. 10.
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Vechiul Testament numeste pe om adam, termen core-
lativ cu cel de adamah (pamant, teren). Toate cirtile Vechiu-
lui Testament concordd in a arita ca omul este trup (basar)
si suflet (ruah, nefesh)’. Nu existd o separatie intre trup si
suflet, solidaritatea celor doua entititi manifestindu-se in
multiple feluri (Marius Lazurca aratd ci anumite parti ale
corpului corespund unor facultiti ale sufletului'®). Gindirea
iudaici a pastrat o conceptie pozitiva asupra corporalitatii in
ciuda unor influente negative ale antropologiei elenistice.
Olivier Clement'" subliniaza ca deosebirea biblica dintre trup
si duh nu are nici o legaturd cu dihotomia elenistica dintre
corp si suflet in pofida nenumdratelor confuzii care au ficut
adesea din crestinism un platonism pentru popor'?. Aceste
referiri la antropologia biblica au scopul de a delimita an-
tropologia crestind de orice conceptie dualistd si de a afirma
ciomul de la bun inceput constituie un intreg armonios'.

?  PETRE SEMEN, ,Invigitura despre suflet in cirtile Vechiului

Testament”, Studii Teologice 9-10 (1977), p. 674.

10 Marius LAzZURCA, Inventia trupului, Anastasia, Bucuresti, 1997, p.
97.
"' Orivier CLEMENT, Trupul motii si al slavei. Scurta introduce-
re la o teopoeticd a trupului, traducere de Eugenia Vlad, Christiana,
Bucuresti, 1996, p. 8.

2 Sintagma platonism pentru popor (Platonismus fiirs Volk) ii apartine
de fapt lui Friedrich Nietzsche, cel care o lanseaza in CuvAntul inain-
te la Jenseits von Gut un Bése. FRIEDRICH NIETZSCHE, Gesammelte
Werke, Gondrom, Bindlach, 2005, p. 862; sau in traducerea roma-
neascd FRIEDRICH NIETZSCHE, Dincolo de bine si de rdu, traducere de
Grunberg Francisc, I, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 6.

'3 DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul creator si mantuitor si vesnic inno-
itor”, p. 10.
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Cartea Facerii are trei locuri fundamentale in care
vorbeste despre antropogeneza'®: Fc. 1, 26-27; Fc. 2,7,21-
24; Fc. 5,1. Termenul ebraic de chip este rar utilizat, etimo-
logia lui fiind incerti. In acest sens au fost formulate dou
ipoteze, un cuvant arab ce inseamna a tdia sau a ciopli, sau
un cuvant akkadian sau arab cu sensul de a se intuneca. Chi-
pul si asemdnarea sunt concepte diferite dupa studiile exe-
getice ale Vechiului Testament. Athanasie Negoita sustine
cd chipul rezida in inteligenta, libertatea i nemurirea omu-
lui®.

Alti exegeti considera ca ontologia iconicd a omului
se referd la intreaga naturd umand, la toate interactiunile
facultitilor spirituale cu trupul'®. O opinie interesantd pri-
vind esenta chipului lui Dumnezeu in om este aceea prezen-
tata de Paul Evdokimov: chipul omului constd in tensiunea
iconici spre Arhetip'.

Antropologia Noului Testament'® se imbogiteste cu
o dimensiune hristologici. Sfantul Apostol Pavel spune ci

" Vezi pe aceasti tema lucrarea relativ recentd: GERARD P LUTTIKHUIZEN,

The creation of man and woman, interpretations of the biblical nar-
ratives in Jewish and Christian traditions, Brill, Leiden [u.a.], 2000.
5 AtHANASE NEGOITA, Teologia biblica a Vechiului Testament,
Sophia, Bucuresti, 2004, p. 140.

16 ViabpiMIR Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, traducere de
Rus Lidia si Remus, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 169 s.u.
7" PauL Evbokimov, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 90.

'8 Vezi in acest sens analiza profesorului de teologie sistematicd de
la Erlangen WOLFGANG SCHOBERTH, Einfiihrung in die theologische
Anthropologie, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2006; dar si lucra-
rea dedicatd exclusiv antropologiei neotestamentare ECKART REINMUTH,
Anthropologie im Neuen Testament;, Francke, Tiibingen [u.a.], 2006.
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Hristos este ,chip al lui Dumnezeu cel Nevizut” (Col.
1,15). Omul este numit purtitor al chipului lui Hristos (1
Cor. 15, 49). Pentru Sfintii Périnti aceastd invitatura pau-
lind constituie punctul de plecare si centrul teologiei chi-
pului. Pentru Apostolul Pavel'?, antropologia are o evidentd
dimensiune hristologicd®.

Viziunea unor teologi precum Panayotis Trembelas,
potrivit caruia ,.chipul lui Dumnezeu” isi are sediul in partea
rationald a omului trebuie inteleasd pe baza tezei ca omul
este rational sau cuvantitor pentru ci a fost zidit dupa chi-
pul lui Hristos care este Ratiunea-Cuvéntul ipostatic al
Tatalui*'. Pe baza acestui dat ontologic omul este creator,
stapan, liber, responsabil pentru creatie, ca unul ce este re-
capitulare si constiintd a intregii creatii*’. Omul este stipan
(kyriarchos) pentru ca Hristos, Arhetipul sau este Domn si
Impirat Pantocrator: Faptul ci omul a fost ficut chip al na-
turii care stipdneste toate inseamnd cd firea lui a fost creatd
dintru inceput ca si impariteasci. Omul este liber (eleuthe-

In spatiul romanesc a se vedea lucrarea profesorului de Noul Testament
de la Sibiu, GRIGORE MARCU, 4ntropologia paulind, Sibiu, 1941.

Y Vezi si: WALTER GUTBROD, Die paulinische Anthropologie;,
Kohlhammer, Stuttgart, 1934.

20 Ulrich Luz afirma ci ,,doar persoana botezatd si incorporatd in tru-
pul lui Hristos poate fi privitd ca imagine a lui Dumnezeu”, ULRICH
Luz, ,New Testament Perspectives of the Image of God in Christ and
Mankind”, p. 89 prin urmare, dimensiunea hristologici a teologiei pau-
line nu este valabild decit in cazul special al crestinilor incorporati prin
botez in Hristos. .Aceasta este o viziune specific protestantd este aici
prezentatd informativ, nefiind conform3 invigiturii ortodoxe.

21 PANAYOTIS NELLAS, Omul — animal indumnezeit, traducere de Ici
jr. loan, Deisis, Sibiu, 1994, p. 62.

22 [bidem, p. 63.
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ros) pentru ci este chip al libertatii absolute, asemanindu-
se cu Cel Ce este liber de orice necesitate din afara lui. El
este responsabil pentru creatie dupd cum Hristos este reca-
pitularea si Mantuitorul a toate®.

Omul este primul segment al creatiei care datoritd
»chipului” a fost legat in mod adevarat si real de Dumne-
zeu, fiind indltat gratie suflarii Duhului la o viata spiritu-
ald, teocentrici. Chiar unirea dupa lucrare de care vorbeste
Sfantul Grigorie Palama*, a fost daruitd omului prin cre-
area lui ,,dupa chipul lui Dumnezeu”. Unirea dupi lucrare
sau energie, nu desfiinteazd distanta dintre natura divind
si natura umand, ci aruncd o punte peste aceasta distanta.
Semnificatia acestui mod de unire prin har se afld in fap-
tul ci ea pregiteste si conduce spre unirea ipostaticd, dupa
modelul lui Hristos, caci ipostasul lui Hristos, comun celor
douad firi, anuleazd distanta dintre dumnezeire si umanitate.
Este limpede asadar cd esenta omului se afld in arhetipul pe
baza ciruia a fost plasmuit si spre care tinde. Dupa Sfantul
Maxim Marturisitorul® Hristos este inceputul (arche), mij-

» [bidem, pp. 9-10.
* Conceptia antropologici a Sfantului Grigorie Palama a constitu-
it preocuparea academici a lui Georgios Mantzaridis ce s-a concreti-
zat in lucrarea GEORGIOS 1. MANTZARIDES, The deification of man. St.
Gregory Palamas and the Orthodox tradition, St. Vladimirs Seminary
Press, 1984.

»  Lucrarea devenitd clasicd privind antropologia Sfintului Maxim
Marturisitorul este: LARS THUNBERG, A. M. ALLCHIN, Microcosm and
mediator: the theological anthropology of Maximus the Confessor,
Open Court, 1995; vezi insi si JAMES NICHOLAS MADDEN, UNIVERSITY OF
Durnawm, Christology and anthropology in the spirituality of Maximus
the Confessor: With special reference to the Expositio Orationis

Dominicae, University of Durham, 1982; sau Abam G. CooPER, The

158



Omul si creatia

locul si sfarsitul (zelos) a toate. Ca in iconologia ortodoxa si
in antropologie modelul reprezintd continutul ontologic al
chipului. Ontologia omului este iconica.*

Vorbind despre starea primordiald a omului nu trebuie
pierdutd din vedere nici notiunea de asemdinare cu Dumne-
zeu?’, care nu poate fi identificata cu cea de chip. Atit tex-
tul de la Fc. 1,26-27, cit si comentariile patristice pe aceastd
tema dovedesc acest lucru®®. Starea primordiala nu a fost
una perfecta, ci una perfectibild. Dar este stiut ci in aceastd
stare omul avea la indeménd toate cele necesare pentru a
atinge perfectiunea, concretizatd in asemanarea cu Dum-
nezeu. In starea de inocenta primordial, omul era deschis
voii lui Dumnezeu, sugerate in interiorul sau. Pentru om,
supranaturalul si naturalul nu formau doud nivele distincte
ale vietii si ale realitatii, ci erau imbinate intr-o singura or-
dine de viaga®.

Invatitura ortodoxd pastreaza echilibrul intre cele
doud nivele pomenite anterior, intre natural §i supranatu-

body in St. Maximus the Confessor: holy flesh, wholly deified, Oxford
University Press, 2005.

26 DuUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1996, p. 281; Analizei antropologiei iconice in opera périntelui Stiniloae
i-a fost dedicati o tezd de doctorat. Vezi: FLORIN CARAGIU, Antropologia
iconica reflectata in opera Parintelui Dumitru Staniloae.

¥ Diferentierea dintre chip si aseminare, imago si similitudo, constituie
specificul gAndirii teologice ortodoxe si catolice. Aceasta diferentiere es-
te contestatd in teologia protestanta. Vezi ULRIcH Luz, ,New Testament
Perspectives of the Image of God in Christ and Mankind”, p. 80.

% Vezi DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmaticd, vol. 1, p. 405 s.u
capitolul Omul creat printr-un act special al lui Dumnezeu.

» Ibidem, p. 414.
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ral, intre har si lucrarea libera a omului®®. Daca acestea nu
se gdsesc in echilibru, ciderea in pacat are efecte dezastru-
oase deoarece implica fie distrugerea totala a chipului lui
Dumnezeu, fie faptul ca acesta nu a fost sub nici o forma
afectat de cidere®'. In aceste cazuri este exclusd urcarea de
la chip la asemanare, si ca atare notiunea de chip se goleste
de orice sens, devine o notiune goali. Momentul cide-
rii este cel care introduce o schimbare la nivel ontologic
in om. Darin viziunea ortodoxa lumea nu devine to-
tal opaca dupa cadere, ci omul este capabil prin cunoastere
sa strapunga adesea aceastd pacla ce acoperd lumea in an-
samblul ei*2. In momentul in care Adam nu se mai miscd
inspre Dumnezeu, Arhetipul si Principiul lui natural, el in-
ceteaza a mai lucra conform naturii sale, adicd dupa chipul
lui Dumnezeu. Aceastd deviere ristoarnd functionalitatea

3 Vezi in acest sens DUMITRU STANILOAE, ,Naturd si har in teologia

bizantina”, Ortodoxia XXV1, 3 (1974).
31 Cele doua alternative sunt reprezentate de teologia catolici si doctri-
na darurilor supra adiugate, pe de o parte, si teologia protestantd, care
contestd distinctia dintre chip si asemanare. Chestiunea stirii primor-
diale a protoparintilor neamului omenesc si apoi pacatul strimosesc si
consecintele sale au fost analizate din perspectivé interconfesionala de
parintele Dumitru Stiniloae intr-o serie de articole: DUMITRU STANILOAE,
»otarea primordiald a omului in cele trei confesiuni”, Ortodoxia VIII,
3 (1956); STANILOAE, ,Doctrina ortodoxi si catolicd despre picatul
stramosesc”, Ortodoxia IX, 1 (1957); DUMITRU STANILOAE, ,Doctrina
protestantd despre pacatul ereditar, judecatd din punct de vedere orto-
dox”, Ortodoxia IX, 2 (1957); Exclusiv antropologia ortodoxi a fost
analizatd in articolele: DUMITRU STANILOAE, ,Antropologie ortodoxa.
Comentariu asupra stdrii primordiale a omului.”, Anuarul Academiei
Teologice Andreiene XVI (1940 1939); DUMITRU STANILOAE, ,,Elemente
de antropologie ortodoxd”, Biserica Ortodoxd Romdna LXIV (1946).
32 DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 1, p. 324.
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organismului sdu psihosomatic. Schimbandu-se punctul de
referintd al omului, puterile spirituale nu mai folosesc lu-
crarile simturilor, ci sunt folosite de acestea®.

IV, 1. 2. Libertatea, componentd a chipului lui
Dumnezeu din om

Sufletul poate ajunge inrobit de cele sensibile, pind
la a cipata un chip pimantesc. Sfantul Grigorie de Nyssa
si Sfantul Maxim Mirturisitorul vorbesc de o injugare ce
duce la o viatd irationald, caracterizatd prin patimi, dupa
cum aratd Panayotis Nellas, citAndu-i pe cei doi autori pa-
tristici**. Miscarea naturald a mintii este orientatd citre
Dumnezeu. Abandonind aceastd miscare fireasci omul se
preda pe sine simturilor, ajungind la plicere. Dar acest aban-
don se face printr-un act decizional, care implici libertatea
pe care omul continud si o aibd si dupd cadere. Liberta-
tea pe care o are omul cazut nu este una deplina, ci este
coruptd, dupa cum chipul lui Dumnezeu din om devine co-
rupt; dar libertatea riméne un aspect al acestui chip. Co-
ruperea libertatii in om poate fi exprimati prin conceptele
libertas minor si libertas major introduse de Fericitul Augus-
tin®. Primul dintre ele este de fapt liberul arbitru, adica

» PaNAyoTIS NELLAS, Omul — animal indumnezeit, p. 88.

3 Ibidem, p. 89.

3 Tema celor doud libertitii a fost apoi preluata si dezvoltata de filo-
soful rus Berdiaev. Vezi spre exemplu NikoLAl BERDIAEY, Filosofia lui
Dostoievski, traducere de Radu Parpautd, Editura Institutul European,
lasi, 1992, p. 43; dar si AsseN IgNaTow, , The dialectic of freedom in
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facultatea de alegere pe care omul o are innascutd. Aceastd
libertate, cum de fapt ii arata si numele, nu este libertatea
deplina, este insd poarta prin care se poate accede la liber-
tatea absolutd. Aceasta din urma este conditionatd de alege-
rea corectd, de alegerea relatiei de comuniune cu Libertatea
absolutd, cu Dumnezeu®. Doar in relatie cu Cel care este
absolut liber omul isi poate gisi libertatea deplind deoarece
acela este liber de orice, inclusiv de patima de stipanirii.
Din cele afirmate anterior se poate vedea faptul ci
omul este inzestrat incd de la creatie cu aceastd calitate de
chip/imagine a lui Dumnezeu. Omul insi este la randul
lui §i cuvant, ratiunesi rationalitate, notiuni utilizate att
de mult de parintele Dumitru Stiniloae in lucririle sale in
care trateazd problema omului i a relatiilor pe care acesta
le are cu semenii sai si cu Dumnezeu”. Calitatea aceasta de
cuvinte o avem tot din cauzi cd noi ca subiecte ginditoare
suntem dupa chipul Cuvantului®®. Mai mult decat atat, pa-

Nikolai Berdjaev”, Studies in East European Thought 38, 4 (1 no-
iembrie 1989).

% Vezi capitolul despre paradoxurile libertitii DUMITRU STANILOAE,
Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 11, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 427 s.u.
% Vezi in special articolele DUMITRU STANILOAE, ,,Chipul lui Hristos
in Biserica Rasdriteand: lisus Hristos, Darul si CuvAntul suprem al
lui Dumnezeu”, Ortodoxia 1 (1973); DUMITRU STANILOAE, ,,Chipul lui
Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”, Ortodoxia XXV, 3 (1973);
DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul creator si mintuitor si vesnic innoitor”;
dar si capitolul ,,Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat ca om restabileste
functia cuvintului omenesc de a uni pe oameni intre ei si intre ei si El,
ca Dumnezeu ficut om” DuMITRU STANILOAE, Chipul nemuritor al lui
Dumnezeu, vol. 11, pp. 123-132.

3% DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 11, p. 8.
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rintele Staniloae afirma ci rationalitatea omului este un mod
prin care Logosul si-a mentinut prezenta in lume de la in-
ceputul ei.

Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de la in-
ceputul ei...prin persoanele umane care in rationalitatea lor
vie sunt chipurile ipostasului Lui insusi, create cu scopul sa
gindeascd ratiunile lucrurilor impreund cu Ratiunea di-
vind, intr-un dialog personal cu ea...Fiecare om este un cu-
vant ganditor si in dialog cu Cuvantul personal dumnezeiesc

si cu celelalte cuvinte personale umane®.

Lucrarea Logosului nu se rezumi la a crea obiecte
in care sd ascunda ratiuni prin care lumea si poatd ac-
cede la El;  Logosul creeazi nu numai obiecte dar si subiecte
dupd chipul Siu. Noi ne miscam spre existentd in baza unei
chemdri  a noastre catre existentd din partea Cuvintului®.
Omul fiind o imagine a Cuvantului este la raindul lui cu-
vant si actioneazd prin cuvant. Acest lucru este vizibil inci
din zorii umanitatii cAnd omul este solicitat de Dumne-
zeu ca s actioneze oarecum complementar Lui. Capacitatea
omului de a cuvanta in logica creatiei este pusa in lumind
in momentul in care lui Adam i se cere si dea nume cre-
aturilor, si nu doar creaturii neinsufletite, ci si femeii sale.
Numele pe care Adam le di vietuitoarelor nu sunt sim-
ple gselnite, ci ele reflectd de fapt esenta lor si scopul lor
creatural. Acesta este modul prin ca omul ca si cuvant par-

¥ Ibidem, p. 7.
0 Ibidem, p. 9.
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ticipd la creatie, si in acest sens Paul Evdokimov observi
cd dacd Dumnezeu este cel care smulge lumea din neant,
din inexistentd, omul este cel care da numele, ca unul care
cunoaste ratiunea tuturor celor zidite. Oamenilor li s-a dat
si lor puterea de a face prin cuvant si fapta (care este cuvant
concretizat, materializat) ceva nou in cadrul naturii. Omul
este chemat inca de la inceput si relationeze, in calitatea lui
de cuvant cu Logosul divin. Fira ca omul si relationeze
cu celelalte persoane umane si cu Dumnezeu, el ar rimane
sub imperiul monoton al legilor*’.

Daci omul nu ar avea mintea constient intelegitoare,
atunci toata rationalitatea lumii ar f1 inutila, fira sens. Toatd
lumea sensibild ar fi fost fird de rost creatd conformi cu
ratiunile lui Dumnezeu-Cuvantul, daca mintea omului nu
ar putea sa distingd aceste ratiuni si prin ele sa ajunga la
Dumnezeu®.

O altd capacitate a omului, in calitatea lui de chip
al Cuvantului, este manifestatd in slujirea lui profetica.
Tendinta de a limita proorocia la Vechiul Testament repre-
zintd o minimalizare a caracterului profetic al lui Hristos
insusi®. Prin glasul proorocilor spunea Dumnezeu-Cuvan-
tul insusi cuvintele sale, si isi arita puterea Sa*, dar aceasta
se ficea tot in virtutea calititii de cuvint pe care omul o
are. Numeroase texte neotestamentare vorbesc de Hristos

4 DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul creator si mantuitor si vesnic inno-

itor”, p. 8.

2 Ibidem, p. 11.

% Boris BoBriNskoy, Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea,
Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 203.

“  DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul creator si mantuitor si vesnic inno-
itor”, p. 14.
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ca profet, pe baza unei consacriri speciale a Duhului Sfant
(Is. 61,1). Serghei Bulgakov afirmi chiar ci proorocia nu
este un dar special, nici o marturisire ci denumirea tuturor
darurilor posibile in Biserica; Cincizecimea este consacra-
rea universala pentru proorocire®. Iar odatd restauratd chi-
pul lui Dumnezeu din om, in Bisericd, in virtutea acestei
consacriri profetice, fiecare om are posibilitatea de a deveni
cuvantitor despre Dumnezeu.

IV. 2. Dubla deschidere a omului citre comuniune, fata
st cuvintul

Omul are doud cai, doud moduri fundamentale de
deschidere inspre comuniune. Acestea doud sunt cuvin-
tul si fata, punti pe care fiecare dintre noi le aruncim ca-
tre ceilalti, dovada genuina a deschiderii noastre ontologice
catre aproapele, si simultan a nevoii fundamental umane
de comunicare®

Una dintre definitiile care surprind cel mai bine natura
omului este homo loquens. In mod cert o definitie unilaterala,
dar care arata importanta pe care o are limbajul, cuvntul
pentru devenirea spirituala, culturald dar §i materiald a
omului. Constatarea ci omul este singura fiintd capabild sa
cuvanteze a fost ficutd din cele mai vechi timpuri, incepand

# Serghei Bulgakov, Le Paraclet apud BosriNsKoY, Taina Bisericii,
p- 209.

% Vezi si articolul PAUL SiLab1, ,Dubla deschidere a omului spre co-
muniune, fata si cuvintul”, revista Renasterea 5 (2007).
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inca de la Platon?’. Pe aceastd temd a omului ca fiin¢d cuvan-
titoare mediteazd multi dintre paringii Bisericii in diferite
contexte. Trebuie amintit in acest sens un text al Sfantului
Grigorie de Nyssa, care meditdnd asupra creatiei omului,
afirma faptul ca existd o legitura inca de la creatie intre
mana si gurd. Aceasta paraleld pe care o face Sfantul Gri-
gorie pare surprinzitoare, dar el afirma ci omul are méinile
ca si elibereze gura de grija pentru adunarea hranei, pen-
tru ca s poatd sluji exclusiv exprimarii cuvintelor®®. Omul
este singura fiintd capabild sa cuvinteze (si acesta este deja
un loc comun deoarece se stie ci toate experimentele care
astdzi ne pot parea puerile, de a incerca alte vietuitoare si
vorbeascd sau si utilizeze un limbaj gestual figurativ au fost
sortite iremediabil esecului®’). CuvAntul are inainte de toate
o functie comunionald, deoarece omul este in structura lui
cea mai adinci o entitate care isi giseste identitatea doar
in legaturid cu ceilalti, si de aceea are in chip firesc nevoie
sa arunce puntile cuvintului peste golul care il desparte de
semenii sdi. ,Necesitatea vesnicd a comunicarii oamenilor
intre ei prin cuvinte arata ca celilalt e viata mea, care mi se
comunica, fie ca-mi vorbeste, fie ca mi asculta.”® Comuni-

47" Vezi dialogul Cratylos, la care face referire indirectd si DumITRU

BELU, ,,Graiul in functia lui eticd”, p. 453.

% Vezi tratatul Despre facerea omului in GRIGORIE DE NYSSA, Scrieri,
partea a Il-a (= Piringi §i Scriitori Bisericesti), traducere de Teodor
Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1998.

¥ Jacques Ellul scriind despre comunicarea inter-umani refuzi si nu-
measci limbaj orice se gaseste in afara cuvAntului. Vezi: JAcQUES ELLUL,
The humiliation of the word.

0 DuMITRU STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 11,
p- 126.
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unea se realizeaza si prin comunicare, prin impartasirea re-
ciprocd a gindurilor, a sentimentelor si a trdirilor celor mai
intime. In felul acesta se infiripi dialogul, din intrebare si
raspuns. Prin cuvintul adresat altuia, prin cuvintul intrebare
omul dovedeste ci afla in el o lipsa care nu poate fi impli-
niti de unul singur. Intrebarea este si ea o mirturie a nevoii
fieciruia de ceilalti pentru cd oamenii se conditioneazi re-
ciproc. Intrebarea care initiazi, care deschide dialogul este
si 0 dovadd de smerenie deoarece mirturiseste faptul ca pu-
terile omului sunt limitate, ci omul nu este de ajuns siesi
si cd izolarea este o lipsd, o scidere si nu o dovada de tirie.
Cuvantul adresat celuilalt cu smerenie impune si celuilalt
un act similar deoarece ii solicitd sustragerea temporard din
sfera preocupdrilor si intereselor proprii, pentru a acorda
atentie celui care intreaba cu nidejdea ca va putea da un
raspuns corespunzitor. Cuvantul-intrebare trebuie sa il faca
pe destinatar si realizeze faptul ci este rispunzator pen-
tru cei din jur, cd existd o legatura fiintiald intre toti oame-
nii. Dar pentru ca un rispuns si poatd implini in fiinta sa
pe cel care l-a determinat, este necesar ca el si fie expresia
personalitdtii in ceea ce are ea mai sinitos, mai bun, mai
dezinteresat, mai generos. Un rispuns evaziv, rece, indife-
rent, distant, in sild, nu numai ci lasa in suferinga pe cel care
l-a provocat dar poate chiar sa sporeasca aceasta suferintd
deoarece intensificd pani la deznadejde simtdmantul izola-
rii, al slabiciunii, al tristei sale singurdtati®'. Astfel putem
afirma ca orice cuvint este ambivalent, deoarece poate zidi
sau ruina, poate intdri sau pierde pe cineva. Cuvantul care
se naste din constiinta rispunderii fata de celilalt zideste

> DuMITRU BELU, ,,Graiul in functia lui eticd”, p. 459.
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la fel cum cel care se izvoraste din nepasare sau riutate im-
pinge la deznidejde sau moarte®.

Revelatia biblica afirmd ca Dumnezeu prin intrupare
a luat fatd umani, si ci prin aceastd alegere fata umani a
fost privilegiatd®®>. Meditatia asupra fetei umane ne conduce
in cele din urma la ,Fata fetelor”, sau la Chipul lui Dum-
nezeu, lisus Hristos, Cel din Treime care S-a intrupat, fi-
candu-se om. Fata omului reveleazi o infinitate negriita,
pentru ci dacd este luminoasd, afirmd périntele Staniloae,
este ancorata fericit in infinitatea mingaietoare a lui Dum-
nezeu Persoana, iar daci este intunecatd si tragic de tristd
este inspaimantatd de golul infinit care se cascd inaintea
constiintei umane*.

Aceastd temd a fetei umane este prezentd inca din
Vechiul Testament. In cartea Lesirii, in capitolul 34, se re-
lateazd cea de a doua ascensiune a lui Moise pe muntele
Sinai. Atunci, in urma intAlnirii cu Dumnezeu, fata lui
Moise a devenit atit de stralucitoare incit cei din popor
nu puteau sa il priveascd, si ca urmare isi acoperd fata cu un
vil, pe care nu si-1 scotea decat atunci cAnd mergea sa vor-
beasci cu Domnul (Ies. 34,35). Fata umana are deci capa-
citatea de a media teofania, ceea ce 1insi evreii Vechiului
Testament nu erau capabili s inteleagi. Abia prin interme-
diul Fetei lui Hristos teofania devine acceptabila oamenilor
deoarece in Hristos, Dumnezeu vine in maxima apropi-
ere de oameni, revelindu-S§i infinita iubire §i bunitate in

52 Ibidem, p. 460.

53 OLwvier CLEMENT, Le visage intérieure, p. 11.

>4 DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxa, p. 93.
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chip uman®. Paul Evdokimov zicea in acest sens cd ultima
demonstratie a existentei lui Dumnezeu este una iconica,
dupa cum arati Olivier Clément, ea iradiaza din anumite
fete, caci fata umana este fie in asteptarea implinirii ico-
nice, fie 0 icoand deterioratd, blasfemiata. Icoana este cea
care prezintd imaginea tintei inspre care omul se indreaptd
si de aceea Dostoievski spunea ca ,marii blasfemiatori dis-
trug icoanele pentru a demola ceea ce fiecare dintre noi am
putea deveni”.

Pentru cei care privesc faga umana cu inima, ea se re-
veleazd unicd, inimitabild, in afara repetitiei. Privita indi-
ferent, fata umani este redusa la lumea obiectelor care pot
fi cunoscute, explicate adica posedate. Privita corect, fata ne
descoperd un altcineva personal, o realitate care nu poate fi
descompusa prin cunoastere ca oricare dintre obiectele care
ne cad in sfera simgurilor. Fata umand nu exprimd doar
realitatile interne ale fiintei umane, ci in aceasta transpare
lumina altei lumi. In limitele acestei lumi fata umani este
cea care face si se intrevada transcendenta, astfel ca la in-
tretdierea dintre lumea spirituala si cea materiala se gaseste
fata umana. Cand vorbim despre fata umana putem si re-
petim ceea ce Sfantul Grigorie de Nyssa spunea despre
om, in dimensiunea sa personald, ci este chemat sa devina
»microcosmos si microtheos”, sintezd a lumii si chip al lui
Dumnezeu”.

Vorbind despre privirea umana, O. Clément evocd
o sintagmd a patriarhului ecumenic Athenagora, anume

5 Ibidem, p. 94.
56 OLviEr CLEMENT, Le visage intérieure, p. 12.
7 Ibidem, p. 15.
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»oceanul interior al privirii”*®. Chipul uman este locul unde
persoana se descopera in calitatea sa de chip al lui Dum-
nezeu, capabil si isi asume umanitatea integral. In urma
sedimentelor istoriei si a interiorizdrii peisajelor se creeazd
adevirate cruci ale fetelor™, cici toate acestea lasa urme in-
delebile asupra conformatiei chipurilor. Dar mai existd o
cruce care se inscrie pe chipul uman, aceasta este aceea a
chemairii si a refuzului, a comuniunii i a posesiei, a elanu-
lui catre libertate si a spaimei de finit, a frumusetii i a ca-
derii. Miscarea fetei este una ascendentd, pornind de la gura
inselatoare citre inteligenta pur cerebrala a fruntii. Acelasi
Dostoievski pe care l-am pomenit anterior spunea ci omul
nu poate sa isi pastreze forma umana decit atita vreme cat
isi mentine credinta in Dumnezeu, adica atita timp cit este
capabil sa se depdseascd pe sine pentru a intilni misterul.
Daci aceasta intalnire este pierdutd, daci miscarea de depasire
asinelui nu se mai produce, fata isi pierde calitatea de cen-
tru spiritual, de mediator intre societate si univers pe de o
parte si Transcendent pe de cealalta parte. Vorbind despre
fata umana trebuie avut in vedere i un text atribuit lui Ma-
carie cel Mare, in care se relateaza o viziune pe care acesta a
avut-o in clipa in care atinge cu toiagul capatina unui preot
pagin. Acesta afirma cd cel mai greu chin al iadului este
faptul cd nimeni nu vede fata celuilalt, vede doar spatele ce-
luilalt, adica este inchis acest mijloc de comuniune care este

8 Ibidem, p. 16; Relatia lui O. Clement cu Patriarhul Athenagoras
a fost una marcatd de o profunda afectiune. Vezi: OLIVIER CLEMENT,
Dialogues avec le patriarche Athénagoras, Fayard, Paris, 1976.

> Sintagma i apartine lui O. Clement, care dezvoltd amplu moti-
vul incrucisirilor, a intAlnirilor care se petrec in perimetrul fetei uma-

ne OLIVIER CLEMENT, Le visage intérieure, pp. 16-25.
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fata umana, si condamnatii triiesc singuritatea in comun®.
In antichitatea greaci termenul cu care erau denumiti scla-
vii era acela de aprosopos, adica in traducere exacta ce/ firi
de faga®. Dispretul fatd de chipul uman nu se limiteazi la
sclavii din antichitate ci se prelungeste pand in zilele noas-
tre, cAnd se manifesta mai ales in violenta cotidiand®.
Fata umana este prin ea insisi mijlocul de comu-
nicare intre oameni. Fata este proiectia inevitabild a insu-
lui catre ceilalti si tine de el deoarece tine si de cei cu care
relationeaza. Fatd reveleaza deschiderea fireasci a omului in-
spre ceilalti, §i aratd ca nu este o fiinga destinata si triascd
in izolare si la acest nivel al fetei ca punte de comunicare
interumand existd o mare apropiere intre rolul fetei si al
cuvantului. Ambele ii sunt date omului pentru a comunica
si pentru a se comunica. Omul nu existd numai pentru
sine si ca atare el nu poate si se realizeze decit in exercitiul
comunicdrii cu ceilalti. A4t fata omului cét i cuvintele
lui poarta pecetea intalnirilor care i-au fost daruite de-a
lungul vietii. In fata omului se reflecti toate urmele lasate de
intalnirea si de convorbirea (impreuni-cuvantarea) cu ceilalti
oameni, iar cuvintele se imbogitesc din convorbirea cu
ceilalti, din cuvintele lor rostite sau scrise. In fata si cuvintele
fieciruia se péstreaza urmele si vibratiile sentimentelor

6 Pirintele Dumitru Stidniloae relateaza aceastd apoftegma patristicd
pe care apoi o comenteazd pe larg in DUMITRU STANILOAE, Teologia
Dogmatica Ortodoxd, vol. 111, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 217; La acelasi text
face referire, fird si dea insd prea multe detalii OLIVIER CLEMENT, Le
visage intérieure, p. 21.

0 Orvier CLEMENT, Le visage intérieure, p. 21

2 Ibidem.
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produse de altii, sau sentimentele nutrite si exprimate de
altii.®

Fata umani este expresia infinitatii de intelesuri in-
spre care este orientat spiritul uman, dar si vointa de co-
municare a acestei infinititi triite in spre ceilalti oameni. In
cazul oamenilor credinciosi, fata este expresia legaturii lor
méngaietoare cu infinitatea personali divini. In fara umani
pe care Fiul lui Dumnezeu si-o asuma® se regiseste la ma-
ximum ancora fetei umane in infinitul dumnezeiesc, dar
si vointa de comunicare citre ceilalti oameni a acestei tra-
iri a umanitdtii asumate de El in infinitatea de viatd si dra-
goste a dumnezeirii®.

Fata lui Hristos cuprinde concentrat toate cuvintele
Sale, si mai mult decit cuvintul, comunici nu doar intelesuri
cisi putere siviatd. Asa cum Logosul divin este izvorul tu-
turor cuvintelor umane, a intregii rationalitdti create, la fel
Fata dumnezeirii este izvorul tuturor fetelor umane®. Cu-
vantul este o expresie a distangei care se casca intre oameni,
si cu toate ci el apare ca o punte peste aceste distante, totusi
el nu poate si le anuleze si are mereu o doza de riceali.
Cuvantul capata cildura si intimitate abia in clipa in care
porneste dintr-o fatd umani si se indreapta inspre o alta, nu
cand este lansat in gol.

Prin cuvnt omul poate comunica informatii, insa
in afara limbajului de programare a calculatoarelor nu se

6 DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxd, p. 96.

¢ Orivier CLEMENT, Le visage intérieure, p. 11.

¢ DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxa, p. 97.

6 Ibidem, p. 98.
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poate vorbi niciodatd de transmitere pura de informatie,
deoarece intrd mereu in jocul comunicarii fata umani care
face ca orice act de comunicare sa fie unul strict personal.
Intr-un asemenea act de comunicare personal se suprapune
continutului transmis prin cuvint ceea ce fata umana co-
munici, si abia prin coincidenta acestora se realizeaza co-
municarea desavarsita.

IV. 3. Lumea, ratiune plasticizata

Binomul cuvint-imagine poate fi urmitrit si in cazul
lumii, a intregii creatii materiale. In mod concret, lumea as-
cunde in spatele imaginii prin care ea ne este accesibild ratiuni
ale lucrurilor, ratiuni asezate acolo de Dumnezeu, prin care
omul, adunandu-le, cunoaste Izvorul lor, pe Dumnezeu Cu-
vantul.” Hristos, Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu, este
Cel prin care este creatd lumea (Ioan 1,3), iar lumea astfel
creatd este impregnatd de rationalitate, o rationalitate datd
de prezenta in ea a Insisi Ratiunii divine, in care toate lu-
crurile isi gisesc sensurile lor®®. Aceste ratiuni existd pentru
aavea un dialog perpetuu cu ratiunea umana, care este chip

¢ DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvantul creator si mintuitor si vesnic inno-

itor”, p. 9.

% DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 1, p. 237 Teologia
ratiunilor divine pe care parintele Dumitru Stiniloae o dezvolti in trata-
tul siu de Teologie Dogmatici are la bazd in principal teologia SfAntului
Maxim Mirturisitorul.
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al Logosului si care poate cunoaste aceste ratiuni®. Numai
omul se poate folosi in mod constient de rationalitatea lumii,
dand un sens indefinitelor virtualitati ale naturii. Ratiunile
care se ascund in spatele lucrurilor, sau ca si pastrim tona-
litatea lucrarii noastre, logositatea’® din spatele imaginii cu
care lumea ne izbeste, face ca lumea si fie folositoare nu
numai existentei biologice a omului, ci si devenirii lui spi-
rituale”’.  Existd un sens comun, inepuizabil al lucrurilor,
un sens care le leagd pe toate si inspre care inainteaza omul.
Acest ultim sens, unic, suprem este Logosul divin in care
toate sunt explicate i in care toate se unesc, si singurul in
care omul isi poate gisi un sens al siu propriu, existential”?.

Lumea intreaga este, dupa o bine cunoscuta expre-
sie a parintelui Dumitru Stiniloae, ,ratiune plasticizatd”,
sens devenit material, si datoritd corporalitatii accesibil prin
viz. Omul, la rindul sdu chip al lui Dumnezeu, are ratiune,
care doar ea poate descoperi sensurile ultime ale lucruri-
lor, si prin dialogul intre ratiunea omului si rationalitatea
lucrurilor omul isi duce la indeplinire scopul creatural, isi
face datoria de a cunoaste creatia, in limitele capacititilor
sale rationale. Dar aceasta nu este o datorie pe care omul

% DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 11, p. 7.
70 Acest termen este traducerea romaneascd a cuvantului logosnost, un
termen introdus de citre Arhm. lustin Popovici ce incearcd si se supra-
pund peste sensurile termenului Aéyog, cuprinde asadar in sine inge-
lesurile de ratiune, logicd, rational, ragionabil, just, rationabilitate, dar
nu se epuizeazi in toate aceastea ( nota 1 la Studiul Intre dous filo-
sofii, din vol. IusTIN Porovict, Omul si Dumnezeul-Om, traducere de
loan Ica si loan Ici jr., Deisis, Sibiu, 1997, p. 44.

7! DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 1, p. 238.

72 Ibidem, p. 239.
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o are strict catre Dumnezeu, este si o necesitate, deoarece
nu se poate trai in mijlocul lucrurilor fira a le cunoaste
intelesurile”®. Legitura intre sensibil si rational in cazul lu-
crurilor este atit de stransa incat parintele Dumitru Stani-
loae afirmi chiar ci este imposibil de distins intre ce este
plasticitate sesizatd prin simturi §i ce este structura sau
sinteza rationald in ele’.

Daci in limba greaca termenul A6yog uneste in sine
atdt ratiunea cit si cuvantul, ca mod de exprimare ver-
bald a acestei ratiuni, in limba romini putem vorbi des-
pre cuvint doar ca expresie a acestor ratiuni ale lucrurilor
pe care omul le gindeste si pe care implicit trebuie si le ex-
prime. Exprimand ratiunile lucrurilor, oamenii isi comu-
nica experientele legate de lucruri. Dar experienta gandirii
si exprimarii lucrurilor este posibild deoarece, intreaga creatie
a fost gndita mai intdi de Dumnezeu la misura capacitatii
de gandire a oamenilor, actul uman de gandire si de expri-
mare a rationalitatii lucrurilor este de fapt un rispuns la gin-
direa si la vorbirea Lui, Care li se adreseaza prin ele”.

Gandirea umand are un continut deoarece creatia este
rationala, adicd poate fi gindita fiind creata de citre Dum-
nezeu ca atare. Dar lumea este creatd rationald si omul are
acces la aceasta ratiune pe care o exprimd prin cuvinte, toc-
mai pentru a intra in legiturd cu Dumnezeu, in dialog cu
cel care este si genereazi rationalitatea lumii. Inca de la cre-
area lumii omul are capacitatea de a sesiza, iar mai apoi de
a exprima prin cuvnt realitatea ultima a lumii. $Si Domnul

73 Ibidem, p. 240.
74 Ibidem.
7> Ibidem, p. 241.
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Dumnezeu care ficuse din pimant toate fiarele cimpului si
toate pasdrile cerului, le aduse la Adam, ca sd vada cum le
va numi; asa ca toate fiintele vii sd se numeascd aga precum
Adam le va numi. Si a pus Adam nume tuturor animalelor
si tuturor pasirilor cerului si tuturor fiarelor silbatice. (Fac.
2, 19-20). Dumnezeu insusi cere omului s vorbeasca deoa-
rece a pus in firea lui trebuinta de a descoperi cuvintele pe
care i le-a comunicat El prin lucruri, sau sensurile date de
El lucrurilor’®. In acest sens Paul Evdokimov scrie in una
din lucrarile Sale’”” ¢ omul prin cuvintul siu devine co-
participant la creatie, sau intr-un anume sens continuator
al creatiei care nu este finalizatd decit in momentul in care
omul denumeste creatia pe care Dumnezeu o ficuse din
nimic. Dumnezeu scoate lumea din neant prin Cuvant, o
incarci de rationalitate, iar omul la rindul sdu contribuie
prin cuvént la ceea ce era zidit prin Cuvant, dar nu inven-
tind un nume creaturilor, ci dind nume care reflecta sen-
surile lucrurilor, sensuri pe care le descoperd, nu printr-un
demers analitic ci printr-unul intuitiv, specific ratiunii incd
neacoperite de pacat. Dar si acest demers presupune efort de
a descifra aceste intelesuri dintr-o nevoie launtrica. Aceste
nume sunt acceptate de Dumnezeu, fiind numele pe care El
Tnsusi le diduse lucrurilor si pe care omul doar le ingelesese
si le exprimase. Dumnezeu cuvanteazi prin lucruri, si asa
ne stimuleazi citre intelegerea acestora. Intelegerea acestor
cuvinte care ne sunt adresate prin lucruri, provoacd raspun-
suri din partea omului, caci orice cuvint receptat si ingeles
76 Ibidem, p. 242.

77 PauL Evpokimov, Ortodoxia, traducere de Irineu Popa, Editura

Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1996, p. 82 s.u.

176



Omul si creatia

provoaca un rispuns, o atitudine din partea primitoru-
lui. Omul ainceputsi vorbeasca atunci cAnd a inceput sa
raspundd provocirilor pe care Dumnezeu le adresa omu-
lui prin  cuvintele din spatele lucrurilor. Dialogul acesta
care se naste intre om si Dumnezeu, il face pe om sa se ri-
dice din planul inferior al obiectelor, intr-un plan comun
cu Dumnezeu, un plan al subiectelor. Dumnezeu asteaptii
ca omul si descopere nesfirsitele ginduri ale Sale puse in lu-
cruri, §isdexprime in cuvintele lui tot mai multe din infini-
tele ingelesuri pe care voieste ca El si i le spund prin lucrurile
create pentru el’®.

In acest proces de intelegere exista progres, dar acesta
nu este in mod necesar cel adevirat, deoarece nu totdeauna
intelegerea noastra distinge corect gandurile pe care Dum-
nezeu le-a pus in lucruri, i ca atare nici  cuvintele pe care
El nile adreseaza prin intermediul lucrurilor. Omul cuvan-
teazd deoarece are in sine aceastd trasiturd, iar prin cuvint
omul se dovedeste a fi o fiinga personald, comunitard, capa-
bila sd isi impartiseascd experientele si acumulirile celorlalti
oameni, si a creste spiritual impreund”. Rationalitatea lu-
crurilor implica o persoand Creatoare care le-a gindit si con-
tinud si le gindeasca.™

Gandind si cuvantand subiectul se exprima pe sine,
se deschide pe sine in spre comuniune, si se dezvoltd din
aceasta relatie pe care o are cu restul persoanelor. Dar pen-
tru o dezvoltare dreaptd a noastra este necesard o atitudine
dreaptd fatd de lucruri si o raportare corecta la Dumne-

78 DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 1, p. 243.
7 Ibidem.
80 Ibidem, p. 14.
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zeu. Descoperirea fundamentald pe care omul o face in
rationalitatea lumii este ci aceasta vine de la o Persoana si
se adreseazd persoanei umane.

Cuvantul transcendent s-a coborit la nivelul cuvantu-
lui inteles de oameni, pentru ca prin el si ni se faci noud
transparent®’. El s-a ficut un cuvént care nu mai poate fi
detasat de Dumnezeu ficut transparent. Lucrurile lumii
acesteia care sunt darul lui Dumnezeu, sunt cuvintele plas-
ticizate pe care Dumnezeu ni le adreseazd, imaginile con-
sistente ale gndurilor Sale coborate la nivelul intelegerii
noastre.

Semenii nostri, la rAndul lor, sunt daruri §i cuvinte
pe care Dumnezeu ni le impartiseste. Oamenii, in dubla
lor deschidere fata de ceilalti, ca imagini si cuvinte, sunt
nu numai receptacole, ci, la rAndul lor, genereazi cuvinte
si imagini ale ciror semnificatii doar oamenii le pot descifra
unii altora. Prin pécat se pierde evidenta iubirii lui Dum-
nezeu, si fiinta umanai rimane in dialog doar cu semenii
sai. Comunicarea se reduce la o necesitate implinitd din ne-
voie, sau de multe ori cuvintele si lucrurile devin arme de
lupta, moduri de manifestare a orgoliului, a urii. Comuni-
carea inceteazd s mai fie comuniune.

Prin lucrurile lumii si prin oameni Dumnezeu ni se
comunicd ca prin niste cuvinte sau mai bine zis ca prin niste
ecouri ale cuvintelor Lui. Lucrurile nu pot fi separate de

8t DumITRU STANILOAE, ,,Chipul lui Hristos in Biserica Risariteani:

lisus Hristos, Darul si Cuvantul suprem al lui Dumnezeu”. In acest
studiu périntele Dumitru Stiniloae insistd asupra capacitatii pe care o
are lumea de a fi transparentd pentru Dumnezeu, de a-1 descoperi pe
Dumnezeu omului intelegitor, rational, dispus s regaseasca ratiunile
lucrurilor care, toate, in ultimi instantd conduc citre Ziditor.
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cuvinte, deoarece lucrurile presupun cuvintele pentru a fi
exprimate dar i cuvintele au nevoie de lucruri si le implici
pe acestea pentru a nu raméine notiuni goale, abstracte.
Numai din aceasta armonioasi uniune intelesurile apar in
plenitudinea lor reald. In persoana se imbind in modul cel
mai armonios cu putingd cuvantul si imaginea, cuvantul si
existenta, sesizarea rationala si intuitia mai presus de defi-
nire rationala. Persoana vorbeste si se daruieste adesea prin
simplul fapt ci existd. Persoana este o concentrare a tutu-
ror cuvintelor si faptelor posibile pe care le poate comu-
nica la nesfarsit si mai mult decit ele, daci nu si-a secatuit
existenta prin lipsa jubirii.
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V. Logos si eikon in perioada
iconoclasta

Din punct de vedere etimologic termenul iconoclasm
inseamna sfirdmarea imaginilor, sensul larg insd este acela
de refuz al imaginii in general, cu toate ca termenul in sine
este utilizat pentru a desfisura lupta impotriva cinstirii icoa-
nelor, care a avut loc in Imperiul Bizantin, in doud peri-
oade distincte, in secolele al VIII-lea si al IX-lea (726-780
si 815-842)'. Iconoclasmul ,a accentuat la limitd opozitia
dintre Cuvant si Chip”, conform unei afirmatii foarte po-
trivite a lui Adrian Alexandrescu?, contradictia luand locul
complementaritdgii firesti. Din punct de vedere teologic con-
cluziile analizei frimAntirilor doctrinare din perioada ico-
nomahiei duc la postularea inseparabilitatii dintre cuvant si
imagine. Acest adevir se fundamenteazi pe dubla calitate
a Fiului lui Dumnezeu de a fi Cuvantul (Logos) si Chipul
(Imagine) Tatalui. In mod direct acest lucru este afirmat de
catre Sinodul din 843, sinod socotit a fi corolar al Sinodului
al VII-lea ecumenic si implicit al celorlalte sinoade ecume-
nice. Documentele publicate de acest sinod?, afirma izbAnda

! NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, Trinitas, lasi, 2000,
p. 257.

2 ADRIAN ALEXANDRESCU, ,,Izvoare ale iconografiei in scrierile Parintilor
Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul si Gherman Patriarhul”, p.
71.
> Vezi in acest sens colectia de documente publicatd de Daniel Sahas:
DANIEL SaHAS, Icon and logos : sources in eighth-century iconoclasm.
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Ortodoxiei contra tuturor ereziilor si statueaza sarbatorirea
victoriei in prima Duminica a Postului Mare?®.

Vom analiza in continuare in ce misura reiese din
controversele iconoclaste faptul ¢ Dumnezeu se reveleazd
si se comunica atat prin cuvant, cit si prin chip/imagine.

V. 1. Cauzele disputei iconoclaste si contextul
doctrinar in care a izbucnit

Conflictul iconoclast, apreciat ca una dintre cele mai
mari crize’ prin care a trecut Bizantul®, a constituit ,,geneza
unei gandiri despre imagine, ai cirei mostenitori suntem””.
Literatura dedicati acestui fenomen cultural este imensa®,

4

Vezi in acest sens [0AN IcA IR., ,«Synodiconul Ortodoxiei», prezen-
tare si traducere adnotatd”, Mitropolia Ardealului 7-7 (1985) un do-
cument asupra caruia vom reveni.

5> John Meyendorff defineste momentul iconoclast ca pe unul de cri-
z3 in Imperiul Bizantin. Vezi studiul ,, The Iconoclastic Crisis” in JouNn
MEYENDORFF, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal
Themes, Mowbrays, London, 1974, pp. 42-53.

¢ GeorGes Frorovsky, Christianity and Culture, Nordland
Publishing Company, Belmont, Massachusetts, 1974, p. 101.

7 MaRIE-Jost MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie, p. 9.

8 Tnanul 1973 reputatul istoric american Peter Brown afirma despre
perioada iconoclasti ci se giseste ,in the grip of a crisis of over-expla-
nation” PETER BROWN, ,,A Dark Age Crisis: Aspects of the Iconoclastic
Controversy”, English Historical Review LXXXVIII (1973), p. 3; un
articol reluat in PETER BROWN, Society and the Holy in Late Antiquity,
University of California Press, Los Angeles / Berkley, 1982, p. 254; Ideca

lui Peter Brown privind supra-explicarea iconoclasmului a fost apoi pre-
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mai cu seamd incepind din secolele XVI-XVII, ciAnd odatd
cu Reforma problema veneririi imaginilor a reinceput s fie
aprins discutat3’. In plus problema iconoclasmului este atat
de profund legati de istoria Imperiului Bizantin, incit nici
o istorie serioasa a acestui Imperiu nu poate eluda tema ico-
noclasmului'®. Chiar daca literatura abundi pe aceastd tema,

luati si de alti istorici. Vezi spre exemplu AMBROSIOS GIAKALIS, Images
of the Divine. The Theology of Icons at the Seventh Ecumenical
Council, Brill, Leiden / Boston, 2005, p. 1; MicHAEL ERIN Doowm,
yPatriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, p. 14.
> LeoNID USPENSKY, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, tradu-
cere de Teodor Baconsky, Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 70; Problema
imaginii sacre si a raportarii la aceasta in timpul Reformei vezi SERGIUSZ
MicHALsKl, The Reformation and the Visual Arts: the Protestant Image
Question in Western and Eastern Europe (= Christianity and Society in
the Modern World), Routledge, London [u.a.], 1993; Dar si studiile mai
vechi dedicate temei ca: HELMUT FELD, Der lkonoklasmus des Westens
(= Studies in the history of Christian thought 41), Brill, Leiden [u.a.],
1990; sau: MARGARETE STIRM, Die Bilderfrage in der Reformation
(= Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte ; 45), Mohn,
Giitersloh, 1977; HERIBERT SMOLINSKY, ,,Reformation und Bildersturm”,
inReformatio ecclesiae : Beitrdige zu kirchlichen Reformbemiihungen
von der Alten Kirche bis zur Neuzeit; Festgabe fiir Erwin Iserloh,
Schéningh, Paderborn, 1980; HaNs voN CAMPENHAUSEN, ,,Die
Bilderfrage in der Reformation”, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 6
(1957).

10 Cea mai noua aparitie pe piata romaneasci a unei lucrari din aceasta
categorie este traducerea sintezei monumentale a bizantinologului rus A.
A. Vasiliev: ALEKSANDER ALEKSANDROVIC VASILIEV, Istoria Imperiului
Bizantin, traducere de Ionut-Alexandru Tudorie et al., Polirom,
Bucuresti, 2010; In afara acestei lucriri in limba roména s-au mai pu-
blicat o serie de lucriri cu caracter general despre Imperiul Bizantin, care
nici ele nu ocolesc tematica iconoclasmului, putdnd constitui puncte de
plecare pentru intelegerea fenomenului: NicoLAE I0RGA, Istoria vietii
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cel putin in privinta cauzelor care au determinat conflictul
consensul lipseste.

Incercirile de a explica declansarea iconoclasmului
au fost variate''. Aceastd ultima mare erezie hristologica'?,
a fost numitd ,erezie imperiald™® datorita implicarii celor

bizantine: Imperiul si civilizatia dupad izvoare, traducere de Maria
Holban, Editura Enciclopedici Romand, Bucuresti, 1974; NICOLAE
BANEScu, Istoria Imperiului Bizantin, vol. 11; STELIAN BREZEANU,
O istorie a Imperiului Bizantin, Albatros, Bucuresti, 1981; AVRAM
ANDEA, Sinteza de istorie bizantind, Mirton, Timisoara, 1995; VASILE
V. MUNTEAN, Bizantinologie, vol. 11, Editura Invierea, Timisoara, 2000;
WARREN TREADGOLD, O istorie a statului si a societatii bizantine
(284-1025), traducere de Mihai-Eugen Avidanei, Editura Institutul
European, lasi, 2004; CHARLES DIEHL, Istoria Imperiului Bizantin, tra-
ducere de Carmen Rosulescu, 1999, Craiova, Scorilo; Pentru aprecieri
de ordin general ale acestor lucriri vezi prezentarea: IONUT-ALEXANDRU
TUDORIE, ,Sinteze de istorie bizantind publicate in ultimul deceniu in
limba romand”, Studii Teologice 3 (2005).

""" Nicolae Chifir face o prezentare a ipotezelor emise in spatiul acade-
mic occidental, cu precidere cel german dar fird a se limita la el, pen-
tru explicarea cauzelor iconoclasmului. Vezi NICOLAE CHIFAR, Das VII.
Okumenische Konzil, p. 32 s.u.; Fundalul pe care izbucneste conflic-
tul iconoclast este amplu prezentat in LESLIE BARNARD, The Graeco-
Roman and Oriental Backround of the Iconoclastic Controversy,
Brill, Leiden, 1974.

12 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, traducere de Vasile Riduci, Ed. Anastasia, Bucuresti, p. 113.

1 STEPHEN GERO, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Leon
111, Louvain, 1973, p. 113; CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos,
o introducere teologicd, p. 115; In spatiul romanesc Emilian Popescu
se aldturd celor care atribuie ereziei iconoclaste o origine imperiala.
Definitia pe care acest bizantinolog o di iconoclasmului este urmitoa-
rea: ,Iconoclasmul [...] a fost o erezie initiata, in special, de impirati,
pusd in practica cu sprijinul lor militar si politic, de aceea ea s-a deose-
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doi imparati iconoclasti Leon al I1I-lea* si Constantin V.
Aceastd tezd, asa cum aratd Christoph Schonborn, chiar daca
a cistigat destul de mult teren pe plan stiintific, totusi, nu
este de prea mare folos pentru explicarea fenomenului’®.
Teze precum cea conform cireia criza iconoclastd ar fi fost
determinata de imparatii bizantini care subit s-ar fi decis sd
interzica aceastd practici’, sau ci momentul iconomah ar
fi constituit apogeul cezaropapismului'®, sunt contrazise de
studiul lui Norman H. Baynes ,,Icons before Iconoclasm”,
un text care prezintd analitic fondul religios al revoltei im-
potriva imaginilor, incepand din secolul al IV-lea, de la Epi-
fanie al Salaminei® care sfasie o perdea pictata ce atirna in

bit de precedentele erezii prin cruzimea cu care a fost impusi.” EMILIAN
PopEscu, ,,Aniversarea a 1200 de ani de la Sinodul al VII-lea Ecumenic.”,
p- 8.

" Desi publicatd in 1973 monografia lui St. Gero a rimas fundamen-
tald pentru iconoclasmul lui imparatului Leon al I1I-lea. Vezi: STEPHEN
GERro, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Leon I1I.

5 La fel ca si in cazul lui Leon al III-lea, St. Gero dedica o valoroa-
sa monografie imparatului Constantin V: STEPHEN GERO, Byzantine
Iconoclasm during the Reign of Constantin V, Louvain, 1977.

16 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
ca, p. 115.

17 NorMAN H. BAYNES, ,, The Icons before Iconoclasm”, The Harvard
Theological Review 44, 2 (aprilie 1951), p. 93.

'8 Ibidem, p. 106.

" Despre Epifanie al Salaminei si pozitiile sale iconoclaste, vezi stu-
diul: PIERRE MARAVAL, ,,Epiphane, docteur des iconoclastes”, in Nicée
11 787-1987. Douze siecles d’images religieuseus (= Histoire), Cerf,
Paris, 1987, dar si recenta traducere in limba rom4na: Bigham, Stéphane,
Sfantul Epifanie al Salaminei in controversa iconoclasta: respinge-
rea unor ipoteze teologice moderne (Patristica 7), traducere de Dragos
Disca, Doxologia, Iasi, 2013.
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bisericd®, un gest care deschide doar o serie intreagi de cri-
tici la adresa imaginii, foarte adesea sub influenta iudaicd*'.

O altd ipoteza pentru explicarea implicarii impara-
tului Leon al III-lea in miscarea iconoclasta a fost originea
orientald a acestuia. Provenind din nordul Siriei** imparatul
aducea cu sine maniera de gandire a episcopilor monofiziti*
din zona sa de provenientd*, ca si o serie de influente do-
bandite in urma contactului cu ofensiva musulmani?®. S-a

2 NormaN H. BAYNEs, ,, The Icons before Iconoclasm”, vol. 44, p. 93.
2O istorie succintd a ludrilor de pozitie impotriva imaginii pani la
momentul crizei iconoclaste din secolul VIII vezi NicOLAE CHIFAR, Das
VII. 6kumenische Konzil, pp. 1-26.

22 Louis BReHIER, La Querelle des images, Burt Franklin, New York,
1969, p. 14.

# Vezi studiul dedicat relatiei monofizitilor cu imaginea: ALAIN
DESREUMAUX, ,,La doctrine d’Addai, 'image du Christ et les mono-
physites”, inNicée Il 787-1987. Douze siécles d’images religieuseus
(= Histoire), Cerf, Paris, 1987.

2 Tn privinga relatiei dintre iconoclasm si monofizitism vezi studiul lui
Sebastian Brock SEBASTIAN BROCK, ,, Iconoclasm and the Monophysites”,
inlconoclasm. Papers given at the Ninth Spring Symposium of
Byzantine Studies, University of Birmingham, March 1975, Center
for Byzantine Studies, University of Birmingham, Birmingham, 1977.
» Vezisi,lkonoklasmus als Aussdhnung von Byzanz mit den Vélkern
und Religionen des Orients” NicoLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische
Konzil, p. 34; precum si studiul: OLEG GRABAR, ,,Islam and Iconoclasm”,
inlconoclasm. Papers given at the Ninth Spring Symposium of
Byzantine Studies, University of Birmingham, March 1975, Center
for Byzantine Studies, University of Birmingham, Birmingham, 1977;
vezi de asemenea si: ASSADULLAH SOUREN MELIKIAN-CHIRVANI, ,,Uslam,
le Verbe et 'Image”, inNicée 1 787-1987. Douze siécles d'images re-

ligieuseus (= Histoire), Cerf, Paris, 1987.
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vorbit chiar de o influentd iudaica* asupra imparatului, lu-
cru insd foarte dificil de dovedit?’. Toate acestea i-au deter-
minat pe unii cercetatori si vorbeasca despre iconoclasmul
bizantin ca despre o miscare de origine semitd*. Ideea ori-
ginii nebizantine a iconoclasmului nu este insd una recenta.
Nichifor, patriarhul Constantinopolului sustinea la Sinodul
al VII-lea ecumenic faptul ,,cd iconoclastii sunt influentati
de evrei, de sarazini, de samariteni, de maniheeni si de doud
secte monofizite: fantaziastii si teopaschitii”?.

Pe de altd parte, cei care cautd originea bizantini a
iconoclasmului, au introdus in discutie influenta sectei pa-
vlicienilor®, o sectd dualista, pentru care dispretul la adresa

26 Despre imagine in context iudaic, vezi: GABRIELLE SED-RAINA,
g

»Largument de I'iconophobie juive”, in Nicée I 787-1987. Douze
siecles d’images religieuseus (= Histoire), Cerf, Paris, 1987.

%7 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 115; Vezi discutia in jurul celor doud posibile influente, islamica
si musulmani, in cap. ,Islamischer und jiidischer Einfluf$?” in NicoLAE
CHIFAR, Das VII. 6kumenische Konzil, pp. 36-39.

2 Cyril Mango apud CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o in-
troducere teologicd, p. 116; Ipoteza originii orientale a iconoclasmului
bizantin este sustinuta si de ANDRE GRABAR, L 'iconoclasme byzantin.
Dossier archeologique, Collége de France, Paris, 1957; Vezi si editia
romaneasci ANDRE GRABAR, Iconoclasmul bizantin. Dosar arheolo-
gic, traducere de Daniel Barbu, Meridiane, Bucuresti, 1991.

» Sesiunea a V-a, Mansi XIII, 157 d, apud LeoNiD UspPENskY, Teologia
icoanei, p. 69.

3 Despre relatia iconoclasmului cu secta pavlicienilor vezi si capito-
lul , Ikonoklasmus und der Paulikianismus” NicoLAE CHIFAR, Das VII.
Okumenische Konzil, pp. 39-40; dar si studiul mai amplu dedicat te-
mei LESLIE BARNARD, ,, The Paulicians and Iconoclasm”, inlconoclasm.
Papers given at the Ninth Spring Symposium of Byzantine Studies,
University of Birmingham, March 1975, Center for Byzantine Studies,
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materiei s-ar fi manifestat si sub forma luptei impotriva ima-
ginilor. Teza aceasta nu poate fi sustinuta insd cu suficiente
argumente’’.

O alta incercare de explicare a aparitiei iconoclasmu-
lui o reprezinta teoriile socio-politice de factura marxista,
care interpreteazd intregul complex de evenimente din seco-
lele al VIII-lea si al [X-lea prin prisma ,luptei de clasi™. In
aceastd maniera iconoclasmul este privit ca o incercare de ,re-
formad a societatii”®. Cardinalul Christoph Schénborn afirma
insa cd cea mai receptatd teorie privind originea iconoclas-
mului bizantin o reprezinti cea care postuleazi o ,anumitd
traditie adversara icoanelor”, niscutd in perioada de inceput
a crestinismului si care a continuat sa existe, chiar daci in
surdind, pAnd in momentul manifestarii sale paroxistice in
timpul impiratilor Leon al II-lea si Constantin al V-lea*.
Daci aceasta tezd a creat un adevirat curent in prima juma-
tate a secolului XX, datorita unor lucrari de prestigiu, care

University of Birmingham, Birmingham, 1977 Acesta din urmi con-
siderd ci nu se poate stabili o relatie de dependentd intre pavlicieni si
iconoclasti, in pofida existentei lor paralele.

31 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 116.

2 Jbidem; Vezi si HorRsT BREDEKAMP, Kunst als Medium sozialer
Konflikte. Bilderkimpfe von der Spdtantike bis zur Hussitenrevolution
(= Edition Suhrkamp), Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1975; MARTIN
WARNKE, Bildersturm: die Zerstorung des Kunstwerks (= Syndikat-
Reprise), Syndikat, Frankfurt am Main, 1977.

»  NicoLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische Konzil, pp. 32-33.

3 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
ca, pp. 116-117.
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sustineau un crestinism primar exclusiv spiritual®, aniconic,
autori mai noi, cum este A. Grabar aratd ca in perioada pri-
melor secole raporturile crestinilor cu arta nu erau neapirat
unele de dusminie®, asa cum socoteau cei dintai.

Pentru Leonid Uspensky orice incercare de explicare
a fenomenului iconoclast ca avind in substrat miscari so-
ciale, politice sau economice, sunt dovezi de neintelegere
a spiritului bizantin. Mai mult, incercarile de acest tip tin
doar de domeniul presupozitiilor si al ipotezelor, in opozitie
cu care se gaseste adevarul exprimat de documente si fapte,
care aratd ci luptele dintre iconoclasti si iconoduli au avut
un ,caracter exclusiv doctrinar”’. Aceasti tezd nu exclude
ideea ci miscarea a avut importante implicatii sociale si po-
litice. In acest sens chiar impératul Leon al I11-lea se consi-
dera un al doilea Moise, trimis de Dumnezeu pentru a curiti
casa Lui. Greul cutremur din anul 726 a fost interpretat

3 Cele doud lucriri de referinta in acest domeniu, la care face referire

C. Schénborn sunt: Huco KocH, Die altchristliche Bilderfrage nach
den literarischen Quellen (= Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments 27), Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen, 1917; WALTER ELLIGER, Die Stellung der alten Christen
zu den Bildern in den ersten vier Jahrhunderten nach den Angaben
der zeitgendssischen kirchlichen Schriftsteller (= Studien iiber christ-
liche Denkmiler 20), Dieterich, Leipzig, 1930.

% ANDRE GRABAR, Christian Iconography, a Study of its Origins,
Routledge & Kegan Paul, London, 1969; ANDRE GRABAR, Les voies
de la création en iconographie chrétienne: antiquité et moyen dage,
Flammarion, Paris, 1979.

7 LeoNID UsPeNsKY, Teologia icoanei, p. 70.

3% Despre cutremurul din 726 a relatat cronicarul bizantin Theophanes.
Vezi in acest sens traducerea englezd, adnotatd si comentatd: THEOPHANES
THE CONFESSOR, The Chronicle of Theophanes Confessor: Byzantine
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ca semn al méniei lui Dumnezeu contra cultului icoane-
lor. Succesele militare ale lui Leon al II1-lea si ale fiului siu
Constantin al V-lea (741-775) erau interpretate ca o bine-
cuvantare a lui Dumnezeu fatd de imperiu.

Viziunea lui Schénborn privind originea iconoclas-
mului este una prin care se incearci integrarea tuturor ele-
mentelor pe care le-am pomenit deja®. Iconoclasmul a fost
o miscare spirituald, de curitire a Bisericii de ceea ce pi-
rea a fi idolatru, o cdutare a ,inchindrii in Duh si adevir”,
fard insd ca o astfel de incercare reformatoare sa fie lipsitd
de implicatii politice si sociale®. O dovada a receptarii po-
zitive a actiunilor impdratului o constituie sinodul icono-

and Near Eastern Hystory AD 284-813, traducere de Cyril A.
MangosiRoger Scott, Clarendon Press, Oxford, 1997, p. 559;
Mentionarea acestei eruptii vulcanice este nelipsita in toate lucririle
care trateazd faza de inceput a iconoclasmului. Vezi spre exemplu capi-
tolul ,,Volcanoes and Heresies: Historiographical Perspectives” MICHAEL
ErIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over
Icons”, pp. 13-32.

3 Christoph Schénborn nu este singurul care opteaza pentru combina-
rea mai multor cauze in explicarea iconoclasmului. Spre exemplu John
Meyendorff vorbeste despre trei cauze principale: a. cultura religioasd
a acelei vremi care era mostenitoarea intr-o oarecare masurd a imagi-
narului religios pdgan, b. confruntarea cu Islamul, c¢. mostenirea spiri-
tualismului elen. JouN MEYENDORFF, Byzantine Theology: Historical
Trends and Doctrinal Themes, pp. 42-43; Viziunea lui Meyendorff es-
te preluatd studiul lui Nichita Runcan: NEcHita RUNCAN, ,,Personalititi
bisericesti ortodoxe in miscarea pentru apirarea icoanelor, din preajma
si de dupd Sinodul al VII-lea ecumenic”, pp. 61-62.

4 CRrISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
ca, p. 117.
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clast de la Hieria (astizi Fenerbahce), din anul 754*!, unde
episcopii participanti ,au comparat pe imparati cu apos-
tolii pe care i-a chemat Hristos ca sa distruga pretutindeni
cultul zeilor™.

Avem de-a face, asadar, cu o miscare reformatoare,
in care se pot distinge cel putin doua directii. Pe de o parte
iconoclastii moderati, care se impotrivesc doar icoanelor si
cinstirii lor, iar pe de altd parte iconoclastii radicali, pen-
tru care nu doar icoanele constituiau un sacrilegiu, »Cl §i
moastele si cinstirea sfintilor” si ,invocarea in rugiciuni a
Maicii Domnului”. Un astfel de iconoclast extrem a fost im-
paratul Constantin al V-lea®.

Daci iconoclastii se voiau reformatori ai Bisericii*,
in sensul intoarcerii ei doctrinare la o presupusa puritate

1 Cel mai recent studiu dedicat sinodului iconoclast de la Hieria si

implicatiilor sale istorice si teologice este cel realizat de un grup de teo-
logi si istorici germani si publicat in 2002: TORSTEN KRANNICH ET AL.,
Die ikonoklastische Synode von Hiereia 754 (= Studien und Texte zu
Antike und Christentum 15), Mohr Siebeck, Tiibingen, 2002.

42 CRrISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 118 Sursele acestei afirmatii a cardinalului Schénborn sunt Mansi
13,225 D; PG 110, 940 A; PG 100, 577 D, 601 A.

# Ibidem; Vezi si capitolul ,,Constantin V the Radical Theologian” in
STEPHEN GERO, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantin
V, pp. 143-151.

#  Termenul ,reformatori” nu este folosit intAmplitor de cardinalul ca-
tolic Cristoph Schénborn, intrucat reformatorii clasici, mai cu seama
Calvin si descendentii confesionali ai acestuia, s-au remarcat printr-o
politici aniconicd adesea radicald. Jacques Ellul, teolog reformat din se-
colul XX isi asuma pozitiile vechilor iconoclasti din secolul VIII, afir-
mand ci acestia au avut dreptate, dar au fost infrnti. JAcQUES ELLUL,
The humiliation of the word, p. 100.
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initiala®, e nevoie sa se identifice si momentul in care a avut
loc caderea din adevar. La fel cum nu a existat o prea mare
unitate a iconomahilor in privinta a ceea ce tinteau si re-
formeze din Bisericd, nu a existat nici un rdspuns privind
momentul in care ar fi avut loc distantarea Bisericii fatd de
adevir. latd cum sintetizeazd Cardinalul Schonborn raspun-
sul la aceastd intrebare:

Leon al ITI-lea pare s socoteasci sub semnul decaderii intreaga
istorie a Bisericii, dacd luim prea textual cele ,,opt secole”.
Cand a intrat, de fapt, ,cultul zeilor” in Biserica? Episcopii
Sinodului iconoclast din 754 par si considere cultul icoa-
nelor ca pe un rau patruns in Biserica relativ tarziu, cici ei
tineau Biserica primelor sase sinoade ecumenice (325-681)
drept curatd si neintinatd si cd doar mai tarziu ispititorul, sa-
tana, ,a introdus cultul zeilor sub aparenta crestinismului”.
Aceasta ar insemna ca rdul a patruns in Bisericd intr-un in-
terval de timp relativ redus, intre anii 681 si 726. Desigur,
aceasta nu putea 1 pirerea iconomahilor; ei stiau luptele lui
Eusebiu de Cezareea si Epifanie din Salamina duse fira succes
in secolul al IV-lea impotriva unei extinderi a cultului icoa-
nelor. Cand s-a produs deci patrunderea riticirii, cind s-a
intrerupt adevirata traditie care revendici restabilirea icoane-
lor? La aceasta intrebare ei nu stiu sd dea nici un rispuns pre-
cis. Dar raul impotriva ciruia ei luptd nu-l pot totusi numi

in mod precis si corect.*

# Marie Jose Mondzain sublinizi ci in ,Bizant gindirea iconoclasta

nu se vrea citusi de putin revolutionard, incit cea mai gravd acuza pe
care si-o adreseazd ambele tabere se refera la suspiciunea de a inova’.
MARIE-JosE MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie, p. 102.

4 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
ca, p. 119.
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V. 2. Context doctrinar

Procesul de cristalizare a doctrinei risaritene despre
imagine este lung si anevoios, Bizantul avind in acest sens
un rol important?. Pentru clarifica ce s-a intAmplat la ince-
putul secolului al VIII-lea, trebuie sa ne intoarcem cu apro-
ximativ un jumatate de secol in urma, pentru a vedea cum a
fost formulati la Sinodul Quinisext*® doctrina despre ima-
ginile sfinte, atunci cAnd ,Biserica a formulat pentru prima
oard un principiu de bazi referitor la continutul si caracte-
rul artei sacre, ca raspuns la o necesitate practica’.

Inaintea Sinodului Quinisext gisim in interiorul
crestinismului variate atitudini fata de imagini §i venerarea
lor. Mai cu seama in primele trei secole crestine intilnim
la apologeti si scriitori crestini, atitudini potrivnice imagi-
nilor, mai cu seama din motive practice. Se incerca in felul
acesta eliminarea oriciror reminiscente idolatre din randul

4" Despre felul in care teologhiseau bizantinii vezi introducerea conci-

sa a lui Mary Cunningham in Liz JAMES, A companion to Byzantium,
Wiley-Blackwell, Chichester West Sussex U.K. ;;Malden MA, 2010,
pp. 150-153.

#  Pentru textul critic si traducerea germana a deciziilor Sinodului
Quinisext vezi HEINZ OHME, Concilium Quinisextum (= Fontes
Christiani 82), Brepols, Turnhout, 2006; Vezi de asemenea si volu-
mul care aduni lucririle Congresului de la Roma, din anul 1992, de-
dicat aceluiasi Sinod: GEORGE NEDUNGATT, MICHAEL FEATHERSTONE,
The Council in Trullo Revisited, Pontificio Instituto Orientale, Roma,
1995; Interesant pe tema Sinodului Quinisext este si un alt studiu al
lui Heinz Ohme: HENz OnME, Das Concilium Quinisextum und sei-
ne Bischofsliste (= Arbeiten zur Kirchengeschichte 56), De Gruyter,
Berlin [u.a.], 1990.

# Leonip USPENSKY, Teologia icoanei, p. 56.
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crestinilor. Astfel de atitudini radicale intilnim la Tertulian
si Clement Alexandrinul. Pe de alta parte Ciprian al Car-
taginei sau Origen sunt mai ingiduitori in privinta artei
iconografice™.

La inceputul secolului al IV-lea un sinod local din Spa-
nia (Elvira, 306°") a decis, statutind acest lucru prin cano-
nul 36%, interzicerea cinstirii imaginilor’®. Motivele acestei
decizii tin mai mult de sfera disciplinard decat de cea dog-
maticd’®*. Impactul acestui canon insi a fost destul de mic,
el nefiind vreodati ca argument de iconoclastii din secolul
al VIII-lea”. In acelasi secol al IV-lea intalnim doi teologi

50 NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 258; Nu trebuie
s4 uitdm insa, atunci cAnd vorbim despre Origen, ci G. Florovsky con-
siderd cd hristologia sa a oferit instrumentarul necesar mai tarziu ico-
noclasmului bizantin GEORGES FLOROVSKY, ,,Origen, Eusebius and the
iconoclastic controversy”, Church History 19, 2 (1950); vezi in acest
sens si capitolul ,,Origen - o hristologie ostila icoanelor?” in CrisTopH
SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 44 s.u.

5! Pentru prezentarea generald a Sinodului de la Elvira, a contextului
istoric si a datei, locului, participantilor si a canoanelor emise vezi prima
parte a tezei de doctorat in teologie evanghelica sustinutd la Hamburg:
EckHARD REICHERT, Die Canones der Synode von Elvira. Einleitung
und Kommentar, 1990, pp. 1-68.

52 Vezi canonul 36 cit si comentariul extins al acestuia in: ibidem, pp.
141-143.

%3 Vezi studiul ROBERT GRIGG, ,Aniconic Worship and the Apologetic
Tradition: A Note on Canon 36 of the Council of Elvira”, Church
History 45 (1976); Vezi de asemenea si capitolul ,,Council of Elvira and
Open Conflict Over Christian Art” MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch,
Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, p. s.u.

> BLAGOY TSCHIFLIANOV, ,, The Iconoclastiv Controversy - A Theological
DPerspective”, vol. 38, p. 233.

5> NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 259.
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importanti care se opun cinstirii icoanelor, pe Eusebiu de Ce-
zareea’ si pe Epifanie al Salaminei*”. Un alt cleric, nu foarte
proeminent si nici foarte cunoscut, care se opune cinstirii
imaginilor, este Hipatie al Efesului, de altfel un campion al
ortodoxiei calcedoniene in timpul imparatului Iustinian’®.

Pe de cealaltd parte avem insa nume mari ale vietii
bisericesti din secolele IV-VII care s-au pronuntat in favoa-
rea imaginii: SfAntul Ioan Gurd de Aur, Sfantul Vasile cel
Mare, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfantul Grigorie Teolo-
gul, Sfantul Asterie al Amasiei, Sfantul Nil Sinaitul, Paulin
de Nola sau papa Grigorie cel Mare®.

Urmitorul pas important pentru definirea doctrinei
crestine despre imagine il constituie Sinodul Quinisext.

Sinodul Quinisext, sau al IV-lea Sinod de la Con-
stantinopol cum este el numit cu precadere in traditia cato-
lica®, a avut loc in anul 692°'. Scopul cu care s-a convocat

56 MicHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, pp. 52-54; cAt si studiul despre teologia anti-ico-
nicd a lui Eusebiu din CrisToPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 52
s.u.

57 NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismulut, vol. 11, p. 259.

%% Despre Hipatie al Efesului vezi studiilei: JEAN GOUILLARD, ,,Hypatios
d’Ephése ou du pseudo-Denys & Théodore Stoudite”, Revue des
Etudes Byzantines 19 (1961); NorMAN H. BAYNES, ,, The Icons before
Iconoclasm”, vol. 44.

%% Pentru o foarte succinta prezentare a pozitiilor acestora vezi NICOLAE
CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. II, pp. 260-261.

0 GIUsePPE ALBERIGO, Geschichte der Konzilien vom Nicaeum bis
Vaticanum II, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1993, p. 157.

61 Existd cercetdtori care sunt de parere ci Sinodul Quinisext s-ar fi in-
trunit inca de la finele anului 691 ibidem, p. 158; MicHAEL ERIN Doow,
yPatriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, p. 77.
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acest Sinod a fost unul de naturd practica. Cele doud si-
noade ecumenice anterioare (553 si 681, ambele intrunite
la Constantinopol) nu emisesera decat decizii dogmatice, iar
foarte multe chestiuni de disciplina bisericeascd rimdsesera
nesolutionate. Drept urmare Sinodul Quinisext a emis un
set de 102 canoane care abordeazi o serie largd de teme®.
Dintre acestea trei sunt canoanele care trateazd chestiunea
artei bisericesti, anume Canonul 73, 82 i 100. Sa le luim
pe rand.
Canonul 73 trateaza problema Sfintei Cruci:

JIntrucit crucea de viatd ficitoare ne-a adus mantuirea, se
cade ca in toate chipurile si ne ciznim a marturisi cinstea
cuvenita celei prin care am fost ridicati din prima cadere.
De aceea, aritAndu-i toata cinstirea cu gindul, cuvantul sau
simtdmantul, poruncim ca toate crucile ficute de unii pe sol
si fie sterse, asa incat acest semn al izb4nzii sd nu fie cilcat
in picioare de catre cei care merg. HotirAm ca de acum ina-
inte aceia care vor mai asterne cruci pe jos sa fie opriti de la

impdrtisanie.”®

Textul acestui canon are o orientare cit se poate de
practica si nu lasi loc de prea multa speculatie. Cel mai im-
portant canon emis de Sinodul Quinisext privind chestiunea

62 LeoNID UsPENSKY, Teologia icoanei, pp. 56-57; GIUSEPPE ALBERIGO,
Geschichte der Konzilien vom Nicaeum bis Vaticanum I, p. 158;
Pentru textul critic si traducerea canoanelor vezi HEINz OnME, Concilium
Quinisextum.

6 Rhalli si Poli, ,,Sintagma ateniand”, t. II, 1852, p. 474 apud LEONID
UspENsKy, Teologia icoanei, p. 57; Pentru textul original grecesc si tra-
ducerea germana vezi: HEINZ OnME, Concilium Quinisextum, pp. 264-
265.
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imaginilor sacre este canonul 82, cea dintai decizie sinodald
care stabileste o legdtura intre arta si controversele hristolo-
gice anterioare®:

,Pe anumite picturi se afli mielul pe care Inainte-
mergitorul il aratd cu degetul; acest miel a fost pus acolo ca
model al harului, prefigurind — prin mijlocirea Legii — ade-
varatul Miel, Hristos Dumnezeu. Desigur ci onordm figurile
si umbrele — ca pe niste simboluri si inchipuiri ale Bisericii,
dar preferim harul §i adevarul, primind acest adevir ca pli-
nire a Legii. Hotardm deci ca de acum inainte plinirea aceasta
s fie tuturor vadica prin picturi, astfel incit in locul mielu-
lui din vechime si fie reprezentat — dupd firea Sa omeneasci
— Cel ce a ridicat pacatul lumii, Hristos Dumnezeul nostru.
Asa ingelegem marirea smereniei lui Dumnezeu-Cuvéntul si
ajungem si-I1 pomenim locuirea in trup, Patima, Moartea lui

o . T
méntuitoare si, de aici, izbavirea pe care a diruit-o lumii.

Pirintele loan Ramureanu propusese in studiul siau
,Cinstirea icoanelor in primele trei secole” din 1971 urma-
toarea traducere a aceluiasi canon:

»In multe picturi de pe sfintele icoane se zugraveste mielul ara-
tat cu degetul de Inaintemergatorul (Sfantul Ioan), care este

privit ca semn al harului, in locul adevaratului miel, Hristos,

4 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 78.

6 Rhalli si Poli, ,,Sintagma ateniana”, t. II, 1852, p. 492 apud LEoNID
UsPENSKY, Teologia icoanei, p. 57; Originalul grecesc si traducerea ger-
mana in HENz OnME, Concilium Quinisextum, pp. 271-273.
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Domnul nostru, Cel ce ni s-a vestit mai inainte prin Lege ...
Hotardm ca de acum inainte chipul Mielului Hristos, Dum-
nezeul nostru, cel ce a ridicat pacatul lumii, sd se picteze pe
icoane dupi figura omeneascd, in locul mielului celui vechi.
Prin aceasta, cunoscind mirimea smereniei lui Dumnezeu-
Cuvantul, vom fi indemnati si ne aducem aminte de petre-
cerea lui in trup, de patimile Sale, de moarte Sa méintuitoare

si de méntuirea lumii savérsite prin aceasta de E1.”%

Textul acestui canon, de o importantd capitald pen-
tru intelegerea manierei in care Biserica crestina din seco-
lul al VII-lea aborda imaginea religioas, aratd in principal
doud lucruri: pe de o parte prezintd situatia din momen-
tul elaborarii canonului, iar pe de alta parte este indicatd
directia ulterioard de dezvoltare pe care Biserica o gireaza.
Momentul in care ne gisim acum este cel al trecerii pro-
gramatice de la reprezentarea simbolica a lui Hristos, la
reprezentarea Sa conform umanititii asumate prin intru-
pare. Chiar dacd imaginea realistd a lui Hristos exista incd
de la inceputul crestinismului®, ceea ce pentru Leonid Us-
pensky reprezinta ,mirturia reald a Tntrupérii” Domnului®,
la sfarsitul secolului al VII-lea, cAnd are loc sinodul Qui-
nisext, incd mai existau reprezentari simbolice care inlocu-
iau imaginea umana a lui Hristos. Se manifesta in acest fel

un anumit atagament fatd de prefigurarile veterotestamen-
66

Ioan I. RAMUREANU, ,,Cinstirea sfintelor icoane in primele trei se-
cole”, p. 633.

¢ Despre destinul imaginii in primele secole in interiorul crestinismului
vezi volumul: FREDERICK TRISTAN, Primele imagini crestine: de la sim-
bol la icoand, secolele II-VI (= Arta si religie 19), traducere de Elena
Buculei si Ana Boros, Meridiane, Bucuresti, 2002.

6 LeoND UspENSKY, Teologia icoanei, p. 58.
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tare, iar acum, prin acest canon, Biserica isi indruma expli-
cit credinciosii pe o alta cale.”” Pe calea ,,refuzul[ui] absolut
al oricarei abstractii sau conceptii metafizice despre religie.
[...JAdevirul trebuia revelat nu doar prin cuvant, ci si prin
imagine — trebuia a7dtat.”’® Simbolurile atestd o perioadi
de imaturitate, care este depisiti prin Intrupare. E ceea ce
poezia imnograficd exprimi prin cuvintele , trecut-a umbra
legii si harul a venit”'. Aflindu-ne sub har nu mai suntem
nevoiti sd privim ,,ca prin oglinda, in ghiciturd™’? ca s folo-
sim o expresie paulina, ci trebuie sd privim realitatea insasi.
Anume, chipul lui Hristos Cel intrupat.

Istoricul de arta Charles Barber consideri ca icono-
clasmul isi gaseste punctul de origine in aceastd deciziei si-
nodald”, punctul acesta de vedere fiind preluat si de Erin
Michael Doom™.

Leonid Uspensky afirmi ci acest canon, 82, ,este in-
dreptat impotriva «imaturitatii iudaice» i aboleste «figurile
si umbrele Vechiului Testament». In schimb Canonul 100
al Sinodului Quinisext este orientat impotriva «imaturitatii
pégﬁne»””.

@ Ibidem.

7 Ibidem, p. 59.
7! Dogmatica glasului 2.

72 1 Cor. 13, 12.

7> CHARLES BARBER, Figure and Likeness: On the Limits of
Representation in Byzantine Iconoclasm, Princeton University Press,
Princeton, New Jersey, 2002, p. 40.

74 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 77.

7> LeonNID USPENSKY, Teologia icoanei, p. 62.
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[atd cum este formulat Canonul 100 al amintitului

Sinod:

»«Ochii téi s priveascd drept inainte si genele tale drept
inainte si caute» (Pilde 4,25) — asa vorbeste intelepciunea.
Cici prea usor patrund impresiile trupesti in suflet. Prescriem
deci ca ingelitoarele picturi ce sunt aritate privirii i care co-
rup mintea prin exercitarea unor pliceri rusinoase — fie ca
este vorba de tablouri sau de altele asemenea — sd nu fie de-

fel infitisate, iar daci cineva le va alcitui, sa fie afurisit.””®

Aceste trei canoane pe care le-am citat, reprezintd re-
glementarile sinodale privind imaginea cultic, fiind un re-
per mereu frecventat de iconodulii secolului urmator.

V. 3. Scurt istoric al perioadei iconoclaste

V. 3. 1. Prima perioadd iconoclasti

Anul 726 este socotit in general ca fiind inceputul
oficial al miscirii iconoclaste sub imparatul Leon al III-
lea (717-74177), punctul de pornire al unor conflicte care

76 Rhalli si Poli, ,,Sintagma ateniand”, t. II, 1852, p. 545 apud ibi-
dem; Textul grecesc si traducerea germana in HENz OnMmE, Concilium
Quinisextum, pp. 288-289.

77 Lucrarea de referinta privindu-1 pe primul impdrat iconoclast riméne
studiul lui Stephen Gero, publicat in anul 1973. Pentru detalii privind
urcarea pe tron a impdratului Leon, vezi capitolul , The Siege of 717”
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au marcat Bizantul pentru mai bine de un secol, pana in
anul 8437%, atunci cAnd detractorii icoanelor au fost defini-
tiv condamnati. Criza iconoclastd s-a suprapus peste o pe-
rioadd de crizd politicd in Imperiul Bizantin, intr-un timp
in care Bizantul se gisea aproape de pribusire”. Intr-un ast-
fel de moment (in 726) iconoclasmul a fost promulgat ca
doctrina oficiald a statului® si fost inldturatd cu brutalitate

STEPHEN GERO, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Leon 11,
p- 32 s.u.; Pentru o foarte succintd istorie a domniei imparatului Leon
III vezi capitolul ,Kaiser Leon III. der "Isaurier” oder der ”Syrer” (717-
741)” NicoLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische Konzil, pp. 27-28; dar si
textul deja clasic al bizantinologului sarb G. Ostrogorsky ,,Bildersturm
und Araberkimpfe: Leon III.” GEORG OSTROGORSKY, Geschichte des
Byzantinisches Staates, 111, C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung,
Miinchen, 1963, pp. 130-137.

78 Pentru cronologia evenimentelor petrecute in Bizant intre 726 si
843 vezi TIMOTHY VENNING, 4 Chronology of the Byzantine Empire,
Palgrave Macmillan, Basingstoke [England]/New York, 2006, pp. 198-
154.

7 JupiTH HERRIN, ,, The Context of Iconoclast Reform”, inlconoclasm.
Papers given at the Ninth Spring Symposium of Byzantine Studies,
University of Birmingham, March 1975, Center for Byzantine Studies,
University of Birmingham, Birmingham, 1977.

80 Cyril Mango, ,,Historical Introduction” la ANTHONY BRYER, JuDITH
HERRIN, Iconoclasm. Papers given at the Ninth Spring Symposium of
Byzantine Studies, University of Birmingham, March 1975, Center
for Byzantine Studies, University of Birmingham, Birmingham, 1977,

p- L.
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renumita icoand a lui Hristos®' de deasupra portii Chalke®”
a palatului imperial din Constantinopol®, un prim act care
deschidea seria violentelor dintre apératorii si detractorii
imaginilor®. Oficializarea de citre Stat a iconoclasmului s-a
realizat prin decret imperial acceptat de catre Senat. Multi
istorici sunt de pirere ci au existat doud astfel de decrete
iconoclaste, unul emis in 726%, iar al doilea in 730 de im-

81 Desi istoria distrugerii acestei icoane a lui Hristos este prezenti la

aprape toti istoricii iconoclasmului, constituind un element definitoriu
pentru izbucnirea crizei bizantine a imaginii, Marie France Auzépy pune
la indoiala existenta acestei icoanei. Vezi: MARIE-FRANCE AuzEPY, ,La
destruction de 'icone du Christ de la Chalce par Leon III: propagan-
de ou realite?”, Byzantium 60 (1990); Studiul este citat si in ANDREW
LoutH, loan Damaschinul. Traditie si originalitate in teologia bi-
zantind, traducere de loan Ica sr. si Ioan Ici jr., Deisis, Sibiu, 2010,
p. 282.

82 Pentru o prezentare succintd a acestei porti vezi notita lui Cyril Mango
din ALEXANDER P. KazHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/I,
vol. 1, Oxford University Press, New Haven [u.a.], 1991, pp. 405-406.
8 NicoLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische Konzil, p. 43; Istoria aces-
tei icoane este tratatd pe larg de A. Grabar ANDRE GRABAR, L’ icono-
clasme byzantin, pp. 130-142.

8 Functionarii imperiali care au incercat si dea jos icoana lui Hristos
au fost ucisi de un grup de femei revoltate fatd de un astfel de gest de
impietate. Functionarii acestia au fost primele victime ale iconoclasmu-
lui. NicoLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische Konzil, p. 43.

8 Pentru detalii despre acest decret vezi si studiul MILTON V. ANASTOS,
»Leo II’s Edict against the Images in the Year 726-727 and the Italo-
Byzantine Relations between 726 and 7307, inPolychordia. Festschrift
Franz Délger, Amsterdan, 1968; Ideea celor doud decrete imperiale
iconoclaste este sustinutd si de JosepH Bossakov, , The Iconoclastic
Controversy - Historical Perspectives”, vol. 38, p. 217; Profesorul
Aurel Jivi opineaza si el existenta unui decret in 726 AUREL Jivi, , The
Relevance of the Seventh Ecumenical Synod”, vol. 38, p. 291.
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paratul Leon al III-lea, in vreme ce altii, intre care si Ostro-
gorsky®, presupun ci nu a existat dect un singur astfel de
decret, in anul 730¥. Importanta de remarcat este opozitia
fermd a patriarhului Gherman I al Constantinopolului®,
care nu cedeaza presiunilor imperiale, asa inct in anul 730

8 GEORG OSTROGORSKY, Geschichte des Byzantinisches Staates, p.
137; Pe linia Ostrogorsky se inscrie si bizantinologul roman Nicolae
Binescu. Acesta nu pomeneste nimic despre vreun decret in anul 726,
referindu-se exclusiv la Silentium-ul din 730N1coLAE BANESCU, Istoria
Imperiului Bizantin, vol. 11, pp. 124-126; Nici Alexander Schmemann
in compendiul sau dedicat parcursului istoric al Ortodoxiei Risaritene
nu vorbeste decat despre decretul din 730 ALEXANDER SCHMEMANN, The
Historical Road of Eastern Orthodoxy, traducere de Lydia W. Kesich,
Harvill Press, London, 1963, pp. 204-205.

8 LeoNID UsPENSKY, Teologia icoanei, p. 71; Vorbind despre decretul
iconoclast al imparatului Leon al III-lea, Dumitru Vanca interpretea-
z3 gresit opinia lui Ostrogorsky prezentatd de Uspensky. Autorul ro-
man afirma ci acest decret a fost emis in 726, dar facut public abia in
730, atunci cAnd a primit semndtura patriarhului iconoclast Anastasios.
DumiTRU VANCA, Icoand si catehezd, p. 153, nota 282 Aceasta a tre-
ia variand, in afara celor doud pomenite nu este sustinuti de nici un bi-
zantinolog.

88 Pentru biografia si opera patriarhului German, vezi LuciaN Lamza,
Patriarch Germanos I. von Konstantinopel (715-730). Versuch einer
engliltigen chronologischen Fixierung des Lebens und Wirkens des
Patriarchen, Augustinus-Verlag, Wiirzburg, 1975, pp. 5-21; dar si capi-
tolul scris de Dietrich Stein in RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen
der ikonoklastischen Zeit. Germanos I. - Methodios 1. (715-857) (=
Berliner byzantinische Studien), Lang, Frankfurt am Main [u.a.], 1999,
pp- 5-21; Pentru o privire rapidd asupra biografiei, operei si rolului ju-
cat de patriarhul Gherman I al Constantinopolului vezi prezentarea pe
care i-o face acestuia Alexander Kazhdan in ALEXANDER P. KAZHDAN,
The Oxford dictionary of Byzantium/2, vol. 2, Oxford University Press,
New York u.a., 1991, pp. 846-847.

202



Logos si eikon in perioada iconoclastd

este depus din functie si deportat. Sfantului Gherman i ur-
meaza patriarhul iconoclast Atanasie®”. Odata cu urcarea sa
pe tronul patriarhal Atanasie semneazd decretul prin care
Leon al I1I-lea condamna cinstirea icoanelor. In felul acesta
decizia iconoclastd reprezenta nu doar vointa Statului, ci
si a ierarhiei Bisericii din Constantinopol® care o propo-
vaduia si propaga in acest fel”’. Atacul impotriva venerarii
icoanelor poate fi definit si ca un act nelegitim de imixtiune
a puterii civile in magisteriul i viata liturgica a Bisericii’
Intr-adevir imparatul Constantin cel Mare se considera ei-
sapostolos, insa atributiile sale s-au rezumat in buna masura
la nevoile externe ale Bisericii®. Politica lui Leon al III-lea
echivaleazi cu o incilcare flagranti a acestui principiu®, ca

% Originea lui Anastasie si activitatea sa in scaunul patriarhal este pre-

zentatd de llse Rochow in RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, pp.
22-29.

% Leonip UspeNsky, Teologia icoanei, p. 71.

91 NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismulut, vol. 11, p. 267.

2 LeoNID UsPENsKY, Teologia icoanei, p. 72.

% Bibliografia dedicati Imparatului Constantin este, la rindul ei, foar-
te ampla. Despre sacerdotiul lui Constantin vezi spre exemplu JOHANNES
A. STrAUB, ,Constantine as KOINOZ EINIXKOIIOX”, Dumbarton
Oaks Papers 21 (1967).

% Leon III se considera impdrat si preot, actionand in consecinta.
Ca raspuns la o astfel de atitudine Leonid Uspensky citeazd un frag-
ment din al doilea ,, Tratat in apararea sfintelor icoane” a SfAntului Ioan
Damaschin, in care este exprimat punctul de vedere al Bisericii privind
relatia cu Statul. Spune Sf. Toan Damaschin ¢i supunerea fatd de impa-
rat priveste ,viata si lucrurile acestei lumi”, dar nu depiseste acest peri-
metru. LEONID USPENSKY, Teologia icoanei, p. 72.
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sa nu mai vorbim de Constantin al V-lea care a fost mult
mai radical®”.

In timpul in care Bizantul era ravisit de dispute, iar
doctrina iconoclasti fusese oficializata, Apusul ramane fidel
vechii invitituri iconodule®. In perioada de inceput a ico-
noclasmului scaunul episcopal al Romei era detinut de Papa
Grigorie al II-lea, care a refuzat sd se supund deciziilor im-
paratului Leon al IIl-lea, §i prin urmare a convocat in anul
727 un sinod la Roma, care confirmi venerarea icoanelor.
Pe aceeasi linie iconodula se mentine si papa Grigorie al I11-
lea, care in 731" nu doar ca valideazi cinstirea imaginilor
sfinte, ci si ameninta cu oprirea de la primirea Euharistiei
si excluderea din biserici a oricui ,,va scoate, va nirui, va
necinsti sau va ofensa imaginile Domnului, ale Sfintei Sale
Maici sau ale Apostolilor™®.

In prima perioadi iconoclasti punctul culminant al
persecutiilor a fost atins sub Constantin V Copronimul

% Vezi in acest sens capitolul ,Iconoclasm and Persecution from the
Council of Hieria to the Death of Constantine V” in STEPHEN GERO,
Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantin V, p. 111 5. u.
% Pentru o buni intelegere a evolutiei atitudinilor apusene fatd
de imagine in perioada iconoclastd este de folos articolul lui Peter
LLewellyn, care prezintd evolutia Bisericii Romane in preajma izbuc-
nirii iconoclasmului: PETER LLEWELLYN, ,, The Roman Church on the
Outbreak of Iconoclasm”, inlconoclasm. Papers given at the Ninth
Spring Symposium of Byzantine Studies, University of Birmingham,
March 1975, Center for Byzantine Studies, University of Birmingham,
Birmingham, 1977.

7 Vezi NICOLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 267.

% LeonNID UsPENSKY, Teologia icoanei, p. 72; Uspensky citeaza deci-
zia sinodului amintit dupa KarL Josern HEFELE, Histoire des conci-
les, tomul III, partea a doua, Paris, 1910, p. 677.
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(741-755), la aproximativ zece ani de moartea tatalui siu”,
imparatul Leon III, survenitd in 741'%. Prigoana declangatd
de Constantin V impotriva iconodulilor este asemanati de
Leonid Uspensky cu cea pornita de Diocletian impotriva
crestinilor'®'. Tn aceasti perioadi Constantin V a scris un
tratat de teologie care rezuma doctrina iconoclasta'®* (asupra
argumentelor acestuia vom mai reveni), sia convocat un si-
nod care, desi este cunoscut in istorie sub numele ,,Sinodul
iconoclast de la Hieria”, acesta doar a inceput in aceasta lo-
calitate in 754, la 10 februarie, insi incheierea a avut loc in
acelasi an la 8 august, in Biserica Vlaherne din Constantin-
opol'®. Sinodul de la Hieria a emis o serie de decizii foarte
aspre la adresa iconodulilor (ajunse pana la noi doar indi-

9 Chiar daca Constantin V se mentine pe linia iconoclastd a tatalui

siu Leon al IIT lea, e totusi mult s il prezentim pe Constantin ca pe
un implinitor tenace al dorintelor paterne. Afirmatii precum cea a lui
N. Runcan cum ci Impiratul Constantin V ,era hotirar si realizeze
pani la capidt dorinta tatdlui siu de a suprima cultul icoanelor si de a
ingenunchea orice rezistenta” nu sunt intru totul intemeiate. NECHITA
RUNCAN, ,,Personalitati bisericesti ortodoxe in miscarea pentru apdrarea
icoanelor, din preajma si de dupd Sinodul al VII-lea ecumenic”, p. 63;
S. Gero il prezintd pe Constantin V ca pe un iconoclast din convinge-
re si nu un continuator servil al idealurilor tatilui siu: STEPHEN GERO,
Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantin V, p. 24.

190" Pentru prima parte a domniei lui Constantin V si dezvoltarea icono-
clasmului in aceastd perioadi vezi capitolul: ,Iconoclasm and the Early
Part of Constantine’s Reign” in STEPHEN GERO, Byzantine Iconoclasm
during the Reign of Constantin V, pp. 9-24.

19" LeoNID UsPENSKY, Teologia icoaneli, p. 73.

192 Vezi capitolul ,, Constantin V the Radical Theologian” STEPHEN GERO,
Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantin V, pp. 143-151.
195 Tn privinta sinodului de la Hieria vezi studiul: TOrRsSTEN KRANNICH
ET AL., Die ikonoklastische Synode von Hiereia 754.
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rect, in citirile din documentele iconodule). In conformi-
tate cu aceste decizii oricine picteaza sau detine icoane urma
si fie anatematizat sau caterisit (in cazul clericilor). In plus
problemele de credinta au intrat sub jurisdictia instantelor
publice. Au fost anatematizati cu aceastd ocazie Sfantul
Gherman al Constantinopolului, Sfintul loan Damaschin
si Sfantul Gheorghe al Ciprului'®™.

Daci Occidentul a ramas fidel in aceastd perioadd
doctrinei privind imaginea'?”, in Rasarit iconoclasmul, desi
cu o violenta diminuata, a continuat si sub urmasul la tron
al lui Constantin V, anume fiul sdu Leon IV, un iconoclast
moderat. Prima perioadd iconoclastd s-a finalizat odatd cu
Sinodul al VII-lea ecumenic, convocat la Niceea in 787, sub
conducerea imparitesei Irina. Aceasta din urma urcase pe
tron in calitate de regentd a fiului ei minor, Constantin VI
(780-790/790-797), reusind s creeze in plan politic o ati-
tudine favorabild icoanelor'®. Pe tronul patriarhal in peri-
oada Sinodului VII s-a gasit patriarhul Tarasie'””
participanti il regisim pe cel care avea sd devind Patriarhul
Nichifor, o personalitate de prim rang din rAndul iconoduli-
lor'®®, care s-a remarcat mai ales prin scrierile sale impotriva

, iar Intre

104 Leonip UspeNsky, Teologia icoanei, p. 73.

15 NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 268.

196 Ibidem, p. 282.

107 Vezi CLAUDIA LuDWIG, THOMAS PRATSCH, ,, Tarasios (784-806)”, in-
Die Patriarchen der ikonoklastischen Zeit. Germanos I. - Methodios
1. (715-857) (= Betliner Byzantinische Studien 5), Peter Lang, Berlin,
1999.

198 Personalitatea patriarhului Nichifor a suscitat interesul mai mul-
tor cercetatori. Ca principala bibliografie, vezi studii precum: ANNE
JippE VISSER, Nikephoros und der Bilderstreit, Nijhoff, Haag, 1952;
PauL J. ALEXANDER, The Patriarch Nicephorus of Constantinople.
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iconoclastilor din secolul IX. Asupra Sfantului Patriarh Ni-
chifor Mirturisitorul, cum a fost acesta pastrat in memoria
Bisericii, vom reveni. Deciziile Sinodului din 787 necesita
o analiza separatd, pe care o vom realiza ceva mai incolo,
dupd ce vom f1 finalizat turul de orizont asupra istoriei ico-
noclasmului §i a argumentelor sustinitorilor lui.

V. 3. 2. A doua perioadi iconoclasti

Pacea instaurata de victoria iconodulilor din 787 nu
a fost de lunga duratd. Mai exact, dupd 27 de ani a inceput
cea de-a doua perioada iconoclastd'”, sub imparatul Leon
al V-lea Armeanul (813-820). La aceasta revenire a icono-
clasmului a contribuit si faptul ci deciziile Sinodului VII
nu au fost acceptate de Bisericile din Apus'*°. In acest mo-
ment au intrat in joc si teologii franci, care, la solicitarea re-
gelui Carol cel Mare, au analizat problematica imaginilor.

Intrucat traducerea latin in care parvenisera deciziile Sino-

Ecclesiastical Policy and Image worship in the Byzantine Empire,
Clarendon Press, Oxford, 1958; Patrick O’CoNNELL, The Ecclesiology
of St. Nicephorus (758-828), Patriarch of Constantinople (= Orientalia
Christiana Analecta 194), Pontificio Institutum Studiorum Orientalum,
Roma, 1972; Joun J. Travis, The Role of Patriarch Nicephorus (A.
D. 758-828), Archbishop of Constantinople, in the Iconoclastic
Controversy, Univ, Microfilms Internat., Ann Arbor, Mich., 1980.

1% LeoNip UsPENsKY, Teologia icoanei, p. 74.

110" Despre situatia istorica a Bisericilor din Apus, vezi capitolul ,, The
Carolingian Renaissance and the Church” in MARGARET DEANESLY, 4
History of the Medieval Church, 590-1500, Routledge, London, 1989,
p. 52 s.u.
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dului al VII-lea regelui Carol cel Mare si teologilor franci
era una defectuoasa, din care nu rezulta distinctia intre ve-
nerarea icoanelor si adorarea lui Dumnezeu, neintelegerea
rezultatd a fost maxima. Textul care prezenta concluziile te-
ologilor franci a rimas cunoscut sub numele Capitulare de
imaginibus sau Libri Carolini'!'. Critica teologilor amintiti
se indrepta impotriva imparatesei Irina''? si a patriarhului Ta-
rasie. ,,Cultul icoanelor era respins de teologii franci pentru
cd nu se face nici o referire asupra lui in Sfanta Scripturd, iar

teologia patristica apuseand atribuia icoanei numai o functie

"1 Pentru analiza §i prezentarea textului vezi: LurtpoLp WALLACH, The

Libri Carolini and Patristics, Latin and Greek: Prolegomena to a
Critical Edition, Cornell Univ. Press, Ithaca, NY, 1966; cit priveste ches-
tiunea imaginii in Libri Carolini vezi studiile STEPHEN GERO, ,, The «Libri
Carolini» and the Image Controversy”, vol. 18; ANN FREEMAN, ,,Scripture
and Images in the Libri Carolini”, Settimane di Studio - Centro Italiano
di Studi sull’Alto Medioevo 41 (1994); CeLIA CHAZELLE, ,Matter,
Spirit, and Image in the «Libri Carolini»”, Recherches augustiniennes;
PauL Speck, Die Interpolationen in den Akten des Konzils von 787 und
die Libri Carolini (= Poikila Byzantina 16), Habelt, Bonn, 1998; Liz
JAMES, ,,Seeing is believing but words tell no lies: captions versus ima-
ges in the «Libri Carolini» and Byzantine Iconoclasm”, inNegating the
Image: Case Studies in Iconoclasm, Ashgate, Aldershot [u.a.], 2005;
De o importanti deoseibitd pentru tema imaginii in ,Libri Carolini”
este si ampla lucrare: KRISTINA MITALAITE, Philosophie et théologie de
l'image dans les Libri Carolini (= Collection des études augustiniennes:
Série Moyen Age et temps modernes 43), Inst. d’Etudes Augustiniennes,
Paris, 2007; ALAIN BOUREAU, ,Les théologiens carolingiens devant les
images religieuses”, inNicée Il 787-1987. Douze siécles d’images re-
ligieuseus (= Histoire), Cerf, Paris, 1987.

"2 Vezi prezentarea personalitdtii si a activitdtii impératesei Irina
in LyNpDA GARLAND, Byzantine Empresses: Women and Power in
Byzantium, Ad 527-1204, Routledge, London, 1999, pp. 73-94.

208



Logos si eikon in perioada iconoclastd

didacticd si estetica, nu si una harici si latreutica” . Ca ur-
mare a luarilor de pozitie din Libri Carolini, Conciliul de
la Frankfurt, din iunie 794, a respins atit Sinodul de la Hi-
eria cat si Sinodul VII ecumenic pe motiv ca acesta ,,a ho-
tarat ci icoanelor li se cuvine adorare ca lui Dumnezeu”!'4.

Bizantul era bantuit la sfarsitul secolului VIII de o
criza politicd si militard, accentuatd de relatia tensionatd cu
Carol cel Mare, logodna fiicei acestuia cu imparatul bizan-
tin Constantin VI dovedindu-se o simpla formalitate'*. In
anul 802 Irina este nevoiti s cedeze tronul lui Nichifor I''¢
(destul de neutru in problema icoanelor)'”. Urmeazi o ful-
gurantd domnie a fiului lui Nichifor I, Staurakios si a cum-
natului acestuia Mihail I Rangabe, fard prea mare importanti
pentru discutia privind imaginile''®. Tulburirile se ampli-
fica odatd cu accesul la tron in 813 a impdratului Leon al
V-lea Armeanul (813-820). Acesta declanseaza a doua criza
iconoclasta cerAndu-i lui loan Gramaticul si compuni un
tratat in care si fie utilizate deciziile sinodului iconoclast

13 NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 299.

14 Ibidem.

5 Vezi pe aceastd temd capitolul ,,Byzant und Karl der Grof3e” in GEOrRG
OSTROGORSKY, Geschichte des Byzantinisches Staates, pp. 152-155.
116 Pentru prezentarea concisd a vietii si activititii imparatului Nichifor
I, vezi: ALEXANDER P. KazHpan, The Oxford dictionary of Byzantium/3,
vol. 3, Oxford University Press, New York u.a., 1991, pp. 1476-1477.
"7 Despre perioada de domnie a lui Nichifor I vezi spre exemplu capito-
lul care i este dedicat de Nicolae Binescu in: NicoLAE BANEscu, Istoria
Imperiului Bizantin, vol. 11, pp. 168-183; vezi si WARREN T TREADGOLD,
The Byzantine Revival, Stanford University Press, Stanford, California,
1988, pp. 127-195.

"8 Vezi prezentarea domniei lor in: NicoLAE BANEscu, Istoria
Imperiului Bizantin, vol. 11, pp. 183-188.
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de din 754, de la Hieria, ignorind total amplele raspunsuri
date de sinodul din 787. Gestul imparatului Leon al V-lea
Armeanul este considerat pe bund dreptate de Leonid Us-
pensky ,,0 violare a suveranitatii Bisericii, o imixtiune a pu-
terii de Stat in chestiunile interioare bisericesti”"®. In anul
814 Ioan Gramaticul finalizeazi tratatul siu impotriva icoa-
nelor si impreund cu imparatul cauta sustinere in rindul
episcopilor. Patriarhul Nichifor (810-815) refuzi orice con-
cesie iconoclastilor, drept pentru care este exilat'?’. Pe tronul
patriarhal este instalat iconoclastul Teodot I (815-821)"!,
care la scurta vreme a convocat un sinod, desfasurat in bi-
serica SfAnta Sofia din Constantinopol, si care se pronunta
fira soviire impotriva icoanelor.'” Desi nu apiruse nici un
argument nou la nivel discursiv, persecutiile iconoclastilor
au luat insd o amploare deosebita'?. Convulsiile au durat o

"9 LeoNID USPENSKY, Teologia icoaneli, p. 75.

120" Despre exilul patriarhului Nichifor vezi spre exemplu textul lui
Thomas Pratsch in: RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, pp. 143
-147.

12 Vezi textul lui Thomas Pratsch despre biografia si activitatea patri-
arhala a lui Teodot I in: ibidem, pp. 148-155.

122 Sinodul iconoclast din 815 este analizat de Paul J. Alexander, atit
privit independent cit si in comparatie cu sinodul de la Hieria din 754.
Vezi: PAUL J. ALEXANDER, ,, The Iconoclastic Council of St. Sophia (815)
and Its Definitions (Horos)”, Dumbarton Oaks Papers 7 (1953); PAuL
J. ALEXANDER, ,,Church Councils and Patristic Autority. The Iconoclastic
Councils of Hiereia (754) and St. Sophia (815)”, Harvard Studies
in Classical Philosophy 63 (1958); vezi deasemenea si: MILTON V.
ANasTOS, ,, The Ethical Theory of Images Formulated by the Iconoclasts
in 754 and 815”, Dumbarton Oaks Papers 8 (1954).

123 LeoNID USPENSKY, Teologia icoaneli, p. 75.
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perioada destul de indelungati, modificAndu-si infitisarea
in functie de cine se afla la cArma Imperiului sau a Bisericii.

Iconoclasmul a fost definitiv inlaturat in anul 843,
cand dupi moartea imparatului Teofil conducerea Impe-
riului a fost preluata de vaduva acestuia, in calitate de re-
gentd a fiului ei minor. Sinodul convocat de aceasta a avut
loc sub conducerea Patriarhului Metodie al Constantino-
polului. Cu acest prilej au fost confirmate deciziile privind
venerarea sfintelor imagini de la Niceea din 787. S-a decre-
tat atunci sarbatorirea Triumfului Ortodoxiei in prima du-
minica a Postului Mare, si a fost introdus ca element festiv
specific: Synodikonul Ortodoxiei, un text menit sd proclame
an de an biruinta ortodocsilor asupra eterodocsilor'*“.

V. 4. Critica imaginii la iconoclastii bizantini

Asa cum am putut vedea mai devreme, iconoclasmul
desi a avut implicatii puternice att la nivel social cit si po-
litic, totusi, acesta a fost un conflict in primul rand de na-
turd teologica'®. Pentru a putea duce lupta pe un asemenea
teren, era nevoie in primul rind de argumente, care si se
intemeieze pe autoritatea traditiei. Chiar daca din exterior
iconoclasmul pare un accident in viata Bizantului, pentru
promotorii lui doctrina abolirii imaginilor nu era catusi de

124 ToaN IcA Jr., ,,«Synodiconul Ortodoxiei»”, p. 440.

15 Leonid Uspensky este promotorul ideei cum ci iconoclasmul a avut
un caracter exclusiv doctrinar. LEoNID UsPENSKY, Teologia icoanei, p.
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putin una noua, ci, intemeindu-se pe autoritatea celor sase
sinoade ecumenice precedente, nu era nimic altceva decat
consecinta logicd a dezbaterilor hristologice care au avut
atunci loc'*. Momentul crizei iconoclaste este apreciat de
Jaroslav Pelikan ca o noud fazi a dezbaterilor hristologice,
care a repus la modul acut problema traditiei, intrucat si
unii si ceilalti, iconodulii si iconoclastii, revendicau traditia
ca pe un argument suprem'?’.

Cardinalul Christoph Schénborn sistematizeaza cinci
argumente de prim rang ale iconoclastilor'?®. §a le luim pe
rand.

Primul argument al iconoclastilor a fost unul nu de
naturd teoretica, asa cum probabil ar fi de asteptat, ci este
nascut in sfera practicii: este vorba de utilizarea abuziva a
cultului icoanelor. Din seria de minuni puse pe seama icoa-
nelor multe erau lipsite de temei. Iar in practica se ajunsese
sd se pund o icoand la botez pe post de nasi sau si se rizu-
iasca in potirul euharistic vopsea de pe icoane'”. Astfel de
acuze adresate formulate de iconoclasti, aveau o oarecare in-

126 JouN MEYENDORFF, Byzantine Theology: Historical Trends and
Doctrinal Themes, p. 44.

127 JarosLAv JAN PELIKAN, , The spirit of Eastern Christendom (600-
1700)”, inThe Christian Tradition, vol. 2, University of Chicago Press,
Chicago, 1974, p. 91.

128 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, pp. 120-131.

12 Ibidem, p. 120; vezi si: DEMOSTHENOS SAVRAMIS, ,,Der abergliu-
bige Missbrauch der Bilder in Byzanz”, vol. 9 Textul lui Savramis es-
te unul dintre putinele care trateazi tema raportarii superstitioase a
credinciosilor fatd de icoane in Bizant. Asprimea criticii bizantinologu-
lui de origine greaca ii face pe editorii catolici ai revistei ,,Ostkirchliche
Studien” si ia distantd fata de intregul articol al lui Savramis, cu care
spun acestia, ¢ "nu se pot cu usurintd identifica’. Lecturat critic, in-
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temeiere in realitate. Privitor la cultul icoanelor si abuzurile
rezultate de aici, Schonborn face o observatie justa:

Cea mai revoltitoare laturd a cultului icoanelor nu era totusi
abuzul, totdeauna posibil, ci faptul ca icoanele erau de fapt
respectate. Semnele exterioare ale acestui cult: lumandrile sau
candelele, timaia, sirutarea, inchinarea, toate aceste forme va-
zute ale cultului sfintelor icoane aduceau aminte intr-un mod
ingrijordtor de practicile pigine ale idolatriei. Puteau oare
simplii credinciosi si inteleaga subtilele distinctii teologice
intre cinstire (proskynesis) si adorare (latreia) cu care teologii
se aparau impotriva reprosului potrivit caruia cultul icoane-
lor era o adorare a chipurilor materiale? Aparatorii icoane-
lor nu aveau oare datoria s aminteasca si sa explice in mod
repetat, atat laicilor cAc si calugirilor, cd icoanele trebuiau si
fie cinstite, iar adorat putea fi numai Hristos Cel reprezentat
pe icoana? Toate acestea intireau pe adversarii cultului icoa-
nelor in convingerea lor conform careia cultul icoanelor era

incompatibil cu puritatea crestinismului.130

Daca in perioada de inceput a iconoclasmului pozitia
detractorilor imaginii era una destul de rudimentara, in scurt
timp se pot identifica doud curente, care se diferentiau in
functie de atitudinea fatd de imaginile sacre. Pe de o parte a
fost curentul radical al celor care solicitau distrugerea com-
pletd a imaginilor sacre, ajungand uneori pina la refuzul
cultului Maicii Domnului si al sfintilor, iar pe de alta parte,

sa, articolul se poate dovedi de un real folos in incercarea de ingelegere
a relatiei pe care bizantinii o aveau cu imaginile religioase.
130 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, pp. 120-121.
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curentul iconoclagtilor moderati, care acceptau reprezenta-
rile lui Hristos, dar nu si pe cele ale Maicii Domnului sau
ale Sfintilor™'.

La nivel teoretic, doctrinar, cea mai puternica arma
a iconoclastilor a fost interdictia chipurilor cioplite din Ve-
chiul Testament'* (les. 20,4): ,Sd nu-ti faci chip cioplit si
nici o asemdnare a nici unui lucru din cate sunt in cer sus si
din cat sunt jos pe pimant si din cAte sunt in apele de sub
pamant” si alte texte din Vechiul Testament'?
zic idolatria’®®. Desi porunca a doua a Decalogului este in
aparentd cit se poate de limpede (devenind din pécate sus-
ceptibild ideologizarii), in realitate lucrurile sunt cu mult
mai complicate'. In practici nici micar iconoclastii nu

care inter-

31 LeoNID UspPENSKY, Teologia icoanei, pp. 78-79.

132 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 121.

133 Despre imagine in Vechiul Testament vezi studiul: PauLa Bup,
»Valente etice si estetice ale imaginii in Vechiul Testament”, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1 (2008).

134 BLAGOY TSCHIFLIANOV, ,, The Iconoclastiv Controversy - A Theological
DPerspective”, vol. 38, p. 238.

135 Literatura stiintificd dedicatd surselor biblice (cu precidere vete-
rotestamentare) este uriasd. Vezi spre exemplu capitolul: ,, The Biblical
Prohibition of Images” MOSE BARAS, Icon. Studies in the History of an
Idea, New York Univ. Press, New York u.a., 1992, pp. 13-21; Teoretizarea
interdictiei biblice a reprezentirilor s-a facut cu precadere in spatiul re-
format, insd nu exclusiv: JORG SCHMIDT, ,, Du sollst dir kein Bildnis ma-
chen”: von der Weisheit des Bilderverbotes (= Reformierte Akzente
5), Foedus, Wuppertal, 2002; ECkHARD NORDHOFEN, Bilderverbot: die
Sichtbarkeit des Unsichtbaren (= Ikon Bild Theologie), Schéningh,
Paderborn ; Miinchen [u.a.], 2001; H. GORG, ,Das alttestamentliche
Bilderverbot im frithen Judentum”, vol. 1; CHrisTOPH DOHMEN, Das
Bilderverbot: seine Entstehung und seine Entwicklung im Alten
Testament (= Bonner biblische Beitrige 62), Hanstein, Kénigstein/Ts.,
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au interpretat interdictia biblici intr-un mod radical (asa
cum o fac, spre exemplu, musulmanii'*®). A existat o anu-
mitd iconografie iconoclastd, din care era exclusa reprezen-
tarea sfintilor, si cireia nu i se aduce nici un fel de cinstire.
De fapt aici se regaseste principala diferenta dintre icono-
grafia iconoclastilor si a iconodulilor'”.

Invocarea Decalogului si a altor texte izolate privi-
toare la imagine, in acest context este nefondatd deoarece
interdictiile Vechiului Testament se refera la imaginile lui
Dumnezeu. Nu este interzisi imaginea in general (conform
acceptiunii iconoclastilor radicali sau a musulmanilor). Ico-
nodulii pun in fata acestor texte izolate din Scriptura vizi-
unea biblici de ansamblu. In felul acesta apare limpede ci
interdictiile pe care iconoclastii le citau nu erau altceva decit
modalitati prin care poporul ales era protejat ca nu cumva
si cadi in idolatrie'®. Se arati cum Domnul Insusi a po-
runcit lui Moise sd faca heruvimii de pe chivotul legii sau
sarpele de arama, imagini materiale, asadar.

Parintele Dumitru Staniloae aratd ¢ negatia are in
vedere asemanarea idolatrd a lui Dumnezeu cu cele treci-
toare, iar porunca se referd la simbolurile care conduc spre

1985; ADELIE RassIAL, L’ interdit de la représentation, Ed. du Seuil,
Paris, 1984; DaviD WILLIS-WATKINS, The Second Commandment and
Church Reform (= Studies in reformed theology and history), Princeton
Theol. Seminary, Princeton, NJ, 1994.

136 n privinta statului imaginii in Islam vezi analiza facutd de S. Naef,
cadru didactic universitar la Departamentul de Araba, al Universitatii
din Geneva: SiLviA NAEF, Bilder und Bilderverbot im Islam vom Koran
bis zum Karikaturenstreit, Beck, Miinchen, 2007.

137 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 122.

138 BLAGOY TSCHIFLIANOV, ,, The Iconoclastiv Controversy - A Theological

DPerspective”, vol. 38, p. 239.
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contemplatia si adoratia unicului Dumnezeu. Admitind
simbolurile sacre, Vechiul Testament interzice chipurile si
asemanarile lui Dumnezeu (Exod 20,4; Deut. 5,8-9). Sim-
bolul sacru este semn sensibil al prezentei lui Dumnezeu,
un obiect cu care Dumnezeu si-a ardtat puterea si si-o aratd
in continuare. Distinctia aceasta pe care o face Vechiul Tes-
tament intre simbolurile naturale si cele sacre, indicate prin
revelatia supranaturala si introduse in cult, era meniti sa fe-
reasca poporul Israel de a confunda pe Dumnezeu cu na-
tura, in mod panteist.'”” Dar odata ficuta aceasta diferenta,
Vechiul Testament mai afirmi si faptul ci slava lui Dum-
nezeu transpare in intreaga creatie. Idolul, ca parte a natu-
rii aleasd de om, reprezinta natura sau o fortd a naturii si cu
aceastd calitate este considerat identic cu esenta dumnezei-
rii. Evreii fac distinctie intre simbol si natura lui Dumnezeu.
Vechiul Testament interzice idolul dar recomanda vederea
mdririi lui Dumnezeu in toate, §i in mod special in anumite
obiecte in care Dumnezeu a aratat printr-un act supranatu-
ral ci a lucrat si lucreazi, adicd in simbolurile sacre folosite
in cule.!®

In legituri cu argumentul care punea in prim plan
interdicgia veterotestamentard a imaginii, se gaseste un alt
argument, care de aceastd data se referd la Noul Testament:
Mantuitorul nu a poruncit zugravirea chipurilor, iar indicatii
in acest sens nu se afl in scrierile biblice sau patristice. La
aceastd obiectie rispunsul Sfantului Teodor Studitul este
cad Méntuitorul nu a poruncit nici scrierea vreunui cuvant,

139 DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxa, p. 91.
10 Ibidem, p. 92.
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dar totusi Apostolii i-au descris chipul in Evanghelie''. Cat
priveste argumentele patristice in favoarea imaginii, acestea
erau ignorate de iconoclasti. Acesta este cazul deciziilor Si-
nodului Quinisext sau al parintilor care au vorbit despre cin-
stirea icoanelor, in schimb erau folosite pe larg scrierile lui
Eusebiu al Cezareei sau Epifanie al Salaminei, ostili icoane-
lor, ambii din secolul al IV-lea'#2.

Un alt argument al iconoclastilor era acela ca ve-
nerarea icoanelor inseamnd adorarea unei materii moarte
si neinsufletite. Punctul de pornire il constituie si aici
interdictia din Decalog, care de aceastd datd este inteleasd
ca ,respingere a veneririi cultice a orice este ficut de mana
omeneascd” . Materia moartd si neinsufletitd care se pre-
supunea cd este venerata in icoana, era total opusi inchina-
rii in Duh si Adevar (o acuzi reiteratd in numeroase rinduri
de cultele neoprotestante contemporane). Se ajunge astfel
la dispret fata de materie, o alta trdsatura dominanta a ico-
noclasmului. Inliturarea icoanei lui Hristos in anul 726 si
inlocuirea ei cu o cruce trebuie inteleas ca un act progra-
matic: icoana nu poate reprezenta o fiintd vie, de aceea o re-
prezentare simbolicd, aga cum este semnul crucii este solutia
care se impune.'* Aceastd pozitie este contrar canonului 82
al Sinodului Quinisext (691-692) care elimind simbolurile
cerand Bisericii mirturisirea prin imagini directe, chiar daci
in Biserica primard nu se poate vorbi despre o reprezentare
directa a lui Hristos. Astfel inainte de izbucnirea iconoclas-

11 Leonip Uspensky, Teologia icoanei, p. 87.

142 Ibidem.
143 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 123.
144 Ihidem.
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tiei, Biserica fundamenteaza hristologic imaginea sacrd'®.
Iconoclastii foloseau distinctia intre chip viu si chip mort,
acesta fiind criteriul care diferentia, in acceptiunea lor, icoana
adevirata de idol. Chipul adevarat este cel care reproduce
fira cusur prototipul'.

Constantin al V-lea, impiratul bizantin care avea gust
si pentru teologie, reprezentantul cel mai de seama al ico-
noclasmului radical spunea ci icoanelor le lipseste faptul ca
nu sunt de o fiintd cu modelul, de aceea nu meritd numele
de chip'?. Altfel spus ,,0 icoand veritabild trebuie s aibd
aceeasi natura cu cel pe care-l reprezinta, fiindu-i in mod
obligatoriu consubstantiala”'*. Cu o asemenea intelegere a
notiunii de chip icoanele ar fi imposibile'*. Pentru acest
impdrat singura icoand adeviratd a lui Hristos este Euharis-
tia’, pentru ¢a in ea Domnul isi daruie un chip care este in
intregime impregnat de realitatea Sa vie"'. Tocmai de aceea
Mantuitorul a ales painea ca Imagine a Intrupirii Sale, pen-
tru ca sa elimine orice aseminare, iar in felul acesta si fie
evitatd idolatria'™.

In conceptia impiratului dispare cu totul un alt con-
cept esential al icoanei, acela de asemanare. Fard de asema-

1

S

> Leonip UspeNsky, Teologia icoanel, p. 79.

146 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 124.

47 Ibidem.

18 LreoNip UspPENskY, Teologia icoanei, p. 80.

Despre natura imaginii in intelegerea imparatului Constantin V
vezi: MICHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, pp. 116-117.

50 Ibidem, p. 117.

151 CrisToPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 126.

152 LeoNID UsPeNskY, Teologia icoanei, p. 81.

149
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nare nu se poate vorbi despre imagine, si deci despre icoana.
In acest context Christoph Schonborn se intreabi retoric:
»ce este mai putin asemdndtor chipului vazut al lui Hris-
tos decit forma painii si a vinului”**?. Hristos Cel euharis-
tic se oferd credinciosilor deplin, insa, ficind-o ,,sub chipul
pAinii si al vinului”, nu putem in nici un caz vorbi despre o
icoani euharistici a lui Hristos.

Conceptia despre icoane a imparatului o putem defini

1'54, Termenul icoani

ca identitate magica intre chip si mode
este inteles in mod diferit de iconoclasti si de ortodocsi. Dupa
Constantin al V-lea icoana trebuie s fie consubstantiald cu
cel pe care il reprezinta. Astfel, Euharistia este recunoscutd
ca singura icoana acceptata a lui Hristos. Pentru ortodocsi
notiunea de icoana implica diferenta esentiala dintre imagine
si prototip. Sinodul VII ecumenic a dogmatizat pe baza cu-
vintelor Sfantului Vasile cel Mare ca cinstirea acordata ima-
ginii trece la prototip'>. Conceptia imparatului echivaleazi
cu o folosire arbitrard a conceptului de chip consubstantial,
specific triadologiei pe teren hristologic'*®.

A existat o diferenta de viziune intre imparat si episco-
pii sinodului iconoclast de la Hieria (754). Daci pe impa-
rat il interesa prezenta sacrald a modelului in reprezentarea
sa materiala, teologia sinodului de la Hieria se gaseste mai

153 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 126.

4 Ibidem, p. 127.

155 Celebrele cuvinte ale SfAntului Vasile cel Mare, reluate foarte adesea
in aproape orice discutie despre cinstirea imaginilor, fac parte din tra-
tatul ,Despre SfAntul Duh”, cap. XVIIL. Pentru traducerea romaneas-
ca vezi: VASILE CEL MARE, Scrieri 111, p. 60.

156 Nikorat OzoLiN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de
iconologie si arhitectura bisericeascd, p. 13.
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degrabi intr-un spatiu de gindire neoplatonicid. Lumea
materiald nu poate s redea stralucirea lumii duhovnicesti.
Separatia accentuata intre lumea materiala §i cea spiritu-
ald este un element platonist. De acest element se vor fo-
losi din plin si iconoclagtii. Aceasta separatie intre lumea
materiala si cea spirituald, intre trup si suflet coroborati cu
ideea ci adeviratul chip al omului se giseste in sufletul siu,
sunt elemente pe care unii istorici precum G. Florovsky'’
le considerd reminiscente origeniste care au contribuit de-
cisiv in disputele pentru icoane. Schénborn considerd ci
in conceptia imparatului iconoclast radical, referitoare la
coincidenta dintre realitate (reprezentatd) si chipul ei este
cd acesta din urmd isi pierde calitatea sa de reprezentare'®.
Tocmai de aceea a fost preferata crucea: ea nu pretinde ci
reprezintd, ci ci doar conduce spre ceva anume.

V. 4. 1. Hristologia iconoclasti

Hristologia iconoclastilor este marcata de personali-
tatea imparatului Constantin al V-lea, un teolog radical'™.
Despre Constantin al V-lea se spune ci a dat disputelor ico-
noclaste o turnura hristologicd'®. Scopul acestei ludri de

157 GEORGES FLOROVSKY, ,,Origen, Eusebius and the iconoclastic con-
troversy”, vol. 19.

158 CRriSTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 130.

59 STePHEN GERO, Byzantine Iconoclasm during the Reign of
Constantin V, p. 143 s.u. .

160" CrisToPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 131; MICHAEL ERIN
Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”,
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pozitie era acela de a demonstra ci venerarea icoanei se afld
in contradictie cu sinoadele Bisericii. Conceptia hristologici
a lui Constantin al V-lea este apropiata de erezia monofizita
deoarece insistd foarte mult asupra unirii celor doua firi, -
sand in umbra distinctia dintre ele'®'.

Apoi este foarte important si vedem ce sens diddea im-
paratul conceptului de chip. El afirma ca icoana este chipul
unei fete (prosopon); la imparat insd notiunea de prosopon
pare a avea un sens foarte concret, fata care poate fi vizuta,
chipul unei persoane. El preferd acest termen aceluia abstract
de ipostas'®. Constantin al V-lea are dreptate atunci cind
defineste icoana drept ,.chipul unui prosopon”. Schénborn
considerd ca imparatul merge prea departe atunci cind cere
ca icoana si redea modelul asa cum este el.'®

Impiratul isi sintetizeaza conceptia despre unirea ipos-
tatica in Hristos si cea despre icoand, dand la iveald urma-
torul silogism:

1. Persoana lui Hristos nu poate fi separata de cele doud
firi

2. Una din cele doua firi —cea divind— nu poate fi pictata
deoarece nu poate fi circumscrisa

p- 115; Totusi faptul de a fi mutat lupta pe terenul hristologiei nu poate
fi atribuit exclusiv imparatului Constantin V. Argumentele Patriarhului
Gherman al Constantinopolului pledeazi de la bun inceput in favoarea
imaginii, bazindu-se pe o serie de argumente de ordin hristologic. Este
deci neintemeiatd opinia conform cireia hristologia a intrat in discutie
de-abia la Sinodul de la Hieria. Vezi LEoNID UsPENSKY, Teologia icoa-
net, p. 79.

161 CriSTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 133.

12 Ibidem, p. 134.

163 bidem.
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3. Asadar este imposibil si pictdim sau si circumscriem
persoana lui Hristos'*.

Cei care venereaza icoanele au de ales intre doud ere-
zii, spune impdratul. Astfel ci daci ei recunosc unirea celor
doua firi, atunci o data cu trupul ei circumscriu si Cuvan-
tul cel vesnic si devin monofiziti; dacd separa cele doud firi
spunénd ca zugravesc doar firea umana, devin nestorieni'®.
Aceasti judecatd dihotomici a fost exprimata de Sinodul de
la Hieria, din 754.

Raticirea fundamentali a lui Constantin al V-lea are la
bazd o conceptie gresitd despre notiunea de prosopon Hristou.
Este un sofism a afirma ca atunci cAnd pictorul zugriveste
o icoani a lui Hristos, el circumscrie firea sa divinia. Chi-
pul omenesc al lui Hristos nu circumscrie firea divina, nici
cea umana, ci acel prosopon, chipul persoanei Cuvantului.
In icoani noi vedem chipul persoanei divino-umane a lui
Hristos'®. Sinodul de la Hieria si imparatul se intalnesc de
fapt intr-o conceptie gresitd cu privire la unirea ipostatica.
Persoana lui Hristos nu rezulta din unirea firii divine cu cea
umana, deoarece lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu fa-
cut om.

V. 5. Pozitiile teologice ale iconodulilor

In paginile anterioare am vazut complexitatea isto-
rica a fenomenului iconoclast. Aceasta complexitate este in
mod cert depasitd in amploare de disputa ideologici dintre

14 Ibidem, p. 135.
165 Ihidem.
1% Jbidem, p. 137.
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iconoclasti si iconoduli (ideologic in acest context nu are nici
o conotatie peiorativd). Tocmai datoritd acestei complexititi,
este imposibild o prezentare exhaustiva a pozitiilor luate in
favoarea imaginii de corifeii iconoduliei in perioada cu-
prinsd intre 726 si 843, anul triumfului definitiv al Orto-
doxiei. Ne vom ocupa in cele ce urmeaza de personalitatile
cele mai marcante ale acelei vremi: Gherman al Constanti-
nopolului, Monahul Gheorghe din Cipru, Sfantul Ioan Da-

maschin, Nichifor al Constantinopolului si Teodor Studitul.

V. 5. 1. Sfantul Gherman, Patriarbul
Constantinopolului

Primul teolog care ia atitudine fata de iconoclasmul
timpuriu a fost Sfantul Gherman al Constantinopolului,
primul patriarh al perioadei iconoclaste'”, cel care se afla
in functie in momentul declansirii crizei iconoclaste in 726
sub imparatul Leon al II-lea. Dupa unii istorici si teologi

167" Principalele surse pentru redactarea capitolului despre German al
Constantinopolului sunt: PETER PLANK, ,Der heilige Germanos 1.,
Patriarch von Konstantinopel (715-730). Leben und Werk”, Der christ-
liche Osten 40 (1985); LuciaN Lamza, Patriarch Germanos I. von
Konstantinopel (715-730). Versuch einer engiiltigen chronologischen
Fixierung des Lebens und Wirkens des Patriarchen; capitolul dedicat
de Dietrich Stein patriarhului German in: RALPH-JOHANNES LILIE, Die
Patriarchen, pp. 5-21; si CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos,
pp. 141-145.
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Gherman, este cel mai important patriarh al acestui secol
zbuciumat. Un teolog foarte subtire si poate cel mai inzes-
trat predicator din acea perioada, Gherman este numele cel
mai sonor intre victimele iconoclasmului'®.

V..5. 1. 1. Biografia

Biografia acestei personalititi este foarte dificil de re-
construit, din pricina putinatatii surselor care vorbesc des-
pre el si a faptului ca acestea, pana in clipa de fatd nu au fost
editate critic'®. Informatii privind viata patriarhului Gher-
man pand in anul 712 (an in care se gasea in functia de mi-
tropolit al Cizicului, unde e foarte probabil sa fi fost ales in
anul 705'°) se regisesc doar in surse tarzii'’!. Data nasterii

sale este fixata doar cu foarte mare aproximatie undeva in-

168 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, p. 53.

19" DIETRICH STEIN, ,,Germanos (11. August 715 - 17. Januar 730)”, in-
Die Patriarchen der ikonoklastischen Zeit. Germanos I. - Methodios
1. (715-857) (= Berliner Byzantinische Studien 5), Peter Lang, Frankfurt
am Main u.a., 1999, p. 5.

170 ALEXANDER P. KAzHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/2,
vol. 2, p. 846; PETER PLANK, ,Der heilige Germanos 1., Patriarch von
Konstantinopel (715-730). Leben und Werk”, p. 17.

7! DIETRICH STEIN, ,,Germanos (11. August 715 - 17. Januar 730)”, p.
7.
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tre anii 630 si 652 sau chiar 660'72. In aceeasi masurd este
aproximat si anul mortii: 730 sau 742'7.

Gherman a ficut parte dintr-o familie nobila, cu
influentd politica, din Constantinopol. Tatil sau, Iusti-
nian'%, un important demnitar in timpul imparatului He-
raclius (610-641), a fost implicat in anul 668 in asasinarea
imparatului Constans al II-lea (641-668)'7°. Prin urmare
Iustinian este condamnat la moarte de succesorul la tron,
anume Constantin al [V-lea'”® Pogonatul'”’, fiind executat

172 Peter Plank, spre exemplu, considerd ci Sf. Gherman trebuie s se
fi nascut undeva intre anii 650-660, anul acesta fiind cel mai tarziu
punct fixat de istorici ca posibild datd a nasterii PETER PLANK, ,,Der hei-
lige Germanos 1., Patriarch von Konstantinopel (715-730). Leben und
Werk”, p. 16; Pentru o analizi si prezentare a izvoarelor din care poate
fi dedusa controversata datd a nasterii lui Gherman vezi Lucian Lamza,
Patriarch Germanos I. von Konstantinopel (715-730). Versuch einer
engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens und Wirkens des
Patriarchen, pp. 54-61.

173 ALEXANDER P. KAzHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/2,
vol. 2, p. 846.

174 Pornind de la numele acesta al tatilui lui Gherman s-a presupus
existenta unei legaturi de rudenie cu familia imparatului Iustinian L.
Lucian Lamza, Patriarch Germanos I. von Konstantinopel (715-730).
Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens und
Wirkens des Patriarchen; ALEXANDER P. KazHDAN, The Oxford dicti-
onary of Byzantium/2, vol. 2, p. 846.

175 Gradul de implicare in complot al lui lustinian este dificil de dedus.
Nu se poate aprecia daci el a fost doar un instigator sau daci a participat
direct la asasinarea impdratului. Lucian Lamza, Patriarch Germanos
1. von Konstantinopel (715-730). Versuch einer engiiltigen chrono-
logischen Fixierung des Lebens und Wirkens des Patriarchen, p. 63.
176 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, pp. 79-80.

177 NEcHITA RUNCAN, ,,Personalititi bisericesti ortodoxe in miscarea pen-
tru apdrarea icoanelor, din preajma si de dupa Sinodul al VII-lea ecu-
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in anul 669'7%. Gherman este prins si el in vartejul acestui
scandal, si, ca pedeapsi pentru complotul tatdlui siu, este
castrat'”’. Aceastd metodd, care pare astizi foarte barbara,
era de fapt o modalitate destul de raspandita in epoci prin
care dinastia imperiala elimina potentialele dinastii rivale'®.
Incidentul acesta modifica traseul biografic probabil al lui
Gherman, care, dupa castrare', la virsta de doudzeci de ani
devine unul dintre sutele de preoti-monahi'® care in acea

perioadd deserveau magnifica Sf. Sofia'®.

menic”, p. 60.

178 ALEXANDER P. KAzHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/2,
vol. 2, p. 846.

172" PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos I, Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17; MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch,
Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, p. 80; DIETRICH
STEN, ,,Germanos (11. August 715 - 17. Januar 730)”, p. 7; ALEXANDER
P. KazupaN, The Oxford dictionary of Byzantium/2, vol. 2, p. 846.
180 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 80.

'8! Lucian Lamza tine si sublinieze ¢a hirotonia lui Gherman s-a fi-
cut dupa castrare, incilcAndu-se in felul acesta flagrant o serie de re-
glementiri bisericesti. LuciaN Lamza, Patriarch Germanos I. von
Konstantinopel (715-730). Versuch einer engiiltigen chronologis-
chen Fixierung des Lebens und Wirkens des Patriarchen, p. 64.

82 Despre monahismul bizantin vezi prezentarea realizatd de Alice-
Mary Talbot in JouN HALDON, The Social History of Byzantium, Wiley-
Blackwell, Chichester U.K. /Malden MA, 2009, p. 257 s.u.

183 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 80; Nichita Runcan face o confuzie cAnd
mentioneazd acest moment biografic, afirmind ci Gherman ar fi fost
sincorporat la colegiul Sfinta Sofia”: NEcHITA RUNCAN, , Personalititi
bisericesti ortodoxe in miscarea pentru apdrarea icoanelor, din preaj-
ma si de dupd Sinodul al VII-lea ecumenic”, p. 66 Nu este vorba de un
colegiu care si poarte numele Sf. Sofia sau care se se giseasci pe langa
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Cu toate ci nu a ales de bunivoie acest statut, odati
intrat in cler lucrurile s-au schimbat'®. Ce anume a triit
Gherman in calitate preot al Sfintei Sofia nu se stie. Lim-
pede este ca aceastd perioadd a fost una de maturizare si de
crestere duhovniceascd'®. A dus o viatd cuvioasi si s-a de-
dicat studiului, astfel ci in scurt timp a ocupat o pozitie de
conducere, jucind un rol activ in mentinerea traditiilor si a
teologiei Bisericii'®. In aceast calitate a participat la dou
aduniri ale ierarhilor care au avut loc la Constantinopol la
finele secolului al VII-lea: Sinodul al VI-lea Ecumenic, con-
vocat de imparatul Constantin al IV-lea in 681, prilej cu care
a fost condamnat monotelismul', si Sinodul Quinisext, din
anul 692", Rolul pe care l-a jucat Gherman la aceste si-
noade (daci a avut vreunul) este foarte greu de apreciat. Pa-
rerile sunt si aici impartite. Pentru M.E. Doom alegerea lui
Gherman ca episcop al Cizicului (orag important din Asia
Mici, ce se afla pe locul al cincilea in dipticele bizantine'®’)
este rezultatul participarii sale la aceste sinoade'. Pe de alta

catedrala, asa cum ar lasa si se inteleaga pasajul citat, ci este vorba de
colegiul sau colectivul preotilor care deserveau celebra biserica.

184 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos I, Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

185 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, p. 64.

186 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 80.

187 [bidem, p. 81.

'8 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos I, Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

89 Ibidem.

190 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, pp. 80-81.
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parte Peter Plank se arata rezervat: nu se poate spune daci
Gherman a avut sau nu vreo contributie la acele Sinoade'',
suntem totusi liberi sa presupunem acest lucru, chiar daci
este incd nedemonstrat'.

In anul 712 Gherman, in calitate de Mitropolit al Cizi-
cului participa la un Sinod, convocat de imparatul Philippi-
cus, un conducitor lipsit de relevantd in istoria Bizantului'?,
care se impotrivea deciziilor Sinodului VI Ecumenic ce con-
damnau monotelismul'*. Situatia nu-i este deloc favorabila
lui Gherman, care se vede silit sa cedeze presiunilor impe-
riale si sd semneze un document care valideaza monotelis-
mul. Peter Plank observi ci la acest Sinod Gherman nu a
fost singurul sfant care a acceptat compromisul. Aldturi de
el se gisea un al nume sonor al Ortodoxiei, anume Sfantul
Andrei Criteanul'”

inclus intre slujbele liturgice ale Postului Mare'*. Ortodoxia

, celebrul autor al Canonului de Pociinta

91 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos I, Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

92 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, p. 65.

193 HANS-DIETER DOPMANN, Die Ostkirchen vom Bilderstreit bis zur
Kirchenspaltung von 1054 (= Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen
1/8), Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig, 1991, p. 29.

194 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”.

195 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos I, Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

196 SFANTUL ANDREI CRITEANUL, Canonul cel Mare, 3, Renasterea,
Cluj-Napoca, 2010.
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a fost restabilitd la un an dupa acest sinod umilitor, odatd
ce Philippicus a fost indepirtat de la tron in anul 713'7.

In anul 715, dupi moartea patriarhului Ioan VI'%,
Mitropolitul Cizicului, Gherman, este ales in fruntea or-
todoxiei Bizantine'”. Perioada aceasta era una de instabi-
litate politica si religioasd. Sub conducerea lui Gherman a
fost tinut la Constantinopol un sinod ca a reafirmat ortodo-
xia diotelita in fata monotelismului pe care se vizuse silit s
il aprobe cu citiva ani in urm*®. In acelasi timp il sustine
pe imparatul Leon al III-lea Isaurul, prin a cirui incoronare
in anul 717 se inaugureazd o perioadi de stabilitate politica,
dupi 22 de ani dominati de o serie de ,,conducitori fara is-
torie” conform unei aprecieri a lui J. Herrin, care au dom-
nit in medie fiecare cite trei ani*'.

Patriarhul Gherman reuseste si obtina de la impirat
promisiunea ¢ nu va interveni pentru a introduce inovatii
in invatitura Bisericii**. Istoria a aritat ci lucrurile nu au
fost chiar atit de simple. In acelasi an, 717, incepe asediul
arabilor asupra Constantinopolului, care a durat panila 15

197" PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos I, Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

198 Pentru prezentarea succintd a vietii si activitiii Patriarhului Ioan VI,
vezi: JAN Louis VAN DIETEN ET AL., Geschichte der Patriarchen von
Sergios I. bis Johannes VI., Adolf M. Hakkert, Amsterdam, 1972, pp.
166-173.

199" DIETRICH STEIN, ,,Germanos (11. August 715 - 17. Januar 730)”, p.
8.

20 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos 1., Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

21 JupitH HERRIN, ,, The Context of Iconoclast Reform”, p. 15.

202 MicHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 82.
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august 718, odata cu biruinta bizantinilor*”. Momentul
acesta marcheazi si inceputul conflictelor dintre imparat si
patriarh. Incetarea blocadei arabe asupra Constantinopolu-
lui a coincis cu Praznicul Adormirii Maicii Domnului (15
august). Lucrul acesta a fost perceput ca o minune de citre
crestini?™, iar Patriarhul a exploatat acest eveniment in pre-
dicile sale. Mai mult, acesta mentiona expres ci victoria nu
a avut nimic de-a face cu strategia sau cu talentul militar si
nici cu procesiunile ficute de impdrat cu crucea®®. Victo-
ria bizantind era o minune operati exclusiv de Maica Dom-
nului. Se profila in felul acesta de pe acum conflictul intre
autoritatea imperiald si cea ecleziala, pe de o parte, si intre
Cruce si icoane pe de altd parte?®.

Impactul pe care I-a avut asediul arab asupra moralu-
lui bizantinilor a fost coplesitor. A urmat ca un fapt agravant
si eruptia vulcanica devastatoare din 726, care, interpretatd
fiind ca pedeapsi a lui Dumnezeu pentru necredinta popo-
rului, conduce la cregterea tensiunii si a instabilitdtii in im-
periu. In acest moment izbucne§te criza iconoclasti, care
provoaci o rupturi definitivi intre Patriarh si Imparac®”.

205 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos L., Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 17.

24 Ibidem.

205 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 83; JubitH HERRIN, The Formation of
Christendom, Blackwell, Oxford, 1987, p. 320.

206 MicHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 83.

27 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos L., Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 18.
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In 726 incep asalturile asupra cultului imaginii. Con-
form Cronicii lui Teophanes, Leon al IIl-lea s-a folosit de
serviciile singhelului Anastasie pentru a-1 indeparta de pe
scaunul patriarhal pe Gherman, promitindu-i lui aceasta
functie. Lucrurile s-au petrecut intocmai, intrucit la 17 ia-
nuarie 730 patriarhul Gherman refuza vehement semnarea
edictului imperial iconoclast si se retrage din fruntea Bise-
ricii. Cteva zile mai tArziu, mai exact la 22 januarie, Ana-
stasie?® este instalat in catedrala Sfinta Sofia.

Gherman si-a petrecut restul vietii in casa parintilor
sii, la Platanion. Au rimas multe intrebiri nelimurite le-
gate de biografia sa, la fel cum sunt multe necunoscute pri-
vind sfarsitul pimantesc al Patriarhului. Sigurd este doar ziua
in care acesta a avut loc, anume 12 mai, ziua pomenirii lui
Gherman in Bisericile care respectd traditia bizantind. Anul
precis al mortii nu este cunoscut, la fel cum nu se stie vér-
sta la care a murit, desi unele texte aghiografice il prezintd
ca depisind 90 de ani*®.

Posteritatea a fost la fel de zbuciumata pentru Patriar-
hul Gherman, cum a fost si viata sa. La sinodul de la Hieria
din 754 a fost anatematizat impreuna cu Monahul Gheor-
ghe din Cipru si cu loan Damaschin. A fost insi reabilitat
la Sinodul al VII-lea Ecumenic de la Niceea?'?. Chiar daca

28 Despre Anastasie vezi studiul ILSE RocHow, ,,Anastasios (730-754)”,
inDie Patriarchen der ikonoklastischen Zeit. Germanos I. - Methodios
1. (715-857) (= Betliner Byzantinische Studien 5), Peter Lang, Berlin,
1999.

29 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, pp. 173-174.

20 Jbidem, p. 180.
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primele indicii privind un cult al SfAntului Gherman se re-
gasesc in perioada acestui Sinod, lucrurile se schimbad major
odata cu Sinodul din 843 si cu Synodiconul Ortodoxiei*!!
in care este cinstit. Cultul public oficial al Sfantului Gher-
man este dovedit a fi inceput din secolele IX-X, pomeni-
rea lui ficAndu-se in aceeasi zi cu cea a Sfantului Epifanie al
Salaminei*"? (in mod paradoxal pentru ci asa cum s-a putut
vedea mai devreme, SfAntul Epifanie a fost un adversar al
imaginilor cultice).

Pentru ca Sfantul Gherman a fost castrat in tinerete
reprezentirile sale iconografice din traditia greceasca il pre-
zinta fie lipsit de barbi fie cu o barba rara. Pe de altd parte
insd in manualele de pictura rusesti indicatiile privitoare la
Stantul Gherman poruncesc iconarilor si-l reprezinte cu o
barba mare, asemenea SfAntului Atanasie cel Mare sau Gri-
gorie de Nazianz?".

Istoria Sfantului Gherman continui insi. In anul
1204, dupa cucerirea Constantinopolului de citre cruciatii
latini, moastele sale au fost mutate in sudul Frantei, in lo-
calitatea Bort-Les-Orgues®*, unde a devenit patronul spiri-
tual al localitatii si al bisericii*"®, fiind sarbétorit atat pe 12
mai conform calendarului bizantin, cat si pe 6 iulie.

211 ToaN IcA R., ,«Synodiconul Ortodoxiei»”.

212 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, p. 181.

23 Jbidem, p. 182.

214 Jhidem; PETER PLANK, ,Der heilige Germanos 1., Patriarch von
Konstantinopel (715-730). Leben und Werk”, p. 18.

25 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
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Urmatorul eveniment dramatic pentru posteritatea
Stantului Gherman s-a petrecut in timpul Revolutiei fran-
ceze, atunci cind oameni din aceeasi stirpe cu impdratii Leon
al [1I-lea sau Constantin al V-lea, dupa cum ii caracterizeaza
Peter Plank?'¢, i-au ars moastele in piata publica a orasului.
O parte a moastelor care a fost recuperata a fost repusa in
anul 1845 in relicvariul catedralei din Bort-Les-Orgues, de
unde ulterior, din motive de siguranti au fost mutate in te-
zaurul bisericii*”.

V.5.1. 2. Opera

Opera Sfantului Gherman al Constantinopolului
nu a fost inci stabilitd cu precizie. Este dificil sd se faca o
diferentiere limpede intre scrierile autorului nostru si cele
ale urmasului sau, Gherman al II-lea (1223-1240)*'%, ba mai
mult, unii autori se manifesta cu neincredere chiar faga de
Comentariul liturgic care ii este atribuit*”®. Acest comenta-
riu, foarte putin cunoscut in ultimele secole a avut o foarte
mare influentd in lumea bizantini. In spatiul teologic ro-

und Wirkens des Patriarchen, p. 184.

216 PETER PLANK, ,,Der heilige Germanos 1., Patriarch von Konstantinopel
(715-730). Leben und Werk”, p. 18.

27 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, pp. 184-185.

28 Vezi prezentarea Patriarhului Gherman al II-lea in: ALEXANDER P.
Kazupan, The Oxford dictionary of Byzantium/2, vol. 2, p. 847.

29 Ibidem, p. 846.
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manesc aceastd lucrare a SfAntului Gherman a fost tradusi
pe la mijlocul deceniului al VIII-lea al secolului trecut, dar
fiindci a fost publicatd in revista ,Mitropolia Olteniei”**
impactul nu a fost foarte mare”'. La fel cum nici reedita-
rea in volum a acestei traduceri la Editura Mitropoliei Olte-
niei*”” nu a trezit prea multe reactii. Cétiva ani mai tarziu,
dupi publicarea in limba romani a acestui concis comen-
tariul liturgic, anume in anul 1984, Paul Meyendorft il tra-
duce in limba englezi si il publica precedat de o introducere
si insotit de un comentariu®?. In Introducere autorul ame-
rican deplinge faptul ci singura traducere intr-o limba mo-
derna a lucrdrii acestui Patriarh al Constantinopolului este
una ruseascd, de la sfarsitul secolului al XIX-lea?**. Traduce-
rea profesorului de limbi clasice de la Seminarul din Craiova,

220 SFANTUL GHERMAN I, ,TAlcuirea Sfintei Liturghii”, Mitropolia
Olteniei 9-10 (1974), traducere de Nicolae Petrescu; SFANTUL GHERMAN
I, ,Talcuirea Sfintei Liturghii”, Mitropolia Olteniei 1-2 (1975), tra-
ducere de Nicolae Petrescu; SFANTUL GHERMAN 1, , Talcuirea Sfintei
Liturghii”, Mitropolia Olteniei 3-4 (1975), traducere de Nicolae
Petrescu; SFANTUL GHERMAN 1, , Télcuirea Sfintei Liturghii”, Mitropolia
Olteniei 7-8 (1975), traducere de Nicolae Petrescu.

2! Viziunea SfAntului Gherman a fost totusi, desi nu foarte des, analiza-
td de teologii romani. Vezi spre exemplu: VASILE UNGUREANU, ,,Biserica-
locas in interpretarea Sfintului Gherman al Constantinopolului si
Simeon al Tesalonicului”.

222 GHERMAN I, ARHIEPISCOPUL CONSTANTINOPOLULUL, Tdlcuirea Sfintei
Liturghii, traducere de Nicolae Petrescu, Editura Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 2006.

225 (GERMANUS OF CONSTANTINOPLE, St Germanus of Constantinople
on the Divine Liturgy, traducere de Paul Meyendorff, St Vladimir’s
Seminary Press, 1985.

24 JIbidem, p. 10.
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preotul Nicolae Petrescu, fiind destinatd daca nu uitdrii, cel
putin unei circulatii foarte restranse.

Cu aproximativ 30 de ani inainte ca Nicolae Petrescu
si il aduci in atentia cititorilor de teologie romani pe Sfantul
Gherman, acesta s-a bucurat de atentia cunoscutului clasi-
cist si patrolog, parintele Dumitru Fecioru, care a publicat
in anul 1946 in trei numere din revista ,,Biserica Ortodoxi
Romind” o traducere a ,,Omiliei la Bunavestire”*. Munca
parintelui Dumitru Fecioru nu rimane firi ecou, astfel in-
cat traducerea si comentariul sau se regisesc in bibliografia
singurei monografii dedicate Sfantului Gherman, anume
cea a lui Lucian Lamza?*.

In afara Comentariului Litugic si a Omiliei la Bunaves-
tire pe care le-am pomenit anterior, laolaltd cu parcursul lor
in spatiul roménesc, au mai ramas de la Sfantul Gherman
cAteva scrisori care dezbat problema icoanelor, si care consti-
tuie prima ,reactie scrisa fata de iconoclasmul timpuriu”.
Este vorba despre trei ,scrisori dogmatice” in care Gherman
contrazice episcopii iconoclasti Ioan al Sinadelor, Constan-

% DumITRU FECIORU, ,,Un nou gen de predica in omiletica ortodoxa.
Predica la Buna-Vestire a sfAntului Gherman I al Constantinopolului
I”, Biserica Ortodoxa Romana 64 (1946); DumiTRU FECIORU, ,,Un nou
gen de predicd in omiletica ortodoxa. Predica la Buna-Vestire a sfAntului
Gherman I al Constantinopolului II”, Biserica Ortodoxd Romana 64
(1946); Dumrtru FECIORU, ,,Un nou gen de predici in omiletica ortodo-
xa. Predica la Buna-Vestire a sfAintului Gherman I al Constantinopolului
1117, Biserica Ortodoxa Romdna 64 (1946).

226 LuciaN Lamza, Patriarch Germanos 1. von Konstantinopel (715-
730). Versuch einer engiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens
und Wirkens des Patriarchen, p. XXVII.

227 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 141.

235



PauL SiLaDI

tin de Nakoleea si Toma de Claudiopolis. In afara acestor
texte s-a mai pastrat in traducere georgiand un discurs des-
pre Sfintele icoane si Sfinta Cruce al Patriarhului Gher-
man, care de curdnd a fost scos la lumina si tradus in limba
franceza®®.

V. 5. 1. 3. Invititura despre icoane a Sfantului Gherman
al Constantinopolului

Din punct de vedere doctrinar SfAntul Gherman este
deosebit de important intrucit este primul care inteme-
iazd posibilitatea icoanei pe intruparea lui Hristos, element
care apoi a fost repetat fird incetare de ceilalti aparitori ai
icoanelor®®.

28 MIcHEL VAN ESBROECK, ,Un discours inédit de Saint Germain
de Constantinople sur la Croix et les Icones”, Orientalia Christiana
Periodica 65 (1999).

22 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 141; N. Runcan afir-
mi despre doctrina iconologica a Sf. Gherman ci ,nu atinge profunzi-
mea celei a Sfintului Ioan Damaschinul sau Teodor Studicul”. NECHITA
RUNCAN, ,Personalitati bisericesti ortodoxe in miscarea pentru apira-
rea icoanelor, din preajma si de dupi Sinodul al VII-lea ecumenic”, p.
66; Afirmatia citatd reprezintd preluarea eronatd a unei afirmatii a lui V.
Grumel, dintr-un studiu publicat la inceputul secolului XX despre ico-
nologia Patriarhului Gherman. Grumel scrie despre aceastd invigitura:
»Elle n’est point certes aussi développée que celle d’'un Théodore Studite
ou d’un Jean Damascéne...”V. GRUMEL, ,Liconologie de saint Germain
de Constantinople”, Echos d’Orient 21, 126 (1922), p. 166, asadar
doctrina Patriarhului Gherman nu este la fel de dezvoltata ca a celor
care l-au urmat. Extensia nu este un criteriu pentru adincime, si a afir-

236



Logos si eikon in perioada iconoclastd

Principala acuzatie cireia Gherman trebuia si-i faci
fatd in perioada de inceput a iconoclasmului era aceea de ido-
latrie: cultul imaginilor insemna refuzul cinstirii lui Dum-
nezeu in favoarea unor obiecte ficute de maini omenesti.
Reprosul se baza pe a doua porunci a Decalogului si avea
sd fie mereu reiterat de iconoclasti, att in perioada bizan-
tind, cit si mai tirziu in secolul XVI, in timpul Reformei*°.
Rispunsul la aceastd obiectie a devenit clasic pentru toatd
argumentatia ulterioari a iconodulilor. Il gisim in scrisoa-
rea pe care Sfantul Gherman o adreseaza lui loan de Synada,
cel care ii adusese la cunostintd obiectiile lui Constantin
de Nakolia®'. Adoratia crestinilor se adreseazd exclusiv lui
Dumnezeu, conform poruncii veterotestamentare (Ies. 20,
2-3). Cinstirea datorata lui Dumnezeu nu este in nici un
caz deturnatd spre creaturi ori slujitori ai lui Dumnezeu.
Mai mult decit atit se pot distinge diferite grade ale inchi-
narii. Exista o anumitd inchinare ce se poate acorda regilor,
fira ca prin aceasta adorarea lui Dumnezeu si fie in vreun
fel afectatd®?. Acesta este primul punct al argumentatiei lui

ma ca profunzimea i-a lipsit primului patriarh din timpul crizei icono-
claste este pripit si traideazd o mici neintelegere.

9 V. GRUMEL, ,Liconologie de saint Germain de Constantinople”,
vol. 21, p. 166.

B! Aceasta scrisoare se giseste in PG, tomul XCVIII, col. 156 s.u. siin
Mansi, tomul XIII, col. 100 s. u. Fragmente din scrisorile Sf. Gherman
sunt traduse in studiul V. GRUMEL, , Liconologie de saint Germain de
Constantinople”, vol. 21; ct si in capitolul dedicat Sfantului Gherman
in CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologica,
pp. 141-145.

2 V. GRUMEL, ,Liconologie de saint Germain de Constantinople”,

vol. 21, pp. 166-167.
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Gherman, care, dupi ce a dezbitut problema cultului, con-
tinua sa dezbatd chestiunea utilizarii imaginilor sacre.

,Noi admitem zugrivirea icoanelor ficute din ceard si culori
nu pentru a ne indepirta de cultul desdvarsit al lui Dumne-
zeu. Cici nu facem icoand sau reprezentiri dumnezeirii celei
nevizute, pentru ci nici sfintii ingeri nu pot sa o inteleaga si
s-o patrundd in intregime. Dar, de cAnd Fiul unic, El, care
e in sanurile Tacalui, a binevoit si Se faci om dupa planul
providential al Tatélui si al Sfantului Duh, pentru a riscumpara
propria creaturd de la sentinta de moarte (moment, asadar,
din care El S-a ficut partas la singe si la tcrup ca si noi, dupi
cum spune marele Apostol, «spitit intru toate dupd asema-
narea noastrd, afara de pacat» Evr. 4, 15) noi desenam chipul
infacisarii sale omenesti dupa trup, si nu al dumnezeirii in-
comprehensibile si invizibile, cici ne simtim indemnati sa re-
prezentim ceea ce constituie credinta noastrd, pentru a ardta
ci El nu s-a unit cu firea noastra in aparentd, ca o umbri...,
ci s-a ficut om in realitate si in adevir, desavarsit si lipsit in-
tru toate de picatul pe care l-a seminat in noi vrajmasul. In
virtutea acestei credinte de neclintit in El, noi reprezentaim
forma Sfantului Sdu trup in icoane, si le cinstim si ne in-
chindm lor cu inchinarea care li se cuvine, pentru ci ele ne
conduc la amintirea dumnezeiestii Sale Intrupari de viagi fi-

citoare si de negrait”>>.

233 Mansi XIII, 101 AC citat in CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui
Hristos, o introducere teologicd, p. 142; pe care il regisim citat
in limba francezd in V. GRUMEL, ,Uiconologie de saint Germain de
Constantinople”, vol. 21, p. 167.
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Fragmentul apartinindu-i Sfantului Gherman al Con-
stantinopolului este deosebit de important pentru i in el
se cuprind sintetic fundamentele argumentatiei pro-icoana.
Sé privim insa mai indeaproape fragmentul citat, in care pu-
tem identifica cinci momente ale argumentatiei.

Paragraful acesta vine in continuarea unei digresiuni
asupra cultului si a formelor acestuia, pe care am prezen-
tat-o ulterior. In consecingi prima frazi, si deci primul mo-
ment, face legatura intre cultul desavarsit, acordat doar lui
Dumnezeu i imaginile ,ficute din ceari si culori”, care nu
il abat pe credincios de la adorarea lui Dumnezeu. Odatd
ficuta trecerea inspre chestiunea imaginii, dezbaterea aces-
teia incepe tocmai prin marturisirea invizibilitatii divine,
care nu poate fi inteleasd si patrunsa in intregime nici ma-
car de catre puterile ceresti, si ele nevazute ochiului ome-
nesc. Reprezentarea nevizutului divin nici macar nu intrd
in discutie. Acesta a fost al doilea moment.

Odatd lucrurile acestea reafirmate in al treilea mo-
ment este adus in scena argumentul Intrupirii. In-omenirea
Fiului face posibila reprezentarea ,.chipului infatisarii Sale
omenesti dupd trup”. Iar acest lucru este facut cu constiinta
faptului ca ceea ce vedem nu este chipul ,,dumnezeirii invi-
zibile si incomprehensibile”.

Imaginea odati posibild, devine obligatorie, iar aceasta
idee constituie fondul celui de-al patrulea moment: icoana
este un necesar manifest anti-dochetist®. In calitate de

234 PeTER WEIGANDT, Der Doketismus im Urchristentum und in der
theologischen Entwicklung des zweiten Jahrhunderts, Heidelberg,
1961; Dochetismul ca erezie specificd primelor secole crestine care ne-
ga realitacta Intrupirii Fiului lui Dumnezeu a fost analizati in lucriri
precum: ULRICH B MULLER, Die Menschwerdung des Gottessohnes:
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crestini marturisitori, scrie Patriarhul Gherman, ,ne simgim
indemnati si reprezentim ceea ce constituie credinta noastra,
pentru a arita c El nu s-a unit cu firea noastri in aparenta,
ca o umbrd”.

In felul acesta, se arati in finalul fragmentului citat,
icoana devine o permanenti anamnezi a realitatii Intrupa-
rii. Acesta este scopul si fundamentul icoanei, anume s ne
conduci ,,la amintirea dumnezeiestii Sale Intrupari de viata
ficitoare si de negrait”.

Porunca Decalogului este inteleasa de Patriarhul Gher-
man ca vizind incercirile de reprezentare a naturii divine in-
vizibile, ceea ce nu este cazul imaginilor crestine. Am vizut
insistenta cu care se elimind natura invizibild a lui Dumne-
zeu dintre cele descriptibile. Mai mult, chiar in cazul Fiului
lui Dumnezeu Intrupat pretentiile de descriptibilitate riman
la nivelul firii Sale umane. Nu se pune problema reprezen-
tarii nevazutului. Natura dubli a lui lisus Hristos face po-
sibila distinctia intre vizibil si invizibil, intre descriptibil si
indescriptibil, iar icoana nu tinteste dincolo de limitele sale,
de la bun inceput asumate. Prin urmare, in ochii Sfantului
Gherman, acuzatia de idolatrie este futild*>.

Un alt argument al Sfantului Gherman, care a atras
atentia lui Christoph Schonborn, este cel pe care [-am putea
numi al intentionalititii. In fata intelegerii literale a porun-
cii a doua a Decalogului, conform cireia sunt interzise orice
reprezentari materiale, Sfintul Gherman opune obiectia cd

friihchristliche Inkarnationsvorstellungen und die Angdnge des
Doketismus (= Stuttgarter Bibelstudien ; 140), Verl. Kath. Bibelwerk,
Stuttgart, 1990.
5 V. GRUMEL, ,Liconologie de saint Germain de Constantinople”,
vol. 21, p. 167.
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»nu trebuie sd privim numai ceea ce este facut, ci totdeauna
si examindm si intentia faptelor”>.

O astfel de afirmatie trimite la celebra afirmatiae a
Sfantului Vasile cel Mare, cum ci cinstea acordata chipului
trece la prototip, o zicere adinc inridicinata in constiinta
Bisericii, fiind preluata chiar si in cult®’. Cinstea trece la
prototip intrucit acela este real, iar in cazul reprezentarii ico-
nice a lui Hristos, a Maicii Domnului sau a vreunui sfint
»aceste chipuri sunt vrednice de venerare, pentru ci persoa-
nele reprezentate sunt in realitate demne de a fi venerate™.
Pericolul idolatriei apare abia atunci cAnd imaginea apartine
unui zeu fals ori atunci cAnd intentia venerarii nu se mai in-
dreapta citre cel reprezentat, ci citre reprezentare*”.

Pentru Sfantul Gherman al Constantinopolului perico-
lul idolatriei, cel putin in forma in care il intAlnim in Vechiul
Testament si de care vrea si-i tind la distantd pe credinciosi
porunca a doua, nu mai existd in Noul Testament. Hristos
a fost Cel care a adus posibilitatea adeviratei cunoasteri a
lui Dumnezeu, si in consecintd ne-a eliberat de riticirea

236 Mansi 13, coll. 121 B, citat de CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui
Hristos, o introducere teologica, p. 142.
237 ”Cinstea icoanei se nalta la chipul cel dintai, zice sfantul

Vasilie. Pentru aceasta cu dragoste cinstim icoanele Mantuitorului
Hristos si ale tuturor sfintilor; ca nu cumva adunandu-ne acum, sa
cadem despre dansele in paganatate.” (Stihira a patra de la Vecernie
din Duminica Ortodoxiei)

238 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 143.

9 Vezi si: V. GRUMEL, ,Liconologie de saint Germain de
Constantinople”, vol. 21, p. 169.
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idoleasca**. Dumnezeu intrupindu-se credinta nu mai tine
exclusiv de domeniul auditivului, asa cum fusese in vremea
Vechiului Legimant. Dumnezeu S-a descoperit in trup, si
deci a devenit vizibil, asa incit ,,credinta vine nu numai din
auzite, ci este imprimata si prin vedere in inimile celor care
privesc pe Hristos: Intruparea Cuvantului a schimbat, asadar,
toate; de acum inainte Dumnezeu are si o forma vazuta, si
noi putem privi aceastd forma a Sfantului Sau crup”™'.

V. 5. 1. 4. Discursul despre Sfanta Cruce si Sfintele
icoane??, al Sfantului Gherman

In opera Sfantului Gherman un loc aparte il are o
omilie despre Sfinta Cruce si Sfintele icoane, rostitd de Ar-
hiepiscopul Constantinopolului in perioada de inceput a ar-
hipastoririi sale. Motivul pentru statutul special al acestui
text nu este dat de importanta dobandita datoritd exegezei
la care a fost supus de-a lungul vremii, ci faptului cd acest
text a fost de secole scos din circuitul cultural.

»Discursul despre Cruce si icoanele ficute de mina
omeneasci si nefacute de mina, adresat ereticilor care adorau
doar Crucea si nu si icoanele”, dupa cum suna titlul com-
plet al acestui text, a ficut parte dintr-o colectie greceasca
disparuta, care nu a supravietuit cenzurii iconoclaste bizan-

20 PG vol. 98, col. 169, citat de ibidem, p. 171; CRISTOPH SCHONBORN,
Icoana lui Hristos, o introducere teologica, p. 143.

241 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 143.

242 MIcHEL VAN ESBROECK, ,,Un discours inédit”, vol. 65.
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tine. S-a péstrat insa intr-o traducere georgiana, datind din
secolul XI***, care in anul 1999 a fost publicatd intr-o tra-
ducere francezd, reintrind in felul acesta in circuitul acade-
mic si eclezial international.

In textul acesta al Sfantului Gherman crucea consti-
tuie punctul de pornire al intregului edificiu logic si retoric.
Ne gisim inci in perioada incipienta a iconoclasmului, ina-
inte de inceperea distrugerii fizice a icoanelor, venerarea lor
fiind insa interzisd prim ,masuri legislative inovatoare”*.
Adversarii imaginilor cinstesc insa semnul gol al crucii, care
insd, conform Sfintului Gherman, este lipsita de valoare
fira imaginea trupului lui Hristos rastignit pe ea. Cum se
desfisoara intregul discurs al primului patriarh al Constan-
tinopolului din perioada iconoclasti, vom arita in conti-
nuare, pastrind impdrtirea in 19 paragrafe, organizate la
rindul lor in patru parti, propusd de traducitorul Michel
van Esbroeck, S.J.*¥, pentru a facilita analiza. Acolo unde
va fl nevoie, prezentarea sintetica a continutului unui para-
graf va fi insotita de observatii.

Pentru discutia privind legitura la nivel teologic dintre
cuvant si imagine Omilia despre cruce si icoane a SfAntului
Gherman nu aduce foarte multe noutiti, insd importanta
sa este data de faptul ci da directiile fundamentale pentru
apararea icoanelor pe care le vor urma toti aparatorii icoanei
care au venit dupd el. Pe de o parte intemeiaza posibilitatea
cinstirii icoanelor pe Intruparea Domnului, iar pe de alti
parte se opune directiei spiritualiste, in care se poate iden-

23 Jbidem, p. 19.
244 Jbidem, par. 1.
# Vezi planul general al omiliei in ibidem, pp. 21-22.
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tifica o formi de dualism, a iconoclastilor. Acest anti-spiri-
tualism il vom regasi mai apoi la SfAntul Ioan Damaschin,
dar si la Teodor Studitul, care fundamenteazd antropologic
egalitatea cuvantului cu imaginea.

Pentru ci aceastd recent descoperitd omilie nu a fost
incd receptatd in spatiul roménesc ii voi face o prezentare
de ansamblu, pentru a sublinia la final elementele demne
de luat in seamd pentru intelegerea relatiei teologice dintre
cuvant si imagine.

Discursul despre Cruce si icoanele fiicute de mind
omeneascd si neficute de mdnd, adresat ereticilor care
adorau doar Crucea si nu si icoanele

I. Introducere

1.1n primul paragraf al omiliei sale, SfAntul Gherman,
justificd nevoia urgentd de a vorbi, in calitatea sa de Arhie-
piscop al Constantinopolului, impotriva celor care nu cin-
stesc imaginile sacre. Se face de la bun inceput o distinctie
intre cei care sunt ,educati de Biserica Universala” si cei
care se lasd influentati de discursuri proaste si masuri legis-
lative inovatoare, care se ridica impotriva cinstirii imaginii
lui Hristos intrupat, dar care, in acelasi timp cinstesc Cru-
cea Domnului.?*

II. Partea dogmatica privind Crucea, paragrafele 2-10

2. Unii spun, aratd Sfantul Gherman in al doilea para-
graf, ca trebuie cinstita Crucea datoritd celui care a fost ras-

26 Jbidem, p. 32.
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tignit pe ea, care s-a ficut pentru noi blestem (cf. Gal. 3,
13) pentru ca noi si obtinem calitatea de fii. Cita vreme
Crucea este cinstita de catre toti, iar cinstirea aceasta vine
tocmai pentru cd Hristos a fost tintuit pe ea, de ce oare, in-
treaba retoric Sf. Gherman, iconoclastii nu accepta si repre-
zentarea fidela a Celui rastignit? Concluzia legiturii dintre
icoana lui Hristos si Cruce este una singura, cele doud sunt,
laolalta, vrednice de cinstire. Cei care nu cinstesc icoana lui
Heristos, nu recunosc reala ,,chenozi a Cuvantului cel adeva-
rat”. Crucea nu are valoare decit prin Cel care a sfintit-0.2

3. Separarea nejustificatd intre semnul Crucii §i imagi-
nea Celui care a fost rastignit pe ea este o dovada ci , litera
ucide, iar Duhul da viatd” (2 Cor. 3,6). Textele biblice care
condamni idolatria nu au in vedere icoanele crestinilor.
»lcoanele crestinilor nu sunt considerate a fi Dumnezeu de
catre cei care le judeca corect, pentru ci noi, atunci cind
trasim, in culori materiale, imaginea pe care am primit-o
de la Dumnezeul nostru lisus Hristos, noi nu ne indreptaim
inspre natura sa divind imateriala, cici Cel care prin naturd
este Dumnezeu care nu poate fi circumscris, nu a socotit
nedemn si se facd pentru om, un om de necircumscris™®, si
suntem indreptatiti sa facem imagini care amintesc zamis-
lirea si nasterea Sa, cresterea si botezul Sdu, semnele si mi-
nunile invidiate de evrei, schimbarea la fatd de pe Tabor,
patima Sa prin Cruce, ingroparea Sa de trei zile, invierea tri-
umfitoare si stralucind de slav, intrarea Sa prin portile in-
cuiate la Apostoli, iniltarea la cer i cea de-a doua Sa venire
in mare slavi. In aceasti imagine ficutd din culori noi nu

27 Ibidem, pp. 32-34.

248 Tn traducerea francezd ,incircomscriptible”.
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il delimitdm pe Dumnezeu, Cel care a faicut marea si adin-
curile, cele vizute si cele nevazute!**”

Paragraful al treilea, din care am tradus fragmentul
anterior, contine o afirmatie destul de problematici pen-
tru chestiunea icoanei. Anume ci prin intrupare Fiul lui
Dumnezeu s-a ficut un om de necircumscris. O aseme-
nea afirmatie, lipsitd de alte explicatii nu face decit sa spul-
bere intregul fundament dogmatic al posibilititii icoanei.
Icoana se intemeiazd tocmai pe faptul ca lisus Hristos, ca
om, a fost circumscris, limitat in spatiu si timp, si deci re-
prezentabil. Nota traducitorului Michel van Esbroeck aratd
cd unele manuscrise care au transmis acest text pastreaz for-
mula clasicd, anume ca Fiul lui Dumnezeu intrupat a fost
circumscris. Explicatia acestei neobisnuite formulari privind
necircumscribilitatea lui Hristos este urmatoarea: descri-
indu-l pe Hristos ca om, ii sunt descrise implicit calitatile
necircumscribile*.

4. Prin intermediul icoanei lui Hristos crestinii cunosc
adevirul cuvintelor profetilor si ale evanghelistilor despre
realitatea Tntrupirii. Este util §i necesar ca pe peretii Bise-
ricilor sa fie reprezentate cele prezise de proroci si relatate
de evanghelisti, in locul unor scene din naturi (care erau
preferate de iconoclasti) pentru ca imaginile sfinte poves-
tesc istoria sacrd, fiind mai cu seami de folos celor care nu
stiu sa citeascd. »!

5. Revenind apoi la cei care nu cinstesc sfintele icoane,
patriarhul Constantinopolului afirmi ca cei care nu cinstesc

24 MIcHEL VAN EsBROECK, ,,Un discours inédit”, vol 65, p. 34.
20 Vezi nota 3 in Ibidem.

»1 [bidem, p. 36.
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icoana Domnului nostru lisus Hristos, nu pot sa cinsteasca
cum se cuvinte nici crucea sa de viatd ficatoare. Relatia din-
tre cruce si icoana lui Hristos este similara relatiei dintre Ta-
tal si Fiul: asa cum Tatél este in Fiul si Fiul in Tatal (cf. In.
10,38), la fel crucea se regiseste in imaginea lui Hristos cel
rastignit si imaginea este crucea. Crucea si cel ristignit pe
ea sunt inseparabile. Hristos rastignit este Dumnezeu care
s-a facut vizibil, lasindu-ne posibilitatea de a-L reprezenta
in culori materiale.”?

6. Singura imaginea, icoana lui Hristos este cea care da
sens crucii. Cel care nu cinsteste imaginea pictatd a Dom-
nului Hristos, nu va putea marturisi, fari a se face vrednic
de pedeapsi, sfanta si dumnezeiasca Intrupare.?s

7. Crucea lipsitd de imaginea Trupului lui Hristos nu
are nimic in plus fatd de litera Tau a alfabetului. Argumen-
tul iconoclastilor cum ci icoana lui Hristos, fiind facutd de
maini omenesti nu este vrednica de cinstire nu trebuie luat
in seami.”*

8. Atat in Noul Testament, cat si in Vechiul Testament
avem numeroase exemple de imagini sacre (Cortul Sfant,
Templul, heruvimii de pe capacul chivotului etc.), toate fa-
cute de méini omenesti, iar faptul acesta nu a fost un impedi-
ment al cinstirii lor. Mai mult chiar, arati sfantul Gherman,
materia Euharistiei este ficutd de méini omenesti, dar asta
nu o impiedica si devina Trupul si Singele Domnului.*”

9. Necredinciosii nu se sfiesc si profaneze icoana lui
Hristos, in vreme ce respectd imaginea si simbolurile re-
»2 Jbidem, pp. 36-38.

23 [bidem, p. 38.
4 Ibidem.
25 [bidem, p. 40.
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gilor pimantesti, a cdror necinstire i-ar face vrednici de
pedeapsa.®*

10. Cei care profaneazi imaginea Cuvantului lui Dum-
nezeu intrupat se aseamana cu iudeii. Si unii i ceilalti se
opun, din pricina necredintei, realitatii Tntrupirii?”

III. Exortatie marcatd de eshatologie 11-15

11. Mai de folos le-ar fi fost celor care se opun icoanei lui
Hristos si nu se fi nascut (cf. Mt. 26, 24). Din nou Sfantul
Gherman face o paraleld intre cei care profaneazi icoanele
si iudeii care l-au ristignit pe Hristos.?*®

12. Satan doreste ca prin distrugerea icoanelor si loveasca
in invititura despre Intrupare.?®

13. Credinciosii sunt chemati la pocainti, dupa modelul
Sfantului Vasile si a Sfintei Maria Egipteanca.®*

14. Din nou sunt indemnati sa se intoarci la credinti
cei care cinstesc doar semnul crucii si nu si icoana lui Hris-
tos. Unde va fi acest semn la a doua venire a Domnului?*®!

15. La fel cum umbra Legii a trecut pentru a face loc ha-
rului, la fel va trece si vederea imaginii materiale a lui Hris-
tos, pentru a face loc vederii Lui in slavi. Cei care au cinstit
icoana lui Hristos vor fi rasplatiti, pentru ci ei l-au cinstit
de fapt pe Hristos, intrucat cinstirea acordatd imaginii trece

la cel reprezentat.”®?

26 [bidem, pp. 40-42.
57 [bidem, p. 42.

28 [bidem.

29 [bidem, p. 44.

200 [hidem.

21 [bidem, p. 46.

202 [hidem.
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IV. Indemnuri privind practica zilnici: 16-19

16. Credinciosii nu trebuie sa accepte comuniunea cu
cei care, refuzind icoanele, nu se pociiesc si nu revin la
cunoasterea adevarului.?®?

17. Juramantul de aderare la doctrina iconoclasti nu tre-
buie tinut. Cei care se pocaiesc sunt eliberati de asemenea
juriminte.’**

18. Fata de cei cizuti trebuie mentinutd blandetea si mus-
trarea si se faci friteste. In acelasi timp trebuie pistrate pe
mai departe icoanele si dreapta credingi.”®

19. Cel care tine legea intreagd, dar se indoieste asupra
unui singur punct, este responsabil pentru cilcarea intregului
ansamblu al legii. Cinstirea icoanelor trece la Cel reprezentat
in ele, iar cei care venereaza icoanele vor fi primi risplatd
cereascd.”®

Despre Stantul Gherman al Constantinopolului, a ca-
rui teologie a imaginii este prea putin cunoscuta, s-a afirmat
cd ar fi lipsit de profunzime®”. Aceasta omilie a Patriarhului
Constantinopolului arati legitura stransi care existi intre In-
truparea Domnului i invatitura despre icoane. Aceasta este
in definitiv contributia cea mai importanta pe care Gher-
man o aduce iconologiei risaritene, si care il face o lecturd
obligatorie pentru acest domeniu.

263 Jbidem.

264 Jbidem, pp. 46-48.

265 [bidem, p. 48.

266 Ibidem, p. 50.

267 NECHITA RUNCAN, ,,Personalititi bisericesti ortodoxe in miscarea pen-
tru apdrarea icoanelor, din preajma si de dupa Sinodul al VII-lea ecu-
menic”, p. 66.
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Deosebit de elocventa in omilia pe care am prezen-
tat-o este legitura pe care Sf. Gherman o stabileste intre re-
fuzul cinstirii icoanelor si ristignirea lui Hristos*®. Cei care
refuzd imaginea o fac pentru ci nu cred in realitatea intru-
parii, la fel cum cei care l-au rastignit pe lisus din Nazaret,
au ficut-o din necredinga. lar atitudinea acesta este una in-
spiratd de Satana, tocmai pentru a lovi in invétitura funda-
mentald a crestinismului, anume in dogma intruparii Fiului
lui Dumnezeu.

Intreaga omilie este stribituri de la un capi la celi-
lalt de un fior antispiritualist, care il determind pe Sfantul
Gherman si refuze argumentele iconoclastilor care sustin ci
imaginea, icoana, nu este vrednici de cinstire fiind materi-
ald, ficuta de maini omenesti.

In ceea ce priveste relatia dintre cuvint si imagine avem
in omilia pe care am prezentat-o mai devreme un singur pa-
ragraf foarte elocvent. Este vorba despre paragraful 6, in care
se aratd ci cel care nu cinsteste imaginea/icoana lui Hristos
nu poate nici mirturisi Intruparea Domnului firi a se face
vrednic de pedeapsi. Suntem in felul acesta introdusi intr-
un circuit care ne trimite de la mérturisirea prin imagine, la
marturisirea prin cuvant si inapoi. Cele douad tipuri de mar-
turisire se gisesc in interdependentd, una neputind exista
in mod real fira de cealaltd. Dar fluxul de la imagine la cu-
vant si de la vaz la auz va fi teoretizat mai amplu la gandi-
torii ortodocsi care au urmat Sfantului Gherman.

Pentru cd doctrina despre icoand a Sfantului Gher-
man al Constantinopolului nu este foarte dezvoltata, sunt

268 Paragraful 10 ESBROECK (aut.), ,Un discours inédit”, vol 65, p. 42.
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multe rispunsuri pe care nu le putem gési in scrierile sale.
Esentialul invigaturii sale iconologice il constituie, asa cum
am vazut, pe de o parte faptul de a intemeia posibilitatea
icoanei pe evenimentul decisiv pentru istoria umanititii In-
trupdrii lui Hristos. Aceasta este piatra din capul unghiului
a oricdrei argumentatii in favoarea icoanei, care nu a fost
omisa de niciunul dintre teologii cinstitori de icoane care
i-au urmat, care, avind elementul cheie deja identificat, nu
au avut altceva de facut decit si il dezvolte si si il aplice.

Intruparea lui Hristos scoate revelatia din sfera exclu-
sivd a auditivului, aga cum fusese in Vechiul Testament, pen-
tru a pasi in sfera vizualului. Hristos a devenit accesibil prin
simturi, a devenit vazut, i prin aceasta a confirmat unitatea
indisolubila dintre cuvant si imagine.

V. 5. 2. Monahul Gheorghe din Cipru

Al doilea luptitor in favoarea icoanelor din prima
perioada iconoclastd a fost monahul Gheorghe din Cipru.
Anterior ne-am mai intdlnit cu numele acestui aparitor al
icoanelor, cAnd am vorbit despre Sinodul iconoclast de la
Hieria, din 754, unde a fost anatematizat Sfantul Gherman
al Constantinopolului, iar alituri de el Monahul Gheorghe
din Cipru®®

si SfAntul loan Damaschin. Din pacate sursele

20 Despre acest Gheorghe, despre care majoritatea istoricilor vorbesc
ca despre un varstnic monah cipriot, aga cum se va vedea in continuare,
Andrew Louth spune ca ar fi fost Arhiepiscop al Ciprului. Este si aceas-
ta o ipotezd in contextul penurie de date privindu-i viata. Vezi: ANDREW
Louty, loan Damaschinul, p. 287.
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despre viata si opera sunt cvasi- inexistente, la fel cum nu
existd nici traduceri moderne ale lucrarilor sale. Pentru ci
acest monah a fost un important pion al luptei impotriva
celor care doreau distrugerea icoanelor, ii vom dedica si lui o
scurta prezentare, bazata pe cele cAteva pagini pe care i le de-
dicd Christoph Schénborn in lucrarea ,,Icoana lui Hristos™°,
alaturi de recenzia lui E. Kurz la: ,, Gheorghe din Cipru si lIoan
din lerusalim. Doi apdritori putin cunoscuti ai Ortodoxiei din
secolul VIII (in rusa), St. Petersburg, 1901%!. De altfel si
referintele pe care le utilizeazd acest din urmad autor pentru
prezentarea monahului Gheorghe sunt foarte reduse”>.

Diferenta majora dintre Gheorghe si Gherman a fost
constituiti de mediul de provenienti al celor doi. In vreme
ce Gherman se gasea in fruntea Bisericii constantinopoli-
tane si vorbea cu autoritatea unui patriarh format in inal-
tul mediu cultural bizantin, Gheorghe este vocea monahilor,
energici luptitori impotriva iconoclasmului promovat mai
de Impiratul Leon Isaurul.

Gheorghe era un monah vérstnic, care se nevoia pe
Muntele Mislinilor din Cilicia. Cind a aflat el despre dis-
trugerea icoanelor care se petrecea atunci in lume, a cerut

270 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, pp. 145-149.

1 E. Kurz, ,,B. Melioranskij, «Georg von Zypern und Johannes von
Jerusalem. Zwei wenig bekannte Verteidiger der Orthodoxie im achten
Jahrhundert»”, Byzantinischer Zeitschrift 11, 2 (1902).

#2 E vorba de o B. Melioransky, "Gheorghe din Cipru si loan din
Terusalim. Doi apdritori putin cunoscuti ai Ortodoxiei din secolul VIIT”
(in rusd), St. Petersburg, 1901, si o recenzie facut acestui text de E. Kurtz,
in ,,Byzantinische Zeitschrift” II, 1902, 538-543 cf. nota 23 CRISTOPH
SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologica, p. 205.
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poporului care-l venera ca pe un om duhovnicesc, s nu
se aldture celor pe care el ii considera inaintemergdtorii lui
Antihrist.”

De la Gheorghe s-au pastrat doud discursuri care apard
cinstirea icoanelor, dar care ambele trideaza interventia unui
redactor, iar aldturi de acestea descrierea disputei publice pe
care Gheorghe a avut-o cu un anume episcop Cosma de la
Curtea imperiala®’*.

Disputa dintre cei doi apare ca o luptd intre Stat si
Bisericd, intelese in sens absolut, sau, mergand un pas mai
departe, intre imparat si Hristos. Purtdtorul de cuvant al
impdratului in confruntarea cu Gheorghe a fost episcopul
Cosma. Discursul sau acuzator la adresa lui tradeaza o inte-
resanta teologie politicd. Pentru acest ierarh, i de fapt pen-
tru iconoclasti, impdratul este condus direct de Dumnezeu
(nimic nou pAnd aici), iar in aceastd calitate se face urma-
tor al lui Hristos in lupta impotriva idolilor. Cind cineva se
opune invétiturii imperiale oficiale, adici preceptelor icono-
clasmului, se face adversar al imparatului si ,,nu este demn
sd traiascd un singur ceas, ci trebuie aruncat in flicari sau
ars pe lemn”?”. Pe parcursul acestei dispute argumentul su-
prem invocat de Cosma este vointa absolutd a imparatului.
Acestei puteri, in viziunea lui Cosma, i se opune un monah
lipsit de valoare, o astfel de impietate este sanctionata ra-

73 [bidem, pp. 145-146; E. Kurz, ,,Georg von Zypern und Johannes
von Jerusalem”, vol. 11, p. 538.

74 Pentru analiza textului care cuprinde acestea doud discursuri si dispu-
ta cu episcopul Cosma vezi: E. KUrz, ,,Georg von Zypern und Johannes
von Jerusalem”, vol. 11, p. 538 s.u.

275 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, pp. 146-147.
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pid de ierarhul de curte: ,Sfantul si atotputernicul imparat
este mai intelept decit tine si cunoagte planurile lui Dum-
nezeu! $i numai el are autoritatea sa spund ca porunca Ve-
chiului Testament are valoare [...] Trebuie s credem ceea ce
Dumnezeu a spus si ceea ce imparatul cel sacru a prescris.””®
Concluzia lui Cosma este ci bitrinul monah adusese blas-
femie imparatului prin ceea ce sustinuse, si prin urmare se
face vrednic de pedeapsa cu moartea.

lerarhia valorilor monahului din Cilicia este cu totul
alta. Pentru el rinduielile Sfantului Duh primeaza asupra ce-
lor omenesti, fie ele chiar imperiale. Cunoasterea adevirata
nu este rodul invatdturii, ci este dobanditd prin comuniu-
nea cu Sfantul Duh. In numele acestei cunoasteri se opune
el imparatului si emisarilor sai*””.

De-a lungul intregii dispute Cosma marseaza pe inter-
pretarea literald a poruncii Vechiului Testament de a interzice
reprezentarile figurative §i acuzd iconodulii de interpretarea
figurativi a textelor scripturistice care-i dezavantajeazd. Pen-
tru Cosma iconodulia inseamna idolatrie?”®.

De cealalta parte se giseste monahul Gheorghe, care
insistd asupra rolului lui Hristos in problema icoanei. O ima-
gine a lui Hristos nu poate fi consideratd idol. Chiar daci
Scriptura nu vorbeste despre necesitatea icoanelor, aceasta
este dovedita de faptul ca Hristos insusi este cel care a tri-
mis imaginea fetei sale imparatului Abgar al Edessei*”, deci,

26 [bidem, p. 147.

277 Ibidem.

78 [bidem, p. 148.

79 Problema legendei privind icoana neficuti de mind omeneasci pe
care Méntuitorul a trimis-o regelui Abgar al Edessei a fost destul de mult
dezbitutd in literatura de specialitate. Vezi spre exemplu: GETATCHEW
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inchinarea la icoane face parte din fondul traditiei aposto-
lice autentice*™.

Ceea ce este cit se poate de evident in disputa din-
tre monahul Gheorghe si episcopul Cosma este ci discur-
surile celor doi sunt atit de diferite si de polarizate incat nu
reusesc sa gdseasc un teren comun pe care sa se desfasoare
dialogul. Gheorghe, lipsit de educatie filosofica si incapa-
bil de prea multe fineturi stilistice are meritul de a muta in-
treaga disputd pe un tirim duhovnicesc, unde argumentele
intelectuale, clasice nu isi mai au locul. Gheorghe este un
exponent al monahilor ,teodidacti”, asa cum a fost ceva mai
tarziu si Sfantul Simeon Noul Teolog, pentru care comuniu-
nea Duhului Sfant primeaza in fata pretentiilor intelepciunii
lumesti.

HaILE, ,'The Legend of Abgar in Ethiopic Tradition”, Orientalia
Christiana Periodica 1V (1989); DoMINIQUE CERBELAND, ,,évolution
de la légende d’Abgar et les origines de 'iconographie chrétienne”, vol.
XXXV; MARILENA AMERISE, ,,La scrittura e 'immagine nella cultura tar-
doantica: il caso din Abgar di Edessa”, Orientalia Christiana Periodica
67 (2001); in romaneste vezi capitolul ,Icoanele neficute de méina ale
Mantuitorului lisus Hristos” in: IoaN I. RAMUREANU, ,,Cinstirea sfinte-
lor icoane in primele trei secole”, pp. 657-666; precum si amplul studiu
dedicat acestei teme publicat in anul 2010: STEFAN IONESCU-BERECHET,
»To hagion mandelion”; Pentru un foarte rapid tur de orizont asupra
rolului jucat de icoanele "neficute de mand” in afirmarea cultului bi-
zantin al icoanei vezi IoAN IcA IR., ,Iconologia bizantini intre politi-
cd imperiald si sfintenie monahald”, infisus Hristos, prototipul icoanei
Sale, Deisis, Alba-Iulia, 1994, pp. 14-15.

280 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 148.
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V. 5. 3. Ioan Damaschin

Sfantul Toan Damaschin este cel mai important si
cel mai cunoscut apdritor al icoanelor din prima perioada
iconoclasta®!, si in acelasi timp si cel mai cunoscut si cer-
cetat icononodul atét in spatiul romanesc®®?, cat si in cel

international®®. Motivele pentru care i se acordd atat de

281 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 142.

282 Bibliografia dedicatd Sfantului Ioan Damaschin este incomparabil
mai mare decAt cea privindu-i pe Sfintii Gherman al Constantinopolului
sau Gheorghe Monahul. In spatiul romanesc Sfantul loan Damaschin
este destul de bine cunoscut, fiind un reper obligatoriu in orice studiu
despre icoane. In plus, este deosebit de important faptul ca parintele
Dumitru Fecioru i-a acordat o atentie aparte, atit scriind despre el, cat
si traducind textele sale. Pentru o oarecare orientare in peisajul studi-
ilor dedicate Damaschinului vezi: DumiTrU FECIORU, Viata Sfdntululi
loan Damaschin. Studiu de istorie literara crestind, Bucuresti, 1935;
MIrceA NIsCOVEANU, ,Hristologia Sfintului Ioan Damaschinul”,
Ortodoxia 3 (1965); MARIN PaNA, ,Invigitura dogmatici a Sfantului
Ioan Damaschin despre Dumnezeu-Fiul cel Intrupat”, Glasul Bisericii
9-10 (1974); N. C. Buzescu, ,Hristologia Sfintului Ioan Damaschin
(1300 de ani de la nasterea sa: 657 - 1975)”, Studii Teologice 9-10
(1975); NicoLAE GHEORGHE, ,,Sfintul Ioan Damaschin, apiritor al
cultului Sfintelor icoane”; VIOREL IoNITA, ,Sfantul Ioan Damaschin,
aparator al cultului sfintelor icoane”; DumiTRU FECIORU, ,, Teologia
icoanelor la Sfintul Ioan Damaschin”; STEFAN ALEXE, ,,Contributia Sf.
lIoan Damaschin la sistematizarea invataturii ortodoxe”, Ortodoxia 1
(1984); STEFAN ALEXE, ,Sensul icoanei la Sfintul Ioan Damaschin si
Sinodul VII ecumenic (Niceea, 787)”; CONSTANTIN Voicu, ,,Sfantul
lIoan Damaschin, pregititor al formulirilor doctrinare de la Sinodul
VII Ecumenic”, Revista Teologica 1 (1992).

283 JosepH LANGEN, Johannes von Damaskus, eine patristische
Monographie, Perthes, Gotha, 1879; VINCENT ERMONI, Saint Jean
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multa atentie acestui SfAnt nu se limiteaza implicarea sa in
conflictele privitoare la imaginea sacrd in Bizant. Ioan Da-
maschin este un strilucitor sintetizator al traditiei de pand

Damascene (= La Pensée chrétienne), Bloud, Paris, 1904; CELESTIN
M CHEVALIER, La mariologie de saint Jean Damascéne (= Orientalia
Christiana analecta 109), Pontificio Instituto Orientale, Roma, 1936;
HieroNYMUS MENGES, Die Bilderlehre des Heiligen Johannes von
Damaskus, Aschendorff, Miinster, 1938; YUSUF NASRALLAH, Saint
Jean de Damas. Son époque, sa vie, son oeuvre (= Les souvenirs
chrétiens de Damas 2), Harissa, 1950; BasiL STUDER, Die theologis-
che Arbeitsweise des Johannes von Damaskus (= Studia Patristica et
Byzantina 2), Buch-Kunstverlag, Ettal, 1956; KEETIE RozZEMOND, La
christologie de Saint Jean Damascéne (= Studia Patristica et Byzantina
8), Buch-Kunstverlag, Ettal, 1959; GERHARD RICHTER, Die Dialektik des
Johannes von Damaskos. Eine Untersuchung des Textes nach seinen
Quellen und seiner Bedeutung (= Studia Patristica et Byzantina 10),
Buch-Kunstverlag, Ettal, 1964; ANAsTasios KALLs, ,Handapparat zum
Johannes Damaskenos Studium”, Ostkirchliche Studien 16 (1967);
MarJorlE O’ROURKE BoYLE, ,,Christ the Icon in the Apologies fot
Holy Images of John of Damaskus”, vol. 15; THEODOR NIkoLAOU, ,,Die
Ikonenverehrung als Beispiel ostkirchlicher Theologie und Frommigkeit
nach Johannes von Damaskos”, vol. 25; ALBERTO SICLARI, Giovanni
di Damasco: la funzione della , Dialectica” (= Religione e filoso-
fia ; 4), Benucci, Perugia, 1978; ANasTasios KALLIs, ,Johannes von
Damaskus”, indlte Kirche (= Gestalten der Kirchengeschichte 2),
Stuttgart, 1984; A. Stock, ,Die Ehre der Bilder. Thomas von Aquin -
Johannes von Damaskus”, inStreit um das Bild. Das Zweite Konzil von
Nizda (787) in 6kumenischer Perspektive, Bouvier, Bonn, 1989; JAMES
R. PAYTON IR., ,,John of Damascus on Human Cognition: An Element
in His Apologetic for Icons”, Church History 65, 2 (1996); DARiusz
Jozer OLEWINSKI, Um die Ehre des Bildes: theologische Motive der
Bilderverteidigung bei Johannes von Damaskus (= Miinchener the-
ologische Studien : II, Systematische Abteilung 67), Eos-Verlag, St.
Ottilien, 2004; MICHEL VAN PARys, ,La théologie comme relecture de
la tradition: saint Jean de Damas”, Irénikon LXXXIX (2006).
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la el, fiind considerat de unii drept cel care incheie perioada
patristicd. Motivele principale care i-au asigurat posterita-
tea SfAntului Ioan Damaschin, sunt trei: el este marele siste-
matizator al gindirii patristice bizantine de pani in secolul
VII, este cel care a fundamentat dogmatic cinstirea icoanei
si a pus bazele teologiei icoanei de mai tarziu®.

Intrigant este faptul cd Sfantul Ioan a fost anatemati-
zat la sinodul iconoclast de la Hieria®® (acolo unde era po-
menit cu numele sdu arab, Mansur**), pentru ca apoi si fie

pe deplin reabilitat la Sinodul Ecumenic din 754%.

V. 5. 3. 1. Biografia

Fiindca despre Sfantul Ioan Damaschin s-a scris mult
mai mult decat despre predecesorii sii, vom acorda biogra-

24 NicoLAE CHIFAR, Das VII. okumenische Konzil, p. 116.

25 Vezi capitolul ,,Johannes von Damasckus un der Horos” in TORSTEN
KRANNICH ET AL., Die ikonoklastische Synode von Hiereia 754, p. 26
s.u.
2% Daci celorlalti anatematizati, adica lui Gheorghe din Cipru si pa-
triarthului Gherman al Constantinopolului le era adresat cite un rand,
Ioan Damaschinul este cvadruplu anatematizat: ,,Pentru Mansur cel cu
nume rau si cu gandire de sarazin, anatema! Pentru adoratorul icoane-
lor si falsificatorul Mansur, anatema! Pentru insultatorul lui Hristos si
uneltitorul impotriva impdratului Mansur, anatema! Pentru invigitorul
impietitii si tilcuitorul mincinos al dumnezeiegtilor Scripturi Mansur,
anatema!”. Vezi traducerea romaneasci a aceestei anateme in: ANDREW
LoutH, loan Damaschinul, p. 287 .

27 Despre importanta pe care a avut-o loan Damaschin la Sinodul
al VII-lea ecumenic, vezi GERVAIS DUMEIGE, Nizda II (= Geschichte
der 6kumenischen Konzilien ; 4), Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz,

1985, pp. 92-101.
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fiei sale mai putin spatiu. Totusi, pentru o buna contextu-
alizare a ideilor sale, viata autorului primei sistematiziri a
credintei ortodoxe nu poate fi cu totul trecutd cu vederea.

Desi Ioan Damaschinul este unul dintre cei mai
influenti teologi bizantini, sinteza sa ,,De Orthodoxa Fide”**
fiind capitald pentru teologia sistematicd atit risiriteand, cit
si apuseand, privitoare la biografia sa nu existd foarte multe
surse credibile (textele aghiografice nu stau foarte bine la
capitolul acuratete istorica)®®’. Se stie ci teologul din Da-
masc a murit in preajma anului 750, ceea ce face ca anul
nasterii sale sd fie aproximat undeva in a doua jumatate a
secolului al VII-lea, fard insa ca anul exact sa poatd fi iden-
tificat cu precizie*”.

Sfantul loan provenea dintr-o familie instaritd, de
functionari. Se pare ca el insusi a ocupat intr-o perioadi o
functie administrativd, conform traditiei familiei sale. Chiar
daca a triit intr-un mediu arab, musulman®"’, a beneficiat

288 Tratatul Sfantului Ioan Damaschin este cunoscut cititorilor ro-
méni sub titlul ,Dogmatica”, publicat in traducerea parintelui Dumitru
Fecioru in anul 1939. O reeditare recenti a lucririi este: JoAN DAMASCHIN,
Dogmatica, traducere de Dumitru Fecioru, 3, Scripta, Bucuresti, 1993.
28 ANDREW LouTH, loan Damaschinul, p. 19.

20 Jbidem, p. 22; Barash considera ca Ioan Damaschinul s-ar fi nascut
in preajma anului 675, cf. MosE BarAS, Icon. Studies in the History
of an Idea, p. 189; vezi de asemenea DARIUSZ JOzZEF OLEWINSKI, Um
die Ehre des Bildes: theologische Motive der Bilderverteidigung bei
Johannes von Damaskus, p. 11.

#! Problema relatiei si a atitudinii Sfantului Ioan fatd de musulmani es-
te dezbitutd in numeroase rinduri. Vezi in acest sens lucririle: DANIEL J
SAHAS, John of Damascus on Islam, the ,, Heresy of the Ishmaelites ”,
Brill, Leiden, 1972; DANIEL J SAHAS, Encounter and refutation. John
of Damascus’ attitude towards the Muslims and his evaluation of
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de o educatie clasicd, dupd cum se poate limpede deduce
din scrierile sale??. Curand dupi anul 700**, Mansur ibn
Sarjun dupd numele sau arab, isi d2 demisia din functia
pe care o ocupa la Damasc®* si depune voturile monahale
in pustia Palestinei, la Marea Lavra intemeiata de Sfantul

5, cu care se va consacra in isto-

Sava, primind numele loan®
ria crestinismului. SfAntul loan a imbatranit la aceasta ma-
nastire, ultimii ani ai vietii petrecAndu-i in lerusalim, unde
conform unor surse se pare ci a slujit ca preot in Biserica
Invierii®®. A murit in preajma anului 749", iar Biserica il

pomeneste in 4 decembrie.

Islam, Univ. Microfilms International, Ann Arbor, Michigan, 1987;
RaymonD Le Coz, Jean Damascéne, Ecrits sur I'islam (= Sources
chrétiennes ; 383), Ed. du Cerf, Paris, 1992; PauL KHOURY, Jean
Damascene et I'Islam (= Religionswissenschaftliche Studien 33), Echter
u.a., Wiirzburg, 1994.

»2 ANDREW LouTH, loan Damaschinul, p. 23.

#3 Doom considera ci anul retragerii a fost 706, cf. MiCHAEL ERIN
Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”,
p- 93; in vreme ce Andrew Louth fixeaza acest moment la inceputul ce-
lui de-al doilea deceniu al secolului VIII, fird a se decide exclusiv pen-
trul anul 706, pe care il ia totusi in considerare, cf. ANDREW LouTh,
loan Damaschinul, p. 23.

»4 Damascul se gisea sub dominatie ummayada. Despre aceasta peri-
oadi din istoria celebrului oras vezi Ross BURNS, Damascus : a histo-
ry, Routledge, London /New York, 2005, p. 108 s.u.

#5 ANDREW LoutH, loan Damaschinul, p. 23; MicHAEL ERIN Doowm,
yPatriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, p.
93.

6 ANDREW LoutH, loan Damaschinul, pp. 24-25.

»7 MOSE BARrAS, Icon. Studies in the History of an Idea, p. 189.
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V. 5. 3. 2. Ioan Damaschin, aparitor al icoanelor

Sfantul Toan Damaschin este primul care a incercat
sd ofere o teorie a imaginii din perspectivi crestind**® si cel
dintai creator al unei sinteze a teologiei icoanei*””. Mansur
a beneficiat si de conditii speciale, in sensul ci vietuind in
Lavra Sfantul Sava, lingi lerusalim, s-a aflat intr-un fel de
ghetou crestin, departe de zona de actiune a imparatilor bi-
zantini iconoclasti*®.

El nu s-a vrut niciodatd un ganditor original, ci a
»continuat moduri de gindire teologici si traditie teologicd
deja stabilite. loan insusi era foarte constient de aceasta: el
nu a pretins nici un fel de originalitate teologici si ar fi fost
desigur ingrozit si fie socotit original”. Repulsia fata de
originalitate pe care o subliniaza Andrew Louth constituie
o trasiturd dominantid nu numai a Sfintului Ioan Damas-
chin, ci a gAnditorilor patristici in general. Problema traditiei
a fost una centrald si in disputa iconoclasta, ambele tabere
implicate in conflict considerindu-se reprezentantii fideli
ai traditiei’*®. Sfantul Ioan se voia deci ortodox si purta-
tor de cuvant al Traditiei’®, afirméind in mod direct ci nu
intentioneaza si spund nimic de la sine®*.

28 Ibidem, p. 188.
29 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 149.
3% JoaN IcA IRr., ,Iconologia bizantin’, p. 21.

91 ANDREW LouTH, loan Damaschinul, p. 35.
302

Vezi detalii in capitolul dedicat contextului doctrinar al iconoclas-
mului.

% MoSE BARrAS, Icon. Studies in the History of an Idea, p. 188.

3% Eu nu voi spune nimic de la mine insumi, ci, adunind la un loc
cele tratate de cei mai incercati dintre dascili, voi alcitui un compen-
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Atitudinea generald pe care loan o are fatd de traditie
se manifesta §i in raport cu imaginile. Totusi el este pri-
mul ginditor crestin care pune in mod explicit o serie de
intrebari simple, ori aparent banale de tipul: ce este o re-
prezentare sau de cite feluri sunt imaginile’”. Felul in care
raspunde la aceste intrebiri ii este specific. loan Damaschi-
nul citeazd masiv din predecesorii sdi in chestiunea imagi-
nii, insd fragmentele citate sunt desprinse din texte care nu
se preocupau decat secundar ori marginal de tema imagi-
nii si a reprezentirii, care pentru autorul nostru constituia
punctul central de dezbatere®. Teologia imaginii din scri-
erile Sfantului Ioan Damaschin este doar o replici la prima
fazi a iconoclasmului, care inci nu cunoscuse rafinamen-
tul elaborarilor teologice ale lui Constantin V si ale Sino-
dului de la Hieria, care isi vor primi o replicd adecvati abia
60 de ani mai tarziu®”.

Opera principald in care Sfantul Ioan Damaschinul
expune doctrina despre icoane o constituie cele ,, Trei dis-
cursuri impotriva iconoclastilor™, compuse in prima fazd
a disputei bizantine pe seama imaginilor sacre, in preajma
anului 730°”. Cea dintai grija a Sfantului loan Damaschinul

diu” (Dialectica, 60-62) citat in ANDREW LouTH, loan Damaschinul,
p- 35.

395 MOSE BARAS, Icon. Studies in the History of an Idea, p. 188.

3% MoSE BARrAS, Icon. Studies in the History of an Idea.

397 JoaN IcA IRr., ,Iconologia bizantind”, p. 24.

308 Vezi traducerea romaneasci SFANTUL IoAN DAMASCHIN, Trei trata-
te contra iconoclastilor.

39 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 145; STEFAN
BURGHARDT, Das Zeugnis des Glaubens in der Einheit von Wort
und Bild (= Miinsteraner theologische Abhandlungen 69), Oros-Verl.,
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atunci cind a demarat alcatuirea apologiei icoanelor a fost
aceea de a riméne intru totul credincios traditiei crestine,
fie ea scrisa ori nescrisa®.

Tratatele Sfantului Ioan Damaschinul raspund in pri-
mul rind acuzatiei de idolatrie adusa iconodulilor, dar nu
se rezumd la atat, ci autorul merge mai departe incercind si
fundamenteze cultul icoanelor. Avem de-a face, deci, pe de
o parte cu 0 ampld dezbatere privind natura si tipurile ima-
ginilor, iar pe de alta parte cu intemeierea teoretici a cinsti-
rii lor!!.

Primul dintre cele trei tratate impotriva iconoclastilor,
care impreund alcituiesc grupul celor mai apreciate si mai
cunoscute’'? lucrari ale monahului din Palestina, a fost scris
ca un raspuns imediat la politica iconoclasta a imparatului
Leon al I[1I-lea. I-a urmat un al doilea tratat, alcituit la scurta
vreme dupa primul, compus la rugamintea celor care-| citi-
serd pe primul si care gisiserd in el o serie de locuri obscure
ce necesitau limurire, in care argumentele sunt simplificate.
Al treilea tratat, scris aproape de sfarsitul vietii se pare ca
a fost o dezvoltare si o sistematizare a celui de-al doilea®".
Dupi cum apreciazd Andrew Louth, in cele trei tratate im-
potriva iconoclastilor nu avem de-a face cu adevirat decit

Altenberge, 2006, p. 96; NicOLAE CHIFAR, Das VII. 6kumenische
Konzil, p. 117.

310 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 100.

311 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 149.

12 ANDREW LoutH, loan Damaschinul, p. 289.

315 MicHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 100.
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cu trei versiuni ale aceleiasi apariri a icoanelor in fata ico-
noclasmului bizantin®'.

Pentru o buna intelegere a icoanei i a veneratiei ce i
se cuvine, loan acorda importanti deosebitd unor clarificiri
terminologice. Mai precis distinctia intre ,,latreia” si ,pros-
kynesis”, care constituia cheia pentru iesirea de sub acuza
de idolatrie care se aducea celor care venerau icoana. Potri-
vit autorului nostru existd doua tipuri de venerare: pe de o
parte adorarea totald, datorata exclusiv lui Dumnezeu, ex-
primata prin cuvantul grecesc latreia®®, iar pe de altd parte
cinstirea relativa, un semn al respectului unor oameni sau
locuri exprimat prin termenul grecesc proskynesis’'®. Rata-
rea intelegerii distinctiei dintre cei doi termeni aduce dupa
sine neintelegerea rolului pe care il au icoanele in viata
crestinilor’"’.

O contributie deosebit de importanti pe care o aduc

aceste tratate ale SfAntului loan Damaschin o reprezintd

314 ANDREW LouTH, Joan Damaschinul, p. 290.

355 Termenul are in limba greac trei sensuri principale: 1. serviciul inde-
plinit de un mercenar, 2. serviciul adus unui zeu, cult sau adoratie si 3.
ingrijiri date sufletului sau trupului. cf. ANATOLE BAILLY, Dictionnaire
grecque-francais, p. 527 Evident sensul avut in vedere de Sfantul Ioan
Damaschinul a fost cel de-al doilea, anume adorarea cu care suntem da-
tori lui Dumnezeu exclusiv.

316 Proskynesis, in limba greacd are sensul de prosternare, dar si de in-
chinare sau de adorare. Cf. ibidem, p. 753; Pentru continuarea discutiei
in jurul celor doi termeni vezi si ANDREW LouTH, loan Damaschinul,
p. 292.

317 MicHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 103.
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clarificarea notiunii de imagine®®. Dupi cum afirmam mai

sus, desi problema imaginii a fost abordatd anterior de gin-
ditorii patristici bizantini, totusi, loan Damaschinul este
primul care se consacra analizei acestei probleme. Concep-
tul de imagine, cel pe care se incumeta autorul nostru si il
limureasci, acoperea la predecesorii sii o intreaga plaja se-
manticd. Ganditor sistematic, monahul din Palestina se de-
cide sd inventarieze toate aceste sensuri.

Inainte de a demara aceasti investigare loan Damas-
chinul defineste conceptul pe care il are in vedere®. Ima-
ginea este ,,0 asemdnare care exprimd un model si care se
deosebeste prin ceva anume de model™®, iar in functie de
ceea ce diferentiazd imaginea de model, rezultd o imagine mai
mult sau mai putin desivarsita®'. In aceste conditii Sfantul
loan identifici cinci tipuri de imagini in functie de relatia pe
care fiecare dintre ele o are cu prototipul*. Singura imagine

318 T traducerile romAnesti, atit ale Tratatelor Sfantului loan
Damaschin, cit si in literatura secundari dedicatd temei se vorbeste in
principal despre notiunea de chip. Intrucit conceptul acesta poate in-
duce o serie de confuzii si este lipsit de claritatea pe care o are imaginea,
ca traducere fideld a grecescului eikon, din motivele indicate anterior
(Vezi subcapitolul De la chip la imagine) am optat pentru acest din
urma concept romanesc.

1 MoSE BARrAS, Icon. Studies in the History of an Idea, p. 199.

320 PG 94, 1240 C, citat in CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos,
p. 149.

21 PG 94, 1240 C -1244 A, citat in ibidem.

322 Prezentiri ale cinci/sase tipuri de imagini conform impartirii reali-
zatd de Sfantul Toan Damaschin gisim in numeroase lucriri: ANDREW
Loutn, loan Damaschinul, pp. 292-293; CRISTOPH SCHONBORN, Icoana
lui Hristos, pp. 149-150; MicHAEL ERIN DooM, ,,Patriarch, Monk and
Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, pp. 105-108; MIRCEA-DINU

265



PauL SiLaDI

perfectd este ,,chipul cel de o fiintd, care este perfect realiza-
bil numai in Fiul, chipul Tatilui celui vesnic™, deci ima-
ginea naturald, consubstantiala’®*. Urmeaza apoi in ordine
descrescatoare imaginea ca intentie a lui Dumnezeu pentru
lumea creat, adica planul cel vesnic al lui Dumnezeu in care
toate sunt cuprinse in mod originar’®, imaginea exemplara,
ideala’* (o afirmatie foarte asemandtoare cu doctrina idei-
lor lui Platon®?). Pe a treia treaptd se gasesc lucrurile mate-
riale, ,,in masura in care acestea sunt chipuri ale realitatilor
nevizute si le reprezintd pe acestea trupeste, incat prin cele
trupesti si ajungem in mod voalat la recunoasterea adevi-
rurilor netrupesti”®?. Cele vizute sunt uneltele unei peda-
gogii divine®”, prin care este mentinut viu interesul pentru
cele nevizute. In aceastd categorie intri Sfinta Scripturi,
care utilizeazd in permanenta imagini, indicAnd pasii ne-
cesari pentru a urca in cunoasterea si intelegerea lumii spi-

BipiaN, ,,Sfantul Teodor Studitul. Relatia Stat-Biserici in timpul sau”,
pp. 132-133.

32 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 149.

324 ToaN Ica Ir., ,Iconologia bizantind’, p. 22.

325 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 149.

326 JoaN IcA IRr., ,Iconologia bizantind”, p. 22.

Aceasta imagine este consideratd de Andrew Louth drept un
increstinare a doctrinei platonice a formelor. Vezi ANDREW LouTH, Joan
Damaschinul, p. 292; dar si MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk
and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, p. 106.

328 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 149.

2 ANDREW LouTH, loan Damaschinul, p. 292.

327

266



Logos si eikon in perioada iconoclastd

rituale®. Acest tip de imagine am putea-o numi imaginea
cosmologica®!.

Pe treapta a patra se gasesc lucrurile prezente, care pot
reprezenta impliniri viitoare®2. In aceasta categorie sunt in-
cluse o serie de elemente din Vechiul Testament care au va-
loare tipologica, cum ar fi: Chivotul legii (Ies. 25, 10-16),
toiagul lui Aaron (Num. 17, 8), vasul cu mana (les. 16, 33).
Cu toate ¢ nu sunt numite in mod explicit de Sfantul loan
decAt citeva asemenea elemente, Vechiul Testament este
plin de imagini tipologice care preinchipuie realititi si eve-
nimente din Noul Testament*, imaginea istorici, asadar.

In al cincea categorie sunt incluse imaginile unor eve-
nimente trecute (fixarea memoriald, cum o numeste loan
Icd jr.%%) pe care dorim sd le pastrim, pentru a fi inspirati
spre fapte bune. Astfel de fapte sau de minuni pot fi con-
semnate in scris, in cirti, sau pictate in tablouri. In aceasti
categorie include Sfantul loan si icoanele®.

In afara acestor cinci categorii, pe care le regasim in
toate cele trei 7ratate, mai existd si un al saselea tip de ima-
gini, pe care, insd, il gdsim mentionat doar in ultimul dintre
ele. E vorba de om, ca imagine a lui Dumnezeu, asadar, o

330 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 107.

331 JoaN IcA IRr., ,Iconologia bizantind”, p. 23.

2 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 150; ANDREW LouT,
loan Damaschinul, p. 292.

335 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, pp. 107-108.

334 ToaN IcA IRr., ,Iconologia bizantind”, p. 22.

35 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 150; MICHAEL ERIN
Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”,
p. 108; ANDREW LoutH, loan Damaschinul, p. 292.
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imagine creatd de Dumnezeu ca o imitare a Lui Tnsu§i (ima-
ginea antropologicd)**. Aceastd categorie este inclusa intre
a doua (imaginile lumii aflate in planul lui Dumnezeu) si a
treia (lucrurile sensibile ca imagini ale celor inteligibile)*?’.

Imaginile, asadar, fac parte intima din structura lumii
create de Dumnezeu, iar a nu accepta imaginea, inseamna
pentru Sfantul Ioan a respinge felul in care Dumnezeu a fa-
cut lumea, si in definitiv, a lovi in chiar miezul invigaturii
crestine, anume in realitatea Intrupirii®®®, dar asupra aces-
tui aspect vom reveni ceva mai incolo.

Odata cu finalizarea investigdrii tipurilor de imagini
Sfantul Ioan Damaschin nu avanseaza mai mult in anali-
zarea conceptului de eikon. Pentru el ceea ce are in comun
imaginea si modelul, adica aseminarea, este rezultatul par-
ticiparii. Asemdnarea depinde de gradul de participare al
imaginii la prototip. Iar participare la modul real, absolut,
existd doar in cazul Fiului lui Dumnezeu, Cel care este ima-
ginea desavarsitd a Tatdlui. Insi, asa cum observd Christoph
Schénborn, Ioan Damaschinul nu face o distinctie esentiala,
pe care o vom regdsi in dezbaterilor mai tirzii despre imagine,
anume, deosebirea dintre chipul natural si cel artificialP®.

Un punct central in doctrina despre imagine a Sfan-
tului Toan Damaschin este problema statutului pe care il
are materia in ordinea creatd. Facind legatura cu Vechiul
Testament, in care erau venerate o serie de imagini mate-
riale (ca de exemplu Chivotul Legamantului, cel care avea

36 JoaN ICA IRr., ,Iconologia bizantind”, p. 22.

7 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 150.

38 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 109.

% CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 150.
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pe capac heruvimii auriti, les. 25, 18-20), autorul nostru
conchide ca respingerea cinstirii unor astfel de lucruri ma-
teriale ar conduce la presupunerea ci materia este rea in
sine, iar consecinta unei asemenea judecégi aduce cu sine
ciderea din ortodoxie in maniheism*®. Impotriva diverse-
lor doctrine dualiste, de factura gnostici ce au caracterizat
primele secole crestine®®!, si care aveau o viziune negativi
asupra materiei, loan Damaschinul accentueaza insistent
deschiderea materiei inspre sfintenie introdusa in lume prin
intrupare*?. Sfantul Ioan intemeiaza respectabilitatea mate-
riei, intr-un mod cét se poate de original, tocmai pe hristo-
logie pe de o parte, iar pe de alta parte pe faptul ca materia
fiind creatia lui Dumnezeu, nu poate fi dispretuita. lata, pe
larg, argumentatia in favoarea materiei pe care o face Sfan-
tul Joan Damaschin:

3% ANDREW LouTH, foan Damaschinul, p. 293.

341 Problemei gnosticismului i-a fost dedicatd o imensd literaturd de
specialitate. Pentru relatia gnosticims-crestinism vezi spre exemplu:
CHRISTOPH MARKSCHIES, Gnosis und Christentum, Berlin Univ. Press,
Berlin, 2009; Hans-FriepricH WEISS, Friihes Christentum und Gnosis
(= Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 225),
Mohr Siebeck, Tiibingen, 2008; CHRISTOPH MARKSCHIES, Die Gnosis;
ALEXANDER BOHLIG, Die Gnosis: Der Manichdismus, Artemis und
Winkler, Miinchen, 1995; CARL ANDRESEN, Die Gnosis : Zeugnisse
der Kirchenvdter., Artemis, 1995; STEVEN RUNCIMAN, The Medieval
Manichee: A Study of the Christian Dualist Heresy, Cambridge
University Press, Cambridge /New York, 1982; In roméneste vezi [0AN-
GHEORGHE RoTARU, ,,Gnosticismul. Aparitie, concepte, organizare, cla-
sificiri si influente”, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa 1 (2007).

342 MicHAEL ERIN Doowm, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 110.
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yAltidatd, Cel netrupesc si fira de formi nu se zugrivea de-
loc. Acum insa, pentru faptul cd Dumnezeu S-a ardtat in
trup, a locuit printre oameni, se face icoana chipului vazut
al lui Dumnezeu. Nu md inchin materiei, ci Creatorului ma-
teriei, care S-a ficut pentru mine materie i a acceptat si lo-
cuiascd in materie si a savarsit prin materie mantuirea mea.
Nu voi inceta sd cinstesc materia prin care s-a savarsit man-
tuirea mea. Nu cinstesc materia ca pe Dumnezeu (departe de
mine aceasta!), cici cum ar putea fi Dumnezeu ceea ce a pri-
mit existenta din nimic? Cu toate ci trupul lui Dumnezeu
este Dumnezeu, iar din cauza unirii ipostatice nu s-a schimbat
prin ungerea consacrarii, ci a rimas ceea ce era prin natura,
adicd trup insufletit cu suflet rational si cugetitor, el (trupul)
a avut un inceput si nu a fost necreat. Dar cinstesc si respect
deopotriva si cealaltd materie prin care s-a savarsit mantui-
rea mea, ca una ce este plina de lucrarea dumnezeiasca si de
har. Nu este, oare, materie lemnul crucii cel de trei ori feri-
cit? Nu este oare materie muntele cel respectat si sfant, locul
Golgotei? Sau piatra purtdtoare si dititoare de viatd, Sfan-
tul Mormant, izvorul mAntuirii mele; nu este el, oare, ma-
terie? Cerneala si cartea preasfintd a Evangheliilor nu sunt,
oare, materie? Sau masa cea purtitoare de viatd care dd pai-
nea vietii, nu este ea, oare, materie? Nu sunt, oare, materie
aurul si argintul din care sunt ficute crucile, discurile si po-
tirele? Dar, inainte de toate, Trupul si Sdngele Domnului nu
sunt, oare, materie? Si atunci, ori interzici cinstirea si vene-
rarea tuturor acestora, ori admiti, potrivit traditiei bisericesti,
si inchinarea la sfintele icoane, care sunt sfinte prin numele
lui Dumnezeu si ale prietenilor lui Dumnezeu, umbrite pen-

tru aceasta de harul dumnezeiescului Duh. Nu desconsidera
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materia, n-o socoti rea cici ea nu este lipsita de cinste! Cici

nimic din ceea ce a creat Dumnezeu nu este de rugine.”**

In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu cel ne-
cuprins nu putea fi reprezentat, insi odati cu Intruparea lui
Hristos, lucrurile se schimbai radical, intrucit Acesta s-a unit
cu materia. Materia, fiind creatd de Dumnezeu si apoi unitd
cu El prin intrupare, nu este de dispretuit, ci este sfinta*.
Dar, inchinarea la icoane nu este in nici un caz inchinare la
materie, ci este un mod de a cinsti pe Cel care a creat ma-
teria. Tntruparea umple de har si de ,lucrare dumnezeiasca”
intreaga zidire.

Sunt in gindirea SfAntului Ioan Damaschin doud ar-
gumente principale prin care este intemeiatd vrednicia de
cinstire a materiei. Pe de o parte, toate cele zidite, fiind lu-
crarea lui Dumnezeu detin o vrednicie intrinsecd: ,,nimic
din ceea ce a creat Dumnezeu nu este de rusine”. Pe de altd
parte ,intreaga operd de mantuire este mijlocité continuu
prin materie. Astfel, materia nu este piedicd in drumul spre
Dumnezeu, ci prin intrarea in relatie cu taina lui Hristos,
devine loc in care se mijloceste mantuirea™®.

Dupi cum am sesizat anterior ci Sfantului Ioan Da-
maschin {i lipseste distinctia foarte importanta dintre ima-
ginea naturald si imaginea artificiald, la fel acum trebuie si
sesizat faptul cd in ansamblul general al unei atitudini foarte
pozitive fatd de materie, in cazul autorului nostru lipseste
precizarea ca nu toate tipurile de materie sunt in aceeasi ma-

343 1, 16 citat in CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, pp. 151-
152.

3% ANDREW LouTH, foan Damaschinul, p. 293.

3% CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 152.
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surd si la fel purtatoare ale mintuirii. Nu se face deosebirea
intre Trupul lui Hristos si celelalte materii sfintite, cum ar fi
icoanele, crucea si agsa mai departe, toate acestea parind a se
aseza in acelasi plan®*. Totusi, chiar daci deosebirea aceasta
nu este ficuta explicit, ea poate fi, intr-o anumitad masurd
dedusi din ansamblul gandirii Sfantului Ioan.

Pentru autorul celor ,Trei tratate impotriva
iconoclastilor” participarea este mai importanta decit ase-
mdnarea. Harul este cel care face posibila icoana, si nu ase-
manarea figuratd. Icoanele se sfintesc prin faptul ci pe ele
este scris numele celui reprezentat. In felul acesta, cel care
priveste o icoana nu este blocat la vederea simplei reprezen-
tari, ci vede chiar persoana reprezentata. Hristos este prezent
in icoana sa, chiar daca modul exact al acestei prezente nu a
fost foarte limpede definit*”.  Prin faptul ci Ioan Damas-
chin insista foarte mult pe latura ierurgicd, teoford si hari-
tofora a icoanei, el este cel mai aproape de evlavia populard
risdriteand creatd in jurul icoanelor*®.

V. 5. 3. 3. Relatia cuvant — imagine la Sfantul Ioan
Damaschin

Relatia cuvant-imagine este abordata de Sfantul Ioan
Damaschin in diferite locuri si moduri in cele trei 77atate
contra iconoclastilor. Comparatia imaginii/icoanei cu cuvin-
tul are un rol apologetic, pentru ca rolul cuvantului nu fu-
sese nicicAnd contestat, iar efortul iconodulilor era acela de
346 Ibidem.

347 Ibidem, p. 153.
3% JoaN IcA r., ,Iconologia bizantind”, p. 23.
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a restabili functia icoanei si de a o revaloriza, intrucat atat
cuvantul, cit si imaginea sunt forme fundamentale ale co-
municirii umane’”. Cuvintul nu este invocat decat pasager
sau indirect in expunerea doctrinei ortodoxe despre icoane
din tratatul siu Expositio fidei, unde aceastd tema este prezen-
tatd in capitolul XVI al cartii a IV-a**°, nu mai avem un text
apologetic, ci unul dogmatic, afirmativ, in care subtilitatile
retorice sunt ldsate la o parte.

Capitol despre icoane din Dogmatica Sfantului loan
Damaschin debuteazi cu reafirmarea si explicitarea celebrei
sentinte a SfAntului Vasile cel Mare privind relatia icoanei cu
modelul siu. Anume ci ,cinstea adusi icoanei se indreaptd
spre modelul ei”, dupa cum suni traducerea acestei fraze fa-
cutd de pr. Dumitru Fecioru®'.

Centrul invatiturii despre icoane a Sf. Ioan Damas-
chin este concentrat in urmatorul pasaj:

cine poate si facd chipul Dumnezeului nevazut, necorporal,
necircumscris si fara de forma? Este culmea nebuniei si a lip-
sei de credintd sd infatisezi Dumnezeirea. Pentru acest motiv
in Testamentul Vechi nu era obisnuita intrebuintarea icoane-
lor. Dar cAnd Dumnezeu, din pricina milostivirii milei Lui,
S-a facut om cu adevirat pentru méntuirea noastrd si S-a fi-
cut om, nu cum S-a ardtat lui Avraam in chip de om (cf. Fe.
16,1; Fe. 19,27) si nici cum S-a aratat profetilor, ci S-a ta-
cut om in chip substantial si real - a locuit pe paimant, a pe-
trecut cu oamenii (Barub 3, 38), a faicut minuni, a suferit, a

3 Ibidem, p. 7.

3% Vezi traducerea romaneascd a pirintelui Dumitru Fecioru IoaN
DamascHIN, Dogmatica.

31 Jbidem, p. 154.
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fost rastignit, a inviat, s-a inaltat si toate acestea s-au intAm-
plat in chip real si a fost vizut de oameni; deci cand s-au fi-
cut acestea, s-a infitisat in icoani chipul Lui spre a ne aduce
aminte de El si spre a cipdta invititurd noi, care n-am fost
de fatd atunci, pentru ca fird si fi vazut, dar auzind i crezénd,
sd avem parte de fericirea Domnului. Dar pentru ¢i nu toti
stiu carte, si nici nu se ocupa toti cu cititul, parintii au so-
cotit ca sd fie pictate acestea in icoane ca niste fapte de vite-
jie spre a ne aduce aminte repede de ele. In adevir, de multe
ori neavind in minte patima Domnului, dar vizind icoana
rastignirii lui Hristos, ne aducem aminte de patima méntu-
itoare, i cazind in genunchi ne inchinim. Nu ne inchinim
materiei, ci celui ce este infitisat in icoand, dupd cum nu ne
inchinim materiei din care este ficutd Evanghelia, nici mate-
riei crucii, ci chipului crucii. Deci prin ce se deosebeste cru-
cea care are chipul Domnului de una care nu-l are? Tot astfel
si cu privire la Maica Domnului. Cinstea datd ei se urca spre
cel intrupat din ea. Tot astfel si cu ispravile sfintilor barbati,
ispravi care ne indeamna spre barbatie, spre rAvnd, spre imi-
tarea virtutii lor si spre slava lui Dumnezeu. Caci dupd cum
am spus, cinstea datd de cei impreund robi citre cei buni este
dovada dragostei fatd de stipanul obstesc, si cinstea adusd
icoanei se indreaptd citre cel infigisat in icoand. Traditia in-
chindrii la icoane este nescrisd, dupa cum nescrisa este si in-
chinarea spre rasarit, inchinarea la cruce, si altele foarte multe

asemenea acestora.”>”?

Acest scurt pasaj contine de fapt intreaga invatiturd
a Sfantului lIoan Damaschin despre statutul icoanei si des-
pre relatia icoanei cu cuvintul, teme pe care le gasim intr-o

32 Jbidem.
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formi ceva mai extinsi in cele 7rei Tratate. In centrul tex-
tului citat anterior std afirmarea faptului ca prin intrupare
Fiul lui Dumnezeu S-a circumscris, S-a limitat aratindu-se
oamenilor, care I-au vazut. Generatiile care au urmat Aposto-
lilor nu au posibilitatea de a-L vedea pe Dumnezeu cu ochii
fizici, decét in icoane, si 1l pot auzi din Scripturi. Toate lu-
crurile acestea le gasim intr-o forma extinsa in Zratatele con-
tra iconoclastilor.

Sfantul Ioan Damaschin prezinti relatia cuvint-ima-
gine in textele sale apologetice avind in vedere raportul din-
tre Noul si Vechiul Legimant, acum versus atunci*>. Pasajele
care propun aceasta opozitie sunt numeroase:

,Odinioara Dumnezeu cel necorporal si fara de forma nu se
zugrivea deloc. Acum insa, prin faptul ¢ Dumnezeu S-a aritat
in trup (Zn. 1, 14; I Tim. 3,16), a locuit printre oameni (Barub

3, 38), fac icoana chipului vizut al lui Dumnezeu.”**

yAltddatd oamenii, necunoscind pe Dumnezeu, au slujit
unor dumnezei care nu erau prin fire dumnezei (Gal. 4,8);
dar acum, dupa ce am cunoscut pe Dumnezeu, dar mai de-
graba dupa ce am fost cunoscuti de Dumnezeu, pentru ce si
ne intoarcem iardsi la stihiile cele slabe si sirace (Gal. 4,9)?
Am vizut chipul omenesc al lui Dumnezeu si s-a mantuit su-
fletul meu (Fac. 32,31). Contemplu icoana lui Dumnezeu,
dupi cum a vazut-o lacov (Fac. 32, 25-32), desi cu totul in

alt chip. Acela a vazut cu ochii mintii un chip imaterial, care

3% GUNTER LANGE, Bild und Wort (= Ikon Bild Theologie), Schoningh,
Paderborn [u.a.], 1999, p. 113.

34 T, 16 SFANTUL ToAN DAMASCHIN, Trei tratate contra iconoclastilor,
p- 49.
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indica mai fnainte ceea ce va fi; eu insi vid cirbunele sem-

nului Celui ce S-a aritat in trup.”®

Antiteza este limpede. In Vechiul Testament era pri-
vilegiat cuvantul pentru cd Dumnezeu, Cel nevizut, nu pu-
tea fi reprezentat figurativ. Intruparea Fiului lui Dumnezeu
schimba radical lucrurile.

In Tratatul al doilea Sfantul Ioan Damaschin subli-
niaza cu tarie opozitia Legii noi, fatd de Legea veche, cea
care interzicea imaginea, dand libertate doar cuvantului, zi-
cand ca cei care riman la nivelul legii mozaice in privinta
statului imaginii, atunci, aceia trebuie sd fie pAna la capat
consecventi, tindnd legea nu doar intr-un punct, ci in in-
tregul ei:

»Daci din cauza Legii interzici icoanele, atunci trebuie s tii
si sambata (fey. 20, 8) si sd te tai imprejur (Fac. 17,11) — cici
Legea in chip stiruitor le porunceste — si, intr-un cuvant, si
pazesti toatd Legea si sd nu sirbatoresti Pastele Domnului in
afari de lerusalim. Cunoagteti insa ca daci paziti Legea «Hris-
tos la nimic nu va va folosi» (Gal. 5, 2). Daca pazesti Legea,
trebuie si te cisitoresti cu femeia fratelui tiu, spre a ridica
simanta fratelui tau (Deut. 25, 5-10; Fac. 38, 8) si sa nu canti
cintare Domnului in pimant strdin (Ps. 136, 4). Dar aceasta
niciodata, caci ,cei care sunteti indreptati prin Lege ati cazut

din har” (Gal. 5, 4)%°.

35 1, 22 ibidem, p. 58.
36 11, 14 ibidem, p. 108.
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Aceeasi antiteza intre cei din Legea Veche si cei de sub
har, gasim si in al treilea 77azat: Dupi ce se aratd cd din pri-
cina idolatriei in Vechiul Testament a fost interzisd zugravi-
rea imaginilor, Sfantul Ioan Damaschin spune:

»Aceste porunci au fost date iudeilor din pricina lesnei lor
inclindri spre idolatrie. Noi insd, ca sa intrebuintez cuvintele
Sfantului Grigorie Teologul, carora ni s-a dat sa fim in chip
curat impreund cu Dumnezeu, evitdnd riticirea superstitioasd
si, cunoscand adevirul, si adordim numai pe Dumnezeu; ci-
rora ni s-a dat si ne imbogitim cu desidvarsirea cunostintei
lui Dumnezeu si sd devenim barbati desivarsid (Efes. 4, 13),
deoarece am trecut de varsta prunciei (Efes. 4, 14), noi nu
mai suntem sub pedagog (Gal. 3, 25), cici am primit de la
Dumnezeu puterea de discernimant si stim ceea ce poate i
infitisat si nu poate fi infitisat in icoand. «Cici Legea a fost
pentru noi pedagog spre Hristos, ca sa fim indreptati prin
credintd» (Gal. 3, 24). «Céand eram prunci, eram robiti stihi-
ilor lumii» (Gal. 4, 3) dar, cAnd a venit credinta nu mai sun-
tem sub pedagog™®”’.

Ne este prezentatd in felul acesta o opozitie clari in-
tre Vechiul si Noul Testament. Legea este timpul corespon-
dent Cuvantului, cAind Dumnezeu, Cel pe Care nimeni nu
1l vizuse, este imposibil sa fie figurat, intrucit ceea ce este
nevazut, fird formai si fird greutate nu poate fi infatisat. lar
asupra acestui fapt Sfantul Ioan insistd in numeroase ran-
duri. latd in acest sens citeva exemple din cele trei Tratate.

37 111, 8 ibidem, p. 130.
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In prima parte a celui dintai Tratat impotriva
iconoclagtilor, Sfantul Ioan Damaschin expune un foarte
succint crez, in care spune limpede:

,Cred intr-un singur Dumnezeu, principiul unic al
tuturor lucrurilor, fard de inceput, nezidit, nepieritor si ne-
muritor, vesnic si continuu dainuitor, neinteles cu mintea,
necorporal, nevizut, necircumscris, fird de forma (s.n.)”>®.
Marturisirea aceasta de credintd care afirmd necircumscrierea
lui Dumnezeu, si deci imposibilitatea reprezentarii Sale figu-
rate este intocmai reluatd si in al treilea 77aa’>°. Constant
in toate cele trei 7ratate in apdrarea icoanelor este afirmata
si reafirmatd nedescriptibilitatea lui Dumnezeu, cel nevizut:
I, 730, 1, 8361 I1, 5%¢% 11, 8%¢%; 11, 113¢4; 111, 2°¢%; 111, 43%6; 111,
5367 111, 9. Necircumscribilitatea dumnezeirii rimane si
dupa intrupare. Nimeni nu poate pretinde cd dumnezeirea
cea nevazutd poate f prinsd intr-o reprezentare figurativa.
Ajungem in felul acesta la prima exigentd a icoanei, care se
desprinde din majoritatea textelor citate anterior: anume
cd ,este cu neputintd sd fie infatisat in icoand ceea ce este
firi de corp, fari de forma, nevizut si necircumscris™®. In

38 1, 4 ibidem, p. 40.

% 111, 5 ibidem, p. 127.
30 Ibidem, p. 42.

61 Jbidem, p. 43.

362 [bidem, p. 97.

36 [bidem, p. 100.

364 Ibidem, p. 103.

365 [bidem, p. 123.

366 [bidem, p. 125.

37 Ibidem, p. 127.

38 [bidem, p. 133.

9 111, 2 ibidem, p. 123.

278



Logos si eikon in perioada iconoclastd

acelasi timp este trasata si o a doua exigenta a icoanei*”, este
nebunie sd venerezi icoana ca pe insusi Dumnezeu, sau, cu
cuvintele Sfantului Ioan Damaschin: ,,daci am socoti dum-
nezei cele ce am face si le-am adora ca pe niste dumnezei,
negresit am fi necredinciosi”””". In aceeasi misuri este con-
damnabili plasmuirea icoanelor unor oameni sau dobitoace,
care sa fie adorate ca niste dumnezei: ,,daci am face icoanele
oamenilor” (in 7ratatul al I11-lea se mentioneaza si dobitoa-
cele?)
dumnezei, negresit am fi necredinciosi™

Comparatia intre cuvint si imagine se regiseste in fi-
ecare dintre cele trei 77atate, cel mai amplu fragment fiind
cel din Tratatul al 111-lea:

»$1 le-am socoti dumnezei, i le-am adora ca pe niste
73

»~Domnul, fericind pe ucenici, a spus: «Multi imparati si
profeti au dorit sd vada ceea ce vedet, si n-au vazut si si auda
ceea ce auziti, si n-au auzit. Ochii vostri insd sunt fericiti cd
vid, si urechile voastre ci aud» (Mr. 13, 16-17; Le. 10, 23-
24). Apostolii au vazut, in chip trupesc, pe Hristos, patimile
si minunile Lui §i au auzit cuvintele Lui. Si noi dorim si ve-
dem si s auzim si sd ne fericim. Aceia au vizut «fatd citre
fata» (1 Cor. 13, 12), pentru ci erau prezenti cu trupul. Noi
insa, pentru ci nu am fost prezenti cu trupul, auzim cuvin-
tele Lui din cirti, ne sfintim auzul, iar prin el sufletul si ne

fericim; ne inchinam cinstind sfintele carti, prin care auzim

7% GUNTER LANGE, Bild und Wort, p. 113.

371 111, 2 SFANTUL loAN DaMASCHIN, Trei tratate contra iconoclastilor,
p. 123.

72 111, 9 ibidem, p. 133.

73 11, 5 ibidem, p. 97.
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cuvintele Lui. Tot astfel si prin pictura icoanelor contemplim
icoana figurii Lui trupesti, a minunilor si a patimilor lui si
ne sfintim, cipatam deplina incredintare, ne bucurim, ne fe-
ricim, cinstim, venerim si ne inchindm figurii lui trupesti.
Atunci cAnd contempliam chipul lui trupesc, intelegem, atat
cAt este cu putingd, si slava dumnezeirii Lui. Pentru ci sun-
tem ficuti din doud parti, alcatuiti din suflet si trup, si pen-
tru cd sufletul nostru nu este simplu, ci este acoperit ca de un
voal, ne este cu neputintd si ajungem la cele intelectuale fira
ajutorul celor corporale. Asadar, dupa cum prin cuvintele pe
care le rostim, auzim cu urechile corpului si intelegem cele
duhovnicesti, tot astfel si prin contemplarea cu ochii trupu-
lui ajungem la contemplarea duhovniceasci. Pentru aceasta
Hristos a luat trup si suflet, pentru ¢ omul are trup si suflet.
Pentru aceasta si Botezul este alcituit din doud pirti, din apa
si din duh, si tot astfel si Sfanta Impirtisanie si rugiciunea
si psalmodia, lumAanirile si timaia; toate sunt duble: corpo-

rale si duhovnicesti.”*

Acest text este probabil cel mai cuprinzitor text care
prezintd viziunea Sfantului loan Damaschin privind relatia
cuvantului cu imaginea. In contextul opozitiei fata de Le-
gea Veche, apologetul iconodulilor subliniazd binecuvan-
tarea de care s-au bucurat Apostolii, aceea de a-L vedea pe
Fiul lui Dumnezeu intrupat, fatd catre fatd. O binecuvin-
tare ravnita chiar de cei care in Vechiul Testament au avut
un statut aparte, fiind ei insisi binecuvantati si surse de bi-
necuvantare, anume impdratii si profetii. Ucenicii lui Hris-
tos au facut experienta deplind a dumnezeirii, L-au vizuz pe
Dumnezeu in chip de rob, au fost martori ai Patimilor, dar

4 111, 12ibidem, p. 135.
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si ai minunilor Sale, si au auzit Cuvintele Sale. Noi ne gasim
acum in timpul Bisericii, inaugurat de Hristos prin Intru-
pare, Patim3, Inviere si Iniltare, insi nu mai avem parte de
prezenta fizica a Domnului printre noi, insd ,si noi dorim
sd vedem i s auzim si sd ne fericim”, adici sd avem parte
de o experienta deplina.

Deplinatatea experientei este datd de tandemul cu-
vant-imagine. Hristos nemaifiind prezent cu trupul, auzim
cuvantul Lui din Scripturi, in felul acesta sfintindu-ne au-
zul, iar prin auzul sufletul. Si pentru ca sfintele Scripturi
sunt depozitarele cuvintului lui Dumnezeu, ele se dove-
desc a fi vrednice de toatd cinstea. Paralela cu icoanele este
aici totald: prin intermediul icoanelor vedem imaginea pa-
manteascid a Dumnezeului intrupat, vedem minunile, dar
si Patimile Lui si ,,cipatim deplind incredintare” a realitatii
Intrupirii, acest moment capital din istoria omenirii.

Paralela cuvint-imagine este echivalenta si sustinuta
la nivel antropologic de paralela auz-viz. Iar Sfantul Ioan
Damaschin face, in fragmentul pe care l-am citat ante-
rior, o schita antropologica pertinentd. Omul are o struc-
turd dubla, el este trup si suflet, in felul acesta situAndu-se
la intersectia lumii spirituale cu cea materiald. lar legatura
dintre cele sensibile si cele inteligibile este atat de strinsa in
om, incat acesta nu poate avea acces la cele spirituale sau
inteligibile decit cu ajutorul ,,celor corporale” si nicidecum
eludandu-le. Ceea ce inseamni cd auzim cu urechile fizice,
dar intelegem cele duhovnicesti, la fel cum vizand cu ochii
fizici, putem sd urcim la contemplarea duhovniceasca.

Structura dubla, spirituala §i materiald, a omului a
fost confirmatd de Hristos prin intrupare, el lund trup si
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suflet, pentru ci omul are trup si suflet. Aceasta dubla al-
cituire se caracterizeazd prin cele doud tipuri de perceptie:
auzul i vazul. Cele doua sunt egale intre ele, deosebindu-
se doar in ceea ce priveste obiectul lor: Auzul are ca obiect
cuvintele, iar vazul — imaginile. Constitutia dubld, material-
spirituald a omului este una ,de relevanti teologicd™”, re-
gasindu-se si la nivelul Bisericii. Sfantul Ioan Damaschin
spune: ,, Botezul este alcatuit din doua parti, din apa si din
dubh, si tot astfel si SfAnta Impartisanie si rugiciunea si psal-
modia, luménarile §i timaia” si conchide ,toate sunt duble:
corporale si duhovnicesti”¥’. Tn aceasta dubli structurd pe
care o putem urmdri la diferite nivele se incadreaza si cuvan-
tul si imaginea in Biserica. Cele doud exprima nevoile fun-
damentale ale omului credincios, anume sa vada si si auda,
in scopul unei experiente totale a dumnezeirii. O aseme-
nea experientd, care fusese inaccesibila chiar privilegiatilor
Vechiului Testament, devine posibili odati cu Intruparea.
Inomenirea lui Hristos dovedeste faptul ci organele de simg
sunt pretuite, prin faptul ca Domnul S-a lisat perceput prin
ele.

Cinstirea pe care Hristos o aratd fatd de omul intreg,
cu tot cu organele sale de sim¢, nu a fost doar pasager3, si
nu doar Apostolii au fost chemati si il vada pe lisus Hris-
tos, ci si toti urmasii lor. Domnul nu mai poate fi insd per-
ceput direct de ochii celor care cred, prin urmare Scripturile
si Icoanele oferd simturilor tuturor generatiilor care au ur-
mat Apostolilor cuvintele si imaginea Domnului.

35 GUNTER LANGE, Bild und Wort, p. 120.
76 SFANTUL loaN DaMascHIN, Trei tratate contra iconoclastilor, p.
135.
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Pe scurt putem spune ca prin Sfintele Scripturi auzim
cuvantul Domnului, prin icoane il vedem pe Domnul si ar-
mata Sa de sfinti*”’. Acest binom isi gaseste analogia si ori-
ginea in perceptia Apostolilor, care L-au vazut si L-au auzit
pe Domnul intrupat, iar vederea si auzirea corespund struc-
turii duble, material-spirituale a omului.

Sfintele Scripturi nu sunt doar cuvintele Domnu-
lui, ci sunt si cuvintele Apostolilor despre El, cuvinte care
transmit ceea ce martorii oculari au vizut. Avem aici o altd
paraleld intre viz si auz.

Vizul®”® este supraordonat de Sfantul Ioan Damas-
chin auzului, iar din aceastd supraordonare rezultd importanta
acordata icoanei.

Sfantul Ioan Damaschin observa o alta trasitura co-
muna a cuvantului si a imaginii, aldturi de functia lor anam-
netica. Pe langa faptul ci cele doud medii de comunicare pot
readuce in memorie evenimentele trecute, cuvintele si ima-
ginile au un rol important in propoviduire prin faptul ci
pot genera intrebari, si in definitiv pot conduce pe drumul
credintei. Aceastd comparatie {i este inspiratd Sfantului loan
de un episod din Vechiul Testament*”?, relatat in cartea /o-
sua: ,cele doudsprezece pietre pe care le luaserd ei din Iordan,
le-a agezat losua in Ghilgal. $i a zis fiilor lui Israel: ,Cand v
vor intreba fiii vostri miine si vor zice: Ce inseamna aceste
pietre? Sa spuneti fiilor vostri: Israel a trecut prin Iordanul
acesta, ca pe uscat, cici Domnul Dumnezeul vostru a secat

Y7 f. 1, 21 ibidem, p. 5.

78 Vederea este adesea adusi in discutie in Tratatele Sfantului Ioan
Damaschin. Vezi spre exemplu I, 22; I1, 20 sau 111, 3 in traducerea ro-
méneascd ibidem, p. 58; 114; 124.

79 PG 94, 1249A, cf. GUNTER LANGE, Bild und Wort, p. 131.
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apele lordanului inaintea lor, pAna ce le-au trecut, cum ficuse
Domnul Dumnezeul vostru si cu Marea Rosie, pe care a
secat-o Domnul Dumnezeul nostru inaintea noastra, pina
ce am trecut-o, ca si cunoasci toate neamurile piméntului
ci puterea Domnului este mare si ca voi sd va temeti de
Domnul Dumnezeul vostru, in toata vremea» (los. 4, 20-24).
Vederea pietrelor este cea care naste intrebarea, in felul acesta
se trece de la imagine la cuvint. Imaginea naste intrebarea,
intrebarea se manifestd prin cuvant si cheama cuvantul, in
felul acesta putem vorbi despre un flux, o miscare ce merge
de la imagine la cuvant si invers, confirmindu-se in felul
acesta inca o datd legatura celor doua medii de comunica.

*okk

In concluzie, dupi acest scurt tur de orizont asupra
doctrinei despre imagine a Sfantului Ioan Damaschin, pu-
tem afirma cd ,, Tratatele” acestuia au avantajul de a fi prima
incercare sistematica de conturare a unei teologii a icoanei,
ca raspuns la asaltul iconoclast. Contributiile principale ale
teologului din Damasc tin in primul rind de o serie de pre-
cizdri terminologice pe de o parte (eikon, latreia, proskyne-
sis), iar pe de alta parte de sesizarea importantei pe care o
are ansamblul creatiei materiale in iconomia mantuirii.

Analiza comparatd a cuvantului si a imaginii are in
primul rind un rol apologetic, acesta este motivul pentru
care amintita comparatie este frecventa in cele trei Zratate,
in vreme ce este ignorata in capitolul dedicat icoanelor din
Dogmatica sa. Cuvantul nefiind niciodatd contestat, a fost
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folosit cu multa abilitate ca 0 arma retorica de monahul loan
Damaschin.

Gandirea fostului dregitor de la curtea sultanilor uma-
yazi identificd o seami de opozitii §i asemanari pe care le
foloseste pentru a ageza imaginea pe aceeasi treaptd cu cuvan-
tul. Avem o opozitie intre Vechiul Testament, cAnd imagi-
nea/icoana era interzisd pentru a fi privilegiat doar cuvantul,
si Noul Testament, ciAnd, prin intruparea Domnului ima-
ginea este repusi in drepturi, iar oamenilor le este datd de-
plinitatea experientei senzoriale a lui Dumnezeu: prin viz
si auz/ prin cuvant si imagine. Ceea ce Apostolii si con-
temporanii lui lisus Hristos au vazut si au auzit direct, pot
auzi si vedea si urmasii lor, prin mijlocirea Scripturilor si a
icoanelor.

Cuvintele si imaginile au o func;ie anamnetica, ac-
tualizind pentru ascultitor sau privitor evenimente si fapte
din trecut. Dar, in afara acestei functii comune, cuvantul si
imaginea se intalnesc si in plan kerygmatic. Atat cuvantul
cit si imaginea, suscitind intrebari §i nedumeriri, trimit de
la unul la altul, intr-un flux care arata si confirma egalitatea
lor naturala.

Opera Sfantului Ioan Damaschin constituie o foarte
importantd contributie la limpezirea relatiei cuvint imagine
pe tarim teologic. Neclarititile sau impreciziile din discur-
surile sale vor fi mai apoi reluate si rezolvate de teologii icoa-
nei care i-au urmat.
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V. 5. 4. Cuvént si imagine in Horosul Sinodului al
VII-lea Ecumenic, Niceea 787

V. 5. 4. 1. De la Hieria (754) la Niceea (787)

Cei trei cinstitori ai icoanei despre care am vorbit ante-
rior, care au cu totii in comun faptul de a fi fost anatematizati
la Sinodul de la Hieria, din 754, sunt cei care au pus ba-
zele unei teologii ortodoxe a icoanei, fira ca insd sd o poatd
si duce la deplinatate. Sinodul de la Hieria a reprezentat si
el un moment important pentru definirea invaticurii des-
pre icoane, prin faptul ci acolo au fost formulate o serie de
obiectii cat se poate de serioase. Chiar dacid am vorbit an-
terior despre doctrina iconoclasta, totusi, trebuie scoase ca-
teva elemente in prim plan inainte de a merge mai departe.

Principala acuzi care se aduce la Hieria iconodulilor
este mereu mentionata idolatrie, sau mai concret, cinstirea
creaturii in locul Creatorului. Impiratul cu ambitii teolo-
gice, Constantin al V-lea, pretinde identitatea de fiin¢a intre
imagine si model, iar aceasta idee este preluata de Sinodalii
din 754. Singura concluzie la care se poate ajunge pe aceasta
cale este ci unica icoani posibild a lui Hristos este Euharis-
tia, pentru ci doar acolo existd identitate de fiintd intre chip
si prototip.

Tot la Hieria argumentul hristologic, avind in centru
Tntruparea, invocat de iubitorii icoanelor inci de la Patriar-
hul Gherman, este intors impotriva lor de catre iconoclasti.
Iata cum sintetizeaza Nicolae Chifar aceste acuze:
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»CAand se zugraveste o icoand fie ci se reprezintd Dumnezei-
rea necircumscrisi a lui Hristos, prin circumscrierea in trupul
creat, ceea ce este gre§eala «circumscrierii», fie ci se amesteca
acea neamestecatd unire, marturisitd de sinodul de la Cal-
cedon, pentru ci iconodulii cred ci pot zugrivi impreuni
cu natura umana si ceva din natura divina. Astfel se cade in
greseala amestecarii si se aduce Dumnezeirii indoita blasfe-

mie, prin circumscriere si prin amestecare (...)

In continuare se afirmi: daci iconodulii spun cd zugrivesc
numai icoana trupului pe care l-am vizut, l-am pipdit si cu
care am convietuit ei cad in greseala despartirii. Dacd, dupa
parintii ortodocsi trupul este in acelasi timp si Trupul Cuvan-
tului lui Dumnezeu si nu este niciodatd altul, ci a primit in-
tru totul natura divind in intregime si a fost indumnezeit in
intregime, atunci cum poate fi acest trup despartit si zugra-
vit de ména pictorului? Deoarece Dumnezeirea a primit na-
tura trupului in acelasi ipostas, sufletul este mijlocitor intre
Dumnezeire si materialitatea trupului §i precum trupul este
in acelasi timp si trupul Logosului divin, in acelasi fel si sufle-
tul este in acelasi timp si sufletul Logosului Divin. Sufletul si
trupul au fost indumnezeite si riman nedespartite de Dum-
nezeire chiar si la despartirea sufletului de trup la patima de
buni voie. Unde este sufletul lui Hristos acolo este si Dum-

nezeirea si unde este trupul lui Hristos, asemenea.

Argumentatia continui: Daci Dumnezeirea riméne la pa-
timd nedespdrtitd de trup, cum s-ar putea desparti trupul,
care este unit cu Dumnezeirea si indumnezeit, de Dumneze-

ire si zugravit in vizul tuturor ca o icoana a unui simplu om.
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Deoarece iconodulii separd trupul de Dumnezeire i ii dau
un ipostas propriu pe care intentioneazd sa-1 picteze, intro-
duc in Sfinta Treime o a patra persoand si zugrivesc ceea ce
a fost adoptat de Dumnezeire ca ceva neindumnezeit. Prin
urmare cei care cred ci pot zugrivi icoana lui Hristos comit
greseala c ei fie cd zugrivesc Dumnezeirea si 0 amestecd cu
trupul (erezie monofizitd), fie ca zugrivesc trupul lui Hristos
neindumnezeit si despartit in mod singular ca ipostas de sine

statdtor, si se identifica astfel cu nestorienii.”**

Argumentele acestea erau puternice in aparentd, dat
fiind faptul cd erau in bund masuri sofistice si ci se bazau
pe afirmarea trunchiatid a dogmei de la Calcedon. Se ignora
radical faptul ca unirea ipostaticd, aga cum a fost ea definitd
la Sinodul al IV-lea Ecumenic, se face pastrind neschim-
bate proprietitile celor doud firi. La o analizd mai atentd se
dovedeste ca iconoclastii care se voiau ortodocsi, condam-
nand icoana se dovedeau a fi monofiziti. Avand Euharistia ca
model al unirii ipostatice, consecinta este intelegerea indum-
nezeirii firii umane ca fiind insotita de pierderea insusirilor
omenesti*®' (in Euharistie pinea si vinul inceteaza si mai fie
simple alimente, ci, acestea preficAindu-se in Trupul si Sangele
Domnului, isi pastreazd forma, dar isi schimba esenta).

Iconoclasmul a fost asadar triumfator in Bizant, timp
de citeva decenii, timp in care nu s-au ridicat teologi care si
contureze o teologie a icoanei coerentd §i consecventd, care
sa facd fatd acuzelor care li se aduceau iconodulilor. Ultimul
bastion al inchinatorilor la icoane rim4ne monahismul pales-

380 NicoLAE CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, pp. 271-272.
81 Ibidem, p. 274.
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tinian®** (unde a scris de altfel si Sfantul loan Damaschin),
un spatiu dominat de musulmani. Argumentele Sfantului
loan au fost preluate si reluate mereu de teologi, in vreme
ce hristologia propusi la Hieria nu a putut aduna consen-
sul teologilor*®. Cinstirea icoanelor a fost restabilitd oficial
abia la Sinodul adunat la Niceea in 787%.

V. 5. 4. 2. Cuvant si imagine la Sinodul de la
Niceea din 787

Inainte de a sintetiza concluziile dezbaterilor intr-o
decizie finala, intr-un Horos, problema relatiei imaginii cu
cuvintul este abordati in cAteva locuri, dupa cum reiese din
documentele Sinodului. Vom reda in continuare doui din-
tre textele semnificative pentru discutia noastra.

»Vedem cu totii si intelegem ci pictarea icoanelor ne-a
fost transmisa de Biserica, inci de dinaintea sfintelor Sinoade,
precum si dupa aceea, la fel ca si Evangheliile. Prin urmare,
la fel cum auzind sunetul citirii cu urechile il transmitem
mintii, tot asa privind cu ochii icoanele pictate, ne lumi-
nam mintea. Prin doua lucruri legate unul de celalalt, adica
prin citire si prin vederea picturii, dobAndim cunoasterea

382 Pentru o prezentare in aminunt a monahismului palestinian vezi:
Joun BINNS, Ascetics and Ambassadors of Christ: The Monasteries
of Palestine, 314-631, Clarendon Press, Oxford, 1994.

8 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, pp. 155-156.

3% Vezi ampla monografie dedicati acestui Sinod: GERVAIS DUMEIGE,
Nizda II (= Geschichte der 6kumenischen Konzilien 4), Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz, 1985.
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aceluiasi lucru, anume amintirea a ceea ce a avut loc. Intal-
nirea dintre cele doud simturi se giseste exprimata in Cin-
tarea Cintdrilor, unde se spune: «arati-ti fata ta! Lasi-ma
sd-ti aud glasul! Ci glasul tiu e dulce si fata ta plicutir (2,14).
Prin urmare, spunem si noi la fel ca psalmistul «Precum am
auzit, asa am i vazut» (Ps. 47,7).73%

In timpul discutiilor purtate de sinodalii de la Niceea,
din 787, s-a Incercat sa se arate cd existd o traditie biseri-
ceascd veche, care este in favoarea imaginilor, la fel cum este
una care statueazd rolul cuvintului si al Scripturilor. Atat
cuvantul, cat §i imaginea sunt medii de comunicare si de
impartasire, care, odatd percepute senzorial, lumineazd min-
tea celui care le-a receptat. Desi vizul si auzul recepteaza in
mod diferit cuvintul si imaginea, totusi obiectul cunoasterii
este acelasi, iar cele doud modalitati posibile de dob4ndire a
cunoasterii sunt intr-o relatie de interdependenta. Ambele
aduc in actualitate evenimente trecute, dar cu relevantd pen-
tru mantuire, i doar impreund pot crea o perspectiva com-
pleta asupra acelor evenimente.

Al doilea text despre relatia dintre cuvant si imagine
sustine aceeasi perspectivd a interdependentei celor doui
medii de comunicare si impartdsire:

,Daci [Paringii Bisericii] nu ne-ar fi transmis Evanghelia pen-

tru a o citi, atunci nu ne-ar fi transmis nici sa pictam icoane.

3% Mansi 220 E - 221 A, tradus dupi varianta englezd din DANIEL
SAHAS (aut.), Icon and logos : sources in eighth-century iconoclasm,
University of Toronto Press, Toronto; Buffalo, 1986, p. 61; si cea ger-
mand GUNTER LANGE (aut.), Bild und Wort (= Ikon Bild Theologie),
Schéningh, Paderborn [u.a.], 1999, p. 175 cu consultarea textului ori-
ginal.
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Cum insi au ficut-o pe cea dintai, o fac si pe cea de-a doua.
Reprezentarea scenelor in culori urmeaza naratiunii evanghe-
lice, si naratiunea evanghelici urmeaza naratiunea icoanelor.
Ambele sunt bune si vrednice de cinstire. Cici cele ce aratd
una citre cealaltd, fard indoiald ci se lumineaza reciproc. Spre
exemplu, dacd spunem: Soarele este deasupra pimantului, in-
seamnd ca este, fard indoiald, zi. Cind spunem «este zi» in-
seamnd ca soarele se giseste deasupra pimantului. La fel este
si in acest caz: cAnd vedem icoana ingerului aducind Vestea
cea Buni Fecioarei, trebuie si ne aducem aminte ci «a fost
trimis ingerul Gavriil de la Dumnezeu, intr-o cetate din Ga-
lileea, al cirei nume era Nazaret, citre o fecioari logodita cu
un barbat care se chema Iosif, din casa lui David; iar numele
fecioarei era Maria. $i intrdnd ingerul la ea, a zis: Bucuri-te,
ceea ce esti plind de har, Domnul este cu tine. Binecuvintatd
esti tu intre femei» (Lc. 1, 26-28). Astfel din Evanghelie au-
zim despre taina impartdsicd Fecioarei prin inger, si astfel ne
amintim de ea, iar in icoand vedem acelasi lucru i percepem

evenimentul cu i mai mare putere.”**

Transmiterea in scris a Evangheliei are acelasi statut si

este in aceeasi misurd obligatorie ca si pictarea icoanelor, am-
bele fiind transmise de Parintii Bisericii din vechime. Lega-
tura lor de interdependentd este subliniatd aici cu mai multd
tarie decit anterior: fiindca Périntii au transmis Evanghelia,
tocmai de aceea transmit si icoanele. lar icoanele figureazid
ceea ce evangheliile povestesc, si din nou, evangheliile rela-

3% Mansi 269 AB, tradus dupa varianta englezd DANIEL SAHAS, Icon
and logos : sources in eighth-century iconoclasm, p. 98; confrunta-
td cu traducerea germand GUNTER LANGE, Bild und Wort, p. 176si cu
consultarea originalului. .
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teazd acelasi continut pe care il gisim in icoane. Suntem deci
in mijlocul unei miscari circulare ce ne trimite de la icoand
la Scriptura si inapoi. Iar aceastd miscare circulara este per-
misa de unicitatea cunoasterii mediata de cuvant si de ima-
gine, acestea din urma fiind amandoud vrednice de aceeasi
cinstire. Ajungem astfel la afirmatia centrald a textului citat
anterior, o afirmatie reluatd de altfel si in Horosul final, chiar
daci reformulatd: imaginea si cuvantul se expliciteaza si se
amplificd reciproc. Urmeazd apoi doua comparatii care vin in
sprijinul dovedirii afirmatiei de mai sus. Importanta pentru
noi este cea de-a doua comparatie, cea care face referire strict
la relatia dintre cuvantul scripturii si icoand. Imaginea pictata
a Arhanghelului Gavriil face trimitere la textul evanghelic ce
relateazd evenimentul Buneivestiri. Descrierea scripuristicd
umple de continut imaginea iconica, iar aceasta din urma
intensificd experienta apropierii de taina dumnezeiasca. Cele
doui la un loc ofera deplinitatea cunoasterii, asa cum a fost

ea transmisa de traditia Pirintilor Bisericii.

V. 5. 4. 3. Horosul de la Niceea II

Pentru o buni intelegere a deciziilor Sinodului Ecu-
menic Niceea I, trebuie sa spunem de la bun inceput ci
rostul acestora nu era acela de a argumenta in amdnunt o
invidtaturd, ci in primul rand sinodalilor le revine sarcina
de a mirturisi si afirma credinta, lucru pe care l-au ficut
cei 310 episcopi adunati in 787°¥. Citindu-1 pe Christoph
Schénborn putem spune ci ,,un sinod nu este o academie

%7 JoaN IcA Ir., ,Iconologia bizantind”, p. 24.
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teologicd™ ™, si ca atare si asteptirile trebuie sa fie de o altd
natura.

Sinodalii de la Niceea au inceput prin a afirma lipsa
de temeinicie a pretentiei de ecumenicitate a Sinodului de
la Hieria, care, pe de o parte nu avea acordul Pentarhiei’®
(Roma nu participase nici micar prin reprezentanti ori scri-
sori), iar pe de altd parte, acel Sinod nu putea fi ecumenic
intrucat nu se gisea in acord cu celelalte sase Sinoade ecu-
menice®”. Odata respinse pretentiile sinodului din 754, ier-
arhii adunati la Niceea au dat o mirturisire de credinta prin
care au reafirmat vrednicia de cinstire a icoanelor. latd un
fragment consistent din aceastd declaratie:

,Hristos, Dumnezeul nostru, care ne daruieste lumina
cunostintei Sale si care ne-a eliberat din intunericul si ne-
bunia idolilor si care a ales ca mireasid Sfanta Sa Biserica
universald, care este fird patd i fira zbarciturd®', a promis
deopotrivd ci El o va pistra asa. El a fagiduit aceasta uceni-
cilor Sii zicAnd: ,Iatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pani la

sfarsitul veacului””

(). El a facut insa aceasta promisiune nu
numai Apostolilor, ci si noud, care prin acestia am venit la

credinta in numele Sau.

Existd insa unii care dau uitarii acest dar si incitati de dugmanul

cel amagitor (satana) s-au indepartat de la gindirea cea

388 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 156.

38 NicoLAE CHIFAR, Istoria cregtinismului, vol. 11, p. 269.

30 MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, p. 136.

¥ Efeseni 5, 27
32 Matei 28, 20
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dreaptd: ei s-au pus impotriva traditiei Bisericii universale si
au gresit fatd de Adevir [...] Cici au indraznit sd arunce din
biserici podoabele plicute lui Dumnezeu. [...] Ei acuza Sfanta
Biserica, cea unitd cu Hristos si nu fac distinctie intre sacru i
profan, considerdnd ci icoanele Mantuitorului si ale sfintilor
sunt la fel cu imaginile dricesti ale idolilor. De aceeca Dom-
nul, nemairibdind s vadi poporul siu afectat de asemenea
boald, ne-a chemat pe toti episcopii de pretutindeni pentru
ca, cu ravnd sfantd si cu porunca binecredinciosilor nostri
imparati Constantin si Irina, si fie restabilitd sfinta traditie
a Bisericii universale, prin proclamatia noastra. Tn acest timp
sd examinam cu grijd §i sd cercetdm i sa urmam numai sen-
sul adevérului; si nu lasim nimic deoparte, si nu adidugim
nimic, ci sd pastrim neschimbat tot ceea ce apartine Biseri-
cii universale, in felul acesta, vom respecta cele prescrise de

cele sase sinoade ecumenice. [...]

Asadar noi pastram toate traditiile bisericesti, asa cum ne-au
fost incredintate, prin scris sau prin viu-grai, fari sa le dena-
turdm prin inovatii. Una dintre aceste traditii este pictarea
sfintelor icoane. Fiindca ea corespunde relatirilor Evanghe-
liei, ne este folositor sd intirim credinta in adevirata si nu
inchipuita intrupare a Cuvantului lui Dumnezeu si si ne ago-
nisim un mare folos. Cici cele care se limuresc unele pe cele-
lalte au in mod clar aceeasi semnificatie. Mergem, asadar, pe
calea impariteasci daci urmim invatatura Sfintilor Pirini,
de Dumnezeu inspiratd, si traditia Bisericii universale, cici
stim cd aceastad traditie izvoraste de la Duhul Sfant care se

afli in Biserica.
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De aceea noi afirmdm cu toatd grija si precizia ¢i semnul cin-
stitei si de viatd ficatoarei Cruci, ca si sfintele si preacinstitele
icoane care sunt confectionate din culori, din pietre de mo-
zaic sau dintr-alt material corespunzitor, icoanele Domnu-
lui si Mantuitorului nostru Iisus Hristos, ale Sfintei Fecioare
si Maici a Domnului, ale ingerilor si ale sfintilor trebuie si
fie agezate in biserici, in paraclise, pe vesmintele liturgice, pe
pereti si pe placi, in case si pe drumuri, spre slava lui Dumne-
zeu. Cici, cu cit privim mai des pe cei reprezentati in icoane,
cu atat ne vom aduce aminte mai mult de model prin vederea
chipului sdu; si noi le iubim si le sirutim si le cinstim, desi-
gur nu cu acea adorare care, dupi credinga noastra, se cuvine
numai firii dumnezeiesti, ci asa precum sunt cinstite cinstita
si de viagd ficitoare Cruce, Sfanta Evanghelie si celelalte lu-
cruri sfinte; de aceea, dupa evlaviosul obicei cel vechi, le sunt
aduse spre cinstire timéie si lumini. «Pentru ci cinstea datd
chipului trece asupra prototipului»®?. Asadar, cel care cinsteste

icoana, in ea cinsteste persoana celui reprezentat in ea.”**

In intreaga dezbatere privind statutul imaginilor sacre,
rolul traditiei a fost cat se poate de central. Cand am vorbit
despre contextul doctrinar al izbucnirii iconoclasmului am
aratat ca atit unii, cit si ceilalti considerau a fi detindrorii

3% Aceasta celebrd formula care 1i apartine Sfintului Vasile cel Mare
este preluatd din tratatul ,Despre Sfantul Duh” XVIII, 45, vezi tradu-
cerea romaneascd in VASILE CEL MARE, Scrieri 111, p. 60.

3% Fragmentul acesta amplu din Horos-ul Sinodului de la Niceea, din
787, este citat dupd traducerea roméneascd din: CRISTOPH SCHONBORN,
Icoana lui Hristos, pp. 156-158; fiind insi modificat pe alocuri ca ur-
mare a unei lecturi comparare cu traducerea englezi DANIEL SAHAS,
Icon and logos : sources in eighth-century iconoclasm, pp. 176-179;
si germand: GERVAIS DUMEIGE, Nizda I1, pp. 293-295.
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adevaratei traditii*”. La fel, Sfantul lIoan Damaschin se
considera pe sine doar un simplu mesager al traditiei, care
isi propune in mod expres sa nu spund nimic de la sine, ci
doar sa adune cuvintele Pirintilor®. Prin urmare nu este
deloc surprinzitor faptul ci argumentul principal invocat
de sindalii de la Niceea II este tocmai cel al traditiei. Pentru
Biserica traditia este mediul in care si prin care lucreazd Du-
hul Sfant, cel care ,leaga toate generatiile de credinciosi de
sursa istoricd a credintei i tine mereu vie §i prezentd aceastd
sursi™”. In Biserica aceasta, aflati sub adumbrirea Duhu-
lui Sfant, icoanele au fost totdeauna prezente si cinstite®®.

Iconoclastii invoci traditia, insa in sens invers. Daci
iconodulii insistd asupra continuitatii din primele veacuri
crestine si pand in prezent, iconoclastii postuleaza ciderea
din adevir si din traditie, reprezentatd de cultul icoanelor.
Adevirata traditie este obturata de adaosuri si modificari
ulterioare. Prin urmare iconoclastii se simt chemati sa re-
formeze traditia recentd, vie, in sensul unei intoarceri la o

3 Marie Jose Mondzain noteaza in acest sens, nu fird o urma de iro-
nie: ,.52 nu ne amégim, pentru a niscoci o noud lume in numele conser-
vatorismului trebuie sa dai dovadi de mare ingeniozitate”, MARIE-JOSE
MoNDzAIN, Imagine, icoand, iconomie, p. 103.

3% Edificatoare pentru intelegerea sensului originalititii este afirmatia
lui Zissimos Lorenzatos: ,Originalitatea inseamnd si rimai fidel origi-
nalelor” Zissimos LoreNzATOs, The Drama of Quality (= Romiosyni
Series 16), traducere de Liadain Sherrard, Denis Harvey, Evia, 2000,
p- 15; preluati ca motto al monografiei dedicate de Andrew Louth lui
Ioan Damaschinul: ANDREW LoutH, loan Damaschinul.

7 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 158.

3% Vezi sinteza argumentelor in favoarea continuitiii aduse de iconofili
la: MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch, Monk and Empress: A Byzantine
Debate Over Icons”, pp. 137-138.
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presupusa traditie autentica. Ei ,resping traditia vie in care
ei ingisi se afld: traditia unei Biserici favorabile sfintelor
icoane™”. Avem de-a face cu doua viziuni diferite asupra
aceleiasi traditii. Daca iconofilii se simt integrati in traditie,
ca mediu al prezentei Duhului Sfant, iconoclastii se rapor-
teaza critic la ea. Consecintele unei astfel de raportari sunt
sesizate cu multd finete de cardinalul Christoph Schonborn:
in clipa in care manifestim neincredere fati de un anumit
aspect al traditiei, atitudinea aceasta se poate generaliza.
Rispunsul privind ceea ce este autentic si ceea ce este fals
nu mai poate fi oferit de traditia vie a Bisericii. Este nece-
sard deconstructia traditiei vii, pentru a putea identifica, in
adanc o ipotetica traditie autenticd. Spatiul in care se in-
tra astfel este plin de incertitudini, reperele pilesc, ficind
loc subiectivismelor si proiectiilor de tot felul. Prin urmare
victoria iconofililor a fost ,,deopotrivi izbanda unei precise
intelegeri a traditiei: traditia are valoare pentru ci ea este ex-
punerea organica si vie a adevirului, de fiecare datd noua si
totusi fideld izvorului originar™.

Pentru a birui intr-o luptd in care se utilizau si de o
parte si de cealaltd texte patristice, sinodalii de la Niceea au
intreprins o ampla analizi a citatelor din Sfintii Parintii fo-
losite la Hieria pentru argumentarea deciziilor antiiconice.
Hermeneutica episcopilor a presupus o serioasa cercetare a
veridicitatii acelor fragmente, pe de o parte, si a contextului,

9 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 158.
90 Ihidem, pp. 158-159.
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pe de alta parte. Acest demers ar putea fi numit un istorico-
criticism*! avant la lettre, care le-a dat cistig de cauza*™.

In faga acuzei de idolatrie, in mirturisirea de credinti
a Sinodului de la Niceea II s-a rispuns cu un argument hris-
tologic cit se poate de practic: Hristos este Cel care ne-a eli-
berat din robia inchindrii la idoli, iar pe de altd parte, nu se
poate admite nici o comparatie intre Hristos si idoli.

In clipa in care este adus in sceni acest argument, el
este intarit de precizarea ca icoanele se gisesc la acelasi ni-
vel cu evangheliile, si unele si celelalte avind scopul comun
de a propovidui realitatea Intruparii Cuvantului lui Dum-
nezeu: ,,Fiindcd [pictarea icoanelor] corespunde relatarilor
Evangheliei, ne este folositor sd intarim credinta in adeva-
rata §i nu inchipuita intrupare a Cuvantului lui Dumnezeu
si sd ne agonisim un mare folos.” Aceasti fraza statueazd
echivalenta teologicd dintre cuvint si imagine. Scopul icoa-
nelor, in planul vizualului, este acelasi cu al propovaduirii
orale a Evangheliei. Ambele afirmi si rememoreaza Intru-
parea, pe de o parte, iar pe de alta parte inaltd mintea celui
care le contempla si venereazi la prototipul reprezentat®*.

Urmeaza apoi in mérturisirea de credinta al celui de-
al VII-lea Sinod ecumenic un pasaj destul de criptic in tra-
ducerea roméneascd, dar de maximd importanta pentru
reliefarea felului in care era inteles raportul dintre cuvint

1 KARL CHRISTIAN FELMY, ,,Uzul ragiunii si viata din Sfanta Liturghie”,
Tabor 1 (aprilie 2010), traducere de Paul Siladi.

2 Vezi detalii despre textele si scriitorii bisericesti supusi discutiei in
capitolul ,, Patristic Hermeneutics” in MicHAEL ERIN Doow, ,,Patriarch,
Monk and Empress: A Byzantine Debate Over Icons”, pp. 138-144.
405 Fragment din Horos-ul de la Niceea II, vezi supra.

4 ToaN Ica ., ,Iconologia bizantind’, p. 25.
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si imagine de sinodali: ,,Cici cele care se lamuresc unele pe
celelalte au in mod clar aceeasi semnificatie™®. Cuvantul si
imaginea se sprijind reciproc, la fel cum la nivel antropolo-
gic, auzul si vizul sunt complimentare. La nivel hristologic
aceasta se traduce prin faptul ci in Intrupare Cuvantul lui
Dumnezeu s-a ficut auzit in cuvintul omenesc, la fel cum
s-a aratat si in chipul omului*®. Exista deci 0 anume simul-
taneitate si complementaritate intre cuvant si chip/imagine,
intre cuvantul Evangheliei si icoana.

In continuare se arati ci nu poate fi ficuti nici o ase-
minare intre cultul icoanelor si cultul idolilor, intrucit in-
chinarea adusi icoanelor urca la cei reprezentati pe ele, iar
in sprijinul acestei afirmatii este readusa in atentie afirmatia,
celebra in epoci si nu numai, a Sfantului Vasile cel Mare:
»cinstea dati chipului trece asupra prototipului”®’. In cen-
tru se gaseste a§adar persoana, care este cinstitd in icoand, si
niciodatd materia inertd. Lucrul acesta a fost elaborat abia
ulterior in teologia Sfantului Nichifor al Constantinopolu-
lui si a Sfantului Teodor Studitul.

Dupa aceasta prezentare generald a continutului Ho-
ros-ului, sd revenim asupra fragmentului care trateazd ra-
portul dintre cuvént §i imagine in plan teologic:

Una dintre traditii este pictarea sfintelor icoane. Fiindcd ea

corespunde relatirilor Evangheliei, ne este folositor sa inta-

5 Fragment din Horos-ul de la Niceea II, vezi supra pp. 292-293.
406 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 159.

907 Despre Sfantul Duh” XVIII, 45 in SFANTUL VASILE CEL MARE,
Scrieri I (= Parinti si scriitori bisericesti (PSB) 17), traducere de Dumitru
Fecioru, I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romine, Bucuresti, 1986, p. 60.
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rim credinta in adevarata §i nu inchipuita intrupare a Cu-
vantului lui Dumnezeu si sd ne agonisim un mare folos. Cici
cele care se limuresc unele pe celelalte au in mod clar aceeasi

semnificatie.

Trebuie de la bun inceput si precizim aici, din nou,
cd ne gasim in fata unei decizii dogmatice si nu avem de-a
face cu un text apologetic sau academic. Cand am analizat
textele despre icoane ale SfAntului Ioan Damaschin am putut
observa ca prezentarea icoanelor in paralel cu Evangheliile,
sau a imaginii in paralel cu cuvintul are un scop apologetic,
si prin urmare se regiseste in cadrul acestor tipuri de scri-
eri. Respectiv, avem mult mai mult material pentru analiza
acestui raport in Tratatele contra iconoclastilor, in vreme ce
capitolul dedicat icoanelor din Dogmatica aceluiasi autor,
nu mentioneazd nimic despre cuvint. Resorturile care ge-
nereaza acest fapt sunt clare: cuvantul si Scripturile nu erau
contestate, iar tinta iconofililor era aceea de a pune icoana,
imaginea pe acelasi nivel cu cuvintul. Aceeasi atitudine o
putem constata si in cazul documentelor Sinodului de la Ni-
ceea II, unde raportul cuvint-imagine este mai detaliat, si
Horos-ul final, unde sunt preluate doar concluziile dezba-
terilor si adevarul este afirmat: aici compararea imaginii cu
cuvantul are deja un rol secundar. Totusi, in foarte scurtul
pasaj de mai sus regasim intr-o formd concentrata conclu-
ziile eforturilor intelectuale ale Patriarhului Gherman, ale
Sfantului lIoan Damaschin i ale episcopilor sinodali de la
Niceea din 787.

Asa cum am vazut mai devreme, périntii de la Niceea
IT considerau ci in mod egal Scriptura si icoana ne-au fost
transmise de traditie, si de vechii parinti ai Bisericii. Lucrul
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acesta este evidentiat pe scurt, accentul cizind in mod firesc
pe icoana, care atunci se gasea in centrul dezbaterilor. Prin
formula foarte scurtd ,,icoana corespunde relatirilor Evan-
gheliei” este punctat continutul comun al cunoasterii ofe-
ritd de Scriptura, pe de o parte, si de icoand pe de altd parte,
trimiterea de la icoand la Scriptura si invers constituind un
flux continuu, integrat vietii crestine.

Atat icoana cat si Evanghelia intaresc si confirma
credinga in ,adevdrata si nu inchipuita intrupare a Cuvin-
tului lui Dumnezeu”. Suntem aruncati cu aceasta afirmatie
in inima dezbaterilor hristologice, in fundal amintindu-ni-
se de Sfantul Gherman al Constantinopolului, care a fost
cel dintai care a intemeiat puternic posibilitatea icoanei pe
Intruparea lui Hristos, care puncteazi istoria si modifici ra-
dical raportul dintre viz si auz, restabilind un nou echili-
bru, in opozitie cu Legea Veche. Opozitie care se giseste in
centrul Zratatelor Sfantului lIoan Damaschin.

Sublinierea credintei in ,adevarata si nu inchipu-
ita” Intrupare se leagi profund atir de ereziile existente in
epocid, cat si de teologia iconodulilor. Afirmatia are ca tintd
clard monofizitii si dochetistii, teologiile lor avind ca ultima
consecintd refuzul imaginii. Ca o afirmatie antidochetistd
este inteleasd si mentionarea constantd de citre Sfantul loan
Damaschin a faptului ¢ icoanele reprezintd nu doar minu-
nile Fiului lui Dumnezeu intrupat, ci si Patimile Sale®®®.

Inima doctrinei despre cuvant si imagine a parintilor
de la Niceea este constituita de afirmatia, destul de cripticd
in traducere: ,.cele care se limuresc unele pe celelalte au in

498 Vezi in acest sens consideratiile lui G. Lange despre ,,Bilderprogramm-
ul Sfantului loan Damaschin GUNTER LANGE, Bild und Wort, p. 133.
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mod clar aceeasi semnificatie”, sau, in traducerea parintelui
loan Ica jr. ,caci ca unele ce in chip neindoielnic se aratd
una pe cealalta, ele (cuvantul i icoana) au in mod evident
si aceeasi valabilitate”®. Cuvintul si icoana se indici una
pe cealaltd, trimit una la cealalta si in felul acesta se limu-
resc sau se explicd reciproc. Din cauza aceasta ele se gasesc
la acelasi nivel, fiind am4ndoua vrednice de aceeasi cinstire.
Cinstirea icoanelor restabilita la Sinodul din 757 nu a
fost de lungd durata. Contextul istoric, dar si o serie de pro-
bleme teologice care au rimas nelimurite au provocat reiz-
bucnirea crizei iconoclaste, complicata in plus si de relatiile
tensionate cu apusul. Lucrurile se vor clarifica definitiv abia
citeva decenii mai tArziu, in 843, dar, pentru a se ajunge acolo
a fost esentiala contributia SfAntului Nichifor al Constanti-
nopolului si a SfAntului Teodor Studitul, in scrierile carora
putem spune ci iconologia bizantina isi atinge apogeul*'°.

V. 5. 5. Nichifor al Constantinopolului

Patriarhul Nichifor al Constantinopolului am pu-
tea spune ci este marele absent din teologia romaneasci, fi-
ind foarte putin studiat si deloc tradus, cu toate ci la nivel
international i-au fost dedicate cAteva monografii valoroase".

49 TEoDOR STUDITUL, lisus Hristos, prototipul icoanei Sale, p. 193.
410 ToaN IcA JRr., ,Iconologia bizantind”, p. 26.

41 ANNE JipPE VISSER, Nikephoros und der Bilderstreit; PauL J.
ALEXANDER, The Patriarch Nicephorus; PATRick O’CoNNELL, The
Ecclesiology of St. Nicephorus (758-828), Patriarch of Constantinople;
Joun J. Travis, The Role of Patriarch Nicephorus (4. D. 758-828),
Archbishop of Constantinople, in the Iconoclastic Controversy; CARL J
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V. 5. 5. 1. Biografia*"

Nichifor, cel care a fost Patriarh al Constantinopo-
lului intre anii 806-815, se stie cu precizie ¢ s-a nascut in
capitala Imperiului Bizantin, insd anul exact este inci dis-
putat de istorici: 750%"% sau 757/758 (aceastd datd este
cea acceptatd de majoritatea istoricilor contemporani). Ni-
chifor provine dintr-o familie de functionari imperiali, tatal
sau, Teodor, detinand functia de asekretis (secretar) in tim-
pul imparatului iconoclast Constantin al V-lea, cel care de
altfel il si trimite in exil impreund cu intreaga sa familie in
timpul crizei iconoclaste*”®, pentru vina de a i se fi opus*'®.
Teodor, tatidl viitorului patriarh, moare probabil in 767, ta-
narul rimé4nand in grija mamei sale Evdochia si benefici-
ind de o buna educatie generald*’. Cand Nichifor s-a intors

LARrDIERO, The Critical Patriarchate of Nikephoros of Constantinople,
Ann Arbor, Michigan, 1993.

#12 Sursa principald pentru aceastd schitd biografici a Patriarhului
Nichifor o reprezintd studiul THomas Prarsch, ,Nikephoros I (806-
815)”, inDie Patriarchen der ikonoklastischen Zeit. Germanos I. -
Methodios 1. (715-857) (= Berliner Byzantinische Studien 5), Peter
Lang, Frankfurt am Main [u.a.], 1999, p. 109 s.u.

413 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 161.

414 PauL J. ALEXANDER, The Patriarch Nicephorus, p. 54; THOMAS
PratscH, ,,Nikephoros I (806-815)”, p. 109.

415 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 110.

416 patrick O’ConNELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 37.

417 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 112.
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in Constantinopol a lucrat ca secretar al imparatilor Irina si
Constantin al VI-lea*'®.

La Sinodul al VII-lea ecumenic Nichifor apare pen-
tru prima data in prim-plan, cind inca laic fiind, a lectu-
rat in public traducerea greceasca a scrisorii trimise papa
Adrian imparatului Constantin al VI-lea si Irinei*"’. Chris-
toph Schénborn afirma ci Nichifor ar fi participat la acest
Sinod in calitate de trimis al impdratului*®, lucru ce nu
poate fi totusi sustinut cu prea multe argumente. Oricum,
participarea aceasta este deosebit de importantd, intrucie il
familiarizeaza pe viitorul patriarh cu dezbaterea, argumen-
tele si deciziile iconodulilor.

Pentru Nichifor urmeaza apoi o perioada mai lunga
de liniste, deoarece se retrage si parisind Constantino-
polul intemeiaza o serie de mandstiri pe tirmul rasiritean
al Bosforului*?!. Aici a trait in siricie si asceza®” timp de
mai multi ani, dupi care, reintors la Constantinopol in ju-
rul anului 802 a ocupat o vreme functia de conducitor al
unui asezimant social*?. Sursele nu spun foarte multe des-
pre timpul petrecut de Nichifor in aceasta calitate, pani in
anul 806 cind a fost numit Patriarh**.

418 ALEXANDER P. KazHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/3,
vol. 3, p. 1477.

419 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 113.

20 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 161.

21 ALEXANDER P. KazHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/3,
vol. 3, p. 1477.

22 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 114.

425 ALEXANDER P. KazHDAN, The Oxford dictionary of Byzantium/3,
vol. 3, p. 1477.

24 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 116.
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Pentru ocuparea acestei demnitati, Sfantul Nichifor
a beneficiat de sustinerea imparatului omonim, Nichifor*?,
avandu-l contracandidat pe Sfantul Teodor Studitul, care era
puternic sprijinit de unchiul siu, Platon®, cel care fusese
staretul mandstirii Sakkudion, iar care in aceastd perioadad
triia ca simplu monah la minastirea Studion*”’. Acestia au
protestat viguros impotriva numirii lui Nichifor, care era
laic, considerind cd o asemenea slujire ar trebui exercitatd
de cineva care s-a ridicat treptat pAnd acolo, adica de un epi-
scop sau un monah. Pentru cd nu s-a ajuns la o intelegere
intre cele doud parti, Teodor Studitul a fost arestat pentru
o perioadd de 24 de zile*?s, in timpul in care Nichifor a pri-
mit hirotonia §i a fost intronat. Festivititile au avut loc in
Duminica Pastilor, 12 aprilie 806, in Biserica Sfanta Sofia
din Constantiopol*”.

Situatia in care se gdsea patriarhul nou ales nu era de-
loc una fericitd sau usor de gestionat. Avea de-a face cu un
impdrat care voia si controleze integral Biserica. Nichifor
nu a putut accepta asa ceva, cu toate ci isi datora pozitia
sprijinului imperial. Tragedia pe care o trdia noul patri-
arh, apreciazi Patrick O’Connel, era de fapt tragedia Bi-
sericii sub imparati care ridicau pretentii ce depaseau sfera
responsabilititilor lor. Din fericire Nichifor era un om care

5 Vezi despre biografia succinta a acestui imparat in: ALEXANDER P.
Kazupan, The Oxford dictionary of Byzantium/3, vol. 3, p. 1476.
26 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 117.

427 MirceA-DINU BipiaN, ,,Sfantul Teodor Studitul”, p. 83.

428 patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 41.

429 RALPH-JOHANNES LILIE, Die Patriarchen, p. 118.
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intrupa modelul de spiritualiate bizantina, si pentru el Bi-
serica reprezenta o valoare mai mare decat statul’.

In aceasti perioadi continui la Constantinopol ceea
ce este cunoscut in istorie sub titlul de ,schisma miche-
iand”, care ii opune pe monahii studiti, Patriarhului. Isto-
ria aceasta este mult prea ampld pentru a intra in detalii in
aceastd scurta notitd biografica®!, de retinut este insi con-
flictul deschis intre monahii studiti si Patriarh.

In anul 811 impiratul Nichifor este ucis intr-o bati-
lie cu bulgarii, iar fiul sau este grav ranit. In consecintd pe
tronul Bizantului este asezat Mihail I Rangabe, pentru ale-
gerea cdruia un cuvant greu de spus a avut si Patriarhul®2.
Odati cu ascensiunea la putere a acestui imparat tensiunile
cu studitii s-au mai domolit, fird a fi insa cu totul depisite.
Biserica a prosperat in timpul lui Mihail I, insa tensiunile
in jurul problemei imaginii au reaparut odati cu urcarea pe
tron a impiératului Leon al V-lea. Acesta a fost proclamat
imparat in anul 813, dupa ce predecesorul siu suferise o in-
fringere cumplitd in razboiul cu bulgarii*®. Mihail I se re-
trage la 0 minastire, iar Leon Armeanul, la urcarea pe tron
promite solemn patriarhului cd va pastra Ortodoxia, si nu

80 patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 42; vezi si: ANNE JIPPE VISSER,
Nikephoros und der Bilderstreit, p. 58., d

1 Vezi detalii in capitolul , Teodor Studitul si criza micheiani” in:
Mircea-DiNu Bipian, L, Sfantul Teodor Studitul”, p. 180 s.u.

2 patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 44.

3 GEORG OSTROGORSKY, Geschichte des Byzantinisches Staates, pp.
167-168.
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va interveni mai cu seami in problema cinstirii icoanelor***.
Lucrurile s-au dovedit a sta tocmai invers.

Pe fundalul infringerilor militare suferite de bizan-
tini, problema idolatriei in cazul icoanelor se repune cu gra-
vitate. Leon al V-lea il imitd pe predecesorul sdu, pe Leon
Isaurul si redeclangeaza o ampla miscare iconoclasti (istori-
cul T. Gregory observi faptul ci Leon isi boteaza fiul cel mai
mare Constantin, pentru ca identificarea cu predecesorul siu
s fie deplina®”). In consecint, la un an dupa intronizarea
sa, Leon cere sa fie reinvestigatd problema iconoclasmului,
insarcindndu-l cu aceasta pe Ioan Gramaticul®’, un tanar
monah foarte instruit, care de altfel rimé4ne cel mai bun te-
olog iconoclast din cea de-a doua perioadd®’, si care va de-
veni mai tArziu patriarh al Constantinopolului®®®. Patriarhul
Nichifor a protestat impotriva acestei initiative, insistind
pe langd impirat s3 nu tulbure Biserica*. Protestele sale au

4 patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 47.

5 TimotHy E. GREGORY, 4 history of Byzantium (= Blackwell histo-
ry of the ancient world), Blackwell, Malden MA [u.a.], 2005, p. 205.
6 Am preferat varianta Ioan Grammatikos, in detrimentul traduce-
rii numelui sau cu Gramaticul (cf. CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui
Hristos, p. 161) ; sau Gramaticianul (cf. ALEKSANDER ALEKSANDROVIC
VasILIEV, Istoria Imperiului Bizantin, p. 306) ; Despre rolul acestor
intelectuali vezi ROBERT HENRY ROBINS, The Byzantine grammarians.
437 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 161.

8 Vezi biografia acestui patriarh RALPH-JOHANNES LILIE, ,,Joannes VII
Grammatikos (837-843)”, inDie Patriarchen der ikonoklastischen
Zeit. Germanos 1. - Methodios I. (715-857) (= Berliner Byzantinische
Studien 5), Peter Lang, Frankfurt am Main [u.a.], 1999.

9 Patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, pp. 47-48.
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fost insd zadarnice. Grupul iconoclast al lui Ioan Gramati-
cul elaboreazi o ampla marturisire de credinti iconoclasta,
care {i este prezentatd patriarhului pentru a o semna in anul
814. Fidel convingerilor sale, Nichifor refuza sa faca acest
lucru. Un an mai tarziu in Biserica Sfanta Sophia are loc un
sinod iconoclast, care reafirmi deciziile Sinodului de la Hi-
eria din 754*°. Nichifor 1i scrie impdratului si se ofera si
paraseascd scaunul patriarhal, cu conditia ca cinstirea icoa-
nelor si nu fie desfiintata. Evident cid interventia aceasta a
fost total inutila. Leon V ii cere patriarhului sa renunte la
demnitatea sa, intrucit Biserica nu mai are nevoie de el.
Nichifor refuzi sa isi paraseasca in aceste conditii functia de
bunivoie. In cele din urmai este silit de garda imperiala, care
il si insoteste in exil. Restul vietii lui Nichifor s-a petrecut la
doua dintre manistirile pe care acesta le infiintase pe malul
Bosforului. Conditiile exilului nu au fost foarte grele, fos-
tul patriarh avind atat hrana, cit si carti*'. Tot atunci sunt
surghiuniti o seamd de monahi iconofili, intre care se nu-
mird si Teodor Studitul. Din nou icoana lui Hristos de dea-
supra portii Chalke a fost data jos*.

In izolare Sfantul Nichifor a revenit la relatii bune cu
Teodor Studitul, cei doi fiind marii teologi ai renasterii
iconodule din Bizantul secolului al IX-lea.

#“0 TivotHY E. GREGORY, 4 history of Byzantium, p. 205.

#1 patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 49.

#2 TivotHY E. GREGORY, 4 history of Byzantium, p. 205.

#5 patrick O’ConnELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus (758-
828), Patriarch of Constantinople, p. 50.
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Nichifor a murit in anul 829, dupi ce a reusit s com-
puna o serie de texte edificatoare pentru evolutia ulterioard

a teologiei imaginii*“.

V. 5.5. 2. Apologia imaginii la Sfantul Nichifor al
Constantinopolului

Doctrina pro-imagine a Sfantului Nichifor a fost con-
ceputd in perioada de aproape 15 ani a exilului sdu pe ma-
lul Bosforului (815-829). In scrierile sale gisim o respingere
temeinici, cuvint cu cuvant, a scrierilor care contestau cin-
stirea icoanelor. Nichifor infruntd atat pe vechii parinti care
au furnizat argumente iconoclastilor (Eusebiu la Cezareei,
Epifaniei al Salaminei*”), cit si lucririle imparatului Con-
stantin al V-lea si ale Sinodului de la Constantinopol din
81 5446.

Cand am vorbit despre respingerea in 787 a decizii-
lor iconoclaste a Sinodului de la Hieria, am putut vedea ca
argumentele hristologice furnizate de Constantin al V-lea,
in principal acuzatiile de monofizitism sau de nestorianism,
fuseseri respinse in bloc, fird o argumentatie adecvata. Abia

44 Vezi traducerea franceza a acestora: NICEPHORUS, Discours contre
les iconoclastes : discussion et réfutation des bavardages ignares,
athées et tout a fait creux de l'irreligieux Mamon contre ['incarnation
de Dieu le verbe notre sauveur.

“5 Despre iconoclasmul Sfantului Epifanie al Salaminei vezi studiul:
NicoLAE CHIFAR, ,Poate fi considerat Sfantul Epifanie al Salaminei un
promotor al iconoclasmului”.

446 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 161.
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acum, la o distanta de citeva decenii, toate acestea sunt foarte
serios si sistematic respinse de excelentul logician care a fost
patriarhul Nichifor.

Lupta pentru si impotriva imaginii s-a dat prin inter-
mediul cuvintelor, care mereu au fost talmicite si rastalma-
cite. Clarificirile conceptuale reprezinta si pentru hristologia
lui Nichifor un punct de pornire deosebit de important.
Necircumscribilitatea lui Hristos fusese argumentul hris-
tologic fundamental utilizat de imparatul Constantin al V-
lea si preluat apoi de toate generatiile de iconoclasti care
i-au urmat. Acestui concept ii face patriarhul aflat in exil o
foarte amanuntitd analiza, la capatul cireia concluzia este
una singurd: iconoclastii ficeau o confuzie. Trupul Fiu-
lui lui Dumnezeu in-omenit este circumscris*’. Nichifor
porneste de la intrebarea daca ingerii, care sunt nevazuti,
pot fi reprezentati in icoane. Iconoclastii resping acest lucru,
bazindu-se pe faptul cd ingerii ar fi ,,necircumscrisi”. Auto-
rul nostru sesizeazd insa faptul ci aici discutie nu se poartd
pe seama circumscribilitdtii sau a necircumscribilitdtii unor
fapturi, ci intrebarea este daca ingerii pot fi reprezentati.
Iconoclastii ficeau, in opinia lui Nichifor o cumplita confu-
zie de termeni. A picta sau a reprezenta nu este totuna cu a
circumscrie. In limba greaci avem de-a face cu doi termeni
foarte apropiati graphein®®, a scrie si perigraphein*®, a cir-

7 PAUL J. ALEXANDER, The Patriarch Nicephorus, p. 193.

8 of. ANATOLE BAILLY, Dictionnaire grecque-frangais, p. 176.

9 Acest verb are in limba greaci doud semnificatii principale. Pe de o
parte inseamna a desena conturul, a schita ceva, iar pe de alta parte in-
seamna a determina, a limita sau a fixa o limita. In acest ultim sens ter-
menul mai poate avea si semnificatia de a separa printr-o limitd, de a

exclude. Cf. ibidem, p. 686.
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cumscrie®’. Apropierea aceasta face posibile jocurile de cu-
vinte, dar, in acelasi timp, inlesneste si confuziile. Cei doi
termeni nu sunt in nici un caz intersanjabili. Existenta cre-
atd 1n ansamblu este circumscrisi, adici este limitati. Dar
asta nu inseamna ca orice este limitat sau circumscris poate
fi si reprezentat. Acesta este spre exemplu cazul sufletului,
care, desi circumscris, totusi nu poate fi scris, nu poate fi re-
prezentat grafic. Chestiunea centrald este dacd Hristos, Fiul
lui Dumnezeu cel intrupat, poate sau nu poate fi pictat'.

Clarificirile pe care le face Sfantul Nichifor al Con-
stantinopolului merg mai departe. Pentru a aduce un plus
de precizie notiunii de imagine sau de reprezentare grafici,
autorul nostru aduce in discutie un termen de maxima
importanta pentru dezvoltarea ulterioard a discutiei in ju-
rul icoanei: asemdnarea. Relatia dintre imagine si model
este in principal o relatie de asemanare. Pictarea unei ima-
gini nu inseamnad in nici un caz circumscrierea prin aceasta
actiune a celui reprezentat. Dimpotrivé, circumscrierea este
o conditie prealabila, obligatorie pentru ca reprezentarea si
fie posibila®2.

Atunci cAnd am vorbit despre Sfantul Ioan Damas-
chin si cele sase definitii pe care acesta le dd imagini, am
aratat cd monahul din Palestina a omis sd faca o distinctie

453

esentiala: separarea intre imaginea naturald*’ si imaginea ar-

0O explicatie a diferentei dintre cei doi termeni (e drept ci mai alam-
bicatd decat la Schonborn) se poate citi si la: MARIE-JOSE MONDZAIN,
Imagine, icoand, iconomie, pp. 132-133.

1 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, pp. 162-163.

2 Jbidem, p. 164.

3 Problema imaginii naturale in gAndirea patristic in general si in spe-
cial in gAndirea Patriarhului Nichifor este foarte doct ficuta in: MARIE-
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tificiali**. Tatd definitia pe care o dd Sfantul Nichifor ima-
ginii artificiale:

,»Chipul este asemenea cu modelul si, prin aseménare, exprima
intregul chip vazut al celui pe care il reprezintd, dar rimine
deosebit prin fire de acesta, prin faptul ci are alta materie.
Sau: chipul artistic este o imitare a modelului si copia aces-
tuia; el este insd deosebit de model prin diferenta existentd
intre firile celor doi... Cici, daci nu se deosebeste cu nimic

de model, nu este chip, ci insusi modelul.”**

Trecerea fundamentala pe care SfAntul Nichifor o re-
alizeaza este mutarea accentului de pe participare a modelu-
lui la imagine, o gandire de facturd platonicd, pe imaginea
artificiala, care prin natura ei este diferitd de model. Pen-
tru a face aceasta operatiune, Nichifor se foloseste de in-
strumentarul conceptual oferit de categoriile aristotelice.
In mod concret, Patriarhul se foloseste de categoria relatie.
Imaginea este intotdeauna relationald. Imaginea se defineste
pe sine doar in raport cu ceva exterior si diferit ei. Imaginea
este intotdeauna imaginea a ceva, dupd cum subliniazd Jean

Jost: MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie, p. 106 s.u.
44 Tn traducerea romaneasci a lucrrii lui Christoph Schénborn contra-
ponderea imaginii naturale o reprezintd imaginea artistici. Am preferat
sd vorbesc despre o imagine artificiald, in locul celei artistice, intrucat
textele Patriarhului Nichifor vorbesc despre acest tip de imagine ca des-
pre un produs al ,,tekhne”. Vezi pe aceasti tema si: ibidem, p. 106.

5 PG 100, 277 A trad. rom. in CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui

Hristos, p. 164.
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Delacour®®. Iar Intruparea este in acelasi timp si o ,,in-ima-
ginare”, conform unei expresii a lui Marie-José Mondzain®”.
In acest punct, vital pentru intelegerea imaginii, Ni-
chifor muta perspectiva dinspre platonism, care lisa si se
inteleagd o anume participare a imaginii la fiinta modelu-
lui (cum este cazul SfAntului Ioan Damaschin), spre aristo-
telism, conceptul cheie fiind acela de aseminare®®. Tar

»la]semanarea este o relagie care se gaseste totdeauna intre doi
poli: intre ceea ce este asemdndtor si realitatea cu care acesta
este asemenea. Aceste doud realitdti sunt unite si legate prin
aceeasi infitisare, chiar si atunci cAnd ele sunt deosebite dupi
firea lor. Si chiar atunci cAnd amé4ndoua (imagine si model)
sunt doud realitdi diferite, dupa fire ele nu sunt cineva si alt-
cineva, ci una si aceeasi. Caci prin reprezentarea aspectului
original primim cunoagterea celui reprezentat si, in aceastd

reprezentare, putem privi persoana celui pictat™”.

Icoana este deci o realitate pur relationald, ,, care se
intemeiaza nu pe o participare tentativa la prototip, ci pe si-
militudinea ipostatici cu acesta. Intre icoani si prototipul ei
existd atat diferentd, cat si identitate: diferentd de substanta

6 JEAN DELACOUR, Le cerveau et l’esprit, Presses Universitaire de
France, Paris, 1995, p. 101.

#7 MARIE-JOSE MONDZAIN, [magine, icoand, iconomie, p. 111.

8 Vezi pe tema asemdnirii capitolul ,,Jconomie iconici si relatie mi-
meticd” in ibidem, p. 119 s.u.

49 PG 100, 280 A citat in CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos,
p. 165.
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si identitate de similitudine ipostatici™. Imaginea si mo-
delul au in comun faptul ci amindoud reprezintd aceeasi
persoani. In consecinti alegoriile sau simbolurile nu vor
fi niciodata icoane, potrivit doctrinei Patriarhului Nichi-
for, intrucit acestea nu includ aseminarea intre prototip si
imagine®!.

O remarci importantd pe care o face Nichifor al Con-
stantinopolului impotriva iconoclastilor priveste trupul in-
viat al lui Hristos. Pentru iconoclasti, si in spetd pentru
imparatul Constantin al V-lea, trupul proslavit al lui Hris-
tos, dupa Inviere, s-a ficut nu doar nestricicios, ci si necir-
cumscris. In felul acesta ne intoarcem din nou la conceprul
vital pentru iconoclasti, anume perigraphein. Impotriva aces-
tor idei, Nichifor arata ci circumscribilitatea apartine firii
umane, asumate integral prin intrupare de Fiul lui Dumne-
zeu. Prin urmare insusirea aceasta este pastratd si dupd invi-
ere, intrucAt Domnul ,s-a ficut om ca sa-1 elibereze pe om

de moarte si nu de firea sa”, dupd cum noteaza Christoph
Schénborn?®?,

,Nu avea nevoie trupul de necorporalitate ca si de-
vind apoi si el de necircumscris. Fiindea omul nu fusese creat
fara crup si crupul nu i-a fost addugat dupd aceea din cauza
pacatului... Cici in Hristos natura umani a fost reinnoita si
pastratd si, cu toate ci trupul asumat de Dumnezeu a fost in
intregime indumnezeit, transformat si incoronat cu podoabe

de negriit, a devenit duhovnicesc si, depasind orice greutate

460 ToaN IcA JRr., ,Iconologia bizantind”, p. 27.
461 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 166.
62 Jbidem, p. 167.
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materiald §i pimanteascd, nu inceteazi totusi s fie trup; ra-
manand trup — oricum ar fi el -, va riméne totusi circumscris.
Cici calitatea de a fi circumscris nu a devenit din afara si prin
pacat, dupd cum este cazul cu pécatul si cu celelalte patimi,
ci ea este inerentd trupului: ea este, daci as putea spune asa,

conditia trupului, definirea sa si ratiunea sa existentiald™®.

Condi;ia trupeascd, cu tot ce inseamnad aceasta nu este
o urmare a pécatului, ca in gindirea origenista. lar Nichi-
for arati ci in cazul in care ,,ceva care apartine constitutiei
fiintiale a unei firi se schimba, atunci nu mai este vorba de

464 Prin urmare nu firea este cea modificata, ci,

aceeasi fire
modul ei de existentd se innoieste in Hristos. Firea ome-
neasci este indumnezeiti, firi a deveni altceva decit este, iar
icoana ,.care il aratd pe Hristos in chipul Sau omenesc este o
ultima garantie, un mod de pecetluire a acestei credinge™.

In finalul acestei prezentiri a teologiei icoanei elabo-
ratd de Patriarhul Nichifor trebuie si mentionam ca aces-
tuia i-au fost reprosate tendinte nestoriene in hristologie,
dar, care riméan in ,limitele Ortodoxiei”*. Echilibrul intre
diferitele tendinte prezentate pand aici va fi realizat de ico-
nologia Sfantului Teodor Studitul, care este considerata ca

fiind cea mai profunda*®.

43 PG 100, 444 AB, tradus in: ibidem.

64 Ibidem.

> Ibidem, p. 169.

46 Ibidem, p. 170.

467 ToaN IcA IRr., ,Iconologia bizantini”, p. 28.
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V. 5. 6. Sfintul Teodor Studitul

Sfantul Teodor Studitul este probabil cel mai studiat,
atat in Romania*® cit si in afara®®, dintre aparitorii bizan-
tini ai icoanei. Acest lucru se datoreazd personalitatii com-

468 Cateva titluri reprezentative pe aceasti temd sunt: NIC. STREZA,
»Aspectul dogmatic al cultului icoanei la Sf. Teodor Studitul”; TEoDOR
StubpiTUL, lisus Hristos, prototipul icoanei Sale; MIRCEA BIDIAN,
»ofantul Teodor Studitul si puterea imperiald”, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1-2 (2003); STEFAN IONESCU-
BERECHET, ,,Invigitura Sfantului Teodor Studitul despre Sfintele Icoane
si cinstirea lor”; MIRCEA-DINU Bip1aN, ,,Sfantul Teodor Studitul”.

9 Vezi spre exemplu: ALICE GARDNER, Theodore of Studium. His
Life and Times, E. Arnold, London, 1905; THEODORE SIDERIS, ,, The
Theological Position of the Iconophiles During the Iconoclastic
Controversy”, vol. 17; THEODOR DaMiaN, The icons: Theological
and spiritual dimensions according to St. Theodore of Studion,
DigitalResearch@Fordham, 1993; Tueobor Nikoraou, ,Die
Ikonentheologie als Ausdruck einer konsequenten Christologie bei
Theodoros Studites”, vol. 7; THoMAs PratscH, Theodoros Studites (759
- 826) - zwischen Dogma und Pragma. Der Abt des Studiosklosters
in Konstantinopel im Spannungsfeld von Patriarch, Kaiser und eige-
nem Anspruch (= Berliner byzantinistische Studien 4), Lang, Frankfurt
am Main [u.a.], 1998; RomaN CHoLu, Theodore the Stoudite: the
Ordering of Holiness, Oxford University Press, New York, 2002;
Tueopor Damian, Theological and Spiritual Dimensions of Icons
Sccording to St. Theodore of Studion (= Texts and studies in religi-
on 94), E. Mellen Press, Lewiston, N.Y., 2002; GEORGIOS METALLIDIS,
»Theodore of Studium Against the Iconoclasts: the Arguments of His
Letters”, vol. 46; V. GRUMEL, ,,L* iconologie de Saint Théodore Studite”,
Echos d’Orient 20 (1921); V. GRUMEL, ,,Jean Grammaticos et Saint
Théodore Studite”, Echos d’Orient 36 (1937).
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plexe a monahului studit, care a fost din plin implicat nu
doar in viata spirituala, ci si in viata cetatii.

V. 5. 6. 1. Biografia

Sfantul Teodor a ramas cunoscut in istoria Bisericii
cu supranumele Studitul, intrucit a fost format, iar apoi a
condus in calitate de egumen celebra manastire bizantind
Studion??, din Constantinopol. Sfantul Teodor s-a niscut
in 759, in capitala Imperiului Bizantin, intr-o familie care
ficea parte din nobilime*”!, fiind fiul functionarului icono-
dul Photeinos si al Teoctistei’?. Avand o situatie financiard
buni se poate presupune ci Teodor a primit o educatie pe
madsura, insd nu existd mentiuni concrete in acest sens. Este
cert ci cel care avea sd devina ulterior staretul celei mai im-
portante mandstiri constantinopolitane a fost un om foarte
bine educat, conform standardelor vremii sale (greaci, gra-

maticd, retorica?”? si dialecticd). CAnd anume a dobandit

70 Despre aceatd ministire si despre felul in care se vietuia acolo vezi:
JuLieN LEroy, Studitisches Monchtum. Spiritualitit und Lebensform
(= Geist und Leben der Ostkirche 4), Verlag Styria, Graz, 1969.

71 Sursa principald pentru biografia Sfantului Teodor Studitul o con-
stituie capitolul dedicat acestei teme in teza de doctorat deja citatd:
Mircea-Dinu Bipian, ,,Sfancul Teodor Studitul”, p. 76 s.u.

72 ToaN IcA IRr., ,Iconologia bizantin”, p. 29.

73 Despre retorica in Bizant vezi studiul lui Elizabeth Jeffreys in Tan
WortHINGTON, 4 Companion to Greek rhetoric, Blackwell Publishers,
Malden MA /Oxford, 2007, pp. 166-184; dar si HENRY MAGUIRE,
Art and Eloquence in Byzantium, Princeton University Press,
Princeton ;Guilford, 1981, p. 9 s.u.
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aceste cunostinte si cum anume (cu dascil particular orila o
scoald) nu se poate stabili’%. In afara studiilor laice, educatia
religioasd a lui Teodor a fost, cel putin in prima parte a vietii
sale, facuta sub supravegherea mamei sale. Cultura viitoru-
lui monah s-a hranit din lecturi patristice, dar si filosofice?”,
ceea ce il face pe Teodor un foarte bun exponent al educatiei
bizantine, care imbina armonios teologia si filosofia.

Teodor a intrat in monahism in anul 781, impreuna
cu mai multi membri ai familiei sale, agezAindu-se sub in-
drumarea duhovniceasci a unchiului siu, Platon (a cirui
influentd fusese decisiva pentru convertirea intregii fami-
1ii’%), la manastirea Sakkudion, pe ciAnd avea doar 22 de
ani*”7. In ministire Teodor s-a ocupat pe mai departe de
lecturile patristice, citind cu predilectie texte ale Sfantului
Vasile cel Mare, ale Sfantului loan Guri de Aur si ale Sfan-
tului Grigorie de Nazianz, dublate permanent de studierea
Sfintelor Scripturi®®.

In anul 794 bitranul Platon se imbolnaveste, iar obstea
de la Sakkudion alege ca staret pe nepotul acestuia, pe Te-
odor, care avea in acel moment 35 de ani*”? (Teodor fusese
hirotonit preot in 787, la scurtd vreme dupa Sinodul Ecu-

74 MIrcEA-DINU Bip1aN, ,,Sfantul Teodor Studitul”, p. 77.

7> Ibidem, p. 78.

76 ToaN ICA IR., ,Iconologia bizantind”, p. 29.

477 IRENEE HAUSHERR, Saint Théodore Studite: [’homme et [’ascéte
(d’apres ses catécheses) (= Orientalia Christiana 22), Institutum
Orientalium Studiorum, Roma, 1926, p. 4.

78 MIrcEA-DINU Bip1AN, ,,Sfantul Teodor Studitul”, p. 82.

79 Ibidem, p. 83.
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menic®’, prin punerea mainilor patriarhului Tarasie®"). T4-
narul egumen s-a dorit un reformator al vietii monahale,
drept pentru care a inlocuit idioritmia care se practica la
Sakkudion cu viata de obste si a indsprit regimul ascetic al
monahilor*?2,

In anul 796 izbucneste criza (sau schisma) ,,moichi-
and”. Aceastd crizd este cauzatd de faptul cd in anul 795 im-
paratul Constantin al VI-lea o inchide intr-o ministire pe
sotia sa Maria de Paflagonia, pentru ca si se cisitoreasci cu
Teodota Cubicularia, o rudi apropiata a lui Teodor Studitul.
In anul 797 preotul Tosif, iconomul Bisericii Sfanta Sofia, ofi-
ciazd aceasta casdtorie. Patriarhul Tarasie a acceptat situatia
de fapt (care in mod evident era impotriva oriciror rindu-
ieli bisericesti) de teama unei noi izbucniri a persecutiilor
iconoclaste. Comunitatea monahilor de la Sakkudion a fost
profund revoltata din pricina aceasta, si, in mod ostentativ
refuzd comuniunea cu patriarhul®. Prin urmare Platon,
impreund cu Teodor si alti monahi apropiati sunt trimisi in
exil, la Tesalonic, unde ajung in anul 797. In acelasi an insa
Impiriteasa Irina di o lovituri de stat si ia puterea din méi-
nile fiului ei. Monahii de la Sakkudion, plecati in exil sunt
chemati si se intoarci.

De la Sakkudion Teodor a plecat la Constantinopol,
la ménastirea Studion. Conform aprecierilor istoricilor bi-
sericii mutarea aceasta s-a petrecut la finalul secolului VIII,

0 ToaN IcA IRr., ,Iconologia bizantin”, p. 50.

1 Pentru biografia Patriarhului Tarasie vezi CLAUDIA LUDWIG, THOMAS
PRrATSCH, ,, Tarasios (784-806)”.

2 Mircea-DINU BipiaN, ,,Sfantul Teodor Studitul”, p. 86.

3 ToaN IcA IRr., ,Iconologia bizantind”, p. 30.
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probabil in anul 798*. Sub conducerea lui Teodor manisti-
rea a cunoscut o inflorire deosebita, atat din punct de vedere
duhovnicesc, cat si material. In anul 801, tronul Imperiului
Bizantin a fost ocupat de imparatul Nichifor I. Acesta, un
finantist foarte bun, a vrut impozitarea manastirilor pentru
a reabilita financiar imperiul. Lucrul acesta l-a pus in con-
flict cu studitii. Un motiv in plus a fost constituit de fap-
tul ci imparatul l-a preferat pentru demnitatea patriarhald
pe Nichifor in locul lui Teodor. Conflictele dintre studiti
si puterea imperiala s-au prelungit pe toatd durata domniei
lui Nichifor, care a exilat monahii studiti alaturi de Sfantul
Teodor*®. Conflictul s-a domolit abia dupi ce tronul a fost
ocupat de Mihail I Rangabe. Acesta ii recheama pe studiti
din exil si reuseste sd obtind impacarea dintre Teodor si Patri-
arhul Nichifor®®®. Din pacate pentru situatia Bisericii Mihail
I este nevoit sd renunte la tron in urma infringerilor suferite
in fata bulgarilor, iar tronul este ocupat de Leon V. Dupi
exilarea Patriarhului Nichifor, din 815, Teodor rimane un
fervent aparitor al icoanelor, si prin urmare este si el exilat.
Se poate intoarce la Constantinopol abia in anul 820, dupa
moartea imparatului Leon si urcarea pe tron a urmasului
acestuia, Mihail al II-lea*®’. Cinstirea icoanelor nu este re-
stauratd de acest impirat, in pofida insistentelor lui Teodor
si a celorlalti iconoduli, dar persecutia impotriva acestora
din urma inceteazd, ei fiind liberi sd traiasca in afara Con-
stantinopolului®®, Tn aceste conditii Teodor a ales exilul de

4 Mircea-DINU BipiaN, ,,Sfantul Teodor Studitul”, p. 90.
% Ibidem, p. 105.

6 ToaN ICA Ir., ,Iconologia bizantind”, p. 33.

%7 MIrcEA-DINU BipiaN, ,,Sfantul Teodor Studitul”, p. 108.
8 Ibidem, p. 109.
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bunavoie in Asia Micd, nevoind sa triiasca in capitala Im-
periului unde venerarea icoanelor era interzisi. A murit in
anul 826, inconjurat de monabhii pe care ii povituia. Bise-
rica il pomeneste in fiecare an in ziua de 11 noiembrie, ziua
trecerii sale la Domnul*®.

V. 5. 6. 2. Invititura despre icoane a Sfantului Teodor
Studitul

Conceptia despre icoane a Sfintului Teodor Studitul
este expusd in cele trei ,,Antiretice” scrise dupa reizbucnirea
persecutiei iconoclaste in anul 815, pe care le avem intr-o
excelenta traducere romaneasci datorita parintelui loan I. Icd
jr. 90 In aceste lucriri gisim rispunsul ortodox la obiectiile
iconoclaste ce fusesera formulate cu mai bine de o jumitate
de secol in urma*®’.

Intreaga teologie a icoanei a lui Teodor Studitul se ba-
zeaza pe paradoxul intruparii, pe faptul ci Fiul Lui Dum-
nezeu Cel nevizut, Se face vizut*2. Sau, daci e si folosim o
sintagmd pe care am mai citat-o, care-i apartine lui Marie-
José Mondzain-Baudinet, prin Intrupare Fiul lui Dumnezeu
se in-imagineazd**, adicd devine accesibil prin intermediul
vézului. Teodor Studitul este mult mai putin logician si mai
putin sistematic decat Patriarhul Nichifor, dar este intr-o

9 Ibidem, pp. 110-111.

0 TEoDOR STUDITUL, lisus Hristos, prototipul icoanei Sale.
1 ToaN Ica ., ,Iconologia bizantind”, p. 36.

92 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 170.

93 MARIE-JOSE MONDZAIN, [magine, icoand, iconomie, p. 111.
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mai mare masura teolog. Teodor Studitul s-a concentrat in
elaborarea teologiei icoanei pe dovezi pur teologice, pe taina
persoanei lui Hristos*?. Punctul de pornire, dogmatic, al
posibilitatii icoanei lui Hristos il constituie caracterul ,cir-
cumscris’, individual, concret al umanititii Sale*”. Odatd
cu Intruparea noi am vizut persoana Fiului lui Dumnezeu
sau Ipostasul Cuvantului (Logosului)®. Icoana nu poate fi
niciodata a unei naturi, care este doar o realitate abstractd
ce poate f1 dedusd prin cugetare, ci intotdeauna icoana este
reprezentarea unei persoane anume, a unui ipostas, adica
a unei realitdti concrete®’, iar la baza iconoclasmului std
o intelegere deficitard a notiunii de ipostas®®. Sfantul Te-
odor defineste conceptul de ,persoand” in functie de doud
aspecte: pe de o parte persoana este o existentd autonoma,
iar pe de alta parte ea este definitd prin insusiri precise. Pri-
mul este un aspect al firii (pentru a fi persoana trebuie sd
devind o subzistenta precisi), iar al doilea aspect apartine
sferei cunoagterii, in sensul ca o persoand poate fi recunos-
cutd doar dupa proprietatile caracteristice individuale. Te-
ologia icoanei are in vedere cel de-al doilea aspect, anume
cunoasterea persoanei si nu a firii*”. ,Hristos a asumat si
firea umand comund, dar, pentru ca aceasta existd dintot-
deauna numai in mod concret, in indivizi, si Hristos este

4 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 171.

¥ ToaN ICA Ir., ,Iconologia bizantini”, p. 36.

96 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 171.

#7 ToaN IcA Jr., ,Iconologia bizantind”, p. 36; CRISTOPH SCHONBORN,
Icoana lui Hristos, p. 171.

8 ToaN ICA Jr., ,Iconologia bizantind”, p. 36; CRISTOPH SCHONBORN,
Icoana lui Hristos, p. 175.

9 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, pp. 172-173.
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om adevirat numai daci firea Sa umana existd ca ceva con-
cret si individual™®. Tntelegerea raportului dintre naturi si
persoana a Sfantului Teodor este tributara Sfintului Maxim
Marturisitorul: ,,Hristos este, asadar, unul dintre noi, chiar
daci este Dumnezeu, El care este Unul din Treime, unde
este distinct fatd de Tatil si de Duhul Sfant prin insusirea
de Fiu, asa precum pe pimant El este distinct fatd de toti
%01 Persoana Fiului lui
Dumnezeu, asumand trupul devine ,ea insasi purtitoarea
si izvorul unei existente omenesti in individualitatea ei ne-
schimbabila. Altfel spus, chiar in trisaturile care-1 definesc
pe lisus drept acest om concret, persoana dumnezeiasca se
face vizutd™*?. Astfel ci Fiul lui Dumnezeu intrupat, este
circumscris, dupi firea Sa umani, cea in care El s-a ficut va-
zut, si nu dupa dumnezeirea Sa, pe care nimeni nu a vizut-
o vreodati®®. In felul acesta, exploatind gindirea patristica
anterioard, iconologia Sfintului Teodor se ridici la nivelul
hristologiei SfAntului Maxim Marturisitorul®*.

Nichifor al Constantinopolului ficea o distinctie ra-
dicala intre icoana si model, aflindu-se la antipodul lui Ioan
Damaschin, care nu face o separatie intre natura si chi-
pul zugrivit. Intre aceste pozitii Teodor Studitul reugeste
sa ocupe o pozitie de echilibru®®. Modelul este prezent in
icoand, insa aceastd prezentd este una relationala. Dupa na-
turd, arata Sfintul Teodor, Dumnezeu nu este mai prezent

oamenii prin insusirile ipostatice”

00 Jbidem, p. 173.

01 PG 99, 400 A, tradus in ibidem.

502 [bidem, p. 174.

303 [bidem, p. 175.

>04 ToaN ICA IR., ,Iconologia bizantind”, p. 40.

505 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 175.
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intr-o icoana, decit este prezent intr-o oricare altd materie.
La nivelul naturii nu exista participare a lui Dumnezeu la

06 Pentru a arita acest lucru, monahul studit afirma

icoana
cd 0 icoana uzatd, in care chipul reprezentat pe ea s-a deteri-
orat, nemaiputind fi recunoscut, poate fi arsi, ca orice lemn
fara de folos. In felul acesta icoana se situeazi pe o cu totul
altd pozitie decit moastele sfintilor, care sunt in materia lor
purtitoare de har. Aratdnd aceste lucruri, materia nu este
desconsiderata, ci doar icoana este asezatd pe treapta valo-
rica adecvata. Materia devine purtitoare de har in Sfintele
Taine intr-un alt mod decat devine icoana un mediu al ha-
rului. ,Icoana sfinteste, dar nu in felul in care face aceasta o
Sfantd Taind, ci prin relatia intentionala pe care o face po-
sibild cu persoana reprezentata™".

Un element important al icoanei este denumirea, sau
scrierea numelui celui reprezentat, care trebuie sa insoteasca
totdeauna chipul. Scopul cu care se face aceasta este toc-
mai pentru a mijloci o relatie personali cu cel zugravit (in
epoca se considera ci scrierea numelui este echivalentul unei
sfiniri sau consacriri a icoanei’®). In icoana lui Hristos il
vedem pe Fiul lui Dumnezeu intrupat, nu datoritd unei oa-
recari uniri ipostatice, ci pentru ca intre icoana si persoana
lui Hristos existd o relatie de aseminare intentionald, care

nu este determinata de indemanarea zugravului’®.

306 Jbidem, p. 176.
07 Ibidem, p. 177.
% Despre problematica sfintirii icoanei ortodoxe vezi articolul
pr. Stephen Bigham in culegerea VAsILE MANEA, Ce este icoana?,
Reintregirea, Alba-lulia, 2005.

509 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 178.
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In plus fagi de predecesorii sii, gisim la Teodor Stu-
ditul o justificare a necesitatii icoanei pentru viata con-
templativi. Iconoclastii afirmau ci icoana nu este necesara
inchinarea la Hristos poate fi facutd cu mintea, iar daci o
asemenea inchinare este posibila, atunci icoana se dovedeste
a fi de prisos. Rispunsul pe care il d4 Teodor Studitul aces-
tei obiectii este unul cat se poate de inteligent si de abil. El
spune cd in clipa in care cineva face o asemenea afirmatie,
el tigiduieste si inchinarea cu mintea. ,,Cici, daci cu min-
tea sa nu-L vede pe Hristos sezind de-a dreapta Tatilui in
chip omenesc, atunci el nu-I aduce nici un fel de inchinare.
Dimpotriva, el neaga ca Tnsu§i Cuvantul lui Dumnezeu s-a
facut om. Or, icoana Sa este dovada de netigiduit a faptului
cd Logosul cel vesnic S-a ficut asemenea oamenilor.”'® Sfan-
tul Teodor Studitul insista in mod deosebit asupra functiei
revelatoare a chipului/imaginii. Hristos, Dumnezeu-Omul
se reveleazd si se comunica prin imagine, nu numai prin
cuvant.

Mai mult decit atat, Teodor Studitul vorbeste des-
pre rolul purificator pe care il au icoanele pentru curatirea
imaginatiei. Aceasta functie a sufletului, foarte adesea con-
damnatd de asceti, nu este dispretuitd de monahul studit
care zice: ,Imaginatia este una din cele cinci puteri ale su-
fletului. Ea este un fel de chip, caci amindoua (chipul si
imaginatia) sunt reprezentiri. De aceea, chipul care se asea-
maind cu imaginatia nu poate fi inutil. Daca imaginatia ar fi
inutild, atunci ea ar fi o parte inutild din firea umana! Si ar
fi inutile si celelalte puteri ale sufletului: simturile, opinia,
intelegerea, ratiunea. Astfel o privire rationald si clara a firii

510 PG 99, 1288 CD in ibidem, p. 180.
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umane, oricit de aproximativa ar fi ea, ne aratd ca nu tre-
buie nesocotite chipul si imaginatia.”!' Imaginatia, in cali-
tatea ei de parte a firii umane, nu este rea si nici de lepadat.
Ea are nevoie doar de curitie, iar pentru curatia imaginii
un rol important il joacd icoana. Pentru a dovedi acest lu-
cru, Sfantul Teodor se foloseste de paralelismul dintre auz
si vaz.

,,Tntipérege—gi pe Hiristos in inima, acolo unde el locuieste
deja; daca citesti despre el intr-o carte sau il privesti intr-o
icoand, El are sd ilumineze cugetarea Ta, ca si-1 cunosti indoit
prin cele doud cii de percepere, prin intermediul simturilor.
Astfel, tu vei vedea cu ochii ceea ce ai invidtat prin cuvant.
Cel care aude si vede in acest fel, in fiinta sa totul va fi um-

plut cu lauda lui Dumnezeu.”"

Pentru Sfantul Teodor icoanele nu rispund nevoilor ce-
lor mai putin educati (nu sunt deci ,,Biblia nestiutorilor de
carte”), ba mai mult o asemenea impartire in sinul Biseri-
cii este total lipsita de sens. Pentru ci imaginea se giseste
pe aceeasi treaptd cu cuvantul, si deci icoana cu Evanghe-
lia sau cu teologia, cel care are nevoie de cartea Evangheliei
are, in aceeasi masurd nevoie si de »EXpresia pictata a aces-
tei Evanghelii”. Distinctia intre cei luminati si ce simpli
este vazuta de Sfantul Teodor ca un pericol pentru Biserica.
Unor astfel de pretentii, Sfintul Teodor le opune smerenia
lui Dumnezeu, iconoclasmul fiind tocmai refuzul unei ase-
menea smerenii’.

11 PG 99, 1220 BD in ibidem, p. 181.
12 PG 99, 1213 CD in ibidem.
313 [bidem, p. 182.
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V. 5. 6. 3. Cuvant si imagine la Sfantul Teodor Studitul

Imaginatia se purifici cu ajutorul icoanelor, aratd Sfan-
tul Teodor. Pentru a dovedi acest lucru, Sfantul Teodor se
foloseste de paralelismul dintre auz si viz.

LIntipireste-ti pe Hristos in inimi, acolo unde El
locuieste deja; daci citesti despre El intr-o carte sau 1l privesti
intr-o icoand, El are si ilumineze cugetarea Ta, ca si-L cunosti
indoit prin cele doud cii de percepere, prin intermediul
simeurilor. Astfel, tu vei vedea cu ochii ceea ce ai invatat
prin cuvant. Cel care aude si vede in acest fel, in fiinta sa to-

tul va fi umplut cu lauda lui Dumnezeu.”!

In perfectd coerentd cu périntii anteriori si cu episco-
pii adunati la Niceea in 787, Sfantul Teodor Studitul insista
asupra egalitatii dintre cuvant si imagine, datorita statutului
de egalitate pe care il au auzul si vizul. Ba mai mult, dupa
cum vom vedea ceva mai incolo, vizul este supraordonat
auzului, ceea ce trimite la o anumite intiietate a imaginii.
Traseul pe care il are mesajul transmis de cuvinte si de ima-
gini, este acelasi ca si cel pe care l-am gisit la Sfantul loan
Damaschin. Omul percepe la nivel senzorial icoanele si cu-
vintele, de la simturi se ajunge la minte, la cugetare, care
este luminata de Hristos cel perceput pe doua cai, prin viz
si prin auzi. Continutul cunostintei dobandite prin cele
doud simguri este acelasi, cu ochii vedem in icoani ceea ce

14 PG 99, 1213 CD in ibidem, p. 181.
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auzim cu urechile din Scripturi. Cel care aude si vede in fe-
lul acesta, face o experientd completa, si ,in fiinta sa torul
va fi umplut cu lauda lui Dumnezen”.

Pentru Sfantul Teodor icoanele nu rispund nevoilor
celor mai putin educati (nu sunt deci ,,Biblia nestiutorilor
de carte”), ba mai mult o asemenea impdrtire in sinul Bise-
ricii este total lipsita de sens. Pentru ca imaginea se gaseste
pe aceeasi treaptd cu cuvantul, si deci icoana cu Evanghe-
lia sau cu teologia, cel care are nevoie de cartea Evangheliei
are, in aceeasi masurd nevoie si de ,,expresia pictata a aces-
tei Evanghelii”. Distinctia intre cei luminati si ce simpli
este vazuta de Sfantul Teodor ca un pericol pentru Biserica.
Unor astfel de pretentii, Sfantul Teodor le opune smerenia
lui Dumnezeu, iconoclasmul fiind tocmai refuzul unei ase-
menea smerenii>>.

Auzul si vederea, simturile corespunzitoare celor doua
medii de comunicare, nu doar ca sunt ambele vrednice de
aceeasi atentie, ci ele sunt intr-o relatie de interdependentd,
existenta uneia devine de neinteles fira cealalta:

sauzirea este deopotriva cu vederea si nu se poate si nu existe
améndoua. Fiindci cel ce suprimd una, suprimi dimpreuns,
cu totul, si pe cealaltd. Si daci le-ar suprima pe amandoua,
ar desflinga venerarea oricirei persoane venerate, dacd nu ne

lipsim cu totul de minte™S.

Legatura dintre auz si viz, ceea ce inseamna implicit
legatura dintre cuvant si imagine, este atit de strinsa incit

35 Ibidem, p. 182.
316 Antireticul 1, 17 TEODOR STUDITUL, lisus Hristos, prototipul icoa-
nei Sale, p. 91.
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suprimarea unui termen al acestui binom, conduce auto-
mat la ciderea celui de-al doilea, ceea ce nu se poate intim-
pla decit daca ,,ne lipsim cu totul de minte”.

In Antireticele sale Sfantul Teodor Studitul afirma firi
ezitare preeminenta vazului asupra auzului, ceea ce duce in-
evitabil la concluzia primatului (cel putin temporal) al ima-
ginii asupra cuvantului. Jatd doua texte ale Sfantului Teodor
din Antireticele I si III, unde este limpede trasat raportul
dintre auz i vaz:

»Cirti Sfinte puse la vedere exista in toate bisericile lui Dum-
nezeu pentru tot ochiul omului, asa cum sunt cirti care prin
cuvantul lor sunt pentru auzire; si ele sunt vrednice de inchi-
nare in mod asemdndtor, pentru ¢ au valoare egald, ba chiar
cele pentru vedere prevaleaza pentru ca (se adreseazd vazului)

celui mai principal dintre simguri.”"’

Cirtile sfinte, Evangheliile, se bucura si de o cinstire
materiald, fiind suportul fizic al cuvintului lui Dumnezeu,
si prin urmare se adreseazd si vizului. lar cele ce se adre-
seazd vizului nu doar cd sunt pe aceeasi treaptd cu cele care
se adreseazd auzului, ci, am putea chiar vorbi de o oarecare
intiietate, datoritd centralitatii vazului intre celelalte simguri.
Detaliat, relatia vaz-auz, este prezentatd in Antireticul I11:

»Vederea este anterioara si auzului si pozitiei locului si prezentei
sensibile. Fiindca numai vizind mai intdi cineva ceva trans-
mite apoi prin auz ceea ce a vizut. De exemplu: Isaia a vizut
pe Domnul sezand pe scaunul slavei si inconjurat si laudat

de Serafimii cei cu cite sase aripi (fs@ia 6,1 s.u.). Si iardsi,

57 Antireticul 1, 19 ibidem, p. 92.
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Iezechiel, vede carul lui Dumnezeu, heruvimii etc. (Zez. 1,
10 s.u.). Dar si dumnezeiestii ucenici, mai intdi au vizut pe
Domnul si abia in al doilea rind au insemnat in scris cuvan-
tul Lui. Prin urmare, daci lucrurile stau in acest mod si ori-
cAt te-ai intoarce inapoi vei gisi cuvantul scris ajungind la o
observare directd, cu necesitate tot cel ce suprima observarea
directd a lui Hristos, suprima dinainte si cuvintul scris des-
pre EL. Si daca cel de-al doilea e fixat in scris, inaintea lui tre-

buie s fie fixatd grafic si prima.”®

Vederea este anterioari vizului, ceea ce inseamni ci
vizul este o sursd de informatie mai importantd decit au-
zul. Ba mai mult decAt atit informatia primita prin interme-
diul vizului este sursa pentru cuvintul scris. In cazul nostru
concret sursa cuvantului scris al Evangheliilor este vederea
de citre Apostoli a Domnului intrupat. Fira acest fapt, care
tine de spectrul vederii nu se putea ajunge la cuvantul des-
tinat auzului. In felul acesta ne trezim din nou in mijlocul
unui flux care merge de la imagine la cuvént si inapoi, con-
firmandu-se si in acest mod inseparabilitatea celor doud me-
dii de comunicare.

Foarte evidenta este legatura dintre cuvint si imagine
atunci cAnd Sfantul Teodor Studitul subliniazd importanta
scrierii numelui pe icoand, denumirea celui reprezentat,
care trebuie sd insoteascd totdeauna chipul. Scopul cu care
se face aceasta este tocmai pentru a mijloci o relatie perso-
nala cu cel zugravit (in epoca se considera ci scrierea nume-
lui este echivalentul unei sfintiri sau consacriri a icoanei’”).

18 Andireticul 111,2 ibidem, pp. 129-130.
Y Despre problematica sfingirii icoanei ortodoxe vezi articolul pr.
Stephen Bigham in culegerea VASILE MANEA, Ce este icoana?.
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In icoana lui Hristos il vedem pe Fiul lui Dumnezeu intru-
pat, nu datorita unei oarecari uniri ipostatice, ci pentru ci
intre icoana si persoana lui Hristos existi o relatie de asema-
nare intentionald, care nu este determinati de indemanarea
zugravului®®, si care este confirmatd in ultima instantd prin
actul scrierii numelui.

Sfantul Teodor Studitul a insemnat in felul sau un
apogeu al teologiei bizantine a icoanei. In invagitura sa regi-
sim sintetic elementele teologice care fundamenteaza icoana
la predecesorii sii, pe care in plus le-a rafinat. Este impor-
tant pentru cercetarea noastrd mai ales pentru felul in care
marcheazi egalitatea cuvantului si a imaginii, care poate f
dedusa din raportul auzului cu véizul in plan antropologic,
acolo unde vizul are intlietate, auzul urmandu-i doar intr-o
a doua etapd. Mai mult decit atét, la Sfintul Teodor insepa-
rabilitatea cuvAntului si a imaginii mai are o aplicatie prac-
ticd: icoana nu este deplind decit atunci cind ea cuprinde
si numele scris al celui reprezentat.

*okk

Fira indoiald disputele iconoclaste reprezintd cel mai
important moment al genezei teologiei imaginii in Ortodo-
xie, cu o importantd capitald pentru intreaga gindire crestind
posterioard. Teologia imaginii, aga cum au inteles-o parintii
bizantini, este profund interconectati cu intreaga teologie,
pentru ci se sprijind in primul rind pe hristologie, piatra
din capul unghiului a intregului edificiu teologic. Tocmai

520 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 178.
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din aceastd pricina chestiunea imaginii in Bizant (si apoi
in Ortodoxie ca mostenitoare a gindirii formate in marele
Imperiu) nu reprezinta o problema de esteticd sau de arta.
Christoph Schonborn face in acest sens o observatie cit se
poate de pertinenta: ,iconoclasmul era o forma de secula-

752!, Se voia, deci, limitarea artei la o functie

rizare a arte
exclusiv decorativd sau ilustrativa, fird nici o legdtura cu
spatiul sacru. Dar, pentru ca teologia ficea parte constitu-
tivd din cotidian, s-a folosit o argumentatie intemeiata pe
hristologie, atit in favoarea, cit si impotriva icoanelor. Mu-
tindu-se, deci, dialogul in domeniul hristologiei s-au facut
o serie de clarificiri ce altminteri nu se puteau face, si mai
ales s-au accentuat implicatiile pe care le are intruparea Fi-
ului lui Dumnezeu la nivelul intregii creatii. ,,Intruparea a
schimbat nu numai modul de cunoastere a lui Dumnezeu,
ea a schimbat deopotrivd si modul in care omul priveste
lumea, pe el insusi, faptele sale in lume. Chiar si activita-
tea artistilor a fost cuprinsi de puterea de atractie a acestei
taine, [...] [iar] consimtdmantul dintre artd si cult, dintre
icoand si credintd, se aratd ca un consimfamant pentru mis-
terul divino-uman.”* Problema imaginii, este intr-un final,
problema felului in care este inteleasd intruparea lui Hris-
tos, iar raportul dintre cuvant si imagine, doar aici isi poate
gasi o explicatie coerentd din perspectiva teologiei crestine.
Anume ci atat cuvantul, ct si icoana, sunt mijloace de co-
municare a lui Dumnezeu, de comunicare, sustinere si tra-
ire a credintei, si deci instrumente ale misiunii crestine.

52U [bidem, p. 184.
522 Ibidem, pp. 184-185.
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VI. Cuvant si imagine in teologia
apuseana

In teologia catolici si protestanti meditatia asupra cuvintu-
lui si a imaginii a avut un traseu separat, determinat pe de
o parte de felul in care ampla dezbatere bizantini a fost re-
ceptatd, iar pe de altd parte de evolutia ulterioard, bazati pe
premisele agezate incepand din secolul al VIII-lea. In acest
capitol vom prezenta intr-o primad parte, cat se poate de suc-
cint destinul discutiilor privind imaginea in Apus, pentru
ca apoi sa vedem care este relatia intre cuvant si imagine in
cele doud mari traditii crestine apusene, catolicismul si pro-
testantismul. Vom avea in vedere doi teologi care au dedicat
lucriri exclusive acestei teme, anume Jean-Philippe Ram-
seyer si Jacques Ellul.

VI. 1. Iconoclasmul in Occident

Occidentul nu a cunoscut in secolele VIII-IX intensitatea
bizantini a furiei iconoclaste. Din primele secole crestine
s-a pastrat canonul 36 al Sinodului de la Elvira, din Spa-
nia (305-312), prin care se hotdra ca ,,in biserici nu tre-
buie si se afle picturi, iar ceea ce este venerat si adorat sa
nu fie pictat pe pereti”'. Dar interdictia respectiva era mai

' ANDRE GRABAR, Iconoclasmul bizantin. Dosar arheologic, p. 156;

Vezi intregul canon si comentariul acestuia in ECKHARD REICHERT, Die
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mult o adaptare la conjunctura religioasa a acelor timpuri
de nesigurantd a crestinismului si deci un mod de prevenire
a profanirii vreunui locas de cult pictat. In cazul evacuarii
fortate a unui astfel de spatiu, icoanele portabile puteau fi
transportate cu usuringa, spre deosebire de picturile peretilor,
cel putin aceasta este parerea unor exegeti moderni’. Putem
deci afirma ca prin acest canon, citat adesea de adversarii
icoanei, nu era negatd imaginea ca mijloc al revelarii si co-
municarii credingei.

In spatiul apusean nu au existat decit cazuri izolate
de distrugere a icoanelor, temperate de interventia fermd a
papei Grigorie cel Mare (540-604), ale carui argumentatii
aveau si fie des invocate de citre iconoduli. Un incident
demn de luat in seama este cel petrecut in jurul anului 600,
cand episcopul Serenius al Marsiliei a aruncat icoanele din
biserici, motivind acest gest prin faptul ci adoratia popo-
rului fatd de ele era exagerata, frizind idolatria. Papa inter-
vine in acest caz cu multa diplomatie, blamand doar faptul
ci icoanele au fost distruse, deoarece rolul lor este acela de a
fi Biblia celor care nu stiu carte’. Definind icoanele ca ,Bi-
blia celor care nu stiu carte”, se recunoaste implicit faptul
ca Dumnezeu Se comunica prin imagine ca si prin cuvant.

O noud dificultate avea sd apard datorita traducerii
defectuoase a actelor Sinodului al VII-lea Ecumenic si ras-
talmicirii sensului termenilor utilizati. Carol cel Mare (768-
814) a primit de la papa Adrian I actele respective traduse
in latind dar in care, din picate, nu se ficuse nici o deose-

Canones der Synode von Elvira. Einleitung und Kommentar, pp.
141-143.

* MIHAELA PALADE, Iconoclasmul in actualitate, p. 25.

> CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p. 69.
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bire intre latreia (cult, adoratie, slujbi adusi unei divinitati)
si proskynesis (prosternare, venerare). Ambii termeni au fost
tradusi in latind adoratio; corespondentul latin al lui pros-
kynesis a fost considerat a fi adoratio, iar nu veneratio, cum
ar fi fost corect.” Pe langa traducerea defectuoasa a existat si
o diferenta clard in intelegerea sensului si destinatiei ima-
ginii sacre. Libri Carolini intemeiau imaginile pe fantezia
artisticd, vaduvind imaginea sacrd de temeiul ei dogmatic.
Astfel atitudinea lor poate fi rezumati la sentinta cd icoanele
nu trebuie distruse, dar nici venerate®. In urma acestei con-
fuzii, teologii franci au fost insarcinati cu alcituirea unei
scrieri polemice, cunoscuta sub numele de Libri Carolini®,
in care s-au pronuntat atit impotriva Sinodului din 754 de
la Hieria, cat si impotriva Sinodului Ecumenic din 787. in
Libri Carolini imaginile erau ingdduite in biserici ca orna-
mente si ca Biblie pentru nestiutorii de carte, dar era inter-
zisd venerarea lor. Avem din nou aici aceeasi tema a ,,Bibliei
nestiutorilor de carte”, o recunoagtere partiald a icoanei,
chiar daca nu in modul deplin in care a fost ficutd aceastd
recunoastere in Bizant.

Apusul prin reprezentantul siu imperial, Carol cel
Mare, fusese dintru inceput ostil hotirarilor sinodale sau
pseudosinodale bizantine, atit celor iconodule, cit si celor
iconoclaste. Teologii franci au inteles eronat actele Sinodu-
lui VII ecumenic, crezind ca ortodocsii bizantini au pus la

4 MIHAELA PALADE, Iconoclasmul in actualitate, p. 26.

> Leonip UspeNsKy, Teologia icoanel, p. 97.
¢ Cea mai recentd lucrare de referintd dedicatd acestui document es-
te: KRISTINA MITALAITE, Philosophie et théologie de I'image dans les

Libri Carolini.
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acelasi nivel Euharistia si icoanele’. Papa Adrian a rispuns
cd iconoclastii confundau imaginea cu Euharistia. Aceastd
viziune asupra artei religioase nu a impiedicat o deosebita
inflorire a sa, fapt care nu a fost pe placul tuturor, in special
al puritanilor sau al celor cu spirit reformator. In plus, de-a
lungul timpului, manifestirile artei crestine apusene s-au in-
depirtat de scopul lor initial, figurile sfintilor pierzand orice
transparentd eshatologicd, apropiindu-se mult de arta pro-
fani. Inflorirea artei religioase este si ea o dovadi ci imagi-
nea are o functie revelatoare alaturi de cuvint. Pentru cd
s-a pierdut din vedere tocmai aceastd functie revelatoare a
imaginii arta crestind a ajuns si se indeparteze de scopul ei,
ceea ce a generat felurite reactii iconoclaste in Apus.

Interesul Occidentului pentru iconoclasmul bizan-
tin a rendscut o datd cu aparitia Reformei, ,,cAnd a avut loc
o luptd crincena pe tema venerarii imaginilor”®. Unul din-
tre motive era purificarea picturii religioase. De la dorinta
de regdsire a traditiei iconice si de epurare spirituala a vietii
bisericesti si implicit a picturii sale s-a ajuns, in final, la insasi
anularea acesteia. Acestea au fost de altfel intentiile Sinodu-
lui al VII-lea ecumenic, aflat in intima legitura cu Sinodul
Quinisext, care a repudiat venerarea exageratd a icoanelor,
si au afirmat principiul imaginii directe in iconografie si nu
acela al reprezentarii simbolice. Prin aceasta se sustine po-
sibilitatea reveldrii si a comunicirii lui Dumnezeu prin cu-
vant si chip/imagine.

7 KarL JoserH HEFELE, Histoire des conciles, tomul 111, partea a do-
ua, p. 1073; textul este citat si de Leonid Uspensky LEONID USPENSKY,
Teologia icoanei, p. 96.

8 MIHAELA PALADE, Iconoclasmul in actualitate, p. 27.
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Secolul al XVI-lea a reprezentat pentru Occident
aparitia Reformei. Primul reformator a fost cilugirul do-
minican Martin Luther (1483-1546), care a luat atitudine
fata de publicarea indulgentelor. Intentia lui Luther fusese
aceea de a reveni la crestinismul primar alterat de istorie. In
prima faza inovatiile dogmatice si cultice privitoare la cin-
stirea sfintilor i a icoanelor nu au fost atat de radicale ca
cele care au urmat. Opinia lui Luther privitoare la icoane a
suferit interpretdri variate. Mihaela Palade considera ci el a
fost moderat in ceea ce priveste admiterea icoanelor, deoa-
rece el considera ca se delimiteazd de iconoclasti prin fap-
tul ca sustinea neutralizarea imaginii si nu distrugerea ei’.
Intrebarea care se impune in acest caz este daci aceasti ne-
utralizare decretata de Libri Carolini nu echivaleaza tocmai
cu iconoclasmul camuflat, deoarece Biserica nu desparte
icoana de cadrul ei ecclesial.

Iconoclasmul protestant a declansat profanarile in
1522. La Wittenberg a inceput si distrugerea imaginilor, in
special a celor amplasate pe altar. Tinutul Flandrei a cunos-
cut o persecutie destul de crunta, la fel si o parte a tinuturilor
actualei Olande. Persecutiile iconoclaste au atins momente
dramatice in 1566-1581, ceea ce demonstreaza ca au repre-
zentat o miscare de anvergurd. Exista istorici care au afirmat
cd pozitia teologilor carolingieni si a lui Luther in legaturd
cu icoanele ar fi una moderatd. Astfel aceasta pozitie este
una care acceptd doar rolul pedagogic si estetic al icoane-
lor, ceea ce este deosebit de important pentru tema noastra,
anume ca in pofida tendintelor iconoclaste ale Occidentu-
lui, nu s-a negat niciodatd imaginea ca mijloc de comuni-

> Ibidem.
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care a Revelatiei. Ortodoxia a socotit mereu aceste roluri ca
fiind secundare, in centru aflindu-se mereu functia harisma-
tica si latreutici. Sinodul al VII-lea ecumenic pune in cen-
trul discutiei distinctia intre venerare si adorare, distinctie
ce are in vedere tocmai functia latreutic-harismatica.

Jean Calvin (1509-1564), cel care a transformat Ge-
neva intr-un ,,oras sfint”, s-a opus vehement oricirei prezente
a imaginilor, prevalandu-se de argumentele interdictiei din
Vechiul Testament si de cele ale iconoclastilor bizantini. Cal-
vin a fost promotorul unei persecutii la extrem care a negat
pana si functia pedagogica a imaginii. Calvin a reprezentat
ramura protestantd extremd, care, negind Biserica Cato-
lica, a desfiintat imaginea religioasd, accesibild in totalitate
multimii, in timp ce cuvintul evanghelic nu era inc3, la in-
deména tuturor, desi tiparul permisese rispindirea Bibliei
traduse de Luther. Dupa parerea lui Calvin, Dumnezeu nu
poate fi cunoscut prin imagine, care era socotitd simulare
imagistica, ci doar prin cuvintul Sau'. Philipp von Marnix,
reprezentantul calvinistilor din Térile de Jos, a incercat sa de-
monstreze cu ajutorul Vechiului Testament, ci vointa Dom-
nului este ca imaginile ce servesc idolatriei sd fie sfirimate.
Miscarea a preluat o parte din argumentele iconoclastilor,
situatia conducand catre desfiintarea tabloului religios, dar
fira interzicerea imaginii si a artei, care riman un dar de la
Dumnezeu, ceea ce este totusi o cvasi-recunoastere a funcgiei
revelatoare a imaginii. In consecintd, arta protestantd, pic-
tura olandezd prin excelenta, s-a limitat la peisaje cu naturi
moarte si portrete. Impotriva iconoclasmului protestant, Bi-
serica Catolica s-a pronuntat la Conciliul Trento, in sesiu-

10 Ibidem, p. 28.
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nea din decembrie 1563, repetind principiile iconodule de
la Niceea din 787. Imaginile sfinte trebuie si fie asezate in
biserici, iar lor li se datoreaza cinstire nu pentru ca divini-
tatea ar f1 in ele, ci pentru ci cinstea ardtatd lor se indreaptad
catre prototipul pe care-l reprezinti'. In felul acesta, relu-
and principiile icoanei bizantine, stabilite la Niceea, Bise-
rica Catolicd recunoaste ferm functia revelatoare a imaginii,
spre deosebire de ceea ce s-a petrecut in lumea protestanta,
unde imaginea nu a fost inteleasd decit partial.

Epoca modernd cunoaste noi forme ale iconoclas-
tiei. Astfel, Blaise Pascal (1623-1662) desi a preferat rima-
nerea in cadrul catolicismului, fiind un spirit exigent, el a
renuntat la imagine, careia nu i-a gésit sensul. O etapa in
dezvoltarea iconoclasmului protestant o constituie gindirea
lui Hegel (1770-1831). El a profetit de-a dreptul moartea
artei, prin dizolvarea ei in religie. Religiile au o evolutie, iar
Hegel a aderat la restaurarea vechii ,,interiorititi” a poporu-
lui german impotriva ,.exteriorititii” catolice. Crestinismul
nu poate fi depasit decit de afirmarea ratiunii, care apartine
insd unei elite. Hristos nu este, nu poate fi Dumnezeul de-
finitiv, prin urmare icoana Sa nu mai este imaginea divind
adecvatd. Nu ,,poate exista o imagine definitiva a lui Dum-
nezeu, pentru ci Dumnezeu niciodata definitiv. E un /oos,
un concept in dezvoltare’®. Din nou avem in fatd o problema
eminamente hristologici. Icoana nu poate fi inteleasa corect
de pe pozitia unei hristologii deficitare. Negind in-omeni-

" Ibidem, p. 29.

12 ALAIN BESANGON, Imaginea interzisd. Istoria intelectuala a ico-
noclasmului de la Platon la Kandinsky, traducere de Mona Antohi,
Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 232-233.
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rea lui Dumnezeu in lisus Hristos, se neaga si funcgia reve-
latoare a imaginii.

Ultimul refuz al imaginilor poate fi intAlnit in arta
abstractd, o artd nonfigurativi, axatd numai pe decorativ, in
defavoarea figurativului. Un iconoclasm nou, ce refuza figu-
rativul. Simptomatic, arta abstractd se elaboreaza in cadrul
unor miscari religioase tangente. Abandonarea referintei la
~obiecte si la naturd nu provine dintr-o teama fata de divin,
ci din ambitia misticd de a-i conferi acestuia imagine in sfarsit
demna". Nonfigurativul, ca artd religioasd cu pretentia de a
reprezenta dumnezeirea, este o negare a posibilititii de re-
prezentare a Dumnezeului Intrupat, si deci, implicit o ne-
gare a realititii Intruparii Sale.

Arta abstractd refuzd figura ca fiind incapabili de a
cuprinde absolutul si atunci, care mai este rostul ei in arta?
Iconoclasmul lui Kandinsky se poate interpreta in lumina
reprosului adus picturii secolului ar XIX-lea de a fi prea fri-
vola, lipsitd de seriozitate. Nu meritd sa pictezi aceasta lume,
ci numai absolutul. Kandinsky nu mai reprezenta lucrurile
- al cdror continut divin il uita, pentru ca nu dorea si-L re-
prezinte decit pe Dumnezeu Insusi. De fapt, in fata unui
asemenea tablou, nu stim dacd ne aflim in fata totului sau
a nimicului'.

Toate aceste tulburiri isi au un numitor comun.
Orice forma de erezie, in fond orice pacat, reprezinti o forma
de refuz a conditiei umane inalte la care este chemat omul,
a unirii cu Dumnezeu. Faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a fa-
cut si Fiu al Omului a generat cele mai multe erezii, intru-

3 Ibidem, pp. 12-13.
Y Ibidem, pp. 376-377.
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cAt Tntruparea urmdreste si schimbe omul, si-l scoata din
autosuficienta sa chinuitoare, dar cu care s-a obisnuit, pen-
tru a-l aduce incet pe drumul crucii, citre indumnezeire,
catre transfigurarea sa si a lumii intregi®. Peste tot, aceste
forme ale artei iconoclaste, neaga Taina in-omenirii Fiului
lui Dumnezeu si a revelatiei ficute prin cuvantul lui lisus

Hristos, dar si prin Chipul Sau.

VI. 2. Raportul dintre cuvént si imagine -
Jean Philippe Ramseyer

Relatia dintre cuvant §i imagine nu constituie o tema
de meditatie teologicd foarte raspindita. Exclusiv acestei
teme 1i este dedicat studiul lui Jean Philippe Ramseyer, La
parole et ['image'®. Din picate aceastd lucrare, aparuti la mij-
locul secolul al XX-lea, a beneficiat de o prea mica recep-
tare in lumea ortodoxd, cu toate ci se bucurd de aprecierea
(ce-i drept fugitiva) cunoscutului iconolog Nikolai Ozolin
care o mentioneazd in clipa in care face trecerea in revistd a
pozitiilor luate in secolul XX fatd de deciziile iconodulilor
de la al doilea Sinod Ecumenic de la Niceea'”. Dupd cum

5 MIHAELA PALADE, Iconoclasmul in actualitate, p. 30.

16 JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et I'image; care dedici artei
eclesiale si studiul JEAN-PHILIPPE RAMSEYER, DIETER RUDOLF, Die eine
Kirche bauen, 1964.

7" Vezi studiile , Teologia icoanei” sau ,Icoana - analogie si comple-
mentaritate a imaginii in raport cu gestul si cuvantul liturgic” ambe-
le incluse in traducere romaneasci in lucrarea NikoLAl OzoLiN, Chipul
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mirturiseste autorul lucrarea este rezultatul reflectiilor perso-
nale, fara pretentia de a acoperi un subiect atit de vast cum
este cel al raportului dintre cuvnt i imagine. In acelasi timp
eseul incearca s se opuni celor care revendici utilizarea ex-
clusivi a cuvAntului, si incearca sd deschida o punte de co-
municare intre Biserici si artisti pe de o parte, dar si discutii
la nivel ecumenic, pe de altd parte'®. Am ales sd prezentim
aceasta lucrare, intruct aici gasim pozitii apropiate de orto-
doxie si 0 argumentatie teologici ce poate fi foarte bine uti-
lizatd §i in spatiul rasiritean. Oprindu-ne asupra lucririi lui
Jean Philippe Ramseyer suntem constienti ci lisam pe di-
nafara o serie de alte opinii autorizate din lumea apuseana,
opinii conform carora icoana ortodoxa nu este altceva de-
ct reprezentanta unui anume curent artistic eclezial si nimic
mai mult. Lucrul acesta este foarte bine punctat de Ozo-
lin, care arata cum prin faptul ca crestinismul roman con-
siderd acceptabild orice reprezentare individuali a revelatiei
crestine, chiar si cea abstracta si non-figurativa, se trece in
fapt de la venerarea icoanei la venerarea artei in mod gene-
ral"? (consecinta unei hristologii defectuoase). Acesta trecere
constituie, din punct de vedere calitativ o diferenta funda-
mentald fata de icoana niscutd in focul aprigelor dispute
bizantine, si 77 extremis chiar o noud formi de iconoclasm.
Lisand la o parte asemenea initiative vom examina in con-
tinuare excelentul eseu ,La parole et I'image”.

lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de iconologie si arhitectura bi-
sericeascd, p. 25; 48.

'8 JeaN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et I'image, p. 7.

Y Nikoral OzoLiN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de
iconologie si arhitectura bisericeascd, p. 26.
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VI. 2. 1. Teologia imaginii in raportul siu cu cuvantul

Ceea ce ne intereseaza pe noi cu precadere in acest
studiu este prima parte a lucrarii teologului catolic despre
» Teologia imaginii in raportul siu cu cuvantul”®. Ramseyer
se situeazd mult mai aproape de teologia ortodoxa atunci
cand vorbeste despre cuvantul lui Dumnezeu, decat de te-
ologia protestantd. Cuvantul lui Dumnezeu este dintru in-
ceput legat de domeniul vizibilului pentru simplul fapt ci
Dumnezeu, atunci cAnd vorbeste si actioneazd, sau mai de-
graba, Dumnezeu vorbind actioneaza. Cuvantul Sdu nu este
un mod de comunicare intelectuald, ci este un act prin care
Dumnezeu se implica in istorie, chemand la viata lucrurile
si fintele. In felul acesta, chiar daci nu este in sine vizibil
Cuvantul lui Dumnezeu, Acesta se face vizibil prin actiunile
sale’'. Aici, deja putem vedea o apropiere de teologia pa-
rintelui Staniloae, care, la rindul sdu intelege Revelatia di-
vini ca o serie de acte savarsite de Dumnezeu, sau promise
de El, in raport cu lumea si cu istoria omeneasci®?. Toatd
Revelatia prin acte e o Revelatie in formi de dialog intre
Dumnezeu si om, Dumnezeu tinind seama de necesitatile
omului, dar si de acceptarea sau de neacceptarea Revelatiei
din partea lui.*® Din acest raport dinamic, care exclude pa-
sivitatea vreuneia dintre parti, se naste istoria sfAnta. Deve-
nind un eveniment temporal, cuvintul nu doar ci intrd in

20 JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et ['image, pp. 11-92.

2 Ibidem, p. 11.

2 Revelatia prin acte, cuvinte si imagini” in volumul DumiTRU
STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 8.

» Ibidem, p. 9.
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istorie, ci si face istorie.* In felul acesta cuvintele nu se in-
cadreaza doar in timp, ci si in spatiu, datoritd consecintelor
lor. Nu apartin asadar exclusiv domeniului auditiv ci si ce-
lui vizual. In sens larg putem vorbi despre caracterul vizual
al cuvantului.”

Pentru Ramseyer cuvintul nu este decit unul din-
tre modurile, numeroase, prin care Dumnezeu Se desco-
peri oamenilor. In acelasi timp, cuvintul poate fi ingeles si
in sens larg, ca ingloband viziunea, semnul, imaginea, sacra-
mentul si toate celelalte modalitati prin care Dumnezeu se
descoperi oamenilor.”® In sensul acesta larg, cuvintul poate
deveni un obiect al contemplatiei.” Cuvantul lui Dumne-
zeu este insasi esenta si expresia fundamentald a mesajului
profetic. Acest cuvint, daci este constituit din cuvinte, este
de asemenea ficut din imagini, combinate cu viziuni si co-
nectate prin semne. Lovind urechea fira incetare cuvantul
evocd simultan si reprezentarea vizuald.?®

S-a pretins ci diferenta fundamentala dintre men-
talitatea greaca si cea ebraica si semitd se constituie in
predominanta ochiului la greci si a urechii la evrei. Distinctia
este insd mai profunda, conform lui Ramseyer, depésind ni-
velul vizului si al auzului.

L2Putem spune ca grecul este idealist, iar evreul realist. Pri-
mul este dualist, iar al doilea monist. Pentru israelit sufletul
si trupul nu se opun unul celuilalt, ci trupul este una din for-
mele suflecului. Acesta nu trebuie sa se lipseasca de cele vizi-

24 JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et 'image, p. 12.
% Ibidem.

% Ibidem, p. 13.

27 Ibidem.

2 Ibidem, p. 14.
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bile pentru a accede la idea purd, ci realitatile invizibile sunt
date in cele vizibile. CuvAntul intrupat este cel care il desco-
pera pe Dumnezeul cel vesnic. A-l cunoaste pe acest Dumne-
zeu Inseamna a intra in relatie cu el.”” ,Fiinta pentru evreu
este implicatd in efectele pe care le produce: Dumnezeu este
implicat in Cuvantul Siu, este prezent in ceea ce exprimi.
Pentru greci, dimpotrivd, cuvintul vehiculeazi idei, fird insi

ca si fie legat existengial de ele.”®

Vederea, atit de criticata in opinia lui J. Ellul, ca-
patd o cu totul altd greutate in ansamblul teologic al lui
Ramseyer. Conform acestuia vederea introduce in revelatia
biblici o dimensiune pe care am putea-o numi plastici. E
vorba bineinteles de o plasticd imateriald, de un fel de corp
spiritual a cdrui vizibilitate se ofera privirii interioare. Ve-
derea este deci un Cuvnt in imagini imateriale. In acest
punct din nou ne apropiem de perspectiva parintelui Dumi-
tru Staniloae, pentru care aproape orice cuvint al Revelatiei
este un cuvant-imagine, un sens plasticizat, imaginile fiind
modul inevitabil de descoperire al lui Dumnezeu citre spi-
ritul uman.®' Singura teologie care se poate elibera total de
imagini, nu este teologia care muta centrul de greutate pe
cuvAnt, ci este doar teologia total apofatici (o teologie a ta-
cerii, a negatiei oricarei enuntiri despre Dumnezeu).”*

Cuvintele, aratd Ramseyer, sunt cantonate in sfera
rationalului (ceea ce e apare ca evident in clipa in care facem

» [bidem, p. 15.

3 Ibidem Afirmatia aceasta din urma3 este problematici din perspec-
tiva filosoficd, mai ales din unghiul filosofiei platonice.

3 DUMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 23.

32 [bidem, p. 25.
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un recurs la sensurile etimologice ale logosului grecesc®). Ve-
derea insd introduce in revelatie un element suprarational.
Viziunea exprima ceea ce cuvAntul nu a putut formula pe
de-a-ntregul, ea spune nespusul, adica vorbeste intr-o altd
limba decit cea a cuvintelor. Cuvintele sunt limitate mai ales
cAnd au de-a face cu inexprimabilul, evident fiind ci taind
nu poate f1 redusi la o expresie verbald. Viziunea poate fi
supra sau meta-rationald, iar uneori chiar irationala.**

Vederea introduce in revelatia biblicd un element
complementar cuvintului, dar care nu inlocuieste cuvin-
tul. In principal din doui motive: primul este ci vederea, cel
putin din perspectiva profetica a Vechiului Testament, este
descrisd sau sugerata si vehiculatd prin intermediul cuvan-
tului. Prin cuvant, Dumnezeu ne invitd si depasim cuvan-
tul care ne conduce catre vederea lucrurilor inexprimabile.
Cuvantul riméne astfel mijlocul adecvat conditiei istorice
a omului, prin care este chemat sa inainteze prin credinti si
nu prin vedere, credinta nascind cuvantul, ceea ce insd nu
exclude vederea, ca un element important al acestei inain-
tari. Exista in cazul viziunilor profetice, si inca si mai mult in
semne, o ambiguitate pe care doar cuvintul o poate anula.”

Unilateralitatea cuvantului despartit de imagine
este vazutd de Ramseyer ca un efort al oamenilor care se
incapdtaneaza si spiritualizeze Cuvantul, in vreme ce Dum-
nezeu l-a materializat, i-a dat consistentd prin toate actele
in care S-a manifestat in Vechiul Testament si culminind
cu intruparea.®

»  AnatoLE BalLry, Dictionnaire grecque-francais, pp. 1200-1201.
3% JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et I'image, pp. 18-19.

3 Ibidem, p. 20.

3 [bidem, p. 24.
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VL. 2. 2. Cuvéntul si imaginea inainte de venirea
lui Hristos

Cuvantul lui Dumnezeu, asa cum am aritat deja,
nu se rezuma la cuvinte si concepte, ci are si un aspect vi-
zual, tinzand citre intrupare.’” Pentru iconoclasti putinatatea
imaginilor pe care le regasim in Vechiul Testament este in-
terpretata ca o dovadi a incompatibilititii dintre vaz si me-
sajul lui Dumnezeu. La Ramseyer lucrurile capiti o turnurd
surprinzatoare. Cvasi absenta imaginilor in Vechiul Testa-
ment este interpretatd ca un semn, un semn extraordinar
de elocvent. Absenta imaginilor creeazd un vid, lasa un loc
neocupat, delimiteaza un spatiu care devine invitatia unei
prezente. Semnul este marca unei asteptari. Imaginea este
marca unei realiziri. Semnul indici o neimplinire, imagi-
nea indica implinirea. In acest sens trebui si vedem in cei
doi heruvimi de pe chivotul legii mai degrabi un semn de-
cit o imagine. Cei doi heruvimi sunt semne ale prezentei
lui Dumnezeu, nu sunt imagini ale acestei prezente. Ei nu
ocupi locul lui Dumnezeu, ci dimpotriva, delimiteaza acest
loc, protejeazd un spatiu gol. Am putea spune ci ei slujesc
drept cadru pentru o imagine, si ca aceastd imagine pentru
moment nu existi, nu este — inci — manifesti. La modul
general, tot Vechiul Testament slujeste drept cadru pentru
aceasta imagine, cadru concret, vizibil, suport real si nece-
sar. Dar imaginea nu este data. Locul ei este gol. Si imagi-
nea este cu atat mai sensibila cu cit locul ei este mai precis.
Cadrul face parte de asemenea din Revelatie si este si el o

7 Ibidem, p. 32.
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manifestare a Cuvantului lui Dumnezeu. El exprima, prin
absentd, necesitatea imaginii.*®

Cuvantul tinde citre Intrupare si istoria tinde citre
implinirea ei. Mesajul Vechiului Testament, ca profetie a In-
trupdrii, participd deja la evenimentul central al Revelatiei.
Tntruparea reprezinta vizibilitatea CuvAntului, care pand
atunci fusese ca acoperit de un val.* Odati cu Intrupa-
rea, Noul Testament este agezat sub semnul cuvintului si al

imaginii.*

VI. 2. 3. Faptul crestin ca expresie a imaginii lui
Dumnezeu

Imaginea lui Dumnezeu in Hristos este in primul
rind persoana fizic a lui lisus din Nazaret, aratd Ramseyer.!
Dar, Chipul/Imaginea este mai mult decit persoana fizica a
lui Tisus. Este si ceea ce am putea numi ,,persoana morald”,
adicd ansamblul manifestarilor din cadrul activitatii sale
pamantesti. Tot ce lisus a ficut, tot ce a fost, intregul Sau
comportament in lume, raporturile Sale cu oamenii, cu bol-
navii §i cu sdracii, insasi ticerile Sale sunt Chipul/Imaginea
vie, adici intruparea Cuvéntului si a Impiritiei lui Dum-
nezeu in aceastd lume.*> Dacd Hristos este Chipul/Imagi-
nea lui Dumnezeu, atunci poporul lui Dumnezeu care este
Biserica si care este trupul lui Hristos, trebui s reflecte in

38 Ibidem, p. 35.
3 Ibidem, p. 42.
- Ibidem, p. 44.
- Ibidem, p. 49.
2 Ibidem, p. 53.
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mod necesar aceastd Imagine. Astfel intreaga viatd a Bisericii
este o demonstratie a vietii lui Hristos. Dezvoltarea rapida a
crestinismului in primele secole ale erei noastre se datoreaza
in buni masuri elocventei faptelor, stralucitoarei imagini pe
care Biserica o oferea lumii prin viata sa in Hristos: dragos-
tea friteasca, comuniunea bunurilor, vindecarea celor bol-
navi, ospitalitatea, siricia, viata si moartea martirilor.

Daci intreaga viata a Bisericii este chemata sd exprime
Chipul/Imaginea lui Dumnezeu, existd totusi un moment
si un loc unde aceasta isi giseste o expresie privilegiati: in
cult. In cult se manifesti acustic si vizibil Cuvantul, in cult
este un dialog necesar intre predici si taind; in cult Dom-
nul este propovaduit si tot acolo este ardtatd Chipul/Imagi-
nea Sa.®

VL. 2. 4. Cuvantul si faptul crestin

Ceea ce conferd crestinismului caracterul special,
in raport cu Vechiul Testament, este Intruparea, si Intru-
parea inseamna aparitia imaginii, vizibilitatea Cuvantu-
lui.* Tn felul acesta imaginea devine parte chiar din esenta
crestinismului. Imaginea semnifici implinirea istoriei. Ea
este semnul ci Impiritia s-a manifestat printre noi.* Dupa
Intrupare nu se schimbi statutul Cuvantului lui Dumne-
zeu, ci se schimba situatia cuvantului omenesc in raport cu
evenimentul revelatiei. Prin urmare rolul predicii devine
# Ibidem, p. 55.

“ Ibidem, p. 57.
® Ibidem, p. 58.
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acela de a arita, de a desemna, de a explica Chipul/Imagi-
nea. Cuvantul se dovedeste astfel legat de faptul crestin. (A
se vedea in acest sens activitatea lui loan Botezitorul, care
prin cuvintele sale indica Chipul/Imaginea lui Dumnezeu,
Fiul sau intrupat)*

Cuvintele sunt necesare aldturi de imagini. Actele,
imaginile si viziunile revelatiei in Hristos ar rimane de multe
ori neobservate si neintelese fird cuvinte.” Singur cuvan-
tul poate impiedica Imaginea lui Dumnezeu s nu se dete-
rioreze in imagini care foarte repede devin idoli. Cuvantul
trebuie sa vegheze asupra integrititii i inteligibilitatii Chi-
pului/Imaginii. Dar, Chipul/Imaginea la rindul ei reprezinta
sansa cuvantului. Imaginea tine cuvintul in afara ,iluziei fe-
brile a conceptelor”. Cand cuvintul nu mai indica Imagi-
nea incepe sd se arate pe sine insusi. Si aceasta se face cu
cele mai bune intentii si cu Iluzia de a fi in serviciul Cuvan-
tului i deci al adevarului.®®

VI. 2. 5. Credinta si vederea

A vedea Chipul/Imaginea lui Dumnezeu in Hristos si
in opera lui Hristos inseamni a vedea premisele Imparitiei,
inseamna a intrevedea slava care intr-o zi se va manifesta de-
plin. Aceasta slavi ne-o descopera Dumnezeu in si prin In-
trupare. Dar Impiritia, deja prezenti, tine inci de viitor.
De aceea noi nidijduim inci... In vreme ce pentru Vechiul
i Ibidem, p. 60.

¥ DUMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 29.
%  JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et I'image, p. 65.
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Testament speranta era indreptatd exclusiv catre viitor, dupa
Intrupare ea are un trecut, are un fundament, are premisele,
este deja vizuta. Speranta crestin se fondeaza pe cunoasterea
istoricd, revelatd a obiectului siu.* (1 In 1, 1-2) ,Aparitia
Intrupirii nu a suprimat necesitatea credingei, ci a inteme-
iat credinta in realitatea intruparii.”*°

Credinta vine din auzire. Dar credinta este aplicata
imaginii, ea are ca obiect — si ca fundament — faptul crestin,
care este expresia Chipului/Imaginii lui Dumnezeu. Credem
in Dumnezeu pentru ci El ne vorbeste prin Cuvantul Sau.
Dar cine este Dumnezeu? Este cel intrupat in persoana lui
lisus Hristos, astfel cd Cuvantul lui Dumnezeu nu are pen-
tru cei care il ascultd un continu auditiv, ci El este si un chip
vizibil in care noi suntem chemati si contemplam taina in-
vizibila si inefabila a lui Dumnezeu cel de trei ori sfant, Ta-

tal, Fiul si Duhul Sfant.”!

VL. 3. Critica imaginii si valorizarea cuvantului la
Jacques Ellul

VL. 3. 1. Introducere

Jacques Ellul (1912-1994) este unul dintre gandi-

torii proeminenti ai secolului al XX-lea, cu o opera vastd

¥ Ibidem, p. 66.
50 Ibidem, p. 68.
5t Ibidem, p. 70.
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ce insumeaza 58 de cirti si mai bine de o mie de articole”,
totalizind mai mult 13 mii de pagini®, care insa a rimas
toatd viata in umbra®, si cu care nici posteritatea se pare ci
nu este prea darnicd. Sociolog, teolog, filosof, critic al mar-
xismului a fost profesor de stiinte politice® la Facultatea de
Drept din Bordeaux. Periferic, retrograd si inactual, proba-
bil ca aceasta ar putea fi, dintr-un anumit punct de vedere,
caracterizarea celui ciruia i-a fost dedicatd o monografie cu
titlul: ,, Lhomme qui avait presque tout prévu™. Critic al sis-
temului tehnologic intr-un timp in care utilitatea a devenit
valoarea ultima, analist al marxismului ca ,ideologie do-
minantd” a secolului al XX-lea si mirturisindu-si fira ezi-
tare credinta crestind pe cand in jurul lui se vorbea doar
despre sfarsitul religiei, nu a facut concesii nici unei mode
culturale”.

Jacques Ellul s-a nascut in 6 lanuarie 1912, la Bor-
deaux, in sud-estul Frantei’®. A fost unicul fiu al unui tatd

52 Pentru o bibliografie completa a lui J. Ellul vezi Joyce MamNn Hanks,
Jacques Ellul: a comprehensive bibliography; sau intr-o forma actua-
lizatd Joyce MaN Hanks, Jacques Ellul: an annotated bibliography
of primary works.

53 FREDERIC ROGNON, Jacques Ellul, une pensée en dialogue (= Le
champ éthique), Labor et fides, Geneve, 2007, p. 21.

> Ibidem, p. 11.

> Kurt Sontheimer, Vorwort, in JAcQUES ELLUL, Von der Revolution
zur Revolte (= Hoffmann und Campe : Kritische Wissenschaft),
Hoffmann und Campe, Hamburg, 1974.

56 Jean-Luc PorQUET, Jacques Ellul, [’homme qui avait (presque)
tout prévu (= Collection ,Documents”), Cherche Midi, Paris, 2003.
57 FrEDERIC ROGNON, Jacques Ellul, p. 11.

5% Datele biografice prezentate sunt sintetiza prezentérilor din volume-
le dedicale lui Ellul: Davip W GiLL, The word of God in the ethics of
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yvoltairian”, cu ascendentd sirbeasci si italiand, i al unei
mame protestante de origine franco-portughezi. Ambii pro-
veneau din familii nobiliare, sdracite inainte de nasterea co-
pilului. Nu a crescut intr-o familie in care valorile crestine
sd fie in mod special accentuate, dar erau cultivate virtutile
traditionale: onoarea, corectitudinea, méindria de a nu ceda
presiunilor’® etc. Dupa ce la varsta de 16 ani obtine bacalau-
reatul incepe sa predea lectii particulare pentru a-si ajuta fa-
milia care se gisea in saricie. Intra la Facultatea de Drept si
in 1931 incepe lectura entuziasmata a Capitalului lui Marx.
Acesta a fost un moment decisiv al formdrii sale, urmat la
scurt timp, in 1934, de convertirea ,brutald” la crestinism
sub influenta determinanti a lui Jean Calvin. ,Am rimas
incapabil si il elimin pe Marx, incapabil sa elimin revelatia
biblici si incapabil sa le combin. [...] Dezvoltarea gin-
dirii mele se explicd pornind de la aceastd contradictie”®
mirturiseste Ellul. In 1936 obtine titlul de doctor in Drept
la Bordeaux, dupa care incepe si predea la Universitatea din
Montpellier, inainte de a fi mutati la Strasbourg;, iar apoi la
Clermont-Ferrand pina la momentul ocupatiei germane, in
1940. PAnd in 1944 activeaza in Rezistenta franceza i, in
particular, studiaza teologie si citeste lucrarile lui Karl Barth.
Dupa eliberarea Frantei este numit profesor la Facultatea de

Jacques Ellul (= American Theological Library Association: ATLA mo-
nograph series ; 20), Scarecrow Pr., Metuchen, N.J. u.a., 1984, pp. 18-
25; FrREDERIC ROGNON, Jacques Ellul, pp. 18-26; PATRICK CHASTENET,
Lire Ellul. Introduction a I’oeuvre socio-politique de Jacques Ellul,
Presses Univ. de Bordeaux, Bordeaux, 1992, pp. 15-26.

> PATRICK CHASTENET, Lire Ellul, p. 16.

8 Ibidem.
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Drept din Bordeaux, unde raméine pe durata intregii sale
cariere universitare, pAna la pensionarea sa in 1980.

Preocupdrile si interesele ii sunt deosebit de vaste,
dupi cum se poate constata si doar lecturand titlurile cartilor
publicate de-a lungul vietii. In principal, domeniile sale de
competenta au fost istoria, sociologia si teologia. Limitele
acestor domenii in opera lui Ellul sunt insa fluide. Gandi-
rea sa religioasa, chiar daci mai putin reprezentatd de titlu-
rile exclusive dedicate temei, strabate, coaguleazi si sustine,
ca o structurd internd, intregul siu edificiu intelectual. De
altfel Ellul admite cd de-a lungul intregii sale vieti nu a scris
carti, ci o singura carte, din care, tot ce a publicat nu sunt
altceva decit capitole®'.

Pozitiile adoptate de ]. Ellul in lucrarile sale sunt,
dupi cum le califici Frédéric Rognon, originale, radicale
si provocatoare, uneori scandaloase, contradictorii sau mai
bine spus paradoxale, asa incit pentru cine se confruntd cu
ele reprezinta un foarte bun prilej de ascutire si manifestare
a spiritului critic, i a propriei gindiri. Caracteristica operei
elluliene este aceea ca anumite aspecte ale sale sunt seduca-
toare si limuritoare, in vreme ce altele sunt iritante, asa in-
cat asumarea lui Ellul in ansamblu ca ganditor devine foarte
dificild. O posibila explicatie a acestei situatii ofera acelasi
Rognon. Spune el: ,,Se pare ci Jacques Ellul a construit in
mod deliberat o opera atat de paradoxali pentru a interzice
oricui si se revendice de la el, pentru a face imposibild con-
stituirea unei scoli elluliene §i pentru a stimula pe fiecare
dintre cititorii sdi sa isi foloseasca propria gandire.”®

ot Ibidem, p. 22.
62 FREDERIC ROGNON, Jacques Ellul, p. 19.
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Teologia pe care Jacques Ellul o practici este una
imprimata de gandirea protestanta, sub chipul siu calvinist,
a confesiunii din care autorul face parte. Analizand rezul-
tatele demersului ellulian de pe pozitiile teologiei ortodoxe
disensiunile sunt multe si inevitabile. Valoarea demersului
lui Ellul, din perspectiva teologiei ortodoxe, e datd de cu-
getarea sa onestd, incomodd, problematizatoare si vii, chiar
dacd uneori extremistd, intr-o lume comoda si complezentd
ca cea pe care o locuim, si care in ultimul timp si-a dovedit
constant permeabilitatea la ideologizare. Gandirea lui Ellul
este descrisd de Frédéric Rognon drept o gandire in dialog,
el fiind un autor care mediazd dialogul dintre convingerile
sale crestine si contextul social modern, fird a ezita, insa,
si abordeze, autorii care l-au precedat®. In ce misura este
insa posibil dialogul cu Ellul de pe o pozitie asumata ca fi-
ind a traditiei Ortodoxe? Din punctul meu de vedere, un
asemenea dialog este teribil de greu de realizat. Ortodoxia
beneficiazd de confortul Traditiei. lar intr-un dialog de pe
pozitii divergente cu Jacques Ellul, problema care se pune
este aceea a autoritdtilor invocate, si prin urmare a criterii-
lor pentru discernerea adevirului. Scriptura singuri se scu-
fundi in marea hermeneuticii §i nu poate fi criteriu unic.
Trebuie identificate autoritatile interpretative. Rim4nand,
deci, fard criterii exterioare, ratiunea comuna devine unicul
argument. Fird traditia mistica, duhovniceasci si hermene-
uticd totul se relativizeazi din pricina egocentrismului, care
introduce tendinta continua spre diviziune si deci risipire.
Chiar in conditiile unei permanente porniri rationale inspre
unitate. Aceste preciziri isi vor dovedi validitatea pe parcurs.

6 Ibidem, p. 15.
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In continuare nu vom aborda niciuna din marile
teme ale gandirii lui Jacques Ellul, ci un subiect, caruia i
este dedicata o singura lucrare La parole humiliée*, despre
situatia cuvantului in contemporaneitate si raportul aces-
tuia cu imaginea, intr-o societate dominata de cultura vizu-
ald mass-media. Dacd asemdnim cugetarea lui Ellul cu un
munte cu doi versanti, unul sociologic si unul teologic, asa
cum face Rognon, atunci studiul pe care urmeaza sa il ana-
lizam face trecerea si conexiunea celor doi®. Datorita insa
faptului ci problematica raportului dintre cuvant si ima-
gine a fost o preocupare de lunga duratd a lui J. Ellul, idei
pe aceastd temd vom gasi si in alte lucriri ale sale, pe care le
vom mentiona la momentul potrivit.

VL. 3. 2. Vazul si auzul

Demersul, declarat iconoclast al lui Ellul, porneste
de la analiza modului in care functioneaza auzul i vazul in
»economia’ cunoasterii umane, precizind de la bun inceput
cd este necesar un echilibru al celor doud surse ale perceptiei®®,
chiar dacd, sau poate tocmai pentru ca, asa cum observa
Rognon, ,a vedea si a auzi sunt doui operatiuni riguros
opuse””. Opozitia lor consta pe de o parte in raportarea la

4 JacQues ELLUL, La parole humiliée; Citirile in acest studiu le vom
face dupa traducerea englezd a lui Joyce Main Hanks, JacqQues ELLuL,
The humiliation of the word.

6 FREDERIC ROGNON, Jacques Ellul, p. 79.

6 Jacques ELLUL, The humiliation of the word, p. 2.

¢ FREDERIC ROGNON, Jacques Ellul, p. 71.
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spatiu si la timp, iar pe de altd parte la adevir si realitate.®
In privinga spatiului si a timpului lucrurile pot fi destul de
usor intelese. Cuvantul nu este spatial, in vreme ce imagi-
nea este, dar imaginea nu se caracterizeaza (decat poate in
mod exceptional) prin succesivitate, domeniul temporalu-
lui apartinand prin excelentd cuvantului.

VL. 3. 3. Adevar si realitate

Punctul nodal al analizei raportului cuvintului cu
imaginea il constituie deosebirea intre adevar si realitate®.
De altfel distinctia aceasta este reluatd si in lucrarea Ce que
je crois, unde Ellul prezinta sintetic temele fundamentale ale
gandirii sale: ,, Trebuie inteles ca atit unul cit si celilalt (au-
zul si vederea, 7.m.) sunt indispensabile, apartinind unor or-
dine diferite care nu se confunda, ci sunt complementare.””

Vederii si auzului ii corespunde adevirul si realita-
tea, doua domenii clar delimitate, a ciror intersectare sau
confundare nu se poate intdmpla fara consecinte. ,,Con-
form lui Ellul realitatea este ceea ce se poate constata, care
ma inconjoara si pe care o pot percepe prin intermediul va-
zului. Adevirul este ceea ce se referd la destinatia ultima a
omului si la sensul vietii, adica la semnificatie i orientare.
Adevirul este o intrebare permanent deschisd, pusi omu-
lui despre viata sa.””* Asadar, tot ce tine de destinatia vietii

68 JacQues ELLUL, The humiliation of the word, p. 27.

Ibidem.

70 JacqQues ELLuL, Ce que je crois, Grasset, Paris, 1987, pp. 35-30.
7! FREDERIC ROGNON, Jacques Ellul, p. 72.
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omului apartine domeniului adevirului (inclusiv tot ce tine
de dezbaterea privind dreptatea si iubirea), chestiuni care nu
apartin sferei sau domeniului realitdtii.

Aceasta distinctie pe care o opereazi Jacques Ellul
nu este intru totul noua in peisajul cugetarii teologice, la fel
cum nu este nici imposibil de respins. Christoph Schonborn,
atunci cAnd vorbeste despre iconoclasmul bizantin se aratd
a fi de acord” cu Georges Florovsky, care agaza originile
argumentatiei anti-iconice bizantine in gindirea lui Origen”.
Sintetizand, Schonborn arata ci ,,pentru Origen, Trupul lui
Hristos, datoritd apartenentei Sale la lumea perceptibila prin
simturi, apartine domeniului ,umbrelor”, domeniului ima-
ginii care este opus Adevirului””*. Din perspectiva teologiei
ortodoxe, insd, un asemenea dispret al realitdtii nu este de-
loc intemeiatd. A fost formulatd in acest sens o intreagd te-
ologie a creatiei, in care accentul este pus pe transfigurarea
finald inspre care tinde intreaga zidire, i care are ca tintd
tocmai transparenta fata de harul lui Dumnezeu. Teologia
parintelui Stiniloae este edificatoare in acest sens. In stu-
diul ,,Creatia ca dar si Tainele Bisericii” teologul romén se
pronuntd impotriva separatiei, specifice teologiei occiden-
tale, intre ordinea creatiei si cea a harului. O atare disjunctie
intre creatie si har este neintemeiata, indiferent daca se face

72 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 44.

7> GEORGES FLOROVSKY, ,,Origen, Eusebius and the iconoclastic contro-
versy”, vol. 19; Studiul a fost republicat in volumul doi al operelor com-
plete ale autorului sub titlul , The Iconoclastic Controversy” GEORGES
FLorovsky, Christianity and Culture, pp. 101-119.

74 CRISTOPH SCHONBORN, Icoana lui Hristos, o introducere teologi-
cd, p. 44.
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in maniera catolicd, unde se considerd ci scopurile creatiei
naturale pot fi indeplinite si fira ajutorul harului, sau in
manierd protestanta, ,,care considera creatia naturald atit de
ruinatd prin cidere incat nu se poate produce nici o incop-
ciere intre credinga si natura omului si nici o imbunatatire
a creatiei naturale prin credintd™”. O astfel de privire inte-
grativa nu are cum sa lipseasci total realitatea creata de capa-
citatea de a se face transparenta descoperirii Dumnezeiesti.

VL. 3. 4. Cuvantul si adevarul

Cuvantul este legat doar de Adevar, sau mai precis,
de domeniul sau de categoria adevarului, in care se regidseste
specificitatea cuvAntului. Aici cuvintul detine exclusivita-
tea, ceea ce, evident, nu inseamni ci intotdeauna cuvaintul
este adevarat, falsul si eroarea apartin si ele aceleiasi catego-
rii a adevarului’®. Tnsi legitura dintre Cuvant si Adevir este
de asa naturi incAt nimic nu poate fi cunoscut drept adevar
in afara limbii”’.,,Cuvantul devine fals cAnd neaga relatia sa
cu adevarul [...] cAnd pretinde ci nu este decit o evocare a
realitdtii, de parcd ar fi o imagine.””® Aceasta fiind, conform
lui Ellul, situatia cuvintului in zilele noastre, cind s-a deva-
lorizat pentru ci a ajuns sa exprime doar realitatea.

7> DUMITRU STANILOAE, ,,Creatia ca dar si Tainele Bisericii”, Ortodoxia
1 (1976), p. 10.

76 JacQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 28.

77 Ibidem, p. 42.

78 Ibidem, p. 32.
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VL. 3. 5. Cuvant si persoana

Despre teologia lui Jacques Ellul am putea spune ca
are in centru conceptul de persoani si pe acela de libertate”,
ceea ce nu se dezminte nici in cazul analizei raportului cu-
vantului cu imaginea. Astfel, vorbind despre adevar se pre-
cizeazd, de la bun inceput, ca problema adevarului nu este
totuna cu adevarul, pentru ci nu este o problema personala,
ci este doar un joc intelectual®, astfel ci iese din discutie.
Vorbirea umana este intrinsec legatd de persoana. Cuvantul
este sunetul specific uman care ne diferentiaza de celelalte
fiinte,®" iar omul este inainte de toate o fiintd vorbitoare.®”
Cuvantul este echivalentul persoanei. ,Lucrarea Cuvantului
intr-o persoana este aratata de Biblie si prin importanta care
se dd numelui.” A da nume la ceva sau cuiva inseamnd a-ti
arita superioritatea asupra lui. In Fc. 2, 19 aflim ci Dum-
nezeu aduce animalele in fata lui Adam pentru ca acesta sd

72 A se vedea in acest sens lucrarea JAcQUES ELLUL, The ethics of fre-
edom, traducere de Geoffrey William Bromiley, Mowbrays, 1976; scri-
ere aparutd ulterior si in francezi cu titlul JAcQuEs ELLUL, Ethique de
la liberté, Ed. Labor et Fides, Geneve.

80 JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 28.

8t [bidem, p. 14.

82 JacqQues ELLuL, Ce que je crois, p. 35 Nu prezentim aici pozitia
lui Ellul privind omul ca fiin¢a vorbitoare pentru ca ar fi o chestiune de
noutate in lumea stiintificd, ci pentru a arita accentul, greutatea pe ca-
re o aseazd Ellul asupra cuvantirii in cadrul meditatiilor sale antropo-
logice.
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le dea nume. In felul acesta Adam 1si arati libertatea fagi de
Dumnezeu si superioritatea fata de restul creatiei.®

Din momentul in care a incercat cineva s separe
cuvantul de persoana care il rosteste, cuvintul si-a pierdut
relatia cu adevirul si a devenit minciund*. Cuvantul rosti,
chiar daca este purtitorul unor ganduri geniale, trece si dis-
pare dacd nu este auzit de cineva si recuperat. Datorita ca-
racterului sdu evanescent, cuvintul demonstreazi ca este in
mod fundamental prezentd. El nu exista independent, prin
sine. Continua si existe doar prin efectele asupra celui care
l-a rostit si asupra celui care I-a receptat.®

»Cuvantul trimite tot timpul dincolo de cuvint. O frazi
detasatd de vorbitor si de ascultator nu are nici un sens [...].
Altfel spus limbajul nu este nicicAnd neutru, nu este un lucru
ce poate f1 analizat obiectiv. Depinde de intregul ansamblu de

persoane care participa la dialog si este inseparabil de acesta.”*

Conexa problemei cuvantului in raport cu persoana
este libertatea. Limba mentine libertatea persoanei fiind
neintrusiva,” datoritd faptului ci orice act de vorbire pre-

8 JacQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 52 Ulterior te-
ma lui Adam dind nume animalelor este reluatd (vezi p. 66). Conform
lui Ellul, Adam este cel care numeste, alege un cuvant, dupd bunul sau
plac, care se potriveste pentru a desemna un animal sau orice alt lucru.
Este interesant de observat cum acelasi episod biblic este talcuit de Paul
Evdokimov in mod cu totul altfel. Adam, spune acesta, nu inventeaza
nimic, ci rosteste acel ,logos spermatikos” al fiecirui lucru, dovedind
simultan transparenta lumii fatd de el, si cunoasterea sa. .

* Ibidem, p. 33.

8 Ibidem, p. 15.

8 JacqQues ELLuL, Ce que je crois, p. 40.

8 JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 23.

®
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supune fie acceptarea, fie respingerea lui. In felul acesta cu-
vantul impune ascultitorului un act de alegere, deci de
libertate. ,Limba implicd totdeauna exercitiul libertitii,”
este un semn care dd marturia libertatii mele si cheami la
libertate si cealaltd persoana.®®

Un capitol special al relatiei cuvintului cu persoana,
il constituie cuvantul mediat de tehnica.

,»Cand se folosesc difuzoare si ceilalti sunt zdrobiti de echipa-
mentul puternic sau cind televiziunea difuzeazi discursuri,
cuvintul nu mai este implicat, din moment ce dialogul nu
mai este posibil. In astfel de cazuri avem de-a face cu masini
care folosesc limbajul ca o modalitate de a se afirma. Pute-
rea lor este amplificatd, dar limba este redusi la o serie de su-

nete inutile, care inspird doar reflexe si instincte animalice.”®

VL. 3. 6. Cuvantul si judecata critica

Doar cuvéntul, din moment ce este in acelasi timp
instrument, agent si locus al confruntarii dintre adevir si
fals, poate fi agentul si locul diferentierilor si al criticii, prin
urmare conduce la judecata. Critica este domeniul preferat
al cuvantului. In relatia sa cu imaginile, cuvantul este che-
mat si le critice, nu in sensul de a le acuza, ci in sensul sepa-
rarii si discernerii adevarului de fals. Aceasta este una dintre

88 Ibidem, p. 24.
8 Ibidem, p. 23.
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cele mai nobile functii ale adevarului®. Doar utilizind limba
cineva poate invata si ia decizii etice. Acestea sunt rezulta-
tul alegerilor pe care le facem cu gindirea critica, pe ma-
surd ce criticim situatii sau pe noi insine.”’ Cand Ellul neaga
capacitatea icoanei de a determina decizii etice pierde din
vedere faptul ca icoana face acest lucru pentru ci iti oferd
permanent un model desavarsit la care si te raportezi §i in
functie de care si te judeci pe tine.

Tema legiturii dintre cuvant si judecata critici nu
este pdrasitd cu prea multd usuringa de Jacques Ellul. O re-
gasim si atunci cAnd este adusa in discutie problema tele-
viziunii §i a modului in care aceasta actioneazi. Una dintre
primele victime ale asocierii dintre cuvant si imagine in ceea
ce se numeste audio-vizual este tocmai facultatea de jude-
cata critica pe care altminteri cuvintul o intretine in mod
natural. ,Discursul vorbit implicd in mod necesar nu doar
alternanta dintre plin si gol, dar creeazi o distanta intre vor-
bitor si ascultator. Cuvantul deschide spatii care sa fie des-
coperite si prin aceasta este o forta criticd. Trezeste simtul
critic i dezvoltd criticismul. Cuvantul joaci acest rol atita
timp cAt nu este transformat in imagine si incorporat unui
sistem vizual; ct timp nu este degradat pentru a lua parte la
liturghia spectacolului. Inlinguit umilitor la carul triumfiror,

certificd victoria imaginii, cuvantul se reduce la zgomot.””

% Ibidem, p. 34.
o Ibidem, p. 35.
92 Ibidem, p. 143.
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VI. 3. 7. Ambiguitatea cuvintului

Unul dintre aspectele fundamentale ale cuvantului
este caracterul conotational al acestuia. Un semn dintr-un
limbaj uman nu corespunde strict unui lucru. Un cuvant
invoca ecouri, sentimente ingemanate cu génduri, logicé
amestecata cu irationalitate, cauze care nu duc niciieri si
chemari lipsite de coordonare.” Limba este nesigurd, comu-
nicd informatii, dar de asemenea un intreg univers fluid, fara
continut sau cadru, nepretentios si plin de complexitatea si
bogitia lucrurilor rimase necomunicate in relatie. Ceea ce
este nespus joacd un rol important in limbaj. Mai exact, ceea
ce este spus ascunde uneori ceea ce ar putea fi spus, si pe de
altd parte uneori descopera ceea ce nu este spus. Limba nu
apartine niciodatd ordinii lucrurilor evidente. Este o miscare
continua intre a ascunde si a descoperi...Limba existd doar
pentru si in virtutea acestei relatii. Avem nevoie simultan
de similitudini si diferente pentru ca dialogul si fie posibil.
Pentru a comunica, pentru a intretine dialogul, trebuie pe
de o parte sa existe identitatea codului i diferenta persoa-
nelor. Fira acestea doud nu este nici limba si nici dialog.”

»Vorbirea umple golul infinit care se giseste intre noi. Dar
diferenta nu este niciodata anulatd. Discursul incepe din nou
si din nou din cauzi ca distanta dintre noi riméne... Cuvan-
tul este continuat si repetat pentru ci nu este niciodatd pe

deplin explicit sau traducerea exactd a ceea ce am de spus [...]

% Ibidem, p. 3.
% Ibidem, p. 16.
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Limba este cuvant. Cuvantul contine neclarititi. Un halou

mai bogat si mai putin precis decit informatia.””

Discursul este ambiguu si adesea ambivalent. Dar
chiar neclaritatea aceasta a cuvintelor este izvorul bogatiei.
Neclaritatea semnificatiei si ambiguitatea limbii inspira cre-
ativitatea. Existd o poezie a limbii la fel cum existd o poe-
zie a relatiei.”® ,Ambiguitatea limbii, pAnd si ambivalenta si
contradictia sa, din momentul in care este vorbitd si pAnd
cAnd este receptatd, produce activititi extrem de intense.
Fira acestea am fi furnici sau albine, iar drama si tragedia
noastrd ar fi repede golita. Intre momentul vorbirii si cel al
receptiei se naste simbolul, metafora si analogia.”” ,Prin
ambiguitatea sa, care este o parte esentiald, limba lasa as-

9> Ibidem, p. 17 Pentru a dovedi importanta caracterului conotational
al cuvantului, Ellul urmireste conexiunile pe care se fac in mintea lui
in clipa in care aude un cuvant dintre cele mai uzuale, paine: ,Intr-un
mod tainic invocd imagini care formeaza un curcubeu orbitor, o mul-
titudine de ecouri. Cind este pronuntat cuvintul paine, nu pot si nu
md gandesc la milioanele de oameni cirora le lipseste. Nu pot evita
imaginea unui brutar, prieten de-al meu, si amintirea ocupatiei naziste
cand painea era atit de putini si de rea. Imi vine in minte slujba euha-
risticd: fringerea painii la Cina cea de Taina si imaginea lui lisus, att
prezent cAt si necunoscut. Trec apoi repede la lectiile de morala pe ca-
re le-am primit cAnd eram copil, anume ci este o crima si arunci o bu-
catd de paine, pentru ci este sfAntd. De acolo ajung la risipa enormd,
incredibild din societatea noastra. Risipim mult mai multe, nu doar pai-
ne, dar aceasta rimane simbolul negativ al modului nostru consumist
de a fi. M invadeazd apoi amintirile: pAinea calda si rumena din copi-
lirie. PAinea promisa a vietii, care va situra deplin foamea. Si faptul ca
nu traiim doar prin paine.”

% [bidem, p. 18.

7 Ibidem, p. 19.
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cultatorului limitele libertétii neatinse.””® ,Singur ne-spu-
sul nu zice nimic. Dar incepe si fie plin de sens daca este
un ne-spus in raport cu un cuvant zis. Si tot ce acest cu-
vant omite, ascunde, evitd, subintelege imbogateste dialo-
gul si il face uman. Marginile joaci acelasi rol — pentru a
avea margini e nevoie de text. In aceste margini pe care dis-
cursul le lasé libere devin posibile toate glosele, adiugirile
si interpretdrile.””

Mai mult decit existenta marginilor alaturi de dis-
curs, Ellul arata faprul ca niciodatd cuvintele in sine nu
constituie un intreg, ci ele se intregesc in fraze si in succe-
siuni logice, in vreme ce fiecare imagine este un intreg, o
totalitate.!%

VL. 3. 8. Cuvéntul si scrisul

O relatie speciald are cuvantul cu scrisul, care il
asazd oarecum la jumitatea drumului dintre cuvintul ros-
tit si imagine, devenind obiect. Odati scris, cuvintul ince-
teaza sd mai fie discurs. Si chiar in aceastd forma rimane in
aceeasi relatie cu temporalitatea ca si cAnd este rostit. Cu-
vantul scris necesita timp pentru a fi descifrat, inteles si asu-
mat. O privire de ansamblu nu este suficienta. Vederea are
nevoie de timp cAnd are de-a face cu cuvinte.'”!

% Ibidem, p. 23.

9 Jacques ELLuL, Ce que je crois, p. 40.

100" JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 42.
0 Ibidem, p. 15.
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Scrisul, la fel ca inregistrarea unui discurs, inseamna
mutarea lui din categoria temporalului in cea a spatialului,
aceste procese facAnd imposibil dialogul. Cuvantul nu mai
este el insusi ci a devenit o altd lume. Dar, chiar si in aceastd
forma, limba mentine citeva dintre caracteristicile ei funda-
mentale: este succesivd, desi incadrati spatial obliga cititorul
sau ascultatorul sa accepte legea temporalititii. Cuvantul,
chiar, imobilizat este legat de adevar si doar de adevar. Fiind
scris nu si-a schimbat tinta, semnificatia sau intentia. Este
doar diluat, slabit si nu mai este dublat de persoani ca in-
treg. Prin fixare si obiectivare are loc o artificializare. Ade-
varul este redus la semne vizuale care nu inseamna nimic in
ele insele. Semnele au devenit in intregime conventionale,
si intrebarea pe care si-o pune Ellul in aceasti situatie este
daca nu cumva conventionalitatea aceasta a semnelor cu care
avem de-a face se transferd si asupra adevarului pe care ele
il mediaza. Adevarul a devenit atit abstract cit si obiectiv.
Nu mai determina pe nimeni inspre nimic. Martirii nu isi
dau viata pentru pagini scrise, ci pentru cuvinte rostite de
oameni. Tocmai pentru ci cuvintele scrise subzista si per-
sistd nu sunt altceva decit semne anonime. Pentru ca zboard
cuvintele sunt vii si pline de semnificatie, constata Jacques

Ellul.'*

VI 3. 9. Imaginea si realitatea

Daca in cazul cuvintului avem de-a face cu o relatie
intima cu adevirul, in calitate de unica maniera de expri-

12 Jbidem, pp. 44-46.
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mare si de ciutare a acestuia, in viziunea lui Ellul, imagi-
nea apartine exclusiv categoriei realitatii. Imaginea, desi este
un instrument admirabil pentru intelegerea realititii'®, ea
nu poate comunica nimic ce tine de ordinea adevirului. In
tot ce tine de domeniul spiritual, de sentiment, imaginea se
bazeaza pe forma, ratind tot ce inseamna continut (senti-
mente, credintd) si in comparatie cu cuvintul nu poate su-
gera decat lipsa de seriozitate. Exemplul utilizat in acest sens
de Jacques Ellul este unul deosebit de sugestiv.

»O imagine poate fi folosita spre a ilustra pentru noi istoria
Bisericii, dar niciodatd nu va putea sd ne spuna ce este Bise-
rica. Nici chiar prin aluzie, o imagine nu ne poate face si se-
sizim viata adinci, adeviratd a Bisericii — trupul lui Hristos,
spre exemplu. Imaginea nu poate nici mécar si exprime bi-
serica vazutd, cu exceptia actelor externe si formelor stereoti-
pice, care totdeauna sunt expresii false ale Bisericii vizute. O
imagine poate reprezenta minunile, dar minunile inregistrate,
dupi ce acestea au avut loc, iar harul s-a indepartat. Imagi-
nea nu poate patrunde pani in locul sfant in care Cuvantul
proclami ci o persoand a devenit o noud creaturd. Minunea

este expresia unei astfel de creatii din nou.”'**

Nici o imagine nu este capabila si comunice adevi-
rul. Aceasta explicd in parte de ce toate filmele ,spirituale”
sunt esecuri. Adevirul tinde sd dispard in spatele machiaju-
lui si a luminilor. Cu cAt calitatea unui film sporeste, cu att

193 Ibidem, p. 31.
104 Ibidem, p. 30.
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mai insensibil este spectatorul la ceea ce ar trebui si fie ex-
primat. Datorita acestei relatii exclusive a imaginii cu rea-
litatea se poate lesne intelege de ce imaginile s-au dezvoltat
atat de mult in ultimul timp'®, cAnd incertitudinea a ficut
ca diferenta dintre adevar si realitate si paleascd, aceasta din
urma absolutizindu-se.

VL. 3. 10 Concretul imaginii

Imaginea, spre deosebire de cuvint, nu este ambigua, este
coerentd, credibild si inclusiva, dar lipsitd de semnificatie.
Poate fi insa interpretata, in functie de cultura, educatie sau
de interventia unei alte dimensiuni. Interpretarea, i chiar
maniera in care o imagine trebuie privita, se invata. Imagi-
nea este clara, dar aceastd claritate nu implici certitudine si
intelegere. Siguranta se limiteaza la realitatea perceputd di-
rect, pe care simturile o descopera. Nimic dincolo de asta.
In continuare, deciziile privind realitatea perceputi sunt ro-
dul educatiei. Cu toate acestea, ceea ce percepem intr-o atare
maniera limitata este realitatea in care trebuie sa triim. In-
diferent cat de lipsita de semnificatie este, imaginea vizuald
este intotdeauna riguroasd, imperativa si ireversibila.'® O
imagine este exploziva doar daci spectatorul stie ce repre-
zinta si daci este luata drept ceea ce este: o reprezentare fi-
deld a realitatii. O imagine devine fals si iluzie deindata ce
incearca cineva si vadd adevirul in ea.

195 Ihidem.
16 Jbidem, p. 8.
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Siin cazul imaginilor apare aceeasi problema, casi in
cazul cuvintului, a medierii tehnologice. In societatea noas-
tra imaginile sunt totdeauna produsul tehnicilor mecanice.
Tehnica este cu adevirat un intermediar, din moment ce
universul imaginilor este realizat prin tehnici. Ceea ce este
echivalent cu a zice cd ne gasim in prezenta unei lumi arti-
ficiale, creata de o forta exterioard cu mijloace artificiale.'””

Imaginea in sine este dezamigitoare, trece drept o
realitate cAnd de fapt este un artificiu; pretinde a fi adevarul
unilateral, pe cind de fapt nu este decit reflectarea a ceva
ce nu poate fi adevar.'”® Daci, aga cum am vizut, cuvantul
stimuleazd in conditii normale libertatea persoanei si jude-
cata criticd, imaginea tinde, dimpotrivd, si genereze confor-
mitate, sd ne facd sd ne alaturam unei tendinte colective.'”
La capatul acestei analize a relatiei dintre cuvént §i imagine
in societatea contemporana, concluzia lui Ellul este proba-
bil neasteptatd: victoria automati a imaginii asupra cuvan-
tului se datoreazi lenei intelectuale.'"?

VL. 3. 11. Cuvant si imagine in crestinism

Dupi ce aceste clarificari au fost ficute, Ellul trece
la analiza situatiei in domeniul religios, sau mai concret, la
relatia dintre cuvant si imagine in interiorul crestinismului,
intr-un timp care se caracterizeaza prin identificarea ade-
17" Ibidem, p. 31.

198 Ibidem, p. 32.

19" Jbidem, p. 35.
O Ibidem, p. 37.

o

1
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vérului cu realitatea."" Capitolul dedicat acestei teme nu
mai vorbeste despre cuvant si imagine, ci despre idoli si cu-
vant'2, In acest capitol autorul nostru se dovedeste cit se
poate de fidel traditiei iconoclasmului protestant, care, neaga
nu doar posibilitatea reprezentarii vizibile a lui Dumnezeu,
ci merge chiar mai departe, afirmind imposibilitatea vede-
rii lui Dumnezeu'" ca experientd misticd.!* Ca un calvinist
fidel ce este, pentru Ellul e limpede:

»Nu se pune problema si incerci a-L surprinde pe Dumnezeu
prin vedere (ceea ce este echivalent cu a reduce adevarul la re-
alitate), s pretinzi ci ceea ce vede cineva poate fi Dumnezeu
(in acest caz este transformati realitatea in adevir) sau si faci
o reprezentare a ceva ce tine de domeniul spiritual (ceea ce e
totuna cu a consacra o religie, din moment ce totdeauna re-

ligiile au apartinut domeniului vizual).”'"

In acest context, in care vizibilitatea lui Dumnezeu este negata
si expulzatd in zona idolatriei, cuvintul capiti autoritatea
absolut, fiind considerat singurul mijloc al Revelatiei. Aceasta
afirmatie este insi foarte usor de demontat teologic. Tntreaga
Scripturd, atit Vechiul cat si Noul Testament, abundand in
dovezi ale faptului ca descoperirea dumnezeiasci s-a ficut

""" Ibidem, p. 31.

"2 Jbidem, pp. 48-111.

"3 Cea mai documentatd si totusi succintd prezentare a problemati-
cii vederii lui Dumnezeu in traditia risiriteand, si apoi raportul acestei
traditii cu teologia scolastici, 1i apartine teologului rus din exil Vladimir
Lossky. Vezi VLADIMIR Lossky, Vederea lui Dumnezeu, traducere de
Maria-Cornelia Oros, Deisis, Sibiu, 1995.

14 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 50.

15 Jbidem, p. 72.
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prin ,acte, cuvinte si imagini”, conform expresiei consacrate
de parintele Dumitru Stiniloae.'

Mai mult decat atat, cuvantului ii sunt atribuite
calititile si caracteristicile care in cadrul teologiei ortodoxe a
icoanei apartin imaginii. Pentru Ellul devalorizarea, fie ea cit
de mica, a cuvintului inseamna respingerea crestinismului si
aintrupdrii.'”” Argumentatia lui Ellul in aceasta directie este
ingenioasd. Cuvéntul s-a ficut trup, aceastd afirmatie fun-
damentald a hristologiei crestine este interpretatd de Ellul in
felul urmator: din moment ce Cuvantul lui Dumnezeu s-a
intrupat, vizibilul este exclus definitiv. Dumnezeul cel invi-
zibil vine in calitate de cuvAnt. Nu poate fi recunoscut prin
viz.'"® Fundamentul icoanei este propriu-zis dinamitat in
clipa in care evenimentul intruparii este interpretat in ma-
niera antiiconica.

Semantica aceasta inversi este intilnitd foarte ade-
sea pe parcursul tratatului despre umilirea cuvantului a lui
J. Ellul. Spre exemplu episodul rugului aprins de pe mun-
tele Horeb (Iesire cap. 3) este interpretat de Ellul tot in sens
iconoclast, pentru el ceea ce conteazi este nu vederea rugu-
lui aprins, ci auzirea cuvintelor.'”

Singurul moment in care vederea este creditatd de
Ellul, chiar dacd doar la nivel minim, este cel al intruparii
istorice a Fiului lui Dumnezeu. Acesta este considerat de
Ellul singurul moment din istoria lumii, cind adevirul se
uneste cu realitatea, si implicit cAnd vazul si auzul sunt simul-

"¢ Vezi studiul ,Revelatia prin acte, cuvinte §i imagini” in DuMITRU
STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, pp. 5-47.

"7 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 52.

"8 Ibidem, p. 56.

" Jbidem, p. 74.
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tan utilizabile pentru perceperea si cunoasterea lui Dumne-
zeu'”’. Unirea aceasta este doar temporard. Cind activitatea
pamanteasca a lui Hristos se termina, cele doud categorii de-
vin separate din nou.'” Teologia ortodoxa, care intemeiaza
intreaga sa traditie iconografica tocmai pe acest moment
crucial al istoriei omenirii, anume Tntruparea lui Hristos,
este insensibila la un asemenea argument. Daci nimic fun-
damental nu s-ar fi schimbat odati cu Intruparea, chiar si
la acest nivel al cuvantului si al imaginii, atunci, intrarea lui
Dumnezeu in istorie nu a fost decit una fulgurantd, acciden-
tald, fard urmari definitive. Pentru autorul nostru un argu-
ment in favoarea acestei viziuni sunt cuvintele adresate lui
Toma ,Fericiti cei care n-au vizut §i au crezut’, care arata
ca dupi Inilare realitatea se desparte din nou de adevir.'?
Argumentele in acest sens ale lui Ellul tin de domeniul di-
alecticii intre deja si nu incd. Tntruparea a avut loc, viazul a
fost restaurat, insa deplinitatea apartine eshatologiei'”. PAnd
atunci insa imaginile nu pot sd exprime absolut nimic des-
pre Dumnezeu'*.

In cadrul aceluiasi capitol despre idoli si cuvant este
inclusi de Jacques Ellul si problematica teologiei icoanei'®.
Acest capitol aparte al teologiei ortodoxe este prezentat prin
prisma viziunii lui Paul Evdokimov din lucrarea Arta icoa-

120 Ibidem, p. 79.

12 Ibidem, p. 80.

122 Ibidem.

123 Ibidem, pp. 82-83.
124 Ibidem, p. 91.

12 Ibidem, pp. 102-106.
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nei'*®. Asumata incomplet si inteleasd insuficient, teologia
icoanei este repudiati de Ellul pe baza vechilor argumente

puse in discutie in perioada marilor crize iconoclaste din is-
toria Bisericii, din secolele VIII-IX'¥.

VI 3. 12. Istoria recenti: exacerbarea imaginii si
umilirea cuvantului

Modernitatea se caracterizeaza printr-o explozie a
imaginilor, iar acest lucru este atit de evident incAt nu mai
are nevoie de nici o justificare'?®. Posibilitatile tehnice sunt
unul dintre promotorii principali ai imaginilor, iar daci am
vizut mai devreme rezultatul nefast al mariajului cuvintu-
lui cu tehnologia, cu siguranti ci in cazul imaginilor lucru-
rile sunt si ele cit se poate de complicate. Pentru Jacques
Ellul cresterea cantitativa a imaginilor este in sine un peri-

126 Paul Evdokimov, L’art de I’icone: théologie de la beauté, Desclée,
De Brouwer, 1970; Editia romaneasca; Paul Evdokimov, Arta icoanei:
o teologie a frumusetii, traducere de Grigore Moga si Petru Moga,
Meridiane, Bucuresti, 1992.

1277 JacqQues ErLrur, The humiliation of the word, p. 106 Dealtfel
atasamentul siu fata de vechii iconoclasti este declarat fatis. in opi-
nia lui Ellul, acestia au avut dreptate, atat doar ca au fost infranti la
sinodul VII ecumenic.

128 Jean-Luc Marion vorbeste limpede despre faptul ca ,traim in
epoca audio-vizuala a istoriei. $i nimeni nu ezita sa-i prezica o viata
lunga, o Tmparatie de o mie de ani.” JEAN-Luc MARION, Crucea vizi-
bilului, p. 80.

375



PauL SiLaDI

col, deoarece acestea, ,,datoritd cantititii pot opera modifi-
cari ale mentalului”'®.

Se poate constata ci s-a produs o foarte bizara in-
versiune in raportul dintre cuvant si imagine: daci pina in
anii 1950-60 imaginile ilustrau un text, acum textul a de-
venit explicatie a imaginilor. Iar plaga imaginilor asalteaza
conform lui Ellul si educatia, unde s-a ajuns ca imaginile sa
nu mai ilustreze ceea ce este predat, ci sa inlocuiasci pur si
simplu textul, cuvintele. Astfel incat orientarea citre ima-
gine devine triasitura dominantd a civilizatiei'. Acest lu-
cru poate f1 ilustrat foarte bine de ceea ce ginditorul francez
numeste ,simptomul fotografului”. Anume preocuparea
pentru captarea imaginii perfecte, care ajunge si impiedice
asimilarea realitatii in ansamblu, totul reducindu-se la o
experienta vizuald, limitatd la cadrul oferit de obiect. Avem
din nou un raport inversat, de aceastd data intre aparatul
de fotografiat si posesorul sau uman, care, in modul cel mai
absurd cu putintd devine el anexa obiectului pe care il po-
sedd. lar motorul acestei relatii intre om si aparat este ob-
sesia pentru fixarea amintirilor pAna la cel mai mic detaliu.
Preocuparea excesivi cu lucrurile nesemnificative, care nu
au avut capacitatea de a produce trairi adinci care sa se in-
scrie definitiv in memorie.’?! ,In criza moderni a identitatii
imaginile sunt cele care ne dau certitudinea ci existim. Fo-
tografiile ne asigurd ca avem un trecut; rasfoind un album
cu fotografii dobandesc certitudinea ca am triit. Fotografi-
ile devin substitutul pentru ceva viu, cum fac imaginile in-

129 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 115.
130 Ibidem, p. 117.
3t Ibidem, p. 122.
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totdeauna. Este eliminarea relatiei personale si existentiale
cu lumea, izolarea noastra.”'#

Un alt aspect care marcheaza destinul imaginii in
secolul XX este dimensiunea liturgica a paradelor militare.
,Benito Mussolini a inaugurat noua liturghie totalitara,
dar Hitler a devenit marele ei dirijor. Intregul ansamblu
vizual conspird si anihileze individualul si si il integreze
intr-un intreg. Acesta include uriage aduniri orchestrate cu
minutiozitate (...) cu procesiuni si parade nesfarsite caracteri-
zate prin misciri foarte precis calculate. Aceste mari productii
liturgice exprima puterea (...) vizibild. $i bineinteles, din mo-
ment ce este din plin vizibila puterea trebuie sa fie si adeva-
rata. Tntreaga natiune a fost simbolizata, iar tot ce era exclus
a fost redus la praf - ceva ce si stergi de pe suprafata pamén-
tului sau sd impréstii in cele patru vAnturi. (...) Imaginea re-
duce adevirul la realitate - sau mai precis, aceasta realitate
liturgica atotcuprinzitoare este cea care confera oricirui cu-
vant spectrul adevarului.”'* Dar, chiar daci aceste manifes-
tari politice cu caracter liturgic au fost initiate de regimurile
totalitare de orientare fascistd, ele au fost din plin folosite si
de regimurile comuniste. Ample demonstratii ale maselor
care trebuiau sd le dovedeascd puterea nu demonstrau ni-
mic altceva decat pasivitatea participantilor. Aceasta este de
exemplu situatia comunismului chinez de dupd Revolutia
Culturali initiatd de Mao.'*

132 Ibidem, p. 123.
133 Ibidem, p. 125.
134 Ibidem, pp. 125-126.
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In contextul asaltului coplesitor al imaginilor, dis-
cursurile si ziarele sunt ca niste mori de cuvinte cirora ni-
meni nu le mai dd importanta.

»Cine ar mai putea considera o carte ca pe ceva decisiv si ca-
pabild si-i schimbe viata, cAnd sunt atitea cargi? Si cuvantul
unei persoane, ingropat sub avalansa de cuvinte ale altora, nu
mai are nici sens si nu poate nici actiona. Pentru ca este difu-
zat la milioane de km, in milioane de exemplare cuvantul nu

mai are importanta pentru nici un ascultitor.”'¥

In cadrul acestor manifestiri un rol foarte important
il are propaganda. Efectul ei asupra cuvintelor, din care i
provine si succesul, este cd limba isi pierde semnificatia,
pastrandu-si doar puterea de a incita si declanga: ,,cuvantul
devine mai mult sunet, puri excitatie nervoasi la care oamenii
raspund din reflex, sau din cauza presiunii de grup.”'*

Daca, asa cum aritam mai devreme, Ellul sesizeaza
ca avalansa de imagini este capabila si creeze un univers nou
si s2 modeleze mentalul i congtiintele, in cazul cuvintelor
multiplicarea lor excesivd are un efect invers: le goleste de
continut si de valoare.'”’

In universul imaginilor create si propagate artifi-
cial accesul la realitate este blocat printr-o realitate substi-

135 [bidem, p. 127.

136 Jbidem; Ellul s-a oprit cu foarte mult interes asupra mecanisme-
lor propagandei, pe care in lucrarea citata le abordeaza doar fugi-
tiv, in schimb exclusiv acestei teme a dedicat studiul JacQuEs ELLUL,
Propaganda, Knopf, New York, 1965.

57 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 127.
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tutivd care se interpune,'?® iar pretextul sub care este asezatd
aceasta intruziune este unul foarte drag oamenilor recenti:
utilitatea.'”’

Media moderna este supusi conceptului de audio-
vizual, concept care este aspru criticat de Ellul. Pentru el
abordarea audio-vizuala incorporeazi cuvintul in avalansa
imaginilor, ficAndu-l inutil si gol.'* In televiziune adesea
cuvantul este redus la un simplu fundal sonor pentru ima-
ginile in miscare, iar acest fapt este considerat mai grav
»decit linistea sau absenta limbii. Reprezintd devalorizarea
oricirei semnificatii pe care cuvantul ar putea-o avea.”'*' In
acest context este pus la mare cinste obiceiul de a vorbi fard
a spune nimic, care macina lumea ca un cancer.'*?
Devalorizarea cuvintului este produsi de ruptura dintre
cuvant si persoana care il rosteste, iar ,daci o persoana nu
se gaseste in spatele cuvintelor, atunci acestea nu sunt de-
cAt zgomot.”'

,Cand cuvintul este golit de sine devine slogan la discretia
unei structuri oarecare. Devine propaganda si slujeste falsitatii
(care depinde de legitura dintre fiintd si cuvant). In felul

138 Jbidem, p. 128; Vezi insi si studiul lui Jean-Luc Marion ,,Orbul la
Scilditoare Siloam” care trateaza in mod expres tema divortului dintre
imaginea (cu precidere televizuald) si orice original de la care s3 se re-
vendice. JEAN-Luc MARION, Crucea vizibilului, p. 80 s.u.

1% Tntregul context este prezentat la JacQues ELLuL, The humiliation
of the word, pp. 127-138.

10 Ibidem, p. 144.

Y1 Ibidem, p. 149.

"2 Ibidem, p. 155; Vezi insi in acest sens si excelentul eseu al parinte-
lui loan Bizau , Limbaj si ideologie” in IoaN BizAu, Liturghie si teolo-
gie, pp. 296-302.

15 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 157.
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acesta cuvantul devine slujitorul unei doctrine oarecare, din
moment ce orice doctrina politici, in sine este la fel de bund
ca oricare alta. Cuvintul anonim nu are nume si prin urmare
nu este intr-adevar cuvant (cuvantul poate fi prostituat ori-
cum). Nimeni nu l-a rostit. Se rispAndeste asemenea unui li-
chid peste intreaga lume, fira sa aibd un punct de referinta.
Toatd discutia despre semne (semnificat si semnificant, refe-
rent si conotatii) este vorbirie desartd cAnd nu mai existd cu-

vAntul. Aceasta este vina celor care vorbesc.”!4

Urmatorul pas in degradarea cuvantului, dupai ce
s-a produs ruptura pomenitd intre cuvant si persoana care
il rosteste, iar cuvantul depersonalizindu-se s-a golit de
sens, il constituie supunerea limbii la nevoile computere-
lor.' Tar acest lucru nu este citusi de putin un accident, ci
la sfarsitul secolului XX a capitat valoare de proiect. ,,Crite-
riul cunoagterii in postmodernism este translabilitatea in ei
in limbajul computerelor” scrie Ernst Behler'*® pe urmele
lui Jean-Francois Lyotard'?.

VL. 3. 13. Conflictul religios dintre cuvant si imagine

Conflictul religios dintre cuvant si imagine, mai
mult sau mai putin indreptatit, este prezentat de Jacques

14 Ibidem, p. 158.

15 Ibidem, p. 161.

146 ERNST BEHLER, [rony and the discourse of modernity, University
of Washington Press, Seattle, 1990, pp. 10-11.

147 JEAN-FrRANGOIS LYOTARD, La condition postmoderne, raport sur
le savoir (= Collection ,.critique”.), Ed. de Minuit, Paris, 1979, p. 23.
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Ellul ca o critica adresata in principal Bisericii Romano-ca-
tolice, fira insa ca Biserica Ortodoxa si fie cu totul pierdutd
din vedere. Iata care este perspectiva autorului nostru:

Bisericile sunt coplesite de imagini. Nevoia de ima-
gini a Bisericii este nevoia de evidenta si de eficientd. Arta
vizuala ,indeplineste un act profetic, impicind vederea cu
cuvantul”, insa actul acesta este doar unul profetic, el im-
plinindu-se abia la sfarsitul timpului. Abundenta imagini-
lor, frumusetea ceremoniilor, triumful vizual al liturghiei,
simbolismul pur vizual, toate acestea sunt sursa principald
a erorilor medievale si mai tarziu a Bisericii Catolice si a ce-
lei Ortodoxe.'#

Imaginea este legata de putere si de dorinta de putere
a Bisericii (cel putin in cazul celei catolice). Institutionalizarea
si vizualizarea se sustin reciproc. Cuvantul este cintat si de-
vine liturgic, cuvantul intr-o limba neinteleasd subzista doar
ca element al spectacolului. Nu mai este un cuvant care poate
fi inteles'®. Cuvantul este exclus si inlocuit de gesturi litur-
gice, culori, schimbarea vesmintelor, incantatii si litanii."°
Nu intAmplaitor, afirmi Ellul, marea popularitate a mortii
lui Dumnezeu s-a nascut in lumea imaginilor: imposibili-
tatea de a-L reprezenta vizual pe Dumnezeu duce, in zilele
noastre, in mod inevitabil la imposibilitatea existentei Sale.""

18 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 184.

19 Din pécate uneori chiar se urmdrea transformarea cuvintelor in
sunete neinteligibile. Din fericire, cel putin pentru Biserica Ortodoxa,
astfel de cazuri sunt izolate, iar mentionarea lor aici este facuta cu ti-
tlul de exceptie, si nicidecum reguld. Vezi in acest sens cazul relatat
de prof. Felmy in KarL CHrisTIAN FELMY, ,,Uzul ratiunii si viata din
Sfanta Liturghie”.

150 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, pp. 189-190.

15t Ibidem, p. 198.
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Biserica urmeazi tendinta sociologica. ,,Cu totii rea-

lizeazd programe de televiziune, noi de ce nu am face la fel ca
toatd lumea? Acesta este inceputul si sfarsitul crestinismului
modern”, afirmi pe un ton apocaliptic Ellul.

»Oamenii nu mai inteleg vocabularul crestin, trebuie deci
schimbat. Acest lucru este simultan adevirat si fals. Problema,
care este mult mai serioasd, depaseste chestiunea strictd a vo-
cabularului, alegerea altor cuvinte nu poate schimba situatia.
Ceea ce oamenii nu ingeleg nu sunt anumite cuvinte, ci cuvan-
tul in sine, indiferent de context (doar daci nu a fost transfor-
mat intr-un simplu stimul nervos in cadrul propagandei). Poti
innoi vocabularul cit vrei, dar tot nu vei fi mai bine inteles
din cauza felului de a gandi, valorii cuvantului, faptului ci
nu existd incredere in cuvintul unei persoane, toate acestea

trebuie luate in discugie.”">

Ciriticile pe care ginditorul francez le aduce utilizirii

imaginilor in Biserica nu sunt total lipsite de temei. Asoci-
erea Bisericii Ortodoxe cu cea Catolica in problema ima-
ginilor nu este una tocmai inspirata, din cauza diferentelor

mari in ceea ce priveste ingelegerea imaginii

153 Onestitatea

si acuitatea criticd lui Jacques Ellul fac ca textele sale sd nu
fie prea usor trecute cu vederea, chiar daci uneori se ingala.

52 Ibidem, p. 201.

153 Vezi prezentarea schematica a diferentelor dintre cele trei mari
confesiuni crestine in chesiunea imaginii realizata onest de un icono-
clas calvinist J. Cottin JERoME COTTIN, Le regard de la parole : une
théologie protestante de I'image., p. 164.
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VL. 3. 14. Din nou despre vedere, observatii critice

Iar cAnd vine vorba despre intelegerea vederii con-
form marturiilor scripturistice exagerarile devin evidente si
inacceptabile. Textele biblice care au in centru chestiunea ve-
derii sunt intelese intr-o grild prestabilita, care forteaza sen-
surile de dragul conformititii. lata cAteva exemple in acest
sens.

Relatind episodul intilnirii de la rul Iordan dintre
lisus si loan Botezatorul, interpretarea faptului este una ex-
clusiv imaginara. Dupa Ellul in Evanghelia dupd Ioan avem
o discrepantd intre ceea ce este vazut si ceea ce se spune des-
pre ceea ce este vazut. Daca Evanghelistul loan scrie: Am vi-
zut Dubul coborindu-se ca un porumbel (In 1,32). Jacques
Ellul intelege ,Nimeni nu a vizut asta: Dumnezeu este invi-
zibil, iar cerul din care vine Duhul Sfint nu este atmosfera,
ci este cerul invizibil. Ca un porumbel inseamni ca nu era
un porumbel. Vederea nu este vedere. De fapt loan nu a va-
zut nimic.”" In cazul altor texte din aceeasi evanghelie care
pun problema legiturii dintre credinta si vedere cum ar fi In
1,32;In 1, 34;In 3, 11; In 19, 35 este péstratd aceeasi linie
de interpretare. ,,Vederea nu autorizeaza marturia si nici nu
o provoaca.” Insistenta lui Ioan asupra vederii se datoreazd
faptului cd vederea este cea care di certitudinea.

»O persoani poate da marturie doar cAnd este absolut sigura,
dincolo de orice indoiali... vederea este cea care di o astfel de
certitudine privind realitatea. Din acest motiv loan face re-
ferire la vedere. Pe de o partea stim cd ceea ce spunem este

154 Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 244.
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adevarat, dar ca marturie aceast cunoastere bazata pe cuvint
nu conteazd; ceea ce conteazd este certitudinea vizuald meta-
forica: Suntem siguri ca si cdnd am fi vazut cu ochii nostri. Ba-

zdndu-ne pe aceasta putem da mdrturie.”">

Desi intrucatva ingenioase astfel de interpretiri nu sunt in
stare sd convinga, si nu vom mai insista asupra lor.

VL. 3. 15. Porunca iconoclasmului

Partea finala a amplului eseu al lui Jacques Ellul care de-
plange umilirea cuvintului contine o serie de indemnuri
asezate sub numele generic: , porunca iconoclasmului”. In
cea mai mare parte cele patru puncte ale acestei ,,porunci”
sunt rationale si demne de luat in considerare cum grano salis.
1. ,Porunca iconoclasmului trebuie in primul rind

sa atace audiovizualul, la a cirui minciuni suntem

expusi. Trebuie sd avertizam asupra marelui pericol al
acestuia. Cand cuvantul este integrat unei serii rigide

de imagini, ne imobilizeazi in acelasi timp privirea

asupra miscdrii si auzul la explicatii, ceea ce implica
intregul cAmp al perceptiei noastre la o participare

pasiva. Dezacordul este anulat — acel dezacord care

a produs prin contradictie reflectia privind situatiile
individualizate de catre subiectul gdnditor. Cuvantul

nu mai evoca nimic. Dimpotrivi el devine o forta de
reductie din moment ce este redus la cAmpul realititii

155 Ibidem, p. 247.
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afisate, fictive si simulate.”"® , Trebuie spulberatd
iluzia imaginii ca adevir prin refuzul obstinat de a
crede ,evidentei”, refuzind a fi iluzionat de statistici,
grafice sau produse ale computerelor. Doar un cu-
vant care nu este cuvant poate declara ca ,,un com-
puter spune...”. Computerul nu trebuie in nici un
caz acceptat drept ratiune ultimd.”"” ,Iconoclasmul
nostru trebuie si atace orice scientism abuziv, orice
incearca si se dea drept adevar, cu exceptia cuvan-
tului caracterizat prin clar-obscur si ezitare. Acesta
este plin de semnificatie, evocator si provocator.”*®
»Cu siguranta iconoclasmul nostru nu trebuie sa
se indrepte impotriva imaginilor in sine, din mo-
ment ce ele sunt perfect legitime, bune, folositoare
si necesare in viatd. Ne opunem imperialismului si
mandriei lor, pizmei si spiritului cuceritor pe care il
inspird, si pretentiei lor de a fi fara limite.”

Nu trebuie si uitdm ci reconcilierea promisa are va-
loare astdzi. Trebuie sa trdim ... realitatea ei ca pe o
promisiune. Aceasta inseamna ci iconoclasmul poate
ataca doar transformarea imaginilor si a obiectelor
vizuale in idoli si obiecte ale credintei si ale vene-
rarii i misticismului. Nu trebuie atacate imaginile
care se limiteazd la functia si rolul lor. De exemplu
oamenii, fird indoiald, au nevoie de expresii artistice.
Aceasta nevoie, exprimatd prin crearea unei imagini

frumoase, isi primeste validarea prin promisiune. '*

56 Ibidem, pp. 256-257.
57 Ibidem, p. 257.

1

W

8

1

o

9

Ibidem, p. 258.
Ibidem, p. 259.
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Programul iconoclast propus de Ellul are in vede-
rea mentinea unei limbi inteligibile (cf. I Cor 14,
1-19). ,A vorbi clar si rational exprimi dragostea de
aproapele, in vreme ce eforturile contemporane de
a distruge limbajul nu exprima nimic altceva decat
singuritatea fundamentald a modernilor.”'%

Pe ultimul punct al programului se gaseste invoca-
rea necesititii luptei pentru ,,un limbaj deschis™®".
Tendinta de inchidere a limbajului, aratd Ellul, vine
chiar de la contextul social: de la ritual, repetitie si
redundanta. Rezultd diverse forme de discursuri
inchise: discursuri politice; stiintifice (prin inter-
mediul aga-ziselor metode stiintifice, care exclud
inovatia sau prin intermediul paradigmelor de gan-
dire); discursuri ideologice (care in sine sunt limi-
tate la nesfarsite repetitii) si discursurile catehetice,
fie ca sunt crestine, staliniste sau maoiste. Astfel de
inchideri ale limbajului exclud limba omeneasca si
interventia cuvantului lui Dumnezeu.'® Trebuie,
deci, luptat cu orice pret pentru recuperarea libertatii
cuvantului, care este poarta de acces citre liberta-
tea deplind.

10 Ibidem, p. 262.
160 Ibidem, p. 263.
162 Jbidem, p. 264.
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VL. 3. 16. Observatii

Cu toate cele afirmate anterior suntem inci departe
de a epuiza bogatia si diversitatea ideilor lui Jacques Ellul
chiar si numai pe tema aleasd, anume raportul dintre cuvant
si imagine, insa sunt suficiente pentru a contura viziunea sa
in linii mari. Scriind intr-o manierd mai mult eseistica de-
cat stiintific sistematica, textele lui Ellul sunt imposibil de
rezumat multumitor. Diferenta dintre scrisul viu si inteligent
al lui Ellul si orice sintezd, fie ea oricit de bine ficutd, este
aceea dintre un animal silbatic in mediul sdu natural si unul
in captivitate. Rimine mereu ceva pe dinafari, ceva ce nu
poate f1 ingradit si expus, drept urmare revenirea la textele
paradoxale ale ginditorului francez riméne singura optiune.
Dotat cu o intuitie fantastica, critica pe care o aduce Ellul
imaginii nu poate fi cu totul ignorata, chiar si atunci cind
vorbeste despre uzul imaginilor in biserica'®. Tocmai de
aceea, analiza raportului dintre cuvint-imagine pe care o ga-
sim pe parcursul lucrarilor lui Ellul este una deosebit de fo-
lositoare pentru teologia ortodoxa, in cazul in care i se aduc
amendarile de rigoare din partea teologiei patristice. Va-
loarea pe care o acorda cuvantul si personalismul lui Ellul,
sunt adesea in deplin acord cu teologia ortodoxa, odati ce
este eliminata unilateralitatea lor. Pentru a putea privi cu-
vantul si imaginea ca pe niste modalititi complementare de
cunoastere si comunicare este binevenitd lectura lui Ellul in

163 Vezi spre exemplu cum prezinta legatura dintre imagine si dorinta
de putere in Biserica Catolica. ibidem, p. 184 s.u.
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paralel cu lectura périntelui Staniloae, care oferd o excelenta
grild ortodoxa in cheie patristica'®.

k%

Teologia ortodoxa oferd o perspectiva unitari la toate
nivele (hristologic, antropologic, cosmologic) privind relatia
dintre cuvnt si imagine, o relatie care este una de comple-
mentaritate, sau de reciproca interioritate, daca ar fi si-I pa-
rafrazim pe pdrintele Dumitru Stdniloae'®.

Determinarile traditiilor confesionale din cadrul ca-
rora fac parte teologii care analizeazd problema legaturii din-
tre cuvant si imagine au fost imposibil de depésit.

In spatiul protestant iconoclasmul este la el acasi,
dar aceasta nu face ca analiza lui Jacques Ellul si fie lipsita
de valoare, ba dimpotrivi, ea se dovedeste de o foarte mare
utilitate in clipa in care ii sunt aduse amendamentele de ri-
goare din perspectiva teologiei ortodoxe. Profundul perso-
nalism al teologiei sale si atentia constanta fatd de libertate
nu pot f1 neglijate in cadrul unei lecturi ortodoxe.

Chiar lipsit de teologia icoanei, in sens ortodox, ca-
tolicismul este mult mai apropiat de ortodoxie in privinta
felului in care intelege imaginea decit protestantismul, de

164 {n studiul ,,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini” parintele
Staniloae 1si exprima cat se poate de limpede viziunea privind com-
plementaritatea dintre cuvant si imagine: ,,Cuvantul si imaginea sunt
interioare unul altuia. Atat doar ca in cuvant predomina sensul, iar
in imagine forma. Dar, nici sensul nu exclude forma, nici forma nu
e lipsita de sens” DuMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii,
p. 23.

165 [bidem.
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care, aga cum sublinia un teolog reformat, ,ne desparte o
lume”.

Vederea, desi dispretuita de iconoclasti i ulterior de
teologii protestanti, are o importanti covarsitoare in desco-
perirea, cunoasterea si comunicarea lui Dumnezeu in viata
Bisericii.
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VII. Cuvant si imagine in modernitate

VII. 1. Modernitate si postmodernism

Parcursul pe care conceptele cuvint si imagine il au
in istorie nu este independent de contextul cultural in care
se gisesc. Acesta este motivul pentru care inaintea incercirii
de a contura o viziune asupra situatiei actuale, este necesara
o scurta privire asupra modernitdtii si postmodernismului,
entitati culturale matrice care modeleaza gandirea si care
se reflecta in intelegerea cuvantului si a imaginii, subiectul
prezentei analize. Pentru o atare prezentare vom utiliza in
principal analizele ficute Horia Roman Patapievici', fard a
ne limita la acestea, desi linia generatd de acesta raméne de-
finitorie si cu multiple potentialititi teologice’.

' Horia-RoMAN Patarievici, Omul recent. O critica a moder-

nitatii din perspectiva intrebarii ,,Ce se pierde cdnd ceva se
cdstiga”’, Humanitas, Bucuresti, 2002; Horia-RoMaN PATAPIEVICI,
Discernamantul modernitatii, 7 conferinte despre starea de fapt,
Humanitas, Bucuresti, 2005.

2 Adrian Niculcea face o serie de aprecieri privind valoarea teologica
a judecatilor privind modernitatea din lucrrea ,,Omul recent”. Autorul
este elogios la adresa studiului, chiar dacd remarci faptul ca eruditia
yimpresionantd” a lui Horia Roman Patapievici se limiteaza la lumea
academica si culturald occidentald. Totusi, in opinia lui Niculcea, am-
pla lucrare a lui Patapievici este ,,un catehism in ceea ce priveste proble-
matica modernititii si mai ales a postmodernitatii”. ADRIAN NICULCEA,
sIntelectualul romén intre «moartea lui Dumnezeu» si un crestinism

«imaginal»”, Studii Teologice 2 (2005), p. 150.
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Necesitatea definirii pe cat posibil limpede a aces-
tor termeni si a realitdtilor culturale ce se gasesc in spatele
lor este datorata si faptului ci ei sunt utilizati adesea intr-o
»manierd vagd, improprie” dupa cum remarca Radu Preda.’
Ba mai mult in domeniul teologiei modernitatea este asoci-
atd sau chiar inlocuita cu secularizarea*
rindul sdu este pus in legaturd cu ,tot ceea ce poate fi mai
rau din punct de vedere spiritual”. Evident, nu vom consi-

dera, aprioric, modernitatea sinteza si punctul de plecare al

, si acest concept, la

> RaDpU PrEDA, Comunismul , o modernitate esuata (= Universitas),
Eikon, Cluj-Napoca, 2009, p. 38.

# O analiza teologici din perspectivi ortodoxi a secularizirii face pa-
rintele loan Bizdu. Vezi loan BizAu, ,Die Seuche der Sikularisierung
und die sakramentale Erfahrung der Kirche”, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1-2 (2001); loan BizAu, Viata
in Hristos si maladia secularizarii, Patmos, Cluj-Napoca, 2002.

> Rapu PrepA, Comunismul , o modernitate esuatd, p. 39; Problema
secularizdrii depiseste interesele prezentului studiu. Pentru detalii in
acest sens vezi sinteza RENE REMOND, Religion und Gesellschaft in
Europa: von 1789 bis zur Gegenwart, C.H.Beck, 2000; o lucrare pu-
blicata inigial in limba francez in anul 1996 si reluatd ulterior la aceeasi
editurd RENE REMOND, Religion et société en Europe: la sécularisati-
on aux XIXe et XXe siecles, 1789-2000, Seuil, 2001; Nu poate fi tre-
cutd cu vederea nici lucrarea lui Charles Taylor care a fost gratificata
in anul 2007 cu premiul Templeton CHARLES TAYLOR, 4 secular age,
Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge Mass., 2007;
Cele mai recente dezbateri pe tema secularizarii pot fi gisite in lucrarea
LineLL Capy, ELizABETH SHAKMAN HURD, Comparative Secularisms
in a Global Age, Palgrave Macmillan, 2010; Pentru abordarea seculari-
zdrii din perspectiva sociologiei religiei vezi contributia lui Steve Bruce
la BRyaAN TURNER, The new Blackwell companion to the sociology
of religion, Wiley-Blackwell, Chichester West Sussex U.K. / Malden
MA, 2010, pp. 125-140.
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tuturor neajunsurilor spirituale ale lumii contemporane, ci,
constienti ¢ ,achizitiile modernitatii se plaseaza inevitabil
sub semnul ambivalentei”®, vom avea totusi in vedere mai
degraba lucrurile care s-au pierdut in acest proces, decat
avantajele dob4ndite’, tocmai pentru a da demersului nos-
tru o dimensiune restauratoare, fird a intentiona insi catusi
de putin si ne agezam in rindurile detractorilor modernititii
si ale achizitiilor ei.

Asadar, ce este modernitatea? Dictionarul Le Petit Ro-
bers® (ales pentru cd este reprezentativ pe plan international,
insd se putea foarte bine alege oricare alt dictionar serios)
defineste modernitatea ca ceea ce tine de evolutia recentd
intr-un anumit domeniu sau ceea ce apartine unei epoci pos-
terioare Antichitdtii (din seria de definitii care acoperd am-
plitudinea semantica a acestui termen, am ales doar ceea ce
tine de interesul prezentului studiu). La origine, acest cuvant
provine de la adverbul de timp latin modo care inseamna
de dati apropiatd, recent’. Termenului, avand initial doar
o semnificatie temporald, i s-au addugat treptat conotatii

¢ Rabpu PrEDA, Comunismul , o modernitate esuatd, p. 41; Vezi si ca-
pitolul , The Normative Content of Modernity” in JURGEN HABERMAS,
The philosophical discourse of modernity : twelve lectures, traduce-
re de Frederick Lawrence, Reprinted., Polity Press, Cambridge/Malden,
2007, p. 338.

7 Sau, daci ar fi sa utilizim termenii lui Horia Roman Patapievici, am
putea vorbi despre o critici a modernititii pornitd din constiinta fap-
tului ci atunci cind ti se deschide in fatd un drum, firi sa vrei, in mod
automat, in spate ori in laterald ¢i se inchide un altul. Horia-Roman
Patapievict, Omul recent, p. 12.

8 PauL RoBERT, Dictionnaire alphabétique et analogique de la lan-
gue frangaise (= Le petit Robert), Soc. du Nouveau Littré, Paris, 1977.
GHEORGHE GUTU, Dictionar latin-romdn, p. 345.
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calitative,'® care au devenit chiar mai importante decit cele
dintai. Cind un obiect este ales datorita modernititii sale,
nimeni nu are in vedere noutatea temporala, ci se au in ve-
dere asociatiile calitative pe care le suscit acest termen. In
aceasta directie vine si conceptul de modernizare, introdus
ca termen tehnic pe la mijlocul secolului XX, care este
un echivalent pentru imbunatitire. Tocmai pentru ca mo-
dernitatea este mai mult decit un concept care defineste o
epocid istoricd, el poate fi supus unei analize filosofice sau
teologice. "

Radu Preda defineste modernitatea (ce-i drept, avand
in vedere mai cu seama latura sa socio-politica) in urmato-
rii termeni:

,Niscut din gestul contestatar al fortelor ideologice ale unei
Europe occidentale ciutind emanciparea politici de sub
influenta Romei, prefatat in acest sens de Reforma lui Luther
si coroborand mai multi factori, de la noile descoperiri geo-
grafice la cele in domeniul stiintelor exacte, bazat pe un sis-
tem de drept plasat deasupra categoriilor religios-morale,
postuland libertatea funciard a persoanei umane inclusiv sau
mai ales atunci cAnd este vorba despre credinta religioasd a
acestuia, dind intlietate ratiunii asupra credintei i culti-
vand experimentul drept probd ultima a realitatii - proiec-

1 NEVILLE MORLEY, Antiquity and modernity, Wiley-Blackwell,
Chichester U.K. /Malden MA, 2009, p. IX.

"' Vezi capitolul ,Modernity’s Consciousness of Time and the Need
for Self-Reassurance”JURGEN HABERMAS, The philosophical discourse
of modernity : twelve lectures, pp. 2-3.

12 RicHARD WINFIELD, Modernity, religion, and the War on Terror,
Ashgate, Aldershot Hampshire England / Burlington VT, 2007, p.
11.
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tul modernititii in derulare de mai bine de trei secole si care
a ajuns Intre timp marca identitard a Europei, dar si a Ame-
ricii de Nord, produs de export predilect al lumii vestice, a
insemnat inainte de orice o profunda ruptura fata de imagi-

nea lumii dominatd religios si politic timp de un mileniu.” **

Avem in aceasti frazi sinteza a ceea ce a constituit
nasterea modernitatii din perspectivi socio-politica. Simpli-
ficAnd insd foarte mult lucrurile putem spune ci moderni-
tatea este o ruptura voluntara si congtienta cu trecutul si cu
valorile anterioare, inteleasd initial ca opozitie fatd de An-
tichitate. In afara acestei rupturi fata de trecut, insa mo-
dernitatea mai presupune deschiderea fata de viitor. In felul
acesta modernitatea este un proces care se reproduce pe sine
mereu si mereu'®, de aceea a fi modern inseamna a fi din
ce in ce mai modern'é, iar un om modern este unul pentru

3 Rapu PrepA, Comunismul , o modernitate esuatd, pp. 39-40;
Pentru o mai buna conturare a contextului cultural si filosofic care a
constituit geneza modernitatii vezi si lucririle recomandate de autorul
citat: PAUL HazarD, Crise de la conscience européenne 1680-1715,
Fayard, 1961; in romaneste PAuL HazarD, Criza constiintei europe-
ne 1680-17135, traducere de Simona Sora, Humanitas, Bucuresti, 2007;
CHRISTOPHER ALAN Bayvry, The birth of the modern world, 1780-1914.
global connections and comparisons, Wiley-Blackwell, Oxford, 2004;
PauL JounsoN, Modern times: a history of the world from the 1920s to
the year 2000, Phoenix Giant, 1999; in roméneste PAUL JOHNSON, O is-
torie a lumii moderne, 1920-2000, traducere de L. Schidu, Humanitas,
Bucuresti, 2005; Pentru aprecieri generale privind lucrarea lui Radu
Preda vezi PAUL SiLADI, ,Din nou despre comunism”, Verso 81 (mar-
tie 2010), p. 6.

4" Horia-RoMaN Patapievict, Discernamdntul modernitdtii, p. 103.
15 ERNST BEHLER, [rony and the discourse of modernity, p. 3.

!¢ HoriA-RoMAN Partapievict, Omul recent, p. 58.
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care faptul de a fi modern este o valoare in sine, complet in-
dependenti de orice continut.”” In aceasti epoci noutatea
este totul. Este judecitorul suprem si totul trebuie innoit
complet din ce in ce mai repede.'® Proclamarea modernitatii
este o contestare radicald a intregului trecut, iar afirmarea
modernititii se face prin inversarea traditiei."”

Modernitatea este deja excesul unei lipse, absenta in-
vizibilului, §i modernitatea a fost utilizatd pentru a ne con-
vinge cd Nevizutul nu existd si cd pentru a fi cu adevarat
moderni trebuie sd fim doar materie.?

In privinta cunoasterii adevirate, modernitarea a fi-
cut o inversiune, o translagie intre contrarii, punénd pe pri-
mul loc cunoasterea tehnici, cunoasterea obiectelor naturii
fizice, in dauna cunoasterii spirituale. Chiar mort, Dumne-
zeu ramane referinta inconturnabild a unei lumi oarecand
crestine. Iar o lume care nu mai este crestind, nu este pur si
simplu lumea de dinaintea crestinismului, este o lume ine-
vitabil anticrestind.”' Din modernitate nu se poate iesi de-
cat regasindu-L pe Dumnezeu.

17" Horia-RoMaN Parapievic, Discernamdntul modernitatii, p. 108.
'8 Ibidem, p. 110.

¥ Ibidem, p. 116.

20 [bidem, p. 14.

2 Ibidem, p. 87.
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Postmodernismul* nu este decit una din multi-
plele fete ale modernitatii,”® sau mai exact spus adincirea
in modernitate.?* Dar, desi lucrul acesta este destul de usor

2 Postmodernismul este o tema cit se poate de ,la moda”, drept

urmarea literatura dedicati acestei teme este abundenta. latd citeva
titluri care abordeaza temd sub aspect filosofic, fird insd a se limita
aici: RicHARD KEARNEY, Twentieth-century continental philosophy,
Routledge, London / New York, 1994, p. 393 s.u.; StuarT Sim, The
Routledge companion to postmodernism, Routledge, London / New
York, 2001; STEVEN CONNOR, The Cambridge companion to postmo-
dernism, Cambridge University Press, Cambridge UK/New York, 2004;
STEFAN MoORAWSKI, The troubles with postmodernism, Routledge,
London / New York, 1996; Joun O’NEILL, The poverty of postmoder-
nism, Routledge, London /New York, 1994; TERRY EAGLETON, The illu-
sions of postmodernism, Blackwell Publishers, Oxford UK/Cambridge
Mass., 1997; CHRISTOPHER BUTLER, Postmodernism : a very short in-
troduction, Oxford University Press, Oxford /New York, 2002; MAXim
SILVERMAN, Facing postmodernity : contemporary French thought
on culture and society, Routledge, London, New York, 1999; Din
spatiul teologic vezi succinta prezentare a postmodernismului ficuta de
Radu Preda Rabu PREDA, ,,Succesiuni concomitente: intre postcomu-
nism sipostmodernitate. O analizd socialteologicd”, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 2 (2008), pp. 147-155.

»  Horia-RomaN Patarievict, Discernamantul modernitdtii, p. 96.
* Evident, aceasta nu este singura viziune asupra postmodernitatii.
Exista voci care, spre exemplu, afirmi ¢ ,,postmodernismul este situatia
in care toate idealurile modernititii s-au epuizat, faza in care se pretin-
de a fi sfarsitul metafizicii, sfarsitul filosofiei si sfarsitul omului.” ERNST
BEHLER, Irony and the discourse of modernity, p. 5 Dar, nici in acest
caz nu ne-am indepartat prea mult de punctul in car afirmam ca postmo-
dernismul nu este altceva decit adindirea in modernism. Al sustindtori
ai postmodernismului prezinti sfarsitul modernitatii utilizind imagini
din sfera organici, de tipul imbatranire, decrepitudine si moarte natu-
rald. Jean Baudrillard descrie procesul ca fiind unul al pierderii de sens
care conduce citre indiferenta completa, in care cresterea obezd a aces-
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de constatat, totusi, discutia despre esenta celor doud epoci
culturale ocupi tot mai mult loc in dezbaterile contempo-
rane, ca teme dominante ale filosofiei.”

Modernitatea si postmodernitatea sunt aceleasi in
esenta lor goald.”® Nu existd nimic in postmodernitate care
sa nu fi existat prima datd in modernitate.” Postmodernita-
tea este felul in care noi, oamenii recenti, simtim moderni-
tatea, o modernitate pentru care formele sale de manifestare
nu mai sunt blocate de reminiscentele niciunei traditii.® Nu
existd o epocd a modernitatii. Expresii precum ,,ultima mo-
dernitate” sau ,,postmodernitatea” sunt calcuri ale ideii ci
modernitatea se poate incheia. Legea internd a modernitatii
(dupad care simplul fapt de a fi modern este o valoare) im-
pune contrariul: nu existd iesire din modernitate pentru ci
nu existd iesire din timp. Modernitatea nu poate fi depasita:
ea este expresia inevitabild a temporalitdgii.”

Postmodernismul se intemeiaza pe doud postulate.
Primul afirma cd modernitatea este epuizatd. Al doilea spune
ci totul este un simulacru din punct de vedere ontologic si
cd totul este relativ din punct de vedere epistemologic. Totul
este inventat, fiecare realitate este rezultatul unei constructii

teia din urmai a inlocuit elanul citre noutate. JEAN BAUDRILLARD, Les
stratégies fatales, Grasset, Paris, 1983, p. 85.

»  ERNST BEHLER, [rony and the discourse of modernity, p. 3.

% Despre imposibilitatea depasirii modernititii prin posmodernitate
vezi si ibidem, pp. 4-5.

¥ Vezi si ibidem, p. 5: ,Postmodernismul nu neste nici depisirea
modernititii, precum nu este nici o epocd noud, ci este continuarea
critica a modernitatii...”

8 Horia-RoMAaN Patapievict, Discernamantul modernitatii, p. 115.
¥ Ibidem.
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umane, nu existd nimic obiectiv, nu existd un adevir inde-
pendent de cadrul fixat de societate. Teza lui Horia Roman
Patapievici este ¢ postmodernismul nu este decit o forma
exacerbata a modernitatii.*

Postmodernismul este o viziune asupra lumii care
afirmd adevirul a trei propozitii: 1. Nu existd o realitate
esentiald (altfel spus totul este un simulacru), 2. Totul este
relativ (altfel spus nu se pot face ierarhizari sau distinctii,
adevarul este fals), 3. Modernitatea este epuizatd.’’ Con-
cluzia analizei pe care o face Horia Roman Patapievici
modernititii §i apoi postmodernismului ca simpli consecintd
a modernitdtii este una fundamental crestina.

Cine sperd si iasd din modernitate prin postmodernism nu
face decit sa se addnceasci din ce in ce mai mult in ea. Singura
modalitate de a depasi modernitatea este situarea in negatia
principiului siu fondator — ,,Gott ist tot”. Cu adevarat in afara
modernitatii nu este decit cel pentru care afirmatia ,,Viu este
Domnul, Dumnezeul nostru” devine realitate istorici nece-
sard. Aici fiecare cuvant este important. Conteazd ci Dumne-
zeu ESTE, ca Dumnezeu, care este principiul universal este
VIU, ci Dumnezeu este DOMNUL si ci este al NOSTRU
— al oamenilor vii, muritori, concreti, unici. Nu ,zeul” sau

»zeil” ne pot mintui. Doar Dumnezeu.*

% Vezi demonstratia integrali Horia-RomaN Patapievics, Omul re-
cent, pp. 110-114.

3t Ibidem, pp. 124-125.

2 Ibidem, p. 116.
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Este de asemenea interesant de vizut care poate fi ra-
portul intre Biserica postmoderna si Biserica eternd, asa cum
prezintd aceastd relatie Vlad Muresan intr-un foarte percu-
tant eseu publicat la Cluj-Napoca in revista Inter.* Biserica,
aratd acesta, este intemeiatd pe Adevir, postmodernismul
refuza simultan adevirul si intemeierile®, deci postmoder-
nismul refuzd, putem spune, Biserica. Acceptarea Bisericii
ca fapt istoric si social este insotitd de refuzul Bisericii ca
fapt etern si metafizic.”® La fel cum toleranta postmodernd
ascunde un refuz, in acelasi fel neutralitatea postmoderna
ascunde un program, deconstructia. Deconstructia este ne-
bunia suprema care atunci cind se spune alb, intelege ne-
gru. Este doctrina purd a contraadevirului ca principiu.
Deconstructia este ireconciliabila cu lucrarea ziditoare si
restauratoare a Bisericii. Hermeneutica postmoderna vede
intr-un sfant un psihotic, iar intr-un homosexual un om li-
ber. In adevir vid o constructie si in minciuna un alt punct
de vedere.*

Putem spune astfel cd Biserica se giseste in conflict
cu duhul vremii instaurat de modernitate, dar de aseme-
nea ea este singura care poate oferi o solugie reconciliatoare,

% VLAD MURESAN, ,,Biserica postmoderna versus Biserica eternd”, Inter
1-2 (2007).

% Vezi in acest sens spre exemplu lucrarea lui Jean-Francois Lyotard, o
lucrare ce a ficut multd valvi si a fost receptatd la nivel mondial JEAN-
Francois LYOTARD, La condition postmoderne, raport sur le savo-
ir; trad. rom. JEAN-FrANCOIS LyotarDp, Conditia posmodernd, raport
asupra cunoasgterii, traducere de Ciprian Mihali, Ideea Design, Cluj-
Napoca, 2003.

3 VLAD MURESAN, ,Biserica postmoderna versus Biserica eternd”, p.
38.

36 Ibidem, p. 39.
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pentru ca, asa cum ardtam si mai devreme, modernitatea nu
poate fi vizuta in tonuri exclusiv negre.

VIL. 2. Problema autoreferentialititii ca element
definitoriu al modernititii si postmodernismului

Scriind despre trasiturile esentiale ale postmoder-
nismului Ernst Behler afirma:

,Un alt mod de a descrie postmodernismul ar fi prin inter-
mediul semioticii, spunind ca in societatea noastri relatia
dintre semnificant si semnificat nu mai este una intactd, in
sensul ci semnul nu se mai referi la ceva semnificat, o enti-
tate datd, ci se referi totdeauna la un alt semn. In felul acesta
nu ajungem niciodatd la adevirata semnificatie a lucrurilor,
ci doar la alte semne, interpretari ale altor semne, interpre-
tiri ale interpretarilor si in felul acesta ne miscim de-a lun-

gul unui infinic lant de semnificatii.” ¥

Suntem astfel aruncati in chiar inima acestei ches-
tiuni definitorii a modernitatii sub chipul sdu postmodern
(casa fim in ton cu demonstratia anterioara a legaturii orga-
nice existente intre modernitate §i postmodernism). Anume
ruperea legaturii dintre semn si semnificat, sau dintre sim-
bol si realitatea simbolizata. Tema aceasta este una centrald
pentru analiza noastra, intrucit atit cuvintul ct si imaginea

7 ERNST BEHLER, frony and the discourse of modernity, p. 6.
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sunt medii de comunicare, fiecare dintre ele avind menirea
de a fi punti aruncate inspre realitdti, fie ele vremelnice sau
vesnice. Despre cum puntile acestea sunt surpate in post-
modernism vom vedea in clipa in care vom analiza in parte,
cuvantul si imaginea in destinul lor recent.

VIL. 3. Cuvant si limbaj

Putem considera limbajul un mediator intre gindire
si expresie, acesta fiind un instrument si un mediu pentru
formarea ideilor, dar si modalitatea de expresie a ideilor.*® Ig-
norarea raportului real intre semnificant si semnificat a pro-
dus o degenerare a limbii rezultdnd pluralismul lingyvistic,
o babilonie ce se constituie intr-un obstacol al colaboririi
umane.” Odata cu modernitatea, cultura europeand a pier-
dut complementaritatea naturala dintre cuvinte si realitati,
dintre teorie si reprezentare. Aceastd separatie poate fi ma-
rea confuzie semanticd, prefigurata de episodul biblic al Tur-
nului Babel. Autonomia limbajului este expresia diludrii
consistentei sale. Cele mai simple notiuni isi pierd continutul
si devin simple structuri sonore. lisus Hristos a fixat ,,cano-
nul” cuvintelor (Si cuvantul vostru sa fie: Ceea ce este da,
da; si ceea ce este nu, nusiar ce e mai mult decit acestea,
de la cel rau este. Mt. 5,37), dar pe de alta parte Machia-
velli a eliberat cuvantul de regula crestina, provocand o de-
dublare care a ficut ca adevirul si minciuna sd aibd aceeasi

3 MAaRIA-ELENA GANCIU, Paradigma hristologica a cuvantului, teza
de licenta sustinuti la catedra de Teologie Dogmatica si Fundamentald
sub indrumarea Pr. prof. dr. loan Ica, Facultatea de Teologie Ortodoxa,
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, 1997, p. 31.

¥ ANDREI PLESU, Limba pasarilor, p. 24.
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valoare. Putem astfel vorbi de o ,logocratie” modernd, de
o limba perfidi, caracteristici unei culturi dominate §i ma-
nipulate prin mass-media. Cand cuvantul castiga autono-
mie completd in raport cu sursa sa transcendentd, care este
Dumnezeu, limbajul devine mai putin decét simpla litera-
turd. Limbajul si lumea lucrurilor sunt acum doua realititi
diferite, in general indiferente sau ostile.*’

Regimurile totalitare au construit o limba care le
reprezinta, o limba insipidd, ridicold, intimidantd, destruc-
tiv. In secolul al XX-lea Denis de Rougemont a atras atentia
asupra faptului ci boala cuvintelor este o expresie a crizei
spiritualitdtii europene: ,Limba noastra este dezarticulata.
Vorbim mai mult dar intelegem mai putin... Secolul XX va
fi socotit drept un cosmar verbal, o cacofonie deliranta. Se
vorbeste mai mult ca niciodata. Imaginati-vi, toate postu-
rile radiofonice care nu pot sa mai taci, cuvintele sunt spuse
in fiecare secunda, fira si conteze daca cineva le ascultd sau
nu. Secolul XX este un timp in care cuvintele se uzeaza mai
repede ca niciodatd in istorie, timpul marii prostitutii a cu-
vintelor care nu mai sunt misura adevirului si despre care
Evanghelia a zis cd sunt viata si lumina oamenilor.”#!

Traim intr-o epoci a globalizdrii, iar unul dintre
aspecte este limba specifica acestor vremuri. Fiecare epoci
istoricd a avut o limba cu specificititile sale. Latina a fost
limba marii epoci a crestinismului institutional, franceza

“ JoaN Bizau, ,Limbaj si ideologie”, revista Renasterea 1 (2007), p.

5; Eseul acesta a fost republicat in loaNn BizAu, Liturghie si teologie,
pp. 296-302.

4 DEeNIS DE ROUGEMONT, Partea diavolului, traducere de Mircea
Ivinescu, Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 169; loaN BizAu, Liturghie si
teologie, p. 300.
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limba internationala a civilizatiei moderne clasice, iar en-
gleza, sub chipul siu american, limba lumii unificatd prin
globalizare. Forma aceasta a englezei este foarte bine adap-
tatd modernitdtii. Se preteaza foarte bine distorsiunilor,
pronuntiei alterate si unei rupturi a raportului traditional
intre limba scrisa si limba vorbita. Cuvintele sunt inlocuite
cu simboluri, cu cifre sau cu fragmente de cuvinte. Uneori,
referinta clasicd din transcrierea pronuntirii este complet
eliminatd. Scopul final este acela de a sterge din limba vor-
bitd referirile la traditie. Pentru omul recent, a fi liber si au-
tonom inseamnd a nu mai avea sentimentul ci are legaturi
voluntare cu trecutul. Totul in omul recent trebuie s fie ex-
presia propriei sale vointe si dorinte®. Dorinta individuala
de a vorbi o limba cu distorsiuni se explicd prin vointa co-
lectivi de a fi in dezacord cu traditia si cultura traditionala.
Pentru omul recent a fi liber si autonom inseamna a nu avea
constiinta legiturilor involuntare cu trecutul. Totul in omul
recent trebuie si fie expresia vointei si dorintei sale.®

,In lumea noastri, victoria principiului protestant al suficientei
ontologice a textului, (Sola Scriprura), nu face decit sa con-
firme prin solidaritate de atac cu spiritul timpului, cealalta
covarsitoare victorie a unui important principiu protestant in-
locuirea tuturor gAndurilor bazate pe imagini cu ginduri con-
struite numai din cuvinte [...] Acest iconoclasm transcendental
(In sens kantian) este veritabila esentd a lumii moderne.
S-ar putea cu perfect temei sustine cd lumea moderna este
lumea asupra careia a fost sistematic aplicat catehismul

2 Horia-RoMAN Patapievict, Omul recent, pp. 98-99.

# Ibidem, p. 99.
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principiilor metafizice protestante. Omul modern este 7a-

turaliter protestant.”

VILI. 4. Imaginea in modernitate

Am vazut, impreund cu Jean-Jacques Wunenbur-
ger ca imaginea este o categorie mixtd, care se situeaza la
jumatatea drumului dintre concret si abstract, dintre real si
gandit, dintre sensibil si inteligibil. Imaginea este o reprezen-
tare mediana si mediatoare.”” Imaginea nu este deci lucrul
in sine, cici in acest din urma caz nu ar mai fi o reprezen-
tare ci insasi prezenta, ceea ce inseamna ca imaginea ia lo-
cul obiectului, ca semnaleaza distanta, exterioritatea, absenta
realitatii reprezentate.“’ A fi 0 imagine inseamna mai precis
afi ,imaginea a ceva’, adica inseamna a nu exista prin sine,

ci a trimite la un altceva exterior.?

VIL. 4. 1. Desprinderea imaginii de original sau
autoreferentialitatea

Situatia imaginii in contemporaneitate a fost anali-
zata de teologi si filosofi, care insistd asupra independentei

“ " Ibidem, p. 101.

% JEAN-JACQUES WUNENBURGER, Philosophie des images, p. X; (lucra-
rea a fost tradusa in limba romAna cu titlul JEAN-JAQUES WUNENBURGER,
Filosofia imaginilor).

4 E. FULCHIGNONI, La civilisation de I’image, Payot, Paris, 1969, p.
8.

47 JEaAN DELACOUR, Le cerveau et l’esprit, Presses Universitaire de
France, Paris, 1995, p. 101.
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tot mai mari pe care imaginea o capiti fatd de orice model*®
odatd cu modernitatea (o pozitie clara in acest sens are Jean-
Luc Marion®). Trebuie pusi intrebarea care este originalul
de la care provine imaginea, deoarece imaginea permisi de
tehnici este liberd de exigenta oricirui original. Imaginea
nu are alt original decit ea insasi si incearcd sd se faci ac-
ceptati drept unicul original.*® In felul acesta, ajungem din
nou la tema pe care o propuneam anterior, anume aceea a
autoreferentialitdtii specifice semioticii definitorii pentru
postmodernism’'. Dar in acest context, pierzind referinta la
originalul care o precede, imaginea capita o libertate uriasa,
ea devenind mai mult decAt un mod de a fi, o lume in sine,
asa cum se exprimd, printr-un joc de cuvinte imposibil de
tradus exact in limba romana, Jean-Luc Marion.”? Lumea a
devenit ea insé§i imagine, iar ceea ce traim acum este epoca
audio-vizuala a istoriei, cireia ,nimeni nu eziti sa-i prezica
viatd lungd, o imparitie de o mie de ani”, instalata printr-
o ,revolutie linistitd™>*.

“® Ibidem, p. 126.

4 JEAN-LuUC MARION, La croisée du visible, 1re éd., Presses universi-
taires de France, Paris, 1996; (lucrarea a fost tradusi si in limba roma-
ni cu titlul JEAN-Luc MARION, Crucea vizibilului).

50 JEaN-Luc MARION, La croisée du visible, pp. 85-87.

5! ERNST BEHLER, frony and the discourse of modernity, p. 6.

52 Imaginea devine pentru noi mai mult decit o moda — devine o lu-
me (joc de cuvinte in orginal Plus qu'une mode — un monde ). Lumea
s-a ficut imagine.”JEAN-Luc MARION, Crucea vizibilului, p. 79.

53 Marion face aici o referire clara la tentatia hiliastd, crearea unei
impdrdtii ceresti pe pimant, chiar fird Dumnezeu, care a micinat in-
tregul secol XX. ibidem, p. 80.

> Sintagma ,revolutie linistitd” cu referire la preluarea preluarea prim-

planului de citre imagine, in detrimentul cuvintului ii apartine lui Jean-
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Sé revenim insa la problema originalului, care este o
tema cheie pentru intelegerea destinului pervertit al imagi-
nii recente. Observatia desprinderii imaginii de vreun origi-
nal la care sa se refere si de la care si se revendice, tine deja
de simtul comun. Media audio-vizuala face posibil ca ima-
ginea care domind sd nu aiba ,alt original decit ea insisi, si
numai ea insasi”.”> Constatarea aceasta este ficutd de Ma-
rion incd in anul 1987, atunci cAnd publica pentru prima
data studiul ,Laveugle a Siloé (ou le report de I'image a son
original)”¢, pe care il va relua apoi in 1991% si 1996 in lu-
crarea La croisée du visible, editia deja citatd, si care a deve-
nit de referina®®. Cu toate ¢ au trecut mai bine de doudzeci
de ani de la acel moment, actualitatea acestor texte nu este
epuizatd, ba dimpotriva, tendinta inspre o tehnicizare exce-
siva si aparitia mediilor de comunicare virtuale fac ca abia
acum semnalele de alarma trase atunci si isi dovedeasci pe
deplin utilitatea. Un foarte bun exemplu in acest sens este o
afirmatie ficuta in studiul pomenit: pentru ca astdzi o ima-
gine sa fie populari trebuie si se elibereze de exigenta ori-
carei referinte in afara ei insisi”. O asemenea judecatd isi

Luc Marion (ibidem); In fond insi nu existi diferente intre ,revolutia
linistitd” a lui Marion si diagnosticul lui Jacques Ellul, care pune victo-
ria cuvAntului asupra imaginii pe seama ,lenei intelectuale”. JACQUES
ELLuL, The humiliation of the word, p. 37.

5> JEaN-Luc MarIoN, Crucea vizibilului, p. 80.

56 JEaN-Luc MARION, , Laveugle a Siloé (ou le report de I'image 4 son
original”, Revue Catholique Internationale. Communio XII, 6 (no-
iembrie 1987).

7 JEAN-Luc MARION, La croisée du visible, I, La Différence, Paris,
1991.

58 JEAN-LuUC MARION, La croisée du visible.

5 JEaN-Luc MarIoN, Crucea vizibilului, p. 80.

406



Cuvint si imagine in modernitate

dovedeste pe deplin actualitatea in clipa in care analizim
imaginile produse in mediul de comunicare virtual, si tot
ce tine de acest domeniu, inclusiv retele virtuale de sociali-
zare, in care o imagine, cu cit se desprinde mai mult de ori-
ginalul ei, cu atit se bucura de mai mult succes.

Desprinderea imaginii de originalul ei, sau chiar
mai mult, de orice original, este o achizitie specifica seco-
lului XX, dar cu consecinte pe mai departe. Evident, lucrul
acesta nu s-a petrecut instantaneu, ci pe parcursul citorva
etape succesive, care au culminat cu imaginea televizuala,
dupd cum apreciazd Marion. Televiziunea, asa cum arata
acesta, nu este doar o continuare a ceea ce fusesera inainte
teatrul si cinematografia. In aceste doui cazuri, chiar in mo-
mentul in care se producea fictiunea, legatura cu realul era
foarte bine fixati. In teatru

yoriginalul rimane prezent in insusi momentul in care, cu
consimtamantul meu activ, iluzia naste imagini ale unei alte
lumi: la capitul reprezentatiei imaginilor voi aplauda origina-
lul in carne si oase, in act, aici si acum. Cinematograful, desi-
gur, intarzie sau interzice aceastd revenire la ideal: aici actorii
au putut muri, fugi sau disparea in anonimat; dar, de drept,
i-as putea gasi la un festival sau asista la o filmare [...], ba
chiar s aflu din cirti cine au fost acesti actori. Pe scurt, chiar
si in fictiunea cea mai deliberatd, imaginea trimite cel putin
la o realitate — aceea a actorilor. [...] Aceasti trimitere la un

original, oricare ar fi el, imaginea televizuali a distrus-0.”%

60 Ibidem, p. 81.
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Avem de-a face asadar cu o lume a imaginilor cre-
ate si propagate artificial, in care accesul la realitate este blo-
cat printr-o realitate substitutiva care se interpune.®' Lucrul
acesta este foarte usor de urmarit si in evolutia cinemato-
grafiei, care se desprinde treptat-treptat de orice traditie a
teatrului. Teatrul, nu are niciodata pretentia ca iti ofera pri-
virii evenimente care au loc atunci, in fata ta pe scend. Dim-
potriva. Teatrul trimite la traditia povestirii, care, recreeaz
evenimente ce s-au petrecut altundeva si intr-un alt timp.
Teatrul asadar povesteste, si recreeazd evenimentele doar in
mdsura in care o poveste poate sd faca acest lucru. Exista deci
permanent acea trimitere la un original (fie el si fantasma-
tic) pe de o parte, iar pe de altd parte trimiterea la realitatea
distinctd a actorilor care recreeaza povestea. Cinematogra-
fia se desprinde insa de aceasta traditie, in definitiv a po-
vestirii, cu pretentia de a crea iluzii perfecte, de a te face sa
asisti la un eveniment i nu la o poveste.

Mecanismele prin care referinta imaginii la original
a fost distrusa sunt si ele detectate de Jean-Luc Marion. Pri-
mul lucru ce trebuie luat in considerare este relatie de tem-
poralitate care trebuie sd existe in mod firesc intre realitate
si fictiune. Dar, nu doar relatia cu temporalitatea este afec-
tata, ci si cea cu spatiul. lata fragmentul in care Marion dez-
bate problema relatiei televizuale cu timpul si cu spatiul:

,,Orice sedintd cinematografica admitea o limita: insasi durata
Orice sedinta cinematografici admitea o limita: insisi durat

petformarii irealitdtii. Or, televiziunea aboleste acest timp; aici
nu exista nici prima nici ultima sedinga: tunul de electroni
bombardeaza ecranul fira intrerupere, reconstituind pe acesta

imagini zi si noapte. («Canalul care nu doarme niciodata»).

6t Jacques ELLuL, The humiliation of the word, p. 128.
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Scurgerea continud a timpului — marcd a efectivititii lumii
reale in filosofie — devine aici dimpotriva o trisiturd consti-
tutiva a ﬁcgiunii imaginare. Irealitatea rivalizeaza, a§adar, cu
temporalitatea realitatii: de indatd ce programele sale s-au
ambitionat fitis si acopere cele doudzeci si patru de ore ale
zilei si cele sapte zile ale siptimanii, televiziunea si-a mirtu-
risit scopul esential: acela de a-si impropria realitatea lumii
reproducind-o, sau, mai bine spus, producand-o in mod di-
rect. [...] Indistinctia dintre lume si fluxul imaginilor e mar-
catd nu numai de folosirea televizuald a timpului — dar i de
folosirea televizuald a spatiului. Sa luim exemplul care pare
sd contrazicd cel mai mult teza precedentd — jurnalele de te-
leviziune, reportajele de actualitdti etc. Aici, afard de cazul
manipulirii si cenzurii, imaginea trimite la cutare sau cutare
eveniment efectiv al lumii celei mai reale; fari indoiali, dar
imaginile fac disponibile privirii nu doar evenimente lipsite
de 0 masurd comun, fird legiturd de sens intre ele, dar mai
cu seamd avand origini geografice atat de dispersate, atit de
heteroclite uneori, incat nu dispunem de nici o lume imagi-
nabila, locuita si familiara, pentru a le organiza, pe scurt, pen-
tru a le intelege. La spatiul pe care aceste imagini mi-l arunca
in fatd — putin conteazi ci sunt geografic apropiate sau inde-
pirtate — nu pot pretinde sd am acces eu insumi, pentru ci
el nu se situeaza in lumea in care locuiesc de fapt. Spatiul pe
care-] traverseaza instantaneu fluxul televizual al imaginilor,
nu face posibili nici o lume, ci o riviseste. [...] In mod para-
doxal, un jurnal de televiziune nu-mi aratd nimic ce n-as pu-
tea cunoagte decit datoritd lui; din contrd, el imi enumeri tot
ceea ce n-ag putea cunoaste niciodatd, pentru ¢ numai dupi

o clipa originalul imi pare in chip vidit pierdut.”*

62 JEaN-Luc MarIoN, Crucea vizibilului, pp. 81-83.
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Lumea intermediara a imaginilor despre care vor-
bea Jacques Ellul devine posibild cu adevarat abia in clipa
in care un program de televiziune ajunge sa emitd imagini
la nesfarsit. Si totusi, desi universul imaginilor televizuale,
chiar daci atit de criticat pentru efectele sale nefaste asupra
constiintei umane, se gisea in momentul in care scriau cei
doi autori citati abia la inceput de drum. Universurile vir-
tuale pe care tehnica secolului XXI le permite erau probabil
inca de neimaginat. Ce trebuie insa si retinem pe mai de-
parte din amplul citat apartindndu-i lui Jean-Luc Marion,
este cd imaginea, pentru a putea sa se desprinda cu adeva-
rat de originalul ei a trebuit in primul rind sa distorsioneze
relatia cu spatiul si cu timpul.

Pentru mai buna intelegere a imaginilor televizuale,
spre deosebire de cele din cinematograf, Marion propune
un alt joc de cuvinte, de aceasta datd traductibil si in limba
roména. Este vorba despre punerea in legitura a ecranului,
cu actiunea de a ecrana, in sensul de a bloca accesul inspre
ceva. Ecranul este asadar ceea ce ecraneaza, iar ce altceva
poate fi ecranat daca nu tocmai originalul, care devine in-
accesibil. Imaginile se produc pe ecran, tocmai din pricind
cd originalul este ecranat.®®

In televiziune, ecranul devine loc al imaginii pen-
tru ca produce imaginea in loc sd o primeasci (aga cum este
cazul ecranului cinematografic)®. Ecranul, aceastd anti-
lume in lume, produce imagini fira sa se refere vreodata la
vreun original, oricare ar fi el. Forma fard materie, imagi-
nea nu pastreaza decit o realitate fantomatici, complet spi-

6 [bidem, p. 83.
% JIbidem.
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ritualizatd. Se poate intdmpla ca 0 anumitd imagine si se
refere la un original, dar, ca spectator, nu pot sti asta nicio-
data; distinctia intre imaginea fictivd si imaginea unui ori-
ginal este imposibil de realizat din perspectiva privitorului.
Fictiunea si trucajul apartin regimului normal al imaginii
ecranului televizual, referinta la un original nefiind decat o
exceptie. Imaginea televizuala are drept unica masurd pri-
vitorul care se uitd pentru simpla plicere de a vedea. Bucu-
ria de a vedea fard ca vreodata sa fii vazut. Privitorul fixeazd
norma imaginii fira original avind ca exigenta dorinta de a
vedea pentru ea insisi, si fiecare imagine devine valida atunci
cind satisface aceasti dorinti. In felul acesta orice imagine
trebuie sd se facd idolul privitorului sdu. Orice imagine este
un idol sau este ignorata.®

Imaginea, lipsitd ea insisi de referinta si exigenta
vreunui original, nu elibereaza de nimic, nu deschide nici o
perspectiva noud: confirma doar o situatie metafizici deter-
minatd, anume nihilismul. Cind imaginile au pierdut acce-
sul la un original, acestea devin ele insele in mod obligatoriu
un original — in lumea falsului, a contra-originalului, lumea
fantomaticd a imaginilor este lumea minciunilor.®® Lumea
reald a disparut din moment ce imaginea reprezintd propria
ei lume intoarsa.”’

A afirma identitatea sa inseamna a recunoaste si a
transmite o imagine de sine care satisface si privitorii si ceea
ce este privit. ,Aceastd dorintd de imagine — dorinta de a
deveni cu totul o imagine — epuizeaza toata intelepciunea

6 Ibidem, p. 85.
% Ibidem.
7 Ibidem, p. 86.
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timpului nostru: chiar si inteleptul este intelept prin ima-
ginea sa, e intelept ca o imagine.” Exist pentru ci sunt va-
zut §i cum sunt vazut, dar a fi vizut nu este altceva decit a
te prostitua, a mima idolul privitorului.®®

Imensa cantitate a imaginilor produce si schimbari
calitative® in domeniul relatiilor cu imaginea, dar si la ni-
velul de ansamblu al societatii, care ajunge sd fie perceputa
ca un spectacol’® total”'. Simptomatici pentru aceastd soci-
etate a imaginii si a spectacolului este publicitatea, iar ,,prin
publicitate intelegem intii de toate modul de a f1 al orica-
rei realitati reduse la statutul unei imagini: eu sunt pentru
ci sunt vazut, si asa cum sunt vazut” .

,Comunicarea” nu doar ci nu comunici nimic —
in afara de imagini, idoli fira original ai privitorilor — dar
dimpotriva, contrazice orice comuniune; nu privesc nicio-
datd decit ecranul care ma incarcereazi inafara lumii.

La capatul acestei necrutatoare analize pe care Ma-
rion o face societatii spectacolului, sau, utilizind un ter-
men al lui Jacques Ellul, civilizatiei orientate spre imagine
(image-oriented civilisation’), ni se propune o periodizare
o istoriei concentrate a secolului XX in trei etape in functie
de tipul de violentd care a dominat.

[N

8 Ibidem.

8 Jacques ELLuL, Ce que je crois, p. 74.

70 JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 115.
7! Toan Ici jr. defineste ,societatea de consum ca societate a spectaco-
lului total ” in: IoaN IcA JR., ,Provocarea globalizarii: mutatia umanu-
lui”, inBiserica si multiculturalitate in Europa sfdarsitului de mileniu,
Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2001, p. 10.

72 JeaN-Luc MaARION, Crucea vizibilului, p. 87.

7> JacqQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 117.
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»2Dupd violenta armelor (rizboiul) si violenta cuvintelor (ide-
ologia), cunoastem astizi teroarea imaginii idolatre; ca si in
cazurile precedente, aceasta violentd vrea sufletele noastre —
dar, pentru a ajunge la acestea, ea nu mai exercitd un santaj
asupra trupurilor noastre (ca rizboiul), ori asupra inteligentei
noastre (ca ideologia). Ea pune stipanire chiar pe dorinta noas-
trd; tirania imaginilor idolatre ne biruie cu consimgamantul

nostru grabit.”74

VILI. 4. 2. Homo videns

Cand vorbeam mai devreme despre om ca despre
o fiinta vorbitoare, homo loguens, utilizam sintagma aceasta
daci nu ca pe un titlu de glorie, cel putin ca pe o foarte ono-
rabild definitie. La antipozi se giseste insd sintagma homo
videns, pe care o propune universitarul italian Giovanni Sar-
tori”’, asumandu-si o posturd profeticd’® mai mult sau mai
putin indreptatita.

74 JeaN-Luc MARION, Crucea vizibilului, p. 89.

7> (GIOVANNI SARTORI, Homo videns,imbecilizarea prin televiziune §i
post-gandirea, traducere de Mihai Elin, Humanitas, Bucuresti, 2006;
Aprecieri generale privind aceastd lucrare vezi in PAuL SiLapi, ,Homo
videns”, Tabor 3 (iunie 2010).

76 GIOVANNI SARTORI, Homo videns,imbecilizarea prin televiziune si
post-gdndirea, p. 9.
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Teza fundamentali a autorului italian este ,,ci feno-
menul video il transforma pe homo sapiens produs de cultura
scrisd intr-un homo videns, in care cuvantul este detronat de
imagine””. Totul devine vizualizat.””® Riscul cel mare in acest
caz il comporta ceea ce este nevizualizabil. Nevazutele ies
definitiv din aceasta ecuatie, provocind o pierdere imensi
omului ca ansamblu, o pierdere care ajunge sa se reflecte
panai la nivelul unor modificiri ale naturii umane.”

Pozitia pe care se situeazd Sartori este adesea similard
cu cea a lui Jacques Ellul®, anume ataci imaginea televi-
zuald din postura unuia convins de importanta inaliena-
bila a comunicarii bazate pe ,limbajul cuvint”®'. Diferenta
esentiald dintre om si animal, conform filosofului italian,
seste ¢cd omul posedd un limbaj capabil sd vorbeasca des-
pre sine insusi [...]. Limbajul nu este doar instrumentul co-
municarii ci §i al gandirii. Iar gindirii nu ii este necesard
vederea.”®

Spre deosebire insa de Ellul, pentru Sartori este im-
portanta comunicarea lingvistica, si aceasta independent de
legatura cuvintelor cu persoana care le rosteste, legatura fun-

77" Cea mai incitantd argumentatie teologici a acestei afirmatii este fa-

cutd, fira indoiald de Jacques Ellul, cel a cirui pozitie am prezentat-o
pe larg intr-un capitol anterior.

78 (GIOVANNI SARTORI, Homo videns,imbecilizarea prin televiziune si
post-gandirea, p. 11.

7 Ibidem, p. 12.

8 Exprimatd mai cu seamd in lucririle pe care le-am mai dezbatur
JacqQues ELLuL, La parole humiliée; si JacQues ELLuL, Ce que je cro-
is.

81 GI0VANNI SARTORI, Homo videns,imbecilizarea prin televiziune si
post-gandirea, p. 18.

82 [bidem.
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damentald pentru Ellul, care era un teolog ce avea ca prin-
cipale coordonate ale gandirii sale antropologice persoana
si libertatea™.

»[Clartile, ziarele, telefonul, radioul sunt toate elemente pur-
titoare de comunicatie lingvistici. Ruptura survine, la juma-
tatea secolului al XX-lea o datd cu televizorul si televiziunea.
(...) In televiziune vederea e precumpdnitoare fatd de vor-
bire (...). In consecingi, telespectatorul este mai mult un
animal vizdtor decit un animal simbolic. Pentru el lucrurile
infigisate prin imagini inseamna si cAntdresc mai mult decAt
lucrurile spuse prin cuvinte. lar aceasta e o schimbare radi-
cald de directie, deoarece in timp ce capacitatea simbolici il
indeparteaza pe homo sapiens de animal, vederea il apropie
de capacititile sale ancestrale, de genul din care homo sapiens

face parte ca specie.”®

Ca un razboinic aprig impotriva a tot ceea ce in-
seamna audio-vizual, Sartori se declard impotriva oricarui
compromis intre cultura scrisi si cea audio-vizuald, intre care
nu se poate realiza nici un fel de sintezd,® iar aceasta deoa-
rece ,,imaginea nu asigurd, prin ea insisi aproape nici un fel
de inteligibilitate. Imaginea trebuie sa fie explicatd; iar ima-

8 A se vedea in acest sens lucrarea JaAcQUES ELLUL, The ethics of fre-
edom, traducere de Geoffrey William Bromiley, Mowbrays, 1976; scri-
ere aparutd ulterior si in francezi cu titlul JAcQuEs ELLuL, Ethique de
la liberté, Ed. Labor et Fides, Genéve.

8¢ GIOVANNI SARTORI, Homo videns,imbecilizarea prin televiziune si
post-gandirea, p. 20.

8 Ibidem, p. 36.
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ginea care ni se dd pe micul ecran este in mod substantial in-
suficientd. [...]Vederea este pe cale de a atrofia intelegerea”®.
In felul acesta, sfarsitul secolului XX il prinde pe om intr-
o criza care este aceea a ,intelepciunii si a capacitatii de
cunoastere”™’.

Incapacitatea de a mai rationa este generata de re-
primarea lumii abstracte a cuvintelor care au fost inlocuite
de concretul vizibil si totodatd artificial al imaginilor teledi-
fuzate. Adversar indarjit al postmodernismului si indirect al
tehnicii, Sartori foloseste ca principal argument impotriva
televiziuni diferenta intre vedere/informare si intelegere.
»Imaginea nu asigura, prin ea insisi aproape nici un fel de
inteligibilitate. Imaginea trebuie si fie explicatd; iar ima-
ginea care ni se da pe micul ecran este in mod substantial

8, in felul aceste vederea ajunge si atrofieze

insuficientd™®
intelegerea. , Televiziunea produce imagini si anuleaza con-
ceptele; dar in felul acesta atrofiazi capacitatea noastrd de
abstractizare §i o datd cu aceasta intreaga noastra capacitate
de a intelege™.

Manipulatoare, ,televiziunea reflecta schimbari pe
care in mare misura ea le promoveaza si le inspird™. De-
zideratul realizdrii unui mijloc real de comunicare in masa,
accesibil unui numar cit mai mare de indivizi si-a gasit cu
prisosinti implinirea in televiziune. Insi comunicarea in masi
nu inseamnd si informare. Sartori subliniazi cd ,informatia

8 Ibidem, p. 37.
8 Ibidem, p. 46.
8 Ibidem, p. 37.
% Ibidem, p. 34.
% Ibidem, p. 55.
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nu inseamnd cunoastere™’, dar atrage atentia ci televiziu-
nea nici micar nu informeaza.

» Televiziunea di mai putine informatii decat oricare alt in-
strument de informare. (...) o dati cu televiziunea criteriul de
selectare a informatiilor sau dintre informatii, se schimba ra-
dical. Informatia care conteaza este cea mai filmabil3; si daca
nu existd filmare nu existd nici stire, adicd stirea nu se da, nu

este ,,demni de micul ecran”?.

,Televiziunea exceleazi intr-o privinta: ea recreeaza,
amuza, distreaza. (...) il cultiva pe homo ludens” (p. 49). Din-
colo de divertisment televiziunea devine distructiva tocmai
datorita puterii pe care o detine.

»Forta imaginii rezidi in imagine (...) imaginea, stim, este
dusmana abstractiunii, pe cAnd explicatia inseamna dezvol-
tarea unui discurs abstract. Problemele (...) nu sunt vizibile.
Tar vizibilul privilegiat al televiziunii este acela care are im-
pact asupra sentimentelor si asupra emotiilor: crime, violente,
impuscdturi, arestiri, strigite de protest, tAnguieli; sau, daci
nu, cutremure, incendii, alunecari de teren si incidente de tot
felul. Pe scurt, vizibilul ne intemniteazd in vizibil. Pentru omul
vazator (si numai atdt) nevizutul nu existd. Amputarea este

colosala. $i este si mai grava avind in vedere motivele pen-

ot Ibidem, p. 61.
92 Ibidem, p. 63.
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tru care si modul cum televiziunea alege acel vizibil anume,

dintr-o sutd sau o mie de alte evenimente demne de atentie™”.

Sintagma ,sat global” a lui Marshall McLuhan
intalneste critica inteligentd a lui Giovanni Sartori. ,,Sa-
tul global” (global village) a fost teoretizat de McLuhan in
lucrarea The Gutenberg Galaxy: The Making of Typographic
Man®*, care descrie felul in care prin intermediul tehnolo-
giei electronice globul pimantesc a fost redus la dimensi-
unile unui sat in care informatia se transmite instant din
orice punct in orice punct, odati cu aceasta extinzindu-se
si sfera responsabilititii umane. Pentru Sartori insa rurali-
zarea aceasta inseamna ci ,limiteaz3 televiziunea la vecini-
tate (la satele vecine) si exclude de pe lista localitatile sau
tarile la care e dificil sau prea costisitor de ajuns pentru o
echipa de televiziune™. Desi , televiziunea are potentialititi
globale” nu poate fi vorba de o realizare a lor datorita unei
serii intregi de factori limitativi. JIn jumitate din lume ca-
mera de luat vederi nu péatrunde, fapt care se traduce intr-
o lume intunecatd pe care televiziunea o face de-a dreptul
uitatd”. Apoi costurile fac la rAndul loc ca anumite zone
si fie sterse de pe harta. ,In concluzie” spune Sartori, ,te-
leviziunea globala este de zece pana la doudzeci de ori mai
absentd in acoperirea lumii fata de ziar” (un ziar care utili-

% Ibidem, p. 60.

% MARSHALL McLuHaAN, The Gutenberg Galaxy: The Making of
Typographic Man, Routledge & Kegan Paul, London, 1962.

% GIOVANNI SARTORI, Homo videns,imbecilizarea prin televiziune si
post-gandirea, p. 64.

% Ibidem, p. 94.
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zeaza serviciile unei agentii de presd 7. m.). Televiziunea, in
loc s uneasca lumea dupa cum visa McLuhan o farimiteazi
intr-o sumedenie de sate. Se instituie o dialectici bizara in-
tre local si universal, fird suport real. Oamenii se pot entu-
ziasma pentru cauze vagi si indepartate, dar ,de indata ce
cauzele indepirtate ne ating in mod direct si la buzunar,
instinctul de a apira ceea ce este al meu devine paroxistic,
mica patrie prevaleaza, iar localismul nu mai asculta de nici
un argument””’.

Asadar, toate iluziile puse pe seama televiziunii (iar
cind spunem aici televiziune avem in vedere tot ce tine pana
la urma de exacerbarea imaginii) sunt spulberate treptat. Ra-
mén in urma doar goluri si necesitatea un demers iconoclast
care sa repuna in echilibru cuvintul si imaginea.

VIL. 4. 3. Imaginea televizuald ca modalitate de
revrijire a lumii

Nu putem incheia aceastd foarte scurtd criticd la
adresa televiziunii si implicit a audio-vizualului fard a aminti
contributia in acest domeniu a cercetitorului roman Vir-
giliu Gheorghe, care a dedicat temei o intreagd serie de lu-
crari®®. Tematica acesta ampla este analizata din numeroase

7 Ibidem, p. 97.

% VIRGILIU GHEORGHE, Efectele televiziunii asupra mintii umane,
Prodromos, Bucuresti, 2006; VIRGILIU GHEORGHE, Revrdjirea lumii
sau de ce nu mai vrem sa ne desprindem de televizor, Prodromos,
Bucuresti, 2006; VIRGILIU GHEORGHE, Stiinta §i razboiul sfarsitului
lumii. Fata nevazuta a televiziunii, Prodromos, Bucuresti, 2008.
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puncte de vedere in cele trei texte citate. Noi, in continu-
are nu ne vom opri decit asupra unuia singur. Anume Re-
vrdjirea lumii sau de ce nu ne putem desprinde de televizor”.
Textul acesta, se deosebeste fundamental de lucririle pe care
le-am avut in vedere anterior prin faptul ca nu abordeaza
tema televiziunii din punct de vedere filosofic sau teologic,
ci se concentreazd mai cu seamd asupra aspectelor psiholo-
gice sau sociologice ale acestei problematici.

Realitatea lucrului, arata Virgiliu Gheorghe in
consonantd cu toti autorii citati deja, isi pierde intdietatea
in fata imaginii, o imagine adesea misluiti ce are capacita-
tea de a penetra subcongtientul uman si atunci ,,[d]esi nu
ne dam seama, pretul pe care il platim pentru placerea ofe-
ritd de petrecerea timpului in fata micului ecran este insisi
libertatea de a gandi, de a alege singuri, de a ne defini un
mod personal de a fi”'%,

Impactul televiziunii este dat nu de capacitatea de a
transmite imagini ci de capacitatea de a transmite imagini
in miscare’ ce modeleazd imaginatia si manipuleazd indivi-
zii in primul rAnd datoritd faptului ca in fata ecranului TV
mintea pitrunde intr-o stare de naturd semihipnotici, ce
poate fi incadrati starilor alterate de constiintd, o stare si-
milard visului si stirilor halucinatorii. Intrarea intr-o ase-
menea stare este datd si de privarea senzoriala si relocarea
spatio-temporald. Imaginea TV asemeni drogurilor favori-
zeazd evaziunea in imaginar, starea euforici si chiar intra-

9 Vezi si consideratiile despre aceastd carte in PAUL SiLADL, ,,Revrdjirea
lumii”, Tabor 2 (mai 2007).

190 VirGILIU GHEORGHE, Revrdjirea lumii sau de ce nu mai vrem sd
ne desprindem de televizor, p. 17.

10 Ibidem, p. 21.
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rea intr-o stare alteratd de constiintd. Televiziunea, afirma
V. Gheorghe este o ,,tehnologie capabili s3 induci ganduri
si emotii, sa reorganizeze modul de gindire al omului si si-i
modeleze imaginatia”. In acest fel televiziunea ajunge sd sub-
stituie o multime din functiile pe care religia le indeplineste
in viata omului si chiar ii determina pe oameni si se rapor-
teze la televiziune ca la o instantd de ordin religios'*, desi
ea nu constituie decit un mijloc bun de evadare pentru ui-
tarea crizei existentiale pe care o traverseaza omul seculari-
zat al societatii tehnologice.'*

Daca in mod normal in interiorul realititii eveni-
mentele sunt vizute pentru ca ele se desfasoara, in lumea te-
levizualului are loc adesea o mutatie, lucrurile ajung si existe
doar pentru a fi vizute. lar aici, autorul nostru se apropie
foarte mult de Jean-Luc Marion, si de ceea ce defineste el
in termeni foarte duri prostitutia imaginii'®. ,Lumea de la
televizor nu ne inconjoard, nu exista in vecinitatea noastrd
precum lumea oricirei experiente cotidiene, ci noi ne pro-
iectim mental, prin vedere si imaginatie in interiorul ei”'®.

Experienta vizionarii TV are similaritigi mai mari
cu lumea visului decit cu cea a realului, ceea ce se intim-

12 Chestiunea trasiturilor cvasi-religioase ale frecventarii cinematogra-
fului sau privitul ritualic la televizor constituie teme de reflectie pentru
asa numita Medienwissenschaft (Stiinta mediilor de comunicare), si im-
plicit pentru disciplina destul de noud in peisajul academic a Publicisticii
crestine. Vezi DANIEL MEIER, ,Mass-media ca tema centrald a Teologiei
Practice”, Tabor 5 (august 2010), traducere de Paul Siladi si lonut Paun.
195 VIRGILIU GHEORGHE, Revrdjirea lumii sau de ce nu mai vrem sd
ne desprindem de televizor, pp. 16-17.

104 JeaN-Luc MARION, Crucea vizibilului, p. 88.

105 VIrGILIU GHEORGHE, Revrdjirea lumii sau de ce nu mai vrem sd
ne desprindem de televizor, p. 37.
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pld pe micul ecran avind adesea un caracter de tip mitic'®.
In acest fel televiziunea ca si tehnologie creeazi o noud rea-
litate aflata la intretaierea dintre vis si realitate, dintre sen-
sibil si imaginar, o realitate hibrida ce exercita o puternicd
fascinatie si dispune de o mare capacitate de manipulare a
constiintei umane. Vizionarea TV favorizeazi sensibilitatea
pentru evadarea din realitate in imaginar.'"”
Televiziunea este poate cel mai mare generator de mituri al
societatii contemporane, iar experienta televizuald comporta
o serie intreagd de manifestari si atitudini ce pot fi incadrate
in sfera religiosului (in sensul cel mai general al termenu-
lui). Spatiul sacru, timpul sacru si mitul sunt coordonatele
principale ale oricirui fenomen religios, coordonate care se
regasesc si in experienta viziondrii TV."
Virgiliu Gheorghe analizeaza in detaliu o serie intreagd de
mituri cultivate prin intermediul televiziunii, si care au va-
loare paradigmaticd. Nu le vom detalia acum, ci ne vom li-
mita la simpla lor enumerare: mitul conspiratiei'®, mitul lui
Rampo'"?, mitul terorismului'"!, mitul modului de viata mo-
dern (modelarea mitologici a consumatorului ideal)'* , mitul
american (mitul occidentului sau paméntul fagiduingei) .
Ceea ce V. Gheorghe considerd a defini cel mai
bine fiinta televiziunii (de unde nu sunt excluse nici jocu-

106 [bidem, p. 45.

17 Ibidem, pp. 49-50.
198 [bidem, p. 69.

199" Ibidem, p. 56.

110 Ibidem, p. 58.

" Jbidem, p. 97.

112 Ibidem, p. 107.

'3 Ibidem, p. 109.
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rile video sau lumea virtuala a Internetului) este caracterul
ei ingeldtor, iluzoriul. Televiziunea, spune el, este fabrica de
vise, inchipuiri sau iluzii care hrinesc imaginarul individual
si colectiv. Experienta televizualului este experienta regasi-
rii paméntului figiduintei, a paradisului pierdut insd doar
la nivelul visului, pe tirimul irealului si a iluziei.

Ne iluzioneaza ¢ putem depasi suferinta sau moartea triind
impreund cu eroii de pe micul ecran...Reintoarcerea in lumea
reald este Insotitd nu numai de o revenire ci chiar de o ampli-
ficare a crizei... Televiziunea devine astfel, poate cea mai mare
pacileala a vremurilor noastre... Sensul ultim al televiziunii si
Internetului prin insdsi natura sau legea lor de existentd nu
pare a fi altul decit acela de a-l determina pe om si triiasci
in lumea virtuala pe care ele o nasc...Cresterea lumii virtuale
nu se poate produce decit in masura in care prezenta omu-

lui in lumea reald se diminueazi tot mai mule.'"

VIL. 5. Solutia icoanei

Aspectele televiziunii, ca parte a civilizatiei orientate
inspre imagine, constituie doar o parte a deosebit de com-
plexei problematici privind modul in care utilizarea ima-
ginii a fost denaturatd. $i spun denaturati pentru ci a fost
ignoratd relatia ei cu cuvantul pe de o parte, iar pe de altd

14 Ibidem, pp. 147-149.
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parte cu realitatea, sau, utilizind terminologia lui Jean Luc
Marion, cu originalul.

Care este deci solutia pentru a scipa de tirania ima-
ginilor goale, de aceastd lume intoarsa (contre-monde) a ilu-
ziei, aga cum este ea numitd de Jean-Luc Marion. Raspunsul
nu poate fi altul decat icoana, dar o icoani eliberati de lo-
gica imaginii. In fata situatiei contemporane a imaginii —
care uzurpd orice realitate precisd pentru ca ea se erijeaza in
norma a tuturor lucrurilor posibile — o atitudine pare a se
impune, simultan simpla conceptual i sainitoasa spiritual:
iconoclasmul. Daca imaginea pretinde sa se impuna drept
propriul sdu original, atunci a implini aceasta inseamna a
pretinde invizibilitatea definitiva, si in fata acestui nou ico-
noclasm nu putem raspunde decit cu icoana. Raspunsul in
fata acestui nou iconoclasm este icoana. Icoana nu desem-
neazd un gen pictural particular, ci o doctrina a vizibilitatii
imaginii. Icoana nu se oferd privirii ci venerrii, pentru ci
trimite la prototipul sau.

In icoani suprafata vizibila trebuie, paradoxal, sa
se steargd, sau cel putin si steargd in ea orice opacitate care
blocheazi crucea privirii: icoana slibeste imaginea in ea,
pentru a preveni orice auto-suﬁciengi, auto-nomie, auto-
afirmare. Icoana inverseazd logica moderna a imaginii: in
loc s revendice echivalenta sa cu lucrurile pentru a se afisa
in glorie, oferd o cale ce lasa privirea si vadd dincolo de ea.
Renuntarea imaginii la ea insidsi — conditie pentru deveni-
rea sa intru icoana — se implineste in ascultarea de cel care
se face ,fard de chip si frumusete”, renunti la vizibilitatea sa
pentru a implini vointa lui Dumnezeu.'" Icoana este deci o

15 JEaN-Luc MARION, La croisée du visible, p. 109.
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chenoza a imaginii. Autoafirmarea imaginii nu cedeaza de-
cat in fata unui abandon: concret, pentru cd icoana nu se
prezinta pe ea insdsi, nu confisca veneratia ci o las3 s treaci
prin ea spre prototipul sau invizibil."¢

16 Jbidem, p. 111.
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VIII. Misiunea prin cuvant,
imagine si Taina

Pe parcursul acestei lucrdri am incercat sa relevim
legatura dintre cuvént si imagine, legitura care trebuie si se
regdseasci si in misiunea Bisericii. In cele ce urmeazi vom
incerca sa aratim cAteva aspecte concrete in care cuvantul,
imaginea si Taina, ca reunire a acestor doui, se regasesc in
misiunea Bisericii.

Daci pe parcursul lucririi noastre am vorbit adesea
despre cuvant si imagine, nu vom insista asupra sensuri-
lor pe care le au, dar pentru inceput vom face o scurti pre-
zentare a sensului general pe care il au Tainele in gindirea
rasdriteana.

VIIL 1. Sensul general al Tainelor

Biserica ortodoxa acorda Tainelor un loc de mare
importantd in iconomia mantuirii ca mijloace prin care se
infaptuieste unirea cu Hristos cel rastignit si inviat a oame-
nilor care cred in El.

»La baza conceptiei despre Taine a Bisericii ortodoxe sta in-
crederea in putinga lucrarii Duhului dumnezeiesc al lui Hris-
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tos printr-un om asupra altui om, prim mijlocirea trupurilor
si a materiei dintre ele, in ambianga Bisericii ca trup tainic al
lui Hristos. Este increderea ci Duhul lui Dumnezeu poate
lucra prin mijlocirea spiritului omenesc asupra materiei cos-

mice in general si asupra altor persoane.”

In Taine are loc unirea spiritualului cu materialul,
ca opera a atotputerniciei lui Dumnezeu, fard insi a altera
firea lucrurilor®. Puterea pe care o transmite omul prin trupul
siu nu este numai puterea spiritului si a trupului sau, ci este
puterea Duhului Dumnezeiesc cu Care el se pune de acord
si caruia i se deschide prin credinga in ambianta Bisericii.?

,»Taina se savarseste la intAlnirea a doud subiecte umane des-
chise prin credingd Duhului Sfant lucritor in ambianta Bi-
sericii, intalnire care se prelunge§te si in atingerea trupeasca

directa dintre ele sau prin mijlocirea materiei.”

Tainele se intemeiaza pe credinta ca Dumnezeu
poate actiona asupra creatiei materiale. Prin urmare Taina
inseamnd, intr-un sens larg, unirea Creatorului cu creatura.
»,Cea mai cuprinzitoare taina in acest sens este unirea lui
Dumnezeu cu intreaga creatie. Aceasta este o taina care cu-

! DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 111, p. 7.
2 CHitescu, ToporaN, PETREUTA, Teologia Dogmatica si simbolicad,
vol. II, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca 2005, p. 196.

> DuMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxda, vol. 111, p. 7.

4 DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 111, pp.
7-8.
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prinde totul, nu este nici o parte a realitatii care si nu se
cuprinda in aceastd taind.”

Omul are o pozitie cu totul speciald in aceasta taind
ampli si cuprinzitoare. ,In taina omului toate pirtile si
functiile lui sunt taine deoarece participa la taina lui ca in-
treg. Taina este ochiul material care vede, taind este cuvan-
tul rostit de om, ca imbinare de sunet si de sens, ca umplere
a sunetului de sens. Taind este fata omului, materie lumi-
natd de gindire si de simgire. Omul are in sine elementele
intregii creatii, dar si uneste in sine in mod deosebit intreaga
creatie.”® Precum in lumea creatd toate partile si miscarile
au caracter de taina, participAnd la Taina atotcuprinzitoare,
asa toate madularele, toate actele Bisericii au caracter de
taind, cici in toate este prezent si lucreaza Hristos prin Du-
hul Sfant.”

Existd si un inteles mai special al tainelor, restrans,
acela de lucriri invizibile ale lui Hristos, sdvarsite prin acte
vizibile, prin care se constituie Biserica si care se savarsesc
in Biserica. Baza Tainelor in sensul acesta restrins este in-
truparea Cuvantului si faptele lui mintuitoare, adici faptul
cd El a asumat si mentine in ipostasul Siu nu numai sufle-
tul ci si trupul omenesc, si le-a ridicat pe acestea prin actele
Sale méntuitoare la starea de indumnezeire.

Tainele sunt actele prin care Hristos recapituleazi
in Sine, in Biserica, pe oamenii despirtiti de Dumnezeu si
intreolaltd daci ei cred in El. Tainele au o functie unifica-
toare. De aceea ele sunt ale Bisericii ca unitate realizatd in

> Ibidem, p. 8.
6 Ibidem, p. 9.
7 Ibidem, p. 11.
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Hristos a celor ce cred in El, pentru extinderea acestei unititi
sau pentru atragerea altora in ea si pentru a intdri unitatea
lor in Hristos, sau unitatea Bisericii ca i trup tainic al lui
Hristos.?

Putem conchide ci Taina este locul in care cuvan-
tul si imaginea se reunesc pentru a se adresa omului in in-
tegralitatea lui psihosomatica.

VIIL. 2. Misiunea prin cuvant, imagine si Taina

Prezenta lui Dumnezeu inseamnai insusirea lui de a
fi mai presus de spatiu si de timp dar si de a umple spatiul
si timpul prin energiile lui necreate. Ea are doud acceptiuni
complementare, a f1 in orice loc in acelasi timp dar si afi
prezent pretutindeni in acelasi timp. Aceasta calitate a lui
Dumnezeu st la baza posibilitatii intalnirii noastre cu El,
deoarece ea permite intlnirea si comunicarea lui Dumnezeu
cu noi toti din orice timp si din orice loc.” Dacd misiunea
vizeaza cuprinderea oamenilor in  Imparitia lui Dumne-
zeu' acest lucru nu poate f1 realizat decat prin comuniune

8 Ibidem, p. 12.

7 loaN IcA sRr., ,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos
si a impdrtdsirii de el in SfAnta Liturghie si spiritualitatea ortodoxd”,
inPersoana si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Profesor
Academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de 90 de ani,
Editura si tiparul Arhiepiscopiei ortodoxe Sibiu, Sibiu, 1993, p. 338.
' VALER BEL, Misiunea Bisericii I..., p. 15.

429



PauL SiLaDI

cu Dumnezeu, cel care ni se deschide in cuvant, imagine si
Taina, ca moduri ale prezentei Sale in creatie. Locul in care
se intalnesc plenar acestea trei: cuvintul, imaginea si Taina
este Sfanta Liturghie.

In cadrul Sfintei Liturghii imaginea este deosebit de
importantd, iar acest lucru este atestat de faptul ci sfintele
icoane sunt o conditie fira de care nu se poate oficia aceastd
slujbd. Pentru a putea savarsi Sfanta Liturghie este nevoie
de cel putin icoana Mantuitorului, a Maicii Domnului si
de chipul Mantuitorului zugravit pe antimis. Icoanele sunt
locuri ale prezentei harice personale ale celor reprezentati in
ele, rolul lor fiind nu acela de a sugera, ci de a face prezent
pe Dumnezeu. Prin prezenta haricd a sfintilor in icoane
este posibila intilnirea lor, intalnire care are un rol pregititor
pentru intAlnirea mai deplind cu Hristos in Euharistie.
Chiar daci vorbim de o prezentd deplina a lui Hristos in
Euharistie, aceasta tot nu anuleaza rolul liturgic si epifanic
al icoanei, deoarece Euharistia este ,,Cina Domnului” care
trebuie consumatd si nu contemplatd."

Fata lui Hristos cuprinde concentrat toate cuvintele
Sale si comunica nu numai intelesuri, dar si putere si viata.
Crestinii au nevoie sd aibd cu ei nu numai cuvantul lui Hris-
tos pand la sfarsitul veacurilor, ci si fata Lui umana si prin
ea fata dumnezeirii ca izvor al tuturor fetelor omenesti, deci
si al fetei asumate de Hristos. Cuvantul lui Hristos este un
cuvant care isi are izvorul in fata Lui, in afara careia ar pa-
rea lipsit de intimitate si de apropiere fatd de oamenii ca-
rora le este adresat. Fata lui Hristos pe care El si-a asumat-o

"' PauL EvbokiMov, Arta icoanei: o teologie a frumusetii, p. 171;

IoaN IcA sr., ,Modurile prezentei”, p. 340.
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continud si fie alaturi de noi, in icoani si dupa iniltarea
Lui la cer. Icoana ni-l face transparent pe Hiristos Insusi,
asa cum printr-o panza transparenta pe care se proiecteaza
chipul Lui, se vede El insusi. Hristos cel din icoani este
prezent in integritatea trasaturilor vietii lui pnevmatice, ca
model i ca indemn pentru credinciosi de a se stradui pen-
tru o induhovnicire a vietii lor dupa chipul lui Hristos.
»Daca Hristos cere credinciosilor sa imprime in ei chipul
Lui, sau sd se faca dupa chipul Lui, cum ar reusi acestia sd
imprime in ei chipul autentic al lui Hristos dacd nu ar avea
decat cuvintele Lui, sau despre El, pe care fiecare teolog sau
predicator le poate interpreta dupa capul lui?”'? Vedem in
aceasta afirmatie a parintelui Dumitru Stdniloae ci icoana
lui Hristos este mai putin supusa interpretarilor subiective
decit cuvintele de care oamenii se pot uza uneori dupi bu-
nul lor plac. Accesul la icoana prin vedere directd nu este
mediat de nimic si ca atare §i receptarea mesajului icoanei
este directd, simpla fard interpretiri conjuncturale sau cul-
turale cum este cazul cuvintelor. Icoana este o importantd
ciliuzd pentru formarea credinciosilor dupa chipul auten-
tic al lui Hristos.

Icoana lui Hristos nu este numai o icoand hris-
tologica, ci si una pnevmatologicd, tindnd seama de faptul
ca Hristos a fost plin de Duhul Sfant. In icoanele sfintilor
se reflecta viata duhovniceasca a lui Hristos si pe fata lor
straluceste curitia si prezenta Duhului sfintitor al lui Hris-
tos. Prin icoand credinciosii pot s intre intr-o comunicare
reala cu Hristos. Cuvintele semenilor, dar in aceeasi masura

2. DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-

todoxa, p. 99.

431



PauL SiLaDI

si fetele lor, ne indeamni la comunicare, ne determind sa ne
deschidem si si intrim in comuniune. In acelasi mod ,tre-
buie sd socotim ca si chipul fetei lui Hristos ne provoaci
in mod deosebit de presant sa I ne adresam Lui insusi, iar
prezenta noastri ce [ se adreseazi inaintea icoanei Lui Il face
sa raspundd cuvantului nostru.”"?

Intre o reprezentare si realitatea reprezentatd existd
o strinsi legdtura, o legiturd pe care pr. Dumitru Staniloae
o considerd a fi una ontologicd, ,aseminatoare aceleia ce
existd intre ceea ce se spune prin cuvant si continutul cu-
vantului sau chiar persoana care rosteste sau care a rostit
cuvintul, ba mai mult intre acela si cel care aude sau a au-
zit cuvantul”*. Prin cuvAntul lui Hristos sau despre Hristos
rostit acum doud mii de ani, dar reluat mereu se stabileste
o legdturi intre credincios si Fiul lui Dumnezeu, la fel este
cazul icoanei lui Hristos, care nu este altceva decit un cu-
vant plasticizat care cuprinde intreaga lui Persoand.”

Cuvintele lui Hristos si icoana Lui trimit direct la
Persoana Lui si nu poti si te gindesti decit la ea. Chiar daca
ar avea doar acest rost, icoana lui Hristos ar avea o mare in-
semndtate pentru viata crestinilor, dar legatura pe care o fa-
cem subiectiv intre icoana lui Hristos si Persoana lui are o
bazd ontologica ce trece dincolo de subiectivitatea noastra.'®
Icoana lui Hristos il aratd pe Acesta ca unic Mantuitor al
nostru, si aceasta vedere provoaci la credintd, la rugaciune,
la multumire. 7

3 Ibidem, p. 101.
Y Ibidem, p. 102
5 Ibidem.

16 Ibidem, p. 104.
17 Ibidem, p. 105.
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Cand cineva priveste icoana lui Hristos, vorbeste
cu Hristos si se inchind lui. Daca ar aduce icoanei o inchi-
nare deosebitd de cea adusi lui Hristos, ar face din icoani
un fel de idol in sine, chiar dacd i-ar acorda o putere mai
mici decit lui Hristos. Puterea care se manifesta in icoanele
ficatoare de minuni nu este decit puterea lui Hristos, nu a
icoanei insesi. Credinciosul nu se roaga icoanei ci se roagd
lui Hristos, icoana este uitata, cel care se roagd triieste de
fapt relatia directa cu prototipul.'®

Sfintele icoane au in primul rind o functie de ca-
lduzire si de intarire in dreapta credinti. Ele sunt cele care
intipdresc in mintea si in amintirea credinciosilor invititura
despre Dumnezeu cel Treime, actele mantuitoare ale lui Hris-
tos, locul Maicii Domnului in iconomia intrupdrii Fiului lui
Dumnezeu, rodirea credintei in Hristos, in sfinti, ca indemn
la induhovnicirea noastrd. Dar mai mult decit aceasta, prin
sfintele icoane cei zugraviti devin o prezenta in locasul bise-
ricesc. Intlnirea tainici din cadrul Sfintei Liturghii cu per-
soanele reprezentate in icoane estre un fel de pregatire spre
intAlnirea mai deplina cu Hristos in Taina Euharistiei."”

Atat in cuvant cit si in chipurile din  icoane este
prezent tainic Dumnezeu Cuvantul cel intrupat. Prezenta
lui Hristos este continud de-a lungul intregii Sfinte Litur-
ghii, dar sub diferite moduri. Asadar Hristos este prezent
real de la inceputul proscomidiei in urmitoarele moduri: a)
in Cuvintele Sfintei Scripturi citite de preot sau de citet in
biserica; b) in cuvantul de propovaduire al preotului; ¢) in
rugiciunile rostite de preot; d) in jertfa euharistica; la acestea

'8 Ibidem, p. 106.
¥ Ibidem, p. 115.
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se mai adauga si prezenta lui Hristos e) in slujba celorlalte
Sfinte Taine; f) in ierurgii si alte slujbe bisericesti, in rugaciu-
nile si binecuvantarile preotului; g) in citirile credinciosilor
din Sfinta Scripturi in afara de Biseric3; in rugiciunile lor,
in citirea altor cirti de invitaturd si de evlavie ortodox3; h)
in convorbirile credinciosilor despre Dumnezeu ca si din
faptele bune sivarsite din credintd.”® Acestea toate sunt cii
prin care Hristos ni se face cunoscutssi se gisesc intr-o strinsd
interdependenta, ele fiind complementare unele altora. Fie-
care din ele se refera la un aspect sau altul al dinamicii sau
al procesului intalnirii noastre personale cu Hristos. Intre
aceste moduri de prezenta a lui Hristos se disting in mod
special Cuvantul lui Dumnezeu citre noi, rugiciunea care
se naste din acesta, impdrtisirea euharistic sacramentald si
implinirea poruncilor sau virtutilor care sunt tot atitea mo-
duri de prezenta a lui Hristos si impartisire duhovniceascd
cu El. Putem vedea in aceastd ingiruire a modurilor in care
Hiristos este prezent aldturi de noi ca cel care primeaza este
Cuvantul in diferitele lui forme.

Cuvantul despre Dumnezeu propoviduit, ca si ru-
gaciunile rostite de preot in cadrul Sfintei Liturghii sunt
cele dintéi cdi sau mijloace care ne aduc pe Hristos si care
ne pun in legitura cu el. Astfel din cauza legiturii dintre
cuvintele lui Hristos si Persona Sa, cuvantul Lui este o in-
corporare a energiei dumnezeiesti prin care Persoana Lui pa-
trunde in fiinta persoanei careia i se adreseazd. Aceastd energie
porneste din fiinta Lui si prin urmare duce ceva din ea in
cel caruia ii vorbeste; i se descoperi pe Sine, il cheamd, 1l re-
vendicd, patrunde si schimba, configurindu-1 dupi mode-

20 [bidem, pp. 81-106; loaN IcA sr., ,Modurile prezentei”, p. 341.
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lul Sdu pe masura ce ii vorbeste si este ascultat cu atentie.”!
Intre modurile prin care Hristos se face prezent in Biserici
se disting in mod special cuvantul si rugiciunea. Dar existd
o) gradagie si in cuvinte si in rugdciuni, aceasta gradagie se
referd la masura in care cuvintul este unit cu rugiciunea.
Delimitarea intre acestea doud nu este una fixd, prezenta
lui Hristos veniti si intretinutd prin cuvant este cu atit mai
eficienta cu cit e mai putin separata de rugiciune.

Cea dintai formd a cuvantului care face pe Hristos
prezent este cuvantul despre Hristos sau despre Dumne-
zeu, rostit cu credintd. Cuvantul propovaduit de preot face
prezenta lui Hristos cu atdt mai lucratoare cu cit are in el
mai mult duhul rugiciunii, este primit de auditorii lui in
duh de rugaciune sau de pocainta pentru pacate si de cerere
a méntuirii. ,Cea mai inalta treaptd a rugiciunii Bisericii
savArsitd prin preot este rugaciunea prin care se infiptuiesc
diferitele Taine, prin venirea harului propriu lor, iar mai pre-
sus de toate epicleza euharistica.”*

Legatura intre cuvant si rugiciune este una foarte
stransd. Pentru parintele Dumitru Stiniloae cele doud sunt
interioare una celeilalte: ,.in rugiciune este prezent cuvin-
tul si in cuvant rugaciunea™. Dar sunt necesare amindoua:
cuvantul pentru a arita sensul celor cuprinse in rugaciune,
rugdciunea pentru ca mintea ascultitorilor sa nu uite cd au-
zind cuvéntul trebuie si se si roage, nu numai si gindeasca.

2l JoaN IcA sRr., ,Modurile prezentei”, p. 341.

22 DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxa, p. 141.

» Ibidem, p. 142.
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Neglijaind una din aceste componente viata spirituald a
credinciosilor nu se mai poate dezvolta la modul integral.**

Orice rugiciune implici sinergia intre Dumnezeu
si om. Potentele pozitive ale fiintei umane nu se misca si nu
pot fi actualizate singure, ci doar cu ajutorul lui Dumnezeu
si prin lucrarea omului intaritd de El. De aceea rugiciunea
e si o jertfd a fiintei omenesti adusa lui Dumnezeu, pe care
o exprima prin cuvinte, o jertfa cuvintitoare™.

Chemarea rugaciunii presupune credinta in Dum-
nezeu. Dar credinta este din auzire si auzirea din cuvintul
lui Hristos (Rom. 10, 17). Cuvantul lui Hristos sau despre
Hristos nu este o simpla incunostintare sau informare des-
pre faptele méntuitoare trecute ale lui Hristos, ci acesta asi-
gura in legdturd cu lucrarea mantuitoare actuald a Lui in cel
ce crede. In Biserici lucrarea mntuitoare e triiti actual,
prin activarea puterii transformatoare a lui Hristos asupra
omului care crede. In omul credincios Hristos Insusi devine
lucrator.?® Cuvantul lui Hristos ne leagd de persoana Sa si
prin credinta comunicati de cineva prin rostirea cu intreaga
fiinta, umplutd de experienta lui Hristos. Cel ce-l aude se
deschide energiei acestui cuvant cu toatd atentia. Cuvantul
este incorporarea energiei prin care o persoand patrunde in
fiinta persoanei cireia i se adreseaza. Mantuitorul a asema-
nat cuvantul cu simanga. Cel ce vorbeste patrunde cu ener-
gia lui in cel ciruia ii vorbeste. Energia pornita din fiinta
lui duce ceva din ea in cel caruia ii vorbeste, configurandu-l,

2 Ibidem.

> Ibidem, p. 144
% [bidem, p. 147.
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pe masurd ce-i vorbeste mai mult si e ascultat cu mai multa
atentie, dupa modelul siu.”

Intelesul pe care il are Cuvantul lui Dumnezeu este
atat acela de cuvint al Sfintei Scripturi expus in diferite
pericope in cadrul cultului divin, cat si cuvantul de
propovaduire al preotului ca explicare, valorizare si actualizare
a cuvantului lui Dumnezeu in viata credinciosilor. Prin
cuvantul preotului dar si in toate actele sacramentale sivarsite
de el cel care graieste si lucreaza este Hristos insusi, preotul
nefiind decat un iconom vézut al Lui.*® Din cuvintul lui
Dumnezeu citre noi se naste nu doar credinta, dar si cuvin-
tul nostru catre Dumnezeu, cuvint care se concretizeaza in
rugiciune ca raspuns la chemarea pe care Dumnezeu ne-o
face. Asadar in cadrul Shintei Liturghii are loc o intlnire
intre cuvintele noastre i cuvintele lui Dumnezeu, deoarece
in cadrul acesteia propovaduirea cuvntului lui Dumnezeu si
rugaciunea Bisericii se impletesc, fiecare avind cte ceva din
cealalti si sustinindu-se una pe cealalti. In realizarea comu-
niunii omului cu Dumnezeu, ca de altfel in toate relatiile
interpersonale, cuvantul nu este decit mijlocul prin care
Dumnezeu ni se descopera si cheama la comuniune. Comu-
niunea nu se rezuma la cuvint ci se realizeazd prin iubire,
iubire care nu se manifestd doar prin cuvant, prin simpla
agrdire citre cineva, ci si printr-o serie de gesturi si fapte
concrete de diruire de sine. Hristos Insusi a fost cel care a
restabilit posibilitatea comuniunii cu El prin intreita slujire
pe care a exercitat-o in timpul activitatii Sale pimAntesti:
Invigitor, Arhiereu si Impirat. Pe urmele lui Hristos, a ci-
rui activitate mantuitoare se recapituleazi actual in Sfinta

¥ Ibidem, pp. 148-149.
2 JoaN ICA sRr., ,Modurile prezentei”, pp. 341-342.
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Liturghie, comuniunea se realizeazd in unitatea indestruc-
tibild dintre cuvant si Taina. Pirintele Alexander Schme-
mann sesizind aceastd unitate dintre cuvint si Taind, afirma
ca Euharistia este Taina Cuvantului

yrupandu-se de cuvant, care este totdeauna cuvant despre Hris-
tos, Tainele se rup, se separa intr-un anume sens de Hristos.
Desigur Hristos rimane si in teologie si in evlavie intemeieto-
rul Tainelor, dar inceteaza s3 mai fie continutul lor, Tainele nu
mai sunt Darul prin care Hristos se daruieste pe Sine insusi
si viata Sa divin-umand Bisericii si credinciosilor...Prin rupe-
rea Cuvantului de Taind, Taina este amenintatd si fie inteleasd

ca magie, iar CuvAntul fira Taind si fie redus la doctrina.”

Modul suprem in care ne putem impartasi de Hris-
tos este in Euharistie, dar si minunea aceasta se petrece
prin cuvant si Taina si nu exclude ci completeazi celelalte
moduri de prezenta si lucrare ale lui Hristos in Sfanta Li-
turghie. Ortodoxia nu separd Taina de Cuvant si nici Cu-
vantul de Taind, acestea toate gasindu-se intr-un raport de
complementaritate.”

Cuvantul de la bun inceput are un rol major in mi-
siunea Bisericii, acesta fiind adesea cel care initiaza, cel care
deschide misiunea. In acest sens prima exigenti a misiunii
crestine o constituie utilizarea cuvintului in actiunea de pro-
povaduire a Evangheliei. Acesta este primul pas al intoarcerii
omului citre Dumnezeu. In acest sens meriti amintit acel
cuvant al Sfantului Apostol Pavel, care afirma primatul cu-
vantului rostit in procesul de nastere a credintei ,,credinta este

2 ALEXANDER SCHEMAMANN, Euharistia - Taina Imparatiei, tradu-
cere de Boris Raduleanu, Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 73.
% JoaN IcA sRr., ,Modurile prezentei”, p. 343.
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din auzire, iar auzirea din prin cuvintul lui Hristos”(Rom.
10,17). Pirintele Dumitru Stdniloae arata importanta pe
care o are cuvantul propoviduit, cuvintul rostit, zicAnd ci
in general cuvantul Scripturii are putere cAnd e comunicat
de un om credincios altuia, fie prin repetarea lui asa cum se
gaseste in Scriptura, fie explicat.’’
Propoviduirea Evangheliei este actul prin care lisus Hristos
isi incepe activitatea publica, si continud si fie partea cea
mai intensa si cea mai expusa a operei Sale, El facAnd o de-
osebit de puternica impresie ca Predicator. Pe tot parcursul
activitatii Sale, pana la inviere, ucenicii si multimile care il
urmeazd il numesc invatator si lisus confirmi aceasta ,, Voi
mé numiti pe mine Invititorul si Domnul, si bine ziceti, fi-
indcd sunt” (In. 13,13).3

Slujirea lui Hristos a fost mereu dedicata continuei
revelari a lui Dumnezeu prin cuvént, fapti si imagine. Em-
blematica pentru intelegerea lucrarii cuvintului lui Dum-
nezeu propovaduit §i importanta acesteia in intoarcerea
omului la Dumnezeu este parabola semdnatorului. Cuvan-
tul lui Dumnezeu propoviduit este aseminat cu siménta
care semanata fiind di roade. Cuvintele lui Iisus Hristos
sunt cuvintele vietii vesnice, in ele Cuvantul ipostatic, Per-
soana Logosului divin se descoperd in mod personal si se
descopera in cuvintele si in actele Sale ,,Cuvintele pe care
Eu vi le-am griit, ele dub sunt si viagi sunt” (In. 6,33) si de
aceea: ,cel ce asculti cuvantul Meu si crede in Cel Ce M-a
trimis are viatd vesnicd’ (In. 5,24). Prin intrupare Fiul lui

31 DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmaticad, vol. 1, p. 41.
3 VALER BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporana 2,
Exigente, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2002, p. 16.
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Dumnezeu isi asumd modul de comunicare omenesc si se
comunici pe sine in modul cel mai accesibil si mai direct
posibil.** Datoritd acestui fapt spiritul uman il poate sesiza
in toata plinitatea lui, iar cuvintul are un loc privilegiat
in comunicare deoarece omul este o fiintd cuvintitoare, o
fiinta care se distinge, se manifestd, se reveleaza si comu-
nici prin cuvnt. Inainte de iniltare misiunea propovidu-
irii Evangheliei este incredintata apostolilor nu sub forma
unui sfat ci sub forma unei porunci ,mergeti in toati lu-
mea §i propoviduiti Evanghelia la toatd faptura”. Propovidu-
irea Evangheliei, invitarea §i pazirea celor cuprinse in ea a
insemnat pentru Apostoli o obligatie dumnezeiasci pe care
au implinit-o cu daruire totald, pecetluind lucrarea sluji-
rii cuvAntului cu jertfa vietii lor. In cuvantul propovidui-
rii Evangheliei Domnul cel inviat si indltat este prezent nu
ca un simplu mesaj care aminteste de evenimente trecute ci
ca unul Care lucreaza si interpeleazd pe oameni: ,cine vi
asculti pe voi, pe mine md asculta” (Lc.10,16). In cuvantul
propovéduit de Apostoli si de urmasii lor Iisus Hristos nu
este numai Cel propovaduit ci si Cel ce Se propovaduieste
pe Sine, mereu nou, aratdnd tot ce a ficut Dumnezeu pen-
tru méntuirea noastra, ce face in prezent si ce pregiteste
ca realitate ultimi pentru noi. In cuvintul propoviduirii
Evangheliei Hristos cel inviat si indltat este prezent in Du-
hul Sfant si ni-L reveleazd pe Dumnezeu in lucrarea Lui
méntuitoare, chemandu-ne pe noi la comuniunea cu El i
asteptand raspunsul credintei noastre.

Principala misiune a Apostolilor este aceea de pre-
dicare a Evangheliei, aceastd chemare fiind prioritara faga de

» Ibidem, p. 17.
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toate celelalte slujiri apostolice. Acesta este motivul pentru
care Apostolii au ales pe cei sapte diaconi pentru a se ocupa
de lucrarea caritativa a Bisericii, ca ei sd se poata dedica in-
tegral slujirii cuvantului. Sfantul Apostol Pavel accentueaza
prioritatea propovaduirii in slujirea apostolica afirmand ci
JHristos nu m-a trimis si botez, ci sid binevestesc” (I Cor. 1,
17), ,cd vai mie daci nu voi binevesti” (I Cor. 9,16). Pre-
dicarea Evangheliei este o misiune constanti a Bisericii de
la care nu se poate sustrage. Cuvantul Evangheliei predicat
este purtator de har. Duhul Sfant lucreaza prin acesta in su-
fletele celor care il asculta si il primesc si produce in ei con-
vertirea, aga cum a lucrat in sufletele celor care au ascultat
predicat Apostolului Petru in ziua pogorarii Duhului Sfant
,In timp ce Petru griia cuvintele acestea, Duhul Sfant s-a
pogorat peste toti cei care ascultau cuvantul.” (EA. 10, 44).*

Cuvintele pe care oamenii i le comunica unii al-
tora arata cd acestia nu sunt monade inchise, ci ci se afld
intr-o relagie, ca se inﬂuengeazi reciproc si se imbogégesc
unii pe altii. In mod analog putem afirma ci existi si o co-
rupere a cuvintelor care fac imposibild comunicarea inter-
personala. Folosirea mincinoasd a cuvintului poate duce la
o neincredere in ceilalti oameni, adica la o discreditare to-
tald a rolului originar al cuvintelor. Se poate vorbi de un
iad manifestat prin lipsa de incredere in cuvant, ca alterare
a functionalitatii lui comunitare. Aceasta alterare poate fi td-
maduitd doar de constiinta originii cuvintelor in Cuvantul
suprem, si de raspunderea pe care aceasta o intretine intre
oameni ca fiinte sincer comunicante prin cuvinte. Cuvin-
tele lui Hristos §i despre Hristos sunt autentice doar daci

3 Ibidem, pp. 17-19.
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sunt transmise de traditia apostolici, adicd de intreaga co-
munitate bisericeascd, nu de un ins izolat.”

Imaginea aceasta a iadului ca distrugere a cuvantu-
lui in sensul siu de punte de comunicare intre oameni isi
are o foarte frumoasi paralela si la nivelul imaginii. Anume
iadul, asa cum este descris de unele relatari patristice ca im-
posibilitatea de a privi chipul celuilalt. Cei care se gisesc in
iadul vesnic sunt asezati unul in spatele celuilalt, abia ruga-
ciunea pentru ei atragind milostivirea lui Dumnezeu asupra
lor, si permitdndu-le sa isi intrezdreasca reciproc chipurile.

Cuvantul autentic despre Hristos este pastrat de co-
munitatea bisericeasca, ginéndu—i pe cei ce vietuiesc conform
acestuia in unitatea ortopraxiei. Cei ce nu primesc cuvintele
drepte transmise de traditia apostolica, se bazeazd de fapt pe
parerile lor individuale si pe experienta proprie. Intrepitrun-
derea dialogici si interpersonald a omului cu Dumnezeu sia
oamenilor intre ei este ultimul fundament al existentei. In-
dispensabilitatea rostirii arata ci toate cuvintele ca mijloace
de intrepatrundere personald au ultima origine in Dumne-
zeu. El este supremul Cuvént, care ni se adreseaza prin toate
persoanele care sunt toate fiinte cuvantatoare create. Toate
trimit la o sursd transcendentd, personal comunitara a vietii.
Unde nu se recunoaste acest lucru, adica unde cuvantul isi
pierde menirea sa fireascd, putdnd deveni vehicul al mani-
pularii individualiste si al descompunerii sociale. Numai
credinga in sursa transcendentd si in destinatia unificatoare
a cuvantului, urmata de implinirea voii Cuvantului dum-

3 DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxd, p. 149.
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nezeiesc, poate sustine o vietuire dreaptd. Cuvantul rodit in
fapte se dovedeste mult mai convingator.*®

Cuvantul propovaduirii este cuvantul lui Dumnezeu
cdtre noi, iar rugdciunea este cuvantul nostru citre Dum-
nezeu, dar hrinit prin cuvintul lui Dumnezeu citre noi
si de puterea lui lucritoare in noi. Rugiciunea ca rispuns
la cuvintul lui Dumnezeu are puterea din cuvantul care
apeleazi la un rispuns.

Orice relatie interpersonald nu existd decit in relatia
cu un eu care imi vorbeste. Cuvantul devie aici expresia unei
realitati duale si perihoretice Omul nu poate fi fird cuvint
deoarece nu poate exista de unul singur, caci Dumnezeu Cre-
atorul este tripersonal. Cuvantul trebuie si se prefaci in ras-
punsul constant pe care il datoram lui Dumnezeu.

Prin Taine prezenta lui Hristos se silasluieste in cei ce le
primesc, in mod mai durabil, iar in unele Taine, pentru tot-
deauna. Cici acum rugdciunea preotului e rugiciunea Bise-
ricii intregi. Prin rugiciunea aceasta se manifestd si dorinta
celor ce voiesc sa primeasca Tainele de a se dirui sau jerth
total lui Dumnezeu, iar prin coborirea Duhului Sfant se
primeste si se sfinteste jertfa, cici Duhul care Se coboard
e Duhul lui Hristos cel jertfit. Care vrea sd ne faca, daca
vrem si noi, asemenea Lui.”” In orice caz cuvantul i rugi-
ciunea se completeazd. Ba, mai mult, fiecare trebuie sd aibd
ceva din cealaltd. De aceea nu trebuie si lipseasca propova-
duirea din Biserica, precum nu trebuie si lipseasca nici du-
hul rugiciunii din propoviduire, ci si fie mereu impreuna.
»Staruieste in invataturd. Céci ficind aceasta, si pe tine te vei

3 Ibidem, p. 151.
7 Ibidem, p. 156.
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méntui, si pe cei ce te ascultd”, zice Sfantul Apostol Pavel (1
Tim. 4, 16). E vorba de un cuvant din care si iradieze con-
vingerea celui cel rosteste ca prin Hristos si-a gisit mantu-
irea. Sau: ,, Propoviduieste cuvintul, stiruieste cu timp si firi
timp, ceartd, mustrd, indeamnd cu toatd indelunga ribdare
si invataturd” (11 Tim. 4, 2). Dar tot Sfantul Apostol Pavel
zice: ,, Rugati-vi neincetat” (1 Tes. 5, 17).

Citirea cuvaAntului lui Dumnezeu din Evanghelie si
din epistolele apostolilor face parte integranta din Sfanta Li-
turghie. Chiar rugiciunile Liturghiei euharistice contin frag-
mente ale Sfintei Scripturi. Sfintii Parinti nu s-au multumit
doar cu citirea Scripturii in cadrul Liturghiei ci intotdeauna
au predicat in cadrul ei, tilcuind cuvintele in duhul ortodox.
Predarea nefalsificata a cuvintului propovaduit este transmisa
de Duhul Sfant. Cuvéntul de invititura este obligatoriu si
necesar in Biserica, fiind o lucrare incredintata arhiereului
si preotului. Cuvintele sacerdotilor sunt cuvintele rostite de
Hristos. Preotul devine astfel o unealt slujitoare in comuni-
carea cuvintelor lui Hristos. Puterea ce iradiazd din cuvintele
rostite de preot e a Domnului. Predica are §i un caracter mis-
tagogic, ea ajutd nu numai amintirii vii a scripturilor, cisiin-
troduce credinciosii in sfintele acte de taine ce se savarsesc.*®
Parintele Staniloae socoteste ci existd patru moduri de
folosire a cuvAntului lui Dumnezeu: in Scripturi, in predica,
in rugiciune si in Liturghie. Aceste moduri de utilizare a
cuvantului reprezintd o gradare a cuvintului dumnezeiesc
pand la epicleza. Lucririle de sfintire si preface a Bisericii
sunt o prelungire a actelor sivarsite de Hristos pe pimant.
Sfintii Paringi compari lucrarea Cuvantului in Taine cu

% Ibidem, p. 161.
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doud din lucririle sfinte savérsite de Logos in istorie: crearea
lumii si intruparea lui. Dar asa cum spune Nicolae Cabasila
toate aceste acte sunt sinergice. Astfel lumina nu se face fard
un proces al naturii, cresterea si inmultirea oamenilor nu
se realizeazd fard unirea din cadrul nuntii. La fel cuvintele
lui Hristos de la Cina cea de Taind isi prelungesc puterea
in lucrarea euharistica insd numai prin lucrarea euharistica.
Toat lucrarea Tainelor poate fi savérsitd doar prin cuvintele
si faptele Mantuitorului.”

koK%

Cuvantul, imaginea si Taina constituie mijloacele
prin care Biserici isi poate realiza in mod eficient misiunea
de extindere si incorporare a oamenilor in trupul mistic al
lui Hristos, pentru ca toti in felul acesta sa triiascd deplin.

Cuvantul are un loc central in lucrarea de propo-
vaduire, cuvantul fiind cel care naste credinta, dar naste si
rugiciunea. In Sfanta Liturghie cuvantul propovaduit, ru-
gaciunile rostite, il pun pe credincios in legaturd cu Hristos.
Cuvantul este, asadar, insotit de rugiciune. Acestea doua,
cuvantul si rugiciunea sunt moduri privilegiate prin care
Hristos se face prezent in Biserica. Prezenta lui Hristos din
cuvantul oamenilor este intretinutd prin rugaciune. Cuvan-
tul propovaduit in duh de rugaciune il face cu atit mai pre-
zent pe Hristos credinciosilor, cu cit comunitatea este mai
adunati in Duh. In felul acesta cuvantul isi dovedeste, incd
o data, functia de mediator al comunicirii §i al comuniunii.

¥ Ibidem, p. 163.
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Cuvantul si rugaciunea se gisesc intr-o strinsi le-
gaturd, care merge pand la o anume reciproci interioritate.
Cuvantul, unit cu rugiciunea, se intilneste cu imaginea in
Taine, sinteza lor desavarsitd ficindu-se in Sfinta Liturghie,
care este supremul model al misiunii prin cuvint, imagine
si Taina intr-o unitate nedislocata.

VIIL 3. Cuvant si imagine in traditia liturgica a
Rasaritului crestin

Cuvantul Tatilui cel necuprins, din tine, Niscatoare de Dum-
nezeu s-a cuprins intrupandu-se si chipul cel intinat, la chipul
cel dintéi intorcindu-l, cu dumnezeiasca podoaba I-a ames-
tecat. Deci marturisind mantuirea, il inchipuim cu fapta si
cu cuvantul.

Condacul Duminicii Ortodoxiei

Cinstea icoanei se inaltd la chipul cel dintéi, zice sfantul Vasi-
lie. Pentru aceasta cu dragoste cinstim icoanele Mantuitoru-
lui Hristos si ale tuturor sfintilor; ca nu cumva adunandu-ne

acum, s cidem despre dinsele in piginatate.

Stihira a patra de la Vecernie din Duminica Ortodoxiei
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Cuvantul si imaginea, propoviduirea Evangheliei,
poezia imnografica si icoana sunt aspecte fundamentale,
sau poate mai bine zis moduri de exprimare ale traditiei li-
turgice rasaritene. Acestea doud sunt prezentate impreund
deoarece se gasesc in interdependentd, dat fiind faptul ci
mesajul liturgic integral nu poate fi transmis decét prin in-
gemdnarea cuvantului si a imaginii.

Deosebit de expresiv pentru a exprima aceastd
invatiturd a Bisericii este condacul Duminicii Ortodo-
xiei, prima duminica din Postul Mare, cind se praznuieste
biruinga cinstitorilor icoanei asupra iconoclastilor. Inchi-
puirea Cuvantului lui Dumnezeu se face cu ,fapta si cu
cuvantul”, adicd scriind pe lemn chipul lui Hristos, si mar-
turisindu-l cu gura. Invigitura de credinti a fost transmisa
mereu prin aceste doud mijloace, la fel cum s-a incercat si
propagarea ereziilor prin acestea. Imnele au fost utilizate de
la inceput atat ca mijloc de propagare a invitaturilor crestine
dar si ca arma de lupta dogmatici si propaganda eretica. Is-
toria utilizarii imnelor in confruntirile dogmatice sau ideo-
logice este sintetizata de cunoscutul liturgist Petre Vintilescu
in lucrarea Poezia imnografici™. Autorul citat aratd ci Tertu-
lian vorbeste despre gnosticii Valentin si Marcion care pe
la mijlocul secolului al doilea au rispAndit imne compuse
de ei insisi. La fel a procedat si ereticul Bardesan in Siria,
care a compus imne ritmate in asa fel incAt multimea sa le
poatd cinta cu usurintd in locul psalmilor, iar Amoniu, fiul
sdu a organizat chiar si coruri pentru rispandirea si impu-
nerea acestor imne.

0 PETRE VINTILESCU, Poezia imnograficd, Renasterea, Cluj-Napoca,

2005.
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La fel si crestinii au utilizat aceasti armd imnolo-
gica drept raspuns la atacurile ereticilor. Istoricii Sozomen
si Teodoret, amintesc cazul lui Efrem Sirul* care, dupi
un obicei adesea practicat, a substituit textele eretice cu al-
tele ortodoxe, folosind in continuare aceeasi linie melodica.
Cel mai cunoscut utilizator al acestei metode de raspandire
a invagaturilor eretice este Arie, care in timpul sederii sale
la Nicomidia a compus o carte de imne intitulatd 7haleia
(BdAewa), in scopul popularizirii doctrinei sale. Ca ras-
puns la practicile arienilor care se adunau pentru a cinta
imne ariene Sfintul loan Hrisostom organizeaza procesi-
uni de coruri ale ortodocsilor pentru a cinta imne despre
consubstantialitatea Fiului cu Tatal.

La fel icoanele, imaginile, reprezinti cu fidelitate nu
doar continutul adevirurilor de credinta, dar si deformarile
acestora, tradand in orice moment abaterile de la Traditie**.
Iconoclasmul condamnat la Sinodul al VII-lea ecumenic
a fost un astfel de moment in care icoanei i-au fost negate
atributele spirituale, ca urmare a deciderii generale a vietii
duhovnicesti. Dar iconomahii nu au fost anihilati definitiv
atunci, cici pand in zilele noastra asistim la un vast proces
iconoclast, proces in care chiar daci nu sunt distruse ma-
terial, fizic icoanelor le sunt contestate realitatea si sensul

4 Pentru analiza problemei cuvintului la Sfantul Efrem Sirul vezi

studiul: CARMEN FoTEscu, ,Intre cuvént si ticere. Viziunea teologi-
cd a lui Efrem Sirul si problema cunoasterii lui Dumnezeu”, Studia
Universitatis Babes Bolyai Theologia Catholica 4 (2007).

2 ToaN BizAu, ,Redescoperirea icoanei. Lectia pirintelui Nikolai
Ozolin”, in Iconografia Ortodoxd a Cincizecimii, Patmos, Cluj-
Napoca, 2002, p. 8.
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lor duhovnicesc.”’ Asadar, se poate vorbi despre analogie
si complementaritate intre cuvant §i imagine, daci ar fi sa
preludm o sintagma a parintelui Nikolai Ozolin*. Sau, ur-
mand périntelui Dumitru Stdniloae, am putea defini relatia
dintre cuvant si imagine ca una de interioritate recipro-
ca.®

Relatia de complementaritate dintre cuvint §i ima-
gine este prezentatd de Sfantul Ioan Damaschin in tratatele

sale impotriva iconoclastilor succint, dupa cum urmeaza:

LApostolii L-au vazut in trup pe Hristos [...] si au auzit cu-
vintele Lui; si noi dorim s vedem si si auzim si sa ne feri-
cim. Aceia au vazut fatd citre fati - pentru ci erau prezenti cu
trupul. Noi insd, pentru ¢ n-am fost prezenti cu trupul, au-
zim cuvintele Lui din carti, ne sfintim auzul, iar prin el, su-
fletul, si ne fericim; ne inchindm, cinstind sfintele carti, prin
care auzim cuvintele Lui. Tot astfel i prin pictura icoanelor
contemplidm icoana figurii Lui trupesti[...] intelegem atat cat
este cu putinga si slava Dumnezeirii Lui. Pentru ca suntem
facuti din doud parti si sufletul nostru nu este simplu ci aco-

perit de un vil, ne este cu neputintd si ajungem la cele inte-

% MIHAELA PALADE, Iconoclasmul in actualitate, p. 9.

#  Nrikoral OzoLIN, Iconografia Ortodoxa a Cincizecimii, traducere
de Vasile Manea, Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 29.

4 1n studiul »Revelatia prin acte, cuvinte §i imagini” parintele Stiniloae
isi exprima cat se poate de limpede viziunea privind complementari-
tatea dintre cuvant si imagine: »Cuvantul si imaginea sunt interioare
unul altuia. Atat doar ci in cuvant predomina sensul, iar in imagine for-
ma. Dar, nici sensul nu exclude forma, nici forma nu e lipsita de sens”
DuMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 23.
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lectuale fard de cele corporale. Asadar cum prin cuvintele pe
care le rostim auzim cu urechile corpului si ingelegem cele
duhovnicesti, tot astfel prin contemplarea cu ochii trupului
ajungem la contemplarea duhovniceasca. Pentru aceasta Hris-

tos a luat trup si suflet pentru ci omul are trup si suflet.”

Imaginea era asociatd cu materialitatea, si deci, era
inacceptabila pentru o gandire de tip dualist (in spetd de
facturd gnosticd sau maniheica). Gindirea patristici, pe
de altd parte, era una integrativa, holistica, ce cuprindea in
mod intelegitor omul intreg cu structura sa psihosomatica.
Intruparea lui Hristos este pentru Sfantul loan Damaschin
o dovada a faptului ca destinul materiei si al trupului este
acela de a se induhovnici. Mai mult decit atat calea spre
desdvarsire nu poate exclude trupul si materia, pentru ci
»prin contemplarea cu ochii trupului ajungem la contempla-
rea duhovniceascd”. Datorita iconomiei in trup a lui Dum-
nezeu Cuvantul, realizarea mantuirii noastre pe pimant si
adorarea in duh si adevar nu exclude materia, ci dimpotriva,
o presupune. Insusi Dumnezeu Cuvantul si-a asumat trup
material si a savarsit in trup mantuirea.

Cuvantul insusi are o oarecare materialitate, nefiind
o unitate pur si exclusiv intelectuald ori spirituald.”’ Ideea
materialititii cuvantului se regiseste la Sfantul Teodor Stu-
ditul, care afirma ,,Ceea ce intr-un loc este reprezentat prin
cerneala si hartie, este reprezentat in icoana prin diverse cu-
lori sau un alt material™*,

i Ibidem, p. 135.
7 Nixkoral OzoLIN, Iconografia Ortodoxd a Cincizecimii, p. 30.
% Sfantul Teodor Studitul, PG. 99, col. 340 d., apud ibidem, p. 31.
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Despre o cinstire a icoanelor in paralel cu cinstirea
Sfintelor Evanghelii vorbeste si al treilea canon al sinodului
constantinopolitan din 869:

»Noi cinstim imaginile sfinte ale Domnului nostru lisus Hris-
tos si cartea Sfintelor Evanghelii manifestind fata de ele aceeasi
cinstire, pentru ca la fel cum obtinem un bine méntuitor prin

silabe, la fel este si cu imaginile pictate cu artd in culori™.

Dar nici in cazul imaginii lui Hristos si nici in cel al
cuvantului Evangheliei nu este cinstita materia care le este
suport, si acest lucru este la fel precizat de SfAntul loan Da-
maschin; ,nu ne inchinim materiei, ci Celui care este re-
prezentat in icoand dupa cum nu ne inchinim materiei din
care este facuta Evanghelia”. Chiar dacd nu se vorbeste strict
despre o materialitate a cuvAntului poate fi vorba despre ca-
racterul egal senzorial pe care il are atit cuvantul cét si ima-
ginea ,,dupd cum prin cuvintele pe care le rostim auzim cu
urechile corpului si intelegem cele duhovnicesti, tot astfel
si prin contemplarea cu ochii trupului ajungem la contem-
plarea duhovniceasca”. Parintele Dumitru Staniloae afirma
ci Dumnezeu nu este numai izvorul tuturor cuvintelor dar
si izvorul tuturor imaginilor. Ca atare nu este numai supre-
mul Cuvént dincolo de cuvinte, ci si suprema Imagine din-
colo de imagini. In general existd o legdturd ontologici intre
realitate-chip-cuvant. Nu existd realitate care si nu aiba im-
plicat in ea chipul ei, sau cuvAntul despre ea, sau al ei. Este
semnificativ faptul ci respingerea icoanei este proprie celor

© Ibidem.
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care resping in general orice comunicare a lui Hristos din
planul invizibil cu noi prin vreo putere oarecare™.

Imaginea si cuvintul sunt fenomene sensibile, ele se
adreseazd simturilor prin care omul exploreaza mediul in-
conjurdtor §i prin care primesc cea mai mare cantitate de
informatie, si aceste doud cii au fost gandite de Parintii Bi-
sericii ca fiind complementare, sau ca sa folosim o expre-
sie patristicd ,,prin aceste doud cii ce se intregesc reciproc
primim cunoasterea aceluiasi lucru”. Imaginea iconogra-
fici si Evanghelia contin si transmit aceeasi cunoastere,
adica acelasi mesaj, acelasi adevar. ,,Ceea ce cuvantul trans-
mite prin intermediul urechii, pictura aratd in chip ticut
prin reprezentare”'.

Imaginea nu devine icoand decat daci poate fi inca-
dratd liturgic, fira sa fie o simpla ilustrare servila a textului
sacru. Despre aceste doud moduri de exprimare, imaginea
si cuvantul liturgic, Leonid Uspensky afirma ca se contro-
leazi reciproc deoarece ele traiesc aceeasi experientd si au in
cult o actiune ziditoare comuna.

Principala analogie intre cuvant si imagine este aceea
a functiei liturgice pe care 0 au atat cuvintele, ct si imaginile
in traditia rasdriteana. Ele nu sunt un simplu cadru exterior
pentru slujire, ci ambele au un rol unitar in transmiterea
aceluiasi mesaj. Cuvéntul liturgic si icoana constituie im-
preund un tot unitar in traditia liturgica, si amandoua sunt
subiectul unei arte liturgice. Atit cuvintul cat si imaginea
nu sunt doar simple moduri de cunoastere ale lui Dum-

50 DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia or-
todoxd, p. 94.
' NikoLal OzoLN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului, p. 51.
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nezeu, ele sunt si mijloace de comuniune cu El. Leonid
Uspensky afirmd ca icoana se deosebeste de imaginea reli-
gioasd tocmai prin faptul ci icoana are o functie liturgica si
cd poate f1 incadratd in cult. Functia liturgici este cea care
face diferenta intre icoana si imagine religioasd, o imagine
religioasa refuzd consacrarea, si deci nu este niciodata un
vehicul al prezentei harului. In icoana autentica se poate
vorbi despre o impreund existentd a icoanei si a lui Hris-
tos, fard sa se confunde totusi’®. In ceea ce priveste imnele
crestine au avut la inceput un caracter extraliturgic, fiind fo-
losite in scopuri apologetice, si de popularizare a invataturii
de credintd, pentru combaterea invatiturilor gresite ale ere-
ticilor si nu isi giseau intrebuintarea in serviciul divin pu-
blic al Bisericii, ci in aduniri si manifestiri demonstrative,
cu caracter ortodox, dar in afari de cultul oficial. Incetul
cu incetul au patruns in uzul cultului, capitind un loc in
rinduiala diferitelor slujbe bisericesti, ca imne cAntate de
credinciosi in biserica, alituri de cele mai vechi imne de
sorginte biblica>>. Conform lui Dionisie Pseudo-Areopagi-
tul imnurile, cAntirile si poemele folosite in bisericd sunt
un rasunet sau un ecou al cAntdrilor ceresti pe care im-
nograful le aude cu urechea spirituala si pe care le trans-
mite in opera sa.

Desavarsita imbinare intre cuvant si imagine se rea-
lizeaza in cadrul Sfintei Liturghii. Dumnezeiasca Liturghie
chiar are in componenta ei o parte care poarta numele de
Liturghia CuvAntului. Este partea initiald a acestei slujbe
care mai poartd si numele Liturghia Catehumenilor. Acesta

52 Ibidem, p. 107.
53 PETRE VINTILESCU, Poezia imnograficd, p. 27.
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insa nu este deplind, nu se desavarseste decit in liturghia
Euharistica*.

Putem asadar concluziona ci in cultul risiritean
cuvantul si imaginea au o legdtura foarte puternicd datd de
unitatea mesajului pe care nu il pot transmite integral de-
cat impreuna.

VIIL. 4. Marturia prin sfintenia vietii

Hristos, Fiul lui Dumnezeu este atit Cuvantul Ta-
talui, cat i Chipul Acestuia. Ca urmare cuvintele Lui nu
sunt goale, nu ii sunt exterioare, ci sunt cuvinte cu putere
multd (ct. Ps. 67,12), cuvinte prin care se exprima si care il
exprima. Omul, creat dupa chipul Celui care este Cuvant-
Chip al Tatalui, este la rAndul lui cuvant si chip, iar pentru
ca marturia lui s fie autentici, cuvintele trebuie sa exprime
realitatea interioard a celui care vorbeste. Altfel cuvintele ra-
man vorbe, nu depisesc niciodati statutul de sunete (chiar
daca articulate), sunt doar invelisul superficial al unei realitati
indepirtate. Cuvantul neintrupat in cel care il articuleazi
este de multe ori doar o promisiune desarta. Pentru ca ci-
neva si aiba cuvint cu putere, cuvant care sa persuadeze, sa
converteasci este nevoie ca acel cuvant si fie insotit de ima-
ginea celui care rosteste cuvantul, imagine care sa fie de fapt
intruparea, implinirea mesajului evanghelic propus. In acest
sens Mantuitorul spune in predica de pe munte, sinteti-
zand propovaduirea Sa ,,Asa sd lumineze lumina voastrd ina-

>t JouN BRECK, Puterea cuvdntului in Biserica dreptmadritoare, p.
17.
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intea oamenilor, asa incdt si vadd faptele voastre cele bune si
sd slaveasca pe Tatdl vostru cel din ceruri” (Mt. 5,16). Viata
crestind trditd in duhul Evangheliei constituie unul dintre
cele mai eficiente mijloace de misiune crestini. Prin intil-
nirea personald cu Dumnezeu si prin triirea in mediul iu-
birii dumnezeiesti crestinii devin sarea pamantului si lumina
lumii, ajutind oamenii s isi gaseasci adeviratul sens si im-
plinirea vietii in Hristos.

Inci de la inceputul rispandirii crestinismului ceea
ce a impresionat cel mai mult lumea veche a fost calitatea
vietii crestine, care a riscolit lumea pagana. In Epistola ci-
tre Diogner, un text al antichitatii crestine, se aratd ci toti
crestinii au in comun totul cu ceilalti oameni in afara mo-
dului de viata. Ei triiesc in lume dar sunt cunoscuti ca un
neam nou de oameni care triiesc un mod nou de viatd.
Acelasi text afirma:

,»Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin pi-
méntul pe care triiesc, nici prin limba si nici prin imbraca-
minte. Nu locuiesc in orase ale lor, nici nu se folosesc de o
limbi deosebiti, nici nu duc o viati striind. Invititura lor nu-i
descoperita de gindirea si cugetarea unor oameni, care cerce-
teaza cu nesocotinta; nici nu o arata ca unii ca pe o invataturd
omeneascd. Locuiesc in orase grecesti sau barbare, cum le-a
venit soarta fleciruia; urmeazd obiceiurile bastinasilor si in

imbracaminte si in hrani si in celalalt fel de viatd, dar aratd

5 Epistola catre Diognet I, 1. In traducerea romaneasci , Epistola ci-

tre Diognet”, in Scrierile parintilor apostolici (= PSB), traducere de
Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1995, p. 409.
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o vietuire minunati si recunoscutd de toti ca nemaivizuta.
Sunt in trup dar nu trdiesc dupd trup. Locuiesc pe pimant,
dar sunt cetateni ai cerului. Se supun legilor rAnduite de stat,
dar prin felul lor de viatd biruiesc legile. Ca sd spun pe scurt,

ceea ce este sufletul in trup, aceea sunt crestinii in lume.”

Acest alt mod de viata” al crestinilor este cea mai
eficientd manierd de propovaduire, care desi propune ,alt-
ceva’, si anume iesirea din mundan, din viata cantonatd
strict la nivelul terestrului, nu propune alienarea de comu-
nitatea din care fac parte. Dimpotrivd ei sunt prezenti si
solidari cu societatea in care triiesc, comunicind oameni-
lor viata lui Hristos, avind mereu constiinta ci ,putin aluat
dospeste toatd framantitura” (Lc. 13,21)°7. Datoritd vietii in-
terioare a Bisericii, aceasta a reusit in primele patru secole
de existenta sa transfigureze lumea cunoscutd, in pofida
rezistentei opuse de lume si a incercirilor ei de a asimila Bi-
serica lumii. Dar marturia Bisericii nu s-a rezumat la aceste
prime secole, ci marturisirea apostolica despre Hristos cel
rastignit si inviat a fost o constanta de-a lungul secolelor.
Metoda care trebuie reasumati la nivel misionar este aceea
a Bisericii primare.

yPrincipalul mijloc al Bisericii de a da mirturie in momen-
tul de fatd nu constd in a vesti cu indrazneald ca Hristos
este MAntuitor, unei lumi care deja a auzit aceste cuvinte si

a rimas neimpresionatd. Cea dinti si principala metodd de

5 Ibidem.
7 VALER BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporana 2,
Exigente, pp. 181-182.
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mirturie evanghelica este aceeasi ca si in Biserica primari. Cei
ce vedeau viata aleasd a primilor crestini erau atit de atrasi
de forta si de frumusetea ei incit ciutau si-i descopere pu-

terea i originea.

Astfel cea dintAi metoda de mirturie evanghelicd a constituit-
o comuniunea de dragoste a celor care au recunoscut iubirea
lui Dumnezeu fatd de ei. Noi 1 iubim pe Dumnezeu pentru
cd El ne-a iubir intdi (11n. 4,19) era o aluzie la propovaduirea
evanghelica atunci cAnd Apostolul iubirii sfatuia: Jubitilor, si
ne iubim unii pe altii, pentru ci iubirea este de la Dumnezeu,
si tot cel ce iubeste este ndscut din Dumnezen” (1 In. 4,7). Mai
precis acelasi Apostol afirma: iubirea de Dumnezeu aceasta este:
sa-1 pazim poruncile; si aceasta-i biruinta care a biruit lumea:
credinta noastra. (1 In. 5,3-4). Ascultarea noastri de voia Lui

este si ea o modalitate viguroasi de propovaduire”.

Cuvantul propoviduirii trebuie si fie, in consecintd, insotit
de imaginea autenticd a crestinului §i a comunitdtii crestine
si sub acest aspect se evidentiazad necesitatea dubldrii cuvan-

tului cu imaginea in misiunea Bisericii.

% Go Forth in Peace. A pastoral and Missionary Guidebook, WCC,
Geneva, 1980, p. 24.
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VIIL 5. Legitura dintre cuvint si imagine in
propoviduirea cuvintului i a voii lui Dumnezeu
in Patericul egiptean®

Patericul egiptean®, cartea de capatii a spiritualitatii
monahale ortodoxe, oferd un foarte bun exemplu privind
ingemdnarea dintre cuvant si imagine in propoviduirea cu-
vantului i a voii lui Dumnezeu. Textele, indeobste foarte
scurte, cuprinse in aceastd colectie si purtind numele ge-
neric de apoftegme, au toate o structurd similard. Un uce-
nic vine la un batran si ii cere cuvdnt. Fira indoiala, cuvant
de folos, cuvint de mantuire. Novicele, incepatorul in cele
ale Duhului, primeste sfatul de la batrAnul imbunatatit
duhovniceste ca de la unul care a vizut pe Dumnezeu. Ar-
himandritul Emilianos Simonopetritul, tAlcuind invigaturile
avvei Isaia, descrie legitura dintre ucenic si staret in acesti
termeni: Dumnezeu deocamdati este de nepipdit pentru uce-
nici... este Cineva la care s-au géndit, dar pe care nu-I cunosc...
legitura ucenicului cu Staretul este chipul legiturii cu Nevd-
zutul si Nepipditul Dumnezen.®® O astfel de atitudine o au
mare parte dintre cei care merg la monahii din pustia egip-

%9 Vezi pe aceast temd articolul: PAUL SiLaDL, ,,Viata si tacAnd foloseste,
iar cuvantul si strigind supard”, revista Renasterea (august 2010).

8 Citarile din Patericul egiptean le-am preluat la fel ca in articolul
citat mai sus, unde sunt ficute dupi editia ,.clasicd” publicatd la Alba-
Tulia, cu deosebirea ci de aceastd dati le-am confruntat cu traducerea
academici a lui Cristian Badilitd, publicatd la Ed. Polirom, Iasi, 2003.
61 EMILIANOS SIMONOPETRITUL, Cuvinte ascetice, tdlcuire la avva
Isaia, traducere de Agapie Corbu, Sfintul Nectarie, Arad, 2006, pp.
11-12.
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teand pentru a ciuta povete mantuitoare. Nu toti insd, pen-
tru ci unii, aga cum aflim dintr-o apoftegma despre Avva
Theodor al Fermei, erau negustori de cuvinte, care nu ci-
utau mantuirea, ci slava desarta. Fatd de acestia batranii se
ardtau cit se poate de circumspecti. lata insa relatarea din
Pateric:

A venit un frate odata la avva Theodor, si vreme de trei
zile l-a tot rugat si-i spund un cuvint, dar el nu-i ras-
pundea. Atunci fratele a plecat méahnit. Ucenicul ii zise:
— Avvo, cum de nu i-ai spus cuvant, de a plecat mahnie?
— Nu i-am spus, zau, fiindcd e precupet si vrea si fie slavit

din cuvintele altora.

(Despre Avva Theodor al Fermei, 3°%)

Vedem in acest caz grija deosebitd a batranilor pen-
tru cuvant. Perspectiva lor aminteste de sfatul evanghelic al
Mantuitorului ,, Vi spun cd pentru orice cuvint desert, pe care-
[ vor rosti, oamenii vor da socoteali in ziua judecitii” (Mt.
12,36). Atentia fata de cuvintele rostite de batranii pustiei
nu se opreste insa aici. Rdspunderea nu se limiteazd doar la
cuvintele rostite in van, ci se intinde si inspre cuvintele au-
zite in zadar. Tocmai de aceea il fereste pe cel inca netocmit
duhovniceste de povara cuvintelor de care, auzindu-le fard
a le plini, s-ar face raspunzitor.

82 Patericul sau apoftegmele Parintilor din pustiu, traducere de
Cristian Badili¢a, Polirom, Iasi, 2003, p. 143.
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In chip paradoxal, ceea ce sta in centrul relatdrilor Pa-

tericului egiptean, nu este insa cuvantul. Sau, sunt cuvintele

insd nu singure. Cuvintele batranilor sunt totdeauna insotite
de imaginea lor, ca o icoani a plinirii figdduintelor date de
Dumnezeu celor care tin poruncile. Cuvintele Parintilor
aseaza ucenicii pe calea la capitul cireia ei se afld deja, iar
chipul lor este mérturia plina de putere a faptului ca ,se ga-
sesc pe cale”.

Un frate l-a intrebat pe avva Sisoe, zicAnd : spune-mi vreun
cuvant. Jar el i-a zis : de ce ma silesti sd vorbesc in zadar ?

lata, ce vezi, fa.

(Despre Avva Sisoe, 45%)

Avva Sisoe cel Mare nu este singurul care indici su-

perioritatea imaginii implinitorului poruncilor asupra cu-
vintelor care se pot pierde in desert.

Povestit-a avva Pistos zicAnd: ne-am dus sapte pustnici la avva
Sisoe, care locuia in ostrovul Clisma, rugAndu-ne si ne spuni
vreun cuvant si a zis : iertati-md, sunt om prost; dar m-am
dus la avva Or si la avva Atre. Si era in boala avva Or de opt-
sprezece ani. Si le-am ficut metanie si-mi spuna vreun cu-

vant. Siazis avva Or: ce pot sa-ti fac? Du-te si orice vezi, f3!

(Despre Avva Pistos 1%)

8 cf. ibidem, p. 335.
4 cf. ibidem, p. 304.
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Pe de altd parte, intalnim relatdri in Patericul Egip-
tean despre ucenici care intuiesc importanta vederii batra-
nilor indumnezeiti pentru progresul duhovnicesc. Iata in
acest sens o foarte cunoscutd apoftegma despre Avva An-
tonie cel Mare.

Aveau trei dintre parinti obiceiul ca sd vind in fiecare an la avva
Antonie. Si doi il intrebau despre gAnduri si despre mintui-
rea sufletului, unul ticea malc fard si intrebe nimica. $i intr-

un tirziu i spuse avva Antonie:

—Jaté cd vii de atAta amar de vreme aici si nu ma intrebi nimic.

— Imi ajunge ca te vad, parinte.

(Despre Avva Antonie 27%)

Simpla vedere a oamenilor lui Dumnezeu da greu-
tate cuvintelor lor. Batranii nu vorbesc in zadar pentru cia
puterea cuvintelor sta in chiar viata pe care ei o trdiesc, §i
prin care isi dovedesc autenticitatea rostirilor:

Zicea avva Isidor Pelusiotul, ca viata fira de cuvint mai
mult foloseste decat cuvantul fard viatd. Cci viata si ticand
foloseste, iar cuvantul si strigind supird. Dar daci si cuvan-

tul si viata se vor intilni, fac o icoana a toata filosofia.

(Despre Avva Isidor Pelusiotul 1°°)

6 Ibidem, p. 27.
8 cf. ibidem, p. 175.
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Aceasti zicere a Sfantului Isidor Pelusiotul este sin-
teza perfectd a viziuni parintilor desertului egiptean asupra
cuvantului omenesc. Cu atit mai importanta cu cit pro-
vine dintr-un mediu in care inaintarea pe calea lui Dum-
nezeu se ficea cu multd truda, dar niciodatd de unul singur,
ci totdeauna cilduziti de cuvintul povatuitor al unui batrin
indumnezeit. lar sfatul in sine, dupd cum am vazut, nu in-
semna nimic daci nu era dublat de ascultare. Simpla auzire
a cuvantului nu are efect (si aici e mereu binevenita aminti-
rea Pildei Semanatorului), iar, pentru a da valoare cuvinte-
lor e nevoie ca acestea sa se intilneasci cu viata in persoana
celui care le rosteste, pentru a deveni icoana (eikon, imagi-
nea) a toati filosofia. Altminteri ele riman ,arama sunitoare
si chimval rasunitor”, riscAnd si exprime doar propriile ra-
ticiri ale ,negutdtorilor de cuvinte”.

Miscare misionara porneste mereu din interior si pre-
supune comuniunea credinciosilor cu Dumnezeu, sustinutd
de energia Duhului Sfant, deoarece misiunea este modul in
care membrii Bisericii transmit credinta si harul lui Dumne-
zeu oamenilor din afara Bisericii, sau incearca sd-i trezeasca
pe cei adormii, crestini numai cu numele. In aceste conditii
sfintenia credinciosilor, si a celor care propovaduiesc Cu-
vantul lui Dumnezeu este cel mai eficient mijloc de marturie
evanghelica. Superioritatea indiscutabild pe care o are mo-
delul de viatd plenara pe care o traieste un om duhovnicesc
fata de cuvintele simple care nu au o astfel de sustinere este
afirmatd de un sfint parinte prin cuvintele ,,oricirui cuvint
i se opune un alt cuvant, dar vietii cine i se va impotrivi”®.

¢ VALER BEL, Dogma si propovaduire, Dacia, Cluj-Napoca, 1994,
p. 150; VALER BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporana 2,

462



Misiunea prin cuvint, imagine si Taind

Singurii capabili s3 comunice marturia mantuitoare sunt
cei care sunt pe deplin constienti de noua viatd de har din
comuniunea cu Sfinta Treime si din realitatea comunitatii
Bisericii.

Omul are o nevoie fundamentala de comuniune, ne-
voie care se accentueaza in societatea contemporand in care
omul din diferite motive esueazi in insingurare. Nevoia
aceasta de comuniune reald, sincera trebuie si se regiseascd
in interiorul Bisericii, care trebuie si restaureze comuniunea
intre oameni, oferind marturie concretd despre comuniunea
care nu se poate plini decit in mijlocul celor care cred in
Dumnezeu, cel care S-a jertfit pentru a intra in comuniune
cu oamenii. Misiunea este eficientd mai ales atunci cAnd
puterea Duhului Sfint radiazd din cel ce il propoviduieste
pe Hristos. Aceastd putere lumineazi neimpiedicat prin cu-
vantul acestuia, fiind o confirmare a lucririi Duhului Sfant
in el si prin el. Aceasta are loc atunci cAnd propoviduito-
rul intruchipeaza in viata lui adevarul lui Hristos, pentru
cd Duhul Sfant este legat de adevir. De aceea misiunea a
fost deplind, profunda si de duratd atunci cand a fost intre-
prinsa de sfinti si de martiri, care, uitAindu-se pe ei insisi,
L-au mirturisit pe Hristos prin puterea Duhului Sfant. Ei
si-au dedicat intreaga lor viata, nu doar talentul cuvintelor,
pentru a face inteleasa celorlalti taina lui Hristos.®® Sfintii
nu sunt doar receptacole ale Luminii Duhului Sfint, ci si
vestitori si martori ai Luminii, folosindu-se de lumina lor
ca sd lumineze altii. Ei nu doar se impartasesc de viata lui

Exigente, p. 186.
8 Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae, Witness Trough Holiness of Life, p. 47-
48 apud VALER BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand 2,
Exigente, p. 195.
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Dumnezeu dar o i transmit mai departe. Sfantul Grigorie
Palama spune in acest sens:

»Mai gindeste la faptul ca norii acestia, vasele luminii, aprind
o simgire dumnezeiascd a luminii aceleia si avAnd prin fire un
fel de ochi capabil si se impirtiseascd de lumind, pot deveni ei
insisi 0 lumind apropiatd de lumina soarelui si se pot folosi de
o astfel de lumind. Astfel numai sfingii, deveniti indumnezeiti
si in chipul lui Dumnezeu se impirtasesc in sens propriu de
Dumnezeu. $i nu numai ci se impartasesc de El ci il si trans-
mit. Si nu cunosc numai cele ce s-au intAmplat ci stiu si cele
care nu au fost aduse niciodatd la existentd din nimic. $i nu
vietuiesc numai, ci si dau viatd, ceea ce nu e propriu puterii
create. Dar dupd dovedirea adevirului si dim atentie si ves-
titorilor adevérului, care spun ci numai sfintii se impartisesc
de Dumnezeu. Cici noi totdeauna infitisim pe acestia ca

martori ai adevarului”.®

69

Despre impartisirea dumnezeiascd §i indumnezeitoare, Filocalia,

vol. VII, trad., introducere si note de Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 394 apud ibidem.
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IX. Simultaneitatea inclusiva

IX. 1. Analogie si complementaritate

IX. 1. 1. Nikolai Ozolin

In teologia ortodoxi contemporani raportul dintre
cuvant si imagine este descris ca fiind unul de analogie si
complementaritate. Formula aceasta i-o datorim profeso-
rului de iconologie francez, de origine rusd, Nikolai Ozo-
lin, care publici in anul 1978 studiul: ,Icoana — analogie si
complementaritate a imaginii in raport cu gestul si cuvantul
liturgic™. Evident, continutul acestei formule nu este ctusi
de putin nou. Este o sintagma care ne trimite la cuvintele
Sfantului Apostol loan, care descriu plenitudinea recepta-
rii lui Hristos de citre ucenicii sai si, implicit, realitatea de
netigiduit a Intruparii: Ce era de la inceput, ce am auzit, ce
am vdzut cu ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au
pipdit despre Cuvantul Vietii, - si Viata s-a ardtat si am vi-

' Publicat in Gestes et paroles dans les diverses familles liturgiqu-

es. Conférences Saint-Serge, XXIVe semaine d’études liturgiques (=
Bibliotheca Ephemerides Liturgicae 14), Centro Liturgico Vincenziano,
Roma, 1978; tradus in limba romana in Nikorar OzoLiN, Chipul lui
Dumnezeu, chipul omului. Studii de iconologie si arhitectura bise-
riceascd, pp. 47 - 67 .
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zut-o0 si marturisim viata de veci, care era la 1atil si s-a arditat
noud — Ce am vdzut si am si am auzit vi vestim si voua, ca
si voi sd aveti impartasire cu noi. (I In. 1, 1-3) Tema aceasta
a fost apoi reluatd in numeroase locuri pe parcursul dispu-
telor iconoclaste bizantine. Expresii care ne trimit la ideea
complementaritatii dintre cuvant si imagine gisim atat la
apologetii imaginii din secolele VIII si IX, cat si in Horosul
Sinodului Ecumenic de la Niceea din 787. Niciodatd pana
la Ozolin relatia de analogie si complementaritate nu a fost
asa de limpede si de direct descrisa.

O sursd importantd care il conduce pe parintele
Nikolai Ozolin la constientizarea acestei relatii o constituie
lucrarea La parole et I'image, a lui Jean Philippe Ramseyer
(asupra careia ne-am oprit mai pe larg intr-un capitol ante-
rior), din care de altfel si citeazd destul de amplu:

,In liturghie cuvant rostit si cuvintul vizibil isi rispund intr-
adevir si se completeazd, in ea ele triiesc aceeasi viatd, intr-
o unicd actiune §i pentru o unicd marturisire [...] Liturghia
este un cuvant in fapt, este o imagine vorbitd, este vesti-
rea lucrurilor pe care le speram si dovedirea celor care nu se
vid. Liturghia este o imagine anticipati a Impiritiei, dar, in
acelasi timp este si cuvnt profetic [...] In ea cuvintul pre-
dicii nu este doar vestit, ci este si situat intr-o arhitecturd si
intr-un mediu de forme si de culori, de muzici si de poezie
si acest cuvant antreneazd toate aceste elemente intr-o cele-
brare vie si vibrantd, le fereste de izolare, care este primejdi-
oasd, le elibereazd de ciutarea sterild a unor efecte speciale.

Arta, sub orice forma a ei este chematd si-si exercite cea mai
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nobild functie: exprimarea slavei celui creat, in daruirea de

sine citre Creator.”?

Acest amplu citat apartinindu-i lui Jean Philippe
Ramseyer il inspird de Nikolai Ozolin si purceadi la o ana-
liza a relatiei dintre cuvant §i imagine pe doua paliere: pe
de o parte este analizat raportul de analogie si pe de alta
parte cel de complementaritate dintre cele doua medii de
comunicare.

Analogia dintre cuvént si imagine poate fi identi-
ficatd la cel putin doua nivele. In primul rind, analizind
textele patristice Ozolin indici o posibild analogie la nive-
lul materialititii cuvintului scris in raport cu materialita-
tea imaginii pictate. Pentru a elimina orice confuzie trebuie
spus cd, desi Evanghelia si icoana au in comun materialitatea
lor, nici una si nici cealaltd nu sunt venerate pentru materi-
alitatea lor, ci, intotdeauna cinstea se adreseazi celui repre-
zentat, prototipului.’

Al doilea nivel al analogiei intre cuvint si imagine
este aceea privind cele doud moduri sensibile prin care este
impartasita Evanghelia: auzul si vizul. Scrie parintele Niko-
lai Ozolin: ,,Cuvantul pe care il auzim, ca §i imaginea pe
care o vedem sunt, amindoui, fenomene sensibile, care,
pentru a fi percepute se adreseaza organelor senzoriale, cu-
vantul putand fi tot att sensibil, precum imaginea poate fi

> JEAN PHILIPPE RAMSEYER, La parole et I'image, pp. 100-101; citat

in NikoLal OzoLiN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de
iconologie si arhitecturd bisericeascd, pp. 48-49.

3 Nikoral OzoLiN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului. Studii de
iconologie si arhitectura bisericeascd, p. 50.
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inteligibil2™. Pentru a nu diferentia excesiv cei doi termeni
ai analizei noastre, cuvantul i imagine, iconologul fran-
cez atrage atentia asupra zonei comune a celor doi, ficind
apel la un text al Sfantului Vasile cel Mare, care a fost pre-
luat de sinodalii de la Niceea din 787. ,,Ceea ce cuvantul
comunicd prin auz, pictura o aratd in chip ticut, prin re-
prezentare”. Prin urmare ,icoana si evanghelia contin si co-
munici acelasi adevir, aceeasi cunoastere [...] cunoasterea
lui Dumnezeu™. Aceastd observatie este deosebit de impor-
tantd si asupra continutului ei vom reveni.

Intre cuvant si imagine avem deci o analogie in-
tre ,doud mijloace care se completeazi reciproc”®. Dar des-
pre complementaritate se poate vorbi doar ,atita timp cit
aceasta nu contrazice identitatea continutului”’. Avem de-a
face deci cu acelasi continut, atat in cazul cuvintului, cat si
in cazul imaginii. Care este locul complementaritatii intr-o
astfel de relatie?

Primul lucru ce ne indica faptul ci raportul cuvan-
tului este unul ce include si complementaritatea este fap-
tul cd imaginea in icoand are o atitudine maximalista, in
sensul ci refuzd cu orice pret ,a se ldsa redusi la un rol pur
ilustrativ”®. Tocmai de aceea, pentru ci imaginea asemenea
cuvantului doreste sa exprime nu doar forme, ci si idei, s-a
nascut ,limbajul iconografiei crestine”™, care vine si com-

4 Ibidem, p. 51.

> Ibidem.
¢ Ibidem, p. 52.
7 Ibidem.
8 Ibidem, p. 56.
o Ibidem.
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pleteze in mod nemincinos evanghelia propovaduita prin
cuvant.

Pe de alta parte, complementaritatea dintre cuvant si
imagine se manifesta mai cu seama la nivel pedagogic, unde
ocupd un rol de prim rang'’. Ca un iconolog cu aplecare
practicd, Nikolai Ozolin aduce in sprijinul demonstratiei
sale o serie de icoane care si ilustreze analogia s complemen-
taritatea dintre cuvant si imagine, pe care, in prima parte a
schitat-o teoretic.

IX. 1. 2. Dumitru Vanca

In spatiul romanesc raportul de analogie si comple-
mentaritate intre cuvant si imagine este teoretizat de périn-
tele Dumitru Vanca, cel care dedici acestei teme un intreg
capitol in teza sa de doctorat''. De la bun inceput parintele
Dumitru Vanca declari identitatea de conginut intre Icoana si
Evanghelie, care este ,,atit de evidenta incat doar «intruparea»
lor in forme materiale diferite poate face diferenta”?. Punc-
tul de intersectie al celor doud este Persoana Fiului lui Dum-
nezeu intrupat: ,Icoana si Evanghelia stau pe aceeasi pozitie
tocmai pentru cd au acelasi izvor si acelasi fundament teo-
logic: persoana Méntuitorului Hristos™"?.

0 Jbidem, p. 54.

11

» A

Vezi capitolul ,,Analogie si complementaritate” in DUMITRU VANCA,
Icoana si cateheza, p. 169 s.u. .

12 Ibidem, p. 169.

3 Ibidem, p. 170.
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In acelasi context Dumitru Vanca vorbeste nu doar
de analogia si complementaritatea intre cuvant si imagine,
ci si despre egalitatea si complementaritatea celor doua. Pen-
tru a sustine afirmatia aceasta este utilizat un text apartinind
sinodalilor de la Niceea din 787, citat dupd Leonid Us-
pensky: ,,Prin aceste doud mijloace care se completeaza re-
ciproc, adici prin lectura si prin imaginea vizibild obtinem
cunoasterea aceluiasi lucru™.

Urmitorul punct din capitolul despre analogia si
complementaritatea cuvintului cu imaginea este dedicat
materialitdtii comune a celor doud. Am vizut deja aceastd
idee prezentata cu argumente patristice la Nikolai Ozolin,
care insa nu este citat in mod direct. Indirect este citat in
sensul ca parintele Dumitru Vanca preia un fragment al lui
Teodor Studitul in traducerea roméneasca din culegerea de
studii de iconologie si arhitecturd bisericeascd Chipul lui
Dumpnezeu, chipul omului®. Trebuie spus cd demonstratia
pe care o gasim in lucrarea teologului de la Alba-Iulia poarta
in substrat amprenta parintelui Ozolin, insa este imbogititd
cu argumente patristice.

In principiu ni se spune ca atat icoana, cat si cuvantul
utilizeaza pentru a revela dumnezeirea elemente sensibile'®.
Existd asadar o materialitate comuna scrisului si imaginii si
nu se poate vorbi despre un grad mai mare de spiritualizare
a cuvantului in raport cu imaginea, asa cum pretind unele
voci'’.

" Ibidem, p. 171.
5 Vezi nota 331 in ibidem, p. 173.
6 Ibidem, p. 172.
7 Ibidem, p. 174.
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Asa cum mai devreme am vdzut ci analiza, si-i zi-
cem teoreticd, a parintelui Nikolai Ozolin a fost dublati
de o punere in practicd, de o exemplificare bazata pe o se-
rie de icoane, la fel relatia de analogie si complementaritate
intre cuvant si imagine este aplicata de pr. Dumitru Vanca
in domeniul catehetic'®. Nu ne vom opri asupra acestui as-
pect, intrucat depiseste sfera interesului nostru. Asupra
consideratiilor de naturd teoretica Dumitru Vanca revine
in concluziile capitolului®, unde sunt reluate succint ideile
prezentate anterior. Din aceastd ultimi parte trebuie luata
in discutie chiar ultima fraza: ,imaginea este mult superi-
oard cuvantului, fiind un mijloc de comunicare mai eloc-
vent, mai rapid si mai concret”*’. Afirmatia aceasta sensibila
este facutd in contextul prezentirii valentelor catehetice ale
imaginii, care a fost si trebuie utilizata pe mai departe. Au-
torul se lasa insd dus de val, din dorinta de a aprecia icoana
la justa ei valoare, si, pentru a face aceasta o supraordo-
neazd net cuvantului. Chiar dacd riminem doar la nivel
catehetic asemenea aprecieri valorice nu pot fi ficute fird a
risca enorm de mult. Este un prim pas (de buna seama fa-
cut fira rea credintd) inspre un ,s0la imago” lipsit de logica,
si fard temei teologic. Unitatea binomului cuvant-imagine
in Persoana unicd a Fiului lui Dumnezeu intrupat are drept
consecintd nu doar inseparabilitatea celor doua, ci si ega-
litatea lor pe toate planurile si nefirescul unor comparatii
la nivel valoric al celor doud. Imaginea lipsita de cuvant isi
pierde noima.

'8 Ibidem, pp. 176-202.
¥ Ibidem, pp. 202-203.
2 Ibidem, p. 203.
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IX. 1. 3. Neajunsurile definirii raportului cuvint-
imagine drept unul de analogie si complementaritate

Demersul de definire a relatie dintre cuvint si ima-
gine pe teren teologic realizat de Nikolai Ozolin si Dumi-
tru Vanca este cit se poate de limuritor si de util, insa este
departe de a fi finalizat. Inainte de a arita cAteva dintre ne-
ajunsurile raportului indicat de cei doi teologi prezentati
mai devreme trebuie introduse in discutie si consideratiile
teologului icoanei prin excelenti, Leonid Uspensky. In ca-
pitolul final al lucrarii sale majore Zeologia icoanei in Bise-
rica ortodoxd, anume in capitolul 13, ,Icoana in lumea de
astdzi”?' gasim o seamd de ginduri originale despre imagine
si cuvant.

Pentru Leonid Uspensky icoana are o importanta ca-
pitala in spatiul teologiei ortodoxe, asa incat nu se sfieste sa
afirme ca ,, [a] exclude imaginea din antropologia crestind
nu inseamna doar a elimina marturia vizibila a Tntrupé—
rii lui Dumnezeu, ci si a renunta la mirturisirea asemana-
rii omului cu Dumnezeu, la realizarea iconomiei divine: ar
pieri astfel marturisirea ortodoxa a adeviarului”*. Odata afir-
mate lucrurile acestea, raportul dintre cuvant si imagine este
reechilibrat. Meritul lui Uspensky pentru lamurirea acestui
raport constd insa in faptul de a pune in paralel nu icoana
si Evanghelia, asa cum se ficuse pani la el, inclusiv de ca-
tre parintii de la Sinodul VII Ecumenic, ci de a aseza lao-
laltd icoana si teologia. Icoana, este implinirea imaginii, iar
teologia este implinirea cuvantului. Tmplinire in sensul ci

21

Leonip UspeNsKY, Teologia icoanei, p. 183 s.u.
2 [bidem, p. 199.
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steologia si icoana ating culmile posibilititilor umane™ de
a-L exprima pe Dumnezeu, si totusi, se dovedesc a fi insu-
ficiente: ,,Intrucit revelatia crestini transcende atat cuvin-
tele, cit si imaginile, nici o expresie verbald sau picturald nu
poate, ca atare, sa-L exprime pe Dumnezeu, transmitand des-
pre El o cunostintd adecvatd, directd”. Cunoasterea auten-
ticd a lui Dumnezeu este posibild doar in cadrul experientei
sfinteniei®, in fata cireia cuvintul si imaginea se dovedesc
a fi esecuri. Insi esecuri indispensabile.

Mutarea de accent pe care o face Uspensky, de pe
paralela icoana — Evanghelie (asa cum apare explicit in ho-
rosul Sinodului VII Ecumenic) pe paralela icoand — teolo-
giei, nu este deloc impotriva deciziilor sinodului mentionat,
deoarece, acolo, relatia se stabilea intre icoani §i Evanghe-
lie pentru simplul motiv ca in discutie ea exclusiv icoana lui
Hristos, Cel care se ficuse vizibil, si care vorbise oameni-
lor. Insi icoana nu se limiteazi la a exprima in paralel ceea
ce deja spun Evangheliile. Icoana are o arie de cuprindere
mult mai largd, ce acoperd intreg spatiul teologiei.

In clipa in care vorbind despre raportul cuvint-ima-
gine, din perspectiva teologica, vorbim despre raportul dintre
teologie si icoand, automat lucrurile devin ceva mai clare, iar
conceptele analogie si complementaritate isi aratd sciderile,
evident fard ca aceste scaderi sa anuleze valoare lor didactici.
Sursa neajunsurilor o constituie tentatia unei intelegeri
mecanice pe care o aduce termenul complementaritate. In
mod obisnuit, doud obiecte complementare, alcatuiesc un

» Ibidem, p. 200.
24 Jbidem.
> Ibidem, p. 201.
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intreg, care adesea este altceva decit sunt fiecare dintre ele in
parte. In cazul nostru, teologia si icoana alcituiesc impreuni
un intreg, care, in mod paradoxal nu este cu nimic diferit
de ceea ce exprimi fiecare in parte.

IX. 2. Relatia de reciproci interioritate

Pe parcursul lucrarii noastre am introdus la un mo-
ment dat o sintagmd care era menitd sa ducd un pas mai
departe intelegerea raportului dintre cuvint §i imagine.
Spuneam atunci ci relatia dintre cuvént si imagine este una
de reciprocd interioritate. Aceasta sintagma este inspiratd
de teologia parintelui Dumitru Stiniloae, care in studiul
sa ,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, in subcapito-
lul ,Revelatia prin imagini”, scrie: ,Cuvantul si imaginea
sunt interioare unul altuia. Atita doar ca in cuvant predo-
mind sensul, iar in imagine forma. Dar, nici sensul nu ex-
clude forma, nici forma nu este lipsita de sens™. Sintagma
aceasta, pe care marele teolog romén lasd sd fie inteleasa,
constituie un pas mai departe inspre intelegerea raportului
complex, dar crucial, al cuvintului si al imaginii in edifi-
ciul teologiei crestine.

% Revelatia prin acte, cuvinte si imagini” in DUMITRU STANILOAE, O

teologie a icoanei. Studii, p. 23.
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IX. 3. Relatia de simultaneitate inclusiva

In conformitate cu cele aritate anterior, consider ci
raportul dialectic cuvint-imagine, privit pe tairimul teolo-
giei, poate f1 cel mai limpede exprimat de sintagma simul-
taneitate inclusiva. In felul acesta este depasita intelegerea
mecanicistd pe care o sugereazd conceptul de complemen-
taritate, si in acelasi timp se aratd ci atit cuvantul, cit si
imaginea acopera in acelasi timp aceeasi arie, integrandu-
se reciproc pentru a exprima, pe cit este omeneste posibil
aceeasi revelatie divind.
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X. Concluzii

Tema relatiei dintre cuvint si imagine a fost dez-
batutd atit in spatiul teologic international, cét si in cel
roménesc. Nu se poate vorbi insa de o epuizare a acestui
subiect, cu atdt mai mult cu cit adesea cele doud concepte
sunt tratate distinct. Din fericire pentru cei preocupati de
aceastd problematica, teologii romani au fost in general bine
conectati la teologia icoanei produsi in Occident (cu preca-
dere in spatiul francez si in cel german), dupa cum o dove-
desc traducerile. Desi destul de putine inainte de 1989 din
cauza contextului opresiv, acestea abunda in ultimii 15 ani,
asa incit marile lucriri si sinteze de teologie a icoanei sunt
accesibile i in limba romana.

Pe de cealaltd parte, trebuie spus cd in multimea de
lucriri autohtone dedicate icoanei avem de-a face cu prea
putind originalitate, fie ca este vorba de maniera de abor-
dare, fie de constructia si organizarea materialului. Remar-
cabile peste timp riman articolele de iconologie dogmaticd
ale parintelui Stiniloae (care au marcat irevocabil gindirea
teologicd roméaneasci, cantonand-o exclusiv in sfera hristo-
logiei, dupa cum {i reproseazd parintele loan I. Icd jr.), arti-
colul parintelui Ioan Rimureanu despre cinstirea icoanelor
in primele trei secole si mai aproape de noi, contributiile
bine documentate ale périntelui Nicolae Chifar in dome-
niul iconoclasmului bizantin si al teologiei icoanei elaborate
cu acest prilej. Abordirile teoretice privind sensul imaginii
si al cuvAntului din punct de vedere teologic sunt destul de
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putine, la fel cum putine sunt privirile comparative. Si de
aceasta datd, intre teologii clasici, rolul cel mai de seami l-a
avut parintele Dumitru Stiniloae. Foarte multi alti teologi
s-au rezumat doar la prezentarea schematica a invitaturii
patristice despre icoane, fira a realiza insi si o foarte clard
asezare a acestei teologii in contextul mai larg, doctrinar si
istoric in care a aparut, la fel cum prea rar avem de-a face
cu actualizari vii si autentice ale acestui mesaj pentru citi-
torii contemporani.

Conceptele cheie ale acestui demers analitic, cuvantul
si imaginea, se lasd greu patrunse. Pentru a le descifra trebuie
sa vedem cum anume erau acestea ingelese in antichitate, si
mai cu seama in secolele al VIII-lea si al IX-lea, atunci cAnd
s-a pus cu maxima stringenta problema imaginilor si a ve-
nerarii lor, in timpul conflictelor iconoclaste, care au consti-
tuit ,geneza unei gﬁndiri despre imagine, ai cdrei mostenitori
suntem”.! Raspunsul pe care Marie-José Mondzain il da este
edificator in acest sens: ,,[...] pentru cititorul sau ascultatorul
bizantin, toate nivelurile semantice rezonau impreund,
intr-un fel de unitate simfonica™*. Afirmatia se referd la
conceptul oikonomia, insi nu este mai putin adevirata cind
vine vorba despre conceptele pe care noi le-am analizat deja,
atat cele din lumea latind, cAt mai ales cele din lumea greaca.
Am vizut deci bogatia de sensuri pe care aceste concepte le
au, si care reflectd cu destul de multd acuratete mediul cul-
tural si religios in care s-au niscut.

! MARIE-JosE MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie. Sursele bizan-

tine ale imaginarului contemporan, traducere de Miriuca Alexandrescu
si Adrian Alexandrescu, Sophia, Bucuresti, 2009, p. 9.
* Marie-Jost MONDZAIN, Imagine, icoand, iconomie, p. 29.
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Legitura dintre cuvant si imagine are un profund
temei hristologic. Fiul lui Dumnezeu este atat Cuvant, cat
si Chip/Imagine a Tatalui, insa intelegerea acestei din urma
calitdti este mult mai controversatd decit a aceleia de Cu-
vant, si adesea nebagatd in seama, la fel cum este ignorata
unitatea indestructibila care leaga cuvintul de imagine.

Preocuparea filosofici pentru tema chipului/ima-
ginii, aldturi de cea pentru problema cuvantului, are o is-
torie foarte lunga ce merge pana in secolul al V-lea inainte
de Hristos, fiind o temi de meditatie aproape constantd, in
mediile cele mai diferite.

Dezvoltarea in timp a acestei doctrine a culminat in
perioada patristica, in timpul dezbaterilor din secolul al IV-
lea, cAnd geniul patristic sintetizator a prelucrat aceastd tema
in duh crestin, pentru a explica relatia Fiului lui Dumnezeu
cu Tatil pe de o parte, si cu lumea pe de altd parte. In acel
moment s-au pus bazele hristologice ale teologiei chipului/
imaginii, care a culminat si s-a rafinat in timpul dezbateri-
lor iconoclaste din secolele al VIII-lea si al IX-lea.

Nu exista un consens supraconfesional al teologi-
lor si exegetilor cAnd vine vorba de clarificarea implicatiilor
hristologice ale calitatii Fiului de Chip/Imagine a Tatilui.
Interpretarea este conditionatd de traditia dogmatica din
care interpretul provine.

Din perspectiva teologiei ortodoxe separarea cu-
vantului de imagine este lipsitd de temei. Deoarece Fiul lui
Dumnezeu S-a facut om, Revelatia lui Dumnezeu prin acte,
cuvinte si imagini culmineazi in Iisus Hristos, care este Cu-
vantul si Chipul Tatdlui. Prin urmare cuvantul si imaginea
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devin mijloace de transmitere a Revelatiei si de comunicare
a credintei.

In plus teologia ortodoxi dovedeste cea mai nuantati
si complexi teologie a imaginii (atit in domeniul hristolo-
giei, cit si in cel al iconologiei).

Perioada iconoclasmului bizantin a fost un timp deci-
siv pentru filosofia crestina a imaginii si a cuvintului. Pentru
conturarea unei astfel de filosofii un rol deosebit de impor-
tant l-a avut SfAntul loan Damaschin. Contributiile princi-
pale ale teologului din Damasc tin in primul rind de o serie
de precizari terminologice pe de o parte (eikon, latreia, pros-
kynesis), iar pe de altd parte de sesizarea importantei pe care
o are ansamblul creatiei materiale in iconomia mantuirii.

Analiza comparata a cuvAntului si a imaginii are la
el in primul rind un rol apologetic, acesta este motivul pen-
tru care amintita comparatie este frecventi in cele trei 77a-
tate, in vreme ce este ignoratd in capitolul dedicat icoanelor
din Dogmatica sa. Cuvantul nefiind niciodatd contestat, a
fost folosit cu multa abilitate ca 0 armi retorica de mona-
hul Ioan Damaschin.

Gandirea fostului dregitor de la curtea sultanilor
umayazi identifica o seami de opozitii si asemanari pe care
le foloseste pentru a aseza imaginea pe aceeasi treaptd cu
cuvintul. Avem o opozitie intre Vechiul Testament, cAnd
imaginea/icoana era interzisd pentru a fi privilegiat doar cu-
vantul, si Noul Testament, cAnd, prin intruparea Domnului
imaginea este repusa in drepturi, iar oamenilor le este datd
deplindtatea experientei senzoriale a lui Dumnezeu: prin
véz si auz/ prin cuvant si imagine. Ceea ce Apostolii si con-
temporanii lui lisus Hristos au vazut si au auzit direct, pot
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auzi si vedea si urmasii lor, prin mijlocirea Scripturilor si a
icoanelor.

Cuvintele si imaginile au o func;ie anamnetica, ac-
tualizind pentru ascultitor sau privitor evenimente si fapte
din trecut. Dar, in afara acestei functii comune, cuvantul si
imaginea se intalnesc si in plan kerygmatic. Atat cuvantul
cit si imaginea, suscitind intrebari §i nedumeriri, trimit de
la unul la altul, intr-un flux care arata si confirma egalitatea
lor naturala.

Fira indoiald momentul disputelor iconoclaste repre-
zintd cel mai important moment al genezei teologiei imagi-
nii in Ortodoxie, cu o importanta capitald pentru intreaga
gﬁndire crestind posterioara. Teologia imaginii, asa cum au
inteles-o périntii bizantini, este profund interconectati cu
intreaga teologie, pentru ci se sprijina in primul rind pe
hristologie, piatra din capul unghiului a intregului edificiu
teologic. Tocmai din aceastd pricind chestiunea imaginii in
Bizant (si apoi in Ortodoxie ca mostenitoare a gandirii for-
mate in marele Imperiu) nu reprezinta o problemai de este-
ticd sau de artd. Christoph Schonborn face in acest sens o
observatie cit se poate de pertinenta: ,iconoclasmul era o
forma3 de secularizare a artei”. Se voia, deci, limitarea artei
la o functie exclusiv decorativa sau ilustrativd, fard nici o le-
gatura cu spatiul sacru. Dar, pentru ca teologia facea parte
constitutivd din cotidian, s-a folosit o argumentatie inteme-
iatd pe hristologie, atat in favoarea, cit si impotriva icoane-
lor. Mutandu-se, deci, dialogul in domeniul hristologiei s-au
facut o serie de clarificari ce altminteri nu se puteau face, si
mai ales s-au accentuat implicatiile pe care le are intruparea

5 Ibidem, p. 184.
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Fiului lui Dumnezeu la nivelul intregii creatii. ,,Intruparea
a schimbat nu numai modul de cunoastere a lui Dumne-
zeu, ea a schimbat deopotriva si modul in care omul priveste
lumea, pe el insusi, faptele sale in lume. Chiar si activita-
tea artistilor a fost cuprinsi de puterea de atractie a acestei
taine, [...] [iar] consimtdmantul dintre artd si cult, dintre
icoand si credintd, se aratd ca un consimtamant pentru mis-
terul divino-uman.” Problema imaginii, este, intr-un final,
problema felului in care este inteleasd intruparea lui Hris-
tos, iar raportul dintre cuvant si imagine doar aici isi poate
gisi o explicatie coerenta din perspectiva teologiei crestine.
Anume ca atat cuvantul, ct si icoana, sunt mijloace de co-
municare a lui Dumnezeu, de intarire a credintei, i deci in-
strumente ale misiunii crestine.

Cuvantul i imaginea sunt impreund mijloace si-
multane de comunicare §i de transmitere a Revelatiei si in
aceeasi masurd sunt mijloace de transmitere si de comuni-
care ale credintei i lucrarii lui Dumnezeu. Din punctul de
vedere al evolutiei istorice putem vorbi de o intaietate a cu-
vantului asupra imaginii. Cuvantul a fost mijlocul predilect
prin care Dumnezeu a comunicat cu poporul Sau in Ve-
chiul Testament. In acelasi timp a fost un timp pregititor,
cAnd Dumnezeu S-a descoperit prin acte, cuvinte si imagini,
cum sublinjazd parintele Dumitru Stiniloae intr-un cunos-
cut studiu al sau’. Revelatia pregatitoare a Vechiului Testa-
ment, care privilegiazd cuvintul dar nu ignora imaginea,
s-a desavarsit in Intruparea Fiului lui Dumnezeu (cf. Evr.

4 Ibidem, pp. 184-185.
> DuMITRU STANILOAE, ,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”,

Ortodoxia 3 (1968).
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1, 1-2). lisus Hristos sintetizeaza in mod suprem si definitiv
lucrarea lui Dumnezeu, cuvintul si imaginea, intruct este
Fiul si Cuvéntul intrupat al lui Dumnezeu, dar si ,,Chipul
Dumnezeului celui neviazut” (Col. 1,15).

In plus, Cuvantul lui Dumnezeu a fost totdeauna
intr-un anume fel legat de domeniul vizibilititii, pentru ci
El reprezinta modul prin care Dumnezeu se implici in is-
torie, chemand la viati lucrurile si fiingele. In consecingi,
Cuvantul lui Dumnezeu se face vizibil prin actiunile Sale.

Revelatia coincide cu lucrarea de méantuire a lui
Dumnezeu. , Treimea se reveleaza in mod esential in opera
mantuirii... Actele de revelare ale Treimii sunt acte min-
tuitoare si indumnezeitoare, sunt acte de ridicare a noas-
tra in comuniunea Persoanelor Sfintei Treimi”®, scrie pr.
Dumitru Stiniloae. Intrucit Revelatia coincide cu lucrarea
méntuitoare, mijloacele prin care Dumnezeu Se autoreve-
leaza, sunt mijloace prin care El ni Se comunica, prin care
ne impirtiseste lucrarea Sa. Intre aceste mijloace cuvantul
si icoana/chipul/imaginea, intr-un raport de simultaneitate
inclusivd, au un rol important in misiunea Bisericii, adicd
in lucrarea continua de propovaduire, sustinere si triire a
credingei.

Revelatia, fie ea prin acte, cuvinte sau imagini, ca
sd folosim succesiunea de modalititi consacrata de parin-
tele Dumitru Stiniloae, este o forma de dialog intre om i
Dumnezeu. Cuvéntul lui Dumnezeu intrd in felul acesta in
istorie si face istorie. In felul acesta isi descoperi dimensiu-
nea sa temporald, dar si spatiala, prin consecintele pe care

¢ DUMITRU STANILOAE, ,, Teologia Dogmatici Ortodoxa”, vol. I, ed. I,
1978, pp. 285, 287.
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le are Cuvéntul lui Dumnezeu intrat in istorie. Astfel cu-
vantul lui Dumnezeu are un caracter nu doar auditiv, chiar
daca ne referim doar la Vechiul Testament, ci si un caracter
vizual.

Mai mult decat atat, cuvintul profetic, chiar daca
este in principal cuvint, nu se limiteazi aici. Cuvantul pro-
fetic implica imagini, viziuni si semne, prin urmare nici aici
nu poate fi ignoratd dimensiunea vizuald. Imaginile se dove-
desc, dupa cum aratd si pr. Dumitru Stiniloae, modul ine-
vitabil de descoperire a lui Dumnezeu citre spiritul uman.
Singura teologie care se poate elibera total de imagini, nu
este teologia care muti centrul de greutate pe cuvant, ci este
doar teologia total apofatica (o teologie a ticerii, a negatiei
oricarei enuntari despre Dumnezeu).””

Prin cuvint, Dumnezeu ne invitd si depisim ex-
presia si in felul aceasta ne conduce citre vederea lucruri-
lor inexprimabile. CuvAntul riméne astfel mijlocul adecvat
conditiei istorice a omului, prin care este chemat sa inainteze
prin credinga si nu prin vedere, credinta niscind cuvintul,
ceea ce insd nu exclude vederea, ca un element important
al acestei inaintari.?

Unilateralitatea cuvantului despartit de imagine
este vazutd de Ramseyer ca un efort al oamenilor care se
incapdtaneaza si spiritualizeze Cuvantul, in vreme ce Dum-
nezeu l-a materializat, i-a dat consistentd prin toate actele
in care S-a manifestat in Vechiul Testament si culminind
cu Intruparea.” Vechiul Testament poate fi citit ca un pro-

7 DuMITRU STANILOAE, O teologie a icoanei. Studii, p. 25.
8 RAMSEYER, La parole et ['image, p. 20.
 Ibidem, p. 24.

485



PauL SiLaDI

ces care tinde citre Intruparea Cuvintului. Absenta imagi-
nilor din acel spatiu poate fi inteleasa ca un semn a ceea ce
urma si vind. Absenta imaginilor delimiteaza un spatiu care
devine invitatia unei prezente. O prezentd care va fi impli-
nitd prin Cuvntul devenit vizibil.

Cuvantul si imaginea au diverse forme concrete in
care se regisesc in Bisericd. Cuvantul se regdseste in lecturile
scripturistice, in propoviduire, in rugiciune' etc. Imaginea
este icoand, chipul lui Hristos si al Sfintilor, dar poate si fie
si imaginea realitdtilor crestine: chipul crestinului autentic,
chipul viu al Sfantului, chipul duhovnicului, chipul ma-
mei crestine etc., extinzindu-se pana la chipul comunitatii
crestine autentice. Chipul §i imaginea, in simultaneitatea
lor, sub aceste forme si altele, sunt mijloace de comunicare
si de traire a credintei, de marturie §i de misiune crestina.

Crestinul ,,poate oricind si se intoarci spre lume si
sd spund ce a vazut in Dumnezeu. Daci el a stiut sa creascd
pana la «statura omului nou», si fie adult in Hristos, lu-
mea il va asculta”'. Aceste cuvinte, apartinindu-i lui Paul
Evdokimov, ilustreaza foarte bine legitura dintre cuvant si
imagine pe teritoriul propovaduirii. Altfel spus, omul, creat
dupi chipul Celui care este Cuvant si Chip al Tatélui, este
la rAndul lui cuvant si imagine/chip, iar pentru ca marturia
lui sa fie autenticd, cuvintele trebuie si exprime realitatea
interioara a celui care vorbeste, trebuie sa se nascd dintr-o

10 A se vedea in acest sens capitolul ,Modurile prezentei lui Hristos

in cultul Bisericii” in DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniu-
ne in Liturghia ortodoxd, 11, Editura Insticutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004.

' PauL EvbokiMov, Virstele vietii spirituale, traducere de lon Buga,
Christiana, Bucuresti, 1993, pp. 132-133.
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experienta autenticd a realititii propovaduite. Altfel cuvin-
tele rimén vorbe, nu depisesc niciodata statutul de sunete
(chiar daci articulate), sunt doar invelisul superficial al unei
realititi indepirtate. In astfel de situaii riscul ipocriziei este
imens. Avva Pimen limureste transant lucrurile. Fiind intre-
bat ce este un ipocrit, bitrAnul rispunde: ,Un ipocrit este
acela care-l invatd pe aproapele siu un lucru la care el nu a
ajuns” (Pimen 117'2).

Cuvantul neintrupat in cel care il articuleazi este
de multe ori doar o promisiune desarta. Pentru ca cineva sd
aiba cuvdnt cu putere, cuvant care si persuadeze, sd conver-
teascd este nevoie ca acel cuvant sa fie insotit de imaginea
celui care rosteste cuvantul, imagine care sa fie de fapt intru-
parea, implinirea mesajului evanghelic propus. In acest sens
Mantuitorul spune in predica de pe munte, sintetizand pro-
povaduirea Sa ,,Asa si lumineze lumina voastri inaintea oame-
nilor, asa incdt si vadd faptele voastre cele bune si si sliveasci
pe Tatil vostru cel din ceruri” Mt. 5,16. Viata crestind triitd
in duhul Evangheliei constituie unul dintre cele mai efici-
ente mijloace de misiune crestina. Prin intilnirea personald
cu Dumnezeu i prin trairea in mediul iubirii dumnezeiesti
crestinii devin sarea paméntului §i lumina lumii, ajutind
oamenii sd isi gaseascd adevaratul sens si implinirea vietii
in Hristos. Iar lucrul acesta l-am vizut cel mai limpede in
momentul in care am prezentat relatia dintre cuvant si ima-
gine la batranii din Patericul egiptean. Am vizut atunci ca:
yviata fard de cuvant mai mult foloseste decit cuvantul fird
viatd. Cici viata si ticand foloseste, iar cuvantul si strigind

2 Patericul, p. 286.
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supdrd. Dar daci si cuvantul si viata se vor intalni, fac o
icoana a toata filosofia.” (Despre Avva Isidor Pelusiotul 1'%)

Smerenia icoanei

Cand am vorbit, la momentul potrivit, despre des-
tinul imaginii in postmodernism, am aratat ca acesta este
marcat de autoreferentialitate, ceea ce are drept consecintd
abdicarea de la statutul de mediu de comunicare. Pentru
postmodernism un element definitoriu il constituie, la ni-
velul semioticii, ruperea legiturii dintre semnificat si sem-
nificant. Imaginea nu se mai defineste prin raportul sau cu
modelul, ci, dimpotrivd, prin independenta fata de orice
model. Imaginea (televizuala §i mai nou internautica) in-
cepe sa nu mai aibd alt original in afara ei, se vrea ea, unicul
original al imaginii tinzand si fie tocmai imaginea, conform
constatarilor ficute de Jean-Luc Marion cu mai bine de do-
udzeci de ani in urma'.

In acest context solutia icoanei se impune cu tirie.
Imaginile goale, lipsite de original instaureazi o tiranie a ilu-
ziei, cdreia icoana (dar o icoand eliberatd de logica moderni
a imaginii, dupa cum atentioneazd acelasi Marion) i se im-
pune cu tarie. Ba mai mult, se poate vorbi chiar de un nou
iconoclasm, de aceasta datd intr-un sens cat se poate de po-
zitiv. Un iconoclasm care si reaminteasca imaginilor logica
icoanei. Necesitatea unui asemenea demers iconoclast este

B cf. Ibidem, p. 175.
4 JeaN-Luc MARION, ,,Laveugle a Siloé (ou le report de I'image a son
original”, vol. XII.
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Concluzii

subliniatd atit de Jean-Luc Marion", cit si de Jacques Ellul,
care vorbeste direct despre ,,porunca iconoclasmului™®. Chiar
daca cei doi abordeazi aceeasi problemi de pe pozitii dife-
rite sau chiar divergente, indemnul lor este unul cit se poate
de sinitos. Intr-un asemenea demers trebuie insi retinut,
ca 0 masurd menitd sa previna orice excese, ca iconocla§tii
bizantini nu au vrut la rindul lor nimic altceva decit sa re-
staureze dreapta credintd si statutul autentic al imaginii.

Am vorbit despre logica imaginii autoreferentiale,
pe de o parte, iar pe de alti parte de logica icoanei. In ce
constd, mai concret, aceastd logicd? Elementul central, iden-
tificat si de J.-L. Marion, este smerenia, chenoza imaginii.
Golirea de sine a Fiului lui Dumnezeu intrupat, a Logosu-
lui, care devine vizibil, este primul act de smerenie pe care
se intemeiaza posibilitatea icoanei. Strabdtuta de aceasti lo-
gicd, icoana nu pretinde nimic pentru ea insisi, nu urmareste
obstinat prim-planul si ,,tocmai pentru ci icoana nu se dd
pentru ea insasi, ci se debaraseaza de propriile sale iluzii ma-
gice, poate cere veneratie — veneratie pe care nu o confisci,
ci o lasa sd treacd prin ea pana la prototipul invizibil”".

Smerenia, virtutea capitald a spiritualitdtii crestine,
se poate invita de la icoand, dar se poate invata la fel de bine
si de la cuvant. Cuvantul, care asemenea icoanei existd doar
atita vreme cat se fereste de pericolul autoreferentialittii.
Catd vreme trimite la Hristos-Cuvantul si nu incearcd sd se
propoviduiasci pe sine.

5 Jean-Luc MaARrION, Crucea vizibilului, p. 94 s.u.
16 Vezi JacQues ELLuL, The humiliation of the word, p. 256 s.u.
17 Jean-Luc MarioN, Crucea vizibilului, p. 99.
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