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Ante scriptum

extele cuprinse in prezentul volum se

constituie sub forma a sase articole stiintifice

care acopera (formal si tematic) antipozii

cronologici si tematici ai crestinismului
in cheia de lectura a teologiei politice. Volumul se
constituie sub forma unui nucleu conceptual care
a fost dezvoltat ulterior in proiectul personal de
cercetare in ceea ce priveste teologia politicd. De ani
buni conceptul, sintagma de teologie politicd a intrat
in sfera preocuparilor personale, moment si arie de
cercetare prin care am avut, siam ocazia, de a prospecta
teologia dincolo de standardizarea si cliseizarea in
care cateodata risca sa se miste, incercand o spargere
a unui orizont tautologic.

Asupra continutului nu am facut interventii, el
reflectand subiectul tratat In relatie directa cu suportul
bibliografic aferent momentului, conservand totodata
si micile stangacii inerente oricarui tanar intelectual.

Tematica acopera, asa cum am precizat, acei topoi
initiali ai discursului istoric dezvoltat in crestinim,
pornind din nevoia de a recunoaste dificultatea de a
reconstitui inceputurile Bisericii si evolutia eiinistorie.
Primul capitol (Rolul iudaismului si al comunitdtilor
siro-aramaice in fizionomia doctrinard a crestinismului
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primarl)este oradiografie a diversitatii siefervescentei
eterogene specifice primelor decenii ale crestinismului
in conditiile recuperarii locului esential ocupat la
origini de apartenenta sociologica a crestinismului la
un mediu iudaic extrem de animat si variat. Exprimata
in opere stranii ramase in traducerile orientale,
aceasta traditie se reconstituie dintr-o mostenire
literara care cuprinde Odele Iui Solomon, Iniltarea lui
[saia, Testamentele celor 12 patriarhi si multe altele de
acest fel. Ele apartin genului apocaliptic iudaic care
dezvoltd o teologie a istoriei exprimata puternic prin
simboluri. Efervescenta iudeocrestinismului nu este
pe deplin reflectata in literatura de specialitate din
motivatii multiple. In acelasi timp perioada primari a
Bisericii cuprinsa intre anii 70 si 140 este martora unei
neutralitati din perspectiva crestinismului elenistic.
Acesta era prea tanar, prea crud, pentru a provoca
elitele sa-1 regandeasca in categoriile lor.

Notele introductive pentru o contextualizare istoricd
si culturald a crestinismului syriac (1I) se doresc a fi o
incercare de a-i initia pe studenti in campul atat de
vast, si din pacate neexplorat pe deplin, al spiritualitatii
siriace.Din paleta atit de eterogena a culturilor si
credintelor antice, un element a fost neglijat, reflectat
marginal in cercetarile dedicate perioadei de dezvoltare
a crestinismului primar. Este vorba de filonul syro-
aramaic. Asezat Intr-un proces de recuperare prin
efortul sustinut al cercetarii in universitati de prestigiu,
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filonul syro-aramaic, evaluat ca a treia traditie
culturald, constituie un sit insuficient explorat si
valorizat!. Faptele Apostolilor prezinta o propovaduire
si o misiune a Bisericii Indreptata cu precadere spre
elenisti. In paralel cu misiunile descrise in Fapte au
fost si alte locuri avute in vedere si in care s-au derulat
misiuni. Cum este de exemplu cazul lui Toma. A existat
si 0 misiune arameeand. Eusebiu ne spune ca Toma
evangheliza partii. Ecourile acestei misiuni sunt bogat
reflectate in literatura: Evanghelia lui Toma, Faptele lui
Toma, Psalmii lui Toma. Abia in secolul XVIII cercetarile
initiate de E. Renaudot, primul european care a sesizat
importanta acestui segment, au deschis repertoriul
preocupdrilor, galeria cercetatorilor completandu-se
cu alte nume ca Andreas Masius, William Wright, Paul
Bedjan (1909), Paolo Bettiolo, Nestor Kavvadas, Sabino
Chiala, Manuel Nin, David Lichter, Fergus Millar, Marcel
Pirard, Sebastian Broke, Ioan Ica Jr.

Comunitatile syro-aramaice au cunoscut dezvoltari
facilitate atat de inrudirea lingvistica (limba Syriaca
este un dialect al limbii aramaice) cat si de vecinatatea
intelectuald cu iudaismul. Acestea au fost premisele
care au construit un coridor cultural, si teologic In
egala masura, care a stat la fundamentarea unui curent
crestin dezvoltat ulterior in spatiul Syriac

! Sebastian Brock, Eusebius and Syriac Christianity, in: H.A. Attridge-
Gohei Hata (eds), Eusebius, Christianity and Judaism, Detroit 1992, 212-
234, esp. 212 apud Han J.W. Drijvers, Early Syriac Christianity: Some Recent
Publications, in ,Vigiliae Christianae”, vol. 50, Nr. 2, 1996, p. 159.
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Aparitia si evolutia schismei meletiene in faza
preniceeand (325) reflecta situatia bisericii egiptene
in conditiile tulburarilor provocate de criza meletiana
si de arianism. In aceasti situatie se adauga ignorarea
cutumelor egiptene referitoare la dreptul de
jurisdictie al scaunului alexandrin fata de celelalte
centre episcopale egiptene. Cazul lui Meletie creste
considerabil In gravitate cu cat sensibilitatea crestina
a secolului era marcati si de disputele ariene. Intr-
un asemenea context spiritul de separatie meletian
corespundea cu separationismul arian rezultand o
coalitie, nu de ordin doctrinar, meletiano-ariana.
Sinodul I Ecumenic a stiut sa orienteze pozitiv
potentialul acestei dizidente.

Perioada constantiniand ca model al coexistentei
Stat-Bisericd propune o analiza pornind de la nevoia
de a identifica un repertoriu al relatiilor mai naturale
intre Biserica si Imperiu. Miezul acestui studiu a pornit
de la lectura lucrarii Die Politische Theologhie a lui
Carl Schmit, unde autorul opineaza la un moment dat
ca limbajul teologic contemporan are la bazd un lexic
teologic secularizat.

Analiza relatiei dintre cei doi subiecti angajeaza
de la bun inceput un discurs sensibil, bogat reflectat
in literatura de specialitate, sensibilitate determinata
de amplitudinea spirituala atasata mizelor acestui tip
de intalnire sau de relatie. In acelasi timp se impune
definirea termenilor. Ce se intelege prin religie?
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Care este semnificatia politicii si continutul relatiei
cu religia? Sunt intrebari care au facut obiectul a
numeroase cercetari si care constituie o preocupare
continua a contemporaneitatii.

Principala problema care se ridica este legata
de intelegerea, definirea si aplicarea principiului
identitatilor cand avem de a face cu elemente binom,
gen Biserica-Stat, modernitate-postmodernitate,
din aceasta perspectivd afirmandu-se exigenta in
identificarea acelor elemente care sa pastreze sau
sa conserve etosul liturgic, haric si sacramental al
Bisericii. In acest sens criteriul ortodoxiei Bisericii si
implicit al credintei a fost principiul conaturalitatii.
Reducerea sau relativizarea conaturalitatii are ca
finalitate construirea unui tip de crestinism areligios
(cum sustinea Bonhoeffer in Widerstand und
Ergebung) sau definirea unor paradigme teologico-
istorice seculare, un istorism sec.

Dinamica relatiei dintre Stat si Biserica nu se
reduce la analiza interactiunilor institutionale de
natura strict juridica cum a fost cazul legislatiei, ci
comporta apropierea intr-un cadru mai larg a filosofiei
politice de crestinism. Pe de altd parte analiza este
determinata de numirea si identitatea subiectilor: un
continut are relatia Statului cu Biserica, alt continut
are relatia Bisericiicu Statul. Din aceasta intelegere
ne pozitiondm In interogarea naturii primului
subiect: natura Statului, a filosofiei politice, aparatul
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administrativ, politici sociale, economice si de
asemenea chestionam natura celui de al doilea subiect
(Biserica): identitar dogmatic, de morala si cult. Drept
urmare situandu-ne in sfera conceptuald a Statului
(ca subiect generator) vorbim de o politica religioasa,
o politica in fata cultelor. Daca ne situam in sfera de
pozitionare a Bisericii, ea dezvolta o atitudine numita
teologie politicd. A existat si exista o intreaga dezbatere
pe marginea conceptului de teologie politica.

Am facut aceste observatii pentru a identifica
necesitatea construirii unui sistem metodologico-
teologic In masura sa ofere o posibila solutie in fata
riscului de a construilegitimari pentru un crestinism ca
derivat secular al religiozitatii, sau intr-o intersectare
directa cu programele politice ale societatii, de a se
constitui sub forma unui garant moral in diferite
partide care se revendica a fi crestine. Consider ca
un element de baza in aceasta directie este teologia
politicd.

Prin incercarea de conceptualizare si ulterior
de operationalizare a sintagmei teologie politicd
intram in sfera discursurilor provocate de intersectia
campurilor de cercetare din domenii variate dominate
de istoria si filosofia religiilor, stiintele politice,
sociologie, antropologie, filosofie si psihologie. Drept
urmare teologia politicd se constituie sub forma unui
subiect cu abordari multiple, fie sub forma unui capitol
de antropologie culturala, fie de filosofie politica
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(Spinoza, Hobbes) sau de istorie a religiilor in general
sau crestind in special. In incercarea de a intelege
aria de acoperire a termenului, semantica tehnica,
nu atat de ordin filologic, am constatat polarizarea
discursului si varietatea abordarii: de la cercetatori
care sustin existenta si independenta domeniului
(Carl Schmitt, Johann Baptist Metz, Hans Eger, Jiirgen
Moltmann, Dorothy Sélle ..), la negarea lui totala
(Andreas Marxen, Stanley Hauerwas sau Heinrich
Meier). Avand In vedere multitudinea de abordari,
de la propuneri concretizate in sisteme individuale la
constructe teologico-politice de anvergura mai larga?,
cu intensitati diferite, de la radicalism (gen Clayton
Crockett) la neoliberalism, consider prematur a defini
o apartenenta conceptuala a sintagmei.

Cum 1intelege imperiul constantinian sa se
raporteze la noua credinti crestini ? Intalnim in lexical
panegiricelor epocii discurs cu caracter politic? Sunt
interogatii care ati afla raspunsul in cadrul acestui
studiu.

Gratian si Teodosie in contextul prefacerilor politico-
bisericesti la sfarsitul secolului IV -Imperator intra
Ecclesiam, non supra Ecclesiam-, continua studierea
naturii relatiei dintre puterea imperiala si cea
Bisericeasca In Imperiul Roman catre finele secolului
al IV-lea si inceputul secolului V. Natura relatiilor se

* Johann Baptist Metz, Jiirgen Moltmann, Dorothy Sélle, Leo Strauss, Ernst
H. Kantorowicz etc.
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complica. Venind din primele secole dintr-un mental
echivalent cu arianismul poitic, politologia imperiului
va fi marcata de formula ambroziana: Imperator intra
Ecclesiam, non supra Ecclesiam.

In final va propunem o analiza a culturii (non)
asumative moderne si contemporane in relatie directa
cu valorile sacrului si ale Sacrului.

Redefinirea Sacrului si derivarea exigentelor
misionare contemporane -avatarurile sacrului si ale
Sacrului. Lumea s-a indepartat de sistemul traditional
religios mai ales dupa ce pozitivismul lui Auguste
Comte se parea ca ofera o forma stiintifica de dezvoltare
a omenirii, in drum spre religia viitorului. Daca ar fi
sa completam peisajul cultural european, in care s-a
afirmat secularismul, alimentat de celelalte curente
filosofice contemporane, trebuie afirmat faptul ca pe
langa existenta unui umanism cu rezonante neopagane,
produs in special de Renastere, s-a dezvoltat si un
umanism religios. Cercetatorii l-au receptat sub doua
variante In istorie: varianta maximalista si optimista in
romano-catolicism, respectiv minimalista si pesimista
in protestantism. Datorita unor factori multipli, acest
tip de umanism crestin s-a secularizat si a condus in
mod inevitabil la relativism, nihilism ontologic si moral.

Studiile prezentate au pastrat forma lor initiala,
fara a se interveni asupra continutului, asupra
elementelor bibliografice, si reflecta Intelegerea
autorului la momentul respectiv. Nu isi propun o
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abordare exhaustiva a tematicii ci numirea unor
topoi ai discursului personal care In timp au devenit
referentiale de cercetare, cum este de exemplu cazul
teologiei politice.

Dorescsamultumescpeaceasta caletuturoracelora
care intr-un fel sau altul au ajutat la configurarea
si definitivarea acestui proiect editorial, familiei,
colegilor din Facultatea de Teologie din Alba Ilulia,
colegilor din tara si strainatate si nu in ultimul rand
editurii Presa Universitard Clujeand pentru gazduirea
acestui proiect.






Rolul iudaismului si
al comunitatilor siro-aramaice
in fizionomia doctrinard a
crestinismului primar? (I)

Abstract: The role of the Syro-Aramaic and Judaism
communities in the physiognomy of early Christian
doctrine. To understand the foundation of the Church and
spread of Christianity in the ancient world, it is necessary
to know the historical profile (geographic, political, social,
religious, philosophical) infrastructure geo/Palestinian
population. Generally speaking Judaism portrait over which
overlapped elements of Greco-Roman culture. Behind these
monolithic entities landscape is much more diverse. This study
is intended to be more of a questioning on the role played by
the Judeo-Christian communities and the Syro-Aramaic in
early Christianity profiling physiognomy. In the first part we
introduced a synthetic sequence of the history of the Hebrew
people, followed by an analysis of the spiritual effervescence
of this era that led to early Christian self-definition.

Keywords: Judeo-Christian communities, Syro-Aramaic
Christianity, early Christian self-definition, historical profile.

Argument

restinismul actualizeazd un discurs ca
autodefinire asupra relatiei dintre esenta lui ca
religie revelata si particularizarile sau mai bine
zis modurile specifice de existenta ale lui in cadrul

' Rolul iudaismului si comunitdtilor siro-aramaice in fizionomia doctrinard
a crestinismului primar (I), in Altarul Reintregirii, nr. 1, 2014, pp. 161-181.
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culturilor in care s-a dezvoltat (crestinism siriac,
palestinian, egiptean etc.). Pe de alta parte discutia
se continud la nivelul definirii continuturilor relatiei
dintre formele specifice de existentd ale crestinismului.
Din aceste puncte de vedere vorbim de o demografie
conceptuald generalda a crestinismului si de ceea ce
inseamna demografie locald. Istoria demografiei
conceptuale a crestinismului este mult mai larga
decat rezultatul Insumarii demografiilor locale
crestine (crestinism siriac, crestinism palestinian,
asiatic, european etc.). In acelasi timp caracteristicile
crestinismului carezultanta a demografiei conceptuale
nu sunt identice cu insumarea demografiilor locale.

Pentru a intelege intemeierea Bisericii si
raspandirea crestinismului in cadrul lumii antice,
este necesar a cunoaste profilul istoric (geografic,
politic, social, religios, filosofic) al infrastructurii
geo/demografice palestiniene. In general vorbim
de portretul iudaismului peste care s-au suprapus
elemente ale culturii greco-romane. In spatele
acestor entitati monolitice peisajul este insa mult mai
divers. Henri-Irénée Marrou se Intreba retoric daca
putem considera unitar grupul eterogen de pictori
reuniti sub eticheta scoala de la Paris? Incercim o
radiografie a diversitatii si efervescentei eterogene
specifice primelor decenii ale crestinismului in
conditiile recuperarii locului esential ocupat la origini
de apartenenta sociologica a crestinismului la un
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mediu iudaic extrem de animat si variat. Exprimata in
opere stranii ramase in traducerile orientale, aceasta
traditie se reconstituie dintr-o mostenire literara
care cuprinde Odele Iui Solomon, Iniltarea lui Isaia,
Testamentele celor 12 patriarhi si multe altele de
acest fel. Ele apartin genului apocaliptic iudaic care
dezvolta o teologie a istoriei exprimata puternic prin
simboluri. Efervescenta iudeocrestinismului nu este
pe deplin reflectata in literatura de specialitate din
motivatii multiple2. In acelasi timp perioada primari a
Bisericii cuprinsa intre anii 70 si 140 este martora unei
neutralitati din perspectiva crestinismului elenistic.
Acesta era prea tanar, prea crud, pentru a provoca
elitele sa-1 regdndeasca in categoriile lor.

Un alt element a fost neglijat, reflectat numai
marginal in cercetarile dedicate perioadei de dezvoltare
a crestinismului primar. Este vorba de filonul siro-
aramaic. Faptele Apostolilor prezinta o propovaduire
si o misiune a Bisericii Indreptata cu precdadere spre
elenisti. In paralel cu misiunile descrise in Fapte au
fost si alte locuri avute in vedere si in care s-au derulat
misiuni. Cum este de exemplu cazul lui Toma. A existat
si 0 misiune arameeana. Eusebiu ne spune ca Toma
evangheliza partii. Ecourile acestei misiuni sunt bogat
reflectate In literatura: Evanghelia lui Toma, Faptele lui
Toma, Psalmii lui Toma. Abia in secolul XVIII cercetarile

* Se opineaza ca ar duce la inregimentarea autorilor de a proteja un anumit
tip de discurs xenofob al Dreptei; ca ar fi reprezentantii ideologici intr-o
reconstructie doctrinard de tipul Marelui Arhitect...



18 Ovidiu Panaite

initiate de E. Renaudot, primul european care a sesizat
importanta acestui segment, au deschis repertoriul
preocupadrilor galeria cercetatorilor completandu-
se cu alte nume ca Andreas Masius, William Wright,
Paul Bedjan (1909), Paolo Bettiolo, Nestor Kavvadas,
Sabino Chiala, Manuel Nin, David Lichter, Marcel Pirard,
Sebastian Broke, loan Ica]r.care auredeschis repertoriul
interogatiilor asupra acestui tip de problema.

Prezentul studiu se doreste a fi mai mult o
problematizare asupra rolului pe care l-au jucat
comunitatile iudeo-crestine si siro-aramaice in
profilarea fizionomiei crestinismului primar. In
prima parte am introdus o secventa sintetica a
istoriei poporului evreu, urmata de o analiza asupra
efervescentei spirituale a acestei epoci care a dus la
inceputul autodefinirii crestinismului.

1. Schematism istoric al prezentei poporului
evreu in Orientul Apropiat

Dupa intoarcerea iudeilor din robia babilonica
(586-5381.Hr.), s-a Inceput un amplu proces de refacere
politica si religioasa. Cultul era acum organizat in jurul
noului templu din Ierusalim zidit sub conducerea lui
Zorobabel. Dupa desfiintarea regatului persilor de catre
Alexandru cel Mare (1323 1.Hr.), iudeii au fost folositi
ca element de colonizare in noile orase. Situatia era
favorabila iudeilor, insa nu acelasi lucru se poate spune
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dupa Impartirea Imperiului lui Alexandru intre urmasii
sai. Palestina a trecut sub stapanirea sirienilor seleucizi,
moment cu care se Incepe un intens proces de elenizare.
Din suprapunerea celor doua elemente: pe de o parte
dorinta evreilor de a-si pastra rasa purd, pe de alta
parte patrunderea fortata a culturii si civilizatiei elene
prin programul unor regi (de tipul lui Antioh IV Epifan
174-164 1.Hr), a izbucnit un conflict de solutionarea
caruia depindea insasi independenta nationala iudaica.
In urma miscirilor de sub conducerea fratilor Macabei,
lerusalimul reintra in posesie iudaica, templul este
ridicat, cultul mozaic restabilit. Acum se organizeaza
statul teocratic independent condus de un organism
suprem numit sinedriu, alcatuit din 70 de membri
si un presedinte. Sfarsitul sec. II 1.Hr. marcheaza o
orientare a regalitatii iudaice catre puterea romang,
astfel ca in anul 63 1.Hr. generalul roman Pompei sa
intervina decisiv In Palestina cucerind lerusalimul. Se
instaura dominatia romana care nu va intarzia sa se
impuna politic (numindu-1 in anul 30 pe idumeul Irod
cel Mare rege al provinciei sudice Iudeea si care va
reprezenta interesele Romei in teritoriu), economic
(iudeii platesc tribut romanilor), militar (garnizoanele
vor reprezenta dominatia imperiului universal roman
in zona Orientului Apropiat, fiind o pozitie strategica
pentru noile misiuni).

Numele lui Irod cel Mare se leaga de reorganizarea
interna a tarii: rezideste templul iudaic, ridica orasul
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Cezareea la tarmul Marii Mediterane, care devine
capitala politica a Palestinei. La moartea lui, Palestina
a fost impartita intre cei trei fii: Arhelau, Irod Antipa
si Filip. Incepand cu jumitatea sec. I d.Hr. (sfarsitul
domniei lui Irod Agripa, nepotul lui Irod cel Mare),
Palestina a fost condusa numai de procuratori romani.
Noul sistem nu va fiagreatnici de elita politico-religioasa
iudaica, nici de partidele iudaice, drept urmare se vor
produce revolte cu interventii sangeroase. In timpul
imparatului Nero izbucneste razboiul iudaic, in urma
caruia lerusalimul este cucerit iar templul distrus (anul
70, campaniile militare ale lui Vespasian si Tit).

Partidele iudaice. Distingem doua partide majore
in clasa conducatoare a poporului iudeu, care se
deosebesc intre ele atat prin atitudinea lor politica,
dar si In ceea ce priveste problema religioasa:

-Fariseii erau aparatoriai Legiimozaice si pastratori
ai traditiilor religioase. Tineau la interpretarea clasica
a Legii devenind cu timpul formalisti, ceremoniosi,
cazuisti. Erau ostili stdpanirii romane, dar si
crestinismului.

-Saducheii se constituiau sub forma unui partid
preotesc aristocratic, acomodati cu puterea strding;
oameni pentru care ideile novatoare ale timpului
corespundeau intru totul mentalitatii lor liberale.
Considerau ca obligatorie numai Legea scrisa, nu si
interpretarea ei orala. Negau providenta, invierea,
viata vesnica, existenta ingerilor si a demonilor.
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-Esenienii au fost o secta iudaica a carei doctrina
era formata dintr-un amestec de idei religioase
ebraice cu conceptii religioase straine. Aveau o
organizare mai mult monastica, grupati in jurul unui
puternic curent ascetic, In preajma Marii Moarte. In
credinta lor intalnim un cult solar, cinstirea ingerilor
si conceptia despre unicitatea lui Dumnezeu. Erau
contra sclaviei, admiteau nemurirea sufletului, dar nu
si Invierea trupurilor. Gradele superioare se abtineau
de la casatorie si de la placeri.

-Terapeutii erau organizati in preajma Alexandriei,
ducand o viata contemplativa. Modul de interpretare
al Vechiului Testament era unul alegoric.

-Samarinenii ocupau provincia centrala din cadrul
Palestinei, populatia fiind o amestecare de iudei cu
alte popoare. In timpul exilului babilonic samarinenii
nu au pastrat principiul endogamic al casatoriei
pierzand astfel, In conceptia iudeilor din Galileea si
Iudeea, puritatea etniei. Drept urmare la Intoarcerea
din exil au fost respinsi de la construirea templului din
lerusalim. Si-au organizat un cult propriu in templul
de pe muntele Garizim. Respectau numai Pentateuhul
lui Moise din Intregul Vechi Testament.

Diaspora iudaicd. Datorita  colonizarilor,
deportarilor si emigrarilor, la care se vor adauga
interesele comerciale, iudeii se vor raspandi mult in
afara Palestinei. Colonii importante erau in Babilon,
Antiohia, Roma, Damasc, Alexandria si Corint. Iudeii



22 Ovidiu Panaite

formau comunitati proprii si autonome, aveau
organizataviatareligioasaprecumsiproprialorjustitie.
Alexandru cel Mare le-a acordat avantaje in orasele nou
infiintate, la fel si stapanirea romana. Aceste privilegii
au favorizat propaganda religioasa. Prin superioritatea
religios-morala a credintei lor, cit si prin avantajele de
care se bucurau in fata stapanirii, iudeii au convertit
numerosi pagani. Unii imparati ca Adrian (117-138)
si Septimiu Sever (193-211) vor sesiza pericolul
prozelitismului iudaic si-1 vor interzice. Cei convertiti
vor fiin prealabil initiati in exigentele mozaice, de unde
rezulta impartirea pe categorii a noilor veniti. Existau
mai Intai prozelitii dreptdtii. Acestia aveau dreptul de
a participa la sacrificii In baza primirii circumciziunii.
Cealalta categorie era numita in genere a temdtorilor
de Dumnezeu (poflovuevor tov O=ov). Respectau doar
cele 10 porunci, sabatul, curatirile rituale, deosebirea
intre mancarurile necurate si cele curate.

Prozelitismul iudaic a avut la inceput un mare
rol in raspandirea crestinismului. Misionarii crestini
se adresau de regula intai iudeilor si prozelitilor din
comunitatile iudaice. Motivul este usor de identificat.
Tnvé;étura veterotestamentara, care sta labazaintregii
civilizatii si culturi religioase a poporului iudeu, era o
punte de trecere catre crestinism,era un corpus ce va fi
parte integranta pentru legitimarea noii credinte atat
in fata evreilor, cat si a noilor convertiti. Mai tarziu
se va produce dezbinarea intre iudei si crestini, dar



Studii de teologie istorica 23

comunitatea crestina odata infiintata se va organiza
si va duce propria ei viatid mai departe. In diaspora
ideile religioase ale iudeilor s-au modificat. Influentati
de cultura greaca s-au individualizat iudeii elenisti In
cadrul cdrei grupari nu mai intalnim formalismul si
fanatismulclasic palestinian. Admiteau universalismul
Legii Mozaice, ceea ce era un pas foarte mare Tnainte
intr-o lume a conservatorismului ebraic. In general
religia iudaica de dupa exilul babilonian este diferita
de cea a profetilor. Dezastrele istorice inregistrate de
sec. VI 1.H. si de urmatoarele, vor provoca o mutatie In
mentalitatea iudaica In ceea ce priveste perceperea lui
Mesia. Ideea mesianica se va modifica in favoarea unui
eliberator politic, a unui erou care va distruge toata
stapanirea popoarelor care 1i vor fi asuprit pe evrei.
Cazuismul, ritualismul si formalismul iudaismului
postexilicafacutcaiudeiisatreacainaceasta evaluarea
politica a lui Mesia.

2. Metamorfoze doctrinare iudaice si crestine

Problema inceputurilor este totdeauna dificila
in istorie. In asemenea contexte se construiesc
fizionomiile viitoarelor entitati. Din acest punct
de vedere distingem procesualitatea fizionomiei
doctrinare a crestinismuluica autodefinire in relatie
directa pentru inceput cu mediile iudaice iar mai
tarziu cu elenismul. In efervescenta unei asemenea
autodefiniri identificim o seama de tendinte deviante,
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care au aparut la granitele iudaismului, iudeo-
crestinismului si, ulterior, elenismului.

Comunitatile nou infiintate si-au dorit un tip
de legitimare ca fiind metamorfozele gnostice si
mesianiste ale crestinismului.

Tendinta de a dezvolta o lateralitate gnostica,
specifica cercurilor iudeo-gnostice dupa caderea
lerusalimului sub Vespasian si Tit, se gaseste in
definirile in care lisus apare sub forma unui invatator
luminat.Din punct de vedere doctrinar sustin pretentia
ca posed Adevdrul (Duhul), mantuirea se gaseste in
individ, instrumentul eliberarii scdnteii divine este
invatatorul luminat care din compasiune formeaza
discipoli. Omenirea se mparte in douad categorii:
elitele si nemantuitii. Dumnezeu nu poate iubi (nu
este cineva), sisteme de mantuire prin cunoastere
sau magie. Astfel de paradigme se regasesc in noul
construct al constiintei de factura New Age.

Cea de a doua directie se gaseste in tendintele
mesianiste (forme radicale ale curentului mesianic
si sperantei apocaliptice) a iudeo-nazareilor. De
fapt curentul iudeo-nazarinean este o veriga In
geneza filosofiilor (ex. gnosticismul) sau anticipeaza

3 Intalnirea a fost conflictuald, marcatd de intalniri sangeroase, masacre: in
anul 44 la Cezareea i Sevasta; in 58 si 60 dar mai ales in anul 66 cind au fost
ucisi 20 000 de iudei in Cezareea. Conflictele puneau in evidenta rivalitatea
dintre cele doua populatii, elenismul concentrat mai ales in zonele de coasta
ale Mediteranei si in zona orientald a Palestinei: Transiordania §i Galileea
Orientala.
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monoteismul  islamic  (islamul-iudeo-nazareism
arabizat)*. La granita dintre crestinism si iudaism se
formeaza si se Inmultesc sectele gnostice care vor
transfera Intr-o lume fantastica sperantele mesianice
deceptionate si vor condamna lumea prezenta. Cele
trei trepte care conduc la gnosticism pornesc de
la iudaismul heterodox. Incepand cu el se dezvoltd
crestinismul heterodox al lui Simon si al nazareilor
care ulterior se va maturiza in puternicul gnosticism.
Gnosticismul trebuie deosebit de gnoza care, intr-o
judecata generald, desemneaza curentul apocaliptic
evreu si iudeo-crestin. Gnosticismul constituie una
din dezvoltarile sale®. Danielou vede in gnosticism si
o departajare fata de curentele marginale ale evreilor,
nu se identificd nici cu tendintele dualiste prezentate de
unele curente evreiesti, precum cel de la Qumran, legat
poate de influente iraniene. Dacd imprumutd cdte ceva
de la curentele amintite, aceasta ar fi o radicalizare
proprie gnosticismului®.
Dinaceastaperspectiviavemdeafacecuoimparatie
viitoare a Mesieilui Dumnezeu pe pamant, [isus nefiind
Dumnezeu, ci numai Mesia. Constiinta apartenentei
la aceasta grupare este puternic ancorata in deviza

* Toan 1. Icd jr., Canonul ortodoxiei, Canonul Apostolic al primelor secole,
Sibiu, Deisis/Stavropoleos, 2008, pp. 220-223.

* Despre dificultatile ridicate de aceasta categorie a se vedea lucrarea lui
Michael A. Williams, Rethinking ,,Gnosticism™ An argument for Dismantling
a Dubious Category, Princeton, Princeton University Press, 1996.

¢ Jean Danielou, Biserica primard (De la origini pand la sfarsitul secolului al
treilea), Bucuresti, Edit. Herald, 2008, pp. 72-73.
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ca Dumnezeu i-a ales pentru a instaura imparatia Sa.
Mijlocul prin care se realizeaza mantuirea se gaseste
in recladirea Templului si supunerea intregii societati.
Omenirea se imparte In doua categorii, in mantuitori
si in dusmani ai Lui Dumnezeu. Umanitatea va realiza
societatea perfecta, dar cu vointa de a distruge tot
ce este altceva decat ea. Aceste idei fundamenteaza
ideologic  totalitarismele  atee,  conformismul
supunerilor voluntare si terorismul’.

Primele doua secole sunt martore acestei
efervescente in care se introduceau si sustineau
autolegitimari care de cele mai multe ori erau miscari
radicale, exclusive si polemice reprezentate de tot
atatea erezii:

- iudeo-crestinismul eretic (nazereism, ebionism,
elchesaism) iudaizant, antipaulin care sustinea ca lisus
a fost un simplu om peste care s-a pogorat un inger la
Botez facand din El Profetul inspirat desavarsit (va fi
reluata de islam).

- gnosticismul elitist si marcionismul, ultrapauline,
antiiudaice, bazate pe ireconcilierea intre Lege si
Evanghelie, Demiurgul inferior al Vechiului Testament
si adevaratul Dumnezeu al Noului Testament:
separarea Legii si a Evangheliei este fapta de cdpdatdi a
lui Marcion...Astfel sunt Antitezele lui Marcion, menite
sa arate conflictul si dezacordul intre Evanghelie si
Lege, astfel incat din diversitatea principiilor existente

7Joan L. Icd jr., Canonul ortodoxiei..., pp. 219-220.



Studii de teologie istorica 27

in aceste doud documente sd poatd argumenta mai
departe in favoarea diversitdtii zeitdtilor®.

- montanismul ioaneic, harismatic, profetic,
apocaliptic cu exaltarea ascetismului, spiritualismului,
rigorismului pus sub semnul unei noi epoci inaugurate
de Duhul Sfiant, epoca in care se vor manifesta
comunitdtile de tip harismatic-apocaliptic®.

3. Doctrina si atitudini

Radiografia sintetica a principalelor tendinte
laterale ale iudaismului si crestinismului construiesc
imaginea In care un rol de mare importanta 1l are
recunoasterea puternicului curent de autodefinire
doctrinara si ulterior cultica a Bisericii.

Primii protagonisti nu au avut intentia de a scrie
istorie, ci de a face istorie. Acesta este motivul pentru
care documentele trebuie utilizate cu prudenta.
Datarea lor este dificild, autenticitatea este uneori
contestata iar interpretarea ambigua. Daca vorbim
despre doctrina obligatoriu avem de a face cu tipul
de conditionare culturala pe care il aduce o anumita
gandire, un anumit mod de actualizare si intelegere a
Evangheliei.

Principalul document de care dispunem pentru
a cunoaste primele decenii ale Bisericii este cartea

8 Tertulian, Contra lui Marcion, 1.19, apud John Behr, Formarea teologiei
crestine. Drumul spre Niceea, vol. I, Bucuresti, Sophia, 2004, p. 34.
®Ioan I. Icd jr., Canonul ortodoxiei..., pp. 224-225.
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Faptele Apostolilor, o carte canonica incontestabila.
Dar nu este mai putin adevarat ca ea acopera numai o
parte din istoria crestinismului primar. Cel care scrie a
fostun grec, trasand oarecum programatic o dezvoltare
genetica a crestinismului intr-o cheie de lectura
raportata continuu la ceea ce este grec, elen, ulterior
bizantin. El se intereseaza mai putin de crestinismul
de limba aramaica. Este ostil crestinismului iudaic. Or,
intregul crestinism de inceput este in buna parte de
limba aramaica si Biserica primara a ramas mult timp
profund angajata in societatea evreiasca'®.

Convergenta unor descoperiri ajuta la completarea
profilului crestinismului primar. Manuscrisele de
la Marea Moartd, descoperirile de la Nag Hammadi,
scrierile iudeo-crestine Didahia si Iniltarea lui Isaia,
traditiile prezbiterilor, inscriptiile de la osuarele din
Ierusalim si Nazaret, ne pun in contact atat cu fondul
aramaic al crestinismului primar cat si cu o puternica
simbolisticd a mediului iudeo-crestin originar. Din
analiza Faptelor Apostolilor nu reiese, decat partial,
locul esential ocupat la origini de apartenenta
sociologica a crestinismului la un mediu iudaic
extrem de animat si variat. Biserica Ierusalimului
a jucat un rol foarte important in primii 70 de ani ai
erei crestine. Danielou insista asupra acestui aspect
sustinand ca trebuie sd vedem, incd odatd in plus, in
crestinismul originar, importanta tendintelor laterale

10 Jean Danielou, op. cit., p. 5.
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ale iudaismului. Din aceasta perspectiva este o mare
diferenta intre a recunoaste radacinile ebraice ale
crestinismului prin asumarea Vechiului Testament si
ceea ce Inseamna tendintele de iudaizare a lui''.

Comunitatile iudeo-crestine, care nu au intarziat
sa se manifeste ca si singularitate, au cunoscut
o dinamica aparte in ceea ce priveste procesul
asimilarii Evangheliei. Din acest punct de vedere avem
posibilitatea de a construi o demografie iudeocrestina.
Astfel dupa moartea lui Iacob, fratele Domnului, o
factiune mai iudaizanta avea sa se opuna lui Simeon.
Rivalulacestuia, Tebuthisimpuneaprescriptiile Toreica
obligatorii paganilor care se converteau la crestinism.
Hegesip, redat de Eusebiu in Istoria bisericeascd 1V,
22,5spune astfel: el, Tebuthis,a inceput sd corupd
poporul, asemenea sectei iudaice din care fdcea parte.
O alta grupare provenita din iudeocrestinism avea sa
sfarseasca in asimilare cu ebionitii.

Din aceasta perspectiva suntem In contextul
definirii relatiei crestinismului cu iudaismul Ia
nivelulasimildrii (i-as spune un proces de metabolizare)
Legii mozaice. Procesul asimilarii a facut obiectul unui
segment important al literaturii crestine primare,
incercand sa ofere si solutii. Sfantul Justin Martirul
si Filosoful in Dialogul cu Trifon propune principiul
stratificarii, pentru ca ulterior sa se ajunga la alte
modalitati de raportare fata de Legea Vechiului

" Ibidem.
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Testament prin exegeza alegorica si tipologica
(Epistola lui Barnaba sau scrieri de sub paternitatea
intelectuala a lui Tertulian etc.).

Acest proces de asimilare se traducea prin trei
atitudini. In primul rand afirmarea curentului puternic
iudaizant exprimat prin obligativitatea circumciziunii,
cu alte cuvinte subordonarea Evangheliei severitatii
Legii mozaice, un tip de reinventare a iudaismului
sub forma propovaduita de Tebuthis; a doua atitudine
exprimata prin recunoasterea unui tip de paritate, dar
neelaboratd, neanalizata, o acceptare tacita a Vechiului
Testament fara a conflictualiza intalnirea (aceste prime
doua segmente aveau propria literatura simbiotica
de tipul Evanghelia pentru Evrei, o lucrare cu mai
multe variante apropiata mai ales de Evanghelia lui
Matei'?; refuzau epistolele Apostolului Pavel pe care-1
considerau apostat de la iudaism; o parte din ei negau
fecioria Maicii Domnului); a treia atitudine, exprimata
de Sinodul Apostolic de la Ierusalim, de recunoastere
si manifestare a superioritatii Evangheliei si scoaterea
acesteia de sub severitatea Legii mozaice, un nucleu
paulin.

Un obstacol in definirea relatiei organice intre
traditia biblica a Vechiului Testament si cea a Noului
Testament se gdaseste in mentalul iudaic privind
configurarea propriei natiuni prin propria religie.

"2 Discutia pe marginea acestei Evanghelii a se vedea la Harnack, Chronologie,
p. 631.
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Ori protejarea puritatii natiei a fost un obiectiv
continuu, o obligatie fundamentala a iudaismului
vechi testamentar. Lucrul acesta este demonstrat atat
de istoria conflictuala care s-a stabilit intre iudei si
samarineni dupa Intoarcerea din robia babilonica cat
si de rigorile interne care normau vietuirea sociala, de
exemplu endogamia.

Literatura ce reflecta aceasta intalnire ofera date
importante despre evolutia autocunoasterii teologiei
crestine,adefiniriipropriuluiethos!?.Crestiniinuaveau
obligatia sa respecte ceea ce fusese destinat vechiului
Israel ca si popor. In sensul acestei afirmatii Inseamna
ca Vechiul Testament contine atat recomandari pentru
Israel ca natiune cat si In ceea ce priveste configurarea
lui spirituala.

Este indubitabila certificarea tensiunii dintre
conservatorismul iudaic si libertatea Evangheliei.
Scandalul produs in mintea sacerdotilor iudei de
marturisirea filiatiei divine a Mantuitorului Iisus
Hristos s-a propagat si in deceniile urmatoare,
devenind un element modulant in relatia directa cu
crestinismul.

Perioada cuprinsa intre anii 40 si 70 se
caracterizeaza prin existenta a douda momente care
vor influenta in mod direct individualizarea doctrinei
crestine. In primul rand asistim la acutizarea

Y Jaroslav Pelikan, Traditia crestind. O istorie a dezvoltdirii doctrinei. 1
Nasterea traditiei universale (100-600), Iasi, Polirom, 2004, p. 42.
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nationalismului iudeu cu impact direct in randul
comunitatilor iudeo-crestine iar in al doilea rand
deschiderea nisei apostolatului paulin spre neamuri.
Sinodul Apostolic din anul 50 marcheaza doctrinar
aceste tensiuniin timp ce caderea Ierusalimului in anul
70 va transa aproape definitiv problemele. Caderea
lerusalimului a eliberat sociologic crestinismul de
judaism. In acest punct crestinismul se diferentiazi
de idealurilor politice ale poporului evreu, lucru
confirmat si de refuzul crestinilor de mai plati fiscus
iudaicus dupa daramarea templului din Ierusalim in
anul 70. Sinodul din anul 50 a marcat diferentierea
dogmatica a crestinsimului dar se pare ca diferentierea
politica s-a produs mai tarziu.

In preajma anului 70 in conditiile distrugerii
iminente a lerusalimului mare parte din comunitatile
iudeo-crestine s-au refugiat In mica localitate Pella
unde functiona un crestinism puternic amprentat
din punct de vedere etnic. Al{ii au ales sa ramana in
lerusalim, astfel Incat nu avem de a face in Ierusalim
cu un tip de terra deserta dupa 70. Cronica lui Eusebiu
sustine existenta acestor comunitati dupa anul 70 si
de asemenea rolul pe care l-au jucat in timpul domniei
lui Adrian!®. Numai in urma represaliilor impotriva
adeptilor lui Simon Bar Kohba avem posibilitatea de
a sustine inchiderea definitiva a istoriei Ierusalimului

" J. Jeremits, Golgotha, in ,AITEAOZX, Archiv fiir neuetestamentliche
Zeitgeschichte u. Kulturkunde”, Beihefte, Lipsia, 1926.
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antic. Cu toate acestea nu a fost imposibila o prezenta
iudeo-crestina chiar si In acest context. Eforturile de
a-si dimensiona atitudinile pe structurile pacifiste
ale doctrinei pot fi in favoarea atestarii unor astfel de
grupari chiar si In conditii vitrege. Alte grupari s-au
refugiat in localitati ca Nazaret in Galileea, Kokhaba in
Transiordania si pana in Berea (Alep) in Siria nordica.

Spritul iudeocrestinismului ierusalimitean a fost
determinat de anumite accente particulare intre care
un rigorism accentuat, stricta fidelitate fata de normele
religioase iudaice, precum si un conservatorism in ceea
ce priveste o descendenta directa cu familia lui Hristos,
de exemplu Iuda fratele Domnului si Simeon. Aceasta
comunitate nu pare a fi obtinut bunavointa iudeilor de
vreme ce Bat Koseba 1i va persecuta ca pe niste iudei rai.
Intr-un asemenea mediu marcat de ascetism trebuie
cautata originea Evangheliei [lui lacov in preajma
anului 135.Marturia este conservata de Hegesip care
ofera multe informatii pentru biografia doctrinara si
cronologia acestor comunitati. Secolul al Ill-lea, dupa
marturiile lui Eusebiu, atesta in centrele iudeo-crestine
prezenta si marele renume de care se bucurau acesti
deomoovvol, persoane din familia Domnului Hristos
care se bucurau de mare considerare®.

> Despre Iacob si deondovvol a se vedea E. Stauffer, Zum Kalifat des jacobus,
ZR.C.C.,, 4, 1952, pp. 192-214 si Giulio Lebreton, Il mondo giudaico, pp.
37-83;Giacomo Zeiller, Le diverse chiese del II secolo, in col. Histoire de
LEglise, tome I (coord. Fliche August- Martin Victor), Paris, 1936, trad. it.
Storia della Chiesa, Torino, Edit. S.A.LE., 1958, pp. 491-503.
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4. Religia politizata a iudaismului tarziu

Dificultatile politice ale poporului iudeu au avut
reflexe directe in religia lor. Au avut drept consecinta
radicalizarea curentului mesianic si alimentarea
atitudinilor extremiste. Acestea isi gaseau expresie si
in literatura apocaliptica ce devenea din ce in ce mai
bogata in imagini. Religia politizata a iudaismului
tarziu in cadrul careia s-a dezvoltat un segment al
apocalipticii iudaice traia in convingerea ca intreaga
umanitate nu va putea fi organizata ca stat decat
sub conducerea pacifista a lui Mesia'®. Aceste viziuni
vor influenta in mare masura initierea si ulterior
maturizarea In crestinismul primelor secole a
doctrinelor care exprima crestinismul ca singularitate.
Unii cercetatori au vazut aici prelungirea in crestinism
a unor tipologii iudaice arhetipale, altii au vazut o si
mai severa definire a crestinismului ca autocunoastere
doctrinara. Este indubitabil ca apocaliptica iudaica a
constituit ca spatiu de inspiratie pentru formularea
unei filosofii politice a crestinismului.

'¢ Louis H. Feldman, Reflections on Rutgers’s Attitudes to Judaism in the Greco-
Roman Period, in ,,The Jewish Quarterly Review”, vol. 86, nr. 1-2, 1995, pp.
153-169; Mary Rose D’Angelo, Abba and ,,Father”: Imperial Theology and the
Jesus Traditions, in ,,Journal of Biblical Literature” , vol. 111, nr. 4, 1992, pp.
611-630; Robert L. Wilken, Judaism in Roman and Christian Society, in ,,The
Journal of Religion”, vol. 47, nr. 4, 1967, pp. 313-330 (pe langd problema
iudaica autorul trateaza impactul social al apologeticii dezvoltate in Biserica
primara); Gillian Rose, Would That They Forsake Me but Observe My Torah:
Midrash and Political Authority, in ,The Modern Law Review”, vol. 58, nr.
4, 1995, pp. 471-485; Solomon Grayzel, The Jews and Roman Law, in ,The
Jewish Quarterly Review”, vol. 59, nr. 2, 1968, pp. 93-117.
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Atitudinea crestinului fata de imperiu obtine noi
valente prin integrarea viziunilor de provenienta
apocalipticdiudaicaindiscursurileapologetice!’. Astfel,
sub influenta persecutiei din timpul lui Septimiu Sever,
Hippolit Romanul construieste prin comentariul sau
la cartea profetului Daniel o lume a Bisericii coborate
in catacombe. Decoratiile acestor spatii subterane fac
trimitere directda la experienta lui Daniel in groapa
leilor, sau la cei trei tineri din Babilon care au infruntat
cuptorul cel de foc. Pe baza acestor imagini biblice, dar
si pe experienta istorica a persecutiilor, crestinismul
se radicalizeaza, Hippolit cerandu-le credinciosilor
sa nu se mai supuna Inaltelor stapaniri cand acestea
se substituie Lui Dumnezeu: nimeni nu poate sluji la
doi domni ... este mai bine pentru noi sd murim decat sa
facem ceea ce ne poruncesc oamenii cei necredinciosi'®.
Pe aceeasi linie de gandire se inscrie si Origen®®.

Filosofia alexandrina a lui Filon, cu conceptia
specificd despre extaz care se va regasi si In

7 Robert M. Grant, Five Apologists and Marcus Aurelius, in ,Vigiliae
Christianae”, vol. 42, nr. 1, 1988, p. 2.

'8 Hippolit Romanul, Comentariu la Daniel, 20-25, 31, apud Hugo Rahner,
Kirche und Staat im fruhen Christentum (Documente aus acht Jahrhunderten
und ihre Deutung), Kosel-Verlag, Munchen, 1961, trad. it. Chiesa e
strutturapolitica nel cristianesimo primitivo, Edit. Jaca- Book, Milano, 1970,
pp- 51-53.

' Nicolae Neaga, Principii ermineutice in omiliile biblice ale lui Origen, cu
referire speciald la Vechiul Testament, in ,,Mitropolia Ardealului’, an. XXVI,
1981, nr. 10-12, pp. 757-763; loan G. Coman, Eusebiu al Cezareii si Ieronim
despre Origen, in ,,Studii Teologice”, an. XII, 1960, nr. 9-10, pp. 595-626;
G.E. Gasparry, Politics and exegesis: Origen and the two Swords, Berkley,
L.A., Londra, 1979.
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neoplatonism, raspundeintr-oaltd manieraaspiratiilor
sufletelor care doresc sa aiba o legatura cu divinitatea.
O astfel de doctrina se prezinta la nivelul unei sinteze
dintre iudaism si elenism, detinand la un moment dat
caracterul de filozofie religioasa. Om de litere si filosof
renumit, Filon ramane fidel credintei poporului sau,
lasand sa razbata aceasta apartenenta din propria-i
creatie teologica.

Scrierile lui se remarca printr-un stil autoritativ
si ferm care se departajeaza de speculatia metafizica
elenista in favoarea acuratetei teologice. De exemplu
pentru Filon Dumnezeu este bun nu in sensul pur
metafizic al lui Platon, ci are o bunadtate care se
manifesta In mila; El este pacea si principiul fericirii
eterne. Din lumea literara a iudaismului, teologia
filoniana a influentat In mare parte atat curentele
filosofice, dar si gandirea crestina.

In aceastd a doua problema, cercetatorii au facut
o seama de corectii la ceea ce devenise deja o cheie
incontestabila de lectura si de interpretare. De exemplu
la Tnceputul secolului al XX-lea se vorbea de puternicul
curent filonian care a influentat gandirea teologica
a sfantului evanghelist Ioan cu referire la conceptul
de Logos, pentru ca mai tarziu sa se afirme totala
independenta a lui loan in relatie cu Logosul filonian?’.

2 E. Bréhier, Les idées philosophiques et religieuses de Philon dAlexandrie,
Paris, 1908; J. Lebreton, Histoire du dogme de la Trinité, vol. I, pp. 178-251;
I. Heinemann, Philos griechische und jiidische Bildung, Breslau, 1932.
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In Pseudo-Clementine intalnim, probabil prin filtrul
lui Filon si al scolii iudaice alexandrine, elemente
elenistice de tipul: succesiunea imparatiei lui Hristos
dupa ce Acesta a luat In maini puterea de la ingerii
natiunilor; conexiunea intre monoteism si monarhie;
politeismul si poliarhia; diviziunea si razboiul sunt
efectul poliarhiei; regele ca imagine a lui Dumnezeu?".

5. Particularismul iudaic reflectat in Codexul
Theodosian pentru perioada 330-331

Daca se are In vedere ca paganismul reprezenta
vechiul fond religios al Imperiului Roman, in raport cu
acesta, iudeii se constituiau sub forma unor comunitati
minoritare. Intalniti in Siria sau in Palestina, raspanditi
in Roma sau in Alexandria, In marile orase sau in
alte locuri, iudeii se organizau sub forma unor mici
colonii, cu structura interna proprie, limba proprie,
drept specific, elemente conservate prin religie.
Particularismul iudaic, marcat intr-o maniera pozitiva
de abilitatile economice, a fost integrat de conducatorii
romani printr-o serie de concesii si privilegii juridice
(Scrisoarea lui lulian cdtre Sinedriul evreilor prezentata
de W. Den Boer este de fapt un element de propaganda
economica si politica in ajunul luptei cu persii, o
campanie lansati in martie 363). In schimb opinia
publica 1i intAmpina cu ostilitate. Codexul Theodosian

' Joseph Schwane, Histoire des Dogmes, Periode Anteniceenne,tome
I,Beauchesne, Paris, 1903, p. 122.
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consacra iudeilor un titlu din cartea XVI. Se intalnesc
51 de legi referitoare la iudei elaborate intre anii 315-
438 din care 5 apartin lui Constantin. Temele abordate
suntin numar de trei: privilegiile rabinilor, interzicerea
prozelitismului, seturi de legi care manifesta ostilitate
fata de iudei. Clerul iudeu beneficiaza de imunitati
personale garantate de legislatia constantiniana din
330si 331 (CTh. XV1,8,2-4):

XVI, 8,3 (321 Dec. 11)

IDEM A. DECURIONIBUS AGRIPPINIENSIBUS. Cunctis
ordinibus generali lege concedimus Iudaeos vocari ad
curiam. Verum ut aliquid ipsis ad solacium pristinae
observationis relinquatur, binos vel ternos privilegio
perpeti patimur nullis nominationibus occupari. DAT.
11 ID. DEC. CRISPO I ET CONSTANTINO 11 CC. CONSS.#

Cu toate acestea iudeilor s-au impus o serie de
obligatii fiscale, care au provocat de multe ori tensiuni:

XVI, 8, 2 (a. 330 Nov. 29)
IDEM A. AD ABLAVIVIVM PRAEFECTUM PRAETORIO.

Qui devotione tota synagogis ludaeorum patriarchis
vel presbyteris se dederunt et in memorata secta

2 C.Th.XVL, 38, 3,in Code Théodosien XV1, I, Les lois Religieuses Des Empereurs
Romains de Constantin a Théodose II, Col. Sources Chretiénnes 497, volume
L, p. 372. Privind atitudinea fata de iudei alte lucrdri: A. M. Rabello, The
legal Condition of the Jews in Roman Empire,in Aufstieg und Niedergang
der Roman Welt 11-13, 1990, pp. 662-762; R. Frohne, Codex Theodosianus
16,6,1-29 iibersetzt und bearbeitet,in Europ. Hochschulschriften III, 1991;
K. L. Noethlichs, Das Juventum und das rom. Staat,Darmstad, 1996.
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degentes legiipsi praesident, inmunes ab omnibuz tam
personalibus quam civilibus muneribus perseverent,
ita ut illiu, qui iam forsitan decuriones sunt,
nequaquam ad prosecutiones aliquas destinentur,
cum oporteatistiusmodi homines a locis in quibus sunt
nulla conpelli ratione discedere. Hi autem, qui minime
curiales sunt, perpetua decurionatus immunitate
potiantur. DAT. 11l KAL. DECEMB. CONSTANTINOPOLI
GALLICANO ET SYMMACHO CONSS.*

La inceputul domniei sale Constantin cel Mare
a restrans actiunile de prozelitism ale iudeilor cu
pedepse severe. Textul conservat de CTh. in XVI, 8,1,1
condamna la pedeapsa cu arderea focului pe iudeii
care l-ar lapida cu pietre pe un alt iudeu din cauza
pirasirii credintei?%. Ins3 viata sociali oferea multiple
ocazii de intalniri Intre iudei si crestini. Constantin a
tolerat statutul particular al iudeilor Ingradind numai
prozelitismul, pe cand urmasii lui vor trece la o limitare
progresiva a iudaismului.Constantiu®®, renumit pentru
aversiunea in ceea ce priveste problema iudaica, a

2 CTh.XV], 8, 2, in Code Théodosien XVI, I, Les lois Religieuses Des
Empereurs Romains de Constantin a Théodose II..., volume I, p. 373.

# C. Th.XV1, 8, 1, Ibidem, p. 368-369. Masurile referitoare la iudei sunt
cuprinse generic in titlul din C.Th. sub forma De Iudaeis, caelicolis et
samaritanis.

» Constantiu va separa femeile ebraice din gineceul imperial sub pedeapsa
cu moartea, va interzice iudeilor de a cumpira sclavi de altd religie.
Constantin va da libertate sclavului crestin cumparat de iudeu etc. O lege
orientald din 415 face trimitere la o colectie Constantiniana lex (amintita
de Eusebiu, dar care nu ne-a parvenit), prin care toti sclavii crestini aflati la
iudei erau trecuti sub protectia Bisericii.
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emis o hotarare in anul 339 prin care se stabilea ca
femeile iudaice trebuiau separate de cele crestine in
gineceul imperial. Neindeplinirea acestor sarcini se
pedepsea cu moartea®®.

Concluzii

In fata acestor tendinte (fie ci este vorba de
metamorfozele gnostice sau de cele mesianiste)
Biserica a optat pentru formularea din ce in ce mai bine
definita a credintei ortodoxe pe chipul Mantuitorului
lisus Hristos intr-o viziune asumativ-progresiva a
canonului biblic si a traditiei apostolice. In aceste
contexte exigenta pentru dezvoltarea unei abordari
a teologiei istoriei din perspectiva Bisericii consta
in identificarea acelor elemente care sa pastreze sau
sa conserve etosul liturgic, haric si sacramental al
Bisericii. In acest sens criteriul ortodoxiei Bisericii si
implicit al credintei a fost principiul conaturalitatii.
Reducerea sau relativizarea conaturalitatii are ca
finalitate construirea unui tip de crestinism areligios
(cum sustinea Bonhoeffer in Widerstand und
Ergebung) sau definirea unor paradigme teologico-
istorice seculare, un istorism sec. Crestinismul nu
se defineste ca un conglomerat de idei, de concepte
sau o suprastructura filosofica ce vine sa absoarba
mentalitati si comportamente de pe urma carora

*% C.Th., XVI, 8, 6, in Code Théodosien XVI, I, Les lois Religieuses Des
Empereurs Romains de Constantin a Théodose II..., pp. 376-379.
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sa-si legitimeze originalitatea. Esenta lui sta in
caracterul revelat al continutului, in comunicarea unui
Dumnezeu personal, in coborarea Logosului in istorie
si transformarea ei intr-un spatiu revelator.
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elementwasneglected, reflected marginalgrowthinresearch
dedicated to early Christian period. It’s Syro-Aramaic vein.
Seated in a recovery process through research effort of
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! Note introductive pentru o contextualizare istoricd si culturald a
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Eterogenitatea crestinismului primar: vecinatati
intelectuale si spirituale

ramaismul crestin este o sintagma care

comportadefinireasisustinereain egald masura

a unei geografii multiforme a crestinismului
primar. Crestinismul a aparut in Palestina (si-a
insusit portretistica palestiniana). Nordul Palestinei,
vorbitor de limba aramaica are deja ca specificitate
filologia aramaica ca fond lingvistic al crestinismului.
Cultura (limba) aramaica depaseste insa granitele
politice ale Palestinei propriuzise, avand putere de
reprezentativitate pentru populatia existenta in nord
pana in vecinatatea Turciei.

Aria de cercetare a Syriei si Palestinei antice nu se
suprapune cu configuratia politica a lumii moderne, ci
este determinata de un sens geografic si cultural mult
mai larg. Regiunea syro-palestiniana este marcata
geografic la vest de Marea Mediterana, estul isi gaseste
o limita in Eufrat si in desert, la sud pustiul Negheyv,
nordul dominat de lanturile muntoase ale Amanului
in timp ce alte zone s-au inclus temporar in aria syro-
palestiniand, cum a fost cazul campiei Antiohiei din
Turcia sau Cisiordania. Ceea ce caracterizeaza zona in
discutie nu este nicidecum un vector de uniformitate,
ci din contra s-a constituit de-a lungul veacurilor sub
forma unui creuzet de culturi. O parte a cercetatorilor
impun cu titlu de obligativitate recunoasterea
manifestarilor particulare ale religiei feniciene,
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religia punica (Cartagina si coloniile Occidentului
mediteranean) In acest spatiu prin dezvoltarile
inovatoare si sincretisme de strat si adstrat.

Syria contemporana este dispusa in urmatoarele
limite geografice: In nord granita cu Turcia se intinde
pe aprox. 822 km, delimitata de o regiune in general
muntoasa, ultima portiune spre est fiind formata de
raul Tigru. In zona de est si sud-est se desfisoara
granita cu Irakul pe o intindere de 605 km, urmata
de cea de sud cu lordania pe o lungime de 375 km,
trecand la sud de Jebel Druze. Frontiera de vest,
marcand vecinatatea cu Israelul, masoara 76 km, fiind
plasata la 50 km de Damasc. Frontiera continua spre
nord desfasurdnd o linie de frontiera cu Libanul de
375 km. Pana la granita cu Turcia se intinde litoralul
Marii Mediterane pe o lungime de 193 km.

Este dificil a reface istoria primelor secole de
existentd a crestinismului. Gradul de dificultate
creste pe masura ce contemporanul se indreapta
ab initio de pe pozitiile dominante ale unei pretinse
suveranitati a instrumentarului modern, incercand sa
adapteze printr-un proces de subiectivizare realitatile
lumii antice la validarile iesite din inregimentari fie
confesionale, fie politice, sociale sau culturale. Din
acest punct de vedere apare cu maxima legitimitate
observatia lui H.I. Marrou cand recomanda sa
nu mai gandim istoria In termenii activarii unor
entitati monolitice, ci de a avea puterea de a vedea



46 Ovidiu Panaite

eterogenitatea, pluralitatea culturilor, diversitatea
in relatie directa cu efervescenta atat de specifica
primelor secole.

Din paleta atat de eterogena a culturilor si
credintelor antice, un element a fost neglijat, reflectat
marginalincercetarilededicate perioadeidedezvoltare
a crestinismului primar. Este vorba de filonul syro-
aramaic. Asezat Intr-un proces de recuperare prin
efortul sustinutal cercetarii In universitati de prestigiu,
filonul syro-aramaic, evaluat ca a treia traditie
culturald, constituie un sit insuficient explorat si
valorizat?®. Faptele Apostolilor prezinta o propovaduire
si o misiune a Bisericii Indreptata cu precadere spre
elenisti. In paralel cu misiunile descrise in Fapte au
fost si alte locuri avute in vedere si in care s-au derulat
misiuni. Cum este de exemplu cazul lui Toma. A existat
si o misiune arameeana. Eusebiu ne spune ca Toma
evangheliza partii. Ecourile acestei misiuni sunt bogat
reflectate in literatura: Evanghelia lui Toma, Faptele lui
Toma, Psalmii lui Toma. Abia 1n secolul XVIII cercetarile
initiate de E. Renaudot, primul european care a sesizat
importanta acestui segment, au deschis repertoriul
preocupdrilor, galeria cercetatorilor completandu-
se cu alte nume ca Andreas Masius, William Wright,
Paul Bedjan (1909), Paolo Bettiolo, Nestor Kavvadas,

2 Sebastian Brock, Eusebius and Syriac Christianity, in: H.A. Attridge-
Gohei Hata (eds), Eusebius, Christianity and Judaism, Detroit 1992, 212-
234, esp. 212 apud Han ].W. Drijvers, Early Syriac Christianity: Some
Recent Publications, In ,Vigiliae Christianae”, vol. 50, Nr. 2, 1996, p. 159.
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Sabino Chiala, Manuel Nin, David Lichter, Fergus Millar,
Marcel Pirard, Sebastian Broke, [oan Ica Jr.

Comunitatile syro-aramaice au cunoscut dezvoltari
facilitate atat de inrudirea lingvistica (limba syriaca
este un dialect al limbii aramaice) cat si de vecinatatea
intelectuala cu iudaismul. Acestea au fost premisele
care au construit un coridor cultural, si teologic in
egald masurg, care a stat la fundamentarea unui curent
crestin dezvoltat ulterior in spatiul syriac. G. Zeiller
trateaza nediferentiat intre crestinismul dezvoltat in
spatiul syrian si cel palestinian, sustinand o identitate:
Syria crestind si crestinismul palestinian formau un
singur lucru, un singur corp, o unica realitate3. Din
aceasta perspectiva vorbeste de bisericile syro-
palestiniene sub forma unui tot. Brocke diferentiaza
in abordarea lui Zeiller si isi focuseaza atentia pe
dezvoltarile crestinismului syro-aramaic.

,Desi crestinismul isi are originile intr-un mediu
vorbitor de limba aramaica, faptul ca in interiorul
crestinismului a existat dintotdeauna o traditie
aramaica este in mod normal uitat. Astfel, potrivit
perceptiei moderne generale a istoriei traditiei crestine
existd doua mari filoane In aceasta traditie: filonul
grec rasaritean si cel latin occidental (reprezentat de
diferitele Biserici iesite din Reforma). Existenta unui al
treilea filon, cel al Rasaritului syriac, este cu totul lasata

3 Giacomo Zeiller, Le diverse chiese del Il secolo..., p. 498.
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in afara oricarei consideratii”*. Din punctul de vedere
al lui Brock periferizarea preocuparilor pe marginea
culturii si spiritualitatii syriace din partea unor grupe de
cercetatoripornestedincel putindouasurse.Primasursa
se gaseste in obisnuinta de a trata rolul crestinismului
numai in Imperiul Roman utilizand istoria Bisericeasca
a lui Eusebiu de Cezareea, construind din aceasta
directie o genetica a crestinismului marcat demografic
de amprenta greco-romand, ulterior bizantina pentru
estul Imperiului. Ori crestinismul a fost (si este) un
fenomen care la inceput nu era una cu imperiul. A doua
sursa se gaseste In contextul disputelor hristologice de
la Chalcedon (451) care a dus la formarea Bisericilor
Orientale nechalcedoniene si implicit etichetarea
lor cu titlul de eretice. Concluzia in fata acestor doua
motivatii sprijina cum am afirmat anterior perocuparea
marginala a cercetdrorilor fata de acest vast si fecund
spatiu spiritual.

O filologie teologica aramaica

Principala descoperire arheologica din anul 1975
de la Tall Mardikh, 64 km de Alep, propune ca ipoteze
de lucru doua elemente. Primul element construieste
posibilitatea atestarii unui imperiu semitic Infiintat cu
trei milenii inainte de Hristos si care prin 2500-2400

* Sebastian Brock, The importance and Potential of SEERI (St. Ephrem
Ecumenical Research Institute) in an international context, in ,The
Harp (Kottayam)” 10: 1-2, p. 47.
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se intindea de la Marea Rosie pana in nordul Turciei, la
Marea Neagra si pana in estul Mesopotamiei. Al doilea
element, de importanta filologica, evidentiaza o limba
paleo-canaanita mult mai veche decat amorita, care
era consideratad pana la a doua jumatate a secolului XX
ca fiind cea mai veche limba din randul limbilor semite.
Un alt element asupra caruia nu exista un consens
general in randul cercetatorilor este cu referire la
descendenta fenicienilor din amestecul populatiei
syriene de pe coasta cu canaanitii.

In preajma anului 1200 .H. arameii s-au stabilit
in Syria Mare, Syria biblica, infiinfand regatul Aram.
Prin pozitionarea lor in aceasta regiune au deschis
drumuri comerciale cu Asia de sud-vest, situatie
care a dus la dezvoltarea interna a regatului. In acest
context Damascul a cunoscut o remarcabila inflorire,
la care s-a adaugat ulterior fortareata Alep. Vadul
comercial din Syria Mare a atras dupa sine nevoia
configurarii unei limbi care sa corespunda exigentelor
relatiilor comerciale: sa fie o limba mai simpla dar mai
exactd, asimilata ulterior de populatia autohtona si de
grupurile de relatii comerciale.

In fata acestor provociri arameii au simplificat
alfabetul fenician, iar aramaica, limba vorbita de
Hristos, a devenit limba comerciala a intregului Orient
Mijlociu si limba oficiala a Imperiului Persan.

Aramaica se inrudeste cu limba ebraica dar nu intr-
atat incat sa fie intr-o relatie dialectala, motiv pentru
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care sunt privite ca doua limbi distincte si tratate ca
atare.

Locul formarii limbii aramaice a fost Mesopotamia,
Aram Naharayim, adica Aram dintre fluvii. Poate
din aceasta cauza Moise spune despre lacov ca era
arameu, avand 1n vedere originea lui (si a lui Avraam,
[saac conf. Deuteronom 26:5; Rebesa si Rahela)
in Aram Naharayim si relatia directd cu cetatea
Haranului®. Din Mesopotamia aramaica s-a raspandit
catre sud, pe teritoriul Intregii Syrii de azi. Vechiul
Testament atesta numeroase Intalniri, de cele mai
multe ori conflictuale, Intre evreii antici si regatele
syriene Aram Tzova cu capitala Alep (Halpa) si Aram
Damesek cu capitala Damasc. Fiind limba cuceritorilor
caldeeni neo-babilonieni din secolul VI 1.H., aramaica
a devenit limba oficiala a imperiului neo-babilonian
si mai apoi a imperiului Persan. In contemporaneitate
forme ale aramaicii, cunoscute sub numele de
complexul lingvistic neo-aramaic, au fost conservate
in mici comunitati arabe si asyriene crestine, precum si
evreiesti din Orientul Mijlociu (in Ma’aloulah, in Liban,
Irak, in randurile evreilor kurzi emigrati in Israel),
S.U.A. sau Cipru. Asa cum am mai precizat aramaica
a mai supravietuit ca limba liturgica in Biserici din
Orientul Apropiat (in bisericile crestine maronita si

® Pentru descendente aramaice ale personajelor din Biblie a se vedea studiul
lui Raymond A. Bowman, Arameans, Aramaic, and the Bible, in ,,Journal
of Near Eastern Studies”, vol. 7, nr. 2, 1948, published by The University of
Chicago Press, pp. 65-90.
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iacobitd, sub forma sa antica) si in iudaism, alaturi de
ebraica, ca limba a Talmudului si Kabalei.

Este foarte interesant de studiat paralelismul
teologico-cultural dintre iudaism si aramaism,
problematica ce excede obiectivul acestui articol, spatiu
care a fost bogat reflectat In literatura de specialitate
mai ales la nivelul criticii textuale a Sfintei Scripturi.

Un numadr mic din textele biblice sunt redate in
aramaica: secvente din capitolele cartilor lui Ezdra
(4:8 - 6:18; 7:12-26) si Daniel (2:4 - 7:28), versete sau
cuvinte izolate din cartea lui Ieremia (10:11) sau din
cartea Facerii (31:47). Descrierea experientei pe care
Daniel aavut-oinlegatura cu visul lui Nabucodonosora
fostscrisa in prima parte In ebraicd, insa cand ajunge la
momentul in care prezinta discursul inteleptilor care
vorbeau ,aramaica” in fata imparatului (Daniel 2:4),
el 1i citeaza pe acestia in limba lor si continua apoi sa
mai scrie cateva pasaje In aceasta limba pana revine la
ebraici. Intrecut pe baza acestor secvente aramaice ale
cartilor lui Daniel si Ezra s-a considerat ca acestea au
fost scrise mai recent. Insi pe tot cuprinsul Orientului
Apropiat s-au descoperit numeroase documente
aramaice contemporane cu Daniel si Ezra, ceea ce
a infirmat aceasta teorie. Ca urmare a dominatiei si
captivitatii babiloniene, in ultimele secole ale epocii
pre-crestine evreii din Babilon si cei din Iudeea au
adoptat aramaica cu functie de limba vorbita in locul
limbii ebraice.
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O specificitate a limbii syriace este ca s-a dezvoltat
ca limba a unor popoare crestine. Ea provine din
regiunea Edessei (Urhai in syriacd, Urfa moderna in
sud-estul Turciei) ca un dialect al limbii aramaice,
limba Palestinei primului secol. In timpul primului si
cel de-al doilea secol d. Hr. limba syriaca s-a raspandit
de-a lungul tarmului estic al Mediteranei ca limba a
comunitatii crestine. Prin Orientul syriac intelegem
acele locuri unde syriaca a fost mai intai vorbita si
scrisa. Spre sfarsitul perioadei romane aceste regiuni
erau cunoscute drept provincii ale Mesopotamiei,
Osrhoene, ale Syriei si vecinilor persani, In special
estul Mesoptamiei si Adiabenei (Irakul modern).
Drept urmare reintarim afirmatia ca sensul geografic
si cultural al spiritualitatii syriace este unul mult mai
larg decat sensul modern al Syriei si Palestinei.

Syriaca clasica nu este o limba moartg, fiindutilizata
ca limba de cult mai ales de Biserica Ortodoxa Syriana
(este limba utilizata in comunicarea uzuala de
scoala monahala Mar Gabriel din Tur Abdin), vorbita
deasemeni de un grup restrans de populatie grupata la
granita Syriei cu Libanul. Este de necontestat valoarea
care o presupune limba syriaca in a oferi spatii larg
interpretative pentru greaca Noului Testament.
Elemente obscure pot fi elucidate prin decriptari din
filologia syriaca. O serie de texte ale editiilor grecesti
ale Noului Testament demonstreaza largi prezente
aramaice si deasemeni idiomuri syriace. Au fost
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realizate traduceri in limba syriaca din marii autori
europeni ca Shakespeare si Dickens.

Complexitatea biblica si liturgic-sacramentala
a crestinismului syriac

Prima editie tiparita a versiunii syriace a Noului
Testament s-a facut Tnainte de 1555 (prima gramatica
europeana pentru limba syriaca dateaza din 1539)
iar versiunea standard syriaca atat a Vechiului cat si a
Noului Testament, cunoscuta sub numele de Peshitta,
se gdseste In marile biblioteci europene aldturi de
alte versiuni vechi. Cartile Vechiului Testament au
fost traduse cu usoare modificari In syriaca direct
din ebraica. Pe langa versiunea standard a Vechiului
Testament din Peshitta a mai circulat o versiune
alcatuita in Alexandria de Pavel din Tella numita
SyroHexapla. Pentru o facilitare a fixarii istoriei
textului biblic in varianta syriaca avem schema:

- Vechiul Testament: - din ebraica/ Peshitta; din
greacd/ Syro-Hexapla®

- Noul Testament (din greaca): - Diatessaronul lui
Tatian (lucrare pierduta) cuprindea pe langa varianta

¢ Pentru Syrohexapla A.M. Ceriani a alcatuit o editie fotolitografiata in anul
1874 a unui manuscris de secol IX din colectia Ambroziand continand a doua
jumitate a Vechiului Testament. Documente pentru cea de a doua jumatate
a Vechiului Testament din Syrohexapla au fost colectionate si editate de
P. de Lagarde in Bibliothecae Syriacae, Gottingen, 1892. Alte descoperiri
au fost publicate de W. Baars, cu o introducere foarte generoasa, in New
Syrohexaplaric Texts,Leiden, 1968. O editie fotografica a unui manuscris al
Pentateuhului din SE Turciei a fost editat de A. Voobus, Louvain in1975.
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armonizata a Evangheliilor, Faptele Apostolilor,
Epistolele pauline si apocrifa a treia Epistola catre
Corinteni, lipsind epistolele sobornicesti si Apocalipsa.

- Evangelion Dampharshe, textul a fost
conservat in doud manuscrise: Curetonian
(Bilbioteca Britanicd) si Sinaiticus (Mandstirea
Sfanta Ecaterina din Sinai).

- Peshitta

- Philoxenian, revizuire facuta de eruditul
episcop Philoxeniu de Mabbug

- Harclean, este o revizuire a textului biblic
facuta de Tomadin Harkel, revizuire contemporana
cu SyroHexapla lui Pavel din Tella (615)’.

In crestinismul syriac cirtile Vechiului Testament
erau aceleasi cu cele de azi, singura diferenta constand
in mentinerea sub forma unui tot (o singura carte) a
cartilor care au ca principal un personaj feminin: Rut,
Estera, Iudit si Susana. Se stie ca in mediul oriental
femeile erau tratate intr-o maniera diferita, desi
accentele teologice promovau principiul egalitatii,
ceea ce explica dedicarea unei singure carti vechi
testamentare. Dar cat de slabe sau inferioare sunt
o arata lucrarea lui Sebastian Brock care dedica un

7 Pentru editiile Syriace ale Noului Testament recomanddm lucrarea lui
B.M. Metzger’s The Early Versions of the New Testament, Oxford, 1977,
pentru generalitdti privind editiile Syriace ale Vechiului Testament C. van
Puyvelde, TheDictionnaire de la Bible, Supplement V1, 1960.
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spatiu larg expunerii chipurilor de sfinte femei ale
Orientului Syriac®.

Dimensiunea biblica a crestinismului syriac era
incadrata de o profunda si complexa viata liturgic-
sacramentald, centrata In jurul Botezului si Euharistiei
in a caror practica si interpretare un accent deosebit
era pus pe lucrarea Sfantului Duh (inteles intr-o
simbolica femining, aramaicul feminin ruha).

Pentru liturgisti de asemenea Syria ofera un
spatiu generos de cercetare. Arealul syro-palestinian
s-a dovedit a fi spatiul cu cel mai mare coeficient de
creativitate In acest domeniu pentru crestinismul
primar, oferind radacini pentru viitoarea bogatie
bizantind a Liturghiilor care In esenta sunt derivate
din formulare liturgice utilizate In acest spatiu.

In Biserica Syriand de Est Liturghia Sfantului
Apostol Tadeu® (Thaddeus sau Addai dupa scrierea
syro-aramaica) si Sf. Mari (ucenic al sfantului Addai)
sunt cele mai vechi formulare liturgice inca in uz'’,
in timp ce vestul syrian s-a caracterizat printr-o

8 Sebastian P. Brock si Susan Ashbrook Harvey, Sfintele femei ale Orientului
Syrian, Bucuresti, Edit. Sophya, 2005.

* Dupd o marturie a lui Eusebiu de Cezareea Thaddeus sau Addai a fost unul
din cei 70 de ucenici ai lui Iisus Hristos, insotitorul misionar al Sfantului
Apostol Toma.

' Liturghia sfintilor Addai si Mari apartine ritului estic Syrian iar in
versiuni diferite este utilizatd in ritul Bisericii Assyriene de Est (Assyrian
Church of the East), de Biserica Veche a Estului ( Ancient Holy Apostolic
Catholic Church of the East sau Eta ‘Attigta d>Madnahd), de Biserica
Syro-malabara (Edtha d’Malabar Suryaya) si de Biserica Chaldeeana (itha
kaldetha qathuligetha).
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creativitate uimitoare in domeniul anaforalelor,
din care peste 70 au ajuns panad la noi, asa cum
atesta cercetarea istorico-liturgica.Editii critice
privind anaforaua lui Addai si Mari in studiile lui W.
Macomber, The Oldest Known Text of the Anaphora of
Addai and Mari, OCP 32 (1966), 335-371 si A. Gelston,
The Eucharistic Prayer of Addai and Mari, Oxford
1992.H. Wegman, Genealogie hypothetique de la priere
eucharistique, QL 61 (1980), 263-278. Mentionam
aici poate cea mai folositoare sursa bibliografica
generala pe marginea studiilor liturgice syriene si
anume A. Baumstark lucrare prezentata ca index la
Comparative liturgy, aparuta la Londra in anul 1958.
Contributii majore in aceeasi categorie liturgica a
adus de asemenea ].M. Sauget in Bibliographie des
liturgies orientales, Roma, 1962.

Un numar considerabil de cercetatori s-au aplecat
spre analiza prezenteloriudaice in cadrul spiritualitatii
syriace'!. Crestinismul syriac a crescut treptat din
originiiudaice ca o forma specifica de iudeo-crestinism
aflat in simbioza si competitie cu iudaismul puternicei
diaspore syriace. La Nisibis a functionat prima scoala
iudaica din Orient, cu orientare diferita de cea a scolilor
rabinice ulterioare din Babilon, respectiv din sudul
Mesoptamiei. Un rol important in iudaismul din Syria
l-au jucat influentele venite din partea iudaismului

"' G. Rouwhorst, Jewish Liturgical Traditions in Early Syriac Christianity, in
»Vigiliae Christianae’, vol. 51, nr. 1, 1997, pp. 72-93.
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asceticdetip esenian, care mergea uneoripanalaforme
extreme de tip encratic sau gnostic. Acesta practica
celibatul permanent inteles ca o institutionalizare a
abstinentei sexuale cerute de razboiul eshatologic
iminent dintre fii luminii si fii legdmantului. Este
agreata in lumea cercetatorilor de exemplu influenta
midraselor si a targumilor in Peshitta sau alte
prezente ale traditiilor biblice ale Vechiului Testament
in alte sectoare ale vietii bisericesti syriace: exegeza
biblica, teologie si ascetism. Profesorul Brock si prof.
Rouwhorst G. opineaza ca inca suntem la inceputurile
analizei privind relatia literara, directd sustine
Syriacologul Brock, dintre Peshitta si Targumim.
Ramane de identificat natura acestei relatii.

Cultura si spiritualitatea crestina syriaca

Literatura syriaca are valoare in sine cel putin din
doua directii. In primul rand prin maniera de a intelege
siin cel de-al doilea rand prin expresia literara pe care
0 capata mesajul spiritual al textului biblic. De aici
deriva functia speciald pe care o imbraca spiritualitatea
syriaca prin puterea de reprezentativitate in spectrul
crestinismului semitic iar in cel de-al doilea rand
expresia poetica pe care o obtine aceasta experienta.

Cei mai timpurii autori cunoscuti cu numele
sunt Aphrahat si Ephrem, ambii din secolul al IV-lea.
Operele lor ofera cititorului un crestinism syriac pur
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diferit In multe privinte de dezvoltarile grecesti si
latine ale crestinismului de pe litoralul mediteraneean.
Deja din secolul V asistam la o dezvoltare rapida
a procesului de elenizare, ceea ce a dus la o si mai
mare reconsiderare a cercetarorilor fata de produsele
literare ale spatiului syriac datat ante-elenistic.
In acest chip avem posibilitatea de a identifica
etosul multiform al crestinismului semitic primar,
independent de acel patterns grecesc. O introducere
excelenta in simbolistica teologica a acestui spatiu
se gaseste la R. Murray’s Symbols of Church and
Kingdom,Cambridge, 1975

Cultura si spiritualitatea crestind syriana au
dezvoltat cu predilectie sapte tematici duhovnicesti:
accentul pe pogorarea Lui Hristos la iad, Hristos vazut
ca Mirele Ceresc, mantuirea realizata de El inteleasa
ca tamaduire si recuperare a Paradisului, focul divin al
Duhului 1n Sfintele Taine, necesitatea ochiului luminos
al credintei pentru intelegerea spirituala a Scripturii si
a naturii, unitatea dintre cele trei Biserici (din cer, de
pe pamant si din suflet).

2 Robert Murray abordeaza puternicul simbolism al teologiei Syriace in
lucrarea Symbols of Church and Kingdom: A Study in Early Syriac Tradition,
New York: Cambridge University Press, 1975, lucrare in care, abordand
problematica lingvistica, se situeaza critic fata de Jean Danielou si Voobus,
si cu mai mare deschidere spre Drijvers si Neusner. Repertoriul simbolistic
este foarte variat atit ca tematica liturgica cét si ca semnificatie. Predilectia
catre exprimari simbolice se gaseste atasata mai ales ciclurilor euharistice
si baptismale.
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Literaturacrestina syriaca este influentata de
evolutia politica a zonei, fiind structurata in trei mari
perioade: perioada de maxima inflorire pana in secolul
al VII-lea, a doua perioada incepe din timpul cuceririi
arabe pand in 1300 in timp ce a treia perioada tine din
1300 pana in prezent.

Initierea studierii literaturii syriace s-a facut cu
E. Renaudot la Inceputul secolului al XVIII, primul
european care a sesizat importanta acestui sit cultural
si spiritual. Preocuparile pe marginea culturii si
spiritualitatii syriace au fost continuate de Andreas
Masius, care publica o gramatica si un lexicon syriac
si traduce lucrarea lui Moise bar Kepha, De Paradiso,
al carei manuscris syriac s-a pierdut. Prin integrarea
acestei ramuri literare de provenienta syriaca in
Bibliotheca Orientalis (1719-1728) editata de ].S.
Assemani se certifica individualizarea filonului si
importanta scrierilor. William Wright, la inceputul
secolului XIX, a inventariat si studiat manuscrisele
syriace de la Muzeul Britanic si din alte biblioteci
europene, reusind pe baza lor sa alcatuiasca o prima
istorie a literaturii syriace. Sfarsitul secolului al XIX-
lea si debutul sec. XX este marcat din perspectiva
syriacologilor de trei monumentale opere de
recuperare a patrimoniului general literar syriac:
Rubens Duval, Anciennes litteratures chretiennes. La
litterature syriaque (lucrare aparuta la Paris in 1899);
A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn,
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1922) si Jean Baptiste Chabot care, la Paris in 1935, a
alcatuit faimoasa Litterature syriaque. Acelasi Chabot
in 1892 publicase o cercetare pe trei paliere (viata,
opera si doctrina) dedicata sfantului Isaac de Ninive.

In prezent existd doud mari colectii in care textele
syriace ocupa un loc de seama Corpus scriptorum
christianorum orientalium si Patrologia Orientalis,
cu aparitie simultana din 1903. Din cele peste 260
de volume ale Corpus-ului, peste 110 cuprind texte
syriace. De un generos spatiu al cercetdrii s-a bucurat,
si continua sa se bucure, operele sfantului Isaac Syrul,
in special lucrarile cu continut ascetic'®. Trebuie
sa remarcam in acest loc monumentala lucrare a
lui Marcel Pirard care, in anul 2012 a finalizat sub
patronajul Manastirii Ivironului o editie critica la
omiliile ascetice ale sfantului Isaac Syrul*.

Expresia poetica a teologiei syriene

In literatura syriacid un rol important il detine
poezia. Aceasta s-a remarcat si In literatura crestina,

3 Paul Bedjan, Mar Isaacus Ninivita. De Perfectione Religiosa, Paris, 1909;
Sebastian Brock, Isaac of Niniveh, The Second Part. Chapters IV-XLI, CSCO,
Lovain, 1995; Sabino Chiala, Isacco di Ninive, Terza collezione, CSCO, 2011;
singurele traduceri in limba roméand se datoreaza parintelui Ioan Ica Jr. si
périntelui Maxim (Constantin Fageteanu) de la Manastirea Lupsa. Semnalam
si lucrarea de doctorat a lui Vesa Valentin publicatd sub titlul Cunoasterea lui
Dumnezeu la Sfantul Isaac Syrul, Cluj-Napoca, Renasterea, 2013.

" ABPa Toadk tod Zopov. Adyot dokntikol. Kpirikn €xdoot. MdpkeAlog
Mipap. Ayov'Opog, Tepd Movi)IBripwv 2012, (Abba Isaac the Syrian. Ascetic
Homilies, Critical Edition by Marcel Pirard, Mount Athos, Holy Monastery
of Iviron 2012 Karyes, Mount-Athos).
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devenind o particularitate a exprimarii adevarurilor
biblice. Poezia syriaca crestinda a primelor veacuri,
ca modalitate de intelegere, fixare si propovaduire
a dogmei in curs de alcatuire, era utilizata sub doua
forme: folosirea poemelor dialog (madrashe) si
folosirea omiliei versificate (memra*®) cu scopul de a
repovesti episoadele biblice intr-o maniera dramatica.

Poezia sfantului Ephrem din Nisibe (1 Edessa,
373) poate fi asezata in contextul varfurilor de lance
ale poeziei religioase universale. Imnele lui, sau
madrashe, au facut obiectul cercetarii in randul multor
savanti, impresionand prin lirism, simbolistica si forta
de expresie. Memra,sau omilia versificata, a fost mai
degraba recitata decat cantata, un model literar care
are ca si caracteristica de baza cupletele isosilabice.
Astfel de memra se gasesc in variante de 5+5, 6+6, 7+7
sau 12+12 silabe. Varianta de 5+5 silabe este asociata
numelui lui Balai (sec. V), 7+7 cu numele lui Ephrem
iar 12+12 cu numele lui Iacob de Saroug (sec. VI). Se
stie, in orice caz, ca vechile imne apoliniene erau de
forma libera, in timp de imnele lui Bardesanes, ale lui
Synesios din Cyrene, ca si ale lui Ephrem erau strofice.
In afard de aceasta, existau imne (ca ris-qél6-ul Syrian)
care aveau numar diferit de silabe dar acelasi numar
de accente in vers si strofa. Inainte de anul 428 Teodor

15 Memer, sau maamar nXm1, un cuvant aramaic care inseamna cuvant,
poruncd, intilnire. Provine din rddacina aramaica a lui xmn, ‘imrah,
sau ‘emrah (em’-raw) care se traduce cu porunca, vorbire sau cuvant. Este
echivalentul termenului Aoyog din greaca.
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din Mopsuestia spunea ca textele liturgice syriene au
fost traduse in limba greaca. Spre exemplu madrashele
syriene au inspirat din plin formularele liturgice
bizantine numite kontakion dezvoltate in secolele
V si VI. Sebastian Brock in Variorum reprints ofera
celor interesati o lista preliminard, un check-list, a
publicatiilor europene privind problema inscriptiilor
syriace; poemele si dialogurile dramatice (sogyata)*®.

Concluzii

Aceste elemente pun in evidenta cateva trasaturi
fundamentale ale crestinismului primar. In primul rand
avem in vedere spectrul multiform al crestinismului
primar. In cel de-al doilea rand este absolut necesar
a constata un mediu caracterizat printr-o puternica
efervescenta in zonele de intalnire dintre crestinism
si iudaism. De aceasta efervescenta t{ine procesul
autodefinirii si autocunoasterii crestinismului ca
doctring, cult si celelalte compartimente ale vietuirii
crestine. Acest tip de eterogenitate a crestinismului
primar a facut obiectul a numeroase interogatii din
partea cercetatorilor, preocupari reflectate in ultimii
ani foarte bogat In literatura de specialitate (ca o
sinteza si inceput In definirea cercetarii culturii si
spiritualitatii syriace de mare utilitate este Hugoye:
Journal of Syriac Studies publicat de Institutul Syriac

16 Sebastian Brock, Studies in Syriac Christianity: history, literature and
theology, Collected Studies Series, CS357.
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Beth Mardutho): de exemplu in VariorumCollected
Studies Series, CS464 autorii analizeaza circumstantele
istorice ale dezvoltarii crestinismului syriac configurat
prin interactiunea a numerosi factori: religiosi,
culturali si politici'’.

Andreas Feldtkeller, profesor la Universitatea
din Berlin, analizeaza contextul syriac al
dezvoltarii  crestinismului;  pluralismul cultural
specific crestinsimului primar in Das entstehende
Heidenchristentum im religiésen Umfeld Syriens
zur Prinzipatszeit. Ein Beitrag zum Verhdltnis von
Urchristentum und Religionsgeschichte. Diss. Theol.
Universitdt Heidelberg, Microfiche-Veroffentlichung
1992; Identitditssuche des syrischen Urchristentums.
Mission, Inkulturation und Pluralitdt im dltesten
Heidenchristentum, Novum Testamentum et Orbis
Antiquus Bd. 25, Freiburg (Schweiz) / Gottingen
1993, lucrare prezentata critic trei ani mai tarziu de
Han ].W. Drijvers in Early Syriac Christianity: Some
Recent Publications (Vigiliae Christianae); Im Reich der
Syrischen Gottin. Eine religios plurale Kultur als Umwelt
des friihen Christentums, Studien zum Verstehen
fremder Religionen Bd. 8, Giitersloh 1994.

Fergus Millar, profesor la Oxford, se ocupa de
aceleasi dezvoltdri crestine ale Syriei, interogandu-
se legitim in unul din studiile daca ar trebui sa

7 Han J. W. Drijvers, University of Groningen, The Netherlands History and
Religion in Late Antique Syria, in VariorumCollected Studies Series, CS464.
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presupunem existenta unui crestinism syrian sau
vorbim de concepte teologice ale scriitorilor crestini
de limba greaca proveniti din Syria? Autorul conchide
ca In afara Palestinei, dezvoltarea cea mai notabila
in cultura regiunii a fost aparitia Syriaca (dialect
aramaic), ca limba de cultura si credinta crestina'@.

Aceste directii de gandire le gasim cu o mare
frecventa in analizele lui Jean Danielou (preocupat
mai mult de iudeocrestinism), Sebastian Broke,
Fergus Millar, Jaroslav Pelikan, Han ].W. Drijvers
si altii, privind nevoia de a largi spectrul a ceea ce
inseamna fondul si geneza crestinismului primar. Este
quasiacceptata ideea privind nevoia largirii cadrelor
initiale ale cercetarii spre demonstrarea eterogenitatii
crestinismului primar prin integrarea patrimoniului
cultural si spiritual syriac (limba syriaca este In esenta
un dialect aramaic, limba care a pastrat in cultura si
spiritualitatea syriacda monumente ale crestinismului
nongrec).

'8 Fergus Millar, Religion, Language and Community in the Roman Near
East. Constantine to Muhammad, Oxford, Oxford University Press for The
British Academy, 2013; Idem, The Roman Near East 31 BC-AD 337,Harvard
University Press, 1993.
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Aparitia si evolutia schismei meletiene
in faza preniceeand (325)*

Antérieur a la querelle arienne et a I’élection
dAthanase, le schisme mélitien, issu de la longue
persécution du début du IV-e siecle, s’est attaqué
a la toute- puissance de l'eveque dAlexandrie
sur I'ensemble de I'Eglise d’Egypte, et ceci, en
dehors de toute question doctrinale. Quelle force
représentent donc ces Mélitiens en Egypte au

moment du concile de Nicée?

N\
n timpul persecutiei lui Dioclefian au reaparut

vechile probleme in cadrul Bisericii legate de

disciplina penitentiala. Cazul particular al Bisericii
Egiptului de la sfarsitul sec. III si inceputul sec. 1V,
pana la sinodul I ecumenic de la Niceea, trebuie
analizat in contextul istorico-doctrinar determinat
de o serie de personalitati ale lumii ecclesiastice
ale episcopatului alexandrin, dar si de tendintele
centrifuge ale unor scaune episcopale. Din prima
categorie retinem pentru aceasta perioada numele lui
Petru al Alexandriei. Hotararile luate de Petru in ceea
ce priveste reintegrarea celor cazuti in cadrul Bisericii
sunt in spiritul general al crestinismului, recunoscand

! Aparitia si evolutia schismei meletiene in fazd preniceeand (325)”, publicat
in revista Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia, Altarul Reintregirii,
Anul IX, nr. 2, iulie-decembrie, 2004, pp. 160-176.
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aici atitudinea lui Dionisie sau Ciprian al Cartaginei.
Avem acces la asemenea dispozitii din disciplina
penitentiald care s-a pastrat in colectiile de canoane?
Liniile generale ale gandirii alexandrine de la care nu
facea exceptie nici Petru privind primirea lapsilor,
urmaresc cu fidelitate principii stabilite prin canon.
Aceasta legislatie prudenta si in acelasi timp
fermd, a inspirat principiile Bisericii in primele
secole, recunoscand In aceste sanctiuni intelepciunea
ecclesiala care a luminat pe parintii epocii. Dar si
aceasta legislatie penitentiald nu era receptata de
totalitatea episcopatului egiptean, dand nastere unor
tensiuni care nu se vor rezolva decat numai prin
schismd, sau prin elaborarea unor canoane (cum
a fost cazul de la Niceea) cu rol de a reglementa
disciplina. Pe aceasta linie se inscrie cazul episcopului
Meletie din Lykopole. In aceastd situatie se adaugi
ignorarea cutumelor egiptene referitoare la dreptul
de jurisdictie al scaunului alexandrin fata de celelalte
centre episcopale egiptene. Cazul lui Meletie creste
considerabil in gravitate cu céat sensibilitatea crestina
a secolului era marcati si de disputele ariene. Intr-
un asemenea context spiritul de separatie meletian
corespundea cu separationismul arian rezultand o
coalitie, nu de ordin doctrinar, meletiano-ariana.

> P. de Lagarde, Reliquiae juris ecclesiae antiquissimae, Leipzig, 1856, pp. 63-
73 pentru textul grec, pp. 99-117 pentru textul siriac.
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1.Prezentare analitico-documentara a schismei
meletiene

Referintele bibliografice la persoana si atitudinea
episcopului Meletie de Lykopole permit alcatuirea
unui dosar omogen pentru a trasa liniile generale
ale crestinismului african la sfarsitul sec. Il si
inceputul sec. IV, precum si raporturile intraecclesiale
determinate fie de aplicarea disciplinei penitentiale,
fie de erezia ariana.? Distingem doua surse in ceea ce
priveste originile schismei meletiene. Pe de o parte
documentele traditiei alexandrine, iar pe de alta
informatiile oferite de Epifaniu al Salaminei.

a. Documentele de origine alexandrina:

a.1. - se constituie sub forma unui corpus original
avand la baza in primul rand doua scrisori traduse din
greaca in latina. Ele contin fragmentul 26 din Codex
Veronensis LX* Fol. 113 b- 116 a?, prima adresata lui

> G. Ghedini, Luci nuove dai papiri sullo scisma meleziano, in La scuola
Cattolica 53, 2 (1925); E. Amman, Méléce de Lycopolis, in Dictionnaire
de Théologie Catholique, 10 (1928); K. Holl, Gessamelte Aufsitze z.
Kirchengeschichte, 11, Tubingen, 1928; E. H. Kettler, Der meletianische Streit
in Agypten, Tibingen, 1936; H. Lietzmann, Kirchengeschichte, 111, Berlin,
1961; K. Baus, Meletios, in Lexicon fiir Theologie und Kirche, 7, 1962.

* Codex Veronensis LX contine doud volume. Primul reuneste documente
privind istoria bisericii africane: actele sinodului de la Cartagina din 419,
scrisorile sinodale ale episcopilor africani cétre papa Bonifaciu si Celestin
in 424 si 425 privind problema preotului Apiarius. Al doilea volum numit
»colectia diaconului Theodosie”, confine: documente privind sinodul de la
Niceea si Sardica; documente unicat privind istoria Bisericii din Alexandria;
un scurt dosar despre schisma antiohiana (372-379); doud scrisori canonice
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Meletie de catre patru episcopi egipteni, Hésychios,
Pachomios, Théodo6ros si Philéas, iar a doua trimisa
de Petru al Alexandriei catre credinciosii sai dupa
martiriul celor patru episcopi. Tonul scrisorilor este
aspru, de protest: Pdrintii nostri au stabilit ca nici un
episcop sd nu poatd hirotoni in biserici strdine...Dar tu,
fdrd sd iei aminte la hotdrdrile lor, fdrad sd te gandesti
la viitor, nici la traditia Sfintilor nostri pdrinti, nici la
cinstea marelui nostru episcop si pdrinte, Petru, de
care noi toti depindem, dupd credinta pe care o avem
in Domnul lisus Hristos, tu, insensibil la intemnitarea
noastrd, la dovezile noastre, te-ai separat si ai distrus
totul..., scriau cei patru episcopi lui Meletie.

Reactia lui Petru este imediata:

Petru, cdtre preaiubitii frati uniti in aceeasi credintd
a lui Dumnezeu, pace in Domnul! Am descoperit cd
Meletie nu lucreazd spre binele comun. Nici nu a
ascultat de scrisoarea sfintilor episcopi si martiri.
Dar, intrand abuziv in biserica pdstoritd de mine, si-a
luat responsabilitatea de a separa de autoritatea
mea preoti, nu humai pe aceia care au datoria
de a vizita pe sdraci.... Si ca dovadd a propriei lui
ambitii, a hirotonit in inchisoare dupd propria lui
minte. Fiti asadar atenti la acesta si sd nu aveti

dintre care prima este singura sursd despre sinodul de la Cartagina din
421; o serie de canoane sinodale dintre care unele in versiunea lui Dionisie
Exiguul, altele in versiunea isidoriana; o versiune unica in limba latina a
canoanelor de la Calcedon, precum si definitio dogmatum a lui Ghenadie
de Marsillia.
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nici o comuniune cu el, pdnd cdnd il voi intdlni in
compania unor oameni intelepti si prudenti. Stati
binels.

Meletie nu s-alasatintimidat de aceasta scrisoare.
La putin timp a aparut problema apostatilor, motiv
pentru care episcopul Lykopolei s-ainstalatin fruntea
partidei rigoriste. In timpul persecutiei, cAnd Meletie
a fost trimis impreuna cu credinciosii lui la minele
din Feno, conflictul a continuat delimitdndu-se tot
mai clar cadrele unei schisme. In primavara anului
311 edictul lui Galeriu dadea libertate prizonierilor,
moment care permite revenirea la scaunul episcopal.
Dupa un timp scurt Maximian reincepe urmarirea
crestinilor, decapitand la 25 noiembrie 311 pe marele
episcop Petru al Alexandriei. Evolutia schismei
nu a fost marcata de martiriul lui Petru. Ideea de
separatie odatda pornita a prelucrat si fundalul de
opozitie arian, lucru care va explica atasamentul
unei grupari a episcopatului african de persoana si
invatatura lui Arie. Meletian convins, acesta va da
0 noua caracteristica ideii de separatie, urmarind
introducerea elementelor de doctrina, dorind ca
schisma meletianda sa devina si mai grava trecand
de la o abatere de ordin disciplinar la una de ordin
dogmatic.

> P. G. 10, 1565- 1568, cf. Jules Lebreton e Jacques Zeiller, Dalla fine del 1T
secolo alla pace constantiniana (313),p. 493.
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Cele doua scrisori prezentate sunt cele mai vechi
documente privind acest conflict.®

a.2. Al doilea document este constituit din cele
14 canoane penitentiale ale lui Petru al Alexandriei
examinand conditiile reintegrarii in Biserica a celor
cazuti de la credinta. Se pare ca au fost alcatuite
pe 14 aprilie 306. Textul lor, reprodus partial, este
urmatorul:

1. Cei care au fost denuntati, trimisi la Inchisoare
si supusi torturii si in final si-au pierdut curajul, sunt
demni de indulgenta deoarece au cedat numai din
slabiciunea trupului; acestia poarta semnele ranilor
lui lisus si de trei ani fac penitentd; se impune lor Inca
o penitenta de patruzeci de zile incepand din ziua in
care au anuntat intentia lor de a se intoarce; in acest
timp vor posti, vor priveghea si se vor ruga.

2. Cei care au fost torturati, dar au fost invinsi de
suferinte si de boli luate din inchisoare, ajunge un an
de penitenta. Este adevarat ca au fost foarte slabi si
orbi, dar s-au expus suferintelor pentru numele lui
Hristos.

3.Cei carefarasafie supusitorturilor, niciinchisorii,
au apostaziat, vor face patru ani de penitenta.

4. Cei care au fost eliberati prin procurarea unor
false certificate sau au trimis inlocul lor prieteni pagani
pentru marturisire, vor face sase luni de penitenta.

¢ Annick Martin, studiu critic la Histoire «Acéphale» et index syriaque des
lettres festales dAthanase d’Alexandrie, in Sources Chrétiennes 317, p. 29.
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5. Cei care au trimis In locul lor sclavi crestini vor
face patru ani de penitentd, iar sclavii numai un an.

6. Cei care pentru o alta apostazie precedenta au
suferit inchisoare si tortura nu mai au trebuinta de o
alta penitentad, 1i primim cu bucurie.

7. Cei care s-au expus in mod voluntar persecutiei
au savarsit o imprudenta si impotriva exemplului
Domnului si Apostolilor; totusi daca rezista sunt
admisi in comuniune cu noi, iar daca sunt clerici sa se
mentina in treapta lor. In schimb clericii care in astfel
de Imprejurari au cedat, nu mai pot fi reprimiti in cler
nici dupa o noua marturisire.

8. Se admite totusi comportamentul acelora care
s-au declarat crestini in timpul interogatoriului
(expunandu-se voluntar pedepselor) pentru a-i intari
pe altii.

9. Este bine sa ne rugam pentru aceia care au cazut
de la credinta in urma pedepselor.

10. Nu trebuie acuzati cei care s-au rascumparat
cu bani.

11. Nici acei care au fugit, cum face Sfantul Pavel
la Efes, Sfantul Petru in inchisoarea din lerusalim,
Mantuitorul cdnd a plecat de la Betleem in Egipt
impreund cu Maria si cu losif.

12. Cei care au fost fortati sd bea din vinul
libatiunilor si sa consume din carnea sacrificatd zeilor,
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sau care au avut mdinile arse de la focul sacrificiilor, sd
fie considerati ca mdrturisitori ai lui Hristos.”

a.3. Scrisoarea sinodala a episcopilor reuniti la
Niceea cdtre Marea si Sfanta Bisericd a Alexandrinilor
si a fratilor din Egipt, din Libia si Pentapole, continand
decizia sinodului privind problema meletiana.? Prin
hotarare sinodala s-a stabilit ca Meletie sd rdmand in
orasul lui, dar fdrd sd aibd nicidecum vreo putere, nici
sd aleagd, nici sd cdrmuiascd.

a.4. Lista clerului meletian trimisa de Meletie la
Alexandru al Alexandriei in urma aplicarii hotararilor
de la Niceea.

Sursele prezentate anterior sunt de provenienta
alexandrina si se bucura de cel mai mare credit in
cercetare pe motiv de redare obiectiva. Alte informatii
despre aceasta problema sunt prezentari ale unor
autori care nulisi propun caobiectalucrariilor o analiza
a schismei meletiene, ci numai trimiteri colaterale.

a.1*, Scrierile lui Atanasie ofera informatii putine
pentru aceasta perioada a istoriei meletiene. Intalnim

7 P. G. 18, col. 468-508, cf. Jules Lebreton e Jacques Zeiller, Dalla fine del
II secolo alla pace constantiniana (313), in August Fliche-Victor Martin,
Histoire de LEglise, Paris, 1936, trad. it. Storia della Chiesa, tomo II, Edit.
SAIE, Torino, 1976, p. 492.

8 Casiodor, Epistola Sinodului din Niceea adresatd Alexandriei si Egiptului,
cf. Istoria Tripartitd, Cartea II, cap. XII, in colectia Parinti si Scriitori
Bisericesti 75, traducere de Liana si Anca Manolache, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 95.
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numai o scurta aluzie despre condamnarea lui Meletie
de un sinod episcopal reunit de Petru.’

a.2*. Un fragment care priveste cele doua scrisori
mai sus mentionate intalnit in dosarul lui Theodosie.

a.3*. Un pasaj din Istoria bisericeasca a lui
Sozomen, prezentand relatiile dintre Meletie si Arie
inainte ca acesta sa devina preot in Alexandria.'’

a.4*. Un pasaj din scrierile lui Eusebiu de Cezareea
care aminteste de disputele ariene din Alexandria: Asa
se hdrtuiau crestinii chiar din Alexandria, certdndu-se
crunt privitor la invdtdturile cele mai inalte. In temeiul
unor pricini mult maivechi, altii de pe intreaga intindere
a Egiptului si din Tebaida de sus erau si ei divizatli, astfel
cd bisericile ajunseserd sd se invrdjbeascd pretutindeni.
Aldaturi de ele intreaga Libie era in suferintd....apoi au
inceput sd cadd la boald si celelalte provincii.*!

? Sfantul Atanasie cel Mare, Trei cuvinte impotriva arienilor, C.A. I 3, in
colectia P. S. B. 15, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1987, p. 158: "Asa si Meletie, scos de Petru, episcopul si
martirul, a numit pe ai sdi, nu crestini, ci meletieni”.

1 Annick Martin, Athanase d’Alexandrie et L Eglise d’ Egypte au IV-e siécle
(328- 373), Ecole Francaise de Rome, Palais Farnese, 1996, p. 222.

"1 Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, 11, 62, in colectia
P. S. B. 14, traducere si note de Radu Alexandrescu, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1991, p. 116.
Referinta la melitieni este indicata de cuprinsul care insoteste Cartea a
doua, sintetizand astfel paragraful 62: ,Cu privire la acesta din urma (Arie
n. n.) si la melitiani”.
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b. Traditia meletiand in scrierile lui Epifanie al
Salaminei

Panarion (Cutie cu remedii impotriva a 80 de
erezii) este principala opera a lui Epifanie. Alcatuita
intre 374-377, are scopul de a ,,vindeca pe acei bolnavi
care au fost raniti de sarpele ereziei”. Pentru Epifanie
cifra de 80 este simbolica, iar pentru a ajunge la ea a
trecut cu titlul de erezii si simple erori filosofice, chiar
anterioare crestinismului: elenismul, epicureismul,
stoicismul, filosofia barbarilor, a fariseilor etc.'?
Capitolul 68 este dedicat intr-o proportie de o treime
problemei in cauza, urmarind evolutia schismei de la
inceputurile ei pana la moartea lui Meletie, In timp ce
alte doua treimi ale capitolului analizeaza dezvoltarea
noii structuri meletiano-ariene. Este deosebit de
interesanta atitudinea episcopului din Salamina fata
de aceasta situatie din biserica egipteana. El detesta
coalitia meletiano-ariana dar nu isi ascunde simpatia
fata de schismatici si in particular fata de Meletie. De
unde provine totusi aceasta atitudine de bunavointa?
Era numai o concesie a celui care a iInceput sa
polemizeze la nivel literar (Panarion) cu intreaga lume
a ereziilor?

Atitudinea preferentiala a lui Epifanie pentru
Meletie trebuie cautata in sursele literar-istorice care
au stat la indemana autorului, dar si intr-o posibila
legatura personala dintre cele doua personaje. Pentru

"2 F. Cayré, Précis de Patrologie, tome I, , Desclée et Cie, Paris, 1931, p. 387.
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ca un om de acrivia lui Epifanie nu putea trata intr-
un mod simplist un curent detasat de persoana care
l-a initiat si care isi asuma responsabilitatea actiunilor
sale in contrast cu vointa Bisericii. In capitolul 68
prezinta pozitia celor doi protagonisti dupa ,sursa care
o are”. Informatia, In mod clar favorabila meletienilor,
ne orienteaza catre o sursa meletiana. Dar de unde
provine? O serie de istorici plaseaza originea scrierilor
promeletiene in preajma localitatii Phaeno unde in
timpul deportarii Meletie a iInfiintat o comunitate
de crestini. Localitatea Phaeno era renumita pentru
conditiile insalubre de lucru in subteran.® Intr-
un asemenea spatiu care a pastrat filiatia fata de
episcopul Lykopolei s-ar fi elaborat aceste scrieri
si care mai tarziu ar fi parvenit lui Epifanie. Pe de
alta parte infiintarea unei manastiri la Besanduc, in
preajma localitatii Eleutheropolis, locul de nastere
al lui Epifanie, 1l va fi influentat pe viitorul episcop
de Salamina. Aici a stat Epifanie, Tnainte de 366, pe
vremea cand era inca monah.

Insa opiniile prezentate nu paracadra cu continutul
scrisorii sinodului de la Niceea catre alexandrini. Aici
nu se vorbeste decat de o singura zona unde se ridicau
probleme in ceea ce priveste controversa meletiana:
anume Egiptul. Daca ar fi fost mai multe comunitati
raspandite in alte provincii sinodul ar fi alcatuit o

1> Henri- Irénée Marrou, L'Eglise de I'Antiquité tardive 303- 604, Edit. Du
Seuil, 1985, trad. Biserica in Antichitatea tdrzie 303-604, Teora, Bucuresti,
1999, p. 35.
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scrisoare speciala de tipul celor adresate novatienilor
sau pavlicienilor. Mai mult ,comunitatile” Infiintate
de Meletie la Eleutheropolis nu au lasat nici o urma
in istorie si Epifanie nu mentioneaza nimic care sa le
ateste prezenta.

Se observa asadar o contradictie de viziune intre
documentele de origine alexandrina (si alte surse
colaterale) si atitudinea cipriota reprezentata de
episcopul Salaminei. Solutionarea contrastelor sta in
a identifica sursele de informatie, desi de la inceput
prin numarul de documente si prin importanta lor,
sursele alexandrine sunt intr-un plus de credit fata
de creatia lui Epifanie. Pe de alta parte nu trebuie
neglijata motivatia simpatiei episcopului Salaminei
fata de persoana lui Meletie.

2.Elementealetraditiei alexandrine in problema
meletiana

a. Scrisoarea celor patru episcopi cdtre Meletie
anunta fondul problemei care va fi mai tarziu
completata cu concluziile care rezultd din analiza
scrisorii lui Petru catre episcopul Lykopolei. Meletie,
episcop in cetatea amintita din Thebaida, ignorand
regulamentul bisericescinvigoare in Egipt, hirotoneste
in patru eparhii aflate sub autoritatea episcopilor
Hésychios,Pachomios, Théodo6rossiPhiléas. Prin gestul
sau Meletie a ficut o dubli greseal. In primul rand nu
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a luat in considerare regula conform careia un episcop
nu poate sa savarseasca hirotonii decat in cuprinsul
eparhiei sale, sau daca le savarseste sunt numai cu
aprobarea episcopului locului. Ignorand aceasta
dispozitie se deschidea o cale a anarhiei ecclesiatice,
un drum al ingerintelor si al nesupunerilor.

In cel de al doilea rand Meletie a depisit ceea
ce era o cutuma a timpului si a locului. In Istoria
bisericeascd a lui Socrate Scolasticul citim despre
hotararile Sinodului de la Niceea privind dreptul
episcopului de Alexandria de a confirma alegerile din
celelalte episcopii ale Egiptului, din Thebaida si cele
doua Libii. Meletie nu mai tine cont de aceasta regula
si trece la hirotonirea unor barbati in alte eparhii:
lar de intampld sa moard vreunul din acei ce sunt in
demnitdtile sfintite, se va putea pune in locul lor unul
din acei ce au fost d e curdnd primiti, numai sd fie
vrednic, sd fie ales de popor si alegerea sd fie confirmatd
de autoritatea lui Alexandru, episcopul de Alexandria.'
Pe langa elemente de drept ecclesiastic intalnim si
un apel la sensibilitatea lui Meletie. Netinand cont
de faptul ca cei patru episcopi sunt intemnitati si ca
au suferit multe in Inchisoare, initiatorul schismei isi
continua nestingherit drumul. Departe de a accepta
hirotoniile facute de Meletie, poporul a reactionat
prin respingerea preotilor care deveneau exponenti

'* Socrate Scolasticul, Istoria bisericeascd I, IX, trad. de losif Gheorghian,
Tipografia cartilor bisericesci, Bucuresti, 1899, p. 26.
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ai schismei. Din tonul scrisorii celor patru episcopi
rezultda ca Meletie, departe de orice grija pastorala, a
actionat, profitand de absenta ierarhilor din scaunele
lor, din anumite interese personale care nu sunt insa
prea bine relevate.

Motivatia erainsaside alta natura. O aluzie explicita
la presiuni din partea unor persoane (in text raman in
anonimat) care doresc o cariera ecclesiastica, exista in
continutul scrisorii: Tu, din contrd, acceptdnd cuvinteale
unor persoane te-ai ldsat surprins de aceste vorbe goale
si ai inceput sd faci hirotoniri. Dacd ele te constrdngeau
(n.n. persoanele) si te duceau la a ignora clerul bisericii,
tu ar fi trebuit conform regulii sd ne avertizezi pe noi
prin scrisoare.’ Intr-un asemenea context, firi si ia in
considerare traditia Bisericii, Meletie se departa vizibil
de corpul episcopatului african. Daca el a raspuns
favorabil presiunilor acelor ,anonimi” deducem ca
exista un interes comun in a realiza ruptura, deoarece
constrangerile din afara corespundeau intereselor
personale meletiene. Numai intr-un asemenea mod
se poate explica separarea lui de episcopatul african;
mai mult iesirea de sub ascultarea Alexandriei
(in conditiile in care Petru se refugiase din cauza
persecutiei) transpunea problema intr-o rivalitate a
autoritatilor (cea nelegitima a lui Meletie contra lui
Petru). Meletie isi atribuia prerogativele episcopului

15 B H. Kettler, Der melitianische Streit in Agypten, in Zeitschrift fiir die
neuetestamentliche Wissenschaft, 35, 1936, pp. 155- 193, apud Annick
Martin, op. cit.,p. 226.
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de Alexandria- hirotonind in aceasta eparhie preoti-
pregatindu-si succesiunea la scaunul episcopal pentru
ca in final sa poata domina intreaga Biserica a Africii.
Pretentia la titlul de ,episcop al Africii” dezvaluie
intreaga motivatie (o sinteza a aspiratiilor meletiene
si a constrdngerilor anonimilor).

b. Relatia Arie-Meletie in traditia alexandrind

Cand Sfantul Atanasie cel Mare face referire la
Meletie o trece in contextul ereziei lui Arie, in scrierile
sale polemice prezentand partida meletienilor ca un
aliatneconditionatal ereziei. Pe aceeasilinie de gandire
se afla Casiodor in Istoria bisericeascd tripartita:
Meletienii se amestecau asadar cu sustindtorii lui Arie,
iarintretimp seindepdrtaserd de Bisericd...Intre acestea
a intervenit chestiunea lui Arie, iar Meletie impreund
cu ai sdi, il apdra pe Arie, conspirand impreund cu el
impotriva episcopului®®. O alta informatie provenita din
scrierile lui Socrate Scolasticul plaseaza atat persoana
cat si miscarea declansata la Likopole in cadrul mai
larg al disputelor ariene:

Meletienii, care cu putin mai inainte fuseserd lepdadati
de Bisericd, se unird cu arienii. Voi spune aici ceva
despre secta lor. Meletie era un episcop din Egipt, care
fusese depus pentru mai multe motive de cdtre Petru,
episcopul din Alexandria, ce suferise martiriul sub

16 Casiodor, op. cit., XVIII, p. 75.
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domnia lui Diocletian; dar mai cu seamd pentru cd s-a
lepddat de credintd in timpul persecutiei si a jertfit
idolilor. Fiind lipsit astfel de cinstea sacerdotiului,
el se fdcu sef al unei erezii ce se numeste si astdzi in
Egipt, erezia meletienilor. Desi el nu avusese nici o
ratiune sd se despartd de bisericd, pretindea totusi cd
i se fdcuse nedreptate si se silea de a innegri pe Petru,
episcopul de Alexandria cu calomniile sale. Acest
Petru ludnd cununa martiriului in timpul persecutiei,
Meletie isi varsd veninul calomniilor sale contra lui
Achilas, care-i urmase si apoi contra lui Alexandru,
care urmase lui Achila. Ndscandu-se cearta cu Arie,
el urmase partidul sdu si-1 sprijini cu toatd puterea
contra episcopului.’”

Din informatiile lui Socrate Scolasticul rezulta un
meletianism foarte favorabil arianismului, mergand
pana la identificare. Atat el cat si Atanasie In scrierile
polemice acuza meletianismul ca responsabil de
dezvoltarea arianismului in Egipt. La acest stadiu al
problemei distingem doud substraturi ale miscarii de
revoltd Impotriva episcopului de Alexandria. In primul
rand ideea de separatie a lui Meletie. In argumentarea
ei am observat mai Intdi intentia de a obtine titlul de
»episcop al Egiptului”, prin distrugerea prerogativelor
ce reveneau de drept scaunului episcopal alexandrin,
iar in cel de al doilea rand separarea pe criterii de
disciplind penitentiala (posibil sa identificam aici o

17 Socrate Scolasticul, op. cit., p. 11.
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filiatie din gruparile encratitilor'®). Al doilea substrat
de instabilitate sta in greseala doctrinara a lui Arie.
In acest moment avem ideea de separatie meletiana
care va fuziona cu separationismul arian. In acest sens
Socrate Scolasticul este foarte clar cand dezvaluie
coalitia meletiano- ariana.

Revenind la evolutia raportului meletiano-arian
in fata episcopatului din Alexandria identificam la
Sozomen un amanunt care nu este redat de Socrate. Un
pasaj din Istoria bisericeascd a lui Sozomen, considerat
de istorici ca unica marturie despre cariera lui Arie
inainte de Inceperea primelor dispute teologice cu
episcopul Alexandriei, se face ecoul unei istorii dificile,
in care Arie, mai intai meletian, este hirotonit diacon
de Petru, dupa care este excomunicat pe motiv ca
agreeaza In continuare partida lui Meletie.

Textul este relevant:

Desi starea Bisericii era atunci foarte fericitd...ea
fncepu totusi sd fie tulburatd prin unele chestiuni de
care nu se auzise niciodatd vorbindu-se, si pe care
uni le agitard sub pretext de a ajunge la o mai inalta
pietate si de a cdstiga o mai perfectd cunoastere
despre Dumnezeu. Acel ce le propuse mai intdi a fost
Arie, preot din cetatea Alexandriei din Egipt. El se

18 Dom Ch. Poulet, Histoire de L Eglise, tome I, Beauchesne, Paris, 1926.
Sub amenintarea persecutiilor, unii crestini, intretinuti de o gandire de tip
apocaliptic, au trecut intr-un rigorism excesiv, numit encratism. Miscarea se
sustinea argumentativ pe scrieri apocrife: Evanghelia dupa egipteni, Faptele
lui Toma, Faptele lui Pavel si ale Teclei, Acta Petri cum Simone.



84 Ovidiu Panaite

pdrea mai intdi cd apdrd Sfdnta Scripturd, dar mai pe
urmd favorizad ereziile lui Meletie. Pdrdsindu-1 mai pe
urmd, a fost hirotonit diacon de cdtre Petru, episcopul
de Alexandria. A fost izgonit din bisericd prin sine
insusi, fiindcd nu putea suferi ca acest episcop sd
excomunice pe partizanii lui Meletie si sd nu le
primeascd botezul. Cdnd Petru a suferit martiriul, el
ceru iertare lui Achilas si a fost reabilitat in treapta
de diacon si ridicat apoi la treapta de preot.”

Reiese din cele expuse din Istoria lui Sozomen ca
Petru nu admitea botezul meletian, motiv pentru care
Arie a fost si el excomunicat. Problema care se ridica
este aceea ca invalidarea botezului meletian sta in
contradictie cu atitudinea Bisericii din Alexandria fata
de atitudinea care a manifestat-o In cazul schismei
lui Novat si Novatian. Este cunoscuta toleranta
alexandrinilor in aceasta controversa. Pe de alta parte
atitudinea expusa de Sozomen se legitimeaza daca in
contextul prezentat botezul poate fi inteles ca expresie
a credintei si manifestarea ei ca apartenenta la un grup
bine individualizat. Desi fondul baptismal meletian
este identic cu cel al alexandrinilor, totusi in acest caz
devine un mijloc de delimitare, un tip de enclava in
baza unei idei separationiste.

Daca se admite prin conventie sintagme de tipul
botez meletian-botez alexandrin, argumentul lui

' Sozomen, Istoria bisericeascd I, XV, trad. de losif Gheorghian, Tipografia
cartilor bisericesci, Bucuresti, 1897, p. 27.
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Sozomen este legitimat. Pentru cealalta varianta,
conform cdreia termenul de botez din text nu admite
nici o individualizare de grup, unii istorici au identificat
aici o afirmatie care contravine cum am aratat mai sus
invataturii baptismale alexandrine (toleranta fata de
novatieni). In aceasta situatie apare intrebarea fireasca
a surselor folosite de Sozomen in redactarea lucrarii.
Unii au vazut aici influenta unui mediu ostil de tipul
celui iudaic din Sinagoga lui Sabinos. Daca ipoteza
acestor istorici este adevarata se intelege afirmatia lui
Sozomen ca o prelungire a ostilitatii iudaice.

Caatreia varianta interpretativa poate fi raspunsul
care il da Sfantul Vasile cel Mare catre Amfilohie de
Iconium si raspunsul lui Stefan al Romei catre Ciprian
al Cartaginei, cum ca botezul dupa vechile randuieli nu
era dat decat acelora care nu se clatinau in credinta?,
deciexpresiaapartenenteilatrupul bisericiiuniversale.
Certeste ca Arie a fost excomunicat din cauza fidelitatii
fata de Meletie si meletieni, situatie din care va reveni
in timpul lui Achila.

c. Achila si Alexandru ca succesori ai lui Petru si rolul
lor in schisma meletiand

Despre episcopul schismatic nu mai gasim informatii
decat in cadrul discutiilor de la Sinodul [ ecumenic de la
Niceea. Hotdrarea sinodalilor, transmisa prin Epistola

20 Sfantul Vasile cel Mare, Ep. 188, 1,in Annick Martin, op. cit,, p. 251.
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adresata Alexandriei si Egiptului, reglementa definitiv
problema schismei stabilind o serie de diferentieri.

Cdci sinodul in indurarea sa a hotdrat cd si Meletie sd
rdmand in orasul lui, dar fdrd sd aibd nicidecum vreo
putere, nici sd aleagd, nici sd cdrmuiascd, nici vreo
provincie, nici in orice oras s-ar ardta, si sd aibd doar
numele neintinat. Dar aceia care au fost numiti de el cu
puterea de a avea rang si slujire prin hirotonie haricd,
ca si cum ar fi, in toate privintele succesorii tuturor
celor alesi in fiecare parohie si Bisericd de prea iubitul
coliturghisitor al nostru Alexandru, pentru acestia s-a
hotdrdt ca ei sd nu aibd nici o putere de a alege, si numele
lor sd nu fie date pe fatd si sd nu intreprindd nimic in
afara vointei Bisericii universale al cdrei intdistdtdtor
era Alexandru. Cdci cu harul lui Dumnezeu si rugdciunile
voastre nu au fost aflati in vreo schismd; dar ramdndand
fdrd patd in Biserica apostolicd si universald, se cuvine
sd aibd puterea de a alege pe oricine si sd se dea numele
acelora care sunt vrednici de preotie; si sd facd absolut
totul conform legii si hotdrdrilor Bisericii. Dacd se va
intdmpla ca unul din Bisericd sd se savdrseascd din viatd,
atunci sd fie promovati in rangul celui decedat aceia
care au fost ridicati de curdnd, dar numai dacd vor fi
considerati vrednici si-i va alege poporul, cu aprobarea
si asentimentul episcopului marelui oras, Alexandria...
. Cu privire la Meletie insd nu s-a hotdrdt nicidecum
in acelasi fel, din cauza lipsei lui de supunere doveditd
pdnd atunci, cdt si din cauza obrdzniciei si inclindrii lui
spre rdutate: cd sd nu se dea nici o autoritate sau putere
unui om care ar putea din nou sd dea aceleasi exemple
de nesupunere.?!

*! Epistola Sinodului din Niceea adresatd Alexandriei si Egiptului, in Casiodor,
op. cit.,, p. 95.
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Concluziile privind persoana lui Meletie se pot
sintetiza astfel:

1. Meletie isi pastreaza titlul de episcop cu dreptul
de a continua sa locuiasca In cetatea Lykopolis, dar
fara puterea de a-si exersa functia.

2. Ca si alti episcopi meletieni va avea al doilea rang
dupa episcopul locului; se cunoaste faptul ca in listele
de la Niceea exista un episcop cu numele Plousianus,
supus lui Alexandru, ocupand scaunul de Lykopole,
dupa care era mentionat Meletie.

3. Nu are nici un drept de a hirotoni nici in cadrul
eparhiei sale, nici in exterior.

4. Diferentierea care se face intre ceilalti episcopi
adepti ai schismei si Meletie este aceea ca episcopii
meletieni au posibilitatea de a fi succesorii in scaunul
eparhial daca titularul inceteaza din viata. Meletie nu
are acest drept.

Aceste interdictii construiesc ipoteza unei
apostazii a lui Meletie, lucru de care il acuza Atanasie,
cum ca ar fi jertfit idolilor. Aceeasi idee de apostaziere
se intalneste la Casiodor: Sub Petru, episcopul orasului
Alexandria, care a suferit martiriul in timpul impdratului
Diocletian, Meletie a fost fdcut episcop al unui singur
oras din Egipt, pentru multe alte motive, dar mai ales
fiindcd in timpul persecutiei, negandu-si credinta, a adus
sacrificii?* Daca luam in considerare canonul 10 din

> Casiodor, op. cit., XVIII, p. 75.
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scrisoarea penitentiala a lui Petru care nu mai permite
reintegrarea in cler a unui preot sau episcop care s-a
expus voluntar persecutiei si a apostaziat, rezulta ca
hotararea de la Niceea privind persoana lui Meletie a
fost luata in spiritul acestei reguli (Cei care s-au expus
in mod voluntar persecutiei au savarsit o imprudenta
si Impotriva exemplului Domnului si Apostolilor;
totusi daca rezista sunt admisi in comuniune cu noi, iar
daci sunt clerici s se mentina in treapta lor. In schimb
clericii care in astfel de imprejurari au cedat, nu mai
pot fi reprimiti In cler nici dupa o noua marturisire).
Canonul 1 de la Ancira permite pastrarea demnitatii
episcopale in astfel de cazuri. Totusi daca ar fi apartinut
categoriei lapsilor, sinodul ar fi mentionat. Acuzatia
care se ridica impotriva lui este aceea de dezordine si
neascultare.

Canoanele niceene rezolva si problema novatiana.
Fata de ei sinodul a procedat cu multa clementa. Dupa
ce episcopul Accesiu a recunoscut simbolul de credinta
niceean, s-a permis preotilor novatieni sa-si reocupe
posturile avute. Drept garantie ei trebuiau sa dea o
declaratie scrisa, marturisind ca vor respecta toate
hotararile Bisericii Rasaritene. Insd schisma novatiana
era de mare intindere: in afara Romei, in Africa, in
Orient, motiv pentru care a facut obiectul unui canon
din cele 20 ale sinodului. Ca schisma meletiana era
o problema regional-africana, o dovedeste Epistola
sinodului catre alexandrini. Apropierea intre cele doua
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situatii si tratarea lor diferentiata ridica o serie de
probleme dintre care una este modul de reintegrare in
cadrul Bisericii universale. Discutia comporta o analiza
a termenului xelpoBetovpevoug, folosit in canonul 8
prin care se intelege obligatia clerului novatian de a
primi punerea mainilor, ca si confirmare a credintei,
dupa care vor avea posibilitatea de a ramane in cler.

O astfel de interpretare, prin analogie, cu
HUOTIKWTEPA xepoTovia (punerea mainilor celor
mai Induhovniciti, mai mistici), pe care trebuia sa o
primeasca clerul meletian pentru a avea legitimitate
in continuitatea functiei liturgice. Termenul nu
desemneaza gestul unei noi hirotonii. Sensul trebuie
cautat In ritualul penitential. Aceasta punere a
mainilor are ca obiect primirea in comuniune a
celor care se rupsesera de Biserica, pastrandu-si
functiile bisericesti. Scrisoarea sinodului nu contesta
validitatea hirotoniilor meletiene, nici a clerului
novatian. Nu acelasi lucru se poate spune despre
pavlicieni, vechi eretici care au trebuit rebotezati si
rehirotoniti. In ceea ce priveste pe meletieni sinodul
a hotarat confirmarea spirituald, a carei semnificatie
concentreaza legitimitatea functiei lor liturgice.
Meletie, nerecunoscand autoritatea episcopului de
Alexandria asupra Egiptului, crease o ierarhie paralela
care nu mai era in filiatie directa cu centrul alexandrin.
De aceea prin punerea mainilor, pvoTikwTEPQR
Xelpotovia, se refacea comuniunea initiala.
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Numarul clerului meletian este impresionant. Din
lista transmisa de Meletie lui Alexandru in 325, rezulta un
numar de 35 de scaune episcopale in Egipt si In Tebaida,
4 preoti si trei diaconi In Alexandria si de un preot pentru
Parembole, o localitate cu destinatie militara. Cifra
reprezinta aproape doua treimi din scaunele episcopale
existente in prima jumatate a sec. IV, exceptie facand
Libia, unde schisma nu s-a intins.?* Constatam existenta
unei biserici disidente de mare anvergura, autointitulata
Biserica martirilor, sau Biserica sfintilor.

Catalogul meletian prezinta nume care se vor regasi
in documentele sinodului de la Tyr, dar si in semnaturile
de la Philipopole (separationistii de la Sardica), ca
acuzatori ai lui Atanasie. Acestia sunt: Loukios de
Antinoupolis, Akhilleus de Koussai, Ammonios de
Diospolis, Pakhumes de Tentyra, Isaac de Letopolis,
Heraklides de Nikiou, Isaac de Kleopatris, Ision de
Athribis, Kallinikos de Peluse, Eudaimon de Tanis,
Hermion de Kinopolis si loan de Memphis. Alti patru
episcopi au cate un ierarh coleg supus Alexandriei, fara
a se cunoaste daca primii se supuneau reprezentantilor
alexandrini: Phasileus de Hermoupolis, Kollouthos de
Kinopolis, Melas de Arsinoite si Efrem de Thmouis.

Din ceilalti 18 numai patru au acceptat scrisoarea
sinodala de la Niceea Theodor de Koptos, Pelagiu

# in Egipt si Tebaida doudsprezece scaune episcopale din saptesprezece

erau ocupate de melitieni in timpul desfagurarii Sinodului I Ecumenic de la
Niceea, ceea ce demonstreaza o ierarhie paraleld puternica.
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de Oxyrynchos, Theon de Niloupolis, Petros de
Herakleopolis. Trebuie amintit cd nu toti episcopii
meletieni fusesera hirotoniti de Meletie, deoarece
nu Intalnim doi titulari pentru scaunele episcopale,
unul care sa apartina Alexandriei iar altul partidei
meletiene.?* Existenta acestor ramificatii ecclesiale
dupa Sinodul de la Niceea se explica prin fuziunea
unei parti a meletienilor cu arienii, intretinand in
continuare un curent antiatanasian deci in continuare
antialexandrin. Ca exemplu sunt sinoadele postniceene
in cadrul carora dupa anchete tendentioase cu vadit
caracter arian, Atanasie era depus si nevoit sa plece
in exil. In acest sens Sozomen relateazi desfisurarea
sinodului de la Tyr unde principalii adversari erau
meletieni:

Episcopii din Orient care erau acolo adunati il silird
sd rdspundd la acuzatia contra lui, din partea lui
loan, prin Calinic episcopul si prin Ischiron preotul.
Capetele acestei acuzatii erau: cd a depus pe Calinic,
episcopul de Pelusa si cd I-a pus sub paza soldatilor,
cd a incredintat conducerea bisericii din Pelusa unui
preot pe nume Marcu... . Pe ldngd acestea erau mai
multi episcopi din partidul lui loan, precum Euplu,
Pachomie, Isac, Achilas si Hermon, care-l acuzau cd
a comis violente si ultragii... . El (Atanasie n.n.) era
intr-o extremd nehotdrdre, cind se gdndea la trecerea

2 Annick Martin, Athanase et les melitiens, in Politique et theologie chez
Athanase dAlexandrie. Actes du colloque de Chantilly (23-25 septembre
1973) édités par Charles Kannengiesser, in colectia Theologie Historique
27, Beauchesne, Paris, 1974, p. 38.
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pe care o aveau acuzatorii sdi pe ldngad judecdtori, la
numdrul adeptilor lui Arie si ai lui Meletie, care erau
gata de a depune mdrturie contra lui... *

Concluziile traditiei alexandrine

Din analiza surselor de provenienta alexandrina
retinem urmatoarele elemente:

a. Meletie de Lykopolis este denuntat de Petru al
Alexandriei ca in timpul persecutiei a facut hirotonii
ilegale in patru eparhii a caror titulari erau intemnitati.
Unul din cei patru este Philéas de Thmouis, cu sfarsit
martiricin4 februarie 306.Se constataodublagreseala:
in primul rand se neglija regulamentul conform caruia
nici un episcop nu putea hirotoni in afara eparhiei sale
daca nu are incuviintarea titularului, iar in al doilea
rand se ignora autoritatea scaunului episcopal din
cetatea Alexandriei.

b. Acelasi Meletie Incearca sa distrugad autoritatea
lui Petru, in timpul absentei acestuia din Alexandria,
ordonand clerului o aplicare a disciplinei penitentiale
foarte rigorista, fara a lua in considerare atitudinea lui
Petru in aceasta problema.

c. In 306 Meletie este excomunicat in cadrul unei
scrisori a lui Petru catre credinciosii sai. Cu putin
timp Tnainte de martiriul lui Petru din 25 noiembrie
311, biserica schismatica se reuneste in cadrul unui

» Sozomen, op. cit. II, XXV, p. 72.
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sinod din Alexandria, fapt ce demonstreaza vitalitatea
miscarii meletiene in biserica africana.

d. De miscarea meletiana se leaga si numele lui
Arie. Meletian convins, va gasi in tulburarile provocate
de schisma un teren favorabil de promovare a
invataturii sale. Ideea separationista meletiana urma
sa fie prelucrata intr-o maniera noua de miscarea
ariana: arianismul va prelua tensiunea dintre centrele
episcopale africane si Alexandria, si va Incerca sa
acorde disputelor un caracter doctrinar, ceea ce nu
existase pana in acel moment.

e. Raporturile dintre Meletie si succesorii lui Petru
se degradeaza de asemenea manierd incat problemava
fi dezbatuta de Sinodul ecumenic de la Niceea. Va avea
permisiunea sa locuiasca in cetatea Lykopole dar fara
nici un drept care decurge din demnitatea functiei de
episcop. Singurele conditii restrictive pentru adeptii
sdi sunt prezentate in Scrisoarea sinodala adresata
Bisericii din Alexandria, fiind necesara o reconfirmare
prin punerea mainilor.

Situatia meletienilor la moartea lui Alexandru este
dificil de a se preciza. Totusi, comparand catalogul
meletian cu alte liste si informatii sau extrase din
lucrarile sinodului de la Tyr, transmise de Atanasie
sau Sozomen, s-a constatat existenta pe langa partida
episcopilor ireconciliabili, a unui corp episcopal care
a acceptat comuniunea cu Biserica universala si cu
Alexandria. Dar dupa sursele egiptene rezulta un
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curent meletian inca puternic Intinzandu-se geografic
pana in Thebaida la Maxianoupolis. Existenta acestor
ramificatii ecclesiale dupa Sinodul de la Niceea se
explica prinfuziuneauneipartiameletienilor cuarienii,
intretindnd in continuare un curent antiatanasian
deci in continuare antialexandrin. Ca exemplu sunt
sinoadele postniceene in cadrul carora dupa anchete
tendentioase cu vadit caracter arian, Atanasie era
depus si nevoit sa plece in exil.

Problema meletiana a fost solutionata in modul cel
mai intelept de sinodalii niceeni. Daca deciziile ar fi fost
caracterizate de o mai mare duritate rezultatul ar fi fost
unul negativ, in sensul In care s-ar fi provocat si mai
mult individualizarea acestei biserici paralele, luandu-
se in considerare numarul mare al aderentilor, precum
si intinderea geografica. Totusi perioada de timp care se
suprapune peste aceasta disputa a fost una zbuciumata.
Sinodul [ ecumenica stiut sa orienteze pozitiv potentialul
acestei dizidente, reorientandu-l spre adevaratele
sensuri ale unitatii ecclesiale. Asadar sfarsitul sec. III si
inceputul sec. IV pana la 325, in cadrul Bisericii africane,
trebuie analizat si in contextul istorico-doctrinar
determinat de schisma meletiana si mai tarziu de coalitia
meletiano-ariana. In paralel cu aceste misciri Biserica
universala a replicat printr-o serie de personalitati care
au mers pana la martiriu (cazul lui Petru al Alexandriei),
sau prin teologi originali care au formulat raspunsurile
cele mai competente in fata ereziilor.



Perioada constantiniana

ca model al coexistentei Stat-Biserica®
-excurs asupra autoritatii-

1. Argument

n perioada Evului Mediu barbatii si femeile din

Bizant, privind asfintitul mediteranean obisnuiau

sa exclame: Soarele este ca un fmpdrat. In putine
cuvinte bizantinii marturiseau un crez al culturii lor.
Precumsoareleare prioritate in universul fizicbizantin,
la fel imparatul este principiul suprem de organizare
a societatii lor. Soarele este ca un impdrat- o evocare
a mentalitatii.? Cu aceste cuvinte Michael McCormick
incepea studiul sau despre imparatul bizantin. S-a
oprit la aceasta exclamatie pentru ca ea concentreaza
o istorie intreaga; istoria in care autoritatea basileului
era consideratd de origine divina. In decursul timpului
acest concept de autoritate a suferit multe mutatii,
pierzandu-se din vedere locul, sau persoana, de
unde, sau de la care, porneste. Filosofia antica ofera
0 perspectiva interesanta in acest sens. Pe de o parte

! Publicat in RT, 88 (2006), nr. 3, pp. 49-80.

2 Michael Mc Cornick, Impiratul, in Omul bizantin, volum coordonat de
Guilemo Cavallo, trad. de Ioan Mircea, Edit. Polirom, Iasi, 2000, p. 263. Pe
aceeasi linie de recuperare a sensurilor amintim lucrarile: Gandirea sociala
a Bisericii, volum realizat si prezentat de Ioan I Icd jr. si Germano Marani,
Deisis, Sibiu, 2000; Ioan Vasile Leb, Bisericd si implicare, Editura Limes, Cluj,
2000; Idem, Biserica in actiune, Edit. Limes, Cluj, 2001; Teodor Baconsky,
Puterea schismei, Anastasia, Bucuresti, 2001; H.-R. Patapievici, Omul recent,
editia a doua, Humanitas, Bucuresti, 2001; Dan Ciachir, Ofensiva Ortodoxd,
Anastasia, Bucuresti, 2002.
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organismul cel mai inalt care concentreaza autoritatea
ar fi o manifestare a dreptului natural; pe de alta parte
se vorbeste de originea transcendentala la nivelul
ideocratiei. Alternanta se realizeaza intre caracterul
personal si cel impersonal al autoritatii. Dezvoltarea
personalista a autoritdtii va cunoaste forma cea
mai fnalta la aparitia crestinismului: Eu sunt Calea,
Adevdrul si Viata in Mantuitorul lisus Hristos: Mi s-a
dat toata puterea in cer si pe pdmant.

La acest nivel identificAim o componenta mistica
a autoritdtii. Istoria de mai tarziu va opera unele
modificari In sensul In care va orienta acea mistica
spre continuturi pagane. Rezultatul va fi constant un
dezastru. Exempleleinacestsens suntelocvente: esecul
statelor vizigote (secolul patru si urmatoarele) care
au adoptat arianismul politic etc. Propunem in cadrul
studiului de fata sa urmarim evolutia componentelor
mistice ale autoritdtii in cadrul epocii constantiniene,
componente care se pun in evidenta atat din partea
Bisericii cat si din partea Imperiului. Raporturile care
se vor stabili intre cele doua institutii vor cunoaste o
dubla instrumentalizare: una politica si alta religioasa.
Am ales aceasta perioada avand In vedere profundele
prefaceri ale Imperiului in contextul crestinizarii
lui, prefaceri determinate de marile evenimente ale
timpului:

-313: edictul de la Mediolanum

-325: primul Sinod Ecumenic de la Niceea
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-381: Sinodul al doilea Ecumenic de la
Constantinopol; precum si de contributiile marilor
parinti si scriitori bisericesti ai secolului (Sfantul
Atanasie cel Mare, Sfiantul Ambrozie, Eusebiu
de Cezareea etc.). Aceeasi componenta mistica a
suferit modificari mai tarziu, trecand prin registrele
contractualismului, ajungandu-se la dimensiunea
laicismului iluminist.?

2. Premise istorico-filosofice asupra conceptului
de autoritate

Ideeade autoritateacunoscutoremarcabilaistorie.
In functie de domeniul de aplicare ea a suferit mutatii
de continut, Insa a pastrat trasatura fundamentala a
principiului ierarhizarii. Astfel continutul termenului
de autoritate are in stiintele juridice un profund
caracter legalist, cerand un conformism mai mult de
naturi etici. In acest sens, Ulpianus, la inceput de secol
trei sustinea ca autoritatea trebuie sa se manifeste in
principii de drept care sa atraga o vietuire onestd, sa
nu se vatame nimeni si fiecare trebuie sa dea altuia
ceea ce este al sau . Principiul echitatii care va sta
la baza elabordrilor pe marginea autoritdtii fusese
formulat mai devreme in filosofia antica (Socrate,
Platon, Aristotel) si detaliat mai tarziu de juristi

3 In acest sens politologul german Karl Schmitt demonstra in lucrarea

»TeologiaPoliticd” faptul cd termenii existenti astazi in lexicul politic, sunt
termeni religiosi secularizati.
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(Celsus, Ulpianus). Patruns in spatiul gandirii crestine
va fi prelucrat intr-o gandire noua: Eu sunt Caleaq,
Adevdrul si Viata. Insi continutul autoritdtii nu se
reduce numai la aspectul echitatii, ci are o paleta mult
mai larga de semnificatii. Ea imbraca in manifestarea
fata de realitatile terene diferite caractere (bisericesti,
civile), ajungand fie la forma bicefalica bizantina, fie
la formula statului divinizat si omnipotent, construind
uneori tensiuni de tipul conflictului dintre cele doud
spade.

Studiul isi propune sa identifice componenta
mistica a autoritdtii si manifestarea ei in contextul
prefacerilor constantiniene, la inceputul secolului IV.
Pentru determinarea trasaturilor secolului respectiv si
pentru a identifica existenta unor conceptii teologico-
politice novatoare, este nevoie de o prezentare istorico-
filosofica a conceptului de autoritate.

Se admite In general ca termenul de politicd
deriva de la cuvantul grecesc polis, care desemneaza
o comunitate a oamenilor. Admirabilul spirit grecesc
aplicat in cadrul unor astfel de realitati ale comunitatii
umane a dat nastere unor monumente remarcabile
ale literaturii universale, respectiv operele lui Socrate,
Platon si Aristotel. In preajma anilor 1950 Ernest
Barker, un analist al relatiilor umane din cadrul polis-
ului, facea cateva observatii pe marginea obiectivitatii
gandirii elenice: originea gandirii politice este legatd de
rationamentul spiritului grecesc. In loc de a se proiecta
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in sfera religiei, cum era cazul evreilor si indienilor, si de
a vedea aceastd lume din perspectiva credintei, grecii
au incercat sda conceapd universul in lumina ratiunii...
Este usor a accepta existenta lumii fizice si aceea a
institutiilor umane ca realitdti date si astfel inevitabile,
de asemenea raporturile care se stabilesc intre oameni
si structurile unui polis*. In cadrul unui studiu care trata
componenta etica, sau moralitatea, unui polis, Angela
Hobbs, conferentiar la Universitatea din Warwick,
sustinea: Cea mai vdditd trdsdturd a polisului este cd
acesta a fost perceput ca o asociatie de oameni legati
laolaltd de un mod de viatd comun si de o moralitate
comund. Intrequl era mai important decdt oricare
dintre pdrti si rdmdnea intreg datoritd influentei
unificatoare a sistemului sdu educational, al cdrui scop
era sd-i educe pe tineri spre a fi buni cetdteni, care sd
respecte codul moral al statului...... pentru ganditori
teoria politicd avea o puternicd nuantd eticd.®

R. Hauser in studiul intitulat Autoritdt und Macht
propune ca discutie pe marginea temei de autoritate,
linia traditionala a eticii sociale. Ea se constituie ca o
sintezd a patrimoniului spiritual al antichitatii (mai
ales aristotelic) si a adevarurilor (descoperite de
Dumnezeu) revelate si construite pe fundamentul unei

* Jean- Jacques Chevallier, Storia del pensiero politico, tome 1, Dalla citta-
stato allapogeo dello statomonarchico, Edit. Il Mulino, Bologna, 1981, p. 21.
> Jain McLean, Angela Hobbs, The Concise Oxford Dictionary of Politics,
edited by Iain McLean, Oxford Unyversity Press, Oxford- New York, 1996,
trad. rom. Dictionar de Politicd, Univers enciclopedic, Bucuresti, 2001, p. 195.
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metafizici realiste. Din natura omului si din relatiile reale
interumane, derivd formulele de ordonare ale societitii.
Dreptul natural pe care existd si statul, are o origine in
natura omului si in final un caracter obligatoriu.® Un alt
analist identifica doua realitati comunitare care decurg
din natura binomica-umana: anume familia si statul’.
O idee se desprinde din cele prezentate pana acum:
ca formatiunea autoritativa care se numeste stat este
o societas naturalis. Doctrinele sociale referitoare la
aceasta realitate l-au vazut totdeauna ca un organism
moral a cdrui crestere nu se realizeaza dupa legile
evolutiei biologice. Incercim si delimitim in cadrul
acestui studiu ideea de autoritate sau de putere, de unde
decurge si cum se raporteaza omulla o astfel de realitate.
Pentru ca daca ea se demonstreaza ca manifestare
a naturalului, va lua caracteristicile lui, precum si
modelarile istorice, respectiv si latura degenerativa.
Pe de cealalta parte, daca autoritatea imbraca o
determinanta transcendenta ea va atrage constant fiinta
umana spre idealuri pozitive, inalterabile. [deea despre
aceasta realitate transcendenta a fost Imbracata in
gandirea filosofico-istorica in termenii eticului, teologia
(In sensul ei primar de cunoastere a miturilor) i-a dat
o structura panteonica iar crestinismul esentializeaza
problema intr-o identificare: Datu-mi-s-a toatd puterea

¢ Heinrich Fries, Dizionario teologico, vol. 3, Queriniana, Brescia, 1968, p. 414.
7 E. Welty lanseaza sintagma “structurile sociale sunt conforme cu natura’-
a se vedea pe aceasta linie contributiile lui R. Hauser, Jacques Maritain,
Hobbes si Rousseau.
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in cersipe padmdnt. Aflandu-ne In acest punct consideram
ca fundamentala originea ideii de putere si In acest sens
perspectiva istorico-filosofica va permite intelegerea
evenimentelor si in cadrul istoriei crestinismului.
Mai mult, aflandu-ne in primele veacuri ale existentei
Bisericii, resorturile gandirii umane functionau inca in
argumentatie filosofica. Eforturile Sfintilor Parinti, ale
apologetilor si ale scriitorilor bisericesti vor fi acelea de
a arata noutatea adusa de crestinism, delimitandu-se de
sincretismul filosofic oriental.

2.a. Intelectualismul etic - Socrate

In cazul lui Socrate suntem avertizati de existenta
a doua paradoxuri: viata ca si cercetare, explorare a
universului, model concentrat in formula ,stiu ca nu
stiu” si In al doilea rand ,viata ca si credinta”, formulat
in celebrul intelectualism etic. Pentru ganditor viata
este o continua cunoastere. Dar cel de-al doilea
paradox ridica in discutie elemente care au referinta
la tema noastra. Si aceasta pentru ca el Incearca sa
gaseasca un echilibru al judecatii. Spatiul in care se
realizeaza acest lucru este identificat Intre existenta
religioasa si exercitiul iluminist al ratiunii. Unitatea
intre gandirea religioasa si cea care tine de facultatile
intelectului solutioneaza acest al doilea paradox in
unitatea constiintei®. Expresiile: mdrturie interioard si

8 Armando Rigobello, Religione e politica in Socrate, a cura di V. Mathieu,
M. Olivetti, Casa Editrice Dott. Antonio Milani, Padova, 1978, p. 320.
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unitatea constiintei, care conduc la o viata autentica,
sunt foarte frecvente in discursul socratic, aducand
mai tarziu ideea unui logos ordonator al existentei.
Acestlogos devine uneori interior omului si il conduce
la cunoasterea virtutilor. Ele se dobandesc numai
in comunitatea dintr-un polis care are mai mult un
caracter sacru. Contributia lui Socrate consta asadar
in a arata ca orientarea omului in dubla sa existent3,
spirituala si materiald, are loc pe baza unei marturii
interioare clarificate de unitatea constiintei si de
ordonarea adusa de logos.

2.b. Perfectiune si coruptie - ,Republica” lui Platon

Orientarea se muta spre latura transcendenta.
Autoritativa in domeniu, lucrarea Republica impreuna
cu celelalte creatii platoniene vor fi pentru multa vreme
coordonatoare de idei si sisteme. Un rol important in
realizarea echilibrului unui polis va fi constituit de
educatie. Polis-ul ideal era condus de imparati (regi)
—filosofi care aveau datoria de a prelucra atat fiinta
lor cat si comunitatea din subordine, dupa un model
divin. Modelul de conducere poate sa fie sau monarhic,
sau aristocratic: monarhie daca unul din regii filosofi
are autoritate asupra altora, sau aristocratie, in
cazul in care sunt mai multi investiti cu aceeasi
autoritate. Coruptia este posibila In momentul in care
conducatorii parcurg un proces degenerativ cedand
in fata laxismului, combindnd cadsatorii nelegitime,
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ignorand educatia, lasand sd se amestece fierul si
argintul, bronzul si aurul’. Se trece acum intr-o noua
formula numita timocratia, delimitandu-se acea forma
a autoritatii In care se amesteca binele si raul si in care
se duce o lupti a arivistilor. In omul timocratic partea
rationala a cedat in fata partii pasionale si irascibile.
Alte forme ale autoritatii propuse de Platon sunt:

- oligarhia - forma de conducere in care cei bogati
detin puterea. Bunurile materiale inlocuiesc onoarea,
iar banul devine rege in fata caruia omul oligarhic se
inchina si isi depune ratiunea si curajul.

- democratia - conducerea se afla in mana
oamenilor de rand, a depog-ului

- tirania - este ultima treapta imaginata de
Platon: manifestarea libertinajului conducatorului si
confiscarea dreptului de a alege al omului.

Comunitatea perfecta dintr-un polis, am amintit
mai sus, este copia unui model ceresc. Fiecare membru,
cu atat mai mult regele-filosof, avea obligatia de a
cunoaste binele si de a se modela interior dupa Ideea
de Bine, care provenea din lumea celesta a ideilor
(paradigma). Aceasta l-a dus pe filosof sa afirme
existenta Ideocratiei care v-a substitui toate formele
de guvernamant. Concluzia ideilor omnipotente a fost
adusa si in urma experientelor nefericite ale lui Platon
din Italia. Cert este ca postuleaza un model divin de

® Jean Jacques Chevallier, op. cit., p. 78.
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existenfa a lumii si ca aceasta realitate celesta este
populata de idei pozitive (bine, frumos, adevar).
Legea, respectiv autoritatea in actiune, o defineste
ca o ordine sacra a ratiunii care urmareste atractia
oamenilor citre virtute. In alti termeni frumoasa
atractie.

2.c. Aristotel si Politica

Din Etica Nicomahicd rezulta cu claritate ca stiinta
politicd trebuie clasificata Intre stiintele practice.
Scopul este acela de a dobandi ceea ce este bine pentru
toti binele uman, comun, Aristotel caracterizand in
plan vazut Ideocratia lui Platon. Din punct de vedere
antropologic Politica lui Aristotel se fundamenteaza
pe ideea de etica, valorizdnd omul in totalitatea
potentelor lui. Astfel sufletul stapaneste trupul iar
Nous se ridica deasupra lor, vazut ca armonie intre
cele doua componente ale fiintei umane. Partea pasiva
a sufletului se identifica cu acea parte care nu participa
in intregime la ratiune. Binele suprem spre care tinde
un astfel de suflet este actualizarea virtutii’* (apetng
evepyela). Referintele antropologice aristotelice
sunt de o mai mare concretete in comparatie cu cele
platonice. In schimb acordd o mare atentie formelor

10 Ibidem, p. 86.

" Wofgang Kulmann, La concezione delluomo nella ,,Politica’di Aristotele, in
vol. Etica, Politica,Retorica, a cura di Enrico Berti e Linda M. Napolitano,
Japadre Editore, Roma, 1989, p. 42.
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interne de organizare ale polis-ului, si asupra
expresiilor autoritatii In functie de relatiile sociale:
in comunitate, in familie sau relatia sclav-stapan.
Aristotelismul se regaseste in substraturile gandirii
actuale si ramane inepuizabil, alaturi de ceilal{i mari
filosofi ai antichitatii. Omul definit ca moAttikov (wov
il obliga la activitate si responsabilitate in social.

Am vazut cum R. Hauser in Autoritat und Macht
preludnd patrimoniul spiritual al antichitatii a facut
cateva precizari pleciand de la natura umana. Pe o
metafizicd realistd construieste etica socialda care
pleaca tocmai de la imperativitatea de concret a
ontologicului uman. Se orienteaza in demersul sau
pe principiile dreptului natural, pe acea philosophia
perennis, total diferita de dreptul natural rationalist
propriu iluminismului. In esenti dreptul natural nu
poate legitima singur o forma viabila de autoritate.
El permite omului un larg camp de actiune pentru
dezvoltarea libertatii si a deciziei'?2. Motiv pentru care
gasim la acest nivel numai jumatate de raspuns.

Statul apare pana acum ca societas naturalis,
adica fundamentat pe natura omului. Nu trebuie
sa se Inteleaga ca apare ca o necesitate a naturii,
independent de vointa membrilor sai, ci manifestare
a unor vointe care personalizeaza natura. Daca
autoritatea are continut moral, rezulta ca si forma de
conducere care manifesta o astfel de autoritate este un

'2 Heinrich Fries, op. cit., p. 415.
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organism moral. R. Hauser ia In calcul ca natura umana
se caracterizeaza prin posesia unei vointe spirituale
orientate pozitiv spre virtute, aratand ca o formula
de conducere se realizeaza prin participarea libertatii
omului. Afirmatia se constituie ca replica la contractul
social al filosofiei iluministe!®. De aceeasi parere
este si Walter Leszl in studiul despre epistemologia
aristotelica'.

Concluzionarile filosofice recurg la realizarea
unor imagini asupra omului si asupra conducatorului
care le regasim In primele secole ale crestinismului.
Identificarea imperatorului cu un zeu, Inzestrarea lui
cu daruri care nu apartin omului de rand, sau ca el se
plaseaza in comunicarea dintre lumea vazuta si cea
celestd, sunt atribute care au o lunga istorie. Imperiul
este o reduplicare In plan vazut a imparatiei ceresti,
o0 e€wkova, in timp ce imperatorul este un ppoLg
obligandu-se sa parcurga drumul spre apetig evepyeLa.

Autoritatea are asadar o componenta mistica,
complementard dreptului natural. Insi ea a fost
paganizata, laicizata, contractualizata, ceea ce a dus la
manifestari degenerate: persecutii, intimidari, abuzuri
etc. In comentariile lui Steven Runciman asupra ideii
de autoritate si imperiu in Bizant, gasim la un anumit
moment si afirmatia ca Bizantul a fost imperiul

3 Ibidem, p. 418.
" Walter Leszl, Uno studio sullepistemologia della ,,Politica” di Aristotele, in
Etica..., p. 76.
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lui Dumnezeu pe pamant, o palida imagine a lui
Dumnezeu din cer’. Problema a fost ridicata in cadrul
unor seminarii organizate de Centrul de studii din
Gallarate. Cu aceasta ocazie s-au prezentat competent
ideile centrale ale fenomenului de autoritate in spatiul
crestinsiraporturile intre elementele specifice crestine
(har, Treime, devenirea personalda in Dumnezeu) si
aspecte ale autoritatii terestre (putere politica etc.).
Identificam trei elemente in contributia lui Ferdinand
Ulrich'® care intregesc imaginea istorico-filosofica
asupra autoritatii:

a) autoritatea (puterea) are o origine sio dezvoltare
transcendentala

b) autoritatea se caracterizeaza prin rationalitate,
fiind o forma ontologica a comunicarii personale

c) dezvolta ideea autoritdtii care decurge din
crestinismul trinitar.

S-a Incercat o radiografie istorico-filosofica
a conceptului de autoritate. L-am gasit incadrat
in diferite caracteristici, in functie de organismul
care il manifesta. In acest sens delimitim originea
transcendenta a puterii, rationalitatea ei si apriorismul
trinitar al autoritatii. Pe de alta parte un conducator va
fi obligat sa se conformeze unei deveniri spre pozitia

1> 14 Steven Runciman, The Imperor Romanus Lecapene, Cambridge, 1929, la
Emanoil Babus, in Bizanful- istoriespiritualitate, Sophya, Bucuresti, 2003, p. 15.
16 Ferdinand Ulrich, Potere politico-Filosofia-Grazia, in Il problema del
potere politico, Atti del 18 convegno del centro di studi filosofivi tra profesori
universitari, Gallarate, Edit. Morcelliana, Brescia, 1964, p. 614.
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de filosof si rege (imparat), parcurgand drumul spre
apetig evepyewa, In timp ce imperiul este ewova
imparatiei ceresti.

2.d. Tertulian si “Ad Scapulam” ; Lactantiu “De
Mortibus Persecutorum”

In secolul trei in partea occidentald a lumii romane
ecclesiastice au activat o serie de personalitati cu o
bogata culturd. In operele lor identificim atitudinea
crestind In fata imparatilor pagani, pozitie care in
Rasarit revenea pentru secolul al treilea lui Clement
Alexandrinul, Origen, Dionisie al Alexandriei si Grigorie
Taumaturgul. Scriitorii occidentali, In opozitie cu
spiritul filosofic si speculativ caracteristic Orientului,
vor avea o concretete bine precizata In organizarea
bisericeasci si in morala crestind’’. Inceputul
evolutiei lui Tertulian este pus sub semnele culturii
pagane. Tatal sau, centurion in armata proconsularag,
studiile sale de mai tarziu literare, filosofice, medicale
si juridice, contactul cu realitatile lumii vor desavarsi
puternica lui personalitate. Impresionat de eroismul
martirilor si de puterea exorcismelor, se converteste la
crestinism (aspect marturisit foarte des in apologiile
sale). Dupa zece ani se orienteaza catre secta lui
Montanus. Facand o radiografie a evolutiei religioase
a lui Tertulian distingem In final trei etape:

7 Tixeront, Precis de patrologie, Edit. Gabalda, Paris, 1927, p. 140.
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- 0 perioada adept al crestinismului primar, fara
tendinte eretice 195-206

- perioada semimontanista 206-212
- perioada montanista dupa 213

Creatia lui Tertulian trebuie privitd prin prisma
caracterului sau: temperament de luptator exprimat
printr-o logica uimitoare si suplete a ideilor, operele
lui urmarind patru obiective principale:

1 - scrieri pentru apararea crestinismului -5 tratate
apologetice

2 - lupta impotriva ereziilor - 8 tratate

3 - despre morala si virtuti -12 tratate

4 - 6 tratate despre tainele Bisericii.

Doctrina lui despre crestinism in fata autoritatii
imperiale se intalneste in Apologeticum®®. Pe parcursul
a 50 de capitole intdlnim o pledoarie facuta de un
jurist de profesie care califica drept ilegitime si injuste
masurileluate impotrivacrestinilor. Rezistenta crestina
se fortifica si creste cu cat sangele crestin se varsa mai
mult: semen est sanguis christianorum (cap. 46-50);
ori Tertulian lucreaza aici o mutatie in mentalitatea
imperiala: pierderea este un castig, mandria o patima,
realizeaza o paradigma a perspectivei inverse. El

'8 F. Cayre, Precis de Patrologie, tome premier, livre II, Desclee et Cie, Paris,
1931, p. 224.
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acuza, ca un bun cunoscator al legislatiei, procedura
nedreapta si inconsecventa edictului lui Traian.
Capitolele 29-45 dezvolta o apologie crestina in fata
acuzei de les-maiestate, aratand ca un crestin nu
este Impotriva Statului. Tertulian sustine ca Imperiul
Roman, fiind spatiul in care Dumnezeu s-a manifestat
revelational prin Fiul, dureaza pana la sfarsitul lumii
(ideea se regaseste mai tarziu in timpul imperiului
ca ewxova). Nu conteaza ca Imperiul va cadea sub
Antihrist; atunci credinta se va uni cu patriotismul
roman si crestinii vor sustine statul. Va fi viu prin etica
lor, prin rugaciunile lor, prin virtutile lor.

In 212 Tertulian alcituieste o scrisoare catre
Scapulam, guvernatorul Africii, prigonitorul crestinilor.
Tertulian se foloseste de Atotputernicia lui Dumnezeu
pentru a-1 determina pe guvernator sa Inceteze
persecutia, sustinand ca Dumnezeu este stapan si al
timpului prezent, avind posibilitatea sa intervina
cu pedepse.’® Crestinul nu este dusmanul nimanui,
al niciunui om, cu atdt mai putin al imparatului:
despre imparat stie ca este pus de Dumnezeu, de
aceea crestinul il cinsteste, se teme de el, 1l apara si
se bucura pentru vigilenta lui cu tot Imperiul Roman,
cat va dura lumea: intr-adevdr lumea va dura cat
si Imperiul. ,Noi cinstim impdratul atdt cat ne este
permis: ca un om care este dupd Dumnezeu, care este
ajutat de Dumnezeu, si inferior numai lui Dumnezeu.

19 Ibidem, p. 225.
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Rugati-vd pentru regi, pentru printi si pentru autoritati
(Apol. 31)%. Tertulian se foloseste*' in argumentatia
sa de mostenirea filosofica dar si de traditia cresting,
reglementand acea supunere a crestinilor numai in
fata autoritdtilor legitime. El clarifica notiunea de
autoritate precizand continutul din punctul de vedere
al paganismului, dar pe care o prelucreaza in contextul
biblic al identificarii ,Cezar-Imperator”, care este pus
de Dumnezeu, moment in care intervine caracterul de
autoritate legitimd.

Aspectele politice in De Mortibus Persecutorum
urmaresc  manifestarea  statului pagan catre
comunititile crestine. In lucrarea amintita Lactantiu
dezvoltd ideea conform careia Dumnezeu, ca expresie
a dreptatii ultime, pedepseste crimele savarsite de
imparatii persecutori. La baza unei astfel de judecati
sta raportul dintre bine si rau, ori preponderenta
elementelor negative duce cu necesitate la concluzia
unei judecati finale drepte. Ideea teleologica asigura
coloanavertebralaaoperei?. Primele sase capitole sunt
suficiente pentru a prezenta primii persecutori: Nero

2 Tertullian, Ad Scapulam 2 (PL. 1,700A), apud Hugo Rahner, Kirche
und Staat im fruhen Christentum)Documente aus acht Jahrhunderten und
ihre Deutung), Kosel- Verlag K.G., Munchen, 1961, trad. italiana Chiesa e
struttura politica nel cristianesimo primitivo, Edit. Jaca Book, Milano, 1970,
p-71.

2 1. Bayard, Tertullien et Saint Cyprien, in col. Les moralistes chretiennes,
Edit. Gabalda, Paris, 1930, p. 230.

> Lactance, De Mortibus Persecutorum, in col. Sources Chretiennes vol.
39, introduction, texte critique et traduction par J. Moreau, Edit. Du Cerf,
Paris, 1954, p. 53.
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si Domitian, Deciu, Valerian si Aurelian, restul operei
fiind consacrat evenimentelor de dupa Diocletian.
El insista pe sfarsitul vietii fiecarui tiran, aratandu-I
conform cu faptele. De la inceput si pana la sfarsitul
lucrarii vedem ideea romana si ideea aristocratica in
combinatie cu cea crestina.

Resursele crestine in fata politicii pagane se gasesc
identificate 1n credinta: Lactantiu in De Mortibus
Persecutorum, prelucrand ideea teleologica, Sfantul
Ciprian al Cartaginei marturisind in martiriu crezul
crestin, iar Tertulian, cu soliditatea unei culturi din
dreptul roman, marturisind ca un crestin se va supune
numai unei autoritdati legitime. Secolele urmatoare vor
fi caracterizate de evolutia raportului Stat - Biserica
in contextul edictului din 313- Milano si mai tarziu in
precizarile clare ale lui Teodosie 1.

3. Paradigma crestina a autoritdtii in fata
elenismului antic

Doua texte faimoase si complementare ale Noului
Testament precizeaza atitudinea crestinismului
fata de autoritatea civila. Unul se gaseste in Sfintele
Evanghelii iar altul in Epistola catre Romani a Sfantul
Apostol Pavel. Fariseii incercand sa pregateasca o
capcana pentru Hristos pentru a-L. compromite in fata
autoritatii romane, il intreaba daca se cuvine sau nu a
da dajdie Cezarului (Mat. 22,21) dar lisus le raspunde:
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Dati Cezarului cele care sunt ale Cezarului si lui
Dumnezeu cele ale lui Dumnezeu (Mat. 22,21- Amodote
ovv ta Kaioapog kaioapt)?®. Inseamnd cd nu toate
sunt ale Cezarului si el nu isi poate subordona toata
omenirea in complexitatea ei. La acest nivel monismul
dispare in favoarea dualismului crestin. Este clar ca
un crestin isi asuma o serie dubla de datorii care sunt
de la doua autoritati independente si care corespund
dualitatii fiintei umane: natura sa corporald, materiala
si natura spirituali. In conditiile unui conflict intre cele
doua se aplica cuvantul lui Petru: trebuie sd ne supunem
mai mult lui Dumnezeu decdt oamenilor. Sfantul
Apostol Pavel in Epistola catre Romani cap. 13, 1-5
recomanda supunerea fata de tnaltele stapaniri ca cele
ce sunt de Dumnezeu rdnduite, caci ele sunt slujitoare
lui Dumnezeu, spre binele oamenilor. Recomandarile
biblice ofera o perspectivda in care stapanirea este
slujitoare a lui Dumnezeu, care se finalizeaza intr-un
comportament etico-moral.

In secolul al cincilea istoria consemneazi doud
opinii referitoare la aceeasi realitate. Doi oameni de
provenienta diferita si de cultura diferita. Unul provine
din spatiul culturii crestine, iar celdlalt este exponental
culturii pagane. Pe marginea imperatorului episcopul
Synesios din Cyrene spunea: Dumnezeu este El insusi
gravat in intelecte, ca un arhetip, de unde si imaginea Sa

> Nouveau Testament interlineaire grec/francais, Societe Biblique Francaise,
1993, p. 107 .
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providentiald, si prin vointa Lui, lucrurile de aici de pe
pdmdnt, au fost organizate, urmdnd realitdtile ceresti.
[ar in aceeasi maniera, retorul pagan Themistios
observa ca: sd stii cd nici frumusetea si nici mdretia,
nici o lucrare si nici vreo putere nu pot zdmisli un bun
impdrat, dacd el insusi nu poartd in suflet reprezentarea
asemdndrii sale cu divinitatea.**

Aceste doua atitudini reprezinta o stare de fapt la
un anumit moment in evolutia ideii de raport intre Stat
si Biserica. Pana la a ajunge la o concluzie se impune o
elaborare foarte precauta. Si aceasta deoarece unii au
vazut in modelul constantinian inaugurarea cezaro-
papismului, iar altii Intoarcerea la conceptele pagane
elenistice, anume divinizarea statului omnipotent?>.
Statul si Biserica nu se gaseau in unire din cauza unei
obligatiijuridice,ciunitateadecurgeadinrecunoasterea
unanima a suprematiei adevarului de origine divina.
Astfel alithia se manifesta imperativ In ordinea lumii
create. Dar puterea secularad s-a crezut de multe ori

¢ Alain Ducellier, Bizantinii, Edit. Teora, Bucuresti, 1997, p. 25.
#JoanI.Icdjr. si Germano Marani, op. cit., p. 344; este contributia lui Francois
Roulleau la realizarea volumului Gdndirea..., contributie inseratd sub titlul
Vulturul bicefal si cele doud sabii. El vede in identificarea imperatorului cu
“legea vie” si in similitudinea: suveranitate imperiald- imaginea monarhiei
ceresti, reintoarcerea la modelul elenistic, la sacru impersonal. Nici
identificarea nu este solutia optimd, rezultdnd divinizarea statului, nici
separarea transanta care va introduce treptat un curent liberalist (care mai
tarziu va face loc contractualismului sau laicismului). A se vedea in acest
sens colectia de studii intitulatd La religione deglieuropei, avand contributii
din partea lui: Daniel Hervieu-Leger, Franco Garelli, Karl-Fritz Daiber,
Salvador Giner si Sebastian Sarosa, Torino, 1992.
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un scop in sine, iar religia privita ca un instrument de
cimentare a relatiilor sociale. Secolul al patrulea se
caracterizeaza prin aparitia a doua centre bisericesti,
unul care avea o istorie foarte veche, lerusalimul, si
noua cetate a lui Constantin, realizandu-se o polarizare
religioasa. Noua cetate va cunoaste o istorie lunga,
cand tulbure, cand linistita, dar care va da nastere
unei culturi specifice, cultura bizantini. In cadrul
acestei evolutii se defineste si raportul constiintei
civice cu constiinta religioasa, particularizandu-se
in dimensiune crestini. Intr-un asemenea context
Eusebiu de Cezareea afirma ca puterea statului este
cea din afard, in timp ce autoritatea bisericeasca este
una cu rezonanta interioara. Intre potestas si autoritas,
intre nomos si kanon se desfasoara viata cotidiana a
lucrarii specifice celor doua realitati colective care
se suprapun la nivel individual®®. Pentru intreaga
crestinatate istoria si-a schimbat sensul in momentul
in care imperiul inceteaza persecutiile. Se inaugureaza
acum o dezvoltare aambelor sisteme; unul in interiorul
celuilalt, depasindu-se uneori arealele specifice.

3.a. Politica religioasd a lui Constantin cel Mare

Constantin cel Mare a permis in cadrul unei politici
tolerante asocierea crestinismului la marea paleta de
credinte a Imperiului. Pastrandu-si titlul de Pontifex

26 Radu Preda, Biserica in Stat, o invitatie la dezbatere, Scripta, Cluj, 1999,
p. 118.
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maximus, dar recunoscand patronajul Dumnezeului
crestinilor, persoana lui Constantin a trebuit sa evolueze
echilibrat intr-un peisaj determinat de un imperiu
cosmopolit, multicultural si cu o varietate de credinte.
Anul 313 marcheaza prin edictul de la Mediolanum
inceputul unei noi situatii. Accesul la textul-edict este
posibil urmarind cele doua surse, Eusebiu de Cezareea
si Lactantiu. Perioada dintre 316-326 este caracterizata
de elaborarea unor decrete imperiale care favorizau
Biserica. Codexul Teodosian, Socrate, Sozomen sau
Eusebiu conserva in acest sens o seama de prescriptii
care urmadresc integrarea crestinilor in structurile
sociale si politice ale imperiului. In atitudinea lui
Constantin fata de crestinism se identifica o ascendenta
care va fi materializata intr-o serie de legi, decrete,
rescripte sau scrisori. Convietuirea cu alte religii se
va reglementa in sensul anularii conflictelor si spre o
solidarizare in realizarea binelui comun.

Continutul legilor va fi cu privire la toate sectoarele
vietii crestine: homines christianae religionis nu
trebuie sa fie adeptii templelor (ad -custodiam
templorum), clerul va fi scutit da dari, se vor ridica
noi Biserici, legislatia va fi umanizata?®’, ajutorul din
partea statului pentru dezvoltarea vietii crestine?,

% Giuliano Crifo, Chiesa e impero nella storia del diritto, in ,,Chiesa e Impero
da Augusto a Giustiniano” (coord. E. Dal Covolo e R. Uglione), LAS, Roma,
2001, p. 349.

8 Euseébe de Césarée, Hist. Eccl., X,V,1-2 s.q., in Eusébe de Césarée, Histoire
Ecclesiastique, Livres VIII-X, col. S.C. 55, trad. et notes par Gustave Bardy;,
Edit. Du Cerf, Paris, 1958, p. 104.
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dispune organizarea de sinoade pentru a inlatura
neintelegerile?’, conducatorii bisericilor sunt scutiti
de la darile si insarcinarile publice®’, pentru ca textul
conservat de Eusebiu in capitolul X al Istoriei sale sa
sintetizeze totalitatea masurilor luate In favoarea
Bisericii: recunoasterea jurisdictiei episcopale,
eliberarea sclavilor printr-o declaratie a Bisericii
fara alte formalitati, corpul episcopal este asimilat
magistratilor. Preocupat de ordinea morala abroga
legea lui Augustus privind obligativitatea celibatului®!,
pedepse severe 1impotriva hotilor, adulterului,
concubinajului®? etc.

Secolul patru se caracterizeaza asadar prin
existenta unor mutatii profunde. Ele sunt atat de
ordin bisericesc, cat si imperial. Surpriza realizata de
Constantin prin mutarea capitalei si construirea noului
oras care 1i va purta numele, va provoca numeroase
reactii. Se regandea un nou complex geo-politic bogat
in resurse si dimensionand structura interna a statului
pe principiu crestin. Nu era numai o mutatie geografica,
ci si una conceptuala.

Din punct de vedere bisericesc este perioada
marilor dispute trinitare solutionate in cadrul

» Ibidem, X, V,18,21, p. 108.

3 Ibidem, X,VIL1, p. 112.

' C.Th., VIII, XVL1, apud G. R. Palanque, LImpero Romano, in Histoire de
LEglise (coord. Fliche August- Martin Victor), Paris, 1936, trad. it. Storia
della Chiesa, Edit. SAIE, Torino, 1961, p. 76.

32 Cod. Just.,V,XXVI, 1, cf. Ibidem.
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celor doua sinoade ecumenice: Niceea (325) si
Constantinopol (381).

Primul sinod ofera un raspuns problemei ariene,
rezolutia sinodului corectand conceptia aristotelica
a lui Arie dupa care unitatea si unicitatea distrug
multiplicitatea. Ereziarhul uneste pe aceasta linie
unitatea de fiinta a Tatalui cu concluzia de singularitate
a Lui, Incat Fiul nu poate fi altceva decat o creatura
din vointa Tatdlui. Se pun astfel bazele deismului si
eticismului arian. Sinodul va concluziona, luand in
considerare formula opoovolog, ca Fiul este deofiinta
cu Tatal.®3

Al doilea sinod ecumenic, tinut in anul 381
la Constantinopol, da un raspuns macedonenilor
pnevmatomahi, precizandu-se egalitatea Sfantului
Duh cu celelalte doua persoane in Sfanta Treime.
Marea sinteza doctrinara va fi oferita Bisericii si lumii
sub forma celor 12 articole de credinta: Simbolul
Niceo-constantinopolitan.

Relatia dintre Imperiu si religia crestina nu era
caracterizata de aceleasi conditii care descriau relatia
dintrereligiile pagane si cetatile antice. LaRoma, casiin
Grecia, religia era una a cetatii, iar cetatea avea proprii
zei, propriul panteon. Daca se dorea identificarea unui
element unitar, cel putin in viziunea imperiala, acesta
era presupus de cultul mparatului. In acest punct

» Sacramentum Mundi, in Enciclopedia Theologicd coordonata de Karl
Rahner, vol. 1, p. 173.
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intervine diferentierea. Crestinismul nu era o religie
a unei cetdti, sau a unui stat. Privit din acest punct de
vedere apare caracterul universal al noii religii. Desi
popoarele sunt diferite intre ele, totusi elementul
comun care le manifestd intr-o identitate spiritualg,
stda in marturisirea aceleiasi credinte. Dumnezeul
marturisit In crestinism este Unul, deasupra tuturor
oamenilor, regilor si imparatilor.

Nouasituatie facea obiectul uneiincomprehensiuni
reciproce atat din partea Imperiului cat si din partea
crestinilor. Aceasta incomprehensiune se traduce
dupa cum am vazut prin mai bine de doua secole de
persecutii, de la Nero, la Diocletian si Liciniu. Odata
cu venirea lui Constantin raporturile se modifica. Nu
vom insista pe motivele convertirii la crestinism, insa
vom Incerca sa precizam atitudinea lui fata de noua
religie analizand politica religioasa fata de cultele
pagane, fata de cele iudaice sau raporturile cu ereticii.
Demonstratia urmareste identificarea profilului
religios al impdratului prin metoda excluderilor
succesive.**

3.a.1. Limitarea paganismului

La inceputul sec. IV pdaganismul era puternic
si constituia fondul religiei romane ancestrale. Va

* P. de Labriolle, Cristianesimo e paganesimo alla meta del IV secolo (1), in
Fliche August- Martin Victor, Histoire de L'Eglise, Paris, 1936, trad. it. Storia
della Chiesa, SAIE, Torino, 1961, p. 219.
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ramane activ, insa intr-o forma mai diminuata, chiar
pe parcursul urmatoarelor secole. Se regasea in toate
domeniile societatii sub diferite forme si incerca sa
raspunda in acelasi timp aspiratiilor omenirii: spiritul
de traditie pentru o parte a aristocratiei; prezenta in
viata cotidiana prin cult si sarbatori pentru o parte
a populatiei de la orase; traditionalism si ritualism
garantand fertilitatea pamantului si fecunditatea
animalelor domestice pentrulumea dela sate. Prezenta
in formele cele mai intime ale vietii facea imposibila
disparitia lui brusca. Condamnarea de asemenea era
dificila. Aceasta situatie a provocat legislatia imperiala
(de la Constantin la Teodosie) la o abordare matura,
precautd, precum sila definirea unor strategii specifice.
Astfel de caractere sunt intalnite ca si subcurente in
legislatia constantiniana.

Fata de paganism Constantin a luat decizii In doua
directii: in primul rand condamnarea haruspiciilor si
a magiei (activitati bine cotate politic pana la vremea
respectiva), iar in cel de al doilea rand a restrans in
mod simtitor prezenta celorlalte elemente pagane in
sectoarele vietii domestice si publice prin elaborarea
delegi cu caracter punitiv. In 318 si 320 interzice magia
si haruspiciile, urmand ca dupa 330 sa condamne
neoplatonismul si sa inchida templele scandaloase ale
Siriei.



Studii de teologie istorica 121

Pentru prezentarea statului constantinian fata
de paganism, dispunem de o serie de documente ale
vremii. In acest sens avem seria de legi inserate in
Codicele Teodosian, publicat in 438, marturiile lui
Eusebiu de Cezareea, Socrate, Sozomen, Teodoret,
precum si actele cronicarilor bizantini, ale scriitorilor
crestini si pagani.*> Codicele Teodosian a conservat
doua masuri luate Impotriva haruspiciilor, ambele
impunand aceeasi regula. Prima este datata la 1
februarie 319 si a doua 15 mai 319. Prima data, de
1 februarie, este eronata dupa parerea unor istorici.
Se motiveaza aceasta observatie avand in vedere
destinatarul, prefectul cetatii, pe nume Maximus. Desi
in Codex apare prima zi a lui februarie, totusi prefectul
Maximus a luat aceasta functie incepand cu prima zi
din septembrie, de unde ar rezulta ca valabila data de
1 septembrie.*®

Textul conservat de Codex este urmatorul:

IX 16, 2 (319 Mai, 15)

IMP. CONSTANTINUS AD POPULUM. Haruspices et
sacerdotes et eos, qui huic ritui adsolent ministrare,
ad privatam domum prohibemus accedere vel sub
praetextu amicitiae limen alterius ingredi, poena
contra eos proposita, si contempserint legem. Qui

3 Ibidem, p. 220.

* Jean Gaudement, La politique religiuse imperiale au IV-e siecle, in col.
Sussidi patristici 11 (Legislazione imperiale e religione nel IV secolo- Jean
Gaudement, P. Siniscalco, G. L. Falchi), Istituto Patristico Augustinianum,
Roma, 2000, p. 20.
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vero id vobis existimatis conducere, adite aras
publicas adque delubra et consuetudinis vestrae
celebrate sollemnia: nec enim prohibemus praeteritae
usurpationis officia libera luce tractari. DAT. ID. MAL
CONSTANTINO A. VET LICINIO CONSS.”*”

, 1X, 16, 1 (319 Febr. 1 Sept...).

IMP. CONSTANTINUS A. AD MAXIMUS. Nullus
haruspex, [ nullus sacerdos, nullus eorum, qui
huic ritui adsolent ministrare IUST. (cf. 9, 16, 2)]
limen alterius accedat nec ob alteram causam,
sed huiusmodi hominum quamvis vetus amicitia
rapellatur, concremando illo haruspice, qui ad
domum alienam acceserit et illo, qui eum suasionibus
vel praemiis evocaverit, post ademptionem bonorum
in insulam detrudendo: supertitioni enim suae servire
cupientes poterunt publice ritum proprium exercere.
Accusatorem autem huius criminis non delatorem
esse, sed dignum magis praemio arbitramur.

P(RO)P(OSITA) KAL. FEB. ROM(AE) CONSTANTINO A.
VET. LICINIO CAES. CONSS.%

In esenta cele doud documente activeazi aceleasi
principii. Ele interzic practicarea haruspiciilor in
spatiul privat. Cei care incalca o astfel de prescriptie
se expun pedepselor imperiale: confiscarea averii sau
exilarea. Masuraluata de Constantin face o diferentiere
intre haruspiciul privat si cel public si nu este lipsit de
interes o astfel de rezerva. Practica publica a acestor
acte este calificata de Constantin drept superstitio,

7 C.Th. IX,16,2, apud Ibidem.
¥ C.Th. IX,16,1, apud Ibidem.
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deci asistam nu la un interdict doctrinar, ci numai
la interzicerea privata. Termenul de superstitio in
acceptiunea vremii nu este echivalent cu o religie
interzisa sau care confine elemente absurde. El
defineste in mod simplu numele care se aplica tuturor
credintelor religioase care nu sunt activate In sensul
in care ar fi dorit initiatorul lor, sau religiile care nu
apartin natiunii. Deci superstitio denumeste religia
altora. Opozitia termenilor apare in lumea romana:
Non philosophi solum, verum etiam maiores nostri
superstitionem a religione separaverunt.®

Practicarea in secret a haruspiciilor era receptata
de lumea imperiala ca o metoda de a submina puterea
statala si de a atenta Intr-o maniera divinatorie la
viata imparatului. Interdictia se conjuga cu alte masuri
impotriva unor astfel de practici luate de predecesorii
lui Constantin: Dion Cassius aminteste de masura
lui Augustus prin care se interziceau prezicerile si
pronosticurile asupra mortii sub pedeapsa cu moartea.

In colectia de legi mozaice si romane apare aceeasi
grija de a interzice arta divinatorie prin care s-ar atenta
la viata imparatului si la siguranta imperiala.*® Insemna

% Cicero, De natura deorum, I, XXVIII, 71, apud P. D. Labriolle, op. cit., p. 220.
Era considerat superstitio orice cult cu caracter suspect, nerecunoscut oficial,
practici ilicitd, orice incantatie magica, orice defixio care atenta la viaga altuia.
Termenul cunoaste mai multe acceptiuni: romand, crestind; de unde converg
consecintele. A se vedea pentru termenul superstitio lucrarea lui Martroye in
Bulletin de la Societe nationale des Antiquaires de France, 1915, p. 106 s.q.

* Collatio legum mosaicarum et romanarum 15,2,3-6, ,qui de principis
salute, capite pumiti sunt...vaticinatores nonnumquam contra publicam
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ca masurile lui Constantin se inscriu iIntr-o lunga
traditie de interdictii imperiale? Sau se delimiteaza
ca expresie a credintei crestine? Lucio de Giovanni in
lucrarea Costantino e il mondo pagano face observatia
ca delimitarea lui Constantin de lumea pdgana se
observa din cele doua texte ale codexului prin folosirea
succesiva a pronumelor vester si vos. Ruptura imperiala
cu paganismul, devenit religie a altora, reiese din
cuvintele: consuetudinis vestrae celebrate solemnia,
departajare in sensul sinodului de la Ancira 314 unde
s-au interzis practicile divinatorii si orice preziceri. La
17 decembrie 320 se reia intr-un alt decret interdictia
imperiala privind arta divinatorie, autorizand acum
consultarea lor numai conform traditiilor antice.

O alta componenta a lumii pagane se regasea in
magie. Legislatia constantiniand restrange aceasta
practicd incepand din anul 318, amenintdnd cu
pedepse severe pe acei care prin acte de magie ar
atenta la viata oamenilor sau ar provoca seductii
amoroase. Daca doctrina crestind interzice 1in
totalitate magia, Constantin permite respectarea
riturilor agrare rurale inca foarte raspandite de care
ar depinde fertilitatea campului, a animalelor etc.
Imparatul trebuia si gidseascd un anumit echilibru
intre crestinism si vechile traditii pagane, inca foarte
puternice, de aceea o legislatie mai bine orientata

quietem imperiumque Populi Romani improbas artes exercent...”, apud J.
Gaudement, op. cit., p. 22.
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impotriva paganilor va fi elaborata incepand cu 341.
Tendinte prohibitive privind alte aspecte pagane se
vor inregistra In urmatoarele domenii:*! interzicerea
sacrificiilor catre demoni, a magiei malefice nocturne,
de asemenea cesset mathematicorum tractatus.

3.a.2. Particularismul iudaic

Daca se are In vedere ca paganismul reprezenta
vechiul fond religios al Imperiului Roman, in raport
cu acestia iudeii se constituiau sub forma unor
comunitdti minoritare. Intalnitiin Siria sauin Palestina,
raspanditi In Roma sau in Alexandria, In marile orase
sau in alte locuri, iudeii se organizau sub forma unor
mici colonii, cu organizare interna proprie, limba
proprie, drept specific, elemente conservate de religie.
Particularismul iudaic, marcat intr-o maniera pozitiva
de abilitatile economice, a fost integrat de conducatorii
romani printr-o serie de concesii si privilegii juridice.
Opinia publica din contra se manifesta cu ostilitate.
Codexul Teodosian consacra un titlu din cartea XVI
iudeilor. Se intalnesc 51 de legi referitoare la iudei
elaborate intre anii 315-438 din care 5 apartin lui
Constantin. Temele abordate sunt in numar de trei:
privilegiile rabinilor, interzicerea prozelitismului,
seturi de legi care manifesta ostilitate fata de iudei.*?

I P. D. Labriolle, op. cit., p. 222.
2 J. Gaudement, op. cit, p. 44. Privind atitudinea fatd de iudei alte
lucrari: A. M. Rabello, The legal Condition of the Jews in Roman Empire,
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Clerul iudeu beneficiaza de imunitati personale
garantate de legislatia constantiniana din 330 si 331
(CTh. XVI,8,2-4). Cu toate acestea iudeilor s-au impus
o serie de obligatii fiscale, care au determinat nu de
putine ori tensiuni si neintelegeri.

La Inceputul domniei sale Constantin a restrans
actiunile de prozelitism ale iudeilor cu pedepse severe.
Textul conservat de CTh. in XVI,8,1,1 condamna la
pedeapsa cu arderea focului pe iudeii care I-ar lapida
pe un alt iudeu cu pietre din cauza parasirii credintei.
Insd viata sociald oferea multiple ocazii de intalniri
intre iudei si crestini, deci aparea posibilitatea
modificarii religiei. Legislatia elaborata de fanaticul
luptator contra iudeilor, Constantiu, va diferentia de o
asemenea maniera cele doua sectoare religioase incat
se vor crea scheme psihologice si mentale, anticrestine
de o parte, iar de cealalta antiiudaice. **

Constantin va tolera statutul particular al iudeilor
ingradind numai prozelitismul, pe cand urmasii lui vor
limita din ce in ce mai mult modul de existenta ebraic.

in Aufstieg und Niedergang der Roman Welt II-13, 1990, pp. 662-762; R.
Frohne, Codex Theodosianus 16,6,1-29 iibersetzt und bearbeitet, in Europ.
Hochschulschriften II1, 1991; K. L. Noethlichs, Das Juventum und das rom.
Staat, Darmstad, 1996.

3 Constantiu va separa femeile ebraice din gineceul imperial sub pedeapsa cu
moartea, va interzice iudeilor de a cumpara sclavi de alta religie. Constantin va
da libertate sclavului crestin cumparat de iudeu etc. O lege orientald din 415
face trimitere la o colectie Constantiniana lex (amintita de Eusebiu, dar care
nu ne-a parvenit), prin care toti sclavii crestini aflati la iudei erau trecuti sub
protectia Bisericii.
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3.a.3.Codex Theodosianus si proscrierea ereticilor

Statutul specific al acestor comunitati deriva
din faptul ca in timp ce iudeii si paganii veneau din
afara Bisericii, grupdrile eretice erau interioare
crestinatatii. Dezbaterile doctrinare pe marginea
marilor teme teologice au degenerat de multe ori In
violentda, amenintand coeziunea sociala, de unde o
problema teologica devine o problema politica. Rolul
sinoadelor era acela de a defini o formula de credinta
in timp ce legislatia imperiald fixa prin sanctiuni
seculare locul religios, social si politic al celor vizati
de canoane. Codexul Teodosian consacra ereticilor
titlul V din cartea XVI, inserAndu-se 66 de legi. Intre
anii 326-379 s-au elaborat 5 astfel de legi, dintre care
numai doua datate pentru anul 326 ca apartinand lui
Constantin. Prima** precizeaza privilegiile acordate
crestinilor niceeni, de care nu se pot bucura ereticii
sau schismaticii.

in 25 decembrie, acelasi an, se reglementeaza
problema novatiana printr-o scrisoare imperiala
adresata prefectului Romei, Bassus. Constantin 1i
autorizeaza sa foloseasca in continuare bisericile,
locuintele, cimitirele, toate cu conditia de a fifost corect
achizitionate. Mai departe 1i indeamna sa nu profite de
aspectul permisiv al scrisorii, ci sa se reorienteze catre
unirea cu Biserica universala. Din alte surse se atesta
interventia lui Constantin in Africa, tulburata de secta

# C.Th., XV1,5,1, apud Jean Gaudement, op. cit., p. 55.
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donatistilor. Dupa sinoadele din Roma si de la Arles
secta este condamnata si prin legislatie imperiala.*® Pe
langa seturile de legi amintite, epoca este martora unor
dispozitii imperiale care reglementeaza situatia nou
creata. Astfel istoricul bisericesc Socrate a conservat
o scrisoare in care se face referire la o hotarare a
imparatului de a arde toate cartile eretice ale lui Arie:
lar dacd se va gasi vreo carte de-a lui Arie, noi voim sd
fie arsd, pentru ca nelegiuita invdtdturd sd fie nimicitd
si sd nu treacd cu nici un cuvdnt la urmasi. Oricine se va
dovedi cd a ascuns vreo scriere de-a lui Arie, in loc sd o
ardd, va fi pedepsit cu moarte.*®

Eusebiu in DVC aminteste ca In anul 332 din
dispozitie imperialda se interzic toate sectele,
persecutarea conducatorilor, confiscarea bunurilor si
interzicerea reuniunilor®’.

3.b. Formula constantiniand - ETloK0OTT0OG TwV eKTOG

[storia ofera material numeros pentru a avea si
o viziune din Insasi perspectiva suveranului. Citim
in scrisoarea adresatd lui Arie si in scrisoarea catre
Alexandru al Alexandriei urmatoarele: nu se cuvine,

# Problema a ficut obiectul unor studii: J. Gaudement, L'Eglise dans
PEmpire romain, Paris, 1989; E. Zuccotti, Furor haereticorum, Milan, 1992;
R. Maceratini, Ricerche sullo statuto giuridico delleretico nel diritto romano
cristiano e nel diritto canonico classico, Milan, 1994.

6 Socrate Scolasticul, Istoria Bisericeascd 1,30,, trad. de Iosif Gheorghian,
Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1889,p. 30.

* Eusebiu, DVC, 111, 64-65, p. 156.
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nu trebuie si nici nu este drept ca ingrijorandu-vd cu
inddrdtnicie pentru niste chestiuni mdrunte si atdat de
neinsemnate, atdt de mult popor al lui Dumnezeu pe care
il aveti sub stapdnirea voastrd, sd ajungd la neintelegere...
De aceeaq, fiecare dintre voi doi se cuvine, in egald mdsurd,
sd-i ddruiasca celuilalt iertarea sa si sd primeasca intru
sine dreptul indemn pe care i-1 dau eu, ca un impreund
slujitor cu el®®. Era evidenta incercarea lui Constantin
de a indeparta toate tensiunile din Imperiu, care ar fi
dus la slabirea interna si in final la dezmembrare. Avand
in vedere pericolul atat de mare, Constantin hotaraste
intrunirea tuturor episcopilor intr-un sinod ecumenic.
Locul desfasurarii intrunirii trebuia sa fie Ancyra, dar
din motive practice si strategice imparatul alege Niceea,
langa lacul Ascanius®.

Observam ca suveranul convoaca adunarea, trimite
delegati la sedintele sinodului si supravegheaza buna
desfasurare a lucrurilor, atragand atentia asupra
pastrariiinvataturiibiblice silndemnandu-i pe episcopi
sa discute si sa limpezeasca tulburarile. Eusebiu
reda la un moment dat in DVC, 1V, 24 o declaratie a
lui Constantin care a facut sa se consume valuri de
cerneala si energie umana: fapt care i-a si ingdduit sd
spund odatd, la primirea unor episcopi, cd si el ar fi un
fel de episcop, sau cum I-am putut eu insumi auzi zicdnd,
voi sunteti episcopi intru cele dinlduntru ale Bisericii;

8 Eusebiu, D.V.C,, I, 69-71, p. 118.
* Nicolae Chifar, Istoria crestinismului, vol. I11, Trinitas, Iasi, 2002, p. 16.
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pe mine insd m-a asezat Dumnezeu episcop al celor
aflate in afara ei. In duhul acestor vorbe Constantin si-a
pdstorit toti supusii cu multd chibzuintd si i indemna
din rdsputeri sd meargd pe calea unei vieti cuvioase®°.
Interpretarile pe marginea textului sunt variate. Unii
au vazut in el intentia lui Constantin de a subordona
intregul corp eclesiastic®, iar altii au limitat autoritatea
constantiniand, care reiese din aceasta formula, la
membrii din afara Bisericii, rezultand o importanta mai
mult statal-politica®’. Ne vom opri la solutia propusa
de Raffaele Farina, care dupa ce prezinta sistematic
interpretarile existente pana la el (directia lui Valesius
ta ektog-lucrurile din afard, si Heikel otektog - pentru
cei care se afla in afara Bisericii), face precizari clare.
Studiul lui Farina sustine traducerea textului astfel:
sed vos quidem internas Ecclesiae rationes curantes
episcopi estis, ego vero externarum Ecclesiae rationum
ad eo constitutus sum episcopus, sau vos episcopi estis

%0 Eusebiu, op. cit., IV. 24, p. 168.

' M. Volgestein, Kaiseridee-Romidee und das Verhiltnis von Staat und
Kirche seit Konstantin (Breslauer Historische Untersuchungen), Breslav,
1930, p. 66, apud Hugo Rahner, op. cit., p. 96: ,Constantin pregatea astfel
drumul lui Justinian” Rahner recomandd ca sursd bibliograficd pentru
formula emokomog twv ektog studiul lui E. C. Babut, Eveque du dehors, in
Revue crituque d’histoire et de litterature 68, 1909.

*2 Emilian Popescu, art. cit., p. 35. Aici sintetizeazd opiniile referitoare la
textul in cauzd: William Seston spune ci textul: “episcop al celor din afard”
este o interpolare atanasiana sau ambroziana; ER. Vittinghoff este de parere
ca paragrafele 23 si 25 ofera cheia intelesurilor, impératul fiind episcop nu
numai al membrilor din afara bisericii, ci peste toti oamenii care apar{in
Imperiului Roman; Johannes Straus- expresia trebuie inteleasa statal/
ecclesiastic si nu sub forma binomului opozant pagano- crestin.
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circa interiora Ecclesiae (doctrind si sacramente),
ego vero circa Ecclesiae externa (regim si tuteld). Din
aceasta traducere si avand in vedere contextul general
al pozitiei lui Constantin fata de treburile bisericesti
rezulta doua consecinte exegetice:

a) sensul prim desprins din titlul de emiokomog
TwVv gktog este cu referintdla campul statal-politic, in
cadrul caruia “episcopul imperial” impune concepte
de origine crestina. Constantin a spus aceasta formula
avand in vedere ca episcopilor si Bisericii le lipsesc
mijloacele legale si potentiale de a modifica acest
ambient politico-statal. Imperatorul este “episcop”
(sens statal) nu numai pentru acei supusi ai Imperiului
ce stau in afara Bisericii, ci inca pentru acei membrii
care In acelasi timp sunt si crestini si componenti ai
statului care actioneaza prin legi.

b) emiokomog Twv €ktog nu este o formula care
altereaza sau loveste in libertatea Bisericii. Constantin
doreste sa fie un episcop instituit de Dumnezeu
pentru cei care sunt in afara Bisericii. Se surprinde
aici diviziunea puterilor a epocii moderne. Asadar el,
nebotezat sinehirotonit, se simte chematde Dumnezeu
de a acoperi campul statal cu sensuri crestine si a
reduce cultele pagane fata de care un episcop din
interiorul Bisericii nu ar avea nici legitimitate si nici
putere sa o faca®:.

>3 Raffaele Farina, LImpero e limperatore cristiano in Eusebio di Cesarea,
PAS, Verlag, Zurich, 1966, pp. 318-319.



132 Ovidiu Panaite

3.c. Sfantul Atanasie cel Mare si arianismul politic

Sfantul Atanasie a fost una din cele mai puternice
personalitati ale Bisericii secolului IV. Creator de
teologie si profund cunoscator al realitatilor timpului
sau, a stiut sa imbine magistral cunoasterea si apararea
Bisericii cu momentele istorice contemporane lui.
Fdra Sfantul Atanasie - spune parintele loan G. Coman
— crestinismul ar fi avut ca Dumnezeu pe un laldabaot
sau un demon elenistic, iar Biserica s-ar fi pulverizat
intr-o infinitate de conventicule gnostice, ori anexe ale
Curtii imperiale.** Episcopatul atanasian s-a intins pe
parcursul a 45 de ani (328-373), partajat in perioade
inegale, functie de cele 5 exiluri. Folosind ca si criteriu
timpii de domnie a celor trei imparati, rezulta o
periodizare tripartita:

- primele conflicte sub Constantin 328-337
- marile apologii si polemici sub Constantiu 337-361
- finalul disputelor, dupa Constantiu 361-373

Momentele sunt semnificative pentru a identifica
modul In care Atanasie a receptat tipul de imperiu
crestin si ce atitudine a luat in fata arianismului politic.
In anul 320 Sfantul Atanasie implinea sase ani de
lectorat, momentin care a fost hirotonit diacon si numit
in functia de secretar pe langa episcopul Alexandru
al Alexandriei. Se remarca in polemica antiariana
de la sinodul I ecumenic, sustindnd cu fermitate

*Toan G. Coman, Patrologia, vol. I11, Edit. .B.M. al B.O.R., p.99.
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deofiintimea Fiului cu Tatal prin celebra formula
opoovolog, apdrdnd cu tdrie invdtdtura Bisericii*®. La
8 iunie 328 a fost hirotonit episcop de Alexandria, cu
o serie de greutati intdmpinate din partea arienilor
si meletienilor. ITn urma calomniilor ariene, a fost
convocat de Constantin cel Mare langa Nicomidia spre
a-i cere reintegrarea lui Arie in Biserica, lucru pe care
episcopul l-a refuzat. Un sinod arian convocat la Tyr
in 335 1l condamna pe Atanasie si cu uneltirile lui
Philogrius este exilat in 7 noiembrie 335 la Treveri,
in Gallia. Dupa doi ani, In 337, cu recomandarile lui
Constantin cel Tanar, se intoarce in scaunul episcopal.
Insa intors in Alexandria, giseste partida ariana foarte
intarita. Ei convoaca in 339 un sinod la Antiohia,
incercat sa-1 depuna pe Atanasie (pleaca la Roma,
unde episcopul Iuliu [, In sinodul din 341, il declara
nevinovat). Un alt sinod a fost convocat in anul 343
la Sardica, In urma intelegerii dintre Constantiu si
Constans.

Orientalii se retrag la Filipopole, in timp ce cei
care au ramas analizeaza cazul lui Atanasie si-1 gasesc
nevinovat. La presiunile lui Constans, Constantiu
trimite trei scrisori catre Atanasie, invitandu-l sa
vind la Aquileea. La 27 august 346 se Intadlneste cu
Constantiu In Antiohia, dupa care se indreapta spre
Alexandria, unde este primit cu multa caldura. Dupa
anul 350 se reiau uneltirile impotriva lui Atanasie prin

% Socrate Scolasticul, op. cit., p. 99.
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doua sinoade: Arelate (353) si Mediolanum (355),
in urma carora este instalat ca episcop la Alexandria
George de Capadocia. Adapost in al treilea exil i-au
oferit calugarii egipteni. In acest rastimp scrie Apologia
cdtre Constantiu, Istoria arienilor, Apologie contra
arienilor, pe langa alte scrisori adresate monahilor.>®
In 361 Iulian i recheama pe episcopii exilati, intrusul
George fiind ucis in acelasi an. Aplecandu-se din nou
spre vechea lui preocupare de a elimina disensiunile
dintre crestini, 1-a dobandit ca adversar pe imparat. Ori
[ulian dorea refacerea vechilor structuri pagane. Este
exilat a patra oard, parasind orasul pana in 363, cand
Jovian recheama pe Atanasie din exil. In 364 Valens,
de orientare ariang, il depune pe Atanasie, dar numai
pentru patru luni (5 octombrie 365- 31 ianuarie 366),
temandu-se de o rebeliune alexandrina.

Radiografia istoricd a momentului scoate
in evidenta o serie de tensiuni chiar in cadrul
episcopatului crestin, precum si intre lumea civila
si cea bisericeasca. Istoriografia crestina a secolului
IV se caracterizeaza in general prin scrieri de istorie
bisericeasca si prin lucrari hagiografice, fara sa se
ocupe intr-o maniera sistematica de interpretarea
crestind a istoriei politice. Lactantiu, in De Mortibus
persecutorum, a fost poate singurul scriitor crestin care
aincercat o prezentare a elementelor sociale si politice
ale epocii. Nici Istoria bisericeascd a lui Eusebiu nu

6 E. Cayré, op. cit., p. 329.
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atinge problematicile sociale sau politice ale primelor
trei secole. Chiar daca D.V.C. realizeaza un portret
constantinian in care imparatul apare ca un model de
viata pioasa (mapaderypa Beoefovug Blov), ca apogeu
al progresiei istorice incepute cu Avraam, lucrarea
nu atinge, poate decat neintentionat, problematicile
anterior prezentate.

Care a fost atitudinea lui Atanasie fata de imperiul
crestin?

Pana in anul 337 conceptia atanasiand despre
imperator si imperiu crestin este conexa cu
continuturile conceptiei eusebiene. Conform acesteia
politeismul este sinonim cu poliarhia si anarhia,
monoteismul cu monarhia; unitatea conducerii politice
depinde de unitatea credintei crestine. Evenimentele
de dupa 335 au modificat substantial acest tip de
idealism politico-religios eusebian. Si totusi in 340 in
Epistola enciclicd adresata episcopilor vorbeste despre
Constantin In termeni respectuosi: Augustul iubit
de Dumnezeu.”” Lexicul atanasian®® pentru a denumi

*7 Epistola encyclica, 5, apud Leslie W. Barnard, Athanase et Les Empereurs
Constantin et Constance, in vol. ,Politique et Théologie chez Athanase
d>Alexandrie”, col. Théologie Hitorique 27, Actes du Colloque de Chantilly
edites par Charles Kannengiesser, Beauchesne, Paris, 1974, p. 138.

8 Athanase d’Alexandrie, Apologie a "Empereur Constance, Apologie pour sa
fuite, col. Sources Chretiénnes 56, introduction, texte critique, traduction
et notes de Jan-M. Szimusiak, Les Editions du Cerf, Paris, 1958, p. 181.
Termenii utilizati sunt urmétorii (A=Apologia cditre Constantiu; D=Apologia
despre fugd): Avyovotog, 596 AC. 1, 5; 600 A 3, 24; 612 B 14, 9; 640 D 24,
10; B; 614 A; 660 A.'H on evoePeia, 597 a 1, 21; 601 A, 620 B 19, 9; 632 B 29,
4, 6; 637 B 32, 14.'H on Beooefeia, 597 BD 2, 11; 621 C 21, 11; 629 D 28, 4.
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persoana Imparatului este foarte bogat in atribute
care il relationeaza pe imperator cu virtuti teologice.
In alte momente de criticd nu se sfieste si-1 numeasca
direct eretic. O astfel de atitudine se desprinde cu
claritate din cel doua apologii: Apologie cdatre impdratul
Constantiu si Despre fugd. Acuzele ridicate contra
lui Atanasie din partea lui Constantiu sunt multiple,
unele insa fara o baza reala: ca Atanasie l-ar fi vorbit
de rau pe Constantiu inaintea fratelui sau Constans, ca
Atanasie ar fi sfintit marea biserica a Alexandriei fara
stirea Imparatului, faptul ca episcopul nu s-a prezentat
inaintea imparatului cand a fost chemat.

Dosarul argumentelor atanasiene contine
elemente mult mai relevante in acest sens: brutalitatile
lui Sirianus, lovitura din 8 februarie descrisa pe larg
in Apologia despre fugd, persecutia episcopilor si a
poporului credincios in baza unei presupuse scrisori
imperiale.>® Elogiile protocolare, titlurile incarcate de
virtuti, logica interna, schema de redactare, oratoria
find, demonstreaza dorinta episcopului de ase disculpa
in fata autoritatii imperiale. Titlurile imperiale ale
regalitatii elenistice continua sa existe intr-o maniera
frecventa: Constantiu este descendentul spiritual al
lui David; memoria imparatului defunct Constans

Oco@theatatog, 596 A, 1,5;613 C 16, 5; 617 B 18, 2; 640 A 32, 40; 641 A 34,
35. ®ihainbng, 597 A 1, 21.'H on ethavBpwmia, 597 A 2, 2; 608 A 10, 2; 629
A 27,3;632 B 29, 6; 637 B 32, 3; 641 A 34, 10. DihavBpwmotatog, 600 A 3,
24. ®1lobeog, 596, A 1, 2; 597 A 1, 21. diloypiotog, 629, D 28, 4.

¥ Teodoret al Cirului, Istoria bisericeascd, cartea a-II-a, trad. Vasile Sibiescu,
col. P.S.B. 44, Edit. I.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1995, p.97.
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este fncdrcata apoteotic cu elemente care indica
permanenta In vesnicie a imperatorului; accepta
dreptul imparatului de a muta un episcop daca acest
lucru este in interesul Bisericii.

Apologia despre fugd modifica intregul discurs
atanasian. Daca pana acum Constantiu este numit
Oeo@reotatog, PAavBpwmotatog, PiAoBeog sau
dloxplotog, din acest moment nu mai apare nici un
artificiu lingvistic de elogiere a suveranului. lubitorul
de Hristos este acum marele eretic. Proscris definitiv,
Atanasie nu mai are ce pierde. Limbajul este dur
Planul este mai echilibrat si mai coerent, incercand sa
demonteze succesiv acuzele aduse de arieni. In fata
acuzei de lasitate Atanasie face o pledoarie apeland
la Sfanta Scriptura, numindu-i pe arieni iudei ipocriti,
care sub masca zelului fata de credinta incearca sa
distruga adevarata invatatura. Urmeaza o listd a
victimelor persecutiilor: poporul in general, episcopii
intemnitati sau exilati, cu o consideratie speciala
fatd de Osiu al Cordobei. In viziunea lui Atanasie
fuga nu este totdeauna expresia lasitatii, ci, apeland
la istoria crestinismului de pana in acel moment,
gaseste numeroase exemple de retragere-protectie. Se
foloseste de episoade din Scriptura pentruademonstra
tipul de fuga-lupta.®°

% Joan G. Coman, op. cit., p. 137. E. Fialon, Saint Athanase, Paris, 1877 -
contine un studiu critic la Apologia cdtre Constantiu si la Apologie pentru

fugd.
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Se Intelege duritatea tonului daca se ia In
considerare faptul ca acum nu este vorba numai de
persoana episcopului, ci de existenta unei Biserici. In
cazul lui Atanasie problemele de doctrina erau intim
legate de propria persoana. La acest nivel s-a intretinut
o confuzie, uneori intentionata, care avea ca scop
protejarea spiritelor simple in fata ascensiunii ereziilor.

Atanasie reactioneaza impotriva lui Constantiu de
pe pozitia unui aparator al patrimoniului spiritual, dar
mai Intai trebuie sa se asigure ordinea exterioara in
respectul dreptului si al justitiei. Niciodata Constantiu
nu s-a bucurat in fata lui Atanasie de titlul de episcop
in partibus. Cu toate acestea, (exilat in 357) Atanasie
nu admite nici o miscare de revolta contra statului,
deoarece aceasta atitudine nu este conforma cu
spiritul crestin.

Opiniile teologice ale lui Constantiu sunt
interesante in acest caz. Posesorul unei credinte
care de cele mai multe ori aluneca in superstitie,
Constantiu si-a manifestat inclinatia spre arianism.
Predilectia pentru arieni se poate justifica plecand
de la premisele imperiale asupra ideii de regalitate.
Ammianus Marcellinus ofera in acest sens o
perspectiva interesanta: apropiindu-se de Roma
pentru vicennalia, Constantiu, imitand impasibilitatea
Demiurgului cerului, nu privea nici la stanga, nici la
dreapta, ca si cum ar fi fost o statuie. Acelasi istoric
furnizeaza informatia conform careia Constantiu
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vorbind de propria lui persoana se numea aeternitas,
sau Domn al universului. Aceste imagini, precum si
optiunea pentru erezie, construiesc ideea conform
careia in viziunea lui Constantiu, monoteismul arian
apare ca forma cea mai apropiata din punct de vedere
rational de monoteismul niceean. Istoria arienilor a
conservat In acest sens cateva atitudini atanasiene
fata de imperator: Atanasie il lauda pe Constantiu
pentru intentia de a convoca sinodul de la Sardica; cu
un ton brusc schimbat il condamna pe Constantiu de
paricid, inaintemergatorul lui antihrist; asemanat cu
Ahab, Saul sau Pilat.®!

In sprijinul verticalititii si al noncompromisurilor
lui Atanasie, Stuart G. Hall a incercat identificarea
personajului excomunicat din partea superioara a
Libiei. Acuzat de imoralitate si abuzuri in problemele
bisericii, hegemonul a fost exclus de la comuniunea cu
credinciosii. Prosopografia Imperiului Roman pentru
perioadarespectivanu este clarain stabilireaidentitatii
guvernatorului, din cauza inexactitatilor determinate
de pierderea scrisorii din 371 catre Vasile cel Mare.®

§! Historia arianorum, 15, apud Leslie W. Barnard, op. cit., p. 141.

52 In acest sens Stuart G. Hall a inceput o cercetare pe marginea identificirii
personajului excomunicat. Este vorba de o scrisoare din 371 pe care
Atanasie o trimite Sfantului Vasile cel Mare, plangandu-se de guvernatorul
Libiei (scrisoarea s-a pierdut). Stuart G. Hall, Le fonctionnaire imperial
excommunie par Athanase vers 371, in Politique etTheologie chez ..., p.
157. Sau monografia atanasiand Athanase d’Alexandrie et L Eglise d’ Egypte
au IV e siecle 328-373, publicat de Annik Martin in Collection de LEcole
Francaise de Rome, nr. 21, 1996 (de la p. 708 s.u.).
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Gestul este relevant pentru stabilirea competentelor
statului, care, in viziunea lui Atanasie, are o identitate
proprie, civica, dar morala in acelasi timp.

Corespondentul sau in timp in atitudinea impotriva
amestecului imperiului in problemele bisericesti este
Sfantul Ambrozie al Milanului. Amandoi au precizat
ca Biserica si Statul sunt douad realitati diferite,
cu identitati diferite. Pentru a fi o triada in lupta
contra autocratiei ariene a lui Constantiu, Atanasie
consemneaza sfaturile Venerabilului Osiu de Cordoba
in scrisoarea adresata imparatului:

Inceteazd, te rog, si adu-ti aminte cd esti om muritor.
Teme-te de ziua judecdtii si pdzeste-te nevinovat
pentru acea zi. Nu te amesteca in treburile Bisericii
si nu ne da sfaturi pentru aceste treburi. Mai degrabd
fnvatd-le de la noi. Tie Dumnezeu ti-a dat impdrati,
iar noud Dumnezeu ne-a incredintat cele ale Bisericii.
Asa cum cel ce incearcd sd-si fure stdpdnirea se opune
lui Dumnezeu care ti-a rdnduit-o, tot asa si tu teme-
te ca nu cumva trdgdnd treburile bisericesti la tine,
sd te faci vinovat de un mare pdcat; este scris dati
Cezarului cele ce sunt aleCezarului si lui Dumnezeu
cele ce sunt ale lui Dumnezeu. Noud, oamenilor
Bisericii nu ne este ingdduit sd stdpdnim pdmdntul,
iar tu nu ai putere sd aduci jertfd la altar.®®

 Ibidem,44, PG. 25, 744D-748B,apud Hugo Rahner, Kirche und Staat im
fruhenchristentum ( Documente aus acht Jahrhunderten und ihre Deutung),
Kosel-Verlag KG, Munchen, 1961, trad. it. Chiesa e struttura politica nel
cristianesimo primitivo, Edit. Jaca Book, Milano, 1970, p. 103.
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Momentele enuntate vor constitui principiile
teologiei politice atanasiene. Intreaga gandire
a episcopului alexandrin o Intalnim ancorata
scripturistic si patristic de o0 asemenea maniera incat
nu va admite nici o clipa tradarea crezului crestin.
Daca arianismul a imbracat aceasta forma politica,
legitimand autocratii distructive si ingerinte in baza
titlului de episcop al episcopilor, crestinismul niceean
a luptat pentru stabilirea clara a identitatilor: Cezarul
ramane Cezar, iar Biserica, Biserica. Mai tarziu Sfantul
Ambrozie al Milanului®* va stabili locul imperatorului
in Biserica pe principiul: Imperator intra Ecclesiam,
non supra Ecclesiam.

4. Fundamentele conceptiei eusebiene asupra
Imperiului si Imperatorului crestin

Eusebiu valorizeaza traditia crestina si patrimoniul
spiritual al antichitatii intr-o maniera in care va realiza
o serie de corespondente teologice intre atribute
ale lumii romane si caracteristici ale lumii ceresti.
In acest sens teologia politicd eusebiani face apel la
mostenirea traditiei crestine, la Sfanta Scriptura, la
creatia parintilor apostolici, precum si observatiile
scriitorilor bisericesti. Utilizand in egala masura
filosofia elenistd, va concepe o imagine foarte bogata
in continuturi a suveranului si a Imperiului.

¢ Ambrozie al Milanului, Epistola 20, 23, apud Ibidem, p. 83.
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4.a. Izvoarele teologiei-politice eusebiene

Teologia politica eusebiana urmareste indeaproape
urmatoarele izvoare:

1. Izvoare crestine - Sfanta Scriptura si Sfanta
Traditie

2. Izvoare romane
[zvoare de provenienta greaca

4. Imperiul Roman

[zvoarele crestine:

a.l. Sfanta Scripturd. Eusebiu afirma cu claritate ca
doctrina sa privind Imperiul ca ewov si Imperatorul
ca ppolg are fundamentare scripturistica. Imaginea
vechi-testamentara a eliberatorului si legiuitorului
Moise sprijina terminologia pentru imparat. Pe de
alta parte legatura dintre Imperiul lui Augustus si
nasterea lui Hristos prezentata in Evanghelia de la
Luca, cunoscuse analogii mai vechi in scrierile lui
Meliton si Origen, permitand lui Eusebiu o serie de
paralelisme Intre crestinism si Imperiu. De asemenea
scrierile pauline®® si epistolele Sfantului Petru®®
identifica originea divina a puterii. In toate sursele se
observa o viziune pozitiva asupra Imperiului (poarta
sabie pentru a instaura pacea si ordinea in lume;
apare ideea de garant in cadrul careia stapanirea este

% Romani 13, 1-7
%1 Petru 2, 13-17
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randuita de Dumnezeu), viziune care va fi substantial
modificata in timpul si dupa persecutii. Eusebiu se
intoarce totusi catre fundamentul harismatic al puterii
operand o serie de clasificari in functie de termenii
regalitatii biblice si cei ai regalitatii terestre.

a.2. Invdtdtura Sfintilor Pdrinti si a scriitorilor
bisericegsti. Unii dintre parintii si scriitorii bisericesti ai
primelor secole nu au fost preocupati de a formula sau
a urmari principiile politice ale vremii. Ei s-au ocupat
mai mult de aspectele teologice ale crestinismului,
apologii, scrieri haghiografice, comentarii exegetice,
scolii, dezvoltand ideea unui crestinism care se
adreseaza intr-o forma simpla omului care urmareste
sa traiasca Invatatura. Cu toate acestea la periferia
preocuparilor identificdm si componenta teologiei
politice la o serie de scriitori si Parinti ai Bisericii: la
Irineu al Lyonului, Clement Alexandrinul, la Tertulian
sau Teofil al Antiohiei, sau in scrierile lui Origen.

In Pseudo-Clementine intalnim, probabil prin filtrul
lui Filon si al scolii iudaice alexandrine, elemente
elenistice de tipul: succesiunea imparatiei lui Hristos
dupa ce Acesta a luat in maini puterea de la ingerii
natiunilor; conexiunea intre monoteism si monarhie;
politeismul si poliarhia; diviziunea si razboiul sunt
efectul poliarhiei; regele ca imagine a lui Dumnezeu.*’

7 Joseph Schwane, Histoire des Dogmes, Periode Anteniceenne, tome I,
Beauchesne, Paris, 1903, p. 122.
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Sfantul Clement Alexandrinul dezvolta aceeasi idee a
regalitatii lui Hristos. In conceptia clementini regele
este al statului, iar Dumnezeu este al lumii, urmarindu-
se o proportionalitate in descrestere: Dumnezeu este
Logosul si are putere peste toatd lumea, regele legislator
peste popor, iar filosoful peste sine insusi. Moise este
imaginea regelui intelept si legislator, vopog gugruyog,
Hristos este adevaratul rege; ambii sunt regi primul in
plan uman, iar al doilea in plan divin. Influenta lui Origen
asupra lui Eusebiu este remarcabili. In fapt elemente
de teologie politica se intalnesc In opera alexandrinului,
puncte care au fost reorganizate si regandite dupa noile
realitati ale timpului de Eusebiu.®®

Ceea ce la Origen era o preocupare periferica, la
Eusebiu se transforma in elemente fundamentale de
gandire politica. Similitudinile intre teologia lui Origen
si productiile lumii crestine pana in acel moment nu
sunt surprinzatoare. Imparatia lui Hristos o inlocuieste
pe cea a ingerilor natiunilor dupa distrugerea
demonilor si se inaugureazi in momentul Inaltdrii
la cer. Este o imparatie spirituala, iar fiecare crestin
este pentru sine un rege. Origen reia ideea de topos
paulin cand numeste cele doua cetati, cea lumeasca
si cea pamanteasca.®® Ele nu trebuie sa fie in conflict

% G. E. Gasparry, Politics and Exegesis: Origen and two Swords, Berkley,
L.A., Londra, 1979, passim.; P. Allard, Le Christianisme et 'Empire Romain,
Paris, 1903; A. Dufourcq, Le Christianisme et 'Empire Romain, Paris, 1930.
% Ideea se regaseste si in gandirea périntilor apostolici: Pdstorul lui Herma,
Scrisoare cdtre Diognet sau la Clement Romanul.
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deoarece sunt complementare. Ideea eusebiana de
permanenta in vesnicie a Imperiului Roman crestin,
transformarea lui in imparatie cereasca prin etica si
virtutile crestine, este conexa cu apocatastasis-ul lui
Origen. In unele puncte Eusebiu parci dispare pentru
a face loc ideilor alexandrine, ceea ce a determinat
o seama de cercetatori sa identifice procentul de
originalitate al lui Eusebiu in ceea ce priveste anumite
aspecte ale propriei teologii in raport cu influentele
suferite.”®

b. Izvoare romane

Eusebiu increstineaza ideologia imperiala pagana
in care imparatul este asimilat divinitatii. Acel Sol
indigens roman sau alte aspecte ale cultului imperial,
provoaca extensia gandirii lui Eusebiu spre paganismul
latin. Va prelua chiar conceptia dominanta din perioada
lui Diocletian in care puterea era concentratda in
mainile lui Jovis ca auctor. Astfel de idei sunt frecvente
in mentalitatea romana. Sprijina pozitia imparatului
cu ideea de soare, care luata In particular avea si ea

7 Weiss Matthias, Die Stellung des Eusebius von Cisarea im arianischen
Streit. Kirchen-und Dogmengeschichtliche Studie. Inaugural-Disertation
des teologischen Fakultit an der Albert-Ludwigs-Universitit zu Freiburg
i. Br. 1919, 62-68; Bigelmair Andreas, Des Eusebius Pamphili Schrift iiber
die Martyrer in Paldstina, aus dem Griechischen iibersetzt von A. Bigelmair.
Des Eusebius Pamphili Bischofs von Césarea ausgewéhlte Schriften, I Band
(Bibliothek der Kirchenviter), Kempten und Miinchen, 1913, XLVIII-LV],
apud Raffaele Farina, LTmpero e LImperatore cristiano inEusebio di Cesareea,
PA.S. Cerlag, Pontoficium Athenaeum Salesianum Zurich, 1966, p. 264.
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o istorie Indelungatd, legata de numele lui Aurelian.
Mistica victoriei imperiale cunoaste o ereditate
pagana, dezvoltata de marii panegiristi latini.

c. Izvoare grecesti

Sub influenta elenismului, Eusebiu va dimensiona
imagini interesante de teologie politici. In partea
introductivda am prezentat sintetic matricele
conceptuale in care un rol important l-a jucat atat
ideocratia platonica cat si pragmatismul aristotelic.
Din Isocrate si Xenofont preia virtutile regelui.
Dupa Alexandru cel Mare stoicismul devine marele
elaborator de concepte politice, filosofia elenista
stabilind concepte centrale de tipul: cosmopolitism,
universalism si imperialism. Meritul de a introduce
un principiu dualist in tipologiile de imparatii
revine pentru prima data lucrarii pseudoaristotelice
[Tept Koopov. Aici se stabileste diferentierea intre
imparatia regelui si cea a demiurgului, acesta din
urma concentrand partea malefica. Dion Chrisostom
ofera imaginea cea mai completa pentru un principe
model: Intelepciune, sobrietate, harnicie etc. Filosofia
politica a lui Plutarh stabileste o serie de obligatii
in care cel mai important este principiul unitatii.
Insusi regele trebuie si fie expresie a virtutii, vopog
epPuxos. Alte precedente conceptuale se intdlnesc
la Filon sau la triada neopitagoreica Diotogenes,
Stenida si Ecfanto.
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d. Imperiul Roman Crestin

Incepand cu Aurelian se evidentiazd un
paralelism in care monoteismul caracterizeaza
imperiul monarhic. Imperiul se identifica cu pacea
si civilizatia. Imperiul Roman ca sinteza a traditiei
romane si a ideii regalitatii elenice este o realitate
des intalnita in ideologia eusebiana. Identificarea
lui orbis romanus cu oikoumene, Imperiul Roman ca
ordine juridica internationala specifica secolului IV,
Imperiu vazut ca si corp cosmic, a carei unversalitate
are un caracter etico-religios, toate se regasesc
in expresiile lui Eusebiu. Din momentul in care
Constantin cel Mare va opta pentru crestinism,
lexicul lui Eusebiu va fi prelucrat frecvent de o serie
de corespondente de tipul: Imperiul ca pdrinte, lex
viva, salvator; imparatul ca soare, victor si invictus,
liberator, propagator imperii, pius, felix, formulandu-
se acel clipeus virtutis.”

4.b. Lexicul politic eusebian

Marele istoric din Cezareea a fost o persoana
influenta pe langa imparatul Constantin. Fiind
martor unei perioade tulburi din istoria bisericeasca,
Eusebiu a vazut in Constantin omul providential,
chemat sa reglementeze relatia noua care se realiza
intre Biserica si Stat. Receptat intr-o asemenea

7! Raffaele Farina, op. cit., p. 269.
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maniera, istoricul s-a pus cu toate mijloacele in
slujba imperatorului, elogiindu-i faptele si persoana,
depasind uneori echilibrul si judecata clara a
istoricului. Glorificarea lui Constantin este facuta
mai ales in De vita Constantini si Laus Constantini
(Tricennalia), unde apare ca omul providential,
alesul lui Dumnezeu’?. Totusi Eusebiu este cel care
reuseste sa distruga o separatie violenta, antiistorica,
a douad domenii care artificial s-au despartit: istoria
Bisericii si istoria Imperiului. Cele doua domenii se
intrepatrund si dorinta eusebiana este confirmata
in termenii teologici de corespondenta: imparat -
omul lui Dumnezeu, Imparatie - chip al celei ceresti.
Imaginea lui Eusebiu ca istoric a suferit mutatii
in timp: unii l-au elogiat, altii au aruncat o a treia
anatema asupra lui, dupa sinodul de Antiohia (325) si
Niceea (787). In randul celor care au scris impotriva
lui si au ignorat creatia eusebiana amintim:

- E. Gibbon 1773 - citeaza rar din Eusebiu (XV
Istoria), numindu-l “episcop de curte siretor pasional”;

- . Burckhardt 1853 - “un scriitor care lucreaza cu
voita ignorantd”;

- L. Duchesne 1909 - “Eusebiu este un individ
pretios prin eruditia sa, prin variata activitate
culturald, dar Vita Constantini este un elogiu funebru,
un document al disimularii”.

7> Emilian Popescu, Studiu introductiv la volumul Eusebiu de Cezareea-
Scrieri-Partea a II-a, col. PS.B. 14, .B.M. al B.O.R,, p. 12.
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La acestia se adauga: H. Gregoire 1930, H. A. Drake
1975 etc.”

Sustinatorii lui Eusebiu au aparut imediat in
persoane ca: N. H. Baynes, Vittinghoff, Winkelmann,
luand atitudine in fata Incercarilor de discreditare a
istoricului teolog, aparand autenticitatea lucrarilor si
eliberand sistemul eusebian de partinire si continut
encomiastic.

Ideologia imperiala este conceputa ca o organizatie
care are la baza credinta crestina in cadrul unei
stipaniri universale, dupa un model ceresc. In DVC
Eusebiu emfatizeaza prezenta in istorie a suveranului:
popoarele Imperiului oriental erau intru totul de acord
de a-l considera pe impdrat ca un noroc si care tot
timpul o mag atwv - sub razele soarelui ajutase toatd
fiinta umand’™. Eusebiu foloseste in acelasi context de
16 ori termenul “awwVv”, care este prezent inca de trei
ori In documentele constantiniene cu sens adverbial.
Din cele 16 repetitii 12 din ele subliniaza unicitatea
lui Constantin intre autocratii tuturor timpurilor
si continuitatea imparatiei lui sub diferite forme.
Constantin apare ca stapan asupra vietii universale:
Cwv Sduvapel” si anunta continuitatea ei. Eusebiu
descrie apoi caracteristicile sufletului, ale lui Yoy,

73 Salvatore Calderone, Storia e teologia in Eusebio di Cesareea, Messina,
Firenze, 1962, p.82, si in acelasi sens Emilian Popescu, op. cit., p. 26.

7 Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin, 111, 2,1, in P.S.B. 14, traducere
de Radu Alexandrescu, Edit. .B.M. al B.O.R., 1991, p. 125.

7> Ibidem, 1.1.3., p. 125.
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separate de cele ale oamenilor de rand: de trei ori
fericitul suflet al impdratului, sdldsluind laolaltd cu
insusi Dumnezeu’®; pakaplov alwwvog, determinand
legatura dintre permanenta lui awwv si nemurirea
sufletului si atemporalitatea existentei suveranului.
Binomul awwv - Yuyn este o derivatie homerica si vine
foarte adesea utilizat in referintele la moarte.

Pentru Homer separatia lui awwv de trup inseamna
sfarsitul vietii, in timp ce Yruxn continua sa fiinteze.
La awwv este alaturata ideea eternitatii, plecand de
la discutiile filosofice despre durata vietii zeilor, ori
in acest caz era fara de sfarsit. Atwv-ul lui Constantin
asigura deci durata vietii sufletului sau si semnifica
eternitatea, care era conexa inca din epoca arhaica
cu vesnicia. Daca se ia in considerare ca Eusebiu mai
introduce un adjectiv, atwvoBaAns - vesnic in crestere,
continuturile temporale scad si astfel BagiAela devine
o permanentd, nu mai moare.

Terminologia infinitudinii se amesteca cu atribute
de durat3, ale temporalitatii, mai ales cand este vorba
de iTnmormantarea imperatorului. Tntregul text, de la
inceputul primei carti pana la a patra a D.V.C., dezvolta
conceptia despre suveran ca unic € alwvog - sau a1
alwvog,avand posibilitatile deastabiliordine pe pamant.
In Vechiul Testament, pentru a determina o durati
in trecut si In prezent, se foloseau mai mult perifraze
in locul lui awwvog precedat de prepozitie. Astfel

76 Ibidem, 1.2.2., p. 126.
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locutiunea €€ awwvog ca indicator pentru spatiu si timp
vesnic se gaseste la Licurg, marele orator al secolului [V
1.H. siin Bibliotheca lui Diodor Siculo totdeauna cu sens
hiperbolic de eternitate. Caracteristicile acestei expresii
la Eusebiu sunt sub influenta Evangheliilor sinoptice.
La Parintii Apostolici se Intalnesc putine exemple de
€€ awwvog. Expresia o Intalnim cu o frecventda mai mare
la Sfantul lustin Martirul si Filosoful, in Dialogul cu
iudeul Trifon si in Didahie. Mai putin atestata, dar cu
acelasi continut este am awwvog, folosita cu trei ocazii
in Evanghelia de la Luca si in Faptele Sfintilor Apostoli.
Aceste locutiuni, fie €€ awwvog, fie am awwvog, delimiteaza
caracterul unic al imparatiei lui Constantin, sugerand ca
in BagiAevg se realizeaza planul lui Dumnezeu, Imperiul
romano-crestin’’.

In 326 Constantin refuzi pentru a treia oard si
participe la procesiunea din Circus maximus inchinata
lui lovis, acel epulum Jovis, legat de ludi romani si pe care
Cicero le defineste ludirum epulare sacrificium. Pentru
Eusebiu se realizeaza o contradictie intre epulum Jovis
si timpul vesniciei crestine, Incadrandu-1 pe Constantin
in afara traditiilor romane pagane (mai ales dupa 8
noiembrie 324, dupa lupta de la Crisopolis impotriva
lui Liciniu)?8. Imparitia lui Hristos pentru Eusebiu se

77 Piero Piccini, Ideologia e storia in termini del lessico politico eusebiano, in
Costantini il Grande dallantichitaallumanesimo, colloquio sul cristianesimo
nel mondo antico, tomo II, a cura di Giorgio Bonamente e Franco Fusco,
Macerata, 1993, p.773.

8 P. De Labriolle, Cristianesimo e paganesimo alla meta del IV secolo, in
Histoire de I'Eglise, tomo III, August..., p. 222.
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realizeazi in sarbitoarea celor 30 deanide conducere.in
discursul sau din 335 sau 336 isi marturiseste neputinta
de a surprinde din punct de vedere omenesc majestatea
suveranului. Eusebiu insista pe corespondentele
numerice ale lui 10 si 3 (cele trei dimensiuni, lungimea,
latimea si adancimea) pentru a sublinia vesnicia
constantiniani in descendenta celor trei fii’’. In acest
cadru, awwv-ul eusebian nu are semnificatia divinizarii
elenistice, ci reprezinta forta cosmica de la Dumnezeu,
care a asezat armonie In multiplicitate si a creat
universul. Toate elementele se subordoneaza sub aspect
simbolic victoriei constantiniene: circuitul alergarilor
de cai este expresia biruintei. Tema se leaga de imaginea
simbolismului solar, unde concursul de caringe devine
motiv al ideologiei politice romane si astfel romano-
orientale.

Mitul politic al cosmocratorului, biruitor cosmic al
dusmanilor lui Hristos, legitimeaza imperiul impotriva
tiranilor reprezentati de haos si dezordine. Acum
Baowlevg apare ca si corector al ordinii sociale.®® La
moartea lui Constantin, ca om este imbracat in purpura
si cu semnele autoritatii monarhice, dar el continua sa
fie viu, in virtutea meritelor crestine®!.

Crestinismul dupa 313 devine religie tolerata,
dar acum se impune o foarte mare abilitate. Un tact

7% Eusebiu, op. cit., p. 194.

8 P, Siniscalco, Gli imperatori romani e il cristianesimo nel IV secolo, in col.
Sussidi patristici 11 (Legislazione imperiale...), p. 91.

81 Piero Piccinini, op. cit., p. 788.
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diplomatic se cerea conducatorilor bisericesti pentru a
feri lumea de sistemele hibride degenerative si care se
solutiona de cele mai multe ori cu interventii brutale.
Sinodul din 325 provoaca istoriografia la analiza
serioasa. Discutia se realizeaza imprejurul expresiei
episcop al celor din afard. Eusebiu spune ca la primirea
unor episcopi, Constantin a afirmat: Voi sunteti
episcopi intru cele dinlduntru ale Bisericii; pe mine insd
m-a asezat Dumnezeu episcop al celor aflate in afara ei
(D.V.C. 1V, 12). In spiritul acestor vorbe Constantin si-a
pastorit toti supusii cu multa chibzuinta: si ii indemna
din rdsputeri sd meargd pe calea unei vieti cuvioase®?.
In altd parte Eusebiu il vede pe impérat total deosebit
de ceilalti oameni, inzestrat atdt cu stiinta celor
dumnezeiesti, cdt si cu a celor legate de om, dorind sa-i
scoata in evidenta trdsdturile lui de-a dreptul divine,
tainicele mistere ale vietii [ui®>.

Afirmatiile provenind de la Eusebiu trebuie luate
insa cu precautie. Stim ca era istoricul de curte si
impartasea o viziune semiariana (dupa ce Arie a
fost excomunicat, in urma sinodului din 320-321,
se refugiaza la Antiohia, la Eusebiu), oferind uneori
compozitii encomiastice supraincarcate. Conceptia
incepe sa se cristalizeze in a realiza o identificare:
imperatorul ca pipioigal Logosului siimperiul ca eltkov-
ul imparatiei Tatalui. Astfel, in De laudibus Constantini

82 Eusebiu, op. cit., IV4., 24. p. 168.
8 Idem, Cuvantarea tinutd cu prilejul sdarbatoririi a 30 de ani de domnie ai lui
Constantin, Prolog 1,3,4, PS.B. 14, p. 191.
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se anunta temele urmatoare: Imparatia Tatdlui si a
Fiului ca model divin in ceruri; imparatia terestra ca
reduplicare a celei ceresti; imparatia terestra este insa
o imagine falsa.

Sunt folosite doua expresii tehnice, elkov si piolg
pentru a realiza un paralelism. Acesta are loc intre
subiectii si realitatile propuse de cei doi termeni.
Astfel, eikov are un continut de fiintare; pwuolg in
schimb include conceptul de datorie in baza caruia
imperatorul trebuie sa reproduca in sine virtutile
imperatorului ceresc, pentruarealiza o imagine cat mai
fidela. Eusebiu dezvolta ideea lui pipiotg in capitolul
IT al lui De laudibus. Dupa cum Hristos pregateste
imparatia Tatalui, imperatorul trebuie sa organizeze
lumea in vederea mantuirii; dupa cum Hristos a invins
demonii, imperatorul invinge dusmanii adevarului.
Argumentatia abunda iIn termeni teologici, lucru
determinat de formatia bisericeasca a scriitorului.
Distingem Intre paralelismul de semnificatii o serie de
caractere care tin de imperiul pamantesc:

- condus dupa principiul monarhic

- este unic si unit

- universalitatea imperiului este una geografica
si numerica si se intinde pe tot pamantul. Imperiul
este identic cu owouvpevn. Extensiunea Imperiului
ajunsese pana in Britania si la popoarele care locuiesc
in Extremul Occident, pe Ocean, la popoarele scitice,
barbarii care locuiau in nord, Extremul Sudic, din



Studii de teologie istorica 155

Etiopia In India, ajungand sa cuprinda toate popoarele
de pe glob. Eusebiu observa ca Vespasian nu a domnit
peste intreg pdmantul, ci numai in Imperiul Roman®:.
Acest drept de universalitate se legitimeaza din
identificarea cu imparatia cereasca.

- stapanirea este continua pana la sfarsitul lumii,
cand se va transforma in imparatie cereasca

- crestin. Argumentele prezentate de Rafael Farina,
citandu-l pe Kranz, in favoarea caracterului crestin
sunt:

-a) imperiul este crestin deoarece imperatorul este
crestin: HLLLOLS Si ELKOV;

-b) imperiul este in sine crestin deoarece:

b1) este un singur imperiu si unicitatea confirma
crestinismul

b2) el are ca functionare principiile lui Hristos

b3) este imaginea imparatiei Tatalui

b4) se identifica cu Biserica®.

In concluzie, raportul dintre crestinism si Imperiul
roman nu este numai temporal: este unul dorit de
Dumnezeu, deciprovidential; insaaspectul combinatiei
este unul de paritate. Se observa asadar o trimitere
catre alte doua notiuni de factura transcendenta:

originea si concluzia. In noua structurd eticismul
Antichitatii se depaseste. Logosul nu este numai

8 Raffaele Farina, op. cit., p. 135.
8 Ibidem, p. 137.
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concept, ci atribut al unei autoritati personalizate, In
care se urmareste paralelismul intrinsec suveranului.
Marturia interioara se analizeaza in sens nou, astfel
incat Eusebiu valorizeaza in sens crestin mostenirea
filosofica a Antichitatii.

4.c. Ideea monoteistd in perioada constantiniand

Instinctul politic in contextul expansiunii crestine
observand ca sdngele crestinilor este simdnta pentru
altii (Tertulian), s-a orientat spre a defini, pe cat era
posibil, fundamentul harismatic al puterii imperiale.
Paganismul avea un continut sincretic de origine
orientala si intre acestea cel mai puternic era cultul
solar (desi exista si la Roma un cult autohton pentru
Sol indiges). Formula sincretista ducea la o lipsa de
unitate In imperiu si nu asigura o structura omogena,
nicilanivel conceptual, nicila nivel existential. Aurelian
(270-275), chiar daca la conducere a fost numai cativa
ani, sesizand pericolul faramitarii, a trecut la o reforma
militara, financiara si administrativa. A Incercat sa
consolideze structurile interne ale statului si din
punct de vedere religios prin introducerea unui nou
cult. Mai corect spus, cultul exista, dar acum a primit
un caracter oarecum monist (henoteism): cultul lui
Sol Invictus, facand trimitere la Apolo, Serapid, Baal
si Mithra. Ideea monoteista sub forma unui zeu soare,
unic, creator verbul creatiei devenise ideea dominanta
a momentului.
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Logica imperiului, in cadrul unei idei novatoare,
trebuia sa se adapteze pe o baza religioasa care
aducea coeziune interioara. In acest mod se indrepta
conceptual catre crestinism, vazut ca si o rezultanta
logica a evolutiilor pe toate nivelele pana in acel
moment.?* Dupa Diocletian, intors la paganismul
clasic, Constantin cel Mare se ataseaza de cultul
solar atat de iIndragit de Constantiu Chlor. Era
prima ,convertire” in preajma anului 310. O atentie
deosebita trebuie indreptata catre acea perioada
din istoria romana in care apare imaginea lui Sol
Invictus. Dezvoltarea cultului solar a fost mai ales
in cadrul dinastiei severienilor, veniti din mijlocul
credintelor siriene. In 1986 Robert Turcan ficea o
comunicare catre asociatia Guillaume Budé din Lyon
in care se Intreba daca Heliogabal poate fi considerat
un precursor al lui Constantin cel Mare®’. Analiza
urmadrea rezultatul suprapunerii lumii orientale
peste cea romana.

Cu un an Tnainte, in 1985, Rafaelle Farina observa
ca radacinile epocii constantiniene sunt mai vechi,
coborandu-se in timp pana la nivelul severilor si nu
numai. Peste cultul local al lui Sol Indiges s-a suprapus
acest Sol Invictus si s-au unit intr-un cult solar

% Jean Jacques Chevallier, op. cit., p. 233. E. Barker in Political Thought
sau M. Besnier in HistoireRomaine considera convertirea lui Constantin cel
Mare determinatd si de evolutia ideii politice in Imperiu.

8 Enciclopedia delle religioni, vol. IV, Il pensiero, Marzorati, Milano, 1997,
p. 580.
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imperial®®. Cercetarea istorica marcheaza acest prim
moment al manifestarii de credinta a lui Constantin
la anul 310, dupa care urmeaza decisivul 312. Insa
este foarte dificil a surprinde evolutia religioasa a lui
Constantin inainte de 312.

Cert este ca, odata declarat pentru crestinism,
a progresat continuu, incepand cu lupta de la Pons
Milvius (28 octombrie 312) si pana la botezul lui din
mai 337. Dupa informatiile lui Eusebiu si Lactantiu,
in ajunul luptei cu Maxentiu, Constantin a vazut pe
cer, in timpul zilei, o cruce luminoasa cu inscriptia €v
TOUTW VK — prin acest semn vei invinge (Lactantiu,
De mortibus persecutorum, 48, 5). In timpul somnului,
in vis, Hristos 1i porunceste sa insemne acea cruce pe
steagurile de lupta, pe labarum. Acestea sunt doua
momente semnificative pentru evolutia faptelor,
deoarece imparatul se va considera acum ca actionand
in virtutea acelui instictu divinitatis.

Concluzii

Notiunea de autoritate a fascinat si continua sa
fascineze. Am incercat pe parcursul acestui studiu
sa identificam continuturile mai adanci ale acestui
concept. In cadrul filosofiei precrestine l-am gasit
dezvoltat pozitiv la marii ganditori: Socrate, Platon

8 Enrico Cavolo, I severi e il cristianesimo. Richerche sullambiente storico-
istituzionale delleorigini cristiane tra ilsecondo e il terzo secolo, Biblioteca di
Scienze Religiose 87, Roma, 1989, p. 79.
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si Aristotel, dar nu numai (intelectualismul etic la
Socrate cu obligatiile unui suveran de a avea o mdrturie
interioard si o constiintd unitard in actul decizional;
ideocratia platonica cu modelele ceresti care atrag
dezvoltarea umana spre Bine, Frumos si Adevar, in
care conducdatorul unei comunitati devine filosof-
rege; sau cazul lui Aristotel, In care atat membrii unei
comunitati, cat si conducatorii lor sunt chemati spre
actualizarea virtutii: aretis energeia).

Crestinismul a valorizat conceptual de autoritate,
acordandu-i un caracter personal in Hristos: Mi s-a dat
toatd puterea in cer si pe Pdmdnt. Din acest moment
supunerea devine conditionata de reala identificare
a termenilor: Cezarul cu Cezarul si Dumnezeu cu
Dumnezeu. Se patrunde acum in dualismul conceptual
specific naturii binomice umane: trup si suflet. Tertulian
si Lactantiu recomanda crestinilor supunerea numai in
fata autoritatilor legitime. Dupa anul 313 se trece intr-o
noua etapa a crestinismului. lesit din catacombe, devine
religie permisa in 313, prin Edictul de la Mediolanum
emis de Constantin cel Mare, iar de la sfarsitul secolului
IV religie oficiala a Imperiului Roman.

Patrunderea in clasele superioare ale lumii romane
a provocat cautarea continuturilor, acum teologice, ale
autoritatii imperiale sistabilirea unor noi raporturiintre
constiinta civica si cea crestina a omenirii. Eusebiu de
Cezareea avea sa incarce din punct de vedere doctrinar
imaginea suveranului de asa maniera incat sa realizeze
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corespondente de genul: imperiu - eikona imparatiei lui
Dumnezeu, impdrat - mimesis, delegandu-i sarcini care
deriva dintr-o serie de corespondente intrinseci in baza
caracterului de om providential. Evolutia raporturilor
dintre stat si biserica In perioada constantiniana este
marcata de aceste conceptii.

Pe de alta parte restrictiondrile aduse lumii pagane,
iudaismuluisiereticilor,careacum deveneau o problema
politica, vor contura dimensiunile unei guvernari in care
actul decizional va avea o instrumentalizare religioasa.
Eusebiu va fi sensibil la astfel de viziuni si va dezvolta,
folosindu-se atat de conceptele elenismului antic, cat
si de traditia crestina formata pana in acel moment, o
teologie politica specifica.** Componentele unei astfel
de teologii nu merg unilateral spre elogierea gratuita
a imaginii suveranului; credinta primara va demonstra
verticalitatea unor oameni de seama ai secolului,
oameni care au acceptat mai bine sa fie persecutati
decat sa sacrifice adevarul in fata compromisului politic:
Atanasie cel Mare, Chiril al Alexandriei, Sfantul Vasile
cel Mare®?, Sfantul Grigorie de Nazianz®! si multi altii.

% In viziunea lui Rafaelle Farina, Eusebiu de Cezareea este cel care concepe
prima teologie politicd a crestinismului.

% Sfantul Grigorie de Nazianz consemneazd disputa dintre Sfantul Vasile
cel Mare si prefectul Modest, in cadrul cireia episcopul din Cezareea
demonstreaza o verticalitate teologicd impresionantd: ,Modest:-Nimeni
pand acum nu mi-a vorbit astfel si cu atdta libertate!... Sf. Vasile -Pentru cd
pand acum nu ai mai intdlnit un episcop, pentru cd el ti-ar fi vorbit in aceeasi
termeni dacd ar fi avut aceeasi cauzd de apdrat.”

°1 Tuykpiotg- sau metoda antitezei gregoriene in fafa binomului politic Constantiu-
Tulian.
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Secolul IV este important prin dimensionarea
teologica a autoritdtii, precizand cu fermitate originea
transcendentd a puterii. Insid compusul mistic a
cunoscut si variante pagane, rezultind in istorie
tiraniile si totalitarismele. El a imbracat fie forma
contractualismului, fie forma laicismului (specific
secolului illuminist si modernismului). Cert este ca
astazi autoritatea se afla in criza. Ea incearca astazi o
justificare morala si se doreste legitima nu ca plecand
din vointa lui Dumnezeu, ci din aceea a poporului,
proclamandu-se ca expresie a lui, sau se doreste a
fi, intr-un mod mai simplu, justificata de eficienta
tehnico-organizativa.’> Rapiditatea transformarilor
culturale inceteaza, sau in unele sectoare blocheaza
experienta valorilor. In actuala situatie este recunoscut
ca un fapt istoric pozitiv acea incercare de a orienta
continuturile autoritatii prin credinta si de a recupera
sensurile ei transcendente.

%2 Dizionario Enciclopedico di Teologia Morale, diretto da Leandro Rossi e
Ambrogio Valsechi, Edit. Paoline, Roma, 1974, p. 60.






Gratian si Teodosie in contextul
prefacerilor politico-bisericesti
la sfarsitul secolului IV*
-Imperator intra Ecclesiam, non supra Ecclesiam-

Dal 378 al 381, gli atti e le leggi di Graziano e di Teodosio
permisero alla Chiesa di eliminare quasi completamente il
pericolo ariano; venero convocati i concili, espulsi i vescovi
condannati, sottratti agli eretici gli edifici di culto. Merce
I'efficace appoggio degli imperatori, il Cattolicismo trionfo
dovunque; l'unione della Chiesa e dello Stato fu intima e senza
ombre. A Costantinopoli, Teodosio, e in perfetto accordo con
il vescovo Nettario, che egli stesso ha designato alla scelta
del concilio del 381, e con i principali vescovi orientali che
la legge del 19 iuglio 381 ha espressamente indicati comme
rappresentanti e garanti dell’ortodossia ufficiale. A Milano,
Graziano, il quale aveva dapprima praticato la stessa politica
di neutralita religiosa di suo padre Valentiniano I, entra in
stretti rapporti con il vescovo Ambrogio; nel 381 egli lascia
definitivamente la Gallia per dimorare presso il suo amico
e subirne d’or innanzi docilmente l'influenza. In questo
studio cerchiamo di mostrare i nuovi rapporti tra Chiesa e
Stato in condizioni in qualli troviamo una tendenza politica
di sottomesione la Chiesa. SantAmbrogio ha enunciato
chiaramente il principio dell’'autonomia ecclesiastica:
L~Imperator intra Ecclesiam, non supra Ecclesiam’.

! Gratian si Teodosie in contextul prefacerilor politico-bisericesti la sfarsitul
secolului IV ( Imperator intra Ecclesiam, non supra Ecclesiam)”, publicat in
revista Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia, Altarul Reintregirii,
Anul X, nr. 1, ianuarie-iulie, 2005, pp. 190-209.
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farsitul secolului patru marcheaza o noua

relatie intre puterea civila si cea bisericeasca.

In contextul evolutiei ideii de crestinitate,
precum si odata cu patrunderea ei in spatiile lumii
imperiale si ale aristocratiei, se impunea cu necesitate
precizarea continuturilor termenului de autoritate.
Utilizat de ambele sisteme termenul, dupa indelungi
convulsii, va delimita spatii specifice de competenta.
Imperiul romano-bizantin va prelucra conceptul de
autoritate atat In manifest pagan, pana in 313, cat
si in continut crestin. Baza teologica a mentalului
bizantin va fi formula biblica: "Eu sunt Calea, Adevarul
si Viata”, intelegand aici personalismul, dar si obligatia
imperatorului de a avea o raportare interioara la
Adevar (ca si continut esential al autoritatii).

Cu celebrul “Dati Cezarului cele ale Cezarului, si
Lui Dumnezeu cele ale Lui Dumnezeu” (Mt.22,21) si
cu raspunsul dat lui Pilat cd “Impardtia Mea nu este
din lumea aceasta” (In.18,36), se trasa o linie de
demarcatie intre religie si politica. Primii crestini au
fost persecutati refuzand sa sacrifice zeilor statului.
Principiul separarii intre politica si religie introducea
o stare de tensiune care va sta la baza formari statului
modern.? Perioada constantinianda inaugureaza un
model de convietuire in care se realizeaza o simbioza:
instrumentalizarile politice ale religiei vor fi una cu

* Jean Paul Willaime, Il contributo del cristianesimo alla modernita politica,
in vol. Enciclopeédie des Religions, Paris, Bayard Editions, 1997, trad. it. La
Religione, Torino, U.T.E.T., 2001, vol. V, p. 555.
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instrumentalizarile religioase ale politicii. Sfarsitul
secolului V va fi martor la formula lui Ghelasiu I (492-
496) conform careia exista doua spade care conduc
lumea, aceea a clerului si alta a regelui. Afirmatia
concretiza o tensiune interioara a raportului Biserica-
Stat. Imperiul romano-bizantin va cauta o solutie prin
celebrasimfoniebizanting, intimp ce Romavafimartora
unui lung conflict care va traversa intregul Ev-Mediu.
Secolul IV este martorul unor mutatii conceptuale in
sensul in care se cerea cu imperativitate identificarea
unui echilibru intre cele doua spatii de manifestare a
autoritatii. Orice dezechilibru la acest nivel se resimtea
dureros de catre crestindtate, parcurgand momente
de intimidari, persecutii, marginalizari. La sfarsitul
sec. [V se intrevedea o noua configuratie a Imperiului.
In urma dezastrului lui Valens de la Adrianopol,
imparatul Gratian al Occidentului (367-383) numeste
ca August in 19 ianuarie 379 pe Teodosie, cu misiunea
de a administra provinciile orientale ale Imperiului.

1.a. Politica bisericeasca a lui Gratian

Gratian (367-383), fiul lui Valentinian I, cunostea
problemele statale, guvernand alaturi de tatal sau. Din
375 ramane singur in fruntea statului apusean. Format
de retorul si poetul Auxentiu, tandrul imparat a fost
angajat de la o varsta foarte frageda in marile dispute
politice, avand in vedere pe de o parte amenintarea
barbarilor,iar pe de alta problemele interne ale statului.
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Isi incepe domnia sub auspiciile ingdduintei: declard
amnistie generala In cazul celor ce se faceau vinovati
de delicte usoare, interzice tortura si umanizeaza
legislatia, cum vom vedea, pe fondul stransei legaturi
dintre el si episcopul Ambrozie al Milanului. In ceea
ce priveste politica religioasa s-a orientat catre
sustinerea crestinismului niceean printr-o serie de
decizii: a rechemat pe episcopii aflati in exil, a inlaturat
prezenta elementului eretic din peisajul religios?.
Hotaraste in acelasi timp ca locasurile de rugaciune,
respectiv bisericile, sa fie retrocedate crestinilor:
Astfel a promulgat o lege prin care poruncea ca toti
pastorii de suflete dusi in exil sd se reintoarcd si sd fie
redati turmelor lor (credinciosilor). Totodatd sd fie date
inapoi dumnezeiestile case (bisericile) celor care vor
alege comuniunea cu Damasus®.

La Inceputul conducerii sub Gratian are loc un
momentde o mare insemnatate simbolica: imperatorul
renunta la titlul de pontifex maximus. Din acest moment
Gratian va fi pentru Ambrozie “Impdrat crestin’ Era o
lovitura puternica data paganismului muribund, care
fusese religie a statului. Mai mult, indepartarea statuii

* Socrate Scolasticul, Istoria Bisericeascd, cartea V, trad. de losif Gheorghian,
Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1899, p. 247. Acelasi Socrate
prezintd lista celor mai importante centre bisericesti cu intaistastatorii lor:
»Damas, care urmase lui Liberiu, conducea atunci biserica din Roma. Ciril se
afla incd pe scaunul bisericii din Ierusalim. Biserica de Antiohia era dezbinatd
in trei partide. Arienii aveau episcop pe Dorotei, care urmase pe Euzoiu... ”.
* Teodoret al Cirului, Istoria Bisericeascd V,2, in col. P.S.B. 44, trad. de Pr.
Prof. Vasile Sibiescu, Bucuresti, Editura .B.M. al B.O.R., 1995, p. 199.
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zeitei Victoria din aula Senatului va provoca reactia
dura a clasei aristocratice. Putini ani mai tarziu, sub
presiunile aceleiasi formatiuni senatoriale, Valentinian
Il va decide reinstalarea statuii In Senat. Reactia lui
Ambrozie in fata imperatorului va fi dura: toti oamenii
care vietuiesc in Imperiu sub legea romand va slujesc
voud Impdratilor, care sunteti domnii pamdantului.
Dar trebuie sa slujiti si lui Dumnezeu Aotputernic si
sfintei credinte. Intr-adevdr, nu este o altd cale pentru
bundstarea statului decdt sd-1 cinstim toti in adevdr
pe Dumnezeu, care este Dumnezeul crestinilor, de care
totul este condus®.,

Un alt gest al anului 382 consta in retragerea
imunitatilor traditionale specifice vestalelor si
preotilor asociati cultului, precum si confiscarea
tuturor bunurilor lor®. Toate aceste elemente au
contribuit la receptarea lui Grazian in cadrul lumii
pagane ca fiind un persecutor, atentand la libertatea
credintei si a cultului. In fapt era vorba de o delimitare
clard a politicii statale de paganism. In acest mod
demnitatea imperiald, cat si cea senatoriala, erau
eliberate de orice contact oficial cu religia antica.
Imparatul renuntd la titlul de pontifex maximus

*> Idem, Scrisoareal7,1, cf. Hugo Rahner, Kirche und Staat im fruhen
christentum, Munchen, Kosel-Verlag, 1961, trad. it. Chiesa e strutturapolica
nel cristianesimo primitivo, Milano, Edit. Jaca- Book, 1970, p. 87.

¢ P. Siniscalco, Gli imperatori romani e il crisrianesimo nel IV secolo,in col.
Sussidi patristici 11 (Legislazione imperiale e religione nel IV secolo- Jean
Gaudement, P. Siniscalco, G.L. Falchi), Istituto Patristico Augustinianum,
Roma, 2000, p. 111.
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care, de la originea sistemului imperial, era asimilat
oricarui August. Dupa Constantin, principii crestini au
continuat sa se reinvesteasca si cu o demnitate pagana,
acest dualism fiind distrus de Grazian prin intermediul
unui gest de laicizare a purpurei.

In paralel cu desfisurarea acestei politici
eclesiastice, se contura un pericol din Britania: Maxim
se proclamase imparat si traversa Gallia in fruntea unei
ostiri. Gratian, parasit de o parte din trupe, este luat
prizonier de magister equitum, Androgatiu, si asasinat.
Avea varsta de 24 de ani. Lui Gratian 1i revine meritul
de a rupe definitive cu traditia divina si religioasa
existenta pana in acel moment, inaugurand credinta
niceeana ca unic fundament de existenta statala.”

1.b. Teoria ambroziand privind raportul competentelor:
Stat-Biserica

In cadrul disputelor de la sfarsitul secolului IV un
mare rol l-a jucat episcopul Ambrozie al Milanului.
El a dus o lupta sistematica impotriva ultimelor
resurse ariene din zona, care erau inca sustinute de
Iustina, mama imparatului Valentinian II. Impotriva
lor s-a ridicat cu doua tratate dedicate lui Gratian.
Este interesanta relatia dintre Ambrozie si Gratian,
acesta din urma facand deseori apel la realismul

7 G. Bardy e G.R.Palanque, La vittoria dellortodossia,in Histoire de LEglise
III (coord. Fliche August- Martin Victor), Paris, 1936, trad. it. Storia della
Chiesa, Torino, Edit. SAIE, 1961, p. 353.
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episcopului. A crescut in ochii suveranului si pentru
faptul ca, inainte de a deveni ierarh al Bisericii
apusene, in baza caracterului onest si a studiilor
de drept, ajunsese, In 373, consularis Liguriae et
Aemiliae, cu resedinta la Mediolanum?®. Influenta
politica a lui Ambrozie se face simtita cand, dupa
moarteaimparatului ValentinianI,in 375, conducerea
Imperiului ramanea In mana celor doi fii, inca aflati la
carsta copilariei: Gratian (375-383) si Valentinian II
(375-392). Pericolul arian, cum am aratat, sustinut
de lustina, imparateasa mamad, incepe sa prinda din
ce in ce mai mult o trasatura politica (la compozitia
politica a lumii ariene contribuiau si gotii). Problema
era aceea ca formula de credinta ariana nu avea o
determinanta divina care sa legitimeze opozitia In
fata unor imparati autarhici, care de cele mai multe ori
se faceau expresia imoralitatii si degenerarii umane.
De aceea se suplineau oricarui sistem, adaptandu-
se tuturor conditiilor. Era des intadlnita formula ca
imperatorul este episcopul episcopilor®, expresie care
concentra conceptia ariana a servilismului. Ambrozie
face observatia noud pentru timpul sau, ca arianismul
gotilor germanici era numai cdruta cu care au intrat
in Imperiu: dupd cum un timp carul era patria lor,
astfel acum Biserica este carul lor. Si oriunde apare

8 Joan G. Coman, Patrologie, vol. 3, Bucuresti, Edit. .LB.M. al B.O.R., 1998,
p. 152.

° Expresia “episop al episcopilor” este total diferitd de “episcop al celor din
afard” specifica epocii constantiniene (Eusebiu, DVC, IV.4.24.).
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acea doamnd [impdrdteasa lustina], acolo se iveste cu
intreaga ei hoardad (Epistola 20, 12) (PL, 16, 997, C).

Erau cateva previziuni, deoarece statele ariano-
germanice si destinul lor in Imperiu aveau sa
demonstreze pericolul identificarii intre credinta si
politicd. In acel moment zelul pus pentru libertatea
credintei era asimilat cu un act politic in fata caruia
tinerii imparatiisi manifestauaprecierile. In scrisorile
transmise catre conducatorul Imperiului, formula
de adresare o gasim In termenii de Sfdnt, Sfintite,
facandu-se 1n acest fel trimitere la identificarea
amintita. Ambrozie dovedeste ca stie sa apere
Biserica in fata puterii statale, in fata presiunilor de
a ceda o biserica extra muros, iar mai tarziu una din
interiorul orasului pentru cultul arian. In primivara
anului 385 imparatul cere o bisericd. Ambrozie
este chemat la Curtea imperiald, unde se discuta in
termeni contradictorii. In final, in urma argumentatiei
episcopului si cu sustinerea poporului, imparatul
renunti. In spatele manifestirilor ariene se aflau
[ustina si paganul Bauton. Aceasta camarila eretica
adopta o alta tactica.

In 23 ianuarie 386 s-a promulgat o lege care a
conferit libertate de cult tuturor adeptilor formulei de
la Rimini, sub pretext ca a mai fost reconfirmata si in
sinodul de la Constantinopol din 360. Cine nu dadea
ascultare hotararii, era pasibil de pedeapsa cu moartea.
Autorii legii nu urmareau o aplicare riguroasa, ci
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numai intimidarea episcopului de Mediolanum?™.
In fata amenintarii, se inchide impreuna cu poporul
in basilica portiana. Asediul nu se desfasura intr-o
forma violentd, ci numai ca intimidare. Dupa cateva
saptamani se renunta la ideea de a forta intrarea in
biserica, dar se cerea un alt locas: biserica noua.

Pentru a nu da nastere unui razboi civil, imparatul
renuntd la cereri. Intr-o predicd dramatici din acele
zile ale asediului, Ambrozie zicea: si eu am armele
mele, dar in numele lui Hristos. Si eu pot sd imi dau
trupul la moarte. Chiar si noi avem propria noastrd
tiranie: tirania unui episcop constd in a fi slab, pentru
cd std scris cand sunt slab atunci sunt tare''. Imediat
dupa legea din ianuarie 386, Ambrozie convoaca un
sinod local format din toti episcopii sufragani, pentru
a stabili viitorul mod de a actiona. In cadrul adunarii
s-a elaborat o scrisoare catre imperator, caracterizata
ca fiind cea mai stralucitoare dintre scrierile politice
bisericesti. Autorul poate fi chiar Ambrozie, deoarece
se recunoaste limpezimea gandirii si curajul expunerii,
intregtextul purtandamprentaputernicei personalitati
a episcopului. Nu in palat se rezolva problemele
bisericesti, ci numai in biserica - este ideea scrisorii,
acuzandu-l apoi pe un ton sarcastic pe adversarul sau
Auxentiu. In cele din urmi alcituieste portretul unui
imperator ideal: imperatorul este in Bisericd, nu este

19 TR Palanque, Catttolicismo religione di Stato III, in Histoire de L'Eglise...,
p. 628.
" Ambrozie al Milanului, Epistola 20, 23, in Hugo Rahner, op.cit., p. 83.
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deasupra ei. Un bun imparat Incearca sa ajute Biserica,
nu sa o distruga. Ambrozie ramane invingator si
impreuna cu el intreaga Biserica. Arianismul politic
este definitiv invins. Comentand textul biblic Dati
Cezarului ceea cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumnezeu
cele sunt ale lui Dumnezeu, spune ca: Biserica este a
lui Dumnezeu si templul lui Dumnezeu nu poate sd fie
dreptul Cezarului”(Scrisoarea 20)"2.

Ambrozie stabileste criteriile judecatii unui episcop:
cand ai auzit, preamdrite impdrate, cd mirenii au judecat
pe un episcop in materie de credintd ?, precizand ca
dreptul acesta este rezervat organismelor eclesiastice:
cu ajutorul lui Dumnezeu, tatdl tdu, bdrbat ajuns la
vdrsta maturitdtii, zicea: nu este dreptul meu sd-i judec
pe episcopi®,

Schimbarile politice si noua atitudine fata de
Biserica au atras si modificari de opinie din categoria
episcopilor servili. Arienii Infocati devenisera
aparatorii credintei niceene. Astfel, comunitatile
ariene erau persecutate chiar de proprii lor episcopi.

Un alt episod ilustrativ consta in raspunsul trimis
de secta donatistilor catre Constantiu, care incerca
sa-i nimiceasca: Ce amestec are impdratul in Bisericd ?.
Pe de alta parte, la antipodul acestei atitudini frontale,

12 Ibidem, p. 85.

1 1dem, Scrisoarea 21, Episcopul Ambrozie citre Prea Blandul Impdrat si Prea
Fericitul August Valentinian, in col. PSB 53, traducere, note si comentarii
de Pr. Prof. Ene Braniste, Prof. David Popescu, lect. Dr. Dan Negrescu,
Bucuresti, Edit. IBM al BOR, 1994, p. 114.
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gasim raspunsul lui Optat de Mileve, obiectand ca
secta donatista nu se supune unei ordini publice si
nu accepta invatatura apostolica, incheind astfel: intr-
adevdr, nu este statul in Bisericd, ci Biserica in stat,
adicd ea este in interiorul Imperiului roman in care
existd si sfintitul cler ... de aceea Pavel ne indeamnd
la rugdciune pentru conducdtori chiar dacad suveranul
trdieste intr-un chip pdgdn**.

Sfantul Ambrozie sesizeaza ca este momentul de a
elibera Biserica de amestecul Imperiului in problemele
ei. Imperatorul sta deasupra legii, dar este supus lui
Dumnezeu, el se obliga catre respectarea drepturilor
personale ale supusilor, a demnitatii lor; a constiintelor
lor. Mai tarziu aceasta idee va lua o turnura speciala
pentru Biserica occidentala. Problema a aparut din
momentul suprapuneriiadoudidei, care luate separate
nu conduc la o concluzie asa de periculoasa. Este
vorba de autoritatea episcopalad, pe de o parte, care are
izvorul 1n autoritatea lui Hristos ca imparat al tuturor,
fara Insa a se mai calcula si precizarea urmatoare, ca
impdrdtia mea nu este din lumea aceasta. In cel de-
al doilea rand intalnim manifestul puterii papale ca
institutie, de a supune pe conducatorii popoarelor
sub sceptrul Apostolului Petru. Asistam la deturnarea
autoritatii eclesiastice Intr-o forma politizata, ceea ce
a dat nastere la numeroase razboaie, ori autoritatea
bisericeasca nu poate fi politizata. Curia romana a

'* Hugo Rahner, op. cit., p. 76.
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mers incepand cu infiintarea patrimoniului Sancti
Petri pe ideea infiintarii unui stat a carui politica sa
fie crestinismul occidental. Sf. Ambrozie a facut numai
o delimitare absolut necesara timpului istoric al
secolului IV.

Dupa episcopul Liberiu, In scaunul roman a fost
instalat Damasus, o fire energicd, curajoasa. In paralel
cu alegerea lui, o parte a ierarhiei l-a hirotonit ilegal,
fara acordul majoritatii, la biserica Sicinius, pe intrusul
Ursin, diacon al Marii Biserici. Alegerea a provocat
tulburari si in randul populatiei, fiind necesara
interventia guvernatorului cetatii. Atat clericii
implicati, cat si laicii au fost pedepsiti.’> Momentul
descris nu ramane fara urmari, Ambrozie prezentand
in detaliu, intr-o alta scrisoare, limitele autoritatii
imperiale.

2. Teodosie cel Mare: evolutia politica

In momentul in care Teodosie preia conducerea
partii rasaritene a Imperiului, problema raportului
Stat-Biserica apare din nou, respectiv raportul dintre
politica bisericeasca a statului si atitudinea politica a
Bisericii. Sub Teodosie se finaliza lucrarea inceputa de
Constantin, dar acum Biserica devenise mai matura,
mai precautd. Atitudinea de precautie a corpului
ecclesiastic dadea nastere urmatoarei Intrebari: care

15 Socrate Scolasticul, op. cit., p. 23.
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sunt limitele Intadlnirii intre Stat si Biserica? Pana
unde poate merge autoritatea imparatului? Teodosie
este ultima mare aparitie imperiala care isi incepe
guvernarea cu putin timp Tnainte de sfarsitul secolului
IV, reprezentand culmea parcursului istoric inceput
de Constantin. Este proclamat ca August pentru Orient
de Gratian, In ianuarie 379. De origine spaniola si
credintd niceeanad, primeste misiunea de a administra
provinciile imperiale ale Orientului, precum si
diocezele Dacia si Macedonia®®,

O componenta a politicii sale imperiale a fost
determinati de presiunile gotilor. In drumul siu
de la Sirmium la Thessalonik reuseste sa le castige
bunivointa. In 379 trupele lui din Moesia si Thracia
obtin o importanta victorie Impotriva populatiei
gotice, provocand o presiune tot mai accentuata
asupra alanilor si hunilor. Mai tarziu, gotii cer pacea
si se integreaza In Imperiu ca foederati, primind
pamanturi intre Dunare si Balcani. Pacea incheiata in
382 cu barbarii nu a fost de lunga duratd, aparand noi
tensiuni.

Victoria din 386 va contribui mult la ridicarea
prestigiului romanilor in fata migratorilor, construindu-
se In amintirea acestei lupte o columna in cartierul
Taurus din Constantinopol. Dupa asasinarea lui Gratian
in Occident, in noua conjunctura politica, Teodosie se

!¢ Emanoil Babus, Bizantul- Istorie si Spiritualitate, Bucuresti, Edit. Sophia,
2003, p. 53.
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vede nevoit in a-1 recunoaste pe Maxim ca si conducator
al regiunilor de peste Alpi (Valentinian II stapanea
Italia si Africa). In aceasta situatie un rol important l-au
jucat preferintele religoase ale unor membri din familia
imperiala a Apusului. Orientarea ariand a lustinei a
provocat reactia lui Maxim, care trece in Italia. Familia
se refugiaza la Thessaloniki, ciutand sprijin la Teodosie.
Are lor casatoria lui Teodosie cu sora lui Valentinian
[, familie In care va aparea mai tarziu Galla Placidia.
Dupa infrangerea lui Maxim, Valentinian este reinstalat.
Eugeniu, succesorul la scaunul imperial, este infrant
de armata Orientului, moment in care Teodosie devine
unicul imparat in Imperiu®’.

2.a. Politica religioasd teodosiand: autoritatea
imperatorului intre Occident si Orient

In materie de politicd bisericeascd, Teodosie a
sustinutcredintacrestindinformaeiniceeana.Lavenirea
lui in Constantinopol episcop era arianul Demophilus,
pe cand Eunoniu, conducatorul partidei extremiste,
era la Chalcedon. Dupa moartea Sf. Vasile, este chemat
de popor la functia de episcop de Constantinopol,
in 379, Sf. Grigorie de Nazianz. Aici va duce o lupta
impotriva anomeilor si pnevmatomahilor. In 378
Gratian interzisese adunarile ereticilor, interzicandu-
le conducatorilor acestora calitatea de clerici. La 28
februarie 380 Teodosie I emite la Thessalonik un edict
17 Ibidem, p. 55.
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elaborat fird consultarea episcopilor. In el preciza
conditiile pe care un cetatean al Imperiului trebuia sa le
indeplineasca pentruafimembrual Bisericii Universale.
Un an mai tarziu, la 10 ianuarie 381, un al doilea edict
mentiona careligia crestind adevarata este ceaniceeang,
iar cei care nu se supuneau erau scosi in afara legii. In
acelasi timp, pentru a linisti spiritele tulburate de noua
invatdatura a macedonenilor pnevmatomahi, a dispus
convocarea celui de-al doilea sinod ecumenic, Intrunit
in 381 la Constantinopol.

Dupa afirmatiile Sf. Ambrozie, imparatul Teodosie
s-a ocupat mai mult de situatia Bisericii decdt de
problemele statului si ale sale'®. Prin venirea lui
Teodosie la conducerea Imperiului, se inaugureaza
domniile Tmparatilor crestini autentici. Persoana
lui este disputata in jurul atitudinii fata de Biserica,
respectiv caautoral celebrelor Edicte de la Thessalonik
(28 februarie 380 si 10 ianuarie 381) si aparator al
credintei niceene in cadrul sinodului Il ecumenic (381,
Constantinopol).

Textul marturisirii de credintda se gaseste in
codicele theodosian, o colectie de legi politico-
bisericesti reunite in timpul domniei lui Teodosie
II. Ideea care se desprinde din analiza codexului il
prezintd pe impdrat in aceiasi termini identificati in
perioada constantiniana: sectiunea a 16-a a codexului
enunta un principiu foarte important pentru a intelege

'8 Nicolae Bénescu, Istoria Imperiului Bizantin, Bucuresti, Anastasia, p. 206.
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motivele interventiei imperatorului in chestiuni
eclesiastice: binele Imperiului depinde de religie si de
stransa legiturd intre una si alta. In acest mod doua
lucruri se intrepatrundeau si fiecare din ele crestea pe
cealalta. Astfel adevarata religie se arata functionala in
garantarea justitiei si la randul sau statul este garantul
religiei si al dreptatii. Atat Teodosie I cat si Teodosie II
reiau si Implinesc modelul constantinian. Imperatorul
este un mediator, tema lui mimesis, un mijlocitor intre
Dumnezeu si oameni care a primit de la Dumnezeu
calitateade a conduce pentruaface inviolabild armonia
intre cele doua moduri de viatd, adica viata religioasa
a poporului si bunastarea lui temporala®.

Pentruaevita orice controversa legatd de apartenenta
religioasa a Tmparatului, au loc citeva evenimente: pe
langa Edictele de la Thessaloniki si protejarea credintei
niceene la sinodul II ecumenic, Teodosie schimba si pe
episcopii arieni, inlocuindu-1 de exemplu pe Demophilos
al Constantinopolului cu Sf. Grigore de Nazianz.?® Textul
edictului de la Thessalonik este urmatorul:

Impdratii Gratian, Valentinian si Teodosie
cdtre poporul orasului Constantinopol:

,Voim ca toate poparele pe care le conduce cu
moderatia Clementa noastrd, sd trdiascd in aceeasi

' Lucio de Giovanni, Chiesa e stato nel Codice Theodosiano, Saggio sul libro
XVI, Napoli, Tempi Moderni Edizioni, 1980, p. 21.

? Henri Irenee-Marou, Biserica in antichitatea tdrzie, 303-604, traducere de
Roxana Mares, Bucuresti, Teora, 1999, p. 59.
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religie pe care o declard Sf. Apostol Petru cd este
religia romanilor, rdspanditd pdnd acum chiar de
el si pe care si episcopul Petru al Alexandriei, om de
o sfintenie apostolicd, declard cd o urmeazd. Astfel
cd noi credem in rdanduiala apostolicd si in doctrina
evanghelicd intr-o singurd divinitate, a Tatdlui si a
Fiului si a Sfantului Duh, de egald mdretie si Sfantd
Treime. Celor care respectd aceastd lege, poruncim sa
li se atribuie numele de crestini drept-credinciosi. lar
ceilalti care, nesocotiti si smintiti, gindesc sd sustind
infamia dogmei eretice, trebuie sd fie pedepsiti
intai cu pedeapsa divind si apoi chiar din dispozitia
noastrd, asa cum dispunem din hotdrdre cereascd.

Dat la 28 februarie la Thessalonik, fiind consuli
impdratii Gratian pentru a cincea oard si Teodosie”?!

Teologia occidentala a vazut in acest document faza
finala a cezaro-papismului, in care Biserica se incredinta
(cum reiese si din scrisoarea sinodala a sinodului II
ecumenic adresata lui Teodosie) vointei imperiale.
Insd Orientul incepea si se indeparteze de Occident.
Gandirea Parintilor realiza identificarea dintre Imperiu
si imparatia cereasca, oikumene si Iimparatul mijlocitor
catre Dumnezeu. Abuzurile erau corectate de apelul la
formula ambroziana ca Imparatul este in Biserica si nu
deasupra ei. In contrast cu semnificatiile orientale ale
exercitarii autoritatii imperiale, Occidentul, cum am
vazut, incepea sa puna bazele unei gandiri politizate.

! Casiodor, Istoria Bisericeascd Tripartitd, in col. P.S.B. 75, traducere de
Liana si Anca Manolache, introducere si note Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe,
Bucuresti, Edit. I.B.M. al B.O.R., 1998, p. 344.
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Textul Edictului aduce in discutie existenta
centrelor istorice apostolice: Roma si Sf. Apostol
Petru, respective Alexandria si episcopul Petru.
Canonul III de la sinodul II ecumenic va ridica orasul
Constantinopol, Noua Roma, pe locul doi in ordinea
intaietatilor interpatriarhale.

Desi termenii Edictelor erau foarte categorici,
Teodosie a iIncercat si calea prieteneascd, In urma
careia sa se refaca unitatea credintei. Este ilustrativ
episodul relatat de Cassiodor in care imparatul fi
propune episcopului arian Demophilos sa revina la
credinta niceeana.?” Tentativa de impacare a esuat si
resturile ariene s-au refugiat in afara cetatii. Celelalte
grupadri eretice au fost condamnate prin canoanele
elaborate la sinodul II.

2.b. Politologie harismaticd si pwuiong: profetism
occidental-viziune orientald

Un caz special petrecut la Thessalonik, oras in
care au fost masacrati aproximativ 7000 de oameni?3.
Motivul fusese o rascoala a localnicilor, provocati si de
conducatorii orasului. Dupa eveniment, imparatul face
o calatorie la Mediolanum, la biserica lui Ambrozie.
Intalnirea dintre cei doi este ilustrativd in precizarea
raporturilor dintre un imparat penitent si episcopul
mustrator. Atitudinile sunt simbolice. La intrarea in

22 Ibidem,p. 346.
# JR. Palanque, op. cit., p. 633.
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bisericd Ambrozie 1l IntAmpina mustrator, dupa care
face cateva precizari pe marginea calitatii de imparat
si a necesitatii pocdintei: Nu-ti dai seama impdrate
de mdrimea mdcelului...puterea imperiald poate nu
te lasd sd recunosti pdcatul, cdci autoritatea supremd
intrece judecata. O, Iimpdrate, tu stdpdnesti peste doi de
aceeasi fire cu tine si incd peste cei Iimpreund robi ai lui
Dumnezeu, dar Unul singur este Stdpdnul si impdratul
tuturor si Creatorul a toate.’* Gestul lui Teodosie este
expresia orientald a pozitiei imparatului in Biserica.
Ambrozie spune: cdci esti principele unor oameni cu
care esti egal, impdrate, si slujitor impreund cu ei ...
retrage-te, retrage-te, ca sa nu adaugi un nou pdcat la
cele dinainte®; purpura ii face pe impdrati, iar nu pe
preoti’®, Mai mult Tmparatului i-a fost fixat un loc in
Biserica cu restul poporului, Ambrozie considerand ca
prezenta imperatorului in Sfantul Altar ar fi ca urmare
a disciplinei corpului episcopal: Teodosie aproba acest
intelept regulament al lui Ambrozie si am stiut cd de
atunci el a fost observat cu religiozitate (strictete n.n.)
de impdratii urmdtori?’. Imaginea imparatului penitent
va alimenta puternic gandirea politicA a Romei,
incercand sa-l1 substituie pe papa imperatorului,
ca acesta din urma sa traiasca Intr-o politologie

# Teodoret al Cirului, op. cit., p. 221.

» Casiodor, op.cit., p. 368.

% Ibidem, p. 369.

7 Sozomen, Istoria bisericeascd, trad. de Iosif Gheorghian, Bucuresti,
Tipografia cartilor bisericesci, 1899, p. 306.
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y2harismatica”. Cazul lui Teodosie se constituie pentru
occidentali ca o precedenta a cezaro-papismului, insa
gandirea orientala stabilea un loc clar imperatorului,
era un mimesis.

2.c. Proscrierea pdganismului

Pe de alta parte Roma intretinea un paganism inca
activ. Relatia dintre Imperiu si religia crestina nu era
caracterizata de aceleasi conditii care descriau relatia
dintrereligiile pagane si cetatile antice. LaRoma, casiin
Grecia, religia era una a cetatii, iar cetatea avea proprii
zei, propriul panteon. Daca se dorea identificarea unui
element unitar, cel putin in viziunea imperiala, acesta
era presupus de cultul imparatului. In acest punct
intervine diferentierea. Crestinismul nu era o religie a
unei cetati, sau a unui stat. Privit din acest punct de
vedere apare caracterul universal al noii religii. Desi
popoarele sunt diferite intre ele, totusi elementul
comun care le manifesta intr-o identitate spirituala,
sta in marturisirea aceleiasi credinte. Dumnezeul
marturisit In crestinism este Unul, deasupra tuturor
oamenilor, regilor si imparatilor. Intr-un asemenea
context omenirea este revendicatd ontologic de
dumnezeire. Daca aceasta recuperare ontologica a
omenirii este obturata de elemente politice pagane,
care il obliga pe crestin la o redirectionare a ontosului,
apare conflictul care a stat ca motivatie persecutiilor.
In acest sens cultul imparatului este o incercare de a
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confiscalegatura crestinului cu Creatorul. Nouasituatie
facea obiectul unei incomprehensiuni reciproce atat
din partea Imperiului cat si din partea crestinilor.
Aceasta incomprehensiune se traduce dupa cum am
vazut prin mai bine de doua secole de persecutii, de la
Nero, la Diocletian si Liciniu.

La inceputul sec. IV paganismul era puternic
si constituia fondul religiei romane ancestrale. Va
ramane activ, insa intr-o forma mai diminuata, chiar
pe parcursul urmatoarelor secole. Se regasea in toate
domeniile societatii sub diferite forme si Incerca sa
raspunda in acelasi timp aspiratiilor omenirii: spiritul
de traditie pentru o parte a aristocratiei; prezenta in
viata cotidiana prin cult si sarbatori pentru o parte
a populatiei de la orase; traditionalism si ritualism
garantand fertilitatea pamantului si fecunditatea
animalelor domestice pentrulumea dela sate. Prezenta
in formele cele mai intime ale vietii ficea imposibila
disparitia lui brusca. Condamnarea de asemenea era
dificila. Aceasta situatie a provocat legislatia imperiala
(de la Constantin la Teodosie) la o abordare maturg,
precautd, precum sila definirea unor strategii specifice.
Astfel de caractere sunt Intalnite ca si subcurente in
legislatia constantiniana.

Fata de paganism Constantin a luat decizii In doua
directii: in primul rand condamnarea haruspiciilor si
a magiei (activitati bine cotate politic pana la vremea
respectiva), iar in cel de al doilea rand a restrans in
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mod simtitor prezenta celorlalte elemente pagane
in toate sectoarele vietii domestice si publice prin
elaborarea de legi cu caracter punitiv. In 318 si 320
interzice magia si haruspiciile, urmand ca dupa 330
sa condamne neoplatonismul si sa inchida templele
scandaloase ale Siriei.

Pentru prezentarea documentara in ceea ce
priveste atitudinea statului constantinian fata de
paganism, dispunem de o serie de elemente ale vremii.
In acest sens avem seria de legi inserate in Codicele
Teodosian, publicat in 438, marturiile lui Eusebiu
de Cezareea, Socrate, Sozomen, Teodoret, precum si
actele cronicarilor bizantini, ale scriitorilor crestini
si pdgani.?® Printre fnaltii functionari pagani din
epoca lui Teodosie se vor remarca in 390 prefectul
orasului Rufinus Albinus, al carui frate Rufinus
Volusianus restaura in cursul aceluiasi an un rit pagan
al sacrificiilor; Nicomah Flavianus, questor sacri
palatii, numit In 390 prefect al pretoriilor din Italia,
[liria si Africa; Q. Aurelius Symachus consul in 390.
Se constituia Tn acest mod o clasa exponential pagana
care va replica imperialitatii vechile teze privind
paralelismul absolut necesar, in viziunea lor, dintre
stabilitatea Imperiului si sacrificiile care sunt facute la
Roma. Paganii atribuiau crestinilor dezastrele militare
si calamitatile care se abateau asupra locuitorilor. Prin
vocea lui Zosima, avocatul fiscului, se vor ridica astfel

28 Ibidem, p. 220.



Studii de teologie istorica 185

de critici la adresa lui Teodosie. Reformele, expuse
de autor In Noua Istorie, vor provoca decadenta
Imperiului. Privita cu atentie, logica interna a lucrarii
se construieste pe vechile teze anticrestine. Polemica
pagana se aseamadna cu obiectiile lui Iulian la adresa
crestinilor, acuzandu-i de apostazie fata de vechea
credintd a Imperiului, incercand sa-i insumeze
panteonului roman prin egalizarea credintei lor cu
celelalte deja existente (excluderea monoteismului).
Impotriva practicilor pigane s-au emis o serie de
legi care aveau ca si scop ingradirea ocultismului si a
tuturor elementelor care ar afecta intr-un fel negativ
viata Imperiului.

XV1,10,11 (391 Iun. 16)

IDEM AA. EVAGRIO PRAEFECTO AUGUSTALI ET
ROMANO COMITI AEGYPTIL. Nulli sacrificandi
tribuatur potestas, nemo templa circumeat, nemo
delubra suspiciat. Interclusos sibi nostrae legis
obstaculo profanos aditus recognoscant adeo, ut, si qui
vel de diis aliquid contra vetitum sacrisque molietur,
nullis exuendum se indulgentiis recognoscat. ludex
quoque si quis tempore administrationis suae fretus
previlegio potestatis polluta loca sacrilegus temerator
intraverit, quindecim auri pondo, officium vero eius,
nisi conlatis viribus obviarit, parem summam aerario
nostro inferre cogatur. DAT XVI KAL. IUL. AQUILEIAE
TATIANO ET SYMMACHO CONSS.#

2 CTh. XVI, 10, 11, apud ]. Gaudement, op. cit., p. 39.
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XV1,10,7 (381 Dec. 21)

IDEM AAA. AD ALBINUM PRAEFECTUM PRAETORIO.
Nemo se hostiis polluat, nemo insontem victimam
caedat, nemo delubra adeat, templa perlustret et
mortali opere formata simulacra suspiciat, ne divinis
adque humanis sanctionibus reus fiat. [udices quoque
haec forma contineat, ut, si quis profano ritui deditus
templum uspiam vel in itinere vel in urbe adoraturus
intraverit, quindecim pondo auri ipse protinus inferre
cogatur nec non officium eius parem summam simili
maturitate dissolvat, si non et obstiterit iudici et
confestim publica adtestatione rettulerit. Consulares
senas, officia eorum simili modo, correctores et
praesides quaternas, apparitiones illorum similem
normam aequali sorte dissolvant. DAT. VI KAL. MART.
MEDIOLANO TATIANO ET SYMMACHO CONSS.*°

In acest sens la putin timp dupi legea din 21
decembrie 381 care interzicea sacrificiile, alte doua
prescriptii vor completa gandirea imperiala fata
de aceste probleme. Fara a demonstra o ostilitate
particularad, legile din 30 noiembrie 382 si 25 mai 385,
ambele emise la Constantinopol, vor fi adresate special
paganilor. Prima, adresata ducelui de Osrhoene (pe
frontiera Mesopotamiei), recunostea liberul acces la
vechile temple care s-au bucurat de mare popularitate
si In cadrul cdrora existau statui ale divinitatilor
de o impresionanta frumusete artistici. A doua
prescriptie, adresata prefectului pretoriului, revine
asupra interdictiilor referitoare la sacrificii. Cu acest

3 CTh. XVI, 10, 10, apud Ibidem, p. 39.
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prilej sunt mentionate motivele care au determinat
autoritatea imperiala de a lua o astfel de masura. Cei
care practicd sacrificiile dau dovadd de mare curaj
binestiind cd impdratul doreste sd le intezicd. Arta
divinatorie, de consultare a viitorului, este foarte
grava si periculoasd.’’De remarcat ca impotriva unor
astfel de practici se ridicase si Constantin cel Mare,
proscriind prin legislatie haruspiciile si Intreaga arta
divinatorie care ar influenta intr-o maniera negativa
puterea imperiala. Pe parcursul unui secol lucrurile nu
se schimbasera.

Pe parcursul a sase ani, din 385-391, se pare ca
legislatia nu a mai fost special orientata imporiva
paganismului. Poate fi vorba de o semi-toleranta fata
de religie care era Inca foarte raspandita? Legislatia
antipagana va cunoaste o noua dezvoltare odata cu
legea semnata la Milano in 24 februarie 391. Abordata
intr-o retorica de efect, legea intezice sacrificiile,
intrarea in temple, precum si venerarea statuilor care
sunt opere ale muritorilor. Textul nu face referire decat
la sanctiuni umane si divine, ori cea mai mare parte
din locuitorii Imperiului cunosteau ce se ascunde in
spatele unor astfel de cuvinte.?? Aceeasi atitudine se
desprinde din legea care interzicea cultului pagan in
Egipt, lege data la Aquileia In 16 iunie 391.

! Jean Gaudement, La politique religiuse imperiale au IV-e siecle, in col.
Sussidi patristici 11 (Legislazione imperiale...), p. 37.
*>]R. Palanque, op. cit., p. 639.
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Se poate sustine ca anul 391 a fost marcat de
elaborarea unor legi antipagane care loveau cu putere
in totalitatea mijloacelor de manifestare specifice
paganismului. In mai 391 apostatii sunt lipsiti de orice
drept civil si politic. In final edictul constantinopolitan
din 8 noiembrie 392 proscrie definitiv paganismul.??

In sistemul legislativ teodosian promulgatin ultima
decada a sec. IV se identifica o atitudine protectoare
privind raportul statului cu biserica. Din prezentarea
documentelor anterioare, care au ca obiect Ingradirea
elementelor pagane, obfinem o perspectiva asupra
politicii bisericesti dezvoltata de Teodosie.

Concluzii

Notiunea de autoritate a fascinat si continua
sa fascineze. Am incercat pe parcursul acestui
studiu sa identificam continuturile mai adanci ale
acestui concept. Crestinismul a valorizat conceptul
de autoritate, acordandu-i un caracter personal in
Hristos: Mi s-a dat toatd puterea in cer si pe Pdmant.
Din acest moment supunerea devine conditionata de
reala identificare a termenilor: Cezarul cu Cezarul
si Dumnezeu cu Dumnezeu. Se patrunde acum in
dualismul conceptual specific naturii binomice umane:
trup si suflet. Iesit din catacombe, crestinismul devine
religie permisa in 313, prin Edictul de la Mediolanum

3 Ibidem.
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emis de Constantin cel Mare, iar de la sfarsitul secolului
IV religie oficala a Imperiului Roman.

Patrundereain clasele superioare ale lumii romane
a provocat cautarea continuturilor, acum teologice,
ale autoritdatii imperiale. Eusebiu de Cezareea avea
sa incarce din punct de vedere doctrinar imaginea
suveranului de asa maniera Incat sa realizeze
corespondente de genul: imparat - mimesis, imperiu
- eikona imparatiei lui Dumnezeu. Paganismul reinvie
la jumatatea secolului [V sub forma neoplatonismului,
transformat acum intr-o secta religioasa. lulian va fi
martorul unui esecinincercareaformelor neoplatonice
de a se substitui crestinismului.

Ultimele manifestari ale paganismului vor fi
restranse de Gratian si Teodosie I la sfarsitul secolului
IV. Proclamat religie oficiala a Imperiului, crestinismul
avea acum posibilitatea de extindere asupra intregului
oikumene. In contextul unor astfel de prefaceri se
impunea precizarea continuturilor termenului
de autoritate: Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ambrozie al
Mediolanului vor fi glasul Bisericii de a limita puterea
civila numai la spatiul si la problemele statal-politice:
imperatorul este in Bisericd si nu deasupra ei. Ca
arianismul ca erezie in cadrul crestinismului a fost
un esec o dovedeste Intreaga istorie bisericeasca.
Dar nu s-a limitat numai la spatiul bisericesc. Forma
arianismului ca metoda de subzistenta politica se
intalneste la statele vizigote. Rezulta arianismul
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politic. Si acesta a fost un esec. Dovada sta dezastrul
statelor ariene din Imperiul roman, care au sfarsit fie
in religia crestina niceeo-constantinopolitang, fie in
alte monoteisme.

Secolul IV este important prin dimensionarea
teologicd a autoritatii, precizdnd cu fermitate
originea transcendenta a puterii. Insa compusul
mistic a cunoscut si o prelucrare pagana, rezultand
in istorie tiraniile si totalitarismele. Pentru stabilirea
competentelor va ramane principiul stabilit de
Ambrozie al Milanului: Imperator intra Ecclesiam, non
supra Ecclesiam.
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Redefinirea Sacrului si derivarea

exigentelor misionare contemporane!
-avatarurile sacrului si ale Sacrului-

Consider ca a concepe un discurs despre misiune
presupune in primul rand identificarea motivatiilor
misiunii, internalizarea (transformarea lor in fapt
de constiinta sau devenirea misiunii ca si constiinta
dogmaticd), credibilizarea lor catre lume Iintr-
un mesaj adaptat non-integrist, identificarea si
operationalizarea metodelor (adaptate principiilor
de peda/andragogie) de a transmite continutul
misiunii/propovaduirii, fidelitate continua in relatie
cu izvoarele credintei.

Din acest punct de vedere puterea misiunii (in afara
si In interiorul omului) este direct proportionala cu
determinarea teologica ce radiaza din transformarea
misiunii in fapt de constiinta sau devenirea misiunii ca
si constiinta dogmatica. In interiorul acestei constiinte
dogmatice harul lui Dumnezeu este hotarator in
impreund lucrare cu energia omului. In fapt este vorba
de acea devenire a omului intru fiinta care se traduce
ca libertate, ca mantuire. Sfantul Isaac Sirul arata atat
de frumos aceasta constiinta dogmatica care-si gaseste
ratiunea ultima de a fi, in unirea cu Hristos Domnul: O,

' Redefinirea Sacrului si derivarea exigentelor misionare contemporane-
avatarurile sacrului si ale Sacrului, in vol. The Missionary Ethos of the
Church in post-modernity, Supplement of Altarul Reintregirii Journal, Alba
Iulia, Edit. Reintregirea, 2015, pp. 403-422.
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Taind mai presus de cuvant si de tdcere, Care, unindu-Te
de bundvoie cu trupul, Te-ai fdcut om pentru innoirea
noastrd, descoperd-mi calea prin care sd md inalt pdnd
la tainele Tale pe calea senind a linistirii, la addpost de
amdgirile acestei lumi. Adund gdndirea mea induntrul
meu in tdcerea rugdciunii, ca gandurile mele imprdstiate
sd se linisteascd in mine prin luminoasa convorbire a
rugdciunii si printr-o minunare plind de taine®.

1. Relatia dintre crestinism si cultura apuseana
moderna

Dupa fanatismul romantic al Evului Mediu,
civilizatia europeana avea sa cunoasca o etapa noua in
evolutia spre viitor: Umanismul si Renasterea. O noua
viziune asupra omului, asupra cosmosului si asupra
relatiei lui cu divinitatea se contura tot mai pregnant
in mentalitatea europeana. Cele doua curente au
fost clasificate In egald masura ca Inceputuri ale
liberalismului, cu un sistem antropologic propriu,
o cosmologie deistd, ceea ce avea sa se prezinte mai
nuantat in secolele urmatoare ale iluminismului si
modernismului®. Pentru Renan, Renasterea pregatea
incredulitatea si rationalismul omului modern,
stabilindu-se o filiatie in baza mitului liberal intre

2 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte cdtre singuratici, partea a II-a recent descoperitd,
studiu introductiv si traducere Ioan I. Icd jr., Sibiu, Deisis, 2003, p. 243.

* Unii au interpretat umanismul renasterii ca si contrar geniilor nationale
creatoare (Philippe Miinnier), altii au vazut in el o transformare de ordin
economic in sens capitalist (H. Koht).
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curentul renascentist si Reforma protestanta. Acest
tip de liberalism oferd, in viziunea lui Burckhard si a
lui Voigt, o deschidere catre individualism la care se
ajunge prin redescoperirea modelelor antichitatii. Pe
de alta parte criticii epocii au identificat un substrat
ideologic pagan, mai mult sau mai putin expus
(Michelet), reluat printr-o laicizare a intelectului
uman. In acord cu atitudinile amintite se situeazi si
J. Janssen,* cu specificatia ca el se situeaza pe pozitia
unui apologet al crestinatatii medievale germane,
considerand curentul renascentist ca un produs al
spatiului culturalitalianin care credinta se gdsea numai
la nivel de supravietuire,deci o credinta neelaborata.

Tendinta epocii, dupa 1450, a fost de a identifica
o posibila armonie intre produsele culturale ale
Renasterii si viziunea teologica asupra artei si
antichitatii. In acest sens prezenta statuilor profane in
biserici, decoratiile, care au devenit simbolice, au fost
interpretate ca momente de cultura care elibereaza
biserica de obscurantism. In consecintd umanismul
renascentist depaseste ideea medievala despre
viatd, Insa se inregistreaza o dorinta profunda de
emancipare si manifestare a personalitatii umane la
nivel individual. Conturdndu-se tot mai clar curentul

*J. Janssen, Geschichte des deutschen Volkes beim Ausgang des Mittelalters,
Freiburg, 1878-1893,apud R. Aubenas, R. Richard, Vita religiosa del mondo
cristiano (1449-1517), in Histoire de LEglise(coord. Fliche August- Martin
Victor), Paris, 1936, trad. it. Storia della Chiesa, Torino, Edit. SAIE, 1976,
p- 270; Jean Claude Monod, La querelle de la sécularisationde Hegel d
Blumenberg, Librairie Philosophique J. Vrin, 2002, p. 8.
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individualist se construia noul tip uman specific epocii:
hommo universalis.

Istoria culturii europene atesta primatul
incontestabil al wvalorilor religioase in perioada
medievala, situatie care asigura coeziunea spirituala
a societatii. Daca parteneriatul dintre sacru si profan,
dintre lumea laica si cea religioasa, era caracterizat
de aceasta stare de lucru, ce a determinat divortul
dintre Biserica si lume, de unde provenea principiul
autonomizirii? In opinia teologilor catolici dislocarea
crestinatatiimedievalearelabaza doua motive: aparitia
nationalismelor si formarea diferitelor monarhii
absolute. Puterea politica a favorizat formarea unor
curente religioase nationale care vor fundamenta mai
tarziu tipul republican Insotit de cele mai multe ori
de ideea de revolutie®. La aceste motivatii se adauga
integrarea totala a realitatii intr-un simbolism teologic
marcat de clericalizare. La acest nivel libertatea este
confiscata Incurajand individualismul ca lege esentiala
a lumii, moment In care marile institutii religioase
pierd referintele simbolice®.

Daca pana atunci societatea era centrata pe
Dumnezeu, din acel moment se opereaza o modificare
de paradigma, prin care omul devine masura a tuturor
lucrurilor. De aceea efervescenta determinata de

® Jean Marie Aubert, Vivre en chretien, apud Stefan Buchiu, Ortodoxie si
secularizare, Bucuresti, Edit. Libra, 1999, p. 128.

¢ Teofil Tia, Reincrestinarea Europei? Teologia religiei in pastorala si misiologia
occidentald contemporand, Alba Iulia, Reintregirea, 2003, passim.
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tensiunea ideilor, si de ideile Reformei, va intretine
ideea de emancipare si de eliberare a gandirii de
sub tipul unui dogmatism sinonim cu un cult arhaic
epuizat. Procesul a atins apogeul in secolul XVIII,
secolul Luminilor. In virtutea faimosului postulat
cogito ergo sum, gandirea umana se considera singurul
izvor al cunoasterii, dar care va avea un efect negativ
in relatia om-cosmos: filosofia luminilor opera dupd
schema subiect-obiect, scotdnd oamenii din contextul
lor imediat. Natura, devenitd doar obiect de cunoastere
isi pierde calitatea sa de creatie si devine pedagog al
umanitdtii’. Descoperirea treptata a naturii, in baza
ideilor progresiste, va distruge ideea de finalitate in
cercetareastiintifica. Dacapentrufilosofii Grecieiantice
conceptul de finalitate era un factor semnificativ in
studiul realitatii materiale, pentru iluministi principiul
cauzalitatii va produce un determinism-mecanicist,
care va domina gandirea stiintifica moderna.

Nu toata cultura europeana este martora
separatiei dintre religie si cultura. Secularizarea
contemporana a apusului Europei este rezultatul unui
indelungat proces istoric care incepe cu Renastereasi
se continua cu [luminismul, in contrast cu evolutia
lumii est europene care a trebuit sa suporte si ea o
forma a secularismului, programul totalitarismului
comunist. Diferentierea este fundamentald deoarece

7 David Bosch, Dynamique de la mission chretienne, Paris, Labor et Fides,
1995, p. 351, apud Stefan Buchiu, Ortodoxie si secularizare..., p. 129.
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face trimitere pe de o parte la omogenitatea istorica
a discursului secularizant vest european si pe de alta
parte la secventele totalitariste in spatiul cultural est
european®.

Sub raport cultural modernitatea este caracterizata
de afirmarea criticismului rationalist al filosofiei lui
Immanuel Kant (11804), de filosofia lui Friederich
Hegel care va fundamenta mai tarziu criticismul
istoric si chiar materialismul, desi Hegel admite totusi
o unitate intre credinta si cugetare, de pozitivismul
lui Auguste Comte, de curentele evolutioniste sau
de teoriile supra-omului nietzschean. Criticismul
rationalist supune investigarii prin ratiune orice
problemd, inclusiv problema metafizica religioasa
care, deoarece nu cade sub perceptia celor cinci
simturi, poate fi cel mult postulata. Teoriile kantiene
introduceau in constiinta omenirii un scepticism
care va adanci relativizarea simbolurilor religioase.
O alta idee recurenta modernismului este conceperea
istoriei ca intrupare a ideii care se manifesta dialectic,
dand nastere contradictiilor.

Hegelianismul, admitand conjunctia partiala
dintre credinta si ratiune si operdnd cu categoriile
contrariilor, unio mistica, sub prelucrarea unor tineri
filosofi de la scoala din Tiibingen isi va gasi o expresie

8 Joan Vasile Leb, Biserica in actiune, Cluj Napoca, Limes, 2001, p. 159;
Olivier Clement, La revolte de Esprit, Paris, Edit. Stock, 1979, p. 185.
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in criticismul istoric si chiar in materialism®. Sistemul
hegelian, prin Fenomenologia spiritului, concepe
istoria ca si spiritul alienat in timp si alienarea acestei
aliendri este Intoarcerea spiritului in sine fnsusi, la un
nivel de constiinta superior. In viziunea lui Hegel nu
este spatiu pentru un timp ulterior: absolutizand actul
ratiunii ca si pura fenomenologie a spiritului absolut,
Hegel a epuizat triumful prezentului nu numai asupra
trecutului, ci si asupra viitorului®®.

Lumea s-a indepartat de sistemul traditional
religios mai ales dupa ce pozitivismul lui Auguste
Comte se parea ca ofera o forma stiintifica de dezvoltare
a omenirii, in drum spre religia viitorului. Daca ar fi
sa completam peisajul cultural european, in care s-a
afirmat secularismul, alimentat de celelalte curente
filosofice contemporane, trebuie afirmat faptul ca pe
langa existenta unui umanism cu rezonante neopagane,
produs in special de Renastere, s-a dezvoltat si un
umanism religios. Cercetatorii l-au receptat sub doua
variante In istorie: varianta maximalista si optimista in
romano-catolicism, respectiv minimalista si pesimista
in protestantism. Datorita unor factori multipli, acest
tip de umanism crestin s-a secularizat si a condus in
mod inevitabil la relativism, nihilism ontologic si moral.

® Philippe Soual, Sacru si sfintenie in filosofia hegeliand a religiei, in vol.
Orizontul sacru, coord. de Corneliu Mircea si Robert Lazu, Iasi, Polirom,
1998, p. 169.

' Bruno Forte, Al di la della secolarizzazione: una visione teologica, in La
religione degli europei II, Ole Riis, Marek Tarnowski..., Torino, Edizioni
della Fondazione Giovanni Agnelli, 1993, p. 161.
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2. Avataruri teologice, filosofice si sociologice
ale Sacrului

Reflexia biblica este orientata spre definirea lumii
in general in relatie directd cu dimensiunea sacrului. In
secolul trecut conceptul de sacru devine cuvantul cheie
pentru stiinta empirica a religiilor. Ilustrativ in acest
sens este grupul de cercetatori cu contributii asupra
fenomenologiei religiei: R. Otto, G. Van der Leew, N.
Soderblom, M. Eliade. Rudolf Otto in celebralucrare Das
Heliege, propunesacrul ca si categorie fundamentala a
religiei. Pe parcursul lucrdrii demonstreaza existenta
a doi poli coordonati Intre ei de experienta religioasa:
tremendum si fascinans. Omul este fascinat in viziunea
lui G. Van der Leew de puterea sacrd. Aceasta putere
sacra este la o mare departare de om si in acelasi timp
infricosatoare.Antiteza sacru-profan a facut si obiectul
cercetarilor lui Eliade.

Sensul termenului de profanum in acceptiunea lui
Eliade este acela prin care indica o categorie umana
care sta in afara templului, o categorie care nu are
caracter negativ, ci neutru. Ideea este ca totul si toate
au posibilitatea de a deveni sacre: spatiul, timpul, cerul,
pamantul®’. Locul sacru este prin excelenta templul
al carui adyton ascundea imaginea zeilor, unde nu se
putea intra pentru ca era o continua teofanie. La putin

" Wilhelm Danca, Mircea Eliade. Definitio Sacri, lasi, Edit. Ars Longa, 1998,
p. 199; Nicolae Morar, Dumnezeu-comuniune de persoane, paradigmd a
comuniunii umane, in vol. Orizontul sacru..., p. 158.
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timp dupa publicarea cartii lui Rudolf Otto despre
sacru a aparut comentariul lui Karl Barth la Epistola
catre Romani a Sfantului Apostol Pavel. Religia vine
definita in viziunea lui Barth ca o nevoie religioasd, ca
o trebuinta a firii, dupa cum este trebuinta de mancare
sau de somn.

Religia este o parte a omului, este numai din om.
Pe aceasta cale omul nu poate sa ajunga niciodata
la Dumnezeu, lucrul acesta fiind posibil numai
prin harul care vine de sus. Intr-un asemenea mod
Barth se departa de teologia evanghelica a secolului
XIX, se departa si de Schleiermacher care definise
religia ca fiind sentimentul absolutei dependente a
protestantismului cultural*?. Marul discordiei fusese
aruncat. Stiintele biblice vor face mari eforturi de a
solutiona problema. Biblic va fi demonstrat faptul ca
sacralitatea obiectiva ocupa unlocimportantin Vechiul
Testament. [ubirii lui Dumnezeu, Israel 1i raspunde cu
un cult care este expresia unei raportari personale
la divinitate. Religiozitatea templului poarta in sine
caracterul cultului, adica sacrul.

Mentalul ebraic vechitestamentar dezvolta o
semnificatie a sacrului in termenii rezultatului unui
proces de separatie la care se va asocia ideea de
puritate, curatie, transcendenta. Echivalentul ebraic
al termenului de sfant (qddos; qédes= sfintenie) este

12 Die Heissen Eisen von A bis Z, Johannes Bauer, Graz, Austria, Verlag, trad.
it. Dizionario Teologico, Roma, Cittadela Editrice, 1974, p. 667.
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o derivatie de la radacina gd [a separa, a (se) pune
deoparte] aflat intr-o stransa legatura filologica cu
termenul quddusu (pur, curat, minunat, splendid).
Determinarea semanticii teologice a lui qddés se
afla intr-o relatie mai apropiata cu radacina qd ca si
separatia de ceea ce este profanum decat cu quddusu.
Acest sens vine sugerat de I Samuel 21,5 si lezechiel
22,26 fragmente in care qddés se defineste in opozitie
cu hél (profan).

Aceeasi concluzie se impune de exemplu din
compararea termenilor grecesti TEpeVOG cu TéEpvey
sau a latinului sanctus cu sancire. Isaia in 6, 3 foloseste
in numirea lui Dumnezeu termenul gddods, utilizat in
sensul de a numi transcendenta Lui si in aceeasi paleta
de sinonimie, dar pentru a indica unicitatea relatiei
lui Dumnezeu cu populus ellectum, expresia Sfantul
lui Israel [apare cu cea mai mare frecventa la Isaia si
foarte putin 1n alte locuri din Biblie (II Regi, leremia si
in Psalmi)]*3. Septuaginta traduce de cele mai multe ori
termenul qddds cu aylog, un termen cu utilizare rara
in greaca clasica', in timp ce Noul Testament dezvolta
cu consecventi filologia lui aylog. Din aceastd scurta
introducere reiese ca termenul biblic de sfdnt are sub
aspect etimologic si semantic semnificatia de separat,
pus deoparte.

1300 Introduction a Esaie, in La Bible, traduction cecuménique TOB, Société
Biblique Frangaise, Les Editions du Cerf, 1994, p. 752.

' Septuaginta, edit. Prof. Alfred Rahlfs, Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft,
1979, pp. 567-573.
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Pe de altad parte Intalnim principii care proiecteaza
sacrul intr-o existenta indepartata. Motivul este acela
de a proteja poporul ales de pericolul reprezentarilor
figurative siin acest sens de riscul idolatriei. Imaginea
sacrului se descopera intr-o maniera mai clara in
Noul Testament in Hristos: Care este Unul mai mare
decat templul. Yves Congar concluzioneaza cu aceste
cuvinte conceptul noutestamentar de sacru: Hristos
a adus in propria persoand anticul privilegiu al
Templului, adicd privilegiul de a fi locul in care se poate
gdasi prezenta si mantuirea lui Dumnezeu, punctul de
pornire din care pleacd orice sfintenie. Noul Testament
nu cunoaste un sacrificiu cultual in sensul antic al
cuvantului. Conform lui H. Schurmann se intra intr-o
perioada eshatologica, In care activitatile sacrale si
cultuale vor fi repudiate. Sub influenta criticii religiei
din partea lui Karl Barth, precum si sub influenta
rezultatelor stiintelor biblice, se construieste noua
viziune a timpului odata cu declinul religiozitatii.
Paradigma este pusa In evidenta de scrisorile lui
Bonhoeffer din 1943 si 1944, alcatuite in inchisoare,
si publicate in volumul Widerstand und Ergebung®>.
Bonhoeffer este convins ca drumul pe care se merge
este catre o epoca inchisa religiei. Pune 1n circulatie
sintagma de crestinism areligios prin care intelege
ca termenul de religie nu este corelativ cu cel de
crestinism, modificind fundamental continutul

15 Die Heissen Eisen von A bis Z..., p. 669.
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credintei. In consecinta Hristos nu mai este obiectul
religiei, ci ceva foarte divers.

In aceasti optici apare ipoteza procesului
de secularizare. Max Weber descrie faptul ca o
descrestinare si demitizare progresiva a lumii,
atenuand importantareligiei, organizata cainstrument
de control social. Weber demonstreaza ca lumea
protestanta a avut un rol esential In aceasta directie.
Teologul evanghelic F. Gogarten reia acest tip de
demonstratie in volumul sau din 1953 Verhdngnis und
Hoffnung der Neuzeit in care arata ca secularizarea ar
fi o consecinta legitima si necesara credinfei crestine.
Libertatea crestinului sta in posibilitatea de a dispune
de Intreaga lume intr-o maniera in care nu exista
constrangere. Pericolul apare in secularismul care
neaga libertatea spirituala si religioasa, incorsetand
totalmente omul si negand credinta.

O altavoce care nuanteaza problema este aceeaalui
Paul Tilich. Nerenuntand la ambivalenta religiei, Tilich
sustine ca sacrul nu este departe de lumea creata, ci
este aproape. Pe de alta parte Dumnezeu este distinct
de orice creaturd, deci proiectat intr-o metafizica
specifica.!®Experienta istorica a demonstrat falsitatea
predictiei lui Bonhoeffer. Noile miscari religioase,
reintoarcerea sacrului, au modificat paradigmele din
1943-1944.

'S Dizionario Enciclopedico di Teologia Morale, diretto da Leandro Rossi e
Ambrogio Valsechi, Roma, Edit. Paoline, 1974, p. 973.
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Incepand cu Conciliul II Vatican secularizarea
a trecut in randul dezbaterilor teologilor catolici.
Y. Congar, J.B. Metz, H. Schiirmann, E.J. Lengeling,
M.D. Chenu pornind de la premise diverse si-au
asumat pozitii teoretice interesante. H. Miihlen
incearca o clarificare a problemei in studiul cu titlul
Entsakralisierung. Printre diferentierile care le aduce
ca argumente pentru ambivalenta interpretarii,
Miihlen face distinctia Intre sfdnt si sacru, dupa cum
filosofia face diferentiere ontologica intre esenta si
existenta, sau teologia Intre Dumnezeu si creatura.
In viziunea lui secularizarea, in varianta ei pozitiva,
inseamna relativizarea tuturor absolutizarilor care
vin din lumea transcendentd,in timp ce semnificatia
ei negativa sta in pericolul continuu de a nega orice
referire la Dumnezeu din partea mundanului. O
astfel de teorie a fundamentat absolutismele statale
moderne.

3. Religiozitatea in fata culturii moderne a
individului

Religiozitatea moderna pusa sub semnul
individualismului cunoaste o larga raspandire in
Europa. Cazul francez demonstreaza orientarea acestui
tip de individualism spre comunitati emotionale sau
spre o noud laicitate. Intr-o asemenea perspectivi
Dumnezeu nu mai este conceput ca persoana ci numai
ca o fortd superioard si impersonald, adeziunea la
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crestinism fiind acceptarea unui cod care ar contine
o seama de valori morale'’. Similar este cazul Belgiei
unde asistam la o recompunere a credintei, pornind de
la aceleasi date ale individualismului, scepticismului si
relativizarii.

Studiile de sociologie a religiilor au demonstrat
existenta unor combinatii intre practicile traditionale
de credinta si diverse miscari mistico-ezoterice in care
actul decizional sta la periferia libertatii individului,
obligandu-l la numeroase optiuni. Toate construiesc
sisteme colective de semnificatii care mai tarziu se
manifesta in mod autonom, dand nastere unor credinte
culturale de tipul celei imaginate de Grace Davie
pentru Marea Britanie: believing without belonging*®.
Autonomizarea creeaza un climat favorabil proliferarii
microgrupurilorsau a microcomunitdtilor bazate pe
sisteme de interese sociale, culturale sau spirituale. in
spatele unor astfel de optiuni se intalneste caracterul
modernitatii culturale care nu accepta grupuri de tip-
Biserica, libertatea individului manifestandu-se in
aceasta spiritualitate de tip secta. Aceasta insistenta

'7E. Hamberg, Religion, Secularisation and value Change in the Welfare State,
comunicare la prima Conferinta Europeand de Sociologie, Viena, august,
1992, apud Daniele Hervieu Leger, Credere nell ambito della modernita:
aspetti del fatto religioso contemporaneo in Europa,in Encyclopedie des
religions V, cord de E. Lenoir et Y.T. Masquelier, Paris, Baxard Editions,
1997, trad. it. La religione V, Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese,
2001, p. 533.

'8 G. Davie, Believing without belonging: is it the future of religion in Great
Britain?, in ,,Social Compass’, 37, 1990, 4, apud Ibidem, p. 536.
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pe dimensiunea protestatara antimoderna urmareste
un paralelism determinat de aparitia si evolutia noilor
comunitati religioase In Europa si criza economics,
sociald si culturala din preajma anului 1970. Toate
aceste practici se inscriu Intr-o logicd moderna
si rationald a lui do ut des, In mod sigur orientata
spre wertrationalitdit (rationalitate orientata spre o
valoare), decat spre zweckrationalitdit (rationalitate
orientatd spre final). In fapt omenirea are nevoie de
supranatural, este o necesitate ontologica a implinirii,
sesizata de parintii Bisericii (Fericitul Augustin:
inquietum est meum core... donec requiescat in Te) dar
si de antropologi sau alti cercetatori (conceptul de
hommo religiosus).

In variantd contemporand doud sunt tendintele
de autodivinizare; una gnostica (credintele oriental-
tibetane, samanismul, mahikari sau nichiren
shoshu, tantra, yoga etc.) si alta umanista (meditatia
transcendentald, psihanaliza etc.). Autonomizarea
si societatea de consum au alimentat miturile
modernitatii culturale si au diversificat ideologic
tipurile de microgrupuri. O componenta sesizata
si prelucrata de cercetatori a fost umanismul
antropocentric, individualizat de J. Maritain, curent
care exalta individul capabil de a-si crea propria
umanitate in conformitate cu propria lui placere, liber
de orice constrangere. Pentru Lorenzo Chiarinelli
secularizarea si modernitatea nu sunt procese paralele
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si nici totalmente omogene. In cultur riman cel putin
treielemente propriisecularizarii: declinul principiului
autoritatii si inlocuirea lui cu cel al experientei;
laicitatea institutiilor politice, economice si culturale;
stapanirea unei culturi a bunastarii si a timpului liber.
Pentru spatiul italian aceasta ereditate s-a manifestat
intr-un relativism teoretic, in subiectivizarea credintei
si a normelor morale, ecclesialitate conditionatd, care
se transformd In apartenentd partiald; construirea
unui sens difuz al sacrului care se traduce printr-un
consumism religios'®. Pe plan sociocultural si in general
in spatiul public secularizarea este resimtita tot in trei
moduri: banalizarea mesajului religios, suspiciunea
fata dereligie, distantarea totald a unora fata de religie.

Daca In general institutiile religioase au suferit
un declin, religiosul, ca fenomen, a renascut intr-o
varietate de forme. In zorii celui de-al treilea mileniu
experienta colectiva a sacrului si imaginatia religioasa
au capatat forme inedite. Pentru Karl Marx, Emile
Durkheim, Max Weber si cea mai mare parte a
sociologilor de la Inceputul secolului XX religia intrase
intr-un declin ireversibil.

De ce se impune o atentie deosebita din partea
teologilor privind fenomenul secularizarii? Oare
cercetatorul contemporan, preocupat de identificarea
metodelor de echilibrare a faptului religios, va defini

' Lorenzo Chiarinelli, Al di la della secolarizzazione: sfida e chance per la
chiesa cattolica, in La religione...II, p. 172.
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un ansamblu metodic teologic prin contrast cu
paradigmele care fundamenteaza curentul secularist?
In 2012 Jérome Souty inventaria pentru centrul
francez de cercetari umaniste metamorfozele prin
care au trecut si trec credintele religioase, rezultate
verificate statistic?. In primul rind se constati
un proces de subiectivizare a credintei, departare
de ceea ce Inseamna credinta traditionald, in
favoarea unei recompuneri a ceea ce Souty numeste,
sentimentul religios, un soi de sacru psihoemotional
din perspectiva noastra. Principalele caracteristici
ale acestei recompuneri a sacrului, dupa anii 60,
sunt sintetizate in formula lui Francoise Champion
ca nebuloasd mistico-ezotericd, sumarizand aici
astrologia, reincarnarea, telepatia, spiritismul, grupari
sincretiste de origine orientala (neo-budismul, neo-
hinduismul),New Age etc. In paralel cu aceast directie
eclectica a religiosului ca fenomen psihoemotional
asistam la dezvoltarea curentelor radicale in religiile
istorice: reintoarcerea la Torah pentru iudaism sau
integrismul musulman etc.

3.a. Revolutia tdcerii si aculturalizarea modernitatii
in Franta

Abordarile empirice privind religiozitateamoderna
au dezvoltat ideea conform careia exista o stransa

20 http://www.scienceshumaines.com/les-metamorphoses-des-croyances-

religieuses_fr_12423.html
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legatura intre refuzul constant pe care il manifesta
modernismul (profesional, politic, cultural) in fata
institutiilor religioase, si tendinta de individualizare,
de iesire din comuniune cu ceilalti a omului modern.
In cazul Frantei aceastd tendintd a dus la distrugerea
simbolismului religios in toata diversitatea lui: istorie
sacra, onomastica, etica, hermeneutica, politica,
stiinte, care erau in viziunea lui Emile Poulat substanta
crestinismului galican?!. Un prim aspect este legat
de disparitia progresiva a religiei de tip memorie si
aparitia unei religiozitati festive care se manifesta
extracotidian. Aceasta dimensiune tine de un anumit
mod de a intelege si de a manifesta ideea de sacru.
Incepand cu Durkheim s-a incetitenit conceptia
conform careia sociabilitatea religioasa traditionala
se gaseste intr-o relatie dialectica intre experienta
cotidiana a rutinei si marile manifestari religioase.

Subiectivismul, relativismul si agnosticismul
contemporan construiesc pe acest fond o
antropologie consumistd. Dislocarea continuitatii
liturgice introduce o noua temporalitate religioasa,
timpul marilor sarbatori, in defavoarea experientei
religioase continue. In paralel apare o noui geografie
religioasa legata si ea de transformarea timpului si a
spatiului religios, o geografie care nu mai valorizeaza

2! Emile Poulat, Modernistica, Paris, Nouvelles Editions Latines, 1982, cap.
3, Le catholicisme comme culture, apud Daniele Hervieu-Leger, Franco
Garelli, La religione degli europei I, Torino, Edit. della Fondazione Giovanni
Agnelli, 1992, p. 194.
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comunitatea parohiala locala. Exista posibilitatea de a
generaliza aceasta tendinta franceza mai ales in cazul
tinerilor care nu mai participa la viata religioasa de
duminica in parohie ci, se indreapta catre acele locuri
de memorie.

Religia contemporana se transforma intr-o activare
a memorieimodernitatii. Tipul de temporalitate noua
corespunde uneiidei moderne de sacru care are variate
moduri de manifestare, fiind o sinteza a curentelor
istorice care s-au concretizat in spatiul francez. In
acest sens s-a dezvoltat o noua sociabilitate religioasa
organizatda In jurul voluntariatului, a Intalnirilor
limitate temporal, o sociabilitate care insa are la
baza evenimente cu participanti care sunt de fiecare
data altii. Apare la acest nivel tipul aderentului festiv,
care trdieste in interiorul lui o drama determinata
de separatia dintre secularismul vietii sociale si
participarea la aceste momente extracotidiene.

Astfel contemporanul francez se caracterizeaza
printr-o optiune religioasa intre doua elemente: festiv
siprivat, care ar deveni puncte principale ale raportului
dintre crestinism si modernitate. Configurata in acest
mod, apare o nouad identitate religioasa moderna in
care, dupa parerea sociologului Daniele Hervieu-Leger,
constiinta traditionala religioasa suporta o serie de
mutatii negative.

Una dintre mutatii sta in valorizarea maximala a
experientei individuale, ca reactie la convertirea la
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religia totala, de mase, fundamentandu-se la acest
nivel o tendinta spre individualizare, spre noul tip de
religie a comunitdtilor emotionale. Acest sistem poate
fi caracterizat de o seama de trasaturi care combina
idealuri tipice: un sistem de religie voluntaristd cu
accente pe experienta personald, subiectivizarea
raportului cu norma doctrinald, insistenta pe formele
nonverbale, o reactie mai mult sau mai putin teoretizata
impotriva tipului de religie intelectuald.

Toate aceste elemente au determinat Biserica
franceza la o noud atitudine privind implicarea si
responsabilizarea laicilor in fata propriei lor identitati
crestine. Provocarea este majora avand in vedere
mostenirea culturala a modernitatii si reactivarea
tipului de sacru in sens modernist. Mai mult, in
1989 un studiu publicat in Franta sub titlul Revolutia
tdcerii la catolici, atragea atentia asupra unor curente
ce contestau institutionalizarea ecclesiastica si
transformarea religiei in blocuri separate de tip
dualist. Cercetarile expuse pe aceasta tema au scos in
evidenta nevoia urgenta de a se identifica noi metode
de responsabilizare a laicilor in Biserica si depasirea
pragmatismului individualist. Astfel cercetarea s-a
orientat spre depasirea tipurilor de dualisme: sacru-
profan, exteriorizare festivista-experienta strict
subiectiva, sau depdsirea temporalitatii religioase
sincopate.
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3.b. De la crestinismul cultural la noua laicitate

Introducerea culturiimoderne cutipulindividualist
in experienta religioasa are ca si prima consecinta
subiectivizarea raportului crestinului cu traditia
religioasa.M.DeCerteaucaracterizanoulraportcultural
ca fiind o consecinta a secularizarii, in care apare o
tensiune intre credinta si apartenenta institutionala.
Daca prin indelungatul proces al secularizarii s-a
pierdut functia religioasa a simbolurilor, acestea
raman totusi valabile, fiind valorizate in alte domenii:
dezvoltarea creatiilor estetice, legitimarea wunor
miscari politice, participarea la definirea si orientarea
domeniilor culturii, justificarea unor pozitii etice,
fara ca acest corpus de simboluri sa fie atasat unor
semnificatii religioase?2 Studiile empirice franceze ale
recompunerii modalitatilor de adaptare a simbologiei
crestine la universul cultural, in care traditia nu
mai articuleaza un sistem integrat de credinte si
practici religioase, construiesc un drum spre un nou
tip de laicitate. Anii 70, cand Certeau facea aceste
observatii, vor fi reluati ca si problematica mai tarziu
in anii 80. Miscarea culturala franceza se caracteriza
de intretinerea unui curent al identitdtii nationale,
in momentul in care incepea sa fie provocata de
internationalizarea vietii economice, ascendenta
fenomenului  emigrantilor, mondializarea etc.

22 M. De Certeau e J.M. Domenach, Le christianisme eclate, Paris,Seuil,
1974, apud Ibidem, p. 206.
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Interpretarile economico-culturale ale vremii au fost
receptate de clasa medie franceza ca o amenintare la
ceea ce constituia fundamentul identitatii nationale.

Optiunea acestei categorii cdtre un discurs
integrist va favoriza intdrirea extremei drepte
xenofobe si antisemite a carei leader va fi Jean Marie
Le Pen. Se constituia astfel o miscare revendicativa
in jurul termenilor de natiune si nationalism. Pe
acest fond au fost integrate elemente ale traditiei
crestine ca simboluri ale unitatii nationale. Anticipand
avantajul politic prin folosirea terminologiei crestine,
leaderul Frontului National Francez isi va gasi o
noud dimensiune a discursului prin desele referiri la
ascendenta elementului musulman in peisajul politic
francez, rezultand fanatismul integrist.

Provocarea care se ridica pentru Franta
contemporana sta in mobilizarea areligioasa a
simbolurilor religioase, in care acestea din urma
au numai o valoare instrumental-politica, sau de a
sensibiliza omul simplu prin referirea la patrimoniul
care pana atunci era de ordin ecclesiastic. Un
peisaj religios in profunda evolutie, o crestere in
individualism, 1n relativism si in pragmatism?,

Criza idealurilor modernitatii, demonstrate
cultural si politic, a dus la o reafirmare a principiilor
revolutiei franceze, o morala franceza structurata pe

#Y. Lambert, Un paysage religieux en profonde evolution, in H. Riffault, Les
valeurs des Frangais, Paris, PUF, 1994, pp. 123-162.
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libertate, egalitate si fraternitate®’. La acest nivel s-a
impus o noua laicitate iar ca expresie institutionalizata
misiunea de dialog din Noua Caledonie 1988, sau
crearea in 1983 a Comitetului National de Etica pentru
stiintele vietii si ale sanatatii. Reevaluarea simbologiei
crestine in contexte culturale si politice fara a avea o
referire la continutul ei religios, deschide perspectiva
acestui nou tip de laicitate, vazut de majoritatea
analistilor ca o rezultanta a procesului secularizarii.
Cultura asimileaza la acest nivel simbolismul crestin
pentru a-1 dimensiona intr-o perspectiva strict laica,
o reintoarcere la umanismul renascentist sau la tipul
simbologiei iluministe.

4. Sarcini teologice

Societatea moderna guvernatd masiv de aceasta
ratiune instrumentald, si-a construit propria
autonomie sustragandu-se de la referintele simbolice
caracteristice credintei, care ofereau societatii
interpretari eteronome ale lumii si ale omului.
Dominata de ceeace Marcel Gauchetnumeaimperativul
schimbdrii, modernitatea ca si contemporaneitatea,
traiesc Intr-o conditie structurald de nesiguranta, de
incertitudine. Daca se porneste de la prezumptia ca
secularizarea se impune modernitatii ca un proces
ineluctabil de reducere rationala a credintei, rezulta

# Jean Yves Nau, in Le monde, 3 sept. 1989, apud Ibidem, p. 209.
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ca societatea este una secularizata,’>negand sursa de
optimism a credintei.

Cum poate credinta crestina sa isi faca simtita
prezenta in aceasta societate: valorizand comunitatea
parohiald; situdndu-se la nivelul legitimarilor ultime;
prin formare duhovniceasca continua; vocatie a
integralitatii si denuntare a partialitatii; identitate
culturala dinamica; dar nu in ultimul rand participarea
la universul sacramental, la rugaciune si slujire.
Secularizarea obliga religia la o seama de atitudini
dintre care cele mai urgente ar fi:

a.transfigurare (rugaciune, smerenie, impartasirea
cuHristosDomnul)sidivino-umanitate.Dinperspectiva
unei eshatologii active se impune realizarea unui efort
de a lumina cultura si societatea prin viata liturgica si
spirituald, printr-o continud formare duhovniceasca. Pe
parcursul istoriei au fost momente cand crestinatatea
construia paradigme despre un Dumnezeu contrar
omului, antiuman. Ori modernitatea a construit
omul impotriva lui Dumnezeu. In fapt inima teologiei
crestine este realitatea indumnezeirii, In baza sintezei
divino-umane a Intruparii. Omenirea are acest mandat
de a descoperi ratiunile divine ale existentei care se
acorda cu semnificatia ultima, cu Logosul. Crestinismul
nu se epuizeaza in modele culturale sau sociologice, ci
indreapta perspectiva catre dincolo.

» Daniele Hervieu Leger, Credere nell ambito della modernita:aspetti del
fatto religioso, in La religione I...,p. 551.
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b. derularea proceselor de cercetare in domeniul
teologiei cu precadere in latura intelectiva, ce
tine de predarea religiei in scoala®®. Identificarea
principalelor nevoi de interventie adaptata in
randulelevilor si studentilor. Din acest punct
programele pot fi nucleul dezvoltarilor proiectelor
catehetice la alte categorii de varsta sau in functie de
profilul general al persoanelor in stransa legatura cu
structura parohiala.

c. pre-comprehensiunea mesajului, posibilitatea
de a-1 face inteligibil contemporaneitatii. Societatea
secularizata se caracterizeaza prin tacere asupra lui
Dumnezeu, ori sarcina teologiei este aceea de a se
integra unei viziuni omogene despre om si despre
lume. Tacerea asupra lui Dumnezeu devine incet
un aspect al ,teologiei negative: iese la lumina un
cuvant care tine de pudoare insa refuza tacerea, care
tine de durere, dar care 1i permite luminii sa treaca
prin ea. Departe de orice rationament scolastic, un
cuvant al puterii umile, un cuvant al bucuriei si al
libertatii. Strigatul lui Dimitri Karamazov: Daca il
alungdm pe Dumnezeu de pe pamant, il vom intalni
sub pdmdant; atunci noi, oamenii de sub pdmdant vom
cdnta cu mdruntaiele pdmdntului un imn tragic pentru

% Institutul de Stiinte ale Educatiei din Roménia a dezvoltat o preocupare
speciald in ceea ce priveste pedagogia Religiei, ca disciplind predatd in
scoala, rezultatele cercetdrii constituind premisele construirii pe baze reale
a unei strategii pe termen mediu si lung privind locul si functia Religiei in
scoald (Constantin Cucos, Dorin Opris, Monica Opris, Musata Bocos, Irina
Horga, Vasile Crefu etc.).
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Dumnezeul bucuriei. Trdiascd Dumnezeu si bucuria sa,
il iubesc®.

d. definirea continuturilor educatiei religioase si
identificarea metodelor de pedagogie si andragogie In
vederea precomprehensiunii mesajului; conceperea
instrumentelor de lucru. Eforturile sunt multiple in
ultima vreme, mai ales In urma contestarii statutului
orei de religie din partea grupurilor seculariste. In
acest sens Patriarhia Romana a Incurajat depunerea si
derulareade proiecte care au casiobiectividentificarea
metodelor de lucru noi, adaptate nevoilor pastorale. Au
fost infiintate Centre de Resurse in mai multe eparhii
din tara, in acest sens in plan local fiind ilustrativ
Centrul de Training Dynamis al Arhiepiscopiei de
Alba lulia, centru specializat pe metode si tehnici de
educatie nonformala?®,

Jntr-o societate moderna, secularizata, Biserica,
sau mai degraba Bisericile, sunt nevoite sa-si gaseasca
locul.Nuunlocdominant. Nuunlocmarginal, un ghetou
al frici si al orgoliului departe de cultura si de viata
comunitara. Biserica, bisericile trebuie sa se situeze,
fara frica sau orgoliu, intr-un anume fel fata catre fata
cu aceasta societate, cu certitudinea ca aceasta are

7 Olivier Clement, op. cit., p. 48.

8 Centrul de Training Dynamis este specializat pe programe de dezvoltare
personala, facilitind procese de explorare personald, constientizarea si
acceptarea sinelui in vederea transformdrii, dezvoltdrii fizice, psihice,
emotionale si spirituale, furnizeaza programe de formare initiala si
continud in metode si tehnici nonformale de educatie, din perspectiva
crestin-ortodoxa.
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nevoie de credinciosi pentru a exista, fiindca Biserica
este inima lumii, chiar dacd lumea isi ignord inima, ca
sa-1 citam pe mitropolitul Georges Khodr! Este exact
situatia pe care o revendicau apologetii secolelor II si
[l fata de Imperiul roman. Acest parteneriat polemic
va fi cand conflictual, cu riscul martiriului, cand plin de
inspiratie. Reprezinta in el insusi un aspect de explorat
al divino-umanitatii. Anunta un divino-umanism inca
de negandit pentru noi, acestaliaj, creuzet de Ev mediu,
de Renastere, al unei libertati eliberate la care au visat
un Nicolai Berdiaev, un Maurice Clavel? Nu stiu. Stiu
numai ca, in secolul XX, crestinismul si mai cu seama
poate, Biserica Ortodoxa detine un numar imens de
martiri -fara sa uitdm, atdt in apropierea Muntelui
Athos, martiriul alb al calugarilor- si ca aici exista
un miez de energie capabil, daca nu se indeparteaza
de inteligenta contemporand, ci o insamanteaza, sa
rastoarne istoria.”*

*»* Olivier Clement, op. cit., p. 52.
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