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Cuvant inainte

Volumul pe care il tineti in maini insumeaza contributiile ultimelor doua
simpozioane ale Uniunii Biblistilor din Romdnia (UBR). Doua lucruri
trebuie subliniate despre aceastd asociatie a biblistilor din tara noastra.
Primul este faptul ca UBR constituie o societate interconfesionala, care
promoveaza si sustine studiile biblice. De mai mult de un deceniu UBR
reuseste sd adune in acelasi loc, in fiecare an, biblisti din confesiuni,
etnii si profiluri academice foarte diferite. Nu este greu de conceput cd
domeniul de cercetare biblicd este cel mai deschis din punct de vedere
ecumenic, textele biblice fiind fundamentul scripturistic al tuturor con-
fesiunilor crestine. In al doilea rand, UBR a initiat deja cu volumul ante-
rior — ,,Poporul lui Dumnezeu si societatea” — un program de adaptare a
cercetarilor biblice la realitatile vietii concrete, pentru a fi o contributie
specifica la transformarile sociale si culturale care au loc in tara noastra.
Autorii nu intervin cu solutii extrem de concrete pentru viata publica si
politica romaneascad, si nici nu este de asteptat asta de la un volum sti-
intific al UBR, dar ofera celor interesati resursele biblice din care se pot
inspira pentru o atitudine civica si, in cele din urma, profetica, atat de
necesare in societatea noastra. De aceea, speram ca acest volum sd aiba
un impact in afara cercului strict al biblistilor si filologilor, sau chiar al
teologilor, deoarece abordeaza tema sensibila a relatiei dintre religie si
putere, dar mai ales problema abuzului de putere, in textele biblice.
Primul text, semnat de Renate Klein, abordeaza tema abuzului de
putere a preotilor poporului lui Israel, asa cum este oglindita in scrierile
»profetior mici” (,,Ei se hranesc din jertfele pentru pacatele poporului
Meu, si sunt lacomi de nelegiuirile lui (Osea 4,8). Critica preotilor in
Dodecaprofeton”). Silviu Tatu analizeaza sursele literare ale Orientului
Antic pentru a compara statutul individului in Israelul Antic si in lumea
inconjurdtoare (,,Implicarea politica a individului in societatea israelita
din Antichitate, o prezentare preliminara a alternativelor identificate in



Cuvant inainte

Biblia ebraicd”). Apoi, profetul Ilie, care va reveni la mai multi autori,
constituie subiectul contributiei semnate de Marcel V. Macelaru (,,Tri-
umful iahvismului in Israel. Profetul Ilie Tesviteanul in actiune-3Rg
18”). Critica adresatd fariseilor in Evanghelia de la Matei capitolul 23
ramane — conform lui George Pit - un model de reactie profetica va-
labil pentru orice generatie, atat cu privire la clerici, cat si cu privire la
politicieni (,,Ectenia” vaiurilor din Matei 23 ca sanctionare a abuzului
de putere al fariseilor”). Prin textul lui Johannes Klein suntem surprinsi
de abuzurile de putere ale unor personaje biblice notorii si implicatiile
acestora in societatea contemporanilor lor (,,Uz si abuz de putere in le-
gaturd cu trecerea la monarhie in cartile lui Samuel”). Tot asupra cérti-
lor Regilor se indreapta si privirea lui Catalin Varga, insd grila prin care
priveste textele biblice este una pe cit de neasteptatd, pe atat de bine-
venita, anume Declaratia drepturilor omului (,,Putere si abuz de putere
din perspectiva drepturilor omului: cazul viei lui Nabot si uzurparea
dreptului la mostenire - 3Rg 21,1-16”).

Volumul oferd prin contributia lui George Tapciuc si o prezenta-
re generald a ,,imaginii puterii méantuitoare a lui Dumnezeu in psalmi’,
precum si o incursiune privitoare la ,,Dreptatea si bunatatea lui Dumne-
zeu in Naum’, semnatd de Mihai Handaric. Ultimul text arata ca abuzul
de influentd politicd se poate exercita chiar si in cazul rugaciunilor pu-
blice, la personaje precum Solomon (,,Rugaciunea ca propaganda: con-
sacrarea templului lui Solomon in literatura deuteronomista”).

Dorim sd multumim tuturor autorilor pentru efortul suplimentar
de a transforma textele referatelor in articolele acestui volum. De ase-
menea, multumim tuturor membrilor UBR pentru sustinerea constan-
td, dar mai ales pentru perseverenta si osteneala de a participa in fiecare
an, prin eforturi proprii, la simpozionul nostru de la Sibiu.

Hans Klein & Alexandru Ionita



»Ei se hranesc din jertfele pentru pacatele poporului
Meu, si sunt lacomi de nelegiuirile lui” (Osea 4,8)'
Critica preotilor in dodecaprofeton

RENATE KLEIN

Korruption und Missbrauch von Macht sind gingige Themen der zeitgendssis-
chen Gesellschaft. Auch kirchliche Amtstriger geraten immer wieder in diesem
Zusammenhang ins Kreuzfeuer der Kritik. Das Problem ist aber uralt, wie die
zahlreichen kritischen Worte iiber das Verhalten der Priester in den Biichern des
Dodekaprophetons zeigen. Der vorliegende Beitrag biindelt die priesterkritischen
Passagen des Zwolfprophetenbuchs unter dem Aspekt der Machtausiibung und
des Machtmissbrauchs. Priester konnen einem Autoritditskonflikt unterworfen
sein. Sie suchen ihren eigenen Vorteil statt Gotteserkenntnis zu vermitteln. Tora
legen sie gegen Bezahlung aus. Priester gebrauchen ihre Macht nicht, um fremde
Einfliisse auf den Kult fernzuhalten. Sie lassen Opfertiere zu, die den Normen
nicht entsprechen. Falscher Gebrauch und Missbrauch von Macht tauchen dort
auf, wo Priester in eigenem Interesse handeln und ihre Mittlerrolle zwischen Gott
und den Menschen vernachldssigen.

Keywords: Dodekapropheton, Priester, Priesterkritik, Autoritdtsmissbrauch,
Machtmissbrauch, Gotteserkenntnis, Opfer, Siinde, Recht, Tora.

1. Terminologie

In VT se gisesc doi termeni pentru denumirea preotilor: kohen si ko-
mer.? Termenul komer apare de trei ori in VT si denumeste in toate cele
trei cazuri personal de cult care nu este pe placul lui YHWH. In 2Regi

" Dr. Renate Klein, Departamentul de Istorie, Patrimoniu si Teologie Protestanta, Uni-
versitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu.

! Daci nu este mentionat altfel, toate pasajele biblice sunt citate dupa: Biblia sau Sfanta
Scripturd a Vechiului si Noului Testament. Traducere de ieromonahul Dumitru Corni-
lescu, 1921, editie revizuita autorizatd, Societatea Biblici Roménd 2014.

2 Tn Ugarit se folosesc aceeasi termeni; v. Bergman/Ringgren/Dommershausen, ,,713
kohen”, 68.
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23,5, acest termen se refera la cei numiti in functii de catre regii din Tuda
inainte de reforma lui Iosia pentru cultul practicat in locasurile de pe
indltimi. Se spune despre ei ci se inchind ostirii cerurilor. In Osea 10,5
sunt preoti, care se inchini la vitelul de la Bet-Aven (Betel). In Tef 1,4
termenii kohen si komer sunt folositi oarecum sinonim pentru persona-
lul de cult, care practica un sincretism nedorit de si inacceptabil pentru
YHWH. Termenul komer este folosit in mod peiorativ in VT.?

Mult mai frecvent folosit (de 740 de ori) in VT este termenul kohen,
in cele mai multe cazuri denumind un preot al lui YHWH, dar in une-
le cazuri si personal de cult, care slujeste pe Dagon, Baal, Chemos sau
Milcom. Aceeasi denumire este folositd si pentru preotii din On (Gen
41,45.50) sau din Madian.* Din etimologia acestui cuvant se pot dedu-
ce unele dintre atributiile preotilor. Cuvantul kun inseamna ,,a pregati,
a ridica’’ termenul acadian kanii(m) inseamna ,,a se ingriji de” si este
folosit in general pentru a reda activitatea de slujire a unei zeitati.® In
limba siriana, kahhen inseamna ,,a fi preot, a aduce bunastare, a ferici”’
In concluzie, termenul kohen denumeste personalul de cult, care slujeste
unei anumite zeitati.

2. Functiile si atributiile preotilor veterotestamentari

Constatam ca Vechiul Testament cunoaste mai multe forme de cult, de
la culte ancestrale (1Sam 28,8) sau chiar private (locasul sfant al lui Mica
din Jud 17-18) pana la culte prin se care slujesc YHWH sau alte zeitati.
O mare varietate de persoane, care functioneaza drept personal de cult
(invatati, profeti, manuitori de oracole, preoti, cantareti s.a.%), apar in
scrierile Pentateuhului, in cele deuteronomistice si cronistice, in aproa-
pe toate cartile profetice si in Psalmi, Plangeri sau Iov.

Gesenius'®, 553.

V. Bergman/Ringgren/Dommershausen, ,,172 kohen”, 68.

Gesenius'®, 531-534; Bergman/Ringgren/Dommershausen, ,,115 kohen”, 69.
Black/George/Postgate (ed.), Dictionary of Akkadian, 146.
Bergman/Ringgren/Dommershausen, ,,1712 kohen”, 69.

Dahm, , Kultpersonal (AT)”, 1-2.

® N v W
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Ei se hranesc din jertfele pentru pdcatele poporului Meu

Personalul de cult este format cu precadere din preoti si leviti, insa
raportul dintre aceste categorii de personal de cult nu este intotdeauna
foarte clar definit. De-a lungul istoriei cercetdrii biblice au fost aduse in
discutie mai multe ipoteze privitoare la relatia dintre preoti si leviti.” In
mare, situatia se prezinta in felul urmitor: In perioada preexilici, mai
multe dinastii de preoti, care se trageau din Aaron, Levi, Tadoc si Abiatar
slujeau la diferitele locasuri sfinte din Israel si Iuda. Doar dupa reforma
lui Iosia se constata o diferentiere intre preoti si leviti.'” Din Ez 40-48
reiese ca levitii nu aveau acelasi statut ca si preotii. In perioada postexi-
lica existau rivalitati intre preotii si levitii ramasi in provincia Iehud si
cei care s-au intors din exil. Aceastd rivalitate a condus, prin ,,adoptarea”
genealogiei aaronite, la instalarea preotilor tadochiti in fruntea ierar-
hiei. Preotii tadochiti se ocupau in special de administrarea bunurilor
templului, atributie ce nu le revenea si levitilor. Situatia levitilor, care
erau priviti ca si personal de cult secundar, s-a imbunatatit mult, dupa
ce Ezra si Neemia le-au conferit sarcina de interpretare a traditiilor reli-
gioase.! In decursul timpului, levitilor le-au fost atribuite si alte sarcini
si functii, iar dupd distrugerea celui de-al doilea templu in anul 70 d. Hr.,
din traditia levitica s-a dezvoltat iudaismul."?

Vom incerca sd desprindem din plenitudinea de referinte biblice pe
scurt cele mai importante atributii ale preotilor. Sarcina lor este sd se
ocupe de sfintenie.”” La instaurarea lui Aaron si a fiilor sai ca si preoti
se spune in Ex 28,36 ca trebuie sd poarte pe frunte o tablita cu inscrip-
tia ,,sfant lui YHWH”"* Aceasta sfintenie ii confera preotului un statut

° V. de ex. Samuel, Von Priestern zum Patriarchen; Dahm, ,, Kultpersonal (AT)”; Laba-
hn, ,,Levi/Leviten”; Koenen, ,,Aaron/Aaroniden”

10 Cf. Schaper/Tilly, ,,Priester/Leviten” 444.

' Schaper/Tilly, ,,Priester/Leviten”, 444-445.

12 Schaper/Tilly, ,,Priester/Leviten”, 446.

B Willi-Plein, Opfer und Kult, 155, formuleaza: ,,mit Heiligkeit umzugehen” (a umbla
cu/a manui sfintenia).

" Cf. cu Lev 21, sfintenia preotului constd in a nu se atinge de mort, a nu se casatori
cu o prostituatd sau o femeie divortatd, a nu-si face un loc chel pe cap, a nu-si rade
colturile barbii si a nu-si face taieturi in carne. Pentru marele preot regulile sunt si mai
aspre. Nici un om cu defecte fizice nu va putea fi preot.
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special in sensul de a fi la dispozitia lui YHWH." Preotii sunt invesman-
tati'® si li se ,,umple mainile” (Ex 29,4-9), un termen care apare in VT
numai in legdtura cu sfintirea preotilor.”” In Ex 40,15 se spune despre
Aaron si fiii sdi: ,,ei vor avea pururea dreptul preotiei in toate generatiile
lor”, deci preotia apare ca fiind ereditara.'®

Din textul Lev 10,8-11 reiese ca preotul nu are voie sa consume
alcool, trebuie sa deosebeasca intre sfant si profan respectiv intre cu-
rat si necurat si sa-i invete pe fiii lui Israel. Preotilor leviti le revine, de
exemplu, datoria de a recita legea in fiecare al saptelea an, de sarbdtoarea
corturilor (Dtn 31,9-13). In atributiile preotului intrd sacrificarea ani-
malelor aduse la templu, dar si verificarea persoanelor care au dreptul
s consume carnea animalelor sacrificate (Lev 22). In cadrul diferitelor
manifestiri cultice, preotilor le revin atributii specifice.”” In Lev 16 sunt
specificate reguli detaliate cu privire la sirbitoarea ispasirii. In Lev 7 se
stabilesc exact partile din animalele sacrificate, care le revin preotilor (v.
si Num 5-6). Normele privind colectarea zeciuelii sunt cuprinse in Num
18. Una dintre atributiile cele mai importante ale unui preot insd este
binecuvantarea (Lev 9,22-23; v. Num 6,22-27).

Functiile preotilor nu se opresc la activitatile strict cultice (jertfe,
sacrificii). Preoti se gasesc in listele functionarilor de stat (2Sam 8,17-
18; 1Regi 4,2-6). Ei sunt implicati in probleme administrative (impar-
tirea prazii — Num 31; distribuirea teritoriilor catre triburile israelitene
— Num 34) sau de judecata (Dtn 17,8-13). In caz de razboi, preotul are
datoria de a-i imbdrbata pe cei care pleacd la lupta (Dtn 20,1-4).

15 Willi-Plein, Opfer und Kult, 45-51.

!¢ Bender, Die Sprache des Textilen, 258; 264. Detaliile cu care se descrie invesman-
tarea preotilor se datoreaza faptului ca o apropiere fata de Dumnezeu fard pregatirile
cuvenite ar putea duce la moarte (264). Vesmintele preotesti sunt considerate un fel de
echipament de protectie fata de sfintenia lui YHWH.

17" Cf. Noth, Das 2. Buch Mose, 189, ,,a umple méinile” inseamna a atribui unei persoa-
ne anumite venituri din functia in care este investita.

'8 Preotia ereditard este cunoscutd in Mesopotamia si Egipt, unde preotul este denumit
»Reiner, Sohn eines Reinen” (un curat, fiu al unui curat), dar exista si parerea ca preotia
nu ar trebui sa fie ereditard; v. Bergman/Ringgren/Dommershausen, ,,177 kohen”, 65.
19 Willi-Plein, Opfer und Kult, cap. III si IV.
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Ei se hranesc din jertfele pentru pdcatele poporului Meu

Preotii pot indeplini rolul de consilieri ai regelui si se implica chiar
siin actul de guvernare (v. de ex. preotul Ioiada, care o elimina pe Atalia
si guverneaza apoi ca si tutore al regelui minor Ioas — 2Regi 12). Preotul
Tadoc este implicat direct in aducerea la putere a lui Solomon (1Regi 1),
iar marele preot Hilchia joaca un rol important in legatura cu gasirea
scripturii, care duce la reformele cultice ale lui Iosia (2Regi 22-23).

In VT, preotilor le este atribuita, in unele cazuri, puterea de a savarsi
miracole. Cand poporul Israel ajunge la Iordan, preotii care poarta arca
se opresc in mijlocul raului, apa inceteaza sa curga, iar poporul trece
pe uscat (Ios 3-4). Zidurile Ierihonului cad la sunetele de trambita ale
preotilor (Ios 6).

Unele pasaje biblice demonstreaza faptul ca nici preotii, chiar daca
sunt persoane sfintite si au atributii speciale, nu sunt protejati impotriva
incalcarii normelor sau impotriva folosirii functiei si puterii lor in sco-
puri proprii. Atfel se spune despre fiii lui Aaron cd au practicat un ritual
neprevazut (au adus ,foc strain”; Lev 10,1-2) si ca nu au consumat in
locasul sfant partea cuvenita dintr-o jertfd pentru pacat (Lev 10,16-18).
Despre fiii preotului Eli, Hofni si Fineas, se spune ca isi iau mai mult
decat partea cuvenitda din animalele sacrificate (1Sam 2,12-17). Regele
Ahaz ii porunceste preotului Urie sa construiasca un altar dupa model
asirian, iar preotul indeplineste porunca fard a sta pe ganduri si se face
vinovat de o faptd care contravine poruncilor lui Dumnezeu (2Regi 16).

Multe exemple despre conduita neconforma a preotilor se gasesc in
cartile profetilor. Vom face referire in continuare la textele reprezentati-
ve in acest sens din dodecaprofeton.

3. Critica preotilor in dodecaprofeton
3.1 Amos 7,10-17
La profetul Amos, termenul kohen apare doar in istorisirea despre Amatia

si Amos la Betel in cap. 7. Aceastd scend, initial un text de sine statator,”

# Cf. cu Jeremias, ,,Die Rolle des Propheten’, 278, argumentul pentru transmiterea
initial independenta a acestui text este cuvantul aspru de judecata la adresa lui Amatia

13
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intrerupe sirul de viziuni cuprinse in cap. 7-9 si, foarte probabil, a fost
introdusa intentionat intre viziunea despre cumpana si cea a cosului cu
poame coapte. Textul a fost adaptat pentru acest context,” posibil de ca-
tre grupuri profetice din sec. al 7-lea 1. Hr. Din punct de vedere teologic,
textul poate fi considerat un predecesor al teologiei deuteronomiste.*

In contextul actual, Am 7,10-17 apare ca un raspuns la cuvantul de
judecatd din 7,9: ,,inaltimile lui Isaac vor fi pustiite; sfintele locasuri ale
lui Israel vor fi daramate si Ma voi ridica impotriva casei lui leroboam
cu sabia”. Pentru Amatia, care este introdus in scend ca preotul din Betel,
probabil cel mai mare in ierarhia preotilor de la acest lacas de cult,” cu-
vintele lui Amos sunt inacceptabile. In mesajul pe care i-1 trimite regelui
Ieroboam, Amatia face referire la 7,9, in care regele este amenintat cu
moartea. Din v. 10 (,,tara nu poate sa sufere toate cuvintele lui”) si v. 13
(»nhu mai prorocila Betel”) reiese insa, cd nu numai cuvantul de judecata
din 7,9 este supdritor, ci intreaga activitate profeticd a lui Amos.

In mesajul citre regele leroboam, Amatia foloseste termenul gasar
— conspiratie (7,10b). Profetia lui Amos este inteleasa ca fiind ameninta-
toare la adresa regelui. In v. 11 apare incd odaté cuvantul de judecatd, de
data aceasta cu adaugarea deportdrii Israelului. O asemenea amenintare
nu va putea decét sd duca la dorinta regelui de a-l inlatura pe Amos.
Amatia insd nu asteapta raspunsul regelui, ci il indeamnd pe Amos sd
pardseasca tara, sa meargd si sa proroceascd in Iuda (v. 12). Acest in-
demn poate fi interpretat ca un sfat prietenesc,** dar nu schimba faptul
ca Amos nu este agreat in Betel (v. 13), in locasul sfant al regelui (migdas
melek) si in casa domniei (bet mamlakah). Ambele expresii arata clar,

si familiei sale de la sfarsitul scenei (v. 17), acesta neavand o legitura foarte stransa cu
contextul.

21 V. Jeremias, ,,Die Rolle des Propheten”, 277-278. V. deasemenea Hoftken, ,, Amos/
Amosbuch”

22 Jeremias, ,,Die Rolle des Propheten’, 279; contra Wolff, Joel und Amos, 355-356, in
a carui opinie textul Am 7,10-17 a fost scris inca in sec. 8. V. si Schart, ,,Amazja’, 2-4.
In cercetarea biblici recenti este tot mai des sustinuti ideea redactiei deuteronomiste
a acestui text; v. Hoffken, ,,Amos/Amosbuch’, 8; 15-16.

» V. Schart, ,,Amazja’, 3.

2 Schart, ,Amazja’, 3; Weiser, Hosea, 191.

14



Ei se hranesc din jertfele pentru pdcatele poporului Meu

carei autoritati ii este supus Amatia. El este un supus, chiar ,angajat”
in locasul sfant al regelui. Ca urmare, datoria lui este de a-i aduce la
cunostinta acestuia activitati indreptate impotriva lui. Amatia il percepe
pe Amos ca amenintare la adresa regelui si incearca sa-1 indeparteze
inainte de a primi un raspuns in acest sens din partea lui Ieroboam.
Amatia nu foloseste forta, cum probabil ar fi de asteptat din partea rege-
lui, ci - fiind, ca si preot, un slujitor al lui YHWH - incearca sa ajunga la
un compromis: pe de o parte ii trimite mesaj regelui despre activitatile
lui Amos, pe de altd parte insd ii da acestuia posibilitatea de a fugi (v.
verbul barah - a fugi, a evada; v. 12). Amos insa nu este dispus sa accep-
te compromisuri, daca este vorba de o misiune in numele Domnului,
cum arata si cuvantul de judecata extrem de aspru adresat lui Amatia si
familiei lui.

Pentru contextul acestei scene este putin relevant, dacd Amos a
urmat sfatul lui Amatia si a plecat din Betel sau nu.*> Mai important
este faptul ca lui Amos i se interzice prorocirea in locasul sfant al rege-
lui. Aceasta interdictie este, de fapt, similara cu respingerea cuvantului
lui YHWH.* Ca urmare, YHWH nu mai este dispus sd-si ierte popo-
rul, dupd cum reiese din context. Dupa primele doua viziuni (7,1-6),
YHWH este dispus sd ierte, atitudinea sa devenind ceva mai aspra in
contextul viziunii despre cumpéna, unde se spune cd el nu va mai trece
cu vederea abaterile poporului sau (7,8). Aceasta idee este reluatd, cu
aproape aceleasi cuvinte, in contextul viziunii poamelor coapte (8,2) si
formeaza impreund cu 7,8 un cadru pentru relatarea despre intalnirea
dintre Amos si Amatia. Celelalte viziuni sunt combinate cu cuvinte de
judecatd, care nu mai lasd nici o indoiala asupra faptului, ca YHWH va
pedepsi negresit toate abaterile de la cuvantul sdu. Prabusirea Israelului
este de neoprit din cauza comportamentului nelegiuit al poporului sau,
reprezentat prin rege, din care face parte si preotul Amatia.”” Preotul
din Betel se afla de partea gresita. In loc sa dea curs cuvintelor de jude-

» Schart, ,,Amazja’, 4, presupune ¢ numirea Sionului in Am 6,1 si a regelui Ozia in 1,1
sunt insertii ale unor redactori, care pleaca de la premisa cd Amos s-a intors in Iuda.
* Jeremias, ,Die Rolle des Propheten”, 278.

¥ Jeremias, ,Die Rolle des Propheten”, 279.
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cata ale lui Amos si sd-i permita astfel poporului sa se indrepte si sd se
mantuiasca, Amatia alege sa actioneze in numele si dupa vointa regelui,
privand astfel poporul de sansa mantuirii.

Fara a folosi in mod explicit sintagma de abuz de putere, constatam
in relatarea din Am 7,10-17 cd preotul Amatia, angajat al locasului sfant
al regelui, se afld intr-un conflict de interese. El trebuie sa se decidd intre
a sluji puterea politica sau a se supune autoritatii lui YHWH. Decizia lui
Amatia de a fi loial statului si regelui este calificata, prin contrastare cu
pozitia profetului, care nu face nici un compromis, ca fiind una eronata.

3.2 Osea

Profetul Osea, singurul de provenienta nordisraeliteana, care a activat in
a doua jumaitate a sec. 8 . Hr.,?® este extrem de dur in critica sa la adresa
preotilor. Cuvintele critice despre preoti se regasesc cu preponderenta
in cap. 4, care incepe cu un fel de preambul,” in care sunt cuprinse
problemele din societate.

Aflam despre valorile morale, care nu exista in Israel (4,1-2). Aces-
tea sunt exprimate in trei termeni de specialitate: emet — adevar in sen-

sul de loialitate, fermitate, stabilitate, ,seriozitate in vorba si fapta, fara

de care nu existd coexistenta adevarata’;* hesed — bundtate, daruirea si

* Wolft, Hosea, XI.

» Majoritatea cercetatorilor nu neaga provenienta oseanicé a textului Osea 4. Wolff,
Hosea, XXIV-XXYV, pleacd de la ideea unor schite intocmite de discipolii profetului
despre aparitiile in public ale acestuia. Aceste schite, inocmite in timpul sau la scurt
timp dupa aparitiile profetului, contin numai cuvintele acestuia, nu si criticile sau co-
mentariile auditoriului. O idee asemanatoare este sustinuta de Jeremias, Der Prophet
Hosea, 18-19, in viziunea ciruia discipolii profetului au cules si redactat cuvintele
acestuia la scurt timp dupa declinul statului Israel. Weiser, Hosea, 14.

% V. Bons, Hosea, 68, care considera v. 1-3 ca un fel de titlu sub formé de rezumat.
Jeremias sustine ca versetele 4,1-3 sunt scrise de catre discipolii lui Osea ca si introdu-
cere pentru intreg complexul cap. 4-11 (,,Hosea 4-7. Beobachtungen zur Komposition
des Buches Hosea’, in special 56-57). Dupé Vielhauer, Werden, versetele 4,1-2.4-10
apartin unui strat de completare redactat dupa declinul statului Israel, dar inca prede-
uteronomist.

I Rudolph, Hosea, 99 (traducere proprie a citatului).
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considerarea aproapelui,® ,,spirit comunitar”* Lipsa acestor doua valori
rezultd din lipsa de cunoastere de Dumnezeu - da‘at "elohim, ceea ce in-
seamnd comportament conform vointei lui Dumnezeu.

Din aceste lipsuri grave rezulta situatia actuald, in care au patruns
cu forta (paras in v. 2): jurdaminte (alah; mai degraba blesteme), min-
ciuni, ucideri, hotii, adulter si varsari de sange. Avem aici de-a face cu
incilcarea a cel putin o parte dintre cele zece porunci.** Inseamna cé nici
minimul de reguli pentru convietuirea intre oameni nu este respectat. Si
nu sunt abateri singulare,” ci se tin lant, deci faradelegile nu contenesc:
»varsare de sange urmeazd dupa varsare de sange™.

Dupd enumerarea nelegiuirilor si consecintelor catastrofale ale
acestora (v. 3: toata creatia are de suferit),” se aduc acuze grave la adresa
preotilor (v. 4-10).%® Poporul este sortit pieirii fara da'at — cunoastere,
iar motivul pentru care poporul duce lipsa de cunoastere, sunt preotii.
Ei nu si-au facut datoria. Ei dispretuiesc — maas cunoasterea. Asta in-
seamnd ca nu are nici un fel de valoare pentru ei. Printr-un joc de cu-
vinte, profetul formuleazd cum li se va rasplati fapta: ,,Fiindca ai lepadat
cunostinta si Eu te voi lepada si nu-Mi vei mai fi preot” (v. 6). Pentru ca
preotii nu iau in serios obligatia lor de a transmite poporului da‘at, nici
Dumnezeu nu ii va lua in serios pe ei. {i va indepirta din functiile lor.

2 Rudolph, Hosea, 100.

* Wolft, Hosea, 83 (traducere proprie; in original ,,Gemeinschaftssinn”

** Jeremias, Der Prophet Hosea, 62 nota 4; Bons, Hosea, 69-70; Rudolph, Hosea, 100-
101.

* Bons, Hosea, 70.

* Traducere proprie a versetului Os 4,2b.

%7 Jeremias, Der Prophet Hosea, 60, consideri v. 3 ca fiind o insertie iudaicd mai tarzie,
prin care se pune accentul pe consecintele grave ale nelegiuirilor.

*# Discutia dacd aici este vorba despre un anume preot (forme de singular in v. 4-6)
sau despre preoti in general este purtatd controvers in literatura exegeticd. V. de ex.
Rudolph, Hosea, 102, pentru intelegerea colectivd; Andersen/Freedman, Hosea, 352,
pentru acuzele aduse unui singur preot, probabil marele preot. Jeremias, Der Prophet
Hosea, 66, se situeaza oarecum intre cele doud opinii, sustinand cé in prima faza acu-
zat a fost un singur preot, dar prin redactarea textului colectivul preotilor a devenit
adresatul criticii.
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A doua acuza adusa preotilor este ca au uitat — Sakah invatatura
(torah) lui Dumnezeu (v. 6b). Aceastd uitare nu este, cum corect sustine
Jorg Jeremias, un defect mental, ci un act voit de respingere.’® De aceea,
Dumnezeu ii va uita si el pe fiii (urmasii) lor. Folosirea aceluiasi verb
Sakah arata ca pedeapsa corespunde exact faptei. V. 5 reda prima parte a
cuvantului de judecata: ,,Te vei poticni ziua, prorocul se va poticni si el
impreuna cu tine noaptea, si pe mama ta o voi nimici.” De reguld, omul
se impiedica noaptea pe intuneric, cAnd nu poate deslusi prea bine locul,
in care calca. Preotii insa se vor impiedica ziua, pe lumina, fard nici un
motiv.* Tar profetii, care sunt inclusi aici probabil la receptarea cartii
Osea de cétre judei," si care se vor impiedica noaptea, nu sunt introdusi
ca fiind opusul preotilor, ci intensifica enuntul: atit preotii cét si profetii
se vor impiedica tot timpul (zi si noapte).** Dar judecata asupra lor nu se
opreste aici. ,Mama” preotului, deci generatia de predecesori, va fi nimi-
citd (v. 5b). Daca luam in considerare si v. 6, atunci cuvantul de judecata
vorbeste despre eradicarea totala a preotilor, cu predecesori (,,mama’; v.
5b) si urmasi (,fii”; v. 6b) cu tot.

In V. 7-10 li se mai aduce o a treia acuza preotilor. Pe langa faptul
cd nu au invatat poporul forah si nu l-au dus spre cunoastere, au savar-
sit si alte pacate (hata’t). In v. 7 nu se specificd natura acestor picate,
ci se spune doar cd sunt nenumadrate: ,,Cu cat s-au inmultit, cu atat au
pacdtuit impotriva Mea” Un numar mai mare de preoti* ar trebui sd
slujeasca mai bine, insd numdrul lor mare aduce cu sine si mai multe
picate. In viziunea profetului Osea, acest lucru se intAmpla, pentru ca
preotii pun accentul pe numarul jertfelor si sacrificiilor, deci pe canti-
tate mai degraba decat pe calitate. In loc sa fie pastratori ai vointei lui
Dumnezeu, preotii de fapt seduc poporul, chemandu-1 la slujbe religi-

¥ Jeremias, Der Prophet Hosea, 66.

" Rudolph, Hosea, 103.

1 Cf. Jeremias, Der Prophet Hosea, 66.

2 V. de ex. Andersen/Freedman, Hosea, 350-351.

4 In timpul lui Ieroboam II, o perioada de prosperitate economica, se presupune ci si
cultul a luat amploare si a crescut numarul preotilor; v. Rudolph, Hosea, 104; Jeremias,
Der Prophet Hosea, 67; Wolft, Hosea, 100.
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oase.* Inmultirea jertfelor si sacrificiilor nu este pe placul lui YHWH.
Din Osea 6,6 aflim ca Dumnezeu vrea /esed, nu jertfe, vrea da‘at elo-
him si nu arderi de tot (v. si Am 5,21-24).

4,8 aduce o metaford de mare plasticitate despre preoti: ,,Ei se hra-
nesc din jertfele pentru pacatele poporului Meu si sunt lacomi de nele-
giuirile lui” - in traducere literala: ,,Ei vor sa manance pacatele poporu-
lui meu si isi intind gatlejul spre nelegiuirile lor” Cuvantul hata’t, folosit
aici, poate desemna atat pacatul cét si jertfa pentru pacat.*® Astfel, v. 8
capdtd, pe langa sensul propriu, si un sens figurat.

Conform cu textele din Lev 6,17-23; 10,19, preotilor li se cuvine
o parte din jertfa pentru pacat. Este dreptul lor sa consume partea ce
le revine. Problema insd este, ca preotii devin lacomi si tanjesc dupa
pécatele poporului, ca sd-si sporeasca partea. Este in interesul preotilor,
ca oamenii sa pacdatuiascd cat mai mult. Ori, preotii ar trebui sa-i invete
pe oameni sd nu pacdtuiascd, numai ca asta i-ar lasa flimanzi. Slujbele
religioase au devenit un scop in sine.* De aceea slava preotilor se va
transforma in rusine (v. 7b).

Preotii sunt acuzati de abuz de putere. Ei sunt interesati sd-si creas-
ca venitul, folosindu-se de practici uzuale in domeniul lor de activitate.*”
Partea care le revine preotilor din jertfele pentru pacat nu constituie ca
atare pacatul lor, pentru ca este de datoria lor sd o consume pentru a
aduce ispasire celor care au adus jertfa (Lev 10,17). Dar acest lucru este
numai aspectul formal al datoriei preotilor. Impreuni cu aceasta forma
ar trebui sd vind si instructia, raspandirea de da‘at, ceea ce insd nu se
intdmpla din lipsa de responsabilitate fatda de Dumnezeu.*®

A doua parte a v. 8 duce metafora la apogeu: ,,isi intind gétlejul spre
nelegiuirile lor”. Ca niste animale fliménde, care-si intind gatul ca sa

* Jeremias, Der Prophet Hosea, 67.

# Gesenius18, 339-340.

6 Jeremias, Der Prophet Hosea, 67.

* Rudolph, Hosea, 104.

% Weiser, Hosea, 46: ,Wo echte Verantwortung vor Gott verlorengeht, da greifen die
niederen Instinkte Platz, und da wird auch die Religion in die Sphire des Sinnlichen
und des Geschifts herabgezogen”” V. si Jeremias, Der Prophet Hosea, 67.
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ajunga primele la os, asa tanjesc preotii dupd jertfele pentru pacat ale
enoriasilor. Nu sunt cu nimic mai buni decét poporul, care este criticat
deja din cap. 1. De aceea {i va paste aceeasi soarta (v. 9). Rasplata este pe
madsura faptei: ,Vor ménca si tot nu se vor satura; vor curvi si tot nu se
vor inmulti” (v. 10). Prostitutia culticd se practica pentru a reprezenta
simbolic si a garanta fertilitatea data de zeitate (in cazul lui Osea pro-
babil Baal).* Dar aceasta practicd, de care Osea ii acuza pe preoti, nu
va avea efectul scontat, ci din contrd, nu va atrage dupa sine fertilitate.
Toate acestea se vor intampla, ,pentru ca au incetat sd tind seama de
Domnul” (v. 10b). Preotii vor cadea prada propriei lor lacomii.*

Urmeaza cateva versete (4,11-19), in care este descrisa abaterea cul-
tica a poporului cu desfrau si adulter, cu ardere de timaie si tot felul de
ritualuri cultice in locasele sfinte de pe indltimi. Nu sunt numiti in mod
direct preotii ca si adresati ai criticii, dar in final tot ei sunt de vina pen-
tru abaterile si nelegiuirile poporului, pentru cd au omis sa ii aduca la
cunostinta forah si sa il invete cunoastere de Dumnezeu.

Acestor critici i se mai adauga incd una la inceputul cap. 5,”' care ii
numeste pe preoti impreuna cu conducdtorii tarii (casa regald si proba-
bil capeteniile triburilor>?), acestea fiind si instantele de judecata ale po-
porului. Ei ar trebui sd implementeze dreptatea, dar au intins capcane
si au adus prejudicii poporului.*

La inceputul textului 5,1-2 sunt enumerate trei grupuri de adre-
sati (v. 1a), urmate de denumiri de localitéti si de trei feluri de capcane
intinse in acele locuri (v. 1b-2). Se presupune cd numele localitatilor
Mitpa, Tabor si Sitim® fac aluzie la abaterile cultice ale cédpeteniilor

¥ Wolff, Hosea, 101.

0 Weiser, Hosea, 46-47.

*U Cf. Vielhauer, Werden, 226, versetele 5,1-2 fac parte din prima faza scrisd a textului
si dateaza din perioada imediat urmatoare caderii Samariei.

2 Wolft, Hosea, 123-124.

* Unii exegeti pleaca de la ideea cd aceste capcane ar fi culte baalistice; v. Wolff, Hosea,
124-125.

** Bons, Hosea, 81, ii numeste pe conducitorii poporului insisi ,personifizierte Falle”
- capcand personificatd.

55 Tn unele traduceri, cuvantul itim nu este inteles ca si nume geografic (ca de ex. in
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poporului.®® Continuarea textului se adreseaza poporului si intareste
aceasta idee. ,,Duhul curviei” (v. 4) ii indeparteaza de Dumnezeu; Israel
si Efraim ,vor cddea din nelegiuirea lor” (v. 5). Ei se indreapta spre la-
cagele sfinte cu animale de jertfa ca si-1 caute pe YHWH, dar nu-1 vor
gasi pentru ca s-a indepartat de ei (v. 6). Poporul 1-a inselat pe YHWH,
ei au nascut ,,copii din curvie” (v. 7).’ Este evident, ca YHWH nu poate
tolera un asemenea comportament al poporului sau, care se deduce din
farddelegile capeteniilor lui.

Termenul de preot mai apare la Osea si in 6,9:°® ,Ceata preotilor
este ca o ceata de talhari care std la panda, savarsind omoruri pe drumul
Sihemului; da, se dedau la miselii”* Chiar daca textul nu poate fi elu-
cidat in intregime, este evident faptul ca preotii au decazut, au devenit
talhari.®° Preotii, care ar trebui sa invete poporul forah, se abat de la po-
runcile lui Dumnezeu si savérsesc ei insisi nelegiuirile enumerate in 4,2.
Ei nu sunt exemple demne de urmat pentru popor.®!

Preotii abuzeaza in mod evident de puterea si pozitia lor. Ei isi folo-
sesc puterea pentru a-si crea avantaje: se imbogdtesc de pe urma pacate-
lor poporului (tanjesc dupa jertfele pentru pacat ale oamenilor), intind

traducerea lui Martin Luther, revizia din 2017), ci este redat cu ,necredinciosi” (de ex.
in traducerea lui Dumitru Cornilescu, revizia din 2014).

% Jeremias, Der Prophet Hosea, 74-75; Rudolph, Hosea, 120.

%7 Procrearea de ,,copii din curvie” are legaturd cu practicile sexuale mentionate in cap.
4. V. Jeremias, Der Prophet Hosea, 77.

% Vielhauer, Werden, 225, considera textul 6,7-9 ca provenind din traditia orala si
capatand forma sa scrisd dupa prabusirea Samariei in cadrul unei mici compozitii con-
stand din 5,1-2 i 6,7-7,12.

¥ Atat v. 9 cat si contextul sau sunt greu de inteles. Bons, Hosea, 94, pleacd de la pre-
misa cé cetele de preoti tilhdresc pe pelerini si pe cei care cauta azil. Wolff, Hosea, 156,
sustine ca actiunea preotilor criticati de profet se indreaptd impotriva grupului opozi-
tional format din preoti, leviti si profeti de la templul din Sihem, singurul lacas de cult,
care nu este criticat de Osea. Acolo nu s-au instalat vitei de aur ca in Betel si Dan. Din
acest punct de vedere este un lacas de cult, care mai promoveaza valorile etice, morale
si cultice, pe care le cere profetul. Insa exact acest fapt nu este pe placul preotilor, care
i-au intors spatele lui YHWH (v. cap. 4).

% Rudolph, Hosea, 145.

61 Aceastd idee o sustine Bons, Hosea, 95.

21



Renate Klein

capcane in loc sd faca dreptate, iar in loc sa invete poporul torah si sa i
mijloceasca cunoasterea de Dumnezeu, ei insisi se abat de la poruncile
lui si comit faradelegi.

3.3 Mica

Singurul text critic la adresa preotilor la profetul Mica se gaseste la
cap. 3.

Ascultati, dar, lucrul acesta, cipetenii ale casei lui Iacov si mai-mari ai
casei lui Israel, voi carora va este scarba de judecata si care suciti tot ce
este drept; voi care ziditi Sionul cu sange, si lerusalimul, cu nelegiuire!
Cépeteniile cetatii judeca pentru daruri, preotii lui invata pe popor pentru
plata, si prorocii lui prorocesc pe bani; si mai indrdznesc apoi sd se bizuie
pe Domnul i zic: ,Oare nu este Domnul in mijlocul nostru? Nu ne poate
atinge nici o nenorocire” De aceea, din pricina voastrd Sionul va fi arat ca
un ogor, lerusalimul va ajunge un morman de pietre si muntele Templu-
lui, ca o indltime acoperita de paduri! (Mi 3,9-12)

Profetul critica aspru practicile conducatorilor poporului. Mispat este
repugnat, este rasucit. Nu este vorba aici de mispat strict in sensul de
judecata, deci de un termen juridic, ci de rasucirea ordinii in sensul
general al cuvantului.®® Daca Mica spune despre cdpeteniile Israelului
ca trateazd cu scarba (to‘evah) ordinea stabilita prin normele date de
YHWH,* inseamna cd aceste norme sunt rasucite, sunt respinse.*® Con-
ducatorii poporului sunt scarbiti de ele.

Capeteniile lui Israel construiesc Sionul cu varsdri de sange si ne-
dreptate (V. 10), aceasta referindu-se la corvoada la care sunt supusi

62 Mi 3,1-12 face parte din stratul cel mai vechi al cirtii, care a fost fixat in scris in sec.
al 7-lea, deci dupi perioada activa a profetului. V. Kessler, Micha, 45.

8 Kessler, Micha, 162. V. si Shimon Bar-Efrat, Das Erste Buch Samuel, 146. Bar-Efrat
foloseste pentru explicarea cuvantului mispat ,,Praxis’, deducand acest inteles din 1Sam
27,11 si 2Regi 17,33, unde apare expresia k‘mispat hagoyim (in traducerea Bibliei dupa
Martin Luther, revizia din 2017, redaté cu ,,nach dem Brauch der Volker” — dupa obiceiul
popoarelor).

¢ Wolff, Micha, 76.

 Kessler, Micha, 163.
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israelitii pentru construirea cetdtii.®® Rainer Kessler sustine pe drept:
»Den heiligen Zion mit Blut bauen, das ist geradezu der Inbegrift wi-
dergottlichen Handelns” (a construi sfantul Sion cu sange, este, de fapt,
intruparea actiunii impotriva lui Dumnezeu).”’

In v. 11, care poate fi considerat un rezumat al intregului capitol Mi
3,% sunt acuzate trei categorii de nelegiuitori: capeteniile Israelului, pre-
otii si profetii. Despre preoti nu este vorba inainte de acest verset. Rainer
Kessler considerad cé fac parte din conducatorii poporului si se subinte-
leg, chiar daca nu sunt metionati nominal la inceputul textului. Impreu-
na cu capteniile poporului, preotii sunt responsabili pentru mentinerea
ordinii sociale.”

Profetul constata un paradox. Pe de o parte dreptatea este de partea
celuia care da mita; invétaturile lui Dumnezeu se afld contra cost, iar ,,cu-
vantul lui YHWH?”, pe care ar trebui sd-1 proroceasca profetii (v. 1Regi
22,14 - Mica fiul lui Imla sau Num 23 - Balaam), depinde de buzunarul
fiecdruia. Pe de alta parte, toti functionarii, care sunt implicati in aceste
practici, sustin cu mare incredere de sine ca il au pe Dumnezeu de partea
lor si ca nu li se poate intdmpla nimic rau. Ori, aici este marea greseald a
capeteniilor, a preotilor si a profetilor. Ei judeca, invata si prorocesc dupa
voia lor respectiv dupd punga oamenilor si nu dupa voia lui Dumnezeu
si se asteaptd ca insusi Dumnezeu sa actioneze conform vointei lor.

Din punct de vedere al evenimentelor istorice, atitudinea lor este
de inteles. Daca textul 3,9-12 a fost scris dupa 701 i. Hr., ceea ce sustin
o parte dintre exegeti,”® atunci desigur crutarea Ierusalimului de catre
asirieni este dovada, cd Dumnezeu este de partea lor si nu li se poate in-
tampla nici o nenorocire. Dar cei care au notat textul sunt de altd parere.
Aceasta arogantd, pe care o demonstreazd conducatorii poporului, nu
va aduce garantia ci riul va ramane departe. Increderea in protectia lui
Dumnezeu este purd ideologie, daca practicile celor care sustin aceastd

% Dupa Wolff, Micha, 77, textul face referire la constructiile lui Ezechia din Ierusalim.
7 Kessler, Micha,165.
%8 Kessler, Micha, 162.
% Kessler, Micha, 162.
70 Kessler, Micha, 166.
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idee nu se orienteaza dupa normele lui YHWH.”" Mai mult, capeteniile
poporului incearcd s si-1 supuna pe Dumnezeu, asta fiind o rasturnare
a relatiei dintre Dumnezeu si om.”?

Singura reactie posibila a lui YHWH este pedepsirea celor care co-
mit faradelegi. Astfel, cap. 3 se incheie cu un cuvéant de judecata: ,,Sionul
va fi arat ca un ogor, Ierusalimul va ajunge un morman de pietre si mun-
tele Templului, ca o inal{ime acoperita de paduri!™”

Un cuvant de concluzie despre preoti: Este clar ca a vinde invatatura
contra cost este un abuz in serviciu si totodata un abuz de putere. Este
inadmisibil ca invatatura, cunoasterea de Dumnezeu, dar si dreptatea
sa fie considerate marfuri, care se pot vinde sau cumpara. ,,Discrepanta
strigdtoare dintre credinta si comportament™ se aratd prin faptul cé se
vorbeste despre devotament fata de Dumnezeu, dar nu se actioneaza in
conformitate cu vointa lui.

3.4 Tefania

Profetul Tefania rosteste cuvinte critice la adresa preotilor deja la ince-
putul cartii.

Imi voi intinde méana impotriva lui Tuda si impotriva tuturor locuitori-
lor Terusalimului; voi nimici cu desavarsire din locul acesta ramasitele lui
Baal, numele slujitorilor (komer)” sai si preotii (kohen) impreund cu ei,

I Kessler, Micha, 166.

72 Weiser, Hosea, 261.

7* Nu existd consens intre exegeti in ceea ce priveste intelesul acestui verset. Unii con-
siderd ca este vorba despre imagini idilice, care sugereazd intoarcerea poporului la
naturd si un nou inceput cu creatorul ei, dupa eliberarea de corvoada impusa de con-
ducatori (v. de ex. Kessler, Micha, 168-169). Altii (spre ex. Wolft, Micha, 79) sustin ca
v. 12 prezinta imagini de distrugere in urma judecatei. V. si Jeremias, Die Propheten
Joel, 167, care propune modificarea cuvantului bamah - inéltime prin introducerea
literei he in bhemah — animale sdlbatice. In acest sens, muntele templului ar ajunge in
posesia animalelor salbatice, fira a putea fi accesat de om.

7 Wolft, Micha, 81, traducere proprie a citatului: ,,schreiende Diskrepanz zwischen
Glauben und Verhalten”.

75 Irsigler, Zefanja, 110, sustine ca termenul komer este folosit pentru preoti strdini,
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pe cei ce se inchind pe acoperisuri inaintea ostirii cerurilor, pe cei ce se
inchind jurand pe Domnul,” dar care jura si pe imparatul lor, Malcam, pe
cei ce se intorc de la Domnul si pe cei ce nu-L cautd pe Domnul, nici nu
intreaba de EL (1,4-6)

Acest text face parte din cuvintele originare ale profetului, a carui pe-
rioada activa se stabileste undeva cu putin timp inainte de reforma lui
losia, inainte de anul 625 i. Hr.”” Cuvintele profetului sunt strans legate
de raportul despre reforma cultica a lui losia din 2Regi 23.” In acest
context se intelege foarte bine polemica impotriva sincretismului. Dupa
prabusirea Israelului si preluarea suprematiei asiriene asupra Iudeei, in-
fluentele asiriene in cult nu sunt de neglijat.”® In aceasta situatie, Tefania
proroceste nimicirea lui Baal, Baal fiind un termen care cuprinde tot ce
este strdin de YHWH in cultul iudeilor.*” Numele celor care slujesc in
acest cult, fie ei komer sau kohen, vor fi eradicate, si cu ei impreuna toti
cei care se inchina inaintea ostirii cerurilor.®’ Critica insa nu se opreste
aici. Sunt luati in vedere si toti cei care se considera supusi ai lui YHWH,
dar depun juraminte/declaratii la ,,imparatul” lor.* Tefania polemizeaza

mai ales asirieni, care erau angajati de catre familii de iudei pentru diferite ritualuri
religioase (oracole, invocatii). Termenul, tradus de Irsigler cu ,, Astralkultpriester”, a
trecut probabil din limba aramaica in cea ebraica.

76 Care declard ca apartin lui YHWH?”; v. Klein, Beschworene Selbstverpflichtung,
152-153. Verbul $ab‘a este folosit in combinatie cu prepozitia [ atunci cnd cineva isi
declara apartenenta de ceva/cineva, iar in combinatie cu prepozitia b atunci cind este
vorba de declaratii in contextul unei invocatii.

77 Wilchli, Zefanja, 1894.

78 Perlitt, Die Propheten Nahum,105-106.

7 Perlitt, Nahum, 104; Irsigler, ,,Zefanja/Zefanjabuch’, 13.

%O interpretare asemdndtoare se regdseste si la Osea. V. si Irsigler, Zefanja, 108, care
sustine ca termenul Baal cuprinde toate practicile religioase straine. Dietrich, Nahum
, 208, sustine ca ,,Baal” este termenul pentru practicantii unei anumite orientari religi-
oase, care este considerata de cdtre profetul Tefania ca fiind neconforma cu vointa lui
YHWH si determinata din exterior.

81 Termen colectiv pentru zeitéti astrale ale diferitelor popoare din Orientul Antic; v.
Wilchli, Zefanja, 1894.

82 Este vorba, probabil, de o zeitate sus pusd in ordinea ierarhicd; v. Walchli, Zefanja,
1894.
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impotriva sincretismului, dar ce il supdra poate cel mai mult este inde-
partarea de YHWH.

Acest lucru este foarte frumos demonstrat prin formele verbelor din
versetele 4-6. Anuntarea judecatii in v. 4 se face prin forme de perfect
consecutiv (wnatiti, whikarti), care exprima o actiune ce va fi finalizata
in viitor. Urmeaza o serie de participii, care ii descriu pe adresatii criticii.
Ei sunt cei care in continuu se pleacd la ostirea cerurilor (hamistahawim),
isi explicd apartenenta de YHWH, dar jurd (hanisba'im)® (depun de-
claratii invocandu-1 pe seful zeilor lor ca si martor) la imparatul lor, isi
intorc (han‘sogim) fata de la YHWH (v. 5-6a). Interesul pentru YHWH
este din ce in ce mai redus pana se stinge de tot prin cele doud verbe la
perfectin v. 6:* pe YHWH nu l-au cautat (lo bigsu) si de el nu au intrebat
(welo darsehu).

Profetul constatd abateri grave in practicarea cultului. Sincretismul
nu pare si fie o problemad pentru persoanele care isi declara apartenenta
de YHWH, dar se inchind si ostirii cerurilor sau depun jurdminte la
»impdratul” lor, in viziunea lui Tefania insd, acest amestec de practici
religioase este diametral opus pretentiei lui YHWH de a fi considerat
singurul ,,imparat” al poporului.*® Fenomenul ,,asirizarii’ nu poate fi pe
placul lui YHWH. Tefania vorbeste despre practici importate de la asi-
rieni (de ex. saritul peste prag sau purtarea de haine straine - 1,8-9).
Este foarte probabil ca si preotii sa se fi adaptat la noua moda. Iar exact
acest lucru constituie problema. Cum poti sa inveti poporul torah, daca
te inchini si la alti zei?

Nu putem vorbi aici de abuz de putere in sensul strict al cuvantului,
ci mai degraba de lipsa de putere. Preotii nu-si folosesc puterea pentru a
tine la distanta influentele striine din cult, ci se lasi dusi de val. Intr-un
strat redactional ulterior din cartea profetului Tefania mai gdsim si alte
cuvinte critice la adresa preotilor (3,1.3-4),% care parca vin sd confirme
cele spuse in 1,4-5(6).

8 Dupa Irsigler, Zefanja, 114, este vorba de jurdminte in cadrul unei ritual cultic.

Irsigler, Zefanja, 15, dateazd v. 6 in perioada exilicd.
Irsigler, Zefanja, 116.
Irsigler, ,Zefanja/Zefanjabuch’, 14, care include 3,1.3-4 in prima compozitie a cu-

%®
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Vai de cetatea inddratnica si stricata, vai de cetatea plina de asuprire! [...]
Capeteniile ei in mijlocul ei sunt niste lei care racnesc; judecdtorii ei sunt
niste lupi de seard care nu mai lasi nici un os pand dimineata. Prorocii,
ei sunt usuratici si inselatori; preotii, ei profaneaza lucrurile sfinte si calca
Legea. (3,1.3-4)

Cap. 3 incepe cu un cuvant critic la adresa cetatii rdzvrdtite, care ii asu-
preste pe locuitorii ei. De vina pentru aceasta stare de fapt sunt cape-
teniile poporului, atat cele lumesti cat si cele religioase. Domnitorii si
judecatorii sunt comparati cu animale salbatice, care fac prada si si-o
apara cu inversunare impotriva altor pradatori. Profetii umbla cu inse-
laciune si sunt palavragii,*” care vorbesc mult si fara sens. Enumerarea
culmineaza in numirea preotilor, care nu sunt ceea ce ar trebui sa fie:
mijlocitori intre Dumnezeu si popor.

Verbele folosite in v. 3-4 vin sd accentueze aceasta idee. Actiunile
domnitorilor, judecatorilor si profetilor sunt redate in propozitii nomi-
nale, in care se folosesc participii. Actiunile preotilor sunt redate in ver-
be la perfect: ei au profanat locasul sfant si au violat torah deja in trecut.
Prin formele verbelor la perfect se exprima ireversibilitatea acestei stari.
Preotii s-au indepartat definitiv de la slujirea celor sfinte si nu mai sunt
in stare sd invete poporul torah.

Critica la adresa preotilor este asemanadtoare aici cu critica adusd de
Osea preotilor. Preotii fac abuz de functia lor. Ei nu iau in serios atri-
butia lor de a invata poporul torah, ci mai degraba dispretuiesc, calcd si
chiar violeaza legea lui Dumnezeu. Diametral opusa atitudinii preotilor
este actiunea purificatoare si tamaduitoare a lui YHWH,® care aduce la
lumina zilei judecata lui (v. 5a) si face astfel pentru toata lumea vizibild
discrepanta dintre atitudinea lui si cea a functionarilor (preotilor) sai.

Tefania criticd pe de o parte modernizarea si adaptarea cultului la
modele imprumutate de la asirieni, carora nu li se impotrivesc nici macar
preotii, fiind lipsiti de putere. Pe de altd parte, abuzul de putere este te-

vintelor profetice din perioada dintre cele doud cuceriri ale Ierusalimului (597-586
i. Hr.).

8 Termenul folosit in textul ebraic este pahaz — a spumega, a clabuci.

8 Dietrich, Nahum, 239: das ,,reinigende und heilende Handeln Jhwhs”

27



Renate Klein

matizat in cap. 3, unde preotii, impreuna cu cdpeteniile poporului, nu isi
exercita atributiile nici in relatia cu Dumnezeu (ei profaneaza cele sfinte),
nici in cea cu semenii (ei violeazd torah in loc sd o interpreteze popo-
rului). Preotii isi folosesc puterea pentru a se indeparta de Dumnezeu.

3.5 Hagai

Hagai este unul dintre profetii care activeaza in perioada reconstruirii
templului dupd intoarcerea din exil.** Singurul pasaj, in care sunt vizati
preotii, este 2,10-19. Profetul Hagai este trimis intr-o misiune cu caracter
simbolic.” El le adreseaza preotilor intrebarea, dacd printr-o bucaté de
carne sfintitd, pe care cineva o poarta in poala hainei, se pot sfinti alte
mancaruri, dacd sunt atinse de haina respectiva. Raspunsul este un nu ca-
tegoric. La a doua intrebare adresata preotilor, daca lucruri sfintite devin
necurate la atingerea de catre cineva care este necurat,” raspunsul este da.

Hagai compard aceste raspunsuri ale preotilor cu practicile uzuale
ale poporului® si constatd ca acestea nu corespund invataturii preotilor.
Sunt aduse jertfe cultice, cu toate cd templul inca nu este reconstruit.”
Aceasta este si cauza, pe care o mentioneaza profetul pentru recoltele
slabe din anii premergatori. Verbele la perfect subliniazd aceastd idee.”*
Recolta nu a fost binecuvantata de YHWH din cauza practicérii inadec-
vate a cultului.

8 Cu privire la datarea scrierii v. Leuenberger, Haggai, 64-76.

% Willi-Plein, Haggali, 42.

! Willi-Plein, Haggai, 41, traduce expresia tame’ nefes cu ,,ein vital Unreiner” (o per-
soand consideratd necuratd din punct de vedere al vitalitatii). Leuenberger, Haggai, 182
(v. §1201-202), considera ca este vorba de cineva care a devenit necurat prin atingerea
unui mort/les (nefes). Aceasta traducere este insa problematicd, pentru ca termenul ne-
fes denumeste in sensul originar al cuvantului gatlejul, iar, derivat de aici, este denumi-
rea unei persoane in intreaga ei vitalitate (v. Schroer/Staubli, Kérpersymbolik, 45-54).
Traducerea lui nefes cu les/mort nu este tocmai potrivita din acest punct de vedere.

2 Pentru ,,popor” se folosesc in text doud cuvinte ebraice: ‘am si goy, care insa nu se
referd la doua entitati diferite (iudei si samariteni in opinia lui Leuenberger, Haggai,
203-204; Willi-Plein, Haggai, 43), ci la propriul popor (‘am), care se comporta ca un
popor péagan (goy), aducand jertfe necorespunzitoare din punct de vedere cultic.

> Willi-Plein, Haggali, 43.

** Willi-Plein, Haggali, 44.
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Pentru Hagai intrebarile adresate preotilor sunt un punct de pleca-
re in pledoaria sa pentru reconstruirea templului. La sfarsitul pasajului
2,10-19 se spune ca Dumnezeu nu va mai retine binecuvantarea lui din
acel moment (probabil este vorba de punerea pietrei de temelie pentru
noul templu®), ci o va revarsa din belsug. Poporul (fiecare individ in
parte, fard limitare) va avea parte de prosperitate si bogatie.” Acest as-
pect al binecuvantarii datatoare de sens vietii este strans legata de nece-
sitatea reconstruirii templului.

La Hagai predomind conceptul preotului ca invatat/erudit, caruia i
se cer sfaturi si care rispunde la intrebari. Ins3 ei nu trag consecintele
necesare si corecte din functia care le este atribuita. Preotii ar trebui
sa se ingrijeascd de sacrificarea corecta, conform cerintelor cultice si in
spatiul sfant, a animalelor de jertfa, ceea ce nu se intampld, pentru ca
premisa pentru corectitudinea cultica ar fi ridicarea templului, care insa
nu este in vederea preotilor. Astfel, invétaturile lor sunt incompatibile cu
practica. Hagai incearcd, in mod simbolic, sa-i sensibilizeze pe preoti in
legaturd cu aceastd problema si sa le sporeascd motivatia pentru recon-
struirea templului. Critica la adresa preotilor este indirecta, deoarece ei
sunt instantele de decizie in privinta deosebirii dintre curat si necurat
sau sfant si profan, insd trebuie atentionati de catre profet, cd daca tem-
plul ca si unic locas sfant nu este reconstruit, aceasta deosebire dintre
sfant si profan este total lipsita de sens.

3.6 Zaharia

Despre preoti este vorba in pasajul 7,1-6. Acest text, ca si cea mai mare
parte din cap. 1-8, dateaza din perioada profetului Zaharia (sec. 6 i. Hr.,
mai exact perioada reconstructiei templului), iar autorul lui este insusi
profetul sau o persoana apropiatd acestuia.”

% Willi-Plein, Haggai, 44-45. Leuenberger, Haggai, 209-210, sustine ca piatra de te-
melie este pusd dupa lucrari de curatare a arealului, pe care era amplasat vechea cladire
a templului.

* Leuenberger, Haggai, 221.

7 Willi-Plein, Haggai, 51. Hallaschka, Haggai und Sacharja, 139, considera cap. 7-8

29



Renate Klein

In 7,1-6 este vorba despre o intrebare concreta adresata de citre o
delegatie trimisa de Sareter si Reghem-Melec preotilor si profetilor de la
locasul sfant din Betel.”® Intrebarea se referd la rostul postului din luna a
cincea, inainte de 9 av, ziua comemordrii distrugerii templului, in situa-
tia in care noul templu se afld in constructie.”

La aceastd intrebare adresatd preotilor insd nu raspund acestia, ci
Dumnezeu insusi prin intermediul profetului. El i se adreseaza intre-
gului popor, raspunsul fiind totodatd un cuvant de invatatura pentru
preoti (in v. 5a se mentioneazd explicit ca profetul trebuie sé se adreseze
si preotilor). Intrebirile retorice din v. 5b-6 arati ci postul din luna a
cincea a devenit un scop in sine. ,,Cand ati postit si ati plans in luna a
cincea si a saptea, in acesti saptezeci de ani, oare pentru Mine ati postit
voi? Si dacd mancati si beti nu sunteti voi cei ce mancati si beti?” In opi-
nia lui Tilmann Préickel a doua dintre cele doua intrebari retorice nu se
refera la o masa cultica (nu ar avea sens in contextul intrebarii legate de
post), ci la nevoile zilnice de a ménca si a bea. Postul este deci un fel de
proces automatizat, ca si nevoia de alimentare,'® si a fost practicat timp
de 70 de ani in mod regulat. Convingerea poporului ca postul practicat

ca fiind un epilog addugat ulterior ciclului de viziuni (argumente in detaliu la pag.
291-293). El sustine cd primul raspuns la intrebarea din 7,2 se gaseste in 8,18-19a;
raspunsul din 7,4-6 fiind introdus ulterior in text. Nu de aceeasi pérere este, pe bund
dreptate, Prickel, ,,Alles wird gut!?”, 309-325.

% Textul cauzeaza cateva probleme de traducere si interpretare (v. discutia detaliatd in
articolul lui Préckel, ,,Alles wird gut!?”). Unii exegeti considera sirul de cuvinte Bet-
El-Sar-Eter ca fiind numele unei persoane (de ex. Wellhausen, Die kleinen Propheten,
186), dar atunci raiméane neclar unde este trimisa delegatia (Prackel, ,,Alles wird gut!?”,
324, sustine cd Bet-El-Sar-Eter si Reghem-Melec sunt trimisi la templul din Ierusa-
lim, aflat in reconstructie, invocand argumentul ca preotii, cdrora li se adreseazd, sunt
preoti ai bet YHWH SEBA'OT, aceastd expresie facind aluzie la templul din Ierusa-
lim). Alti interpreti sustin cd localitatea Betel trimite o delegatie (v. de ex. Leuenberger,
Sacharja, 1918). Si in acest caz ramane neclara destinatia delegatiei. Dupa parerea lui
Willi-Plein, Haggai, 123-124, Sar-Eter si Reghem-Melec trimit delagatia la templul
din Betel. Acest templu mai rdmésese in functiune dupé caderea Samariei si a fost un
loc de refugiu pentru preotii lui YHWH dupa cucerirea Ierusalimului.

% Willi-Plein, Haggai, 124.

10 Prickel, ,,Alles wird gut!?”, 315-316.
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ani de-a randul si-a indeplinit scopul, conducand in cele din urma la
reconstruirea templului si ca practicarea lui in continuare nu mai este
necesara, este, dupa parerea profetului, una gresita.'”! Problema care se
pune in contextul postului nu este intrebarea, daca postul trebuie prac-
ticat sau nu, ci cum trebuie practicat pentru a-si recdpata sensul si con-
tinutul si a fi transformat intr-un prilej de bucurie (8,18-19a).

Dupa raspunsul profetului, textul continud'® cu explicatii despre
atitudinea corecta fatd de Dumnezeu si de semeni. Mai importante de-
cat postul, practicat in mod formal, sunt pastrarea legaturii launtrice cu
Dumnezeu si stabilirea dreptatii sociale.'” Si profetii premergatori lui
Zaharia au tematizat aceste probleme: judecata dreapta, protectia vadu-
velor, a orfanilor, a strdinilor si a celor saraci (v. 8-10), insd nu au fost
auziti (v. 11-12). De aceea, nici YHWH nu a mai ascultat rugaciunile
poporului sau (v. 13-14). Cap. 8 aduce o schimbare radicala a situatiei:
YHWH se intoarce din nou cétre poporul lui, iar postul practicat de
acesta devine un prilej de sdrbétoare si bucurie.

Preotilor le este adresata o intrebare la care, conform atributiilor lor,
ar trebui sa raspunda. Raspunsul insa vine de la Dumnezeu insusi. Aici
se ascunde critica la adresa preotilor. Ei nu sunt in stare sa raspunda co-
rect la intrebarea privind postul, ci la randul lor trebuie invatati, ceea ce
este cu adevarat important: practicarea dreptatii. Preotii folosesc pute-
rea lor mai degraba pentru a mentine niste forme fara fond (postul) de-
cat pentru a intdri comunitatea prin aplicarea poruncilor lui Dumnezeu.

3.7 Maleahi

Profetul Maleahi activeaza in perioada postexilicd, dupa ce noul templu
este de ceva timp in functiune. El critica unele malpractici in desfasura-

101 Prickel, ,,Alles wird gut!?”, 316.

12 Willi-Plein, Haggai, 51; 124-125, considera versetele din continuarea pasajului
7,1-6 ca fiind mai multe cuvinte profetice de sine statatoare, combinate printr-un pro-
ces redactional. Prickel, ,,Alles wird gut!?”, 324, sustine, cu argumente convingétoare,
ca Zah 7 este un text unitar.

1% Leuenberger, Sacharja, 1919.
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rea activitdtilor cultice si aduce explicit critica la adresa preotilor. Cartea
este compusa din sase parti, care sunt construite dupa urmatoarea sche-
mad: constatare a unei probleme, opozitia adresatilor, argumentele pro-
fetului/ale lui YHWH, concluzia profetului/lui YHWH care trage dupa
sine un cuvéant de judecata sau de salvare.'**

Una dintre aceste sase parti (1,6-2,9) ale cartii critica aspecte care
tin de desfasurarea activitatilor cultice si de personalul cultic. Problema
ridicatd aici este ca sunt aduse pentru jertfa animale considerate nepo-
trivite din punct de vedere cultic. Profetul pleacd de la ideea ca aseme-
nea unui fiu care trebuie sa-1 respecte pe tatil sdu sau a unui sclav care il
respectd pe stapanul sau, si YHWH ca si ,tata”'? ar trebui sa fie respec-
tat in egala mdsura de ,fiii” sai (1,6).

Relatia dintre YHWH si preoti este comparata cu relatia dintre re-
gele Persiei si supusii sdi. Acest fapt reiese din 1,14, unde YHWH res-
pinge jertfirea animalelor necorespunzatoare, pentru cd el este un melek
gadol — mare imparat.'” Asa cum supusii regelui ii aduc in fata darurile
de slavire in contextul audientelor regale, asa si preotii ii aduc jertfe lui
YHWH. Pe langa asta ei mai au si functia de soli autorizati (2,7), care se
identifica cu solia, pe care trebuie sa o transmitd si a cdror atributie este
sa dea informatii despre vointa si instructiunile stapanului (YHWH).'””
In cazul nostru, atributiile sunt mai ales de a da instructiuni cu privire la
animalele aduse ca si jertfe si de a verifica, daca ele corespund din punct
de vedere cultic.'®® Insa ,, marele imparat” (YHWH) nu este multumit de
felul in care isi fac treaba. De aceea sunt acuzati ca fiind cei ,,care nesoco-
titi Numele Meu’, iar replica acestora este: ,,Cu ce am nesocotit noi Nu-
mele Tiu?” (1,6b). In continuarea textului, profetul detaliazi rispunsul.

Péainea adusd la altar nu corespunde cerintelor cultice, preotii insisi
spun cd masa Domnului este de dispretuit (1,7). Se jertfesc animale oar-

14 Leuenberger, Maleachi, 1930-1938; 1932.

105

o3}

Prin termenul ,tatd” se intelege aici un patron in sensul de autoritate patriarhald;
Willi-Plein, Haggai, 244.

1% Willi-Plein, Haggai, 242-244.

17 Willi-Plein, Haggai, 244-245.

1% Niehr, Rechtsprechung in Israel, 88.
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be, schioape sau bolnave, care nu corespund cerintelor (1,8); preotii nu il
stimeazd indestul pe YHWH, asa cum subliniaza si intrebarea retorica,
dacd s-ar incumeta sa-i aduca in dar lui peha (guvernatorului) asemenea
animale cu defecte. Intentia aici este de a spune: daca nici guvernatorul
nu ar privi cu bunavointa (rasah este un termen folosit mai ales de pri-
mirea cu bunédvointa a jertfei de citre YHWH) asemenea daruri, atunci
cu atat mai putin YHWH!"” Atunci nici nu ar trebui sd se astepte buna-
vointa din partea lui (1,9). Pentru toate aceste incélcari ale legii (cultice),
YHWH va respinge darurile (jertfele), pentru ca sunt o insultd la adresa
lui (1,10). Mai degraba vor sfinti ,popoarele” numele lui decét propriii
sai ,fii” (preotii) (1,11). In v. 12-13 se mai pune inci odati accentul pe
jertfirea animalelor cu defecte. Aceasta practica nu este pe placul infri-
cosatorului YHWH, care ii blestema pe cei care fac asa ceva (v. 14).

Urmeaza pedeapsa adresatd in mod special preotilor ca si miswah
- poruncd. Daca nu vor ,pune la inimd''° sa cinsteasca numele lui
YHWH, lucru care se realizeaza prin corectitudinea jertfirilor, atunci
YHWH va blestema binecuvantarile lor (2,2-3). A binecuvanta este,
dupa cum am mentionat la inceput, una dintre atributiile cele mai in-
semnate ale preotilor. Daca YHWH va blestema binecuvantdrile preo-
tilor, atunci binecuvantarile lor vor deveni, de fapt, blesteme. Atunci si
toatd practica jertfelor va fi fara folos, pentru ca telul si scopul ei este
binecuvantarea. Daca practica jertfelor nu este luatd in serios, atunci
nici binecuvantarea rostitd de preoti nu-si are baza in binecuvantarea
lui YHWH. Nerespectarea normelor pentru jertfe atrage dupa sine bles-
temul lui YHWH si corespunde unei autosuspendari a preotului.'! Dar
pedeapsa este si mai aspra. YHWH le va mustra urmasii si le va arunca
preotilor excrementele animalelor jertfite in fatd (2,3). Prin acest gest
extrem ii injoseste, dar, ceea ce este si mai grav, ei devin inapti (necurati)
pentru practicarea preotiei.'?

19 Avem aici o concluzie a minori ad maius, Willi-Plein, Haggai, 252.

1% Willi-Plein, Haggai, 250: ,verstandesmaf3ig durchdringen!” (a intelege in profun-
zime).

" Willi-Plein, Haggai, 250.

112 Willi-Plein, Haggai, 250.
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Versetele urmatoare (v. 4-8) — probabil secundare in acest context'"?
— constituie un pasaj despre legamantul lui YHWH cu Levi respectiv
despre incalcarea acestui legamant. Sunt mentionati in text atat leviti cat
si preoti, fara a diferentia intre ei sau a ardta opozitia dintre doua gru-
pari. Preotii sunt inclusi in legamantul cu Levi (b°rit halevi).'** Continu-
tul acestui legamant (viatd, pace, frici de Dumnezeu, slavirea numelui
sau, adevdr, invataturd; v. 5-7) este contrastat cu situatia actuald, in care
valorile enumerate in v. 5-7 nu se regasesc.

Cei care sunt vizati de criticd s-au abatut de la drum, au folosit to-
rah in scopuri proprii si au incdlcat legamantul lui Levi (2,8). De aceea
YHWH i va face sd fie dispretuiti si injositi de popor, pentru cd nu au
pazit calea lui YHWH si au ridicat fata/s-au uitat la persoana, atunci
cand au talmacit oamenilor torah (2,9).

Abuzul de putere al preotilor la Maleahi este evident. Ei ar trebui
sa verifice si sd declare corespunzatoare din punct de vedere cultic ani-
malele aduse ca jertfa, dar o fac intr-un mod aleatoriu (in functie de
persoana care le aduce) si, mai ales, dispretuindu-l pe YHWH. Din
punct de vedere pragmatic, ce fac preotii, are o logica. Animalele jertfite
oricum sunt arse si YHWH nu le consuma, deci dacd au defecte, nu
conteazd din acest punct de vedere. Problema insa se pune altfel: Jert-
fele sunt in primul rand daruri de slavire aduse lui YHWH, ori lui i se
cuvine ce este mai bun. YHWH este dispretuit prin jertfe necorespun-
zatoare. Respectul, cinstirea, slavirea lui YHWH este scopul principal al
activitatilor cultice. Si invatatura de torah ar trebui sa fie subordonata
acestei idei si nu unor pragmatisme. Torah in VT este intotdeauna o
povatd, o invatitura, un sfat, o instructie, dar nu inseamna niciodata
lege.'”” Daca atributia preotului este cea de a invata torah, atunci nu este
chemat sa dea legi, ci sa explice si sd-i invete pe altii, cum sa se comporte
(in special cum sd aduca jertfe in mod corect) spre cinstirea si sldvirea
lui YHWH.

13 Willi-Plein, Haggai, 250.
114 Samuel, Von Priestern zum Patriarchen, 382-383.
15 Willi-Plein, Haggai, 240.
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4. Concluzii

Din cartile dodecaprofetonului aflim cum au fost priviti preotii de-a
lungul timpului. In perioada preexilicd (Amos) aflim despre conflictul
de autoritate, cdruia ii este supus Amatia, preot al ,locasului sfant al
regelui”. Din cauza supunerii sale regelui este in incapacitatea de a-si
indrepta toata atentia catre slujirea lui YHWH. Profetul Osea rosteste
cuvinte foarte clare, chiar dure, la adresa preotilor, care tind sa-si spo-
reascd partea in loc sa-i mijloceasca poporului cunoasterea de Dumne-
zeu. Preotii, pe care ii pomeneste Mica, ii invatd pe oameni torah, numai
ca o fac contra cost, ori, invatatura lui YHWH trebuie sa fie in egala
masurd accesibild pentru toatd lumea. In afard de asta, preotii pe care
ii are Mica in vizor se cred sub protectia lui YHWH. Tefania ii vede pe
preoti lipsiti de puterea de a se impotrivi influentelor strdine (asiriene)
in cultul iudaic. Ei necinstesc cele sfinte, ba chiar violeaza torah.

Profetia postexilicd pune accentul pe functia preotilor ca si invata-
tori, instructori ai torah. Insi si aici se ivesc probleme. Deseori, sfaturile
pe care le dau preotii, sunt niste forme fard fond. Hagai, de exemplu, le
atrage atentia preotilor ca sfaturile si instructiunile lor privind deose-
birea dintre curat si necurat nu are nici un sens atat timp céat templul
nu este reconstruit si nu exista diferenta dintre un spatiu cultic, sfant si
unul profan. Zaharia aduce exemplul concret al unei intrebari despre
postul zilei de 9 Av adresate preotilor, la care insd nu raspund acestia.
Din contra, Dumnezeu insusi rdspunde, invatandu-i pe preoti cd nu
conteazd postul ca si ritual formal, ci conteaza continutul acestei practici
cultice si mai ales atitudinea fatd de Dumnezeu si de semeni. Maleahi
ii atentioneaza pe preoti ca jertfele cultice trebuie sa se desfasoare dupa
reguli stricte si sa stea in slujba slavirii lui YHWH si a obtinerii binecu-
vantarii sale.

Cu toate ca diferd in anumite aspecte, cuvintele adresate preotilor
sau rostite despre ei de catre profetii dodecaprofetonului, au la baza
aceeasi idee: preotii trebuie sa invete poporul torah si da‘at elohim, sa
ajute la gasirea judecatii drepte, sa-si indrepte atentia catre cei defavo-
rizati. Lacomia este contraproductiva, pentru ca nu duce la cinstirea lui
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YHWH. Dar nici pasivitatea sau adaptarea la moda timpului nu este
atitudinea corectd cerutd de Dumnezeu.

Un rezumat despre atitudinea corecta a preotilor il gasim in descri-
erea vesmintelor preotesti din Ex 28: ,,Sa pui in pieptarul judecatii Urim
si Tumim, care sa fie pe inima lui Aaron, cind se va infdtisa el inaintea
Domnului. Astfel, Aaron va purta necurmat pe inima lui judecata copi-
ilor lui Israel, cand se va infdtisa inaintea Domnului” (v. 30).

Preotul este mijlocitor intre Dumnezeu si oameni. El trebuie sa
fie intotdeauna in legdturd cu oamenii (fiii lui Israel) si cu Dumnezeu
(YHWH), si cind ia decizii (judecata), trebuie sd o faca cu leb - inima,
adicd cu minte/ratiune si cu constiinta''® impacata. Ratiunea si credinta
sunt foarte strans legate in VT."" [eb in VT este organul care genereaza
cunoastere (da ‘at). Dacd preotul se lasda condus de leb, atunci nu se va
abate de la calea cea dreapta.
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Implicarea politica a individului in societatea
israelita din Antichitate, o prezentare preliminara
a alternativelor identificate in Biblia Ebraica

Siviu TaTU”

Although the Bible does not carry a united answer to the issue of political invol-
vement, one can trace several solutions suggested both when monotheism was a
major phenomenon in the society and when it reflected the belief of a minority
only. At first, four basic hermeneutical principles are presented followed by six
contextual features. The alternatives of political involvement are laid out as four
antithetical pairs, respect vs. disobedience, material support vs. sabotage, propa-
ganda vs. criticism, political involvement vs. revolt. They reach the four domains
of life, attitude, goods, words, and actions. All eight alternatives have the support
of some Biblical texts, but their contribution has to be evaluated in accordance
with the events they promote. It can be safely said that the individual should
support God given authority and institutions, but rising against them is autho-
rized whenever those institutions trespass their legal boundaries and obligations.

Keywords: freedom, resposability, collaboration, criticism ageinst the estabilsh-
ment, conspiration, revolt, sabotage.

La interfata dintre religie si politica exista cateva materiale secundare
utile, atat din tabara evreiascd precum si din cea crestind. Cateva resurse
ies in evidentd, (1) volumul 66 al revistei Semeia (1994) contine lucrarile
unui seminar pe abordarea politica a Bibliei; (2) al treilea volum al lu-
crarilor prezentate in atelierul organizat la Tel-Aviv de cercetatori evrei
si crestini de la Universitatea din Tel- Aviv si de la Facultatea de Teologie
Protestantd din Bochum (Germania) publicat tot in 1994 sub titlul Poli-
tics and Theopolitics in the Bible and Postbiblical Literature (Hennning
G. Reventlow, Y. Hoffman, B. Uffenheimer [ed.]); (3) cele patru volume

" Prof. univ. dr. Silviu Tatu, Institutul Teologic Penticostal din Bucuresti.
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publicate de Universitatea Yale sub titlul The Jewish Political Tradition
(M. Walzer, M. Lorberbaum, N.J. Zohar [ed.]; (5) monografia lui J. G.
McConville publicatd in 2006, God and Earthly Power-An Old Testa-
ment Political Theology, Genesis — Kings parcurge textele din Geneza
pana la Regi din perspectiva contributiei lor politice; (6) monografia lui
Wayne Grudem, Politics According to the Bible integreaza conceptele si
dezbaterile pe teme politice cu textul biblic. Numeroase alte articole sau
capitole din volume colective pot fi addugate acestora.

1. Principii hermeneutice pentru analiza textelor biblice ca sursa
informativa pentru implicarea politica

Din capitolul introductiv al brosurii The Bible in Politics a lui Richard
Bauckham se pot desprinde céteva principii hermeneutice valoroase
pentru lectura politicaa VT.

(1) Interpretul trebuie sd inteleaga diferenta dintre contributia VT si
ceaa NT. Textele biblice acopera o varietate de teorii politice, dat fiind ca
ele provin din contexte politice diferite. VT are mai multe de spus despre
politica decat NT deoarece in contextul VT poporul lui Dumnezeu se
afla intr-o situatie diferitd, ca fenomen majoritar, suveran si unitar intr-o
tard a sa, pe cand in contextul NT este un fenomen minoritar, persecutat
si raspandit in toatd lumea. Cand situatia crestinilor din Imperiul Ro-
man a ajuns sa se asemene celei avute odinioard in perioada monarhiei
israelite, VT s-a dovedit mult mai relevant si util (e.g., Biserica imperiald
in perioada bizantina). Totusi principiile biblice din VT nu pot fi aplicate
literal, ci trebuie cantdrite in lumina lui Cristos si a implinirii lor in NT.

(2) Interpretul trebuie sa faca distinctia intre principiile aplicabi-
le relatiilor dintre persoane si cele aplicabile institutiilor politice sau
relatiilor cu acestea. Desi in relatiile private trebuie exersatd iertarea,
autoritdtile statului au obligatia de a sanctiona in mod exemplar vino-
vatul. Totusi ce este drept pentru comunitatea crestind poate fi folositor
si pentru comunitatea umana ca intreg, fara a ne astepta ca schimbidrile
generate prin innoirea vietii prin Duhul Sfant sa se realizeze fard efort
in membrii societatii.
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(3) Interpretul trebuie sd se multumeasca a gasi in Biblie modele
ale implicdrii lui Dumnezeu in viata societatii umane. Contextul cul-
tural, inclusiv viata si institutiile politice au suferit transformari majore
in cursul mileniilor care s-au scurs de la scrierea VT. Astfel, numeroase
domenii care n-au fost legiferate in antichitate sunt parte a vietii noastre
cotidiene, cum este circulatia rutiera sau educatia copiilor. Numeroase
reglementari intalnite in Biblie au o origine umana nu revelatd (cum este
actul guverndrii asociat cu protejarea comunitatilor umane de animale
salbatice, un mod promovat incd de Nimrod, Gen 10,10). Legea pogar-
cirii nu mai este relevanta societatilor care si-au pierdut caracterul agrar
si agricultura de supravietuire, dar poate oferi un context fertil pentru
a gandi reglementadri pentru protejarea sdracilor in societate. Unele re-
glementari sustin in mod necritic monarhia, cu toate ca si ea a cunoscut
lipsuri, adesea a adus deservicii populatiei si a fost discriminatorie fatd
de cei saraci.

(4) Interpretul trebuie sd tind cont de numeroasele contexte ale tex-
telor primare care definesc sensul lor originar, lingvistic, literar, cultu-
ral, istoric. Alte contexte specifice cititorilor (teologic, istoric, cultural
sau liturgic) influenteaza interpretarile date de acestia textelor arhaice.
Contextul precanonic genereaza sensul perceput de primii cititori, iar
contextul canonic este cel presupus de temele teologice si morale inte-
gratoare ale intregii Biblii.

In incheiere, Bauckham avertizeazd ca respectarea fidela a unor
principii hermeneutice nu este suficienta pentru evitarea capcanelor, ci
aceasta trebuie suplinitd cu imaginatia, intuitia, judecata critica a in-
terpretului, precum si cu cdlauzirea Duhului Sfant. El spune ca ,VT nu
prescrie un anume sistem politic pentru societatile de mai tarziu. Ceea
ce el oferd este un criteriu pentru evaluarea tuturor sistemelor politice si
practicii lor, guvernarea trebuie exercitatd in numele tuturor oamenilor
si in interesul tuturor, mai ales in interesul celor care ar suferi altminteri
cel mai mult, al celor mai slabi si mai dezavantajati, al celor fara nicio
putere sau influentd sociald sau economica.”
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2. Particularitatile Bibliei ebraice ca document pentru investiga-
rea relatiei dintre cetatean si institutiile statului in Israelul antic

2.1. Institutiile statului variaza ca numar, forma si continut de la o
epocd la alta, asa cum a variat si conditia natiunii, cand aflatd sub tutela
unor suverani puternici, cand independentd, cdnd in degringolada fard
lideri puternici si fara un suveran permanent. Astfel, forurile juridice
ale lui Israel in perioada confederatiei tribale erau modeste, incipiente,
fard autoritati supreme la nivel national. Acestea vor apéarea o data cu
monarhia, regele fiind detinitorul functiei supreme. In perioadele de
vasalitate fata de autoritatile imperiale straine (pe cand erau in Egipt,
sau in exilul babilonian), acestea hotarau in materie de legislatie, desi
existau si autoritati la nivel local si regional.

2.2. In perioadele sub control iahvist, Dumnezeu indeplinea func-
tiile supreme de conducere in stat. In esentd, functia de legislator si de
conducator suprem al armatei apartineau de fapt si de drept lui Dumne-
zeu. Monarhii puternici au atentat in mod constant la autoritatea divi-
nd, eschivandu-se drept conducatori ai armatei si strategi ai campaniilor
militare, sau emitand coduri legislative care s le poarte numele. Uneori,
regii isi asumau si functia de mare preot, o functie rezervata in Isra-
el reprezentantilor din clanul aaronic. Chiar si asa, teocratia implica o
stransa relatie intre Dumnezeu si poporul Sau, pana si in aspectele unde
conducerea Sa era promovata ca apartindnd in exclusivitate Domnului.
Desi era doar o militie populara, Dumnezeu sprijinea efortul armatei
israelite, fard a exclude participarea acesteia prin mobilizare generald.
Desi legea fusese datd de Dumnezeu, erau acceptate amendamentele
propuse de populatie (vezi cazul fiicelor lui Telothad), iar implemen-
tarea legilor depindea in intregime de popor si de autoritatile acestuia.

2.3. Pand si cei mai autocrati conducatori din Orientul Apropiat al
Antichitatii au pozat ca pastori ai poporului lor, imagine care pare sa fi
inlesnit relatia dintre parti. De aceea, unul dintre cele mai importante
simboluri ale puterii regale (imperiale) a fost toiagul de péstor (Egipt,
Mesopotamia, Canaan). Cu atat mai mult in poporul lui Dumnezeu,
inaltele functii de autoritate in stat erau imaginate ca functii slujitoare.
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Ideea de ,,slujitor public” (engl., public servant), existenta in societatile
apusene cu o sdndtoasd mostenire crestina, derivd tocmai din tiparul
biblic. Functia regelui evidentiatd de Biblia ebraicd este rezumata in ex-
presia ,dreptate si judecata” (2 Sam 8,15; 15,4; 1 Cron 18,14; Ps 99,4; cf.
tabloul regelui din Ps 45). Hendiada presupunea protejarea indivizilor
defavorizati (codificati prin termenii ,,orfan”, ,vaduva’, ,,strain”, sau ,,pri-
zonier”), manifestarea indurdrii fatd de oamenii cel mai putin calificati
sa o primeascd de la semenii lor mai bine plasati pe scara sociala. Dum-
nezeu este cinstit pentru aceste calitati (Ps 33,5; 89,15; 97,6; 99,4), regele
este dator sa le emuleze (Ps 45,3-8; 72,1-2) si intreaga societate sa le pro-
moveze (Gen 18,19; Ps. 15; Iov 22,6-7; Mica 6,8-9; Ez 18,5-9). Cand nu
se face dreptate si regele nu isi implineste datoria, inchinatorul 1l invitd
pe Dumnezeu sa intervina (Ps 7,7-9; 82). Nu este nicio mirare ca regele
escatologic este descris in tuse similare.

2.4. Desi suntem in zorii civilizatiei, constitutiile nu sunt absente,
doar ca le lipseste caracterul distinctiv pe care il au astézi in raport cu
alte coduri legislative. In societatea antici, viata era reglementata prin
coduri legislative. Printre cele mai cunoscute se numadra, Codul lui
Lippit-istar, Legile lui Esnunna si Codul lui Hammurabi. Fara indoiala,
Legea lui Moise joacd rolul constitutiei pentru Israel. Existd numeroase
diferente intre Legea lui Moise si celelalte coduri legislative din Orientul
Apropiat al Antichitatii, fundamentate pe standardul inalt de moralitate
personala promovat de Legea lui Moise.

2.5. Autoritatea publicd era reprezentata fie de functii dinastice
(preotia si monarhia), sau de functii meritocratice (inteleptii, oligarhii,
eroii), sau de cele vocationale (profetii). Conducatorul statului avea tot
interesul sa tina sub control toate aceste puteri concurente. Ocazional
intrau in conflict unele cu altele, iar regele avea responsabilitatea sd pas-
treze pacea intre ele, ca sa nu fie sabotatd existenta statului. Separarea
dintre stat si religie (si institutiile reprezentative ale acestora), nu era pe
atunci atat de clara pe cat a ajuns in Europa dupa Revolutia Franceza. In
Israelul antic, ca si in alte state antice, religia se intrepatrundea cu mora-
la, culegea si cu politica. lahvismul presupunea si o anumita modalitate
de a face politica externd. Profetii ca reprezentanti si purtatori de cuvant
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ai lui Dumnezeu intrau adesea in conflict cu stabilimentul. Din moment
ce autoritatile cele mai inalte ale statului aveau obligatia sd asigure echi-
tatea, libertatea si prosperitatea pentru toti oamenii, profetii au dat glas
nemultumirii lor in folosul celor fard glas. Separarea dintre stat si religie
nu insemna lipsd de sensibilitate sau ignorarea problemelor generate de
proasta administrare a tdrii.

2.6. Societatea antica avea o manierd de interpretare a realitatii care
amesteca liberul arbitru cu Providenta sau destinul. Astfel, fiii lui lacov
au planuit sa-1 ucidd pe fratele lor Iosif si au reusit doar sa-1 vanda ca
sclav in Egipt, dar Dumnezeu intentiona sd duca acest clan in Egipt asa
cum a promis lui Avraam cu mult timp in urma (Gen 50,20; cf. 15,13-
16). Desi Dumnezeu a invitat poporul lui Israel sd asculte si sa intre
in legaméant, Dumnezeu l-a ales ca popor al Sdu (Deut 30,19; cf. Gen
18,19). Tot la fel, Dumnezeu i-a ales pe leviti dintre toate semintiile
lui Israel ca sa-I slujeasca, dar si ei s-au consacrat in aceasta slujire (Ex
32,25-29; cf. Num 3,11-13).

3. Alternative ale implicarii politice

Relatia individului cu reprezentantii statului poate fi urmarita nu numai
in perioade istorice diferite, ci si in raport cu diferite institutii ale sale,
atat cu functionarii publici (fie ei marunti sau inalti), cat si cu Con-
stitutia statutului (Legea lui Moise). Knight considera ca si omul antic
aprecia valoarea catorva drepturi fundamentale ce se regasesc si in alte
tipuri de societate umana, (1) dreptul la auto-determinare, adica dreptul
de a alege forma de implicare in viata politica; (2) dreptul la cetétenie;
(3) dreptul la protectia de vatamare corporala si lipsire de libertate; (4)
dreptul la nesupunere civica. Cum se intampla si in alte societati, si in
Israelul antic persoanele cu putere au si drepturi, celelalte nu. Institu-
tiile statului erau chemate sa arbitreze relatiile din societate, asa incat
persoanele cu putere sa nu aibd drepturi in defavoarea celorlalte si sa nu
abuzeze de puterea primita. Atat cat cunoastem, patriarhii nu aveau o
lege scrisa, dar comportamentul lor demonstreaza ca era in acord cu un
sistem legislativ cel putin apropiat Legii lui Moise. Biblia ebraica pune
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pret pe ascultarea si supunerea individului fatd de autoritatile statului,
care reflecti ascultare fati de Dumnezeu Insusi, Conducitorul tuturor
conducatorilor. Chiar si asa, ori de cate ori guvernul nu isi implineste
menirea incredintatd de Dumnezeu si limiteaza sau anuleazd libertati si
drepturi civile, Biblia le permite cetatenilor sa se ridice impotriva acelui
guvern.

Dupa cum este de asteptat, relatia dintre individ si institutiile sta-
tului trece dincolo de loialitatile formale exprimate in formule de lega-
mant ingrijite; implicd atitudinea, cuvintele si actiunile fiecarui individ,
fie in sprijinul statului sau impotriva lui. In consecinta, urmitoarele pa-
tru perechi sintetizeaza optiunile disponibile oricdrui individ in Israelul
antic, respect sau neascultare, sprijin material sau sabotaj, propaganda
sau critica, aliantd sau revolta. Istoria lui David se dovedeste a fi ,,mersul
scripcarului pe acoperis’, adicd incercarea de a rdméne obiectiv intre
optiuni politice si teologice divergente. Numeroase incidente din viata
lui David vor putea fi folosite ca exemplu pentru ilustrarea situatiilor
urmatoare.

3.1. Respect vs neascultare civild

Bauckham considera ca monarhia a fost mai degraba o concesie (cum a
fost si poligamia si divortul) in Israelul antic, deoarece modelul despotic
al suveranului oriental venea in contradictie cu aspiratiile de libertate
ale poporului eliberat din sclavia Egiptului. Schulte a imaginat cateva
surse de autoritate pentru monarh, armata, dinastia, personalitatea, ino-
centa si sprijinul nobililor si al poporului. Accesul la armata, la soldati
profesionisti, monarhia s-a ocupat dupa bunul plac de opozitie (cum a
reusit dinastia omirizilor in Regatul de Nord si regina Atalia in Regatul
de Sud). Monarhia era tolerabild in médsura in care regele era garantul
dreptatii pentru cei oprimati (Ier 21,12; 22,3, 15-16; Ez 34,4). Acesta era
de fapt si modelul mesianic. Proverbe 31,2-9 este singurul text sapiential
care vorbeste despre relatia dintre rege si vasalii sdi si se pare ca nu pro-
vine din traditia ebraica. Conform acestuia, regele avea responsabilita-
tea de a-si exercita autoritatea ajutdndu-i pe cei saraci. Ca reprezentant
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al autoritatii supreme in materie de justitie, sfatul reginei-mama pentru
regele in exercitiu este sd intre pe rol cand cel sirman a fost nedreptitit
de instantele primare.

Respectul fata de autoritate este aratat prin formule de limbaj defe-
rential si gesturi (pleciciune, sirutiri, inclinare). Intalnirea regelui era
reglementatd de eticheta curtii, functionarii instruind poporul cu privi-
re la ce trebuiau sa facd in prezenta regelui. Desi Dumnezeu le-a porun-
cit sa paraseasca Egiptul, evreii au cautat sa obtind incuviintarea regelui
pentru plecarea lor, initial doar pentru cateva zile (Ex 3,18; 5,3; 8,27-28).
Femeia din Tekoa a obtinut o audientd la rege si foloseste gesturile si
cuvinte lingusitoare sa se asigure cé regele ii va face dreptate, desi erau
doar manevre planificate de Ioab ca si-l salveze pe Absalom (2 Sam.
14). Un alt mijloc de a arita respect pentru cea mai inalta autoritate
era oferirea de informatii privitoare la dusmanii regelui (1Sam 22,9-10;
26,1). Protejarea vietii regelui era considerat un semn al supunerii (2
Sam 21,15-17). David a aratat respect fatd de Saul, regele sau, desi stia cd
Dumnezeu l-a ales ca rege in locul lui Saul. De doud ori a refuzat sa-i ia
viata lui Saul si a preferat s rimana un fugar. Intr-una din aceste ocazii
a zis, ,Domnul il va lovi. Fie ii va sosi timpul si va muri, fie va intra in
lupta si va pieri” (1 Sam 26,10).

Exista numeroase exemple de neascultare civila in Biblia ebraica si
ele variaza de la nerespectarea etichetei de la curte pana la dispret fatis.
Estera este un model in privinta respectarii codului de la curte dar si
a incalcarii etichetei cand interesul poporului sau impunea o atitudine
mai transanta. Avea dreptate Bauckham sa constate ca, spre deosebi-
re de izbavirea relatatda in Exod, unde Dumnezeu intervine vizibil prin
profetul Sau si prin miracole, in Estera, Dumnezeu este invizibil, iar
coincidentele iau locul miracolelor. Providenta lucreaza nu numai prin
obiceiurile personajelor neevreice de rang inalt de la curte (imparatul
are pasiune pentru daruri si pentru femei, iar marele vizir este nerab-
détor sa aiba puterea absolutd), ci si prin actiunile indraznete ale perso-
najelor evreice (Estera si Mardoheu), fapt bine surprins de indemnul lui
Mardoheu din 4,14. Aceleasi caracteristici descriu si astazi contextul in
care este chemata Biserica sa activeze politic. Mesajul cartii Estera este
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in primul rand despre supravietuirea evreilor in fata ofensivei antisemite
si, prin extensie, poate contribui nu numai la intelegerea conditiei unui
popor minoritar in lume, ci si la intelegerea conditiei poporului ales in
mijlocul unei lumi razvratite fatd de Dumnezeu, impotrivitoare fatd de
Evanghelie si persecutoare la adresa credinciosilor. In contextul cartii
Estera, eticheta este respectata si deciziile imparatului sunt implinite ad
litteram, dar personajele care se implica politic decid momentul in care
isi risca viata nerespectand eticheta, fie de dragul demnitétii personale
ca Mardoheu, fie pentru binele compatriotilor ca Estera. Intelegem ci
respectarea demnitdtii umane si binele colectiv sunt valori mai impor-
tante decat impostura si parvenitismul reprezentate de Haman sau decét
un cod de maniere impersonal si vointa discretionare a imparatului.

Activitatea curajoasa a Esterei se dovedeste a fi un element foarte
important al modului in care Dumnezeu asigurd eliberarea poporului
Sau. Asemenea Esterei, politicienii crestini isi asuma responsabilitatea
pe care o au si actioneaza responsabil, incredintand rezultatul lui Dum-
nezeu. Intr-o lume lipsitd de o directie precizati in mod supranatural
[ca a noastrd], Mordehai si Estera sunt modele mai bune decat Moise si
Aaron pentru politicienii crestini.

Neascultarea de porunca poate avea diferite motive, nu doar dezin-
teresul pentru conformarea la legi. Sotia lui Potifar considera neascul-
tarea de hotdrarea sotului ca manifestare a dreptului de a se bucura de
toatd proprietatea sotului ei, dar losif are discernamantul de a alege intre
bine si rdu (Gen 39). Moasele evreilor in Egipt nu au ascultat de edictul
Faraonului de a arunca in Nil pe toti béietii ndscuti evreilor deoarece
se temeau de Dumnezeu (Exod 1,15-21). Rahab a refuzat sa-si asculte
regele si a ascuns iscoadele israelite pentru a-si securiza viitorul (Iosua
2). Cei trei prieteni ai lui Daniel nu s-au inchinat chipului de aur desi
era o inchinare publica (Dan 3). Daniel nu a ascultat de porunca de a se
inchina doar imparatului si a continuat sa se roage de trei ori pe zi lui
Dumnezeu (Dan 6).

Dupa secole de servitute in Egipt, este de neinteles unde a gasit
poporul de curdnd eliberat resursele pentru a se ridica in mod repe-
tat impotriva autoritatii lui Moise si de a arata dispret slujitorului lui
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Dumnezeu. Toate revoltele israelitilor au aparenta unei lupte justificate
pentru respectarea drepturilor omului sau pentru implinirea unor nevoi
fundamentale, dar in spatele acestora Dumnezeu a descoperit tot atitea
incercari de a provoca ordinea stabilita divin. De aceea, Dumnezeu i-a
condamnat sd moard in pustiu, fara a ajunge la destinatie si fara a primi
mostenirea din Canaan. Levitul Corah a tanjit sa slujeasca in calitate de
preot si i-a atras si pe altii in aceeasi directie, doar ca sa sfarseasca inghi-
tit de pamant (Num 16).

Conspirarea impotriva regelui pus de Dumnezeu pe tron este un
afront adus lui Dumnezeu Insusi (Ps 2). Conspiratorii descoperiti ina-
inte de a-si indeplini planurile sfarsesc executati, iar cei care au oferit
informatii pentru descoperirea lor sunt recompensati (Est. 2,21-23;
6,1-11; 7,1-10). Ioab este acela care indrazneste sd conteste autoritatea
regelui David, impotriva curentului popular favorabil regelui si a spri-
jinului divin de care se bucura, cdutand si-si consolideze pozitia in stat
in calitate de comandant al ostirii si sustindnd candidatii opozitiei la
tron (Absalom, Adonia). Cu toate acestea, intr-o ocazie a fost indrepta-
tit sa-1 provoace pe rege, dar a facut-o fara suficienta forta. Cand regele
a decretat organizarea unui recensamant fard consultarea prezbiterilor
si a sfetnicilor sii, Ioab sesizeazd o dorintd nepotriviti. Incercarea de
a-1 convinge pe rege sa renunte se loveste de urechi surde si nu are altd
solutie decat sd indeplineasca ordinul. Ulterior, Dumnezeu il va tine res-
ponsabil pe rege si-1 va sanctiona prin moartea multora dintre supusii
sdi (2 Sam 24). Uriah reprezinta un caz special, deoarece prin neasculta-
rea sa de rege (sa doarma acasa desi armata era in campanie impotriva
lui Amon), de fapt il impiedicd pe rege sa-si indeplineascd planul de a-i
terfeli onoarea de familist. In acelasi timp, autor transmite o critica la
adresa regelui care se dovedeste astfel nevrednic de prezenta Domnului
(cand chivotul era plasat intr-un cort la Ierusalim, asa cum era si armata
pe campul de luptd, 2 Sam 11,11). Nabot este un simplu cetatean care
isi cunoaste drepturile si se opune abuzurilor iterate de regele Ahab. El
nu a fost de acord sd-si vindd mostenirea regelui, dar razbeste setea de
proprietati a regelui insufletit de modelul oriental de monarh asa cum
i-l insufla sotia sa Izabela (1 Regi 21,1-16).
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3.2. Sprijin material vs sabotaj (haiducie)

In VT, sustinerea autorititii de stat se face prin plitirea impozitelor. In
timpul monarhiei acestea se ridicau la 10%, asa cum reglementase pro-
fetul Samuel incd de la intemeierea monarhiei (1Sam 8,10-17), nu mai
mult decét impozitul pentru intretinerea cultului si a levitilor (zeciuia-
la). Este posibil ca unii regii sa fi marit acest impozit, asa cum se intelege
din dorinta populatiei de a li se micsora impozitele, dorinta exprimata la
moartea Regelui Solomon (1Regi 12,1-14). Iese Betleemitul trimite hra-
nd pe front pentru intregul batalion din care faceau parte fiii sai (1Sam
17,17-19). Desi monarhul avea si resurse proprii pentru intretinerea fa-
miliei si a palatului, dependenta de generozitatea supusilor sai devine
mai evidentd in momente tulburi ale vietii politice. Asa s-a aflat David
in perioada rdzboiului civil, cand a fost sprijinit de Sobi, Machir si Bar-
zilai pe toata durata fugii de la palat (2Sam 17,27-29).

Slujirea statului putea presupune acceptarea unei functii publice sau
militare. Recrutarea slujitorilor pentru slujbele de la curte era unul din-
tre drepturile regelui (1Sam 8,10-17). Mercenarii erau frecvent intalniti
in slujba regelui din Orientul antic. Ca sd fie cu adevdrat util, merce-
nariatul trebuia disociat de ideologie. David a avut filisteni in garda sa
personala (asa numitii cheretiti si peletiti, 2Sam 8,18; 15,18; 20,17) si
diversi neevrei in lista eroilor sai (2Sam 23,8-39, mai ales Telec amonitul
si Uriah hititul). Orasul Tir angaja cu precadere mercenari ca soldati pe
cordbiile lor si in cetatile lor (Ez 27,10-11). David insusi a fost o perioa-
dd mercenar in slujba regelui Ahis din Gat (1Sam 27,1-7, 12). Ascultarea
datorata regelui si lui Dumnezeu (Prov 24,21) se cuantifica in indeplini-
rile tuturor indatoririlor fatd de monarh (Prov 14,35).

O modalitate prin care se putea sabota autoritatea statului era prin
neplata impozitelor. Aceasta se intdmpla in momentul in care leroboam
si delegatia israelita primeste un raspuns nefavorabil la solicitarilor lor
de micsorare a poverii fiscale din partea Regelui Roboam, mostenito-
rul imperiului lui Solomon (2Regi 12,16-18). Nabal refuza sa-1 sprijine
pe David, cu bun temei, pentru ca David era persona non-grata, doar
ca aceasta nu l-a impiedicat sa se foloseasca de sprijinul lui David. Sa-
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botarea statelor invecinate se facea printr-o politica de jaf desfasuratd
la frontiera. Statele antice nu si-au putut permite un zid de apérare ca
Zidul lui Adrian din Britannia si nici nu aveau obstacole de netrecut
care sa le impiedice trecerea de pe un teritoriu pe altul (chiar si Eufratul
avea vaduri). Pietrele de hotar (akk., kudurru), pe care se scriau tot felul
de blesteme, nu ii tinea afara decat pe banditii superstitiosi. Asa se face
ca obligatia cea mai dificila a conducatorilor de state era si-si securi-
zeze frontierele, iar meseria cea mai periculoasa era tocmai patrularea
pe frontiera, descrisd prin expresia ,ieseau si veneau”. David insusi a
indeplinit o astfel de functie atat sub Saul (1Sam 18,5, 13, 15), cat si sub
filisteanul Ahis din Gat (1Sam 27). Desi a fost angajat de acesta sd sla-
beasci statul iudeu prin lovituri la frontierd, David a atacat doar cortu-
rile nomazilor de la frontiera cu Iuda. Politica incursiunilor pe frontiera
statelor suverane era folositd de nomazii din pustiul Arabiei, pentru a-si
procura sclavi si diverse resurse.

3.3. Propaganda vs criticd

Propaganda presupune diseminarea deliberata de idei, informatii sau
zvonuri pentru sustinerea unui demers politic. Cand discutam despre
»propagandd” in VT, trebuie sd facem efortul de a-1 detasa de orice
conotatie peiorativa primita in ultimul secol al istoriei noastre. Privind
la propagandd ca fenomen negativ, de manipulare a maselor, princi-
palul consumator este intern nu extern, iar perioadele cele mai fertile
pentru generarea de material de propaganda sunt cele de instabilitate
socio-economicd si politica. Stabilitatea politicd era obligatorie pentru
pacea si prosperitatea de durata. Cateva mijloace erau folosite pentru a
transmite mesaje ideologice pe tot intinsul spectrului social, mari pro-
iecte de constructii, ceremonii publice, afisarea de insemne, povestiri
grandioase, coduri legislative, inscriptii, rugiciuni si benedictii. In zilele
noastre, propaganda se propaga mai ales prin mijloace de informare in
masa, dar si mijloacele vechi inca isi dovedesc utilitatea.

Din Egiptul faraonic pand in Asiria si Babilonia, pe tot intinsul
Levantului, regii s-au afisat cu proiecte de constructii masive, care au
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sfarsit demolate imediat ce tarile lor au fost cucerite. Ceea ce a fost folo-
sit ca propagandd acasd era acum defilat ca material de propagandd de
cuceritorii lor fata de proprii cetateni. Regele David a ales bine sa arate
interes pentru asocierea cu Chivotul Legdmaéntului si cu efodul intr-un
moment de instabilitate politica (2 Sam 5,19-25; 6). Noul Templu al lui
Dumnezeu din Ierusalim nu numai ca a incurajat crearea unei teologii
a Sionului (e.g., Ps 46, 48).

Ideologia se transfera maselor alfabetizate si prin texte. Unii exegeti
interpreteaza conflictul deschis dintre Iacov si Esau ca reflectie etiologi-
ca privitoare la relatia defectuoasd dintre Iuda si Edom, oferind astfel o
justificare ancorata in insasi istoria protopdrintilor celor doua natiuni.
Reconcilierea dintre patriarhi ar fi putut servi drept o naratiune potri-
vita pentru impécarea dintre cele doua popoare. Criisemann spunea,
»Renuntarea la dominatie, chiar si in cazurile care par justificate teo-
logic, este temeiul reconcilierii. Iar intdlnirea innoitd, desi dificild, cu
Dumnezeu este conditia preliminara decisiva a acesteia.”

Sustinatorii teoriei surselor au propus in cazul Pentateuhului ca
documentul J(ahwist) ar fi propagandé pentru dinastia davidicd, docu-
mentul P(reotesc) ar fi propagandd pentru casa preoteasca a lui Aaron,
iar documentul D(euteronomist) ar oferi sustinere transparenta pentru
reforma regelui Iosia. De fapt, aceasta mentalitate a ajuns sa specule-
ze cd Biblia ebraica este emanatia unui grup castigator, desi minoritar,
si sd saboteze insasi autoritatea ei in chestiunile in care se pronuntd.
Desi cred ca statul evreu antic a fost intemeiat intr-o culturd imersata
in propaganda, in acelasi timp ma indoiesc de faptul cd presupozitiile
evolutioniste privitoare la geneza Bibliei ebraice, precum cele avansate
de teoria surselor, vor produce rezultate pozitive de lunga durata.

Adesea cititorul poate intélni cazuri legitime in care textele canoni-
ce sustin deschis statul evreu si institutiile sale. Se pare ca nu existd un
altul mai transparent decét cel din Judecatori, context in care tara lipsita
de monarh este pradi tuturor dusmanilor, striini si domestici. Intr-un
teritoriu lipsit de rege (Jud 18,1; 19,1), ,fiecare facea ce-i placea” (Jud
17,6; 21,25). Cele doud naratiuni din Judecdtori 17-21 contin tot atatea
exemplificari ale propagandei regale deoarece ilustreazd ce inseamnd o
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societate lipsitd de conducere centrald. Addugand la acestea acuzatiile
transparente din primele doud capitole cu privire la esecul de a-i exter-
mina pe canaaniti si caracterul restrans temporal si geografic al secven-
telor eroice de recastigare a independentei, din Judecatori transpare o
anumita ideologie in care monarhia davidicd, garantul controlului evreu
asupra Canaanului, joaca un rol definitoriu. Yairah Amit descopera in
Judecatori 17-21 o nuanta anti-saulita chiar si in numele personajelor,
actiunilor levitului si a unor detalii din naratiunile razboiului si a temei
ospitalitatii.

Legamantul incheiat de Dumnezeu cu David (2Sam 7) prin care se
angaja fatd de dinastia davidica trebuie sa fi generat un val de loialita-
te fata de regele erou, cum dovedesc cu prisosinta Psalmii 89 si 132.
Whitelam arata ca Regele David este prezentat intr-o lumind pozitiva in
textele din 1Samuel 9 — 1Regi 2, folosindu-se cu maiestrie arta antitezei
dintre David si Saul, sau dintre factiunea davidica si cea saulita.

Expresia verbala a loialitétii fatd de institutiile statului (mai ales fata
de monarhie) sau a criticii aduse la adresa acestora reiese si din ruga-
ciunile cetatenilor. Viata de rugaciune a unui popor poate fi investigata
ca resursa a culturii unui popor prin care se manifesta puterea politica.
Femeile din Betleem o binecuvinteaza pe Naomi, intorcind cuvintele
cu care se oropsea Naomi cea repatriata si infrantd in tot atatea surse
de satisfactie, ,,Binecuvantat sa fie Domnul, Cel ce nu te-a lasat astizi
fard un rascumparétor. Fie ca numele lui sa fie vestit in Israel. El iti va
inviora sufletul si va fi sprijinul batranetilor tale, caci l-a nascut nora ta
care te iubeste si care pretuieste pentru tine mai mult decat sapte fii.”
(Rut 4,14-15)

Implinirea uririi despre faima numelui lui Obed poate fi inteleasd
prin genealogia din finalul cartii, ca legatura dintre patriarhii lui Israel si
regele David. Asadar, aici rugdciunea poartd o mare incarcatura politica,
pentru ca ofera justificare dinastiei davidice.

Rugdciunea Anei aminteste in final, ca din senin, despre monarhul
care va fi sustinut de Dumnezeu, ,Domnul va judeca marginile paman-
tului,//va da tdrie regelui Sdu//si va inalta puterea unsului Sau” (1 Sam
2,10). Intr-o perioada de tranzitiei, lipsita de monarhie, aceasta afirma-
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tie poate fi inteleasa profetic, dacd textul este integral autentic, sau ca o
adaugire ulterioara. Indiferent de sursa, textul are o puternicd incarca-
tura propagandisticd, parca mai puternicd in cazul primei optiuni. Ana
este transformata in vehicolul propagandei regale probabil pornitd din
cercurile profetice iahviste.

Rugidciunea regelui Solomon la inaugurarea Templului (1Regi 8) este
conceputa atat la nivel de structura cét si la nivel de continut ca o afir-
mare a autoritatii centrale, reprezentata de institutiile civile si religioase
ale statului, care coordoneaza cele mai triviale aspecte ale vietii cetateni-
lor sdi (Werline 2014, 12-13). Atitudinea radicala si rugaciunea lui Ezra
(Ezra 9-10) fata de fenomenul extins al familiilor exogame din societatea
israelitd postexilica poate fi considerata o manifestare a protectiei institu-
tiilor statului fatd de acei membri ai societatii care respectau standardul
acceptabil si infierarea celor ce si-au permis sa calce limitele. Daniel isi
oferea rugdciunea, desi era in exil si i-a fost interzisd aceasta manifestare,
ca forma de rezistenta fata de o reglementare opresiva (Dan 6).

Critica la adresa stabilimentului lua diverse forme, blestemul, sar-
casmul, lamentarea, critica voalata (pildele) si critica transparenta. Bles-
temarea regelui sau a oricdrei persoane in pozitie de autoritate era o
intreprindere periculoasa, intrucat cuvintele puteau ajunge la persoana
vizatd si omul putea plati pentru insolenta sa (Ecl 10,20). Simei are in-
drazneala sd-1 critice si sd-1 blesteme in public pe Regele David, ce parea
sanctionat de Dumnezeu prin pierderea tronului (2Sam 16,5-14). Desi
scapa nepedepsit, regele lasa prin testament poruncd pentru executarea
lui (1Regi 2,8-9).

Izabela este protagonista uneia dintre situatiile incheiate cel mai tra-
gic cu putinta. Ea il intdmpind pe pucistul Iehu de pe fereastra palatu-
lui strigand, ,,Pace, noule Zimri, ucigasul stapanului sau?” (2Regi 9,31).
Sarcasmul a fost limpede pentru toti martorii oculari ai incidentului,
dar pe Izabela a costat-o viata pentru ca il luase in colimator pe un indi-
vid nemilos. Acesta a fost de fapt cantecul ei de lebada, pentru ca la po-
runca lui Iehu, Izabela a sfarsit aruncata de pe fereastra, calcata in copite
de caii lui Iehu si méancatd de cdinii comunitari. De fapt actul lui Iehu a
fost autorizat de cuvantul profetic rostit (1Regi 21,23-24; 2Regi 9,10).
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Plangerea celui oprimat capatd forma psalmilor de lamentatie (Ps
10). Aceste rugaciuni sunt inspirate din nevoia de dreptate a victimelor,
asigurarea cd aceasta nu degenera in rdzbunare, primul pas inspre ierta-
rea dusmanilor. Psalmul 82 este reactia lui Asaf fata de injustitia admi-
nistratd de cei responsabili cu judecata dreapta si se incheie cu invocarea
lui Dumnezeu a interveni. Rugdaciunea lui Daniel (cap. 9) functioneaza
in acelasi fel, incurajand comunitatea celor credinciosi care au ramas
loiali lui Dumnezeu si Legii date prin Moise (vezi si polemica profetilor
cu sustindtorii religiilor idolatre). Ocazional, profetii foloseau lamenta-
tiile ca forme de critica la adresa autoritatilor corupte (e.g. Amos 5-6).

Uneori critica este voalata sub forma unor pilde. Iotam este cu-
noscut pentru respingerea caustica a auto-proclamatului rege Abime-
lek prin intermediul unei fabule despre copacii care isi cautd rege (Jud
9,7-21). Mesajul fabulei subliniaza alegerea celui mai nevrednic dintre
candidati, a carui singura calitate (umbra) se intoarce impotriva elec-
torilor din pricina viciilor ascunse (toxicitate si capacitate de combus-
tie). Astfel, Iotam are urmatorul argument, proasta alegere a sihemitilor
(Abimelek) se va intoarce asupra lor insisi si ii va distruge. Alte fabule
folosite in disputa politicd se intalnesc in Ezechiel, pilda celor doi vulturi
(Ez 17), pilda celor doua surori prostituate (Ez 23) si pilda heruvimului
cazut (Ez 28,11-19).

Profetii au fost criticii cei mai virulenti ai autoritétilor corupte, in-
clusiv ai regilor. Profetii au izbucnit adesea in judecatd deschisa fata de
regii lor atat cu privire la politicile lor sociale cét si pentru implicarea
lor pe arena internationald. Practic nu exista profet care sa se fi abtinut
de la criticarea regilor pentru lipsa de interes in sprijinirea membrilor
vulnerabili ai societdtii (e.g. Amos 2,6-12; 3,9-10; 8,4-6). Printii, nobilii,
preotii si profetii (falsi) au fost aspru judecati (e.g. Amos 5,21-24; Mica
2-3; 6,6-8). Asa-numitele oracole impotriva neamurilor (Amos 1-2; Is.
13-23; Ter 46-51; Ez 25-32) aveau ca obiect natiunile din teritoriile in-
vecinate lui Israel, chiar daca mesajele nu le erau destinate lor. Una din-
tre situatiile exceptionale o gdsim in slujirea lui Ieremia, cdnd profetul
expediazd un mesaj direct adresat tuturor emisarilor tarilor invecinate
strasi la Ierusalim pentru consultdri in vederea organizarii unei coalitii
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anti-babiloniene (Ier 27). Profetul a starnit opozitie prin mesajul sau (Ier
28), a fost suspectat de evreii ,,patrioti” ca tradator si a sfarsit in izolator
(Ier. 37). Cum altfel ar fi putut fi considerat cineva care isi permitd sa
il considere pe Nebucadnetar slujitorul lui Dumnezeu (Ier 25,9; 27,6)?

3.4. Alianta vs revolta

Avraam a intrat in aliante politice cu vecinii sai din Canaan, cu amoritii
lui Mamre, cu Melhisedec din Salem, cu Bera din Sodoma. Aliantele se
realizau printre tratate, iar continutul a rdmas in general acelasi, desi
ordinea elementelor componente a variat de la o epoca la alta (Men-
denhall 1955). Lemche (1994) atrage atentia cd elementul care suma-
riza la nivel conceptual asemenea tratate era indurarea (hesed) aratata
de suveran vasalului. Uneori, diversi indivizi au ficut uz de manipulare
pentru a obtine privilegii din partea suveranului. Astfel, Ioab se foloses-
te de o femeie inteleaptd din Tekoa pentru a obtine de la Regele David
iertarea lui Absalom (2Sam 14). Bat-Seba si Natan il manipuleaza pe
Regele David pentru a urgenta punerea pe tron a lui Solomon (1 Regi 1).
Bat-Seba incearca sa obtina de la Regele Solomon pe Abisag drept sotie
pentru Adonia, dar esueazd si Adonia plateste cu viata (1Regi 2,13-25).

Legitimitatea regelui era datd de ritualul ungerii cu untdelemn de
catre un profet (1Sam 16,13; 1Regi 1,38-39; 2Regi 11,12; 23,30), mai ales
cand incepea o noud dinastie (1Regi 19,15-16; 2Regi 9,6). Era de astep-
tat ca indata ce un profet pronunta nemultumirea lui Dumnezeu fatd de
un rege, pana si functionarii cei mai putin vizibili sd fie incurajati a con-
spira la detronarea regelui. Profetul Ahia i-a descoperit lui Ieroboam, pe
atunci responsabil peste oamenii ce executau proiectele de constructie
ale Regelui Solomon, intentia lui Dumnezeu de a face din el rege. Iero-
boam nu std pe ganduri si se grabeste sa isi intre in drepturi, dar nu va
reusi decat dupa moartea lui Solomon sd implineasca acest deziderat.
Intentia lui ajunge cunoscuta de rege si leroboam trebuie sd se refugieze
in Egipt (1Regi 11,26-40).

Regii Canaanului s-au revoltat si au fost sanctionati de suveranii lor
mesopotamieni (Gen 14). Cele doud regate evreiesti (Iuda si Israel) au
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fost prea putind vreme independente, suveranii lor ridicand pretentii de
tribut (uneori extrem de impovardtor), contributii cu soldati in trupele
auxiliare, ostatici din casele nobiliare, punerea unui nou rege pe tron,
chiar relocarea populatiei. Regii evrei sunt surprinsi adesea in postura de
a incheia aliante noi pe ascuns in timp ce aliantele vechi erau pastrate de
forma, pana cand relatiile tdinuite erau deconspirate (Ezechia, Ioiachim).

Asasinatul este frecvent in perioada monarhiei. Din pricina credintei
sale in Providenta lui Dumnezeu si implicarea lui Dumnezeu in istoria
umanitétii, David nu se implicd in asasinat si nici nu tolereaza asasinii
care l-au indepdrtat pe Regele Saul, dusmanul sau declarat (2Sam 1,1-16;
4,5-12). David insusi a fost urmarit de Regele Saul si a scapat cu viatd de
la tentativa de asasinat pusa la cale de Saul (1Sam 19,11-17). Un profet
anonim il anunta pe cdpitanul Iehu din armata lui Ahab cd Dumnezeu
l-a ales sa preia tronul de la Ahab si sd extermine dinastia lui Ahab, dar
il si incurajeaza sd inceapa demersul imediat (2Regi 11). Atalia este in-
departata prin puciul pus la cale de marele preot Iehoiada (2Cron 23).

Absalom, fiul lui David, si-a cultivat popularitatea in mijlocul po-
porului evreu si la momentul oportun 1-a chemat la arme pentru a-1 de-
trona pe David. In timpul razboiului civil care a urmat, David a acceptat
lovitura si a pérasit Ierusalimul cu un mic grup de loialisti, permitand
astfel lui Absalom sa guverneze. Contrar asteptarilor celor mai multi,
Dumnezeu intentiona ,sa aducd nenorocirea peste Absalom” (2Sam
17,14) si, in confruntarea militara care a urmat, Absalom a murit pe
campul de luptd. Dispozitia lui Dumnezeu fatd de criminali este cunos-
cutd inca de pe vremea lui Noe (Gen 9,5-6), criminalul nu merita sa tra-
iascd. Legea lui Moise se pronunta si ea pentru executarea criminalilor
(Exod 20,13; Lev 24,21; Num 35,16-34; Deut 19,21).

Alternativa de mijloc intre aceste solutii radicale este oferita de gru-
pul acelora care doar sperau in schimbare si o asteptau in rugaciune, in
jurul unor figuri profetice precum Elisei, desigur in varianta non-vio-
lentd, cum ar spune Schulte (1994, 140-141). Pacifismul a fost imbratisat
de unii oameni pentru diverse motive si a continuat sa-si gaseasca susti-
ndtori, desigur la addpostul oferit de cei dispusi sa-si apere convingerile
cu pretul propriei lor vieti.
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Concluzii

VT admitea ca autoritatea suprema este detinuta de Dumnezeu, dar El
impdrtea si oamenilor o dozd variata de autoritate. Dumnezeu avea as-
teptarea ca oamenii cu autoritate sa administreze corect resursele si sa
faca dreptate tuturor oamenilor, pentru a reflecta printre oameni gu-
vernarea divind. Supunerea fatd de autoritate era acceptatd prin con-
sens si reglementatd prin legaminte. Prin urmare, autoritatea putea fi
contestata numai dupd ce legitimitatea autoritatii a fost declarata nula
prin rostire profeticd. Erau cunoscute si unele optiuni mai radicale, dar
unele dintre acestea au sfarsit tragic pentru atentatori. Era nevoie de cu-
raj pentru a reactiona si pentru a pune presiune pe autoritatile statului
fie prin atitudine, fapte sau cuvinte. Aceste patru perechi de alternative
in ce priveste implicarea individului in politica ar avea de castigat de
pe urma cercetarii textelor NT, ce ar putea conduce la completarea lor
cu alte exemple, eventual la conturarea unor noi categorii si evaluarea
acestora din perspectiva invataturii si misiunii crestine.
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Triumful iahvismului in Israel
Profetul Ilie Tesviteanul in actiune (III Regi 18)

MARCEL V. MACELARU"

This article offers an analysis of Elijah’s conflict with Baal’s prophets on mount
Carmel (1Kgs 18). It is claimed that this passage represents a culminating po-
int in the history of monarchic Israel, as the most dramatic clash between two
opposing ,ideological” positions: Prophetic Yahwism and Baalism. Elijah’s pro-
minence in the passage is regarded as an attempt toward the legitimization of
prophetic authority, which represents the Yahwistic perspective, over and above
royal authority, which represents the religion of Baal. As such, Elijah’s triumph on
mount Carmel is also the triumph of Yahwism - a position that fits well the De-
uteronomistic tendenz underscoring Israel’s history told in the books from Joshua
to 2 Kings, as identified by Martin Noth and his followers.

Keywords: Elijah, Yahwism, prophetic authority, deuteronomistic history, 1 Kings 18.

Introducere

Istoria monarhiei israelite, relatata cu franchetea istoriografului care no-
teaza ,la rece” vremuri demult trecute, ne parvine in forma ei canonica
ca naratiune stilizatd, specific prelucrata pentru a scoate in evidenta ne-
multumirea ,editorilor” ei cu regalitatea apostata a imparatiei din nord
si preferinta acestora pentru profetismul iahvist. Cercetatorii noteaza
existenta unui fendenz in modul in care sunt categorisiti domnitorii pre-
zentati — evaluati ca fiind buni sau rai, nu pe baza unor criterii politice,
socio-economice sau militare, ci in exclusivitate in functie de determi-
narea (sau lipsa acesteia) de care dau dovada in indeplinirea perceptelor
legii deuteronomice.! Avem astfel un fir calauzitor clar, atribuit de cerce-

" Prof. univ. dr. habil. Marcel V. Méacelaru, Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad.

! Cu privire la evaluarea regilor israeliti, vezi, Weippert, Die ‘deuteronomistichen,
301-339; Nelson, The Double Redaction, 29-42; Campbell, Of Prophets, 139-202; Le-
maire, Vers, 221-236; Provan, Hezekiah, 133-156.
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tatori asa numitilor ,,editori deuteronomisti’, care da directie povestirii,
si care reprezinta lentila interpretativd prin care trebuie citita relatarea
din ITI-IV Regi.

Este evident, insd, ca punctul de vedere deuteronomic-iahvist este
prevalat pe parcursul intregii naratiuni nu numai ca si criteriu de eva-
luare a regilor israeliti, ci el reprezintd pozitia teologico-ideologica pre-
dominanta a povestitorilor acestei istorii, un adevarat worldview al aces-
tora. Asadar, aceastd perspectiva iahvista irupe pe parcursul relatarii in
felurite ipostaze, dar in special este notabild in pericope care aduc in
prim plan conflictul dintre Iahve si zeitatile canaanite, dintre poporul
Israel si popoarele pdgane inconjuratoare, sau, in cazul de fatd, dintre
profetul promotor al religiei iahviste pe de-o parte si imparatul idolatru,
cauzator al decaderii natiunii sale, si profetii lui Baal care il sustin, pe
de alta parte. Acest antagonism este un motiv tematic distinct, dezvoltat
de-a lungul intregii istorii, de la Iosua la IV Regi, care atinge un apogeu
in descrierea, extrem de dramatica, a disputei de pe muntele Carmel
(3Rg 18).> Avem in acest pasaj, in provocarea lansatd de Ilie si in con-
secintele ei dezastruoase pentru baalism, un adevarat triumf al iahvis-
mului, confirmat de legitimizarea puterii profetice si de elevarea ultima
a autoritdtii profetului deasupra autoritatii regale. In paginile care ur-
meazd propunem o scurtd analiza a pericopei, cu scopul de a demonstra
afirmatiile de mai sus.*

* Existenta unui tendenz de sorginte deuteronomica in Profetii Timpurii este teza lan-
satd initial de Martin Noth, (Schriften, 43-266 = Uberlieferungsgeschtliche Studien
I, 1-110 = The Deuteronomistic History) si subsecvent elaborata de cercetatori (e.g.
O’Brien, Deuteronomistic History), fara insd a se ajunge la un numitor comun cu pri-
vire la identitatea, activitatea si profunzimea impactului asa-numitilor ,editori deute-
ronomisti” asupra formarii literaturii veterotestamentare (vezi discutiile din: de Pury,
et al, Israél construit = Israel Constructs; Schearing si McKenzie, Elusive).

3 Nelson, First, 187.

* Despre profetul Ilie Tesviteanul si conflictul lui cu profetii lui Baal din 3Rg 18 s-a
scris mult in literatura de specialitate vestici. In Romania, acest material a fost abordat
exegetic in doud studii publicate in ultimul deceniu: Oancea, Profetul, care propune
o analiza tridimensionala a textului - sincronica, diacronicd si patristicd; si Mécelaru,
Identitatea, 159-185, studiu a caror ecouri se regasesc in lucrarea de fatd.
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De ce I1I Regi 18?2

Pasajul analizat in studiul de fata face parte dintr-o colectie mai largd de
povestiri despre profetul Ilie, care au fost transmise pe cale orald in rega-
tul israelit nordic® i care au fost plasate la centrul istoriei relatate in car-
tile regilor (3Rg 17-19, 21, 2Rg 1-2), la o data ulterioara editarii acesteia
intr-o naratiune coeziva,® posibil chiar o datd postexilica.” Desi uneori
asociat cu materialul din capitolele 3Rg 17 si 19, in studiul de fatd ne-am
limitat la capitolul 18, pe care il consideram o naratiune completa, de
sine stitdtoare.® Evident, exista conectiuni tematice intre relatarea eve-
nimentului de la Carmel si materialul inconjurator - de exemplu, tema
secetei, — care ar putea justifica includerea capitolului 17 in pericopa.’
Considerdm insd ca totodatd exista suficiente dovezi structurale pentru
a justifica asezarea limitelor pericopei in 3Rg 18,1 respectiv 18,46 si de
aceea pentru a trata capitolul ca fiind o naratiune suficient de autonoma
pentru a fi analizata pe cont propriu.

Astfel, avem in 3Rg 18 o naratiune tripartita de tipul ABA’, in care fi-
ecare sectiune a textului incepe cu o schimbare a locului in care se petrec
evenimentele narate: 18,1-20 — Samaria si restul tarii; 18,21-39 — mun-
tele Carmel; 18,40-46 — paraul Chisonului. In acest aranjament, conflic-
tul de pe muntele Carmel reprezintd punctul culminant al istorisirii, iar
celelalte sectiuni conduc catre acesta, in cazul primei parti, si prezinta
rezolvarea (consecintele) conflictului, in cazul ultimei parti. Mai mult, o
analizd detaliatd a capitolului permite structurarea materialului intr-un
chiasm, in care, la fel, evenimentele culminante de pe muntele Carmel

® Vezi: Mead, Elijah, 249-254; Dietrich, Prophetie, 47-65.

¢ Cu privire la istoria formdrii textului III-IV Regi, vezi: Vriezen si Woude, Ancient,
298. Pentru cercetarea din ultimul deceniu asupra cartilor Regilor si bibliografie, vezi:
Avioz, Book, 2005, 11-55 si Avioz, Book, 2006, 11-57.

7 Cf. Otto, Composition, 487-508.

8 Desi caracterul compozit al pericopei a fost adus in discutie (Nelso, First, 115),
majoritatea comentatorilor preferd sa trateze 3Rg 18 ca o pericopd coerentd, unitara
(Gray, I and II Kings, 384; Childs, On Reading, 134; DeVries, 1 Kings, 209; Beck, Ge-
ography, 291-302).

° E.g. Oancea, Profetul, 22-106.
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sunt incadrate de celelalte elemente ale naratiunii, asociate in perechi pe
baza de corespondente tematice. Evident, posibilitatea unui aranjament
in forma de chiasm dé consistentd tezei pe care o sustinem, si anume,
posibilitatea examinarii capitolului 18 ca pericopd de sine statatoare.

A Prevestirea ploii — Ilie se intalneste cu Ahab (18,1-2a)
B Evenimente premergitoare conflictului de pe muntele Carmel
(18,2b-20)

— foametea din Samaria (18,2b)
- Ahab si Obadia cautd apd/pasuni verzi (18,5-7a)
— Ilie il trimite pe Obadia la Ahab (18,7b-15)
— profetii lui Iahve sunt ascunsi — Izabela nu ii poate ucide (18,4.13)
— Ahab asculta de Ilie (18,17-20)

C Ilie provoaca tot poporul (18,21)

D Conflictul de pe muntele Carmel (18,22—38)
C' Tot poporul declarda ca Iahve e adevaratul Dumnezeu
(18,39)
B' Evenimente care succed conflictul de pe muntele Carmel (18,40—44)
- sfarsitul foametei, demonstrat de faptul ca Ahab mananca si bea
(18,41-42a)
- Ilie si servitorul sdu se roaga/asteaptd ploaia/apa (18,42b—44a)
— Ilie il trimite pe servitorul sau la Ahab (18,44b)
— Profetii lui Baal sunt ucisi (18,40)
— Ahab asculta de Ilie (18,41—-42a)
A' Venirea ploii — Ilie fuge inaintea lui Ahab la Izreel (18,45-46)

Pe langd caracterul autonom al naratiunii, structura chiastica concen-
trica indica si faptul cd triumful lui Ilie asupra profetilor lui Baal este
tema principald abordatd in pasaj. In acest context, este necesar si no-
tam faptul ca intentia divina de a da ploaie exprimata in 18,1 si venirea
ploii in 18,45-46, care sunt singurele conexiuni cu problema secetei din
capitolul precedent, formeaza un inclusio la intreaga pericopd.'” Astfel,
desi ploaia mentionatd in 3Rg 18 pare sa fie rezolvarea secetei introdusa
in 3Rg 17, in realitate naratorul nu este preocupat de secetd per se, ci mai
degrabad de directionarea teologico-religioasd a poporului Israel catre ia-

19 Vezi, Jobling, Sense, 63-88; Beck, Geography, 294.

63



Marcel V. Macelaru

hvism si de legitimizarea autoritatii profetului, promotorul noii ordini.
De aceea rezolvarea secetei fizice este numai un motiv secundar, folosit
pentru a introduce rezolvarea mai gravei ,secete” spirituale in care se
afla poporul Israel; iar adresarea lacunelor imparatului Ahab prin adu-
cerea in scend a autoritatii profetice, este metoda de lucru specifica edi-
torilor deuteronomisti, a caror neincredere in proiectul ,,monarhie” este
evidentd inca din primele capitole ale istoriei regilor israeliti, unde o
antitezd similara celei prezente - relatia tensionata dintre Saul si Samuel
— nu lasa umbrd de indoiald cu privire la prioritatea datd profetului in
viziunea deuteronomisti.'’ In consecintd, in continuare, considerim ci
este necesar sa adresim contrastul dintre autoritatea crescanda a pro-
fetului si autoritatea diminuata a regelui, in special legatura stabilita in
pericopa intre aceasta antiteza si promovarea iahvismului.

Ilie, cel ce aduce nenorociri peste Israel?

Inci de la inceputul pericopei, naratorul accentueazi superioritatea
lui Ilie, in detrimentul imparatului idolatru. Propunem ca acest motiv
tematic serveste scopul principal al naratiunii de a valida iahvismul.
Conturarea acestui contrast incepe cu prezentarea lui Ahab ca fiind
inadecvat pentru rolul de conducitor al natiunii, un imparat slab, in-
capabil sd gaseasca solutii la seceta ,,poruncitd” de profet (1Rg 17,1) si
neputincios in incercarea de al captura pe Ilie. Aceasta impresie este
apoi intarita de descrierea intalnirii dintre profet si impérat. Dacd in
prima parte a naratiunii nu se explicd de ce poporul Israel de afld intr-o
situatie dezastruoasa, un prim indiciu pare a fi oferit in acuzatia adusa
de Ahab lui Ilie, conform careia profetul este ,,cel ce aduce nenorociri
peste Israel” (3Rg 18,17). Brueggemann sustine ca aceasta acuzatie tre-
buie interpretatd in sensul cd Ilie tulbura doar Israelul ,,regal’, iar vina
sa este faptul ca nu respectd status quo-ul existent, oferind o autori-
tate alternativd, opusd autoritatii care trebuia considerata legitima.'
Ca atare, opozitia lui Ilie fata de rege si tot ce reprezintd el pare sa fie

' Tn privinta aceasta, vezi Micelaru, Identitatea, 51-95.
2 Brueggemann, Testimony, 36.
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principala caracteristica a rolului acestuia in prima parte a naratiunii.
Ilie functioneaza aici ca un simbol care pune la indoiala legitimitatea
monarhiei.

Roberts" sugereaza ca acuzatia lui Ahab are un substrat politic. Re-
gele este ingrijorat ca Ilie ar putea castiga simpatia populara si ca astfel
ar putea astfel deveni o alternativa la regimul existent. In lumina aceas-
ta, faptul cd in final Ahab faciliteazd intalnirea de pe muntele Carmel,
poruncind poporului sa se adune, este un semn clar ca regele cedeaza
in fata autoritatii profetului. Kissling observa c aici, cand std in fata re-
gelui care i-a cautat atata timp pierzarea, Ilie dovedeste o ,incredere de
sine exceptionald”!* Dincolo de incredere, sustin ca avem aici un indiciu
clar al superioritatii lui Ilie in comparatie cu Ahab. Nu numai ca regele
nu este nici acum capabil sa-i faca rau lui Ilie, ci chiar mai mult, el ur-
meaza cu strictete instructiunile profetului. Propunem cé portretizarea
lui Ahab ca lider slab sugereaza, pe de-o parte, decadenta in care ajunse-
se proiectul monarhiei, si pe de alta parte subliniaza, ca alternativa, rolul
profetului ca lider carismatic.

Finalul pericopei aduce din nou in prim plan autoritatea lui Ilie.
Overholt sugereazd cd venirea ploii trebuie vazuta ca fiind un ,,act profe-
tic de putere” — o actiune care serveste la stabilirea si validarea autoritatii
persoanei care o intreprinde.”” Astfel, episodul se incheie confirmand
ceea ce cititorul deja presupune - faptul ca Ilie este cel care detine auto-
ritatea in Israel, singurul dintre cei implicati in eveniment a carui pozitie
teologici este confirmata. In contrast cu acesta, Ahab devine o cantitate
neglijabild, un rege care nu se mai calificd ca si ,,cdlauzd” a poporului
sau. Antiteza Ilie-Ahab se incheie cu triumful profetului si validarea
pozitiei iahviste.

3 Roberts, Prophets, 341-354.
' Kissling, Reliable, 98.
15 Overholt, Seeing, 3-31.
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Scena care ne preocupd in special este descrierea conflictului de pe mun-
tele Carmel dintre Ilie si profetii lui Baal, la nivel uman, si respectiv
dintre Iahve si Baal la nivel teologic (3Rg 18,21-39). Pasajul incepe cu
provocarea lansatd de Ilie poporului Israel, provocare care nu lasa nici o
umbra de indoiald cu privire la adevaratul motiv al disputei: alegerea pe
care trebuie sa o faca acest popor intre Iahve si Baal, si, in consecintd, intre
doua sisteme de gandire (worldview) opuse — iahvism si baalism. Walter
Brueggemann vede in aceastd provocare un adevarat epitom al alegerii
categorice la care suntem provocati pe parcursul intregului Vechi Testa-
ment.'° Surprinzator, provocarea nu produce reactia asteptata din partea
poporului - un caz clar de ,,ologire”"’, in opinia lui Ilie. Aceasta este clar o
descriere ironica a mersului poporului Israel, pentru cd schiopatarea duce
la un umblet dezordonat, stangaci. Este in acelasi timp, insd, si un indiciu
cu privire la nehotdrarea care a dus la decdderea acestui popor. Faptul ca
poporul Israel reuseste sd raspundad in mod adecvat la provocare numai
dupa ce adevdratul dumnezeu se manifesta teofanic dovedeste ca ceea ce
este pus in balanta aici este de o extrema importantd. Este vorba de mersul
viitor al acestei natiuni si automat de destinul catre care se indreapta.

Realizand importanta alegerii care trebuie ficutd, Ilie nu lasa la
voia intamplarii rdspunsul poporului. El propune intrecerea dintre cele
doud zeitéti aflate in discutie, intrecere care da sansa acestor zeitati sa
se auto-valideze, pentru ca numai dumnezeul care dovedeste ca poate
actiona este vrednic de a determina mersul viitor al acestui popor. Ast-
fel, disputa amard dintre cele doua sisteme religioase aduse in discutie
— iahvism si baalism, - sugeratd in prima parte a pericopei de conflictul
dintre profetul Ilie si impératul Ahab, ca reprezentanti ai celor doua sis-
teme, evolueaza in scena de fatd intr-o disputd intre divinitati. Suspansul
astfel creat permite ,,marginalizarea” imparatului Ahab si concentrarea
atentiei asupra lui Ilie, proponentul acestei competitii, si, in consecinta,
asupra a ceea ce reprezinta el.

' Brueggemann, Testimony, 7.
17 DeVries, 1 Kings, 228.
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Intr-un articol care a devenit o adeviratd afirmatie programatic,
Walter Brueggeman'® aratd ca literatura biblicd in care este descrisa pe-
rioada monarhiei divizate dezvolta doud directii ideologice: o prima di-
rectie care sustine ideea de monarhie si o a doua care reprezinta critica
profetica adusd sistemului monarhic si reprezentantilor lui. Interpre-
tand din aceasta perspectiva colectiile de naratiuni profetice care vor-
besc despre Ilie si despre Elisei, el noteaza:

Mai mult ca sigur ca naratiunile, atunci cand descriu ,,istoria” mo-
narhiei, scot la iveala o criza epistemologica si formuleaza o alternativa
epistemologica. Cu alte cuvinte, aceste naratiuni evidentiaza o modali-
tate de cunoastere, trdire si experimentare a realitatii. Mai mult, ele arata
un model de participare la realitate, care se situeaza dincolo de orizon-
tul si ratiunea controlului monarhic... Naratiunile zugravesc personaje
impresionante, care cutreiera tara, infaptuind minuni spectaculoase si
care, in general, detin initiativa in aceasta maniera de redare a istoriei —
initiativa care, in mod normal, apartine exclusiv monarhilor."

Evident, Brueggemann interpreteaza tensiunile evidente in istoria
monarhiei, atribuite aici contrastului dintre iahvism si baalism, ca fiind
dovada existentei a doud sisteme ideologice concurente care au influen-
tat alcatuirea acestei literaturi. Desi din punct de vedere istoric greu de
dovedit, argumentul lui Brueggemann ne ajuta sa intelegem existenta
unui contrast fundamental intre sistemul religios oficial corupt, repre-
zentat in situatia de fatd de Ahab si Izabela (profetii lui Baal sunt hraniti
la masa regala), si credinta in Jahve, Dumnezeul suveran, ramas prezent
in constiinta poporului (probabil datorita centralitatii legamantului ca
si model de raportare la divinitate?) in pofida detururilor idolatre re-
petate. Faptul cd altarul este ridicat pe muntele Carmel constituie un
indiciu in directia aceasta deoarece acest munte este un loc de inchinare
care contrasteazd cu locurile de cult oficiale, ridicate de regii lui Israel.

Zadarnicia eforturilor profetilor lui Baal, precum si incapacitatea
lui Baal de a raspunde (18,25-29) sunt puse in contrast cu rugaciunea

'8 Brueggemann, Trajectories.
' Brueggemann, Introduction, 153-154.
2 Cf. Oprean, Suveranitatea, 141-154; si Oprean, Comuniune, 103-116.
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lui Ilie si cu raspunsul imediat dat de Iahve. Astfel, dincolo de intrebarea
»cine este adevaratul dumnezeu?” contrastul aici este prezenta lui Iahve
si absenta lui Baal. Acest contrast devine din ce in ce pronuntat, pe ma-
sura ce batjocura lui Ilie la adresa lui Baal si a profetilor lui se adanceste
(18,27). Toate posturile in care acesta si-1 imagineazd pe Baal sunt, de
fapt, descrieri ale unei divinitati inaccesibile. Acesta este un indiciu clar
cd in viziunea iahvista veridicitatea unei divinitati este strans legatd de
disponibilitatea acelei divinitati, dovedita prin demonstratii de putere
supranaturala

Rugaciunea lui Ilie leaga impreund trei preocupari distincte ale na-
ratorului: reputatia lui Iahve, promovarea iahvismului planurilor lui si
bunastarea poporului. Acestea sunt puse in contrast cu lipsa de viziune
si slibiciunea dovedite de imparat. In felul acesta, Ilie si tot ce reprezinta
el (iahvismul) ies in evidentd ca fiind varianta ,mai bund.” Raspunsul lui
Iahve la rugiciune este imediat si inevitabil. Focul in acest context este
o manifestare teofanica, un semn al prezentei divine care demonstreaza
tuturor, odata pentru totdeauna, cine este adevaratul Dumnezeu. Reac-
tia asteptata are in sfarsit loc — poporul, martor al confruntarii dintre
profeti si divinitatile pe care le reprezinta, afirma in mod categoric au-
tenticitatea lui Iahve ca unic Dumnezeu, si in proces, validitatea lui Ilie
si legitimitatea pozitiei iahviste promovata de acesta.

Concluzie

Istoria lui Ilie incepe in 3Rg 17 cu descrierea unui profet capabil sa acce-
seze puterea divind in folosul lui personal sau pentru a salva pe cei care
il servesc. In 3Rg 18, ins4, caracterizarea profetului primeste dimensiuni
cu totul noi. Aici el nu mai este un profet al miracolelor cu caracter pri-
vat, ci devine un adevarat agent provocateur in spatiul public, actionand
in concordanta cu porunca divind, dar totodata stabilind el insusi para-
metrii desfasurarii confruntarii de pe muntele Carmel, cu o autoritate
cdreia nu i se pot opune nici profetii lui Baal si nici chiar imparatul Ahab.
Cu alte cuvinte, in punctul culminant al povestirii, autoritatea profetu-
lui depaseste si autoritatea politicd si pe cea religioasda. Mai mult, faptul
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ca rugdciunea profetului este urmata de manifestarea teofanica ceruta,
sugereaza cd insusi Iahve confirma statutul de autoritate pe care si-1 ab-
roga Ilie si, in consecintd, stabileste fard echivoc legitimitatea lui in fata
poporului Israel; iar acolo unde profetul este legitim, mesajul promovat
de acesta, iahvismul, este validat. Astfel, in pericopa examinata avem o
dovada clara a triumfului iahvismului in Israel. Punctul de vedere de-
uteronomic-iahvist, prevalat pe parcursul istoriei deuteronomiste ca si
criteriu de evaluare a regilor israeliti, este aici premisa fundamentala de
pe care ni se relateaza evenimentele de la Carmel - un adevarat world-
view al autorului acestui text.
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»Ectenia” vaiurilor din Matei 23 ca sanctionare
a abuzului de putere al fariseilor

GEORGE COSMIN P17’

This paper attempts to investigate whether the speech on the woes can be ac-
cepted in the way rendered by Matthew in Chapter 23. Matthew the Evangelist
organizes his theological material he possesses or that he knows from his closeness
experience of Jesus Christ. The Evangelist Matthew, emphasizing this discourse of
the Saviour renders the importance of this message to the crowd and his disciples,
but with reference to the scribes and Pharisees. Our Saviour continues a tradition
and the evangelist Matthew puts it in writing, applying the woes uttered by our
Saviour to the situation of his Church. In the woes of chapter 23 is criticized by Je-
sus the alternative route that the Pharisees used to propose to the people, through
the authority they enjoyed. Beyond other testimonies regarding the Phariseeism
of the first century, that of the evangelist Matthew has as foundation the deepen-
ing of the theme of the woes from the human-divine perspective of Jesus Christ.
The Orthodox tradition does not dispute the woes as they are broadly reported
by the former publican, compared to the other Synoptics, but he sees in them a
sign of our Savior’s mercy as compared to the severity of the leaders who were
possessed by the spirit of hypocrisy which paralyzes the opportunity to see in Him
the Messiah. The Saviour teaches us one of the most current lessons in Matthew
23. It is the lesson about the dangers of the hypocritical attitude of the specialist
in religion, the professional of the Scriptures.

Keywords: Pharisee, Gospel of Matthew, Woes, Power, Biblical Hermenutic.

1. Natura sociologica a perspectivei lui Matei

»Feriti-va de aluatul fariseilor” este o expresie tipicd, apartindnd Man-
tuitorului Hristos si cuprinde in ea intregul risc pe care si-l1 asuma cel
care std in proximitatea atmosferei ipocrite pe care fariseii o propaga.
Cine au fost fariseii? eyw @apioaiodg ewui (Fapte 3, 6). O intrebare majo-

" Pr. Dr. George Cosmin Pit, Sibiu.
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ra si raspunsul adecvat care ar rezolva problema se refera la activitatile
zilnice ale fariseilor si sursa de existentd a acestora. Teoria mai veche,
cd au fost artizani urbani, este foarte putin probabila, deoarece artizanii
erau saraci, needucati si fara influentd. Mai frecvent e adoptata teoria ca
fariseii au fost o miscare laica a scribilor, un grup de savanti religiosi si
intelectuali care urmareau sa se substituie liderilor traditionali si care au
castigat o mare autoritate asupra comunitatii.

Desi unii farisei au facut parte din clasa care guverna, cei mai mul-
ti farisei au fost functionari inferiori, birocrati, judecatori si educatori.
Ei au avut un program pentru societatea evreiascd si o influenta mare
asupra poporului, de aici si puternicul lor statut. Cand a apérut posibi-
litatea, ei au cdutat puterea, inclusiv cea politicd. Acest lucru inseamna
ca organizatia lor nu poate fi privita ca o comunitate monahala sau ca
0 sectd retrasd care necesita un angajament total de la fiecare membru.
Cel mai probabil cd fariseii au fost legati de anumite credinte si practici
si prin efortul de a influenta schimbirile sociale. In mod concret, o per-
soand nu a fost in primul rand un fariseu. Un membru al organizatiei
fariseilor era dedicat familiei sale, rolului sdu in societate si locului de
muncd, prietenilor si retelei sociale din care ficea parte.

Bundoara, in opera narativa a lui losif Flaviu, fariseii functioneaza
ca un grup cu interes politic care a avut propriile obiective pentru so-
cietate si a fost in mod constant angajat in activitati politice pentru a le
atinge, chiar daca nu au reusit intotdeauna. Ei nu au avut putere politica
direct ca grup si nu au fost in ansamblu membrii clasei de guvernare.
Ei au fost o asociatie intelectuald, corporativa, voluntara, care a umarit
in mod constant influenta asupra clasei conducdtoare din epoca. losif
Flaviu dd multe mérturii despre puterea lor de influenté: ,cei care au
fost cel mai mult impotriva lui [Ioan Hyrcanus] au fost fariseii, care sunt
una dintre sectele iudeilor, asa cum v-am informat deja. Acestia au atat
de mare putere asupra multimii, ca, atunci cand spun ceva impotriva
regelui sau impotriva marelui preot, acestea sunt considerate valabile
pana in prezent™.

! Flavius, Antichitati iudaice II, cap. 13:10:5.
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Un alt moment demn de mentionat vine din vremea lui Alexandru,
care, pe patul de moarte a sfatuit-o pe sotia lui sa faca pace cu fariseii,
indemnand-o ,,sd se duca la Ierusalim si sd acorde fariseilor oarecare
autoritate: laudand cinstea care li se facea, acestia vor atrage bundvointa
poporului fata de ea. I-a spus ca fariseii aveau o mare influentd asupra
iudeilor si puteau sd aduca ponoase celor care o urau si foloase celor care
ii doreau binele. Mulfimea are deplind incredere in ei, dacd, din invidie,
vorbesc pe cineva de rau” Istoria, asa cum noteaza Emil Schiirer, a con-
firmat decizia politica inteleaptd a Alexandrei: ,,Alexandra (....) a fost
un conducator cu frica lui Dumnezeu, in conformitate cu idealul farise-
ilor. De la inceputul domniei sale, a luat-o fara ezitare pe linia fariseilor,
a dat din nou putere legald ordonantelor fariseice eliminate de pe vremea
lui Ioan Hyrcanus. Pe parcursul anilor s-a dovedit ca acesti farisei erau
adevaratii conducdtori in teren. Alexandra a avut, intr-adevar numele
de regent, iar fariseii au avut autoritatea™.

Pentru ca Iosif Flaviu descrie pe farisei ca cel mai important grup din
partidele religioase, a fost firesc ca istoricii sd incerce sa conecteze acest
grup la miscarea care mai tarziu a dominat scena religioasa evreiasca, si
anume iudaismul rabinic’. A. Edersheim crede ca evolutia fariseismului
are trei etape: intdi un ordin privat, apoi un partid, ca la final sd ajungd o
directie de gandire. Fariseii erau preocupati de acest lucru, céci ,,privati
dejocul politic imediat, ei descopera puterea culturala si investesc in for-
marea tinerilor in scolile lui Samai si Hillel si a altor numerosi invététori
din Ierusalim™. Astfel fariseul® Pavel, persecutorul devenit apostol, a fa-
cut o foarte buna scoald, asa cum spune cand se apara: ,Dacd vor sd dea
madrturie, ei stiu despre mine, de mult, ca am trait ca fariseu, in tagma

* Flavius, Antichitati iudaice II, Cértile XI-XX, 176.

* Schiirer, A History, vol. 1, Division 1, 309.

* Sigal, The halakhah of Jesus, 3.

> Pelletier, Les Pharisiens, 136.

¢ Remarcabil este faptul cd atunci cAnd Pavel se prezintd, in conformitate cu Faptele
Apostolilor, spune: Bérbati frati! Eu sunt fariseu, fiu de farisei. Pentru nadejdea si invi-
erea mortilor sunt eu judecat! (Fapte 3,6). El este incé un fariseu (ey® @aptoaog eupi).
Acest lucru nu este o realitate trecuta, ci prezenta.
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cea mai riguroasa a religiei noastre” (Fapte 26,5). Fariseii au devenit in-
terpreti cu autoritate ai Torei si deciziile lor au fost acceptate de catre cei
mai multi oameni in Israel. V. Gheorghiu crede ca Mantuitorul e drept
si temperat cand pune pe farisei la categoria buni de ascultat, dar nu de
imitat: ,,poporul, in majoritatea lui ar fi fost gata sa se desfacd de acesti
conducatori si sd nu le mai dea pe viitor nici o ascultare, dar aceasta ati-
tudine ar fi fost totusi precipitata si numai pe jumatate indreptatitd, de
aceea Domnul vrea sa fie si de aceasta datd cumpatat si just fata de ei™”.

2. Primul vai: impadratia cerurilor, planul lui Dumnezeu si liderii
religiosi care il zadarnicesc

Concluzia parintelui André Scrima pe marginea conflictului dintre lisus
si farisei este relevanta pentru Matei 23: ,,se clarificd doua linii de actiu-
ne: proiectul lui lisus, care urmareste lucrarea lui Dumnezeu si proiectul
iudeilor, concretizat in ndzuinta de a-L ucide. Cele doua se intélnesc si
se intrepatrund, raman in legdtura pana la imbinarea lor totald, la ras-
tignire™. In monografia lui, Garland afirma: ,.cirturarii si fariseii sunt
custozii revelatiei Vechiului Testament™ avand deci putere si autoritate
sa deschida calea spre Impdritie printr-o corectd interpretare a Legii.
Acesti lideri obstructioneaza voia lui Dumnezeu prin traditiile proprii,
deschizand piste false a ciror finalitate nu este Imparitia lui Dumnezeu.
Aceste victime ale vaiurilor, conform lui Origen, ,,n-au crezut in lucru-
rile care au fost spuse mai inainte de Lege si Profeti despre Hristos, dar
inchid usa cu tot felul de dispozitive pentru a descuraja oamenii sa intre.
De asemenea, ei au trunchiat invatatura Sa, au negat toate profetiiile
despre El si au hulit fiecare minune”*°.

Newport are doud observatii care stau in legaturd reciproca: prima
este cd iudeii incd ii accepta pe cdrturari si farisei ca si pazitori ai impara-

7 Gheorghiu, Matei , vol. II1, 632.

8 Scrima, Comentariu, 95.

° Garland, The Intention, 126.

' Origen, in St. Thomas Aquinas, Catena Aurea (Golden Chain): The Gospel of
Matthew, (The Catholic Primer’s Study Guide Series), 489.
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tiei, iar a doua ca acestia in mod evident au autoritate asupra poporului
si sunt stare sd impiedice, in ochii autorului, accesul iudeilor in impératia
cerurilor'!. Autorii unei consistente lucrari, Jewish Believers in Jesus: The
Early Centuries au un punct de vedere care largeste spectrul blocajului pe
care il reprezintd rabinii care au fost in concurenta cu liderii tinerei Bise-
rici crestine: ,avand in vedere ca crestinii au fost adversari reali, istorici,
a cdror agenda a fost cunoscuta de rabini, se pare rezonabil sé fie inserate
texte impotriva surselor crestine in pasajele rabinice care se ocupa cu
probleme de litigiu intre cele doua parti (alegerea lui Israel, continuarea
valabilitatii intregii Tore, unitatea lui Dumnezeu)'. Pe de alta parte, pri-
vind lucrurile din prisma argumentului cd opera lui Matei e o ,evanghe-
lie bisericeascd™", versetul 23,13 e considerat ,,0 prelucrare ecleziala™* a
ceea ceaspus Lucain 11, 52, unde cheia cunoasterii arata cunoasterea ca
singura cheie pentru a deschide cerul. O cunoastere corectd a cuvantului
lui Dumnezeu este viata vesnica, dar acest lucru a fost luat de la oameni
si inlocuit cu traditii omenesti, a caror interminabild cazuistica ,,intune-
ca adevarurile simple si esentiale din Lege”". Zaddrnicirea planului lui
Dumnezeu este prezentat inca din Matei 4, unde oferta celui rdu constd
intr-o inversare care sti in opozitie cu Imparitia lui Dumnezeu: ,,diavolul
L-a dus pe un munte foarte inalt si I-a aratat toate imparatiile lumii si sla-
valor”. De aceeasi oferta se apropie fariseii si carturarii care sustin planul
demonic prin blocarea acccesului oamenilor la Hristos, caci cei ce merg
pe calea fariseici rateazd Impdiritia, iar El a deschis calea mantuirii's. Un
vai reperat in evanghelia dupa Toma este exact in acest ton: ,,Iisus a zis:
Vai de farisei! Ei seamand cu un caine care doarme in ieslea boilor: nici
el nu mananc, nici pe boi nu-i lasa sa minance””. In concluzie, fariseii
au facut tot ce le-a stat in putere’® sa inchida imparatia cerurilor.

Newport, The Sources and Sitz, 134.

Skarsaune and Reidar Hvalvik, Jewish Believers , 685.

¥ Mihoc, Aspecte, in Pacurariu si Jivi (ed.) ,,Teologie, slujire, ecumenism’, 193.
Brown, Fitzmyer, Murphy, Introducere, 291.

5 Garland, The Intention, Nov TSup 52, 1979, 127.

16 France, Matei. Introducere si comentariu, Scriptum, Oradea, 2008, 396.
Evanghelia dupd Toma, 105.

Hendriksen subliniaza un aspect important: ,ar fi gresit sd se traga concluzia cd
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3. Fariseii au autoritate, cauta intaietate, dar nu pot concura pe
Dumnezeu

Fariseii vorbeau cu autoritate. Aceasta autoritate era periculoasd pentru
ca se puteau impune puncte de vedere false in practica religioasa. Preci-
zarea lui M. Remaud este un plus necesar in argumentarea de fata: ,dacd
vrem sa intelegem iudaismul antic trebuie sd stim ca Scriptura era citita
intr-o traditie (...). Traditia orala avea autoritate(va dobandi din ce in
ce mai multa in iudaismul fariseic) si se va numi Tora. (...) majoritatea
evreilor din secolul I nu aveau acces direct la texte sacre propriu-zise: le
cunosteau cu interpretarea lor, iar distinctia dintre Biblie si midrashul
sau, era pentru multi de netrasat™. Acest lucru ne ajuta sa plasam cu-
vintele celui de-al treilea vai (,,Vai voua, carturarilor si fariseilor fatar-
nici! Ca inconjurati marea si uscatul ca sa faceti un ucenic, si daca l-ati
facut, il faceti fiu al gheenei si indoit decat voi”) in contextul scripturis-
tic iudaic contemporan cu Méntuitorul, experimentat de popor in cele
doud forme, cea scrisa si cea orala. Nolland ne asigura ca daca e luata
singular, fraza ,le place sa stea in capul mesei la ospete” nu e o preten-
tie incdrcatd de vreo vind religioasd, dar cand se alaturd continuarea ce
insinueazd purtarea in sinagogd prevedem mai exact cadrul religios™.
Matei, prin singularizarea expresiei, intensifica acuzatia: fariseii nu sunt
satisfacuti ca sunt onorati cu intdietatea la mese, ci o cautd mai departe
in sinagoga si in agora®'. Evanghelistul Matei surprinde aici ca vinovata
atitudinea fariseilor si cdrturarilor de a cauta obsesiv aceasta intéietate,
care isi are sursa in orgoliu si slava desartd. Domnul Hristos a recoman-
dat tocmai contrariul, anume de a ne feri sa ocupam in societate aceasta
primordialitate, ca ea sa ne fie acordata de ceilalti, iar daca nu, de cétre
Dumnezeu, la momentul oportun.

Tisus spune ca fariseii si cdrturarii sunt mai puternici decAt Dumnezeu, adica sunt in
stare sd zadarniceasca planul lui Dumnezeu” (William Hendriksen, Evanghelia dupa
Matei, 744).

¥ Remaud, Crestini si evrei, 235.

2 Nolland, The Gospel of Matthew, 926.

! Gundry, Matthew, 457.
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4. Iisus Hristos are adevarata si dumnezeiasca putere

Inca din finalul Predicii de pe munte, multimile, prezente si in debutul
capitolului 23, constatd ca ,,El invéta ca unul care avea putere, iar nu cum
invédtau carturarii lor” (Mt 7, 29). Oamenii au o anumita teama, crede
U. Luz, pentru cd lisus invata cu ¢§ovoia®, prin care se deosebeste de
toti rabi, parintii si invatatorii, caci nu Si-a ascuns autoritatea in spatele
celei a lui Moise, asa cum se legitimau fariseii. Aceasta putere e vizibild
in Hristos, putere ca a unui kafnyntng care nu a dat porunci usoare,
nici ,nu e de crezut ca Dumnezeu a venit pe pamant ca sa tina un duios
discurs de matusa cumsecade™”, ci dimpotriva, cum corect a fost remar-
cat, ,,invataturile morale din predica de pe munte, precum si porunca de
a intoarce si celdlalt obraz, considerate adesea un cod etic absolut im-
practicabil in viata din lumea reald, ii anunta pe crestini ceea ce trebuie
sa faca in scurtul interval de timp intre lucrarea Sa in aceastd lume si
sfarsitul istoriei”*. Puterea si autoritatea cu care vorbea Mantuitorul au
generat admiratia audientei generale. C.Badilitd* numeste multimile si
ucenicii ,,aliati majori ai lui Iisus”, mai ales cand e vorba de denuntarea
elitei lui Israel. Iisus ar fi fost in opozitie cu anumiti farisei si carturari nu
doar din cauza continutului invataturii Sale, ci ,,din cauza popularitatii
Lui in fata multimilor (Marcu 11,18; 12,12; 15,10)”%.

5. Ipocrizia, cauza ce provoaca vaiurile

In Matei 23 expresia ,,fitarnicilor” rostita de Iisus inseamnd mai mult
ca in vorbirea curenta”. Ipocrizia nu este o rana care ameninta numai
aceasta profesie sau aceasta miscare fariseicd. Este o rand care ameninta
omenirea, in special pe cei ce sunt in exercitarea conducerii?®. In mul-

22 Luz, Predica de pe munte, 470.

# Plesu, Parabolele, 286.

24 TJaroslav Pelikan, Iisus, 34.

» Badilitd, Matei, 335.

% Bird, The Case, 121.

¥ France, Matei, 395.

* Lanfranco, Fedrigotti S.D.B, The Multi-Layered , 87-127.
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te texte intertestamentare ,,se condamna ipocrizia celor doud inimi, a
celor doud guri, doua fete (I Enoh 91, 4, Tesy Asher 3, 1-2; 4, 1-2,ben,j.
6, 5-7)7%. Aspectele extreme ale ipocriziei sunt relevate intr-un articol
recent pe aceasta tema: ,aceasta falsitate spirituala are si o manifestare
contradictorie concretizatd fie in grandoare, tupeu, lasitate, abuz, ne-
rusinare, fie, din contra, in bunavointd slugarnica si perfidd sau chiar
lingusitoare cand se pune problema de a dobandi beneficii”*. Un autor
care a scris despre Matei 23 crede ca ,,principala problema cu fariseii a
fost cd ei nu puteau intelege cum lisus ar putea merge la cei mai putin
rigurosi religios decat au fost ei.™'.

6. Matei 23 - ,,ectenia” vaiurilor impotriva duhului fatarniciei.
Vaiurile ebraice si cele grecesti

Vai-ul, ca denunt profetic este de obicei adresat persoanelor ce detin
puterea si infuenta, venind ca o anuntare a judecatii impotriva acestora:
»cu cele sapte vaiuri, Matei accentueaza punctele de conflict intre cres-
tinii proveniti dintre iudei si puternica miscare rabinicd a acelor vre-
muri**. Iisus in capitolul 23 trece de la vai la vai, un vai chemand pe
altul. Polemica descrie pe farisei si carturari ca pe niste oameni cu inima
tare: ,,sunt gata sa sufere rigori spirituale mortificatoare, dar totusi nu
sunt productivi. Cum se poate aceasta?””, se intreaba exegetii. Strategia
oponentilor era sd-L prezinte negativ pe Iisus, evaluand ca devianta ca-
lea Sa. Situatia iudeilor care credeau in Hristos era grea. Logica ce incu-
rajeaza este ca greul se va sfarsi, iar persecutorii de azi se vor confrunta
pe viitor cu judecata lui Dumnezeu: ,,credinta cé cei rai vor fi pedepsiti
prin chinuri a servit la consolarea grupului asuprit cd dusmanii lor se
vor confrunta cu pedepse si astfel se va restabili increderea in drepta-

» Keener, The Gospel of Matthew, 233.

* Cosma, Solidaritatea, 43.

1 Camp, Woe to you, http://etheses.whiterose.ac.uk/3551/1/398625.pdf (25 martie 2014).
32 Daniel J. Harrington S.J., The Gospel of Matthew, The Liturgical Press, Collegeville,
Minnesota, 1991, 327.

* Davies, Allisson, The Gospel, 258.
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tea lui Dumnezeu. Schema eshatologicd a lui Matei poate fi explicatd
intr-un mod similar™*. Cele sapte vaiuri din 23,13-36 recapituleaza si
consolideaza aproape fiecare acuza facutd de Matei impotriva fariseilor:
»portretul celor vinovati e construit pe comentariul Sau asupra stilului
liderilor din versetele 23, 2-12, printr-o serie de vaiuri care incep cu stri-
gatul ovad Opiv. Cérturarii si fariseii sunt duplicitari, predica si practica,
cuvantul si fapta nu pot fi aliniate in vietile lor”*.

Vaiurile sunt acuze care stabilesc temele atacului asupra legitimitatii
si competentei rivalilor bisericii lui Matei, rivali care conduc comuni-
tatea evreiasca: ,,furioasa denuntare: Vai voua, carturarilor si fariseilor
fatarnici! devine un veritabil refren in diatriba ce urmeaza™.

Matei foloseste traditia biblica a denuntarii publice gésita frecvent la
profeti*. E posibil ca vaiurile sa fi fost adaptate din literatura ebraica de
intelepciune. Vaiurile erau, asemenea fericirilor, un gen literar contem-
poran lui Hristos. Daca ne referim si la contrastele retorice ale vaiurilor
grecesti, la discrepanta dintre aparenta si realitate care era luatd in vizor,
putem observa modul in care acest tip de critica a ipocriziei a fost trans-
format intr-o polemica care serveste comunitatii lui Matei: ,amenintarea
sarcastica (umpleti masura périntilor vostri) evidentiaza contrastul intre
modul evreiesc de viatd si modul crestin de viata, care, in conformitate cu
Matei, indeplineste Scriptura. Acest ton sarcastic, urmat de amenintarea
dinv. 36, de lamentarea din v. 37-39, si de discursul eshatologic (cap. 24-
25) invocd hotarérea eshatologica drept solutia definitiva a conflictului™®.
Vaiurile din textele retorice grecesti au fost evaluate de Lief E. Vaage®
si, comparandu-le cu vaiurile nou-testamentare, a descoperit in ambele
categorii de vaiuri un accent al celui vizat de vaiuri pe supralicitarea apa-
rentei in raport cu realitatea. El arata modul in care acest tip de criticd a
orbirii umane a fost transformat intr-o polemica care serveste pentru a

** Sim, The pacifist ,vol 67.

* Kupp, Matthew’s Emmanuel, 92.

¢ Evans, Matthew, 393.

¥ Am5s5i6,Is 5, 10,28,29,30, Mih 2.
¥ Saldarini, Delegitimation, 679-680.
¥ Vaage, The Woes, 603 si 605.
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corecta abaterile comunitatii lui Matei. Cele enumerate in denuntul lui
lisus au fost rostite in decursul vremii si de alti invatatori din traditia ra-
binica: ,,e important, cand citim Matei 23 sa fim atenti la audienta careia
i-a fost adresat textul si la retorica uzitata. Audienta nu e tot Israelul, ci
o parte din el. Cu scopuri omiletice, putem extinde audienta la intreaga
rasd umana sau la Biserica crestina. Retorica este a unui profet evreu care
vorbeste intotdeauna in interiorul poporului sdu, niciodata in afara lui™.

7. »Vai voua!” - o formula exorcista, de respingere a raului?

Fariseii s-au simtit atacati de acest tip de putere pe care o exercita Hristos
in calatoria Lui prin Israel. Santiago Guijarro*' pune cateva semne de
intrebare: ,,de ce erau exorcismele lui lisus atat de importante si pericu-
loase pentru acuzatorii sai? Cine erau acei acuzatori? Ce valori sociale sau
granite au fost incalcate in activitatea scoaterii demonilor?” Importanta
acordata exorcismelor lui Iisus de acuzatorii sdi e ceva foarte izbitor pen-
tru un cititor modern, cel mai probabil pentru ca nu avem experienta po-
seddrii demonice si a exorcismelor la fel ca cei din antichitate. O analiza
atentd a traditiei Evangheliei arata ca exorcismele au fost o parte esentiald
a activitatii lui Iisus. Exorcismele lui lisus amenintau insd stabilitatea
ordinii sociale. Fariseii insisi erau in mare cumpana dupa procesul purifi-
cator al vaiurilor lui Hristos din Matei 23. Ei au fost expusi public (de fapt
aceasta era si intentia lui lisus) intr-o astfel de mdsurd, incat multimile,
dar mai ales ucenicii, au fost edificati cd nu trebuie sd intre in contact cu ei.

Folosirea excesiva a expresiei ,vai, o expresie de uz profetic,
socheaza pe cititorul capitolului 23 din Evanghelia lui Matei. Nu in toa-
te cazurile unde apare cuvantul ,vai” e vorba de o alungare a ceva rau,
dar contextul este foarte important pentru desemnarea sensului in care
a fost declamat. Vai-ul este prevestirea ,,marii dureri pentru pedepsele
dumnezeiesti ce vor veni peste cei nelegiuiti”*%. Invectiva si acuzatiile
aruncate carturarilor si fariseilor sunt similare cu cele gasite la proroci,

% Harrington S.J., The Gospel of Matthew, 330.
1 Guijarro, The Politics, 124.
2 Mircea, Dictionar, 550.
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si corespund unui gen literar contemporan, care era obisnuit in iudais-
mul (de exemplu, la Qumran) si, de asemenea, in elenism. Aceste vaiuri
i-au pus pe crestini in garda impotriva atitudinilor incompatibile cu
Evanghelia (23,8-12). Vaiurile nu sunt o selectie aleatorie de plangeri, ci
o serie structurata dedicata unor aspecte cheie ale rolurilor de calduzire
in comunitatea evreiascd exercitatd de farisei. In cele din urma vaiuri-
le sunt, asemenea parabolelor si exorcismelor, o saméanta aruncata de
Hristos-Cuvantul in sufletul fariseilor: ,,El (Hristos) stia despre condu-
citorii iudeilor ci Il urisc, pentru ci vorbeste pe fatd despre riutatea
lor: Pe voi lumea nu poate sd va urasca, dar pe Mine Mad uraste, pentru
ca Eu marturisesc despre ea ca lucrurile ei sunt rele. (Ioan 7, 7)”*. Brant
Pitre numeste cele 7 vaiuri, ,vaiurile mesianice”™*. Mesianitatea vaiuri-
lor constd, pe de o parte in continuarea unei traditii gésite la profetii
Vechiului Testament, iar in al doilea rand in capacitatea acestor cuvinte
aspre de a fi salvatoare pentru ascultitori. In fapt, criticile dure, rostite
public, asemenea exorcismelor de la slujbele de obste de azi (indeosebi
la mandstiri), au menirea de a pune in garda pe martori, in cazul capi-
tolului 23, multimile si ucenicii (v.1): ,Multimile mulfumeau lui Dum-
nezeu, ca niciodatd nu s-au ardtat asa lucruri in Israel, in vreme ce fari-
seii huleau pe lisus, zicand ca scoate dracii cu mai marele dracilor-cu
alte cuvinte, cd e in infelegere cu dracii -, cd chiar El are drac. E stiutd
lupta pe care o duceau fariseii impotriva lui Iisus, fiindca lisus scotea
poporul de sub exploatarea fariseilor si carturarilor. E stiutd si osidnda
pe care le-o vestea lisus, ,,carturarilor si fariseilor fatarnici” si ,vaiurile”
care-i asteptau”®. Pasii care genereazd si care urmeaza vaiurile sunt de-
scrisi de Saldarini astfel: ,, Astfel de polemici sunt normale in disputele
religioase si politice. Epitetele si cuvintele utilizate de Matei au multe
paralele in cercurile politice si de-a lungul istoriei. Disidentii si sectele
se abat si in cele din urma sunt alungate sau se rup depértandu-se de
comunitatea normativd mai mare, apoi au pretentia de a fi adevaratii

# Staniloae, Chipul, 144.
4 Pitre, Jesus, 29.
% Boca, Cuvinte, 67.
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gardieni ai traditiei atacand puterea dominantd ca fiind rea, inselatoare
si, intr-un cuvant, falimentara”*. A reusit Mantuitorul sa alunge demo-
nii fatdrniciei?

Reusita unui astfel de demers, cum este capitolul 23 (ectenia exorcis-
melor) ramane o chestiune de discutat. Pe cati dintre farisei i-a castigat
Mantuitorul? In orice caz, unii din ,eresul fariseilor” (FAp 15,5) au luat
cu sigurantd calea Bisericii dupa Cincizecime.

8. Patru tipuri de abuz identificate la farisei

I. Abuzul de garderoba pentru demonstrarea evlaviei. Matei 23,5 acu-
za pe farisei de abuzul de ta kpdomneda, abuz care contrasteazd cu tonul
echilibrat al poruncii lui Dumnezeu: ,Vorbeste fiilor lui Israel si spu-
ne-le sa-si facd ciucuri la poalele hainelor lor din neam in neam, iar pe
deasupra ciucurilor de la poalele hainelor s pund un siret de matase
violeta. Si va fi cd-n ciucurii acestia va veti uita spre a va aduce aminte
de toate poruncile Domnului ca sd le pliniti si spre a nu mai rataci dupa
cugetele voastre si dupa ochii vostri, intru care voi va desfranati urman-
du-i” (Num 15,38-39)". Franjurii dideau un aer mai mare de sfintenie
purtdtorului. Acest element era un semn de a aminti evreului de po-
runci. Afisajul ostentativ al tinutei formale consta in parada franjurilor
de pelerine (paralela de la Mc 12,38: ,,Luati seama la carturari carora le
place sd se plimbe in haine lungi si sa li se plece lumea in piete”).
Aceastd acuzatie este destul de comuna in literatura rabinica, fi-
ind incriminate etalarea mantiilor la care au fost atasate aceste franjuri.
Marimea franjurilor era o problema de dezbatere, caci scoala lui Samai
prescria unii mai lungi decét scoala lui Hillel**. In Sotah 22b, Rabbi Na-
hman ben Isaac denunté péacatul celor care se infasoara cu pelerine pen-
tru a arata in exterior evlavia. Astfel demonstratia exterioard a pozitiei

%6 Saldarini, Delegitimation, 679-680.

¥ Tresmontant, Evangile, 447: ,Desfrinarea, in limbajul vechiului profetism iudaic
este actul prin care duhul este intors de la Cel ce este si dirijat spre divinitétile facute
de maini omenesti, pentru a se prosterna inaintea lor”.

8 France, Matei, 393.
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oficiale e adesea condamnata de rabini*. Astfel ben Azzai spune: ,Este
mai usor sa propovaduiesti in lume decat sd inveti in prezenta a doi
béarbati impachetati in pelerine”. Matei ii foloseste pe cérturari si farisei
ca exemple negative, pentru a putea defini mai clar ce este un adevarat
conducitor spiritual. Puterea si statutul de lideri sunt portretizate grafic
(v. 4-7: ei impun sarcini, poarta insemne speciale, vor pozitii privilegiate
si cauta onoarea publicd). Carturarii si fariseii au facut filacteriile foarte
vizibile, cdutand o faima proportionald cu marimea lor. Mesajul matei-
an din 23,5 este urmatorul: este bine sd excelezi in pietatea reald, dar nu
trebuie sa cazi in spectacol exterior, nu pune masca ipocriziei pentru a
face mai mult zgomot decat este necesar sau pentru a exterioriza idei
si sentimente bune. Altfel zis isi latesc filacteriile, dar inimile lor sunt
inguste, lipsite de dragostea de Dumnezeu si de oameni.

II. Abuzul de scripturile sfinte. O discutie despre abuzul de ,,Scripturi”
meritd intercalatd in acest context, mai ales ca in Matei 23 este evident
incriminat acest abuz. Ipocrizia este un element devastator in persona-
litatea unor experti profesionisti ai Torei si ai religiei iudaice, asa cum
erau fariseii. Dupd distrugerea Templului, cercetarea si studiul Torei a
devenit ritualul central in iudaism: ,cultul templului a fost directionat
in studiul Torei”*. Acest fapt e de importanta capitald cand gandim ati-
tudinea fariseilor in acea epocd, bazata pe bogata lor cunoastere a Legii,
precum i a explicdrilor ei date de batrani. Fariseii cdutau sa obtind pu-
terea prin interpretarea cu autoritate a Torei, nu prin cultul Templului.
Fariseii fac in asa fel ca ,,faradelegile lor sa fie dezvinovatite prin necesi-
tate politicd, masca justitiei, masca prevederii intelepte, prin dorinta de
a preveni un rdu mai mare prin ingaduirea unui rau mai mic™'. Iudais-
mul, ca religie a cartii, se conduce dupa Legea lui Moise, iar acest pro-
fund respect fata de Scripturi s-a transmis si in crestinism. Comunitatea
qumranita a ridicat obiectii cu privire la conceptul fariseic de a construi

¥ Weinfeld, The Charge, 56.
% Overman, Matthew’s Gospel, 68.
’! Briancianinov, Experiente, 343.
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un gard in jurul Torei, gard gandit pentru a proteja Tora si pentru a o
face relevanta pentru o generatie noua! Acest obiectiv a fost distorsionat
si Tora s-a transformat intr-o povara foarte grea si inaccesibila. O expre-
sie relevantd pentru ceea ce devenise Tora in acea epocd e cea de ,,cis-
ternd cimentata”*?, adicd un izvor curat, dar atat de incompetent pazit sa
nu se altereze, cd nimeni din cei insetati nu se mai putea bucura de el.

II1. Abuzul de juraminte. Cuvantul opoon-inseama a jura, a afirma, a
promite, a ameninta cu juramdnt. A jura apare in trei capitole la Matei:
5, 23, 26. Chestiunea abuzului popular al juramintelor a mai fost pro-
blematizata la Matei in 5,33-37, iar in Mt 26 citim despre doua atitudini
total diferite fatd de jurdmant. In capitolul 23 e prezentatd insa invita-
tura devianti despre jurimant a acestor caliuze oarbe. In al treilea vai
(16-22) vedem un triplet sonor care ataca mai direct teologia fariseica,
din cauza acuzei specifice la adresa cazuisticii in utilizarea juraminte-
lor (v.16-19)*. Este condamnata utilizarea neglijentd a juramintelor,
adaptarea juramantului la chestiuni domestice. Tertipurile referitoare la
aceste practici sunt analizate concret: juraméntul pe templu, pe altar,
pe cer, mai bine zis invocarea in juramant a acestor realititi spirituale.
Dezbaterea asupra teologiei juramantului a adus multe precizari in di-
ferite epoci, atat in paganism, crestinism sau iudaism. In elenism critica
juramantului este foarte rdspanditd. Omul trebuie de la sine s fie demn
de incredere si nu legat printr-o autoritate heteronoma. Alti autori, in
anumite limite, proclama acceptarea juramantului: ,,mi se pare evident
faptul ca oamenii ar trebui sa depuna juraméant numai in privinta lucru-
rilor exterioare, aflate sub incidenta simturilor si despre care pot sustine
adevarul cu acea convingere a evidentei pe care ti-o conferd simturile
exterioare: am auzit, vazut, vorbit, primit, dat sau nu am auzit etc”** A
jura presupunea intr-o forma oarecare profanarea numelui lui Dumne-
zeu, de aceea formula ,cel ce se jurd pe cer se jurd pe tronul lui Dum-

52 Pelletier, Les Pharisiens, 136.
> Robertson, The Pharisees, 142-143.
** Mendelssohn, Ierusalim, 61.
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nezeu” este ,,0 formuld preferata pentru a evita folosirea numelui lui
Dumnezeu in juraminte™.

IV. Abuzul culinar evidentiat de o hiperbola orientala. Al doilea con-
trast al vaiului al patrulea (Calauze oarbe care strecurati tantarul si in-
ghitifi camila!) e prezentat printr-un exemplu de hiperbola orientald.
Meticulozitatea evreului la filtrarea vinului si a lichidelor era recoman-
data oricum, caci riscul prezentei musculitelor si tantarilor era mare, dar
daca aceeasi persoana trece imediat la inghitirea cdmilei, contrastul vi-
zat de Mantuitorul a avut efect pentru ascultitori. In originalul aramaic
tantarul (qalma) si cdmila(qamla) formeaza un joc de cuvinte®, fiind cel
mai micd si cea mai mare vietate cunoscuta pe vremea aceea. Camila
era un animal necurat (Lev 11,4; Deut 14,7)*7 si nu era mancat de evrei.

O precizare talmudica sustinea: Cel care a ucis un purice in ziua de
sabat este la fel de vinovat ca si cum ar fi a ucis o camila®®. Cu siguran-
td oamenii nu-si puteau retine rasul la aceastd inconsecventa palpabila
a fariseilor care a fost evidenta pentru cei prezenti. Ironia, mizand pe
contrastul in marime dintre cele doua fiinte, are in vedere pe cei care nu
acordd importantd adevaratelor probleme. Oricum, ambele specii sunt
necurate pentru evreu si nu pot fi consumate. Este absolut normal sd
strecori lichidele, dar apare absurditatea atunci cand acesti ipocriti sunt
gata sa introducd in stomac o cdmild. Accentul de fapt e pus pe grotes-
cul ilustratiei. Aceasta e ,lovitura finald a ridicolului”, un exemplu luat
din hiperbolizarea utilizatd in discursul popular. Prin apelul la tantar si
camild, mesajul lui Iisus este ca fariseii stapanesc perfect si corect cele
nesemnificative, dar cad examenul cand e sa respecte punctele tari ale

» Luz, Predica, 230.

¢ Gundry, Matthew, 464.

7 JToatd vietatea ce se tirdste pe pamant este spurcatd pentru voi; si n-o mancati’
(Lev 11,41) si ,Dar si din cele ce-si rumegd mancarea, sau isi au copita despicata sau
impartita in doud, nu veti ménca pe acestea: camila, pentru cd aceasta-si rumegd méan-
carea, dar copita n-o are despicatd; aceasta e necuratd pentru voi~ (Lev 11,4).

% Jerusalem Talmud, Shab. 107, http://www.studylight.org/language-studies/difficult-
sayings/print .cgi?a=419 (14 august 2015).

* Brown, Fitzmyer, Murphy, Introducere, 293.
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Legii. Acum ii numeste astfel pentru ca s-au ferit de tantar si s-au facut
prieteni cu cdmila: ,,camila serveste in cazul prezent ca o icoana a celor
mai grele si spurcate pacate (...) Domnul le face in legatura cu strecu-
rarea tantarului, pe care nu voiau si-1 inghita, reprosul greu ca inghit
camila (...) ei nu vad ceea ce fac, cel ce nu vede este orb. Cum un orb nu
poate conduce pe altii, le spune cédlauze oarbe™.

9. O paralela patristica la Matei 23: imnul 58 al sfantului Simeon
Noul Teolog. Vaiurile aplicate la teologii din secolul 21

Arhiepiscopul B. Krivochein si ieromonahul A. Golitzin, doi remarca-
bili exegeti ai sfantului Simeon Noul Teolog (949-1022) au aratat cu in-
sistentd in studiile lor ca Imnul 58 din Imnele iubirii dumnezeiesti, in
ton cu Matei 23, este o oglinda pe care Simeon a asezat-o nu doar in fata
contemporanilor sdi, ci valabilitatea acestui text se extinde la toate gene-
ratiile de teologi sau specialisti ai textelor sacre. Atitudinea egumenului
Simeon demonstreaza pe de alta parte cd Biserica nu raimane niciodata
fard ,0oameni cu duh proorocesc, care vor lupta impotriva acestor rele,
care vor fi prigoniti pentru ravna lor’®'. Ne frapeaza similitudinea tex-
telor pe care le avem in vedere. Fariseii s-au asezat abuziv in scaunul lui
Moise: ,,carturarii si fariseii au sezut in scaunul lui Moise; Deci toate céte
va vor zice voud, faceti-le si paziti-le; dar dupa faptele lor nu faceti, ca ei
zic, dar nu fac” (Matei 23, 2-3).

Aluzia imnului la fariseii de odinioara e bine conturata in corpul
textului imnului 58: ,,nu puneti nici un pret pe chipul Meu, care Imi
este scump, ca sa-1 curdtiti si impodobifi cu sarguinta si lacrimi si os-
teneli, prin care va ardtati Mie si tuturor in mod clar oameni rationali
si dumnezeiesti, va aseménati cu adevdrat cu niste morminte putrezite,
ca fariseii de odinioard, cum am spus atunci mustrand nebunia lor”®.

% Gheorghiu, Sf. Evanghelie, 646.

61 Krivocheine, In lumina, 362.

62 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele, 704. Simeon observi critic in alt text, Catehe-
za 28, intitulata Cdinta, luming, preotie, cum istoria se repetd 1000 de ani mai tarziu,
modificandu-se doar persoanele si scaunele, nu si atitudinea: ,,ne aruncam pe locurile
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Accentul cel mai dur al imnului 58 arata durerea acuta a autorului: ,, dar,
de frumusetea sufletului miresei lui Hristos, care dintre noi, preotii se
ingrijeste? Arata-mi pe unul si ma mulfumesc cu el”®. Ca si in Evanghe-
lie, la sfantul Simeon, factorul religios domina intotdeauna asupra celui
politic si social®. In functie de calitatea si sinceritatea evlaviei se ordo-
neaza celelalte dimensiuni ale societatii si ale omului in particular. Lipsa
evlaviei lduntrice, fariseismul, nesocotirea siracilor sunt pilonii pe care
Simeon isi aseaza discursul in imnul 58. S-a afirmat pe buna dreptate
ca egumenul de la Manastirea Mamas din Constantinopol nu se ridicd
contra episcopatului in sine, ci impotriva abuzurilor unor reprezentanti ai
acestuia. Sarcina lui Simeon e una dificild, dar are de partea sa Scriptu-
ra care spune ca ,cel duhovnicesc judecd toate” (1Cor 2, 15). A. Golit-
zin surprinde exagerdrile unor exegeti ai operei simeoniene care sustin
cu forta ca relatia dintre viata interioard, spirituald a credinciosului si
structurile exterioare ale bisericii institutionale par sd fi fost cel mult
firave, in scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog, insa in opera acestui
sfant, Biserica nu a fost niciodata contestata ca realitate eshatologica si
existenta istorica in formele institutionale primite de la Apostoli.

Concluzii

Se aduc in acest articol obiectii cu privire la conceptul fariseic de a con-
strui un gard in jurul Torei, gard gandit pentru a proteja Tora si pentru
a o face relevanta pentru o generatie noua. Acest obiectiv a fost distorsi-
onat de farisei prin abuz de putere si Tora s-a transformat intr-o povara
foarte grea si inaccesibila.

Astfel, se poate spune cd Fariseii au fost o miscare laicd a scribilor,
un grup de savanti religiosi si intelectuali care urmadreau sa se substituie

sfinte si urcdm pe scaunele apostolilor, si, ceea ce este mai grav, cumpdrdm cei mai
multi, fard fricdi de Dumnezeu, preotia cu bani, si cdutim, noi, cei ce nici n-am fost
niciodata miei, sa stdm ca péstori in fruntea turmei’, in Sfantul Simeon Noul Teolog,
Cateheze, Scrieri 11, 299.

6 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeiesti, 703.

6 Krivocheine, In lumina, 165.
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liderilor traditionali si care au castigat o mare autoritate asupra comu-
nitatii. Fariseii nu au avut putere politica direct ca grup si nu au fost in
ansamblu membrii clasei de guvernare. Ei au fost o asociatie intelectua-
14, corporativa, voluntara, care a umarit in mod constant influenta asu-
pra clasei conducatoare din epoca. Evolutia fariseismului are trei etape:
intdi un ordin privat, apoi un partid, ca la final sa ajungd o directie de
gandire. Acesti lideri obstructioneaza voia lui Dumnezeu prin traditiile
proprii, deschizand drumuri false a cdror finalitate nu este Imparatia lui
Dumnezeu. Un vai reperat in evanghelia dupa Toma este exact in acest
ton: ,lisus a zis: Vai de farisei! Ei seaména cu un céine care doarme in
ieslea boilor: nici el nu mananca, nici pe boi nu-i lasd sa manéance”.

Dificultatea implinirii tuturor tradiitiilor meticuloase, prin aberatia
celor pretinse, reiese din Matei 23, chiar in debutul capitolului, ca prim
abuz pe care il exersau fariseii. lisus invatd cu é€ovoia, prin care se deo-
sebeste de toti rabi, parintii si invatatorii, caci nu Si-a ascuns autoritatea
in spatele celei a lui Moise, asa cum se legitimau fariseii. Aceasta putere
e vizibila in Hristos, ca un kaBnyntig care nu a dat porunci usoare, ba
dimpotriva. Puterea si autoritatea cu care vorbea Mantuitorul au gene-
rat admiratia audientei generale.

Vaiurile erau, asemenea fericirilor, un gen literar contemporan lui
Hristos. Daca ne referim si la contrastele retorice ale vaiurilor grecesti,
la discrepanta dintre aparenta si realitate care era luata in vizor, putem
observa modul in care acest tip de critica a ipocriziei a fost transformat
intr-o polemica care serveste comunitatii lui Matei. Folosirea excesiva
a expresiei ,vai’, o expresie de uz profetic, socheaza pe cititorul capi-
tolului 23 din Evanghelia lui Matei. Nu in toate cazurile unde apare
cuvantul ,,vai” e vorba de o alungare a ceva rau, dar contextul este foar-
te important pentru desemnarea sensului in care a fost declamat. Vai-
ul este prevestirea marii dureri pentru pedepsele dumnezeiesti ce vor
veni peste cei nelegiuiti. Puterea si statutul de lideri sunt portretizate
grafic in Matei 23 (v. 4-7: ei impun sarcini, poarta insemne speciale,
vor pozitii privilegiate si cauta onoarea publica). Carturarii si fariseii
au facut filacteriile foarte vizibile, cautind o faimd proportionala cu
madrimea lor.
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Imnul 58 al sfantului Simeon Noul Teolog, in ton cu Matei 23, este o
oglinda pe care Simeon a asezat-o nu doar in fata contemporanilor sii,
ci valabilitatea acestui text se extinde la toate generatiile de teologi, spe-
cialisti ai textelor sacre. In functie de calitatea si sinceritatea evlaviei se
ordoneaza celelalte dimensiuni ale societatii si ale omului in particular.
Lipsa evlaviei launtrice, fariseismul, nesocotirea saracilor, sunt pilonii
pe care Simeon isi aseaza discursul in imnul 58. Sfantul Simeon nu se
ridica contra episcopatului sau preotiei in sine, ci impotriva abuzurilor
unor reprezentanti ai acestora.

A reusit Mantuitorul sa alunge demonii fatdrniciei? Reusita unui
astfel de demers, cum este capitolul 23 (ectenia exorcismelor) raméne o
chestiune de discutat. Pe cti dintre farisei i-a castigat Mantuitorul? In
orice caz, unii din ,.eresul fariseilor” au luat cu siguranta calea Bisericii
dupé Cincizecime.
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Uz si abuz de putere in legatura cu trecerea
la monarhie in cartile lui Samuel

JOHANNES KLEIN'

Die Samuelbiicher werden unter dem Aspekt analysiert, dass Macht sowohl reale
Paranoia ist als auch die Fihigkeit, die Welt positiv zu verdndern. Macht kon-
zentriert sich in Amtern wie Priester, Richter, Prophet, Konig und Heerfiihrer,
die von Gott verliehen werden, damit sie in rechter Weise gebraucht wird. Wegen
ihrer positiven Aspekte einerseits und der negativen bei der Unterlassung ande-
rerseits erscheint Machtausiibung als notwendig. Trotzdem hat Macht eine dest-
ruktive Komponente, der verzweifelt gewehrt werden muss, aber schwer gewehrt
werden kann. Machtmissbrauch hat zwar immer einen konkreten Anlass, seine
Urgriinde liegen jedoch im familidren Missbrauch, und eine besondere Gefahr
liegt im Transfer von Macht in der Dynastie.

Keywords: Macht, Machtmissbrauch, Dynastie, Priester, Richter, Prophet, Ko-
nig, Angst, sexueller Impuls, Ambivalenz, Habgier, Konkurrenz, Saul, David,
Samuel, Eli, Abner, Joab.

Notiunea de putere are o dimensiune ambivalenta. Pe de o parte are in-
semnatatea pozitiva ca ,,posibilitatea de a modifica ceva in lume”. Astfel
puterea influenteazd viata tuturor oamenilor. In vederea unei atingeri
mai bune a scopului, omul creeaza, prin concentrarea puterii, diferite
structuri care il ajuta sd se organizeze mai bine, atata timp cat vede in
putere ,chintesenta binelui si necesarului, a ceea ce gandeste si se ridica
spre bine”. Fiecare organizatie fie ea o asociatie, o firma, un guvern sau
un stat, reprezinti o structura de putere. In vederea conducerii acestor
structuri sunt necesare functii, care sunt ocupate de persoane desem-
nate sd exercite puterea. Astfel pot fi multiplicate efectele benefice ale

" Dr. Jonahhes Klein, Departamentul de Istorie, Patrimoniu si Teologie Protestantd,
Universitatea Lucian Blaga din Sibiu.
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puterii. Paradoxul puterii, insd, creeaza si daune, in cazul acumularii de
prea multd putere , pentru ca puterea este ,,paranoia devenita reald’, cum
au formulat Mario Erdheim si Agathe Blaser.

De aceea exista pe de cealalta parte, tendinte de a limita puterea.
Se creeaza consilii si se organizeaza alegeri pentru a asigura un control
regulat asupra exercitdrii puterii. Vizavi de aceastd tema nu doresc sd
dezvolt subiectul teoretic ci sd deschid o carte biblica privind textele,
analizand cum se poate dezvolta puterea in practicd, unde este folosita
si unde este abuzata sau devine chiar destructiva.

A. Poluri de putere in cartile lui Samuel

1. Preoti

La inceputul cértilor lui Samuel puterea se concentreaza la preoti. Este
vorba despre Eli si fiii sai, Ofni si Finees. Cei doi sunt conducitorii po-
porului deoarece inca nu exista rege. Exercitd puterea in cadrul cultului,
dar au si atributii speciale in rizboi. In 1Sam 4 Ofni si Finees poarta
chivotul legamantului, simbolul Dumnezeului cunoscut si de cétre Filis-
teni, care aduce victorie pentru Israel (v. 7u). Cine conduce, de fapt, raz-
boiul, daca exista conducitori separati sau dacd acest lucru este realizat
de catre Ofni si Finees, ramane neclar. Acela, care ar fi fost predestinat
sa conduca razboiul deoarece functia lui de judecator este mentionata
(vezi judecatorii in Cartea Judecatorilor), Eli, ramane acasa din motive
de batranete (v. 15-18). Poate haosul si infrangerea produsa se explica si
prin vidul de putere, care a fost ldsat de Eli si care nu a putut fi umplut
de fiii sai.

Cu ocazia introducerii domniei regelui, atributiile preotului se li-
miteazd. Astfel Saul crede inaintea razboiului cu Filistenii, ca poate el
insusi sa aduca jertfa, cel putin dupé ce Samuel intarzie (13,8-12). Din
aceastd intamplare se naste primul conflict intre rege si preot, in care
Samuel joaca mai intai rolul profetului si il respinge pe Saul.

Atributia de a-1 intreba pe Dumnezeu se pare ca raméne la preoti.
Ahia il intreabd pe Dumnezeu in numele lui Saul in 1Sam 14,3.18.36.44
si contribuie astfel la sentinta de moarte asupra lui Ionatan (v. 44), chiar
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daca aceasta nu se aplica (v. 45). Ahimelec este supectat ca 1-a intrebat
pe Dumnezeu pentru David (1Sam 22,10.13), si Abiatar aduce efodul la
David si inlesneste astfel procedura intrebarii lui Dumnezeu prin David
(1Sam 23,6). Devenind paranoic, Saul considerd puterea preotilor mai
mare decét este in fapt. Deoarece presimte inalta tradare, ucide locu-
itorii orasului de preoti din Nob (1Sam 22). Dupa ce se consolideaza
domnia lui David, si Abesalom incepe revolta impotriva lui David, Ta-
doc si Abiatar il sprijina pe David, jertfesc pentru el si poarta chivotul
legamantului (2Sam 15,24-29). Mai mult, il ajuta si sa aduca de partea
lui batranii din Iuda ca sa urmeze de partea lui tot tribul (2Sam 19,12-
16). In 1Regi 1 preotul Tadoc actioneazd impreund cu Natan si Benaia in
vederea sprijinirii lui Solomon pentru succederea pe tron.

2. Judecatori

Este evident ca functia de preot a putut fi combinata cu functia judeca-
torului. Cu privire la Eli acest lucru a fost doar sugerat (4,18), vizavi de
Samuel acest lucru este mult mai clar, mai ales 1Sam 7. In acest capitol
Samuel este numit judecétor, dar prin aducerea jertfei indeplineste si
atributii preotesti clare. Si aici rimane in suspans, cine conduce armata.
Se pare ca Samuel indeplineste un rol important, care, se pare, cd se
limiteaza la cele cultice, care asigura poporului solidaritatea si apropi-
erea fatd de Dumnezeu. Ramane destul de vag, cine se afla la carma
armatei in timpul razboiului. Important pentru autorii biblici este totusi
remarca potrivit cdreia figurile Eli si Samuel judecd poporul (4,18; 7,15-
17). Probabil pentru céd dreptatea a fost privita ca o conditie de baza
ca Dumnezeu sd poata darui victoria poporului Israel. Cu introducerea
domniei regelui se elimina functia judecatorului, pentru ca judecarea va
fi de acum incolo atributia regelui.

3. Profetul

Profetii sunt, chiar mai mult ca preotii, reprezentantii lui Dumnezeu pe
pamant, dar si insotitorii spirituali ai regelui. Uneori sunt aproape de
rege, alteori se dezvolta ca polul opus al lor. Prin Samuel Dumnezeu il
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unge pe primul rege, Saul (1Sam 9-10), il insoteste in timpul razboiului
(1Sam 11,7), 1l critica, il respinge (1Sam 13; 15), il lasd sa prooroceasca,
il demasca (19,18-24) si ii prezice la sfarsit moartea (1Sam 28). $i David
este uns de citre Samuel (1Sam 16), consiliat (1Sam 22,5) si pedepsit
(2Sam 24) de catre Gad. David primeste din partea lui Natan sprijin
neconditionat (25am 7), dar va fi si mustrat si dupa aceea iertat (2Sam
12). Natan este acela care regleaza succesiunea tronului (1Regi 1). Prin
profetii lui, Dumnezeu il controleaza si il limiteaza deci pe rege.

4. Regele

In rege se concentreaza puterea cea mai inaltd a statului. Prin el devine
posibild infiintarea statului prin ridicarea unui sistem de impozite in
vederea sustinerii aparatului statal. In decursul cirtilor lui Samuel se in-
tareste puterea regelui. Dacd Saul la inceputul carierei sale s-a asemanat
cu predecesorii sai, judecatorii, si a adunat poporul spontan in vederea
luptelor cu inamicii precum amonitii (1Sam 11), a avut mai tarziu un
aparat de functionari inarmati (1Sam 22) si a putut sa prigoneasca si
sd pedepseasca dusmanii interni. Saul a avut §i un general de armatd
in persoana lui Abner (1Sam 14,50; 17,55-57; 26,5-14), dar a fost insusi
prezent pe campul de lupta si a murit aici (1Sam 31). David a intarit
considerabil structurile statale, a extins aparatul si a delegat competen-
tele militare generalului.

5. Generalul armatei

Generalul are langa rege cea mai importanta functie de politica externd
a statului. In regimul Saul aceasta functie inca nu era foarte bine con-
turatd, pentru cd generalul Abner nu s-a dus niciodata singur la luptd,
Saul a fost mereu cu el. Dar deja sub succesorul Isboset Abner a condus
singur luptele (2Sam 2) chiar si contra omologului sdu Ioab din regatul
de sud. Dupa scurt timp Abner devine cel mai puternic om in statul
Israel, poate negocia cu David din Iuda de sinestatitor (2Sam 3,12-21),
dar va fi asasinat de cdtre loab, generalul din Iuda, care isi asuma aceasta
libertate (3,27). Cu toate ca David va critica aspru aceastd crima, cri-
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tica va ramane fara efect, dovada a puterii dobandite de general. Prin
conducerea armatei generalul primeste atributii importante. Utilitatea
generalului reiese nu doar din combaterea dusmanilor, ci si prin faptul
ca el poate ajuta pe rege sd rezolve probleme personale precum cazul
Uria (1Sam 11). Generalul numai cu greu va putea fi destituit, chiar dacd
nu mai face fata solicitdrilor regelui. Astfel incearca David spre sfarsitul
carierei sale ca rege, sa-l inlocuiasca pe Ioab cu Amasa (2Sam 19,15),
dar dupa ce Amasa incepe sd actioneze desinestatator si va fi ucis de
catre Ioab (20,10), David nu poate sau nu vrea sa impiedice intoarcerea
lui Ioab. Generalul i s-a atribuit o putere care se bazeaza pe de o parte pe
puterea regald, dar pe de cealaltd parte nu poate fi controlatd intotdeau-
na in detaliu. De aceea David simte nevoia de a se distanta de asasinatele
lui Ioab (2Sam 3,39; 1Regi 2,5), fard sd se putea lepada insa de el defini-
tiv in timpul vietii sale.

B. Rolul lui Dumnezeu

In cirtile lui Samuel Dumnezeu nu este descris ca fiind atotputernic, dar
ca cel care tine in mana fraiele istoriei. La un moment dat poporul isi
doreste un rege pentru ca domnia judecatorilor nu mai este satisfacatoa-
re (1Sam 8,1-5). Conform povestirilor din cartile lui Samuel Dumnezeu
este implicat direct in alegerea regelui. Pe cine instaleaza?

Prima data va fi ales un barbat tdnar, mare si frumos (9,2) care tra-
ieste intr-o familie mare. Este trimis de tatal lui sa caute asinele. Cand
se intoarce, uns carmuitor de citre Samuel, se intalneste cu unchiul lui
(1Sam 9,1-10,16). Unsul se numeste Saul, ceea ce inseamna Alesul, si se
simte puternic atunci cand aude de suferintd (1Sam 11,4-6) dupa care
are succes (1Sam 11,11). La prima tendinta de independenta intrd in
conflict cu profetul si va fi respins (1Sam 13). Cu toate ca va fi respins a
doua oard pentru neascultare (1Sam 15), ramane in functie pana cand
moare pe front prin suicid (1Sam 31).

A doua oara va fi uns un om de succes, dupa Steven L. McKenzie
un ,terorist sfint”, David, care pe punctul culminant al carierei va auzi
de la profetul Natan proorocirea sustinerii neconditionate din partea lui
Dumnezeu (2Sam 7). Dupa aceea incepe declinul moral: Vor urma o
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scena de adulter care culmineaza intr-un asasinat (2Sam 11-12), un viol,
un asasinat intre frati, exilarea asasinului (2Sam 13) urmata de o rebe-
liune prin fiul Abesalom (2Sam 15), rdzboi cu rebelii pand cdnd David
va putea sa se intoarcd pe tron (2Sam 19), si luptele pentru succesiunea
tronului vor incepe din nou cu un potential de manipulare incredibil
(1Regi 1).

Fiul si succesorul Solomon este un om intelept (1Regi 3), care va
capdta insa si un renume in sens negativ din cauza nevestelor strdine
(1Regi 11) si a muncilor grele impuse israelitilor (1Regi 5,27). Astfel
nepotul lui David, Roboam, nu se va putea impotrivi divizarii regatului
(1Regi 12).

Autorii cartilor lui Samuel nu au descris numai aceste evenimente
ca atare, ci erau si convinsi de ideea ca Dumnezeu este garantul drepta-
tii. Pentru a intdri aceastd idee, care nu reiese nemijlocit din evenimen-
tele istorice - din contrd, istoria aparent chiar pare a o contrazice — au
tesut o retea densa de comparatii care ofera cititorilor o intelegere mai
profunda si mai multa claritate vizavi de dreptatea dumnezeiasca. Din
reteaua de comparatii reiese ca cei doi comparati, Saul si David, au fi-
ecare punctele lor tari si slabe, insa pe de o parte Saul este devansat de
David la punctele tari, iar pe de cealalta parte David este devansat de
Saul la punctele slabe. De aceea apare ca fiind drept faptul cd David isi va
putea intemeia dinastia in timp ce pentru Saul acest lucru era imposibil.

C. Rostul puterii

Pand acum a fost vorba despre modul in care se constituie puterea. In
slujba comunititii s-au creat functii in care puterea s-a concretizat. In
continuare va fi descris rolul puterii, respectiv aspectele pozitive ale
uzului puterii, dupa care vor fi analizate aspectele negative care reies din
lipsa uzului de putere.

1. Aspectele pozitive ale uzului puterii

In cartile lui Samuel preotii, judectorii si regii sunt oameni puternici.
Au primit puterea din partea lui Dumnezeu ca sd conduca poporul.
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Acest scop este foarte clar descris la ungerea lui Saul. In acest sens Dum-
nezeu spune lui Samuel: ,Méine pe vremea asta voi trimite la tine pe un
om din tinutul lui Veniamin si tu il vei unge carmuitor al poporului Meu
Israel; acela va izbavi pe poporul Meu din mana Filistenilor, caci am
cautat spre poporul Meu, deoarece strigatul lui a ajuns pana la Mine”
(1Sam 9,16).

Conducerea poporului prin preotul Eli, profetii Samuel si Natan,
razboaiele de aparare si salvare, care sunt conduse de persoanele res-
ponsabile cu ajutorul lui Dumnezeu, sunt exemple bune pentru uzul de
putere in cel mai bun sens al cuvantului. Concret este vorba de victoria
lui Samuel la Eben-Ezer (1Sam 7), salvarea apropiatilor din Iabes Ga-
laad amenintati de cdtre amoniti (1Sam 11), victoria lui Ionatan asupra
Filistenilor (1Sam 13-14) sau razboaiele lui David cu poparele vecine
din regiune (2Sam 8).

Pe langd aceste exemple razboinice, uzul de putere se poate concre-
tiza si mai subtil:

« prinintarirea increderii in Dumnezeu: Ionatan il incurajeaza pe
David (1Sam 23,14-18);

o prin crutare si gratiere: David are posibilitatea sd-1 omoare pe
Saul, dar se abtine (1Sam 24; 26);

« prin ajutorare in cazul pesecutiei: copiii regelui il ajutd pe Da-
vid. Ionatan 1i vorbeste lui Saul lucruri frumoase despre David
(19,1-7). Micol il minte pe Saul si amana astfel persecutia (19,8-
18), insd cu consecinta tarzie de a fi recasatoritd cu alt barbat
(1Sam 25,44). Samuel foloseste metode profetice ca sa-1 impie-
dice pe Saul sa-1 persecute pe David (19,19-24);

« prin izgonirea ghicitorilor si celor care chemau mortii (28,3),
chiar dacd dupa aceea se va ivi si abuzul de putere prin folosirea
acestor servicii interzise (1Sam 28);

 prin grija fata de oameni cu handicapuri (2Sam 9), daca aici nu
cumva este vorba de control;

o prin cererea de iertare dupd greseald (1Sam 24,17-20; 2Sam
12,13);
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 prin decizii grele, dar importante: femeia din Abel si Bet-Maaca
il extradeazd pe Seba ben Bicri si salveaza astfel pacea orasului
ei (2Sam 20).

2. Aspecte negative ale omisiunii uzului de putere

Dupa ce primul rege este uns (1Sam 10,1), se pare ca are o anumita sfiala
de a face uz de putere. Apare chiar timid, pentru ca nu povesteste nima-
nui despre onoarea mare, nici chiar unchiului sau (1Sam 10,13-16), nu
participa la alegerea publica ci se ascunde printre lucruri (1Sam 10,22).
In loc si fructifice conform sarcinii primite (9,16; 10,5.7), prima ocazie
de a-i alunga pe Filisteni, nu face nimic atunci cand ajunge la garda de
paza de la Ghibeea. Aceasta sarcina va fi indeplinita doar mult mai tirziu
prin fiul lui Ionatan cidnd acesta va ucide garda de pazd (1Sam 13,3u).
Prin aceasta inactivitate, respectiv prin renuntarea la uzul puterii, Saul
amana salvarea poporului Israel din mainile filistene inamice timp de o
generatie.

Si inactivitatea fata de primejdiosul Goliat poate fi interpretata
in acest sens. Daca Goliat este descris ca fiind de statura inaltd (17,4),
atunci regele Saul apare ca cel mai potrivit sd se lupte cu el, pentru ca
Saul era cu un cap mai inalt decat tot poporul (9,2; 10,23). Insé Saul pare
sa fie fricos, fara curaj, nedispus sd se lupte intr-un duel cu inamicul.
Nici Eliab, fratele cel mai mare al lui David nu este pregatit pentru duel,
din contrd, ii interzice si lui David sa devina activ in aceasta situatie
(17,28). In contradictoriu cu acesti doi barbati inalti dar fari curaj, Da-
vid apare ca un om mic dar curajos. Este pregitit sa-1 infrunte pe Goliat.
In orice caz, pentru fapta lui curajoasd — asa se pare - va fi criticat de
Saul cu cuvintele: ,,Cine, respectiv al cirui fiu, esti, tinere?” In spatele
acestei acuzatii std probabil teama: ,,Daca nu l-ai fi infrant pe Goliat, ce
s-ar fi intdmplat cu poporul Israel ca sclavi ai Filistenilor?”

Si Samuel apare odata ca inactiv. Dupa ce Saul a fost respins (1Sam
15), Dumnezeu il trimite pe Samuel sd-1 unga pe noul rege (16,1). Sa-
muel nu vrea sa plece, pe de o parte pentru ca este trist, deoarece Dum-
nezeu l-a respins pe Saul, pe de cealaltd parte spune cd ii este teama de
Saul. Foarte interesant este raspunsul divin: Dumnezeu il incurajeaza pe
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Samuel sa formuleze o scuza: Du-te si spune ca ai venit sd aduci jertfd
Domnului (1Sam 16,2). Din perspectiva aceasta, inactivitatea pare mai
rea decat camuflarea unei actiuni reale printr-o scuza.

3. Necesitatea reinoirii puterii

Dupa ce primul rege, Saul, a fost uns cu scopul de a crea un centru de
putere in vederea eliberarii poporului Israel de sub jugul Filistenilor, se
pare ca exercitarea puterii adoarme in sensul acesta, pentru ca Saul nu a
facut, conform 1Sam 10, ce ar fi fost posibil, ci a crutat postul Filisteni-
lor. Astfel ungerea si alegerea primului rege nu a dus imediat la rezulta-
tul scontat pentru ca Saul nu a rezolvat nimic cu Filistenii. Dupa victoria
grandioasa a lui Saul contra amonitilor in 1Sam 11 renasc sperante noi,
astfel incat domnia se reinnoieste (11,14), probabil in speranta ca Saul
va alunga in curand Filistenii. Procesul acesta va fi deschis doar cétiva
ani mai tarziu prin fiul lui Saul, Ionatan, care a devenit intre timp un
tandr curajos.

D. Abuz de putere

Pand acum au fost descrise constituirea puterii, rostul puterii si aspec-
tele pozitive ale uzului de putere. In cele ce urmeazi va fi luat in vizor
abuzul de putere.

1. Abuzul in familie ca o cauzd primard pentru abuzul de putere
ulterior

Abuzul de putere, cum este el descris in cartile lui Samuel isi are rada-
cinile in abuzul familial, descrise deja in primul capitol. Conform prag-
maticii povestirii cititorul ideal simpatizeaza cu Ana care nu are copii,
dar isi doreste atit de mult un copil, incat la un moment dat depune
un legamant in templu, in care promite, cu conditia ca Dumnezeu sa-i
ddruiasca un copil, sa-1 dea inapoi lui Dumnezeu pe viata (1Sam 1,11).
Deja de la inceputul povestirii cititorul afla ca Ana este una dintre cele
doud neveste ale lui Elcana, si cd nu are copii, in contradictie cu Penina,
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dar este jubita de catre barbatul ei mai mult, ceea ce se concretizeaza in
faptul ca Elcana ii repartizeaza an de an in ziua jertfei in casa Domnului
o portie dubld de méncare. Logic gandit, nu pare surprinzator ca Ana va
fi in mod repetat iritatd si umilitd de Penina (v6), astfel incat Ana incepe
sa planga si nu mananca nimic (v7) aceasta insemnéand ca mancarea pe
care a primit-o chiar si in portie dubla va ramane negustata. Ca reactie
la aceste intamplari psihologice Elcana o intreaba pe Ana, de ce este asa
de tristd. Oare nu ii este mai valoroasa decét zece fii (v8)? — o intreaba.
Il vedem deci pe Elcana mai apropiat de Ana, dar in imposibilitate s re-
zolve problema intre cele doud femei. Mai degraba vedem aici din cauza
abuzului emotional un cerc vicios. Ana, iubita mai mult de Elcana, se
confrunta cu sentimentele de gelozie ale Peninei, care este mai agresiva.
Sentimentele Peninei nu sunt in vizor pentru cd ea apare in ipostaza fap-
tasului, Ana in ipostaza victimei. Elcana se pare cd este un bérbat slab,
care daca iubeste, o iubeste doar pe una dintre cele doua, dar si atunci
fard sa poata aduce o contributie la rezolvarea problemei acestei femei
iubite.

Ca urmare a legamantului problema psihologica a lui Ana se pare
ca se rezolvd. Va naste copii. Dar problema abuzului emotional nu va
fi rezolvata, ci doar transormata, respectiv transmisd mai departe. Ana
se pare ca nu este chiar interesatd de castigarea unui fiu, pentru ca il re-
turneazd, ca urmare a legamantului, lui Dumnezeu. Astfel se naste altd
suferinta: Samuel va fi institutionalizat de mic copil intr-o unitate de
preoti, in care creste alaturi de Eli, departe de parinti.

Loctiitorul tatalui, Eli, este descris in relatia lui cu Samuel ca un
tatd iubitor. Nu existd semne de abuz fata de Samuel, din contra: Eli il
introduce pe Samuel in adevarata comunicare cu Dumnezeu, nu arata
nici o forma de suparare in momentul in care el insusi cu familia lui
vor fi tinta unor revelatii divine pe care le are Samuel. Cand Samuel afla
cuvintele judecitii divine asupra casei lui Eli, pe Samuel il cuprinde frica
de eventuale reactii agresive din partea lui Eli. Contrar asteptarilor, Eli il
conduce pe Samuel pe calea increderii in Dumnezeu, chiar daca aceasta
este plind de suferinte. Atitudinea lui Eli nu apare ca si slabiciune, cum
era de interpretat in legatura cu fiii lui biologici, din contra, aceasta iubi-
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re fatd de copilul in ingrijire reprezinta posibilitatea initierii lui Samuel
in tainele preotesti si profetesti. Cealaltd parte a medaliei: Samuel aude
cum oamenii cei mai apropiati, familia lui Eli, vor fi pedepsiti foarte as-
pru de citre Dumnezeu (1Sam 3). Un capitol mai tarziu se va concretiza
aceasta pedeapsa prin moartea lui Eli si ai celor doi fii ai lui (1Sam 4).

Aceasta experientd cu suferintd va da lui Samuel prilejul de a vedea
mai clar citeva forme de abuz de putere. Si astfel devine un reprezentant
vrednic al lui Dumnezeu pe pamant. Cu toate acestea, predarea lui Sa-
muel institutiei preotilor de citre mama sa ramane ca si conflict de baza
intre alegere si respingere, pentru cd acest motiv il va insoti pe Samuel
toata viata. Continutul vocatiei lui nu este doar alegerea sa de catre Dm-
nezeu ci si respingerea familiei lui Eli. Mai tarziu, el nu va alege numai
pe Saul ci il va si respinge de doua ori (1Sam 13; 15), il va alege pe David
(1Sam 16), si inca din lumea mortilor mentioneaza respingerea lui Saul
(1Sam 28), prorocind ca David va fi urmatorul ales (28,17).

Amenintare cu violentd traumatizantd gasim si in familia lui Saul.
Dupd o victorie minunatd a primului fiu, Ionatan, se gaseste un motiv de
a-1 ucide pe Ionatan (1Sam 14,38-44). Poporul insd il va mantui (V45).
Din acest moment insd purtatorul de sperante nu va mai fi cotat ca succe-
sorul lui Saul. 1Sam 18,4 Ionatan {i preda lui David hainele si armamentul
ca semn simbolic al predarii puterii, si in 23,14-18 clarifica cu el viitorul
raport de forte in sensul ca el va fi dupa David al doilea om in stat.

In familia lui David se produce abuz sexual. Dupa adulterul lui Da-
vid cu Batseva, primul fiu al lui David, Amnon, o va viola si dupé aceea
respinge pe sora sa vitregd, fapt pentru care va fi asasinat de catre Abesa-
lom, fratele Tamarei (2Sam 13). Abesalom va fi pedepsit cu exilarea, dar
dupa ce se intoarce, va initia o revolta contra tatdlui sdu cu al carui uz
de putere nu este deloc multumit (2Sam 15). Una dintre primele actiuni
este preluarea haremului tatalui, fapt ce este identic cu abuzul sexual
fata de femeile respective (2Sam 16,21f). Contra tatalui prea puternic
Abesalom nu are nici o sansa. Este greu de spus, daca doliul lui David
cu ocazia mortii fiului este sincer (2Sam 19,1-5), in orice caz Ioab este
de pérere cd ar fi nepotrivit (19,6-8). Si in acest episod devine limpede
cum primul abuz al lui David fata de Batseva conduce la urmatoarele
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experiente de abuz. Astfel, in relatia cu fiii lui, David nu va mai putea
contribui la limitarea abuzurilor.

2. Motive actuale pentru abuzul de putere

Chiar daca motivele psihice pentru abuzul de putere isi au locul in expe-
riente de abuz premergatoare, totusi, pentru fiecare fel de abuz exista si
un motiv concret. Acesta va sta in prim plan in cele ce urmeaza.

a. Frica (1Sam 13,5-14)

Intr-un moment de frica in fata Filistenilor (vezi 1Sam 13,6), Saul nu
respectd domeniul de competenta al preotului si incepe cu jertfirea. Si
Abigail pare sd fie cuprinsa de fricd atunci cdnd vine in intampinarea lui
David cu cadouri ca sd-1 calmeze (1Sam 25). Reuseste astfel sa respinga
un masacru mare si sa se cunune cu regele viitor, insa cu pretul jertfirii
sotului Nabal.

b. Licomia

Fiii lui Eli incearca cu ajutorul jertfelor sa se imbogateasca, ludnd pentru
ei cat mai multe. Aceasta rezultd din faptul cd ei cer chiar si carnea cru-
d, fiind disponibili s-o ia chiar si cu violenta (1Sam 2,12-17).

In razboiul cu Amalec Saul este neascultitor (1Sam 15). Cele mai
bune oi si vite le pastreaza pentru el. Ca sa aibd acces la alimente pentru
sine si pentru trupa lui, David il santajeaza pe Nabal si casa lui cu forta
inarmatd (1Sam 25). Nabal nu se lasd santajat, dar va fi pacalit dupa
aceea de Abigalil, care vine in intampinarea lui David. David abuzeaza
de puterea lui in tara Filistenilor pacélind. Ca sa realizeze prazi cat mai
mari si de durata, si ca sd elimine toti posibilii martori, ucide de fiecare
datd pe toti locuitorii unei localitati. Cu toate acestea, Achis isi pastrea-
za increderea in David (1Sam 27,8-12). Si Amalecitul in 2Sam 1,1-15
si cei doi Beeroteni in 2Sam 4 pot fi priviti ca lacomi. Beerotenii ucid
intr-adevar, in timp ce Amalecitul sustine ca a ucis, ca sd-i facd pe plac
lui David si sé fie recompensat. Poate reactia lui David la aceste intalniri
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este motivata si ea de lacomie pentru ca ia in primire bunurile acestor
eroi negativi, fard sa presteze un contraserviciu, pur si simplu ucigand
acesti oameni nepldcuti. Abuzul de putere in cazul Amalecitului consta
si in faptul ca David il condamna fara sa verifice fapta. Amalecitul in-
tr-adevar nu a ucis, ci a sustinut doar acest fapt.

c. Desconsiderarea

Ca urmare a dansului femeilor care il lauda pe David mai mult decat pe
el, Saul se simte desconsiderat (1Sam 18,5-16). Nu suporta acest lucru
si incepe o campanie impotriva lui David in care foloseste tot felul de
trucuri care au ca scop sa-1 inlature pe David (1Sam 18u). Continua cu
persecutia si se opreste doar in momentul in care David fuge definitiv
in tara Filistenilor.

d. Concurenta

Respingerea lui Saul (1Sam 15) este una dintre cauzele de baza a suferin-
tei psihice care este metaforizatd cu ,,duhul rau” (1Sam 16,14f). Concu-
renta cu David agraveazd aceasta boald, devenind limpede in momentul
in care Saul afla ca femeile dansatoare l-au ldudat pe David mai mult
decat pe el (1Sam 18,6-8). Saul se gandeste la revansa si incepe sa-1 mo-
measca sa scape de el (1Sam 18,17-30). Dupa ce aceastd tacticd nu reu-
seste, il persecuta deschis, chiar daca fara succes. Dar cu cét il persecuta
mai mult, cu atat David devine mai popular.

Nu numai Saul se teme de concurent. loab asasineaza doi oameni
care pun in pericol pozitia lui: Abner in 2Sam 3 si Amasa in 2Sam 20,4-
13. Nici David nu este liber de problematica aceasta. Ca sa fie sigur ca
din casa lui Saul nu mai raimane nici un concurent de temut, ii lasa pe
Gibeoniti sa-i ucida pe cei ramasi din rudele lui Saul (2Sam 21).

Nu cu aceeasi intensitate, dar totusi vizibil, simte si Samuel concu-
renta din partea poporului cand acesta isi doreste un rege. In prima fazi
incearca sa se impotriveasca (1Sam 8), si, dupa ce acesti pasi nu au nici
un efect si Dumnezeu isi exprima acordul cu domnia regelui si noul rege
va fl uns si instalat, Samuel isi exprimé dezacordul cu monarhia insirand
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aspecte negative ale istoriei Israelului cu ocazia cuvantdrii de ramas bun
(1Sam 12).

e. Zel

Excesul de zel poate sa fie un motiv groaznic pentru abuzul de putere.
Saul nimiceste orasul preotilor din Nob prin idumeul Doeg. Capatul de
acuzare este ajutorul de evadare dat lui David. Preotul Ahimelec se in-
fatiseaza nevinovat pentru cd n-ar fi stiut ca David a cazut in dizgratie
si nici ca David a fost fugar. Argumentul principal pentru complicitatea
lui Ahimelec pirea si fie faptul ci David l-ar fi intrebat pe Dumnezeu. In
cazul acesta intr-adevar Ahimelec ar fi trebuit sa stie totul despre intenti-
ile lui David. Marturia lui Doeg se bazeazd insa pe o presupunere pentru
cd i-a vazut pe David si Ahimelec mergand in spate catre lacasul cel mai
sfant, unde se afla si efodul. Aici insd nu a avut loc nici o interogare ci cei
doi s-au deplasat aici pentru cd sabia lui Goliat, pe care Ahimelec a vrut
sa-i inmaneze lui David, a fost invelita in efod. Ahimelec nu reuseste sa
se descarce de invinuirea ca l-ar fi intrebat pe Dumnezeu pentru ca nu se
exprima foarte clar. Nu lamureste situatia, nici nu declara ca nu l-a intre-
bat pe Dumnezeu ci formuleza pur si simplu intrebarea retorica: ,,Oare
de astazi am inceput eu sd intreb pe Dumnezeu in numele lui?” (22,15),
intrebare din care Saul deduce ca Ahimelec face acest lucru de mult timp,
deci l-a ficut si de data aceasta. In zelul sau, Saul il asasineazd prin Doeg
dupd aceea tot orasul preotilor. Din nefericire nici David nu este fard vind,
pentru cd l-a mintit pe preotul Ahimelec in naivitatea sa (21,1-10), astfel
incat acesta nu a putut sti ca David a venit la el ca refugiat. Din cauza ca
Saul este si reclamant si judecator, nu exista instanta corectivd, astfel incét
abuzul de putere se poate dezvolta complet. Interesanta este si lipsa orica-
rui profet care ar putea sa limiteze sau sa critice macar actiunile regelui.

f. Impuls sexual

In 1Sam 2,22 se povesteste despre fiii lui Eli cd au contact sexual cu fe-
meile care lucreaza la poarta cortului, motiv principal pentru a sustine
pedeapsa divina.
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Adulterul lui David cu Batseva (2Sam 11) este deja abuz, dar ceea
ce urmeazd ca sa se musamalizeze acest caz, este mult mai grav: David
ordona prin loab asasinarea sotului lui Batseva. Dupa aceea vine ce-i
drept profetul Natan cu criticd durd, dar in curdnd se aratd impdciuitor
(2Sam 12). Ca urmare casa lui David intra in haos: Amnon o violeaza pe
Tamar (2Sam 13), Abesalom il asasineaza pe violatorul Amnon si incepe
o revoltd (2Sam 15). Regele, care este pe de o parte subiectiv din cauza
faptei sale de adlulter, pe de cealaltd parte tatdl victimei, nu poate sa-si
asume pozitia de judecator sau supraveghetor. Traditia evreiascd vede la
sfarsitul acestei povestiri reinstalarea dreapta a vointei lui Dumnezeu,
deoarece David va plati asasinatul asupra lui Uria intr-adevér de patru
ori (prin moartea copilului, a lui Amnon, Tamar si Abesalom), cu toate
cd si in spatele acestora stau acte de abuz.

g. Motive religioase

Dupa victoria pe care o initiaza curajosul Ionatan impotriva Filistenilor,
ii vine lui Saul ideea unui legdmant prin care interzice consumul de hra-
nd pentru o zi (1Sam 14,24). Poporul va duce astfel lipsd de energie, de
care ar fi avut nevoie in razboi, si ca urmare pacatuieste prin consumul
de sange (14,32). Pe de cealaltd parte, Ionatan, care nu era prezent in
momentul cand s-a formulat legdmantul, gusta ceva miere dintr-un stup
de albine sélbatice (14,27) urmand sa fie condamnat la moarte conform
unui oracol comandat de Saul (14,44). Are noroc cu poporul, care il
salveazd ca urmare a faptei lui eroice dinainte (v. 45).

3. Dinastia ca pericol pentru abuzul de putere

Ca o a treia fatetd a abuzului de putere sunt descrise situatii dinastice,
care se infatiseazd in domeniul preotilor, judecatorilor si regilor. Cauza
ar putea consta in faptul ca bazele abuzului care se nasc in familie, nu
sunt rezolvate ci perpetuate in familie, si dinastia le dd prilejul sa fie
exercitate necontrolat si fara limite. Povestirile din cértile lui Samuel vad
aceastd problema foarte clar si descriu si solutii privind limitarea puterii
dinastice.
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Fiii lui Eli abuzeaza de puterea lor preoteasca, ca sa ajungd la carne
cruda si femei (1Sam 2,12-17; 22-25). Tatal Eli vede aceasta, dar nu are
forta de a schimba ceva. Poate este un om slab, dar in orice caz nu este
in situatia sd foloseascd puterea lui ca tatd in mod potrivit. Consecinta
acestei povestiri culmineaza in faptul ca un om al lui Dumnezeu (1Sam
2,27-36) va proclama sentinta divina care se va materializa in 1Sam 4.
Se pare cd este nevoie de o interventie externa in familie, care — avand
in vedere ca este vorba despre cea mai puternica structurd din acel timp
— are legitimitate divind. Ca atare este foarte eficientd, chiar daca pretul
este foarte mare, constiand in moartea fiilor lui Eli (1Sam 4).

Ceva asemanator se repetd in cazul fiilor lui Samuel. 1Sam 8 incepe
un proces democratic, poporul doreste infiintarea monarhiei si propune
aceastd idee lui Samuel. Si in acest caz, cauza se afld in conducerea nepo-
trivita a poporului prin fii corupti, de data aceasta a fiilor lui Samuel. Sa-
muel se prezintd pe de o parte asemanadtor preotului Eli, ca un om slab,
care nu a putut sa-si educe copii in spiritul divin, pe de cealaltd parte
totusi nu chiar atat de slab, incercand si contrazica poporul. Devine clar
ca nu doreste rege. Supararea lui Samuel vizavi de vointa democratica de
a infiinta monarhia il provoaca s reactioneze prima datd inadecvat, dar
dupd aceea se adreseazd lui Dumnezeu, care {i arata intr-un stil empatic
limitele. Dumnezeu nu il contrazice, dar ii ia varful de lance al supararii,
subliniind ca actiunea poporului nu este in contradictie cu Samuel ci cu
Dumnezeu insusi. Deasemenea, Dumnezeu {i arata ca il intelege, dar si
necesitatea de a respecta vointa poporului, un exemplu frumos, cum ru-
gaciunea unui om il poate reforma intr-o criza readucandu-1 in limitele
celor potrivite, neagresive si chiar democratice. Pretul in situatia aceasta
nu este atidt de mare cum a fost in cazul familiei Eli, nu este povestit
ca cineva trebuie sa moara, Samuel poate si dupa infiintarea monarhiei
sa-si duca mai departe vocatia profeticd, chiar daca nu si functia jude-
catoreasca.

In orice caz incepe aici un proces care duce la concentrarea puterii
in mainile unei singure persoane, a regelui, rezolvand astfel unele pro-
bleme, mai ales cele ale inamicilor lui Israel, conducénd in acelasi timp
la aparitia altora. Saul nu va putea infiinta o dinastie proprie. Cauza is-
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torica se afla in faptul ca majoritatea fiilor, in primul rand primul nascut
Ionatan, vor deceda pe campul de luptd in razboiul contra Filistenilor
(1Sam 31), iar fiul ramas Isboset, va fi asasinat dupa doar cétiva ani de
domnie (2Sam 4). Pe planul povestirii un rol important in acest sens o
are si sentinta pedepsei cu moartea a lui Saul asupra lui Ionatan, chiar
dacd nu va fi aplicata (1Sam 14,44-45) pentru cd este luata in numele lui
Dumnezeu. Asasinarea lui Isboset este abuzul unor oameni care cred ca
David va putea fi mituit pintr-o asemenea fapta.

Succesorul lui Saul, David, este privit ca un rege foarte bun, si di-
nastia lui va fi binecuvéntata de catre profetul Natan (2Sam 7). Totusi,
problemele se nasc in momentul in care este vorba despre succesiune.
Abesalom se luptd prin mijloace radicale, rdzboindu-se chiar si cu pro-
priul tata. Solomon va fi pana la urma succesorul lui David, insa ca
urmare a unor intrigi din partea lui Batseva si Natan. La succesiunea
lui Solomon vor apare iarasi probleme, cind Roboam va pierde zece
parti din monarhie. Destrdmarea monarhiei va fi justificata cu abuzul
de putere al lui Solomon ce duce la nemultumirea poporului. Din toate
aceste exemple reiese ca autorii acestor povestiri au crezut ca distru-
gerea puterii este legitima si conform cu vointa divina daca aceasta a
intrat in traiectorii destructive. Procesul se pare ca se amplifica daca
incep tendinte dinastice. De aceea ideile antidinastice sunt subliniate.
Sare in ochi ca dupa ddramarea unei dinastii cei noi sunt descrisi ca
foarte pozitivi, inainte ca puterea sa se concentreze in mainile lor. Ast-
fel Eli este privit in principiu pozitiv, fiii lui ca niste corupti, Samuel ca
pozitiv, fiii lui iarasi corupti, Saul este sustinut pana ce incepe decaderea
lui. In prima carte a lui Samuel este subliniat legimantul intre Ionatan
si David, unde Ionatan preda in mod antidinastic competentele sale lui
David care a trecut prin césatorie in familia lui Saul. Si David la incepu-
tul carierei sale este privit in lumind favorabila, dar dupé consolidarea
puterii incepe decdderea, astfel incét reapar tendinte antidinastice prin
Seba ben Bicri, care - si din cauza abuzului de putere al lui Ioab - nu au
sanse de succes.
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E. Concluzie

Problemele abuzului de putere incep in familie si se transforma in soci-
etate. Tot timpul se cauta solutii dar se pare ca acestea doar se transfera.
Dintr-o problema se ajunge in alta. Tema transferului perpetuu al pro-
blemelor va fi dezvoltata detaliat in cartile Regilor.

Totusi, reiese din povestirile cartilor lui Samuel ca Dumnezeu poate
contribui la limitarea abuzurilor. Fiecare poate sa ajunga prin rugdciune
acolo, unde poate incredinta problemele lui Dumnezeu. Si astfel Dum-
nezeu poate sa limiteze direct orice abuz posibil al acelei persoane, daca
isi aratd partea empatica. Alta cale a limitdrii abuzului constd in crearea
mai multor instante care se supravegheaza reciproc: rege, profet, preot,
in familie tata, mama, fiu, fica, sot, sotie. Prin dialogul acestor instante
abuzul nu dispare, dar prin supraveghere si discutie poate fi limitat. Prin
madsuri antidinastice ca trecerea puterii de la preoti la judecatori si de
aici la regi sau prin legdminte care fac posibild trecerea puterii dintr-o
familie la alta se pot limita aspecte negative.

Bibliografie:

Bar-Efrat (2007): Das Erste Buch Samuel. Ein narratologisch-philologis-
cher Kommentar. Aus dem Neuhebrdischen ibersetzt von Johannes
Klein, Stuttgart.

Bietenhard, Sophia Katharina (1998): Des Konigs General. Die Heer-
fiihrertraditionen in der vorstaatlichen und frithen staatlichen Zeit
und die Joabgestalt in 2 Sam 2-20; 1 Kén 1-2 (OBO 163)

Dietrich, Walter (2010): Samuel. Teilband 1. 1Sam 1-12 (BK AT VIII/1).

Erdheim, Mario/Blaser, Agathe (1998): Paranoide Verleugnungen und
institutionelle Macht (Freie Assoziation 1, 101-112).

Hertzberg, Hans Wilhelm (61982): Die Samuelbiicher. Ubersetzt und
erklart, Gottingen.

Keltner, Dacer (2016): Das Macht-Paradox. Wie wir Einfluss gewinnen
- oder verlieren, Frankfurt/New York.

Kessler, Rainer (2007): Samuel. Priester und Richter, Kénigsmacher und
Prophet (BG 18).

111



Johannes Klein

McKenzie, Steven L. (2002): Konig David. Eine Biographie. Ubersetzt
von Christian Wiese, Berlin/New York.

Polzin, Robert (1993): Samuel and the Deuteronomist. A Literary Study
of the Deuteronomic History. Part Two: 1 Samuel, Bloomington &
Indianapolis.

Stoebe, Hans Joachim (1976): Das erste Buch Samuelis (KAT), Berlin.

Stolz, Fritz (1981): Das erste und zweite Buch Samuel (ZBK.AT).



Putere si abuz de putere (coruptie)
din perspectiva drepturilor omului:
Cazul viei lui Nabot si uzurparea dreptului
la mostenire (3Rg 21,1-16)

CATALIN VARGA®

Following the logic of the Biblical governmental system, politics was not allowed
to contaminate religion; instead, it simply had to consolidate national feeling and
territorial belonging, based on which and within whose framework, the people
could practise their faith in YHWH, the Only God, in full freedom. A paradig-
matic example of corrupt policy, is the narration of Naboths Vineyard (1Kgs 21,1-
16), in which the right of property (nah®ld) are abusively violated. The idolatrous
king Ahab suppresses the right to parental inheritance, as laid down by the Law,
of the winegrower Naboth. When the function of the monarchy has been diverted
from its natural course and the king has stopped being a mere representative of
the people and an executing servant of the Torah, but claims to be the ultimate
authority and places himself in a blatant conflict of interest with YHWH, then
the prophet Elijah becomes the only solution left to solve the crisis. We decided to
investigate the Naboths story from the Old Testament human rights point of view,
trying to achive an original interpretation.

Keywords: politics; right of property; nah‘la; religious inheritance; violation.

Prolegomena

Cazul disputabil intitulat ,,Via lui Nabot”, este un exemplu clasic de abuz
de putere, care se inscrie genuin pe linia legilor mostenirii apartinatoare
Israelului pre-exilic' (metodologic ne raportam la aceasta paradigma in

! Pr. drd. Catilin Varga, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca.

! Chiar si dupi intoarcerea din exilul babilonian, Ierusalimul ca pamant mostenit di-
rect din partea lui YHWH, isi pastreaza aceeasi importantd in mentalul colectiv iudaic,
autorul Cronicilor (1Par 9,1-34; 2Par 36,12-23), punctand importanta temei privitoare
la inalienabilitatea pamantului sacru, avand centrul de interes pe Muntele Sionului.
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cazul mostenirii lui Nabot), unde nah®ld* viza interzicerea instrainarii
pamantului mostenit din parinti. Patrimoniul familial in Israel, oda-
td cu ocuparea Canaanului si impartirea exacta a pamantului de cétre
cuceritorul Iosua, era inalienabil (Lev 25,23). Pimantul nu era un bun
mobil al generatiei curente, ci mai degraba tezaurul ,,parintilor” de dra-
gul posteritatii — obligatia de a fi mostenit din tata in fiu, era o conditie
sine qua non a societdtii iudaice pre-exilice’. Exact in acest articol legal,

Terusalimul, ca zond geopolitica si importanta religioasd, este indispensabil ethosului
iudaic, indiferent unde temporar ar locui un israelit, sau chiar intregul popor, pe in-
tinsul pamantului. Legdtura organicd dintre mostenirea pamantului Ierusalimului, ca
bun alienabil al périntilor din vechime si actuala generatie intoarsd proaspat din robia
babilonicd, aceasta din urma beneficiind de acelasi drept divin al lui nah“ld, este accen-
tuata de autorul Cronicilor israelite (1Par 2,3 - 9,1). In textul din 1Par 9,3 se vorbeste
despre oamenii din triburile lui Efraim si Manase, ca fiind locuitori ai Ierusalimului,
prin aceasta bolddndu-se incé o data, unicitatea orasului pacii. A se vedea Knoppers,
The City, 308-309.

2 Termenul acesta de nah“ld, provine din radécina nhl care descrie ceva ce este bine
impartit, sau stabilit ca normd, o proprietate legald aflatd in administrarea unei per-
soane sau unui grup de persoane. Vechiul Testament prezintd conceptul in logica unei
triangulari: o relationare ce implica trei actanti, YHWH, Israel si pamantul (Ies 15,17;
Deut 32,8-9; Ps 105,11; 1Rg 26,19; Ier 3,19; Plang 3,24). In inteles profan, vizeazd actul
mostenirii paméntului din tata in fiu; in inteles sacru, vizeaza relatia dintre YHWH si
Israel, care este numit ,,intaiul-néscut al Domnului” (Ies 4,22), titlu pe care doar Me-
sia Tisus Hristos il va mai prelua in dreptul Séu (In 1,14; Col 1,15). Israel fiind primul
mostenitor al Domnului, nu avea ce sa caute rob intr-o tard pagand, de aceea YHWH
intervine intru eliberarea poporului Sdu de sub jugul egiptean. Limbajul mostenirii
nu apare des in cartea lesirii (15,17; 32,13), dar este reluat amplu de citre Moise in
scrierea deuteronomistd, cu imperativul de a intra in posesia pamantului fagaduit, ca
unul ce beneficiazd de drept divin pentru aceasta (4,21; 4,38; 8,5; 12,9; 14,15 15,4; 19,10;
26,1; 32,5-6). Dimensiunea relationald a lui nah®ld este evidentd, Israel apartine lui
Dumnezeu, nu pentru cd poporul a ales, ci pentru cd Domnul i-a ales pe ei cu drept
de intai-nascuti, spre mostenirea Canaanului cel vesnic. A se vedea Wright, Old Testa-
ment, 88-89; Brown, The Brown-Driver, 635.

* Ne referim strict la reglementdrile pre-exilice, cdci in decursul istoriei poporului
ales, legislatia mostenirii a suferit o serie de permutri, ajungdndu-se pani in prezent,
cand in Diaspora, succesiunea mostenirii cade sub incidenta legilor Statului respectiv,
conform principiului talmudic dina de-malhuta dina, adici ,,legea regatului este legea”
(Baba Kama, 113a). A se vedea Wigoder, Enciclopedia, 467.
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sta hotararea lui Nabot, de a respinge propunerea regelui Ahab* (3Rg
21,3-4). Via lui Nabot, potrivit descoperirilor arheologice, se afla in ora-
sul Tel Jezreel, construit de catre Omri, tatal regelui Ahab, in preajma
secolului IX 1.Hr., o ingrddire fortificata care in timpul regilor Omri si
Ahab, adapostea armata israelitd. Orasul se afla in apropierea Samariei,
capitala regald, ce adapostea palatul regelui si oficiul cultic judaic, in
timp ce Jezreel ramanea sediul armatei, unde carele si caii de luptd erau
adapostiti. Insd orasul sub forma aceasta fortificata, nu a dainuit decat
40 de ani, sub domnia lui Omri, fiind mai apoi distrus de cétre regele
Iehu in anul 842 1.Hr". Practic, regele Ahab, dispunea de toate resorturile
psihologice, spre a-1 intimida pe nevinovatul Nabot, sd renunte la mos-
tenirea sa parinteasca, ceea ce se va si petrece sub semnul unui proces
public sumar, alcdtuit din martori sperjuri, incheindu-se cu lapidarea
lui Nabot, acuzat pe nedrept de lezmajestate si blasfemie. Totusi, respin-
gerea acestei tranzactii imobiliare, nu vine pe fundalul unei apropieri
sentimentale fatd de via parintilor sai, ci motivatia viticultorului Nabot
sta in folosirea verbului hll care inseamna ,,a profana”. Acceptarea unui
astfel de targ, era sinonimul actiunii de a profana Numele lui Dumne-
zeu, in viziunea lui Nabot, tema proprietatii nu putea avea decat conota-
tii religioase (unicul proprietar al pamantului lui Israel este YHWH, de
aceea el nu se poate vinde nimanui® - Num 36,2-9).

Pdmantul din Israel avea intreg cadrul legal stabilit de Moise (Num
27,11: 0 randuiald de drept”), de a rdimane sub semnul patrimoniului
familial inalienabil’. Aranjamentul exceptional ficut in cazul lui Sal-

4 VanGemeren, The New International, 77.

Na’aman, Ancient Israel’s, 139.

Oancea, Naratiunile profetice,163-164.

Scrierile rabinice au trecut peste aceste reglementari precise, spunind ca legile bibli-
ce privitoare la dreptul mostenirii, pot fi eludate prin actul legal al donarii bunurilor
personale. Donatia trebuie sa fie confirmaté printr-un document scris, care se numeste
tava (,testament”). De asemenea, un périnte putea s isi mosteneasc fiul incd din tim-
pul vietii sale, cu conditia sa pastreze dreptul de uzufruct pana la moarte. Tot acesta,
putea sa il dezmosteneasca pe acelasi fiu, dacd cel din urmé dadea dovada de un com-
portament aberant (R. Simon ben Gamaliel, Baba Batra, 8,5-8,7). A se vedea Neusner,
The Jerusalem Talmud, 7833-7835.

5
6

7
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faad, care nu a avut fii spre mostenire iar ale cdrui fete au cerut dreptul
la mostenire, nu face altceva decat sd intareascd si mai mult principiul
de bazd al interdictiei instraindrii mostenirii parintesti (Num 27,1-11).
Dreptul genului feminin la mostenire, nu era o noutate in Israel, legile
antice sumeriene prevedeau aceeasi legislatie a dreptului la mostenire
pentru femeia nemaritata si care nu avea frati. Spre deosebire de aceas-
ta prevedere, legile lui Hammurabi (171-181) erau mult mai permisive,
lasand drept egal de mostenire périnteasca, atat fiicelor cat si fiilor ace-
leiasi familii®.

Convietuirea in limitele geografice a mostenirii parintesti, impli-
ca indubitabil si responsabilitati morale’® fata de ideea de nah®la (Deut
24,4b: w 16 tahdti ‘¢t ha ‘arés ‘dsér YHWH ‘Elohe ka notén | ka nah*
la - ,nu vei aduce pacate asupra pamantului pe care YHWH ti-1 oferd
drept mostenire”). Literatura deuteronomista avea convingerea puterni-
cd a faptului ca pamantul lui Israel, a fost intreg daruit evreilor de catre
YHWH spre mostenire. Mai mult decat atat, suveranitatea lui YHWH
se intindea peste intreg pamantul, numai El putea restaura pamantul
lui Israel, dupa intoarcerea acestuia din robia babiloniana'® (Ier 12,14-
17). Contextul afirmatiilor deuteronomiste de mai sus, vizeaza pacatul
necurdtiei, care nu isi gaseste rezidenta printre locuitorii pamantului
fagaduintei mostenit. Necurdtia sau spurcaciunea (tdhdti), dincolo de
dimensiunea lui culticd, viza fie femeia divortata care dorea si se rein-
toarca la primul ei barbat, dupd ce a practicat adulterul; fie cauzele ce

8 Milgrom, The JPS Torah,482.

? Aceste responsabilitati morale, dobandesc in lumina Noului Testament si dimen-
siuni misionare. Dincolo de tema judecatii ca pedeapsa pentru cei ce aduc tot felul
de necuritii in piméantul mostenirii, Sfintul Pavel, vorbeste despre increstinarea nea-
murilor exact in registrul teologic al mostenirii iudaice, specific lui nah®ld, spunand
urmatoarele: ,,cum cd pdganii sunt impreund-mostenitori si madulare ale aceluiasi trup
si impreund-partasi ai fagaduintei intru Hristos lisus, prin Evanghelie” (Ef 3,6). Cas-
cada de termeni retorici (sigkleronémalsissoma/simmétocha-impreuna-mostenitori/
mddulare ale aceluiasi trup/impreund-pdrtasi), construiti cu prefixul sin-arata unitatea
indestructibila dintre evrei $i neamuri, chemati cu totii la méntuire prin Jertfa Mielului
Tisus Hristos. A se vedea Larkin, Ephesians, 52.

1 VanGemeren, The New International,78.
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au produs divortul in sine, afectandu-se astfel sfera sfinteniei (kados) in
Israel. Conceptul desi pare aici ambiguu, prin analogia cu forma de Piel
a verbelor din Lev 13, este cel mai bine inteles cu sensul de ,,a fi declarat
necurat”. Femeia este declaratd public ca fiind necurata printr-o serie
de evenimente, care au ca punct de plecare, respingerea ei din partea
sotului pe motiv de infidelitate. Iar aceasta implica posibilitatea ei de
a se recasatori, cu consecintele negative de rigoare. Pacatul adulterului
este respingdtor inaintea lui YHWH, iar conceptul de ,,necurat” (huttdam
maah), in plan religios se referd la apostazie, putand evident sa fie extins
la normele etice sexuale!! (Deut 7,25-26).

Privind toate aceste valente etice si legaliste ale lui nah“ld, obser-
vam ca viticultorul Nabot alege cu pretul vietii sale, sa rdmana curat
in pamantul fagaduintei mostenit de parintii sai direct din partea lui
Dumnezeu, in timp ce regele apostaziat Ahab, facand abuz de puterea
sa, incalca deliberat prevederile legislative legate de dreptul la mosteni-
re. Cercetarea noastrd, va urmari in detaliu consumarea acestui episod
nefast din istoria poporului ales, punctand in special, dreptul la moste-
nire al lui Nabot, refuzat de catre autoritatile politice corupte, aducand
la lumina prin aceasta, un detaliu insemnat legat de tema drepturilor
omului in Vechiul Testament.

Profetul si societatea

Profetii au fost oameni alesi de Dumnezeu pentru luminarea neamului
din care faceau parte'?, alegerea acestora fiind determinata de decaden-
ta religioasa a poporului. Aceste persoane erau marcate de stabilitate
pastratoare a adevaratei credinte, avand rolul de a redresa moral si re-

' McConville, Deuteronomy, 359-360.

2 Luminarea produsd de profeti si de oamenii sfinti in general, este rezultatul intrin-
sec al intélnirii acestora cu Lumina necreata a lui Dumnezeu. Aceasta energie dum-
nezeiascd ce lumineaza sufletele, se manifestd sub forma focului nematerialnic, ce il
rapeste la Cer pe Ilie; se pogoara peste sfintii apostoli la Cincizecime; straluceste pes-
te ochii Sfantului Pavel pe drumul Damascului; intr-un cuvant, aceastd iluminare de
provenienta divina, este puterea invierii din moartea cea spirituald a fiecarui suflet in
parte. A se vedea Chiril4, Intru lumina Ta, 223-224.
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ligios poporul indepartat de Dumnezeu - practic acestia, au fost im-
plicati direct in pregétirea venirii lui Mesia pentru mantuirea lumii®.
Garantul ortodoxiei mesajului profetului din Israel, era insdsi chemarea
sa, realitate misionard ce-l legitima ca trimis al lui Dumnezeu'* (Malak
YHWH), pentru a marturisi public voia lui YHWH reflectata prin Legea
Sa (Mal 2,5-7). Odata ce simtea cd Domnul ii porunceste sd rosteasca
un mesaj de drept divin, profetul trebuia sa transmitd poporului inten-
tia lui Dumnezeu (Am 3,8), fie ca acestia doreau sau nu sd se supund.
Unii profeti precum Moise, leremia sau Iona, au incercat sa scape de
misiunea incredintatd'®, motivand ca persoana lor este total inadecvata
pentru o asemenea lucrare, intarziind decizional, pe fondul temerilor
lor subiective. Totusi, profetul avea sa asculte intr-un final de porunca

1 Chirild, Cartea Profetului, 16.

4 Substantivul malak (de reguld tradus prin ,,trimis”), are o paletd larga de semnificatii
in limbajul ebraic, cAmpul sau semantic cuprinde si intelesul de ,.fii ai lui Dumnezeu”
(béné (ha) élohim) referindu-se in special la fapturile ceresti, nu la relatii genealogice
(Fac. 6,2; Iov 1,6; Ps 29,1; 82,1; 89,6-7). Alti termeni, precum cei de mésarétim sau ar
vizeazi functiile de trimisi sau comandanti (Tos 5,14; Ps 103,21). Insa interpretarea slu-
jirii prin intelesul de malak adica ,,mesager, trimis, sol’, este cea mai comuna in intreg
Vechiul Testament. Substantivul maldk tradus in LXX prin angelos (,,inger”), poate
viza atat entititi ceresti cat si omenesti. In acest sens, existd unele texte misterioase,
in care identitatea exactd a subiectului, este ldsata intr-un con de umbra (Jud 2,1; Mal
3,1). Doar textul latin al Vulgatei, face clard aceasta distinctie, folosind pentru trimi-
sul ceresc, termenul angelus, iar pentru trimisul pamantesc, cuvantul nuntius. Acest
mesager al Domnului, in cazul de fatd, profetul (2Par 36,15-16; Is 44,26; Ag 1,13),
este, potrivit lui Mal 3,1 heraldul apropiatei veniri a Domnului. El este de asemenea,
mesagerul lui YHWH actionand ca interpret al Sdu, declarand ceea ce este drept (Iov
33,23). A se vedea Freedman, The Anchor Bible, 462; Brown, The Brown-Driver, 521.
1> Misiunea profetului ales de Dumnezeu, insumeaza o pedagogie etica aplicatd popo-
rului prin intermediul proorocului, care nu are doar un rol pasiv in derularea eveni-
mentelor (rol ce vizeaza relatia sa personald cu YHWH), ci si unul activ misionar (pro-
fetul este omul trimis printre oameni in vederea realizérii planului divin - Fac 18,19).
Implinirea misiunii divine a profetului este de-a inlesni binecuvantarea lui Dumnezeu
asupra tuturor, profetul initiaza pedagogic un popor, spre a umbla in calea dreptatii,
ca sa-L cunoascd mai apoi pe Dumnezeu. De aceea, abandonarea misiunii, insemna
insdsi abandonarea dimensiunii etice a chemdrii la slujirea profetica si implicit pericli-
tarea mantuirii unui popor intreg. A se vedea Lauran, Missio Israelis, 297-301.
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Domnului, si sd-si inceapa discursul cu formula introductiva (captatio
benevolentiae'®) de genul: koh amar Yahwe - ,,Asa graieste Domnul’, in-
forménd poporul cu privire la planul divin despre lume". Mai térziu,
profetii exilici se prezentau auditoriului lor, cu sintagma introductiva:
vaiehi dabar Yahwe elai - ,,a fost cuvantul Domnului cédtre mine” (Ier
1,9; Iez 2,7 etc). Expresia dabar Yahwe insemnand ,,Cuvantul Domnu-
lui” revelat profetilor Sai si numarand peste 900 de ocurente in Biblie'®.

Existd intradevdr o gamd largd de modalitati prin care Dumnezeu
tinea legdtura cu poporul Sau, pentru a-1 instrui constant in vederea
atingerii sfinteniei, conditie esentiala a mantuirii: prin Legea Sa (Deut
4,36), prin comunicarea directa (Is 8,11), prin vise (Ps 16,11), prin sufe-
rintd (Pild 3,11) dar in special prin profetii (Ier 7,28; 25,13; 32,33; Zah
3,2). Moise a fost profetul prin excelentd ce-a invatat constant poporul
despre cerintele Legii lui YHWH. Cartea Deuteronomului in special,
pentru actiunea profeticd a invatarii Torei, foloseste verbul la forma Piel
rbd care poate avea doud semnificatii: predarea Legii si transmiterea Le-
gii’®. Aceasta ar insemna cd, profetul Moise cand preda Legea, nu facea

!¢ Qrice predicator sincer cu el insusi, va trebui s recunoasci faptul ci esecul omiletic
i se datoreazd lui din varii motive, fie a gestionat gresit partea de inventio sau captatio
benevolentiae, fie asteptarile publicului au fost mult prea mari, de unde si accentuarea
minusurilor si reticenta asimildrii mesajului nonverbal. Printr-o marturisire constru-
ita pe o retoricd imbatabild (cu o captatio benevolentiae indreptatd asupra poporului,
facand speciald referinta asupra mostenirii iudaice si alegerii divine pentru misiunea
printre neamuri), profetul Moise este capabil sa expuna mesajul revelat al lui YHWH,
pozénd in unicul conducitor al poporului ales. Astfel Moise, prin statura sa de propo-
vaduitor si catehet totodatd, contribuie decisiv la formarea permanentd a membrilor
comunitdtii sale. A se vedea Harris, Rosenthal, No more Teacher’s, 159; Kellermann,
amoloyéopat apologeomai, 137; Dodd, La predicazione, 36.

7 Wigoder, Enciclopedia, 537.

'8 Semen, Introducere in Teologia, 21.

¥ Observam cum Sfantul Pavel, cu ocazia discursului despre Cina Domnului (1Cor
11), imprumuta acest specific al educatiei iudaice, el la randul sau fiind un bun cunos-
cator al Legii. Vorbind despre traditia euharistica, tine sd precizeze cd intreaga invata-
turd a primit-o (parélavon - 11, 23) de la Dumnezeu, si ci doar pe aceasta el a predat-o
mai departe crestinilor din Corint (parédoka). Termenii grecesti paralambané si para-
didomi (,,a primi/a preda”) erau niste termeni tehnici in cultura iudaicd, folositi pentru
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altceva decat sa o transmitd oral mai departe in constiinta vie a popo-
rului, fara implicarea unui act educativ bine sistematizat (Deut 4,1.44;
5,27.31; 6,1-2; 11,2; 24,8 etc). Tinta era atat statornicirea monoteismu-
lui in Israel, cat si luminarea celorlalte popoare, fiindca o Lege atéat de
dreapta ca cea din Israel, in mod limpede nu era de inspiratie umana,
desdvarsirea Legii atragand respectul locuitorilor Orientului Antic*
(Deut 4,5-6).

Slujba profetului, era de a-l1 determina pe israelitul ce-a repudiat
Legea, prin conduita sa nepotrivita, sa reia calea cunoasterii lui Dum-
nezeu, fiindcd YHWH prin trimisul sdu, profetul, vrea sa-i dovedeasca,
faptul ca El nu Si-a uitat Legdmantul, si cd@ Dumnezeu prin mesagerii
Sai, a pornit in cdutarea omului pierdut*. Profetul era trimis astfel, in
perioada de mare criza morala, pentru a corija derapajele si-a reaminti
poporului care este voia lui Dumnezeu ce trebuie urmata?. Marturisi-
rea profetului era deplin asumata, acesta plin de curaj, prezenta mesajul
de condamnare al lui Dumnezeu, de cele mai multe ori chiar cu pretul
vietii.

a sublinia predarea unei traditii importante, legata de obiceiuri, ritualuri sau invatituri
parenetice. Filozofii greci foloseau acesti termeni pentru a defini procesul de predare
a invétaturilor lor doctrinare, insd pentru Apostolul Pavel, predarea acestei traditii cu
care el se identificd peren, insemna tocmai continuarea Cinei de Taing, din ,,noaptea in
care El a fost vandut” (11,23b), pand in momentul acesta cultic al celebrarii euharistice.
Asadar, se concentreazd pe moartea lui lisus, pe motivul ,,mielului pascal”. Verbul in-
dicativ aorist parélabon cu radacina paralambano, poate fi inteles, atunci cand intra in
stransd legdatura cu traditia, cu sensul de ,,a lua ceva impreund cu”; ,a ob{ine”; sau sim-
plu ,alua” In literatura greacd, paralambano se regiseste intr-un mod personal, avand
sensul de ,,a accepta; a primi pe cineva” (Herodot; Platon), dar si intr-un mod obiectiv,
avand sensul de ,,a prelua conducerea, controlul” (Aristofan; Plutarch). In schimb, in
gandirea iudaica, accentul lui paralambané cade asupra predarii Legii si a mijloacelor
ei de interpretare, fiindca atat qibbel (,,a lua, a primi”) cét si masar (,a fi predat”), se
regasesc aproape de fiecare dati in conexiune cu predarea sau invatarea traditiei iudai-
ce. A se vedea Dunn, The Theology of Paul, 189; Kretzer, paralambano zu sich, 68-69;
Conzelmann, Der erste Brief, 238-239; Horsley, 1 Corinthians, 160.

» Vatamanu, Educatia, 216-222.

I Neher, Lessence, 94.

> Semen, Introducere, 7-10.
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Relatia profetului cu autoritatile regale ale lui Israel din perspec-
tiva drepturilor omului

Institutia monarhica avea obligatia de a ramane fideld Legii lui Dumne-
zeu, atat pentru a pastra Statul Israel sub gratiile divinitatii, dar si pentru
a sustine oficiul cultic, cu jertfele zilnice pentru pacate, ca poporul si
inainteze pe calea sfinteniei. In acest scenariu, regele era dator fati de
poporul sdu, sa ramana credincios lui Dumnezeu, fiindca imbratisarea
idolatriei, ar fi atentat la insdsi stabilitatea religioasd, sociald si politicd
a neamului. De asemenea, regele era dator sa cunoasca Legea, ca unul
ce instrumenta judecata in popor, caci de abilitatea sa de a judeca drept
litigiile ivite, potrivit cerintelor lui YHWH, depindea refacerea demni-
tatii celui pagubit — drepturile israelitului de rand, cdzand sub atenta ju-
risdictie a regelui. Aceasta judecata exercitatd de foruri competente, nu
avea ca ultim scop condamnarea, ci mai degraba indreptarea®, intocmai
precum David cere judecatd de la Dumnezeu (Ps 25,1)-ceea ce inseam-
ni ci judecata restabileste echilibrul comunititii*%. In istoria lui Israel,
regele era cel investit cu judecarea comportamentelor sociale (2Rg 14,1-
205 15,1-6; 2Par 19,5-7; Ps 71,1-2%), in toate celelalte situatii, iudeii isi in-
dreptau deprecatiile spre YHWH-ultima borna in materie de judecata®.

# Toate derivatele acestui etimon, isi trag rdddcina din substantivul ebraic fedaka tra-
dus prin grecescul diké care este un element superior al cosmosului, izvorat din Dum-
nezeu si aflat la baza relatiilor interumane. Prima referintd a termenului grecesc, este
aceea de-a face dreptate, de-a implini Legea; in plan secund, de-a mentine dreptatea
sau a porunci in vederea obtinerii dreptatii; iar in plan tert, acela de-a pedepsi, de-a
declama sentinta. A se vedea Seebass, Justicia, 404; Tuggy, Lexico Grieco-Espariol, 245;
Varga, Aikawoovvn in limbajul biblic, 133-135.

# Lofthouse, The Righteousness, 341-345.

» Varga, Teologia si Exegeza, 84.

% Cazelles, A Propos de quelques, 169. Ca Rege al poporului ales, YHWH este Cel
care guverneaza istoria, intervenind in momentele de cotitura (Ios 1,9; 2,24; 3,7; 6,20
etc.) prin profetii si mesagerii Sai (Is 1,18; 25,6-7; 40,4-5; Ier 6,16-19; 15,19; Iez 33,2-20;
37,9; Mal 3,1). Ca Judecator (Ps 95,10-13), YHWH inspira scrierile vechiului legdmant
de responsabilitatea distribuirii unei dreptiti sociale, echivalente cu patologia faptei.
Vezi Perdue, The Blackwell Companion, 243; Johnson, Sacral Kingship, 6-7; Rad, Old
Testament, 372; Jacob, Théologie, 75-82.
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Insd atunci cand regele preexilic al lui Israel, isi uita intentionat
atributiile si subordonarea sa fatd de Torah, iesea la marturisit profe-
tul - omul trimis de Dumnezeu, cu scopul precis de-a corija derapajele
regale. Mesajul profund etic al profetilor, pe langa blamarea pécatosilor
si portretizarea dragostei divine prin promisiunea izbavirii*’, comporta
si o alta dimensiune, mesajul profetic aduce in discutie si respectarea
unor drepturi elementare incélcate de coruptia autoritdtii civile (cum
este spre exemplu, cazul viei lui Nabot). Profetul trimis de Dumnezeu,
avea datoria de a-i aminti regelui, cd atentarea la demnitatea omului,
creat dupa chipul lui Dumnezeu spre a se sfinti permanent, era egala cu
atentarea la dreptul de monarh suprem al lui Dumnezeu® (Iez 28,1-2).

Exista o lege a Dreptului International, la care toate popoarele au
subscris (Am 1,3 - 2,3%), o lege universal aplicabild, ce vizeaza necesi-
tatea respectdrii demnitédtii umane. Cind israelitii promovau un model
pur uman de rege, ce se dezicea de normele dreptului international si de
modelul revelational poruncit de YHWH in Deut 17, atunci cu totii ca-
deau in greseala de a desconsidera vointa divina. Cand functia monarhica
este deviata de pe fagasul ei firesc, iar regele nu mai este doar un simplu
reprezentant al poporului si un obedient executor al Torei*, ci se pretinde
ultima autoritate, intrand flagrant in conflict de interese cu YHWH -

¥ Wigoder, Enciclopedia, 537.

8 Tatu, Dumnezeu a vorbit, 139.

# Observdm din rechizitoriul profetului Amos cd, minimele drepturi umane internati-
onale ce trebuiau respectate cu orice pret vizau in special demnitatea sclavilor, a sdraci-
lor, a prizonierilor de rizboi, a femeilor insédrcinate, a celor decedati sau a muncitorilor.
Aceste oracole ale proorocului Amos, sunt exemple de particularitati, ele se referd la
faptele reprobabile consumate pe timp de razboi, la toate soiurile de atrocitati: cruzime
irationala (1,3.11.13); cumpararea si vanzarea invinsilor de razboi (1,6.9); profanarea
celor decedati (2,1). Referintele oracolelor nu vizeaza doar crimele savarsite impotriva
iudeilor, ci insusi Israel este judecat de aceleasi nelegiuiri (2,6-16). Se infiereaza prin
urmare, nerespectarea dreptului international ce vizeazd comportamentul pe timp de
razboi, atit al neamurilor pagéne cat si al poporului ales, care devenea indoit vinovat,
céci spre deosebire de ceilalti, Israel avea revelatd o lege clara a razboiului de la care
nu avea voie sa abdice (Deut 20). A se vedea Walton, Matthews, Chavalas, Comentariu
cultural-istoric, 822-823; Dunn, Rogerson, Eerdmans Commentary, 691.

* Tatu, Dumnezeu a vorbit, 77.
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Unicul Rege al lui Israel, atunci profetul raiméne unica solutie de rezolvare
a crizei. De misiunea sa si de pocainta regelui si a poporului, va depinde
condamnarea respectiv izbavirea lui Israel de mania lui Dumnezeu.

Cazul profetului Ilie si a regelui idolatru Ahab: via lui Nabot si o
incalcare flagrantd a dreptului la proprietate (3Rg 21,1-16")

Dreptul la proprietate era de provenienta divina (Deut 15,12-14; 24,19),
iar instrdinarea mostenirii din parinti, era interzisa tot prin Legea lui
Dumnezeu* (Lev 25,23-28; Num 36,7). lata cele doud drepturi de pro-
venientd divind ale israelitului Nabot, incalcate de lacomia regelui Ahab,
prin rapt si uz de putere. Putem spune ca si dreptul la viata a lui Nabot
(Ies 21,16; Deut 24,7) a fost anulat, prin concursul reginei Izabela, care
educata in spiritul de gandire absolutist al culturii feniciene®, da porun-
ca de a se comite oribila crimd, cu scopul de a-l destitui pe nevinovatul
Nabot de avere (3Rg 21,13-14). Ahab, pare a nu fi la prima tentativa de
acest gen, unii biblisti, trec tot pe seama sa moartea inopinata a celor doi
fii ai lui (Ohozia si Ioram), succesori la tronul lui Israel (4Rg 1 si 4Rg9).
Mai mult decat atat, nu existd nici o insemnare in cronicile regale despre
inmormantarile acestor doi regi, care conform traditiei, trebuiau sa se
bucure de toate onorurile regale in cazul mortii lor timpurii**-fapt ce
intareste si mai mult predictia noastra.

Spiritul umanitar al Deuteronomului, inspirat de Dumnezeu, pre-
vedea pentru sclavul eliberat de sub jugul stapanului lui, in anul al sap-
telea (Ies 21, 2), dreptul la proprietate, pentru ca acesta sd aiba o casd a
sa si o bucata de pamant pentru subzistenta lui, ca astfel sa nu ajunga

! Directia istorico-criticd de cercetare a Vechiului Testament, pune sub semnul indo-
ielii paternitatea acestui capitol, tocmai datoritd aparitiei inoportune a unei probleme
de ordin social, ca cea a viei lui Nabot, intr-un context narativ unde predomind doar
teme precum conspiratia, rebeliunea, interventia profetica etc. Pentru mai multe deta-
lii a se vedea Tov, Textual Criticism, 8; McKenzie, The Trouble with Kings, 67; Walsh,
Methods and Meanings, 193-211; Shoffren, Educational Approaches, 7.

> Walvoord, Zuck, Comentariu, 529.

* House, 1,2 Kings, 232; Nelson, First and Second Kings, 120.

** Popa, Consideratii exegetice, 95.
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iarasi in starea de sclavie®. In anumite circumstante, robul putea opta sa
ramana in proprietatea stapanului sdu pe viata (“ebed ‘6lam) sau sd se
elibereze, aceasta fiind contravaloarea celor sase ani anteriori de lucru®.
Prevederea aceasta, ce favoriza dreptul la proprietate pentru sclavul din
Israel, facea parte din legislatia Jubileului si a anului Sabatic (Ies 21,2-6;
23,10-12; Lev 25; Deut 15,1-18; 31,9-13), ce simboliza intoarcerea evre-
ilor din exilul babilonian, Israel devenind astfel sclavul (ebed) eliberat
al lui YHWH (Lev 25,42). Aceastd logica a eliberarii, va formata, prin
intermediul exodului, gandirea iudaicd pentru o indelungata perioada*.
Insd nu doar atat, ci anul Jubileu afirma unitatea fundamentali a crea-
tiei, prin celebrarea anului Sabatic, in care atat omul cat si pamantul,
erau chemati sa intre in odihna sabatica (Lev 25,2-7). Acesta avea si un
element de necesitate absolutd, permitea pimantului sd se odihneasca
si sa se reimprospdteze, fard ca oamenii sd flimanzeascd, din moment
ce YHWH Se angaja Sa-si hraneasca poporul. Anul Sabatic era esen-
tial si pentru reformarea relatiei evreului cu YHWH, cercetatorul R.S.
Kawashima, vede in acest an Jubileu, o sursa primara de purificare ri-
tualica cosmicd, fiindca jubileul completa simbolic ispasirea poluarii
socio-economice, restructurand astfel relatia sacerdotald dintre pamant
si om®. De asemenea, anul Sabatic avea si o functie profilactica de in-
spiratie divina: daca canaanitii au fost exterminati de pe pamanturile
lor, datorita poluarii morale a zonei (t#7), acelasi pericol il asteapta si
pe Israel daca se compromite cu idolatria (Lev 26,32-45)-aici intervine
indispensabilitatea jubileului, care are menirea morala de a-1 purifica pe
Israel de toate pacatele sale, ce ar putea atrage asupra sa ororile ,,legii
ocupatiei” universale® (realitate ce nu mai poate fi aménata in timpul
activitatii profetului leremia - 2Par 36,21).

Incepand din seara zilei de Yom Kyppur, in punctul de intilni-
re dintre cele doud calendare diferite (Nisan de primévara si Tishri de

w

> Keil, Delitzsch, Commentary on the Old Testament, 372.

¢ Craigie, Deuteronomul, 270-271.

7 Lowery, Sabbath and Jubilee, 29; Kinsler, The Biblical Jubilee, 6.
Kawashima, The Jubilee Year, 372; Fanucci, Release from the Slavery, 5-6.
3 Kawashima, The Jubilee Year, 385-386.

w
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toamna*’), legea anului jubiliar, era astfel conceputa, incat fiecare evreu
sau strdin, rob sau liber, sa-si reia viata pe baze de egalitate*'. Aplicate
unanim aceste dispozitii juridice, ele ar fi incurajat decenta locuitorilor
lui Israel, pentru cd nimeni nu ar fi putut vreodatd sa acumuleze averi
excesive sau la pol opus, nimeni nu ar fi fost condamnat pentru totdeau-
na la saracie si sclavie’. Principala prevedere a codului jubiliar era re-
turnarea intregii proprietati proprietarului originar, in conformitate cu
distributia teritoriala prevazutd de Moise. Dacd din pricina datoriilor,
un evreu era obligat sa-si vanda proprietatea, aceasta nu era consideratd
alienatd definitiv, ci doar temporard, pand in anul Jubileu cand aceasta
se reintorcea adevaratului proprietar® (Lev 25,25-28). Atunci se anulau

% Levine, The JPS Torah Commentary, 171; Morales, Who ShallAscend, 35-38.

1 Sarbatoarea Jubileului prin caracterul ei eminamente etic, urma sd pregateasca po-
porul pentru ivirea marelui si ultimului Jubileu, adicd epoca Mantuitorului, Cel ce va
reda desavarsita libertate a omului, in plan eshatologic (Lc 4,16-30). A se vedea Sloan,
The Favorable Year, 24; Vaux, Les Institutions, 264-265.

2 Wigoder, Enciclopedia, 369; Skolnik, Berenbaum, Encyclopaedia, 308. De fapt,
spune cercetatorul A. Schenker, dacd vom studia legile legate de sclavi ale Torei, din
perspectiva vocabularului, al contextului istoric, a istoriei compozitiei si ale particu-
laritatilor literare, teologice si etice; vom observa cd prevederile anului Jubileu (Lev
25,39-55), urmeazd cu fidelitate perspectivele anterior enuntate (Ies 21,1-11; Deut
15,1-18). A se vedea Schenker, The Biblical Legislation, 23-41.

# Substantivul ebraic ‘ebed se folosea atat pentru slujitor cét si pentru sluga, insa de
asemenea denotd doua tipuri diferite de sclavi. Exista o ceatd de sclavi, ajunsi astfel in
robia stapanului lor datorita neputintei de a-si mai plati datoriile fatd de acesta; si o altd
categorie de sclavi, care fie se nisteau in aceastd conditie, fie proveneau din prada de
razboi - acestia puteau fi vanduti $i cumparati, beneficiind de foarte putine drepturi.
Legea iudaicd limita aceastd ultimd formd de robie, cea mai precara, strict non-israeli-
tilor (Lev 25,44), pe cAnd sclavia generata de pe urma datoriilor, avea un caracter strict
provizoriu, pana cand cel in cauza platea cu propria libertate, datoria fata de creditorul
sdu. Pe baza conventiei anului Jubileu din Lev 25,39-41 cei care beneficiau de dreptul
neconditionat la libertate si la stergerea intregii datorii in anul jubileu, erau doar cei
ajunsi robi din pricina datoriilor, adica cei din neamul lui Israel. Spre deosebire de
acestia insa, sclavul neevreu, in special cel canaanit, nu se putea bucura de eliberare in
anul jubileului, ci el era proprietatea stipanului iudeu toata viata sa (Lev 25,44-46). Insd
aceasta nu inseamnd cd nu se bucura de o serie de drepturi legale si privilegii ritualice:
stapanul lui nu putea sd-1 omoare; dacd sclavul era taiat imprejur, se putea bucura de
aceleasi prevederi ritualice de Pessah; el isi putea redobandi libertatea daci exista cineva
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toate datoriile (desi cercetdtorii, spun cd intreaga datorie era anulata de-
plin doar in al 49-lea an, in anul Sabatic) si se reda dreptul la demnitate
celui in cauzd*. In acest context, se poate intelege usor frauda comisa
de catre regele Ahab prin anularea nelegitima a dreptului la proprietate
al lui Nabot, cu atat mai mult cu cat Ahab nu dorea nicidecum sa-i mai
restituie celui pagubit, propria vie in anul Jubileu.

Refuzul lui Nabot de a-si instrdina bunul, vine si pe fondul legis-
latiei cu privire la imobile dar si pe fondul interdictiei clare, inca din
vremea lui Moise, ca cineva sd-si vanda mostenirea périnteasca® (Lev
25,23-28; Num 36,7). In primul rand, refuzul lui Nabot de-a face afaceri
cu mostenirea sa parinteasca, il dovedeste a fi un adevarat credincios al
lui YHWH, ce respecta porunca divind. Refuzul lui Nabot, ridicd unele
problematizari legate de dreptul unui cetatean de-a refuza oferte regale,
insa contextul de fatd poarta o profunda implicatie religioasa, tocmai de
aceea, in contextul Torei, regele Ahab nu avea nici un drept de-a emite
o astfel de ofertd*. Exista totusi, in istoria lui Israel, un caz de vindere a
averii parintesti catre rege (2Rg 24,24), insa gestul este facut de céitre un

care sa-1 rascumpere in bani, insd dacd sclavul suferea vreo vitamare fizicd din cauza
stapanului sau, era automat declarat liber; era interzis sa se inapoieze un sclav fugar
stapanului sdu (Deut 23,16). Biserica crestind, incepand cu secolul al IV-lea, interzice
evreilor sd detina sclavi proveniti dintre crestini, iar evreii vor fi primii care vor desfiinta
sclavia, cu mult timp inaintea crestinilor. Desi, unii cercetatori (Falk, Andersen), pe
baza textelor profetice din Ieremia (34,9.16-17), spun ca in realitate multi dintre evrei nu
respectau prevederile de eliberare ale sclavilor in anul Jubileu, fapt ce atragea ménia lui
Dumnezeu asupra poporului. A se vedea Chirichigno, Debt-Slavery in Israel, 145-147;
Andersen, Slave Systems, 57-59; Falk, Hebrew Law, 87; Wigoder, Enciclopedia, 598-599.
* North, The Sociology, 2; Lowery, Sabbath and Jubilee, 68-69.

> Marele istoric al evreilor, losif Flaviu, spune ca Nabot provenea dintr-o familie instari-
td, iar via sa, cu sigurantd era mostenitd din parinti. Fapta lui Ahab de a-1 deposeda ilegal
de mostenirea périnteasca, a produs o asa indignare in ochii lui Dumnezeu, incét isi tri-
mite profetul, ca sa-l instiinteze pe regele nelegiuit, despre iminenta sa moarte. A se vedea
Whiston, The Works of Josephus, 131. Cercetatori mai noi in schimb, propun episodului
viei lui Nabot, un exemplu de confruntare dintre cel bogat si cel sarac, intre cel ce traieste
subzistand si cel luxuriant, reiesind astfel cd, acest personaj cu numele de Nabot, ar fi fost
un umil tdran ce-si ducea viata de la o zi la alta. A se vedea Rofé, The Vineyard, 89.

¢ Brueggemann, 1 and 2 Kings, 258.
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iebusit, asupra cdruia interdictia mozaica nu avea incidenta. Prezervarea
averii, insemna pentru fiecare pastrator al Legamantului, nu doar un
act de pietate fata de memoria parintilor, dar si o indatorire religioasa®’.
Substantivul ebraic nahdld desemneaza doar ceea ce trebuie sa treacd
mai departe de la o generatie la alta, doar prin legea mostenirii (Fac
31,14), care este de fapt un drept antic cu incidentd permanenta. Ideea
teologica din spatele lui nahdla este cd YHWH, este Unicul proprietar
al intregului pamant (Ps 47,4) iar El isi imparte pdmantul poporului Sdu
dupa bunul Lui plac*® (Deut 32,8). Tocmai de aceea, israelitii nu au nici
un drept in procesul de instrainare a pamantului, caci nu acestia sunt
adevaratii stapani ai lui, ci YHWH. Derivatul sau, substantivul ebraic
yerushah din Num 36,7 inseamna ,,tinut, pimant’, iar verbul yarash in-
seamnd ,,a poseda” (Deut 3,20). Doar in céteva instante, intocmai celei
de aici, se refera la posesiuni patrimoniale in sens de mostenire direc-
ta*® (Fac 15,3-4; 21,10). Astfel ca, cererea lui Ahab contravenea Legii
lui Dumnezeu, iar raptul regelui a fost mai degraba o insulta adusa la
adresa Unicului proprietar - YHWH.

Prin interventia reginei Izabela, victima este ucisa pe fondul unui
simulacru: lui Nabot i s-a imputat ca a hulit impotriva lui Dumnezeu si a
regelui. Legea mozaica interzicea un astfel de comportament (Ies 22,28),
insa nu pretindea pentru hulitor pedeapsa cu moartea, si totusi, Ahab
impreuna cu autoritatile civile compromise si ele, hotdrasc fara nici un
temei legal, pedeapsa cu moartea pentru Nabot. Aportul autoritatilor
civile sau a fruntasilor cetétii la consumarea crimei, nu poate fi trecut cu
vederea, tocmai datoritd importantei opiniei publice in istoria culturii
iudaice®. In esenta ei, confruntarea dintre Nabot si Ahab, poartd marca
opresiunii prin invocarea martorului mincinos (rol jucat de capeteniile
cetatii). Ni se oferd naratiunea regelui puternic si influent, care anuleaza
drepturile celui mai slab decét el, toate acestea cu concursul autoritatilor
corupte aflate in patronajul sdu. Avem de-a face cu abuzul de putere re-

47

Spence, Exell, I Kings, 507.

8 Harris, Archer, Waltke, Theological Wordbook, 569.
¥ Milgrom, The JPS Torah, 298.

30 Akulli, More than just Naboth’s, 294.
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gala, fiindcd mai mereu in istoria omenirii, puterea corupe si autoritatea
devine subiectivd in exercitarea functiei ei. Din perspectiva juridica, ne
confruntdm cu un caz de opresiune politica impotriva celui mai slab,
unde implicarea comunitdtii corupte®® isi spune cuvantul. Tocmai de
aceea, putem numi aceasta tranzactie ca fiind ilegala>*. Fara indoiald,
asistam la un caz de secularizare a drepturilor omului-o realitate insti-
tutionald vechitestamentard, in interiorul careia, supremele valori uma-
ne, decretate prin Legea lui YHWH, devin relativizate>.

Datorita mortii nevinovatului Nabot, Ahab regele intra in pose-
sia viei, nu printr-un temei legal, din moment ce nici nu exista vreu-
nul, ci prin intrebuintare traditionala®* (2Rg 16,4). Lacomia era mare,
si datoritd locatiei viei, in tinutul Jezreel (Tel ‘Ein Yizreel), in imediata
apropiere a Muntilor Ghilboa, cu deschidere spre valea foarte fertila a
Jezreelului, renumitd pentru conditiile de agricultura si pasunat, spun
arheologii®. Faptele acestea reprobabile ale autoritatii civile din Israelul
acelor timpuri, conduse de catre cel mai corupt rege din istoria popo-
rului evreu, au fost aspru amendate de catre profetul Ilie, mandatat de
catre Dumnezeu sa-i duca regelui Ahab mesajul apropiatei sale morti*.
Din pécate, victimei nu i se mai poate restitui dreptul la proprietate si
nici actul recompensarii nevinovatului nu mai este posibil. Orice incer-
care de indreptare a situatiei este sortita esecului, de aceea pentru Ahab
si casa lui, nu mai rdmane decat certitudinea pedepsei lui Dumnezeu,

» A

*! Latinescul corrumpo din care isi trage radacina verbul ,,a corupe’, inseamna in pri-
mul rdnd ,,a strica, a deteriora, a putrezi’; insi transferat in zona morald, coruptia este
viciul celui imoral, care aflat pe scaunul puterii politice, economice sau profesionale,
isi exploateaza functia prin factori de decizie sau influentd, in favoarea unui profit
personal ilicit. In general, aceasta se petrece in detrimentul celui ce depinde social de
el. Este exact situatia dintre regele corupt Ahab si supusul sau, nedreptatitul viticultor
Nabot, care pliteste cu pretul vietii lui, actiunea ilegala a regelui. A se vedea Bartolo-
meu, Coruptia Spirituald, 77-78.

52 Akulli, More than just Naboth’s, 296-297.

%3 Lustiger, L’Eglise, la Révolution, 130-173.

** Smith, The Books of History, 185.

> Naaman, Pharonic Lands, 239; Ebeling, Franklin, Cipin, Jezreel Revealed, 232-239.
¢ Dockery, Holman Concise Bible, 144.
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Singurul Care mai poate interveni salvific’. Confruntarea directa intre
regele apostat Ahab si profetul lui YHWH, Ilie (vv. 17-20), pune baze-
le unei profetii cu privire la sfarsitul vietii lui Ahab. Nu avem nici un
motiv de indoiala cu privire la implinirea ei, pentru ca Ahab a murit in
rdzboi iar fiul sdu Ioram a fost ucis exact pe locul viei lui Nabot (4Rg
9,22-26), pentru a se implini cu exactitate si cele mai mici detalii din
profetia adusa impotriva casei lui Ahab® (3Rg 21,21-22). In cazul mor-
tii fiului lui Ahab, ucis exact pe locul viei lui Nabot, se aplica principiul
Legii Talionului, menit sa redea in acest caz, demnitatea posterioard a
celui pagubit. Pieirea casei lui Ahab, vine drept pedeapsa a lui Dumne-
zeu pentru nelegiuirile comise de Izabela, cea care i-a ucis pe profetii
lui Dumnezeu. Pedeapsa Domnului prezentatd in 4Rg 9, 26a, aduce o
datd cu ea, sange pentru singe si viata pentru viata. Verbul folosit aici
pentru razbunare, ebraicul ngm, este sinonim celor din 4Rg 9,7-10a iar
majoritatea ocurentelor lui ngm il indica pe YHWH ca fiind subiectul
actiunii coercitive. Il identificim in special, cu acelasi continut ideatic in
profetiile lui Isaia (1,2; 34,8; 35,4; 47,3; 59,17; 61,2; 63,4) si leremia (5,9;
9,8; 15,15; 46,10; 50,15; 51,36) ale textului masoretic®.

Prin urmare, identificim in episodul viei lui Nabot, o serie intreaga
de incélcare a unor drepturi elementare, de cétre autoritatea civila co-
ruptd a lui Israel: incalcarea dreptului la proprietate (Lev 25; Deut 15,12-
15;24,19), la reprezentare egald in fata instantelor de judecatd (Deut 19),
la non-discriminare (Ies 20,10; Lev 16,29; 17,8; 19,33-34; Deut 10,19;
24,19; 2Rg 15,19; 1Par 29,15; Ps 94,5-6; 146,9; ler 7,6), iar nu in cel din
urma, identificim in actiunea regelui Ahab, incélcarea a doua porunci
din Decalog®: ,,Nu vei depune marturie mincinoasd impotriva aproape-

57

Poggioli, Naboth’s Vineyard, 8.

* Montgomery, A Critical and Exegetical, 330-334.

¥ Cronauer, The Stories about Naboth, 46-47.

% Am redat aceste doud porunci din Decalog in traducere proprie, deoarece tradu-
cerile biblice romanesti, prin optiunea fatd de modul conjunctiv (,,Sd nu mdrturisesti
stramb..”), pierd din vedere nuanta de Qal imperfect a verbului ebraic /0’ td ‘ané(h)
cdruia in limba romana ii corespunde modul indicativ viitor, de aceea, se traduce co-
rect in functie de context, prin formula ,,tu nu vei...”. De asemenea, traducerea Septu-
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lui tau” (10’ taané" b ré’ aka ‘€d saqér) si ,,Nu vei ravni la casa aproapelui
tau” (10’ tahmod bet ré’ eka).

Concluzii

Misiunea profetului in Vechiul Testament, avea ca scop principal, apro-
pierea poporului de cerintele Legii lui Dumnezeu, pentru ca Israel sa
poata beneficia in continuare de protectie divina. De fiecare data cand
Israel aluneca pe panta idolatriei, YHWH 1isi trimitea slujitorul, spre a
atentiona poporul, in vederea intoarcerii lui la adevarata inchinare. Tot
el transmitea si pedeapsa statornicita de YHWH, pentru cel care nu do-
rea sa se pocaiasca de faptele lui imorale. Exista in Israel o gama larga de
modalitati prin care Dumnezeu tinea legatura cu poporul Sau, pentru
a-l instrui constant in vederea atingerii sfinteniei, conditie sine qua non
a mantuirii: prin Legea Sa, prin comunicarea directa, prin vise, prin su-
ferinta dar in special prin profetii Sai.

Un caz aparte in tot acest scenariu il are regele lui Israel, reprezen-
tantul de varf al autoritatii civile. Institutia monarhicd avea obligatia de
aramane fideld Legii lui Dumnezeu, atat pentru a péstra statul Israel sub
gratiile divinitatii, dar si pentru a sustine oficiul cultic, cu jertfele zilnice
pentru pacate, ca poporul sa inainteze pe calea sfinteniei. In acest scena-
riu, regele era dator fata de poporul sdu, sd rimana credincios lui Dum-
nezeu, fiindcd imbratisarea idolatriei, ar fi atentat la insasi stabilitatea
religioasa, sociala si politica a neamului sdu. Regii lui Israel in schimb,
cu exceptia a foarte putini dintre ei, s-au dovedit a fi inclinati catre ido-
latrie, parasindu-L pe Dumnezeu prin felul lor de vietuire, si atentand

agintei (LXX), pastreazi si ea cu fidelitate nuanta originald a textului ebraic, folosind
verbul ou pseudomartireseis care este la modul indicativ viitor, i care trebuie tradus in
limba roména tot prin expresia ,,nu vei...”. A se vedea Merwe, Naude, Kroeze, A bibli-
cal Hebrew, 72; Friberg, Miller, Analytical Lexicon, 265; Holladay, A Concise Hebrew,
224; Crow, Tatu, Ebraica Biblicd, 97-101; Cornitescu, Abrudan, Limba Ebraica, 87:
»Imperfectul ne aratd o stare neimplinitd, ceva vag si el se traduce de obicei cu viitorul
simplu si in alte cazuri dupé context mai este redat si prin prezent sau viitorul compus.
Intrucat timpul e neclar in limba ebraici, pentru precizarea in vreme a actiunii verbale
se foloseste contextul si unele reguli sintactice”.
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prin aceasta indirect, la bunastarea regatului. Pentru indreptarea con-
duitei lui, Dumnezeu pregatea profetul, spre a merge si a-1 apostrofa pe
regele iresponsabil, ce atragea prin comportamentul sdu idolatru, méania
divind asupra casei lui si asupra poporului peste care era uns rege. De
cele mai multe ori, profetul isi primejdia viata spre a-si implini misiu-
nea, de aceea avem si citeva cazuri de reticentd profeticd, dar in final,
omul lui Dumnezeu isi asumad jertfelnic paradigma eroului ce contribu-
ie decisiv la purificarea neamului din care face parte. Autoritatea civila,
in majoritatea cazurilor, datorita intensificdrii coruptiei si alunecrii pe
panta suicidara, respingea mesajul profetului, considerandu-I desuet, iar
pe deasupra il si prigonea pe trimisul Domnului, starnind §i mai mult
mania lui Dumnezeu peste el si peste Israel in general.

Un astfel de caz paradigmatic este si profetul Ilie, care a suferit mult
de pe urma regelui Ahab si a sotiei acestuia Izabela, pentru curajul sau
de a-linfrunta direct si public pe rege. Pentru ca Ahab a atentat flagrant
la demnitatea viticultorului Nabot, incalcand o serie de drepturi uma-
ne, specificate clar in Lege, profetul Ilie ii profeteste acestuia si casei lui,
moartea — ca pedeapsd de la Dumnezeu pentru nelegiuirea comisa. Epi-
sodul viei lui Nabot este un exemplu elocvent al Vechiului Testament, ce
puncteazda modul in care trebuie sa se desfdasoare relatia dintre profet si
autoritatea civila coruptd. Dumnezeu nu permite de pe urma acestei rela-
tii nici o farama de concesie - profetul este obligat sa amendeze fara me-
najamente, derapajele morale ale regalititii idolatre si corupte. In aceasta
consta de fapt suprematia profetului si nimicnicia regelui ce-L repudiaza
pe YHWH din poporul sau, riscand cu aceasta, insasi stabilitatea politica
si economicd a regatului, peste care cu nevrednicie troneaza.

Pentru a se depasi astfel de cazuri de coruptie flagranta prin exerci-
tiul uzului de putere, militam pentru o colaborare stricta si rodnica intre
autoritatea civild si autoritatea religioasa in sanul unui popor. Biserica
nu trebuie sa fie aservitd intereselor subiective ale suveranului politic,
mai ales daca acesta este corupt. Tocmai de aceea, Sfintii Petru si Pavel,
statornicesc pentru totdeauna cum trebuie sd ramand cadrul de legdtura
dintre autoritatea statala si cea religioasa: conducatorii politici, trebuie
respectati si ascultati, ca unii ce sunt de la Dumnezeu investiti cu pute-

131



Citalin Varga

re, insd dacd prin exercitarea functiei lor, prin abuz de putere, incalca
intr-un fel constiinta crestind (pe fata sau in ascuns), atunci ascultarea
fatd de un regim antihristic, este egald cu abjurarea credintei crestine.
Doctrina crestina cere ascultare fata de autoritatea politica, nu obedi-
enta premergdtoare coruperii spirituale (Mt 22,21; Rom 13,1-7; 1Tim
2,1-3; Tit 3,1-2; 1Pt 2,13-17).

Pentru o contextualizare a teocratiei biblice, Constitutia de Stat tre-
buie sa fie claditd pe valorile morale ale Legii lui Dumnezeu; conduca-
torii sa fie supusi credinciosi lui Dumnezeu iar poporului de rand, sa
i se respecte drepturile previzute de Torah - Cuvantul lui Dumnezeu.
Tocmai de aceea, relatia dintre autoritatea civila si cea religioasa tre-
buie sa se desfasoare in termeni de colaborare in sincron, pentru sus-
tinerea cadrului legislativ necesar periplului de dobandire a sfinteniei
comunitare, nicidecum in termeni de subordonare reciproca sau in cei
de scoatere a Bisericii in zona ilicita, conform paradigmei totalitare. Iar
mai presus decét toate, cel pus in fruntea Statului crestin, cel coregent
la putere, dar cu o nuanté aparte de subordonare Unicului Conducétor
YHWH, sd mediteze neincetat la Legea lui Dumnezeu, dupa modelul
practic al profetilor, care pentru a nu gresi, au interiorizat Cuvantul lui
Dumnezeu, l-au asezat in inima lor (Ier 31,31-33; Avac 2,1; Zah 1,13).
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Imaginea puterii mantuitoare a lui Dumnezeu
in Psalmi

GEORGE-CoDRUT TaPcIUC

Von Gottes Gericht als seinem rettenden Handeln in der Welt zu sprechen,
schein oft ein Widerspruch zu sein in eine durch viel Korruption, Habgier und
Einsamkeit gekennzeichnete Gesellschaft. Die Tatsache, dass das Bild Gottes
als Richter meistens ein hasserfiilltes und bedngstigendes Bild ist, ist nur das
Ergebnis menschlicher Projektion, aber insbesondere, wenn der Mensch aufSer-
halb der Beziehung zu Gott steht. Infolgedessen bestimmt die Unwissenheit iiber
Gott als Schopfer ein verzerrtes und streng juristisches Bild von Gott selbst. In
diesem Sinne wiire es keinen Unterschied zwischen einem Unbekannten, dessen
Intentionen kennst du nicht und Gott, den ihn noch weniger kennst. Paradoxer-
weise definieren das Alte Testament und die biblische Kultur den Gott al Vater,
Erloser und Wiederhersteller seiner Schopfung im Allgemeinen genau durch
zwei wichtige Begriffe: Gerechtigkeit und Gericht. Auf den ersten Blick sind
die zwei Worter bekannt und ohne eine zusdtzliche Bedeutung, abgesehen nur
vielleicht von der iiblichen sozialen und rechtlichen Verwendung. Gerechtigkeit
im hebrdischen Sinne bedeutet in erster Linie eine Beziehung und keine strenge
Rechtsnorm und in Bezug auf Gericht Gottes sein Handeln zur Wiederherstel-
lung und Heilen des Menschen aus seiner Dekadenz beschreibt. Vorwiegend
wird der rettende Sinn des gottlichen Gerichts in den Psalmen gerade durch
das Verhiltnis des Begriffes Gerechtigkeit und Gnade, Gericht, Wahrheit, Ver-
heiffung, Treue und Bund mitgestaltet. Im Buch der Psalmen ist die rettende
Beziehung zwischen Gott und den Volk Gegenstand einer theologischen Anthro-
pologie, in der vor allem vom Menschenbild angesichts der Gottlichkeit berichtet
(geschichtlich) wird.

Keywords: Gerechtigkeit, Gericht, Gebote, Gott, Mensch, Bund, Heil, Schopfung,
deut. Geschichtswerk.

" Dr. George-Codrut Tapciuc, Miinchen.
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Introducere

In teologia Vechiului Testament ideea de putere nu este un element sta-
tic, atribuit naturii inconjuratoare si legilor ei, ci lui Dumnezeu direct,
si este prin urmare semnul stapanirii Lui peste umanitate si creatie in
general. Puterea din aceasta perspectivd nu se refera la impunerea unei
legi samavolnice omului, ci la manifestarea voii personale a lui Dum-
nezeu catre om. Altfel spus, Dumnezeu nu se descoperd niciodata ca
un despot, impersonal si neatent la structura si slabiciunea omului in
sine. In raport cu ideea neutrala a ideii de putere atribuita legilor creatiei
sau cea a zeitatilor naturale din Vechiul Orient si elenism, in menta-
litatea biblica puterea este exprimarea unui Dumnezeu personal, care
dirijeaza istoria, insa nu dintr-o maniera distanta si impersonald, ci din
una personala si parinteascd. Teologia Vechiului Testament vede aceasta
manierd a lui Dumnezeu de a se descoperi din prisma realitatii istorice
a legamantului lui YHWH cu Israel. Pentru existenta lui Israel manifes-
tarea puterii sau stapanirii lui Dumnezeu reitereaza actul creatiei, iar
traditia iudaicd milenara il vede tocmai ca o manifestare a legamantului
si fidelitétii lui YHWH fatd de omul si lumea Sa. In filosofia greacd, de
pilda, desi, ideea neutrald a unui creator si principiul existentei lumii
in sine sunt doua elemente identice, totusi, puterea ramane in cele din
urma un element intrinsec legilor creatiei, si nu manifestarii unei ze-
itati. La Pitagora numadrul este acel principiu dinamic care modeleaza
si determina intreaga existentd, iar la Platon cuvantul dynamis (putere)
exprimad natura legilor creatiei'.

Insd cel mai important element al manifestirii puterii lui Dumne-
zeu in legdmantul Sdu este format de relatia dintre doua realitati esenti-
ale: dreptate si judecati. In dezacord cu intelegerea acestor doi termeni
dintr-o maniera juridica sau legalistd, relatia dintre ei determina in defi-
nitiv structura relatiei lui YHWH cu Israel si umanitatea, care este prin
definitie una restauratoare si mantuitoare. In mentalitatea leggmantului
biblic, dreptatea, nu este numai conditia ordinii morale si sociale, ci si

I Muller, ,,Gesetz”, 573.
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norma relatiilor interumane?. In acest sens, puterea lui Dumnezeu nu
face decat obiectul unei relatii si este prin excelentd sociologicd, deci nu
o manifestare discretionara si egoista, cum se intampla adesea in plan
uman, atunci cand detinerea anumitor bunuri sau pozitii sociale sunt
confundate cu posedarea unei puteri autonome. In primi instantd no-
tiunea de dreptate in limba ebraica nu desemneazd o norma sau o lege
implacabilg, ci o relatie sau ea este principiul relatiei in sine, fapt pentru
care prin ea se defineste cel mai bine continutul legdméntuluilui YHWH
cu Israel. Dreptate nu se reproduce in mentalitatea semitica pur si sim-
plu cum suntem obisnuiti cu raportarea limbilor europene la o anumita
realitate, ci prin doud substantive: masculinul fedec si femininul tedaca.
In semantica ebraicd ambele substantive stau intr-o relatie de sinonimie
cu cel de judecata migpat in peste 80 de ocurente, unde dreptate este si-
nonim cu judecatd, care constituie obiectul intern al actului de a judeca
safat. In majoritatea locurilor sinonimia celor doi termeni determini
cel mai important sens al dreptatii lui Dumnezeu, adicd dreptatea sal-
vatoare sau recuperatoare. Desi la prima vedere, si mai ales dintr-o per-
spectiva juridicd, am spune ca dreptatea este urmarea unui act general
de judecatd asupra unei realitati, si deci este normal sa fie o congruenta
intre ele, in cultura israelitd raportul dintre cele doud notiuni nu are in
vedere in mod primordial un aspect juridic de norma prestabilitd, ci
unul relational. Calitatea axiomaticd a lui dreptate de relatie trimite la
creatorul si initiatorul conceptului de relatie, adici Dumnezeu Insusi.
In aceastd ordine de idei dreptatea este o relatie descoperita omului de
YHWH prin legaimantul Sau cu Israel. Raportand judecata la insusirile
cuvantului dreptate de mai sus, se poate deduce cé ea inseamna, nu nu-
mai o actiune dreapta sau o privire justd in relatia cu aproapele sau cu
mediul inconjurator, ci si o pastrare, precum si o aplicare a dreptatii in
sine, in conformitate cu ordinea naturii umane, sadite deja de Dumne-
zeu prin actul creatiei.

Caactiune de restaurare a ordinii in lume, judecata inseamna in gan-
direa biblica modalitatea prin care Dumnezeu restabileste dreptatea Sa

* Diestel, Die Idee der Gerechtigkeit, 190.
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in creatie, adica readucerea creatiei la starea stabilitd de Dumnezeu si nu
de ceea ce ar dori omul, ceea ce face imposibila o intelegere a termenului
judecata fara cel de dreptate. Relatia dintre cele doua cuvinte face referi-
re in primul rand la manifestarea dreptatii méantuitoare a lui YHWH in
lumea Sa si apoi la legea revelatd poporului. Intelegerea in sensul unei
norme a cuvantului dreptate sau al unui act juridic al celui de judecatd
atrage dupa sine o perceptie eronata asupra manifestdrii mantuitoare a
lui Dumnezeu in lumea Sa. Aceastd dimensiune evidentd in cartea Psal-
milor si la anumiti profeti preexilici, a fost semnalatd in mod special de
Gerhard von Rad, care arata, cd Israel nu a vazut niciodata dreptatea ca o
lume ideala de neatins, ce apartine strict lui Dumnezeu si poate in parte
doar patriarhilor, profetilor si celor carora li s-a dat apelativul de drept
in istoria mantuirii. Dreptatea lui Dumnezeu insési a fost inteleasa de Is-
rael ca o legdtura speciald cu YHWH, devenita realitate prin legaméntul
incheiat’, deci ea trebuie sd fie una cotidiand si nu idealistd sau iluzorie.
Drept urmare, actiunea lui Dumnezeu de Judecétor este complementara
cu cea de Mantuitor. In mod specific aceasta relatie stabilitd de cei doi
termeni este nuantata si prin relatia pe care dreptate il are cu termeni
ca: mila (chesed)’, adevar (emet) si fidelitate (emunah). De remarcat
este faptul ca chesed in anumiti Psalmi (Ps. 25.10; 89.3; 103.17; 119; etc)
formeaza un specific al limbajului legamantului in Vechiul Testament
si este utilizat ca un sinonim pentru cuvantul legamant in sine, (berit),
ceea ce-i determina si importanta pentru teologia paulind.

I. YHWH, Judecitor drept in Psalmi

Mai mult ca in oricare alt loc al scrierilor ebraice, in cartea Psalmilor
este evidentd o relatie intrinseca dintre cele doua principii ale imaginii

* Von Rad, Theologie, 372.

* Numai in cartea Psalmilor cuvantul mila apare de ca. 130 de ori, in comparatie cu
celelalte cirti, unde apare doar de ca. 115 ori. In majoritatea cazurilor din psalmi el
este raportat aproape numai la Dumnezeu, ca revelare si péstrare a legdmantului cu
poporul Sau (Ps 25.10; 103.17f ), (exceptie Ps 12.16; 109), dar indica in acelasi timp
si 0 contracarare a stirii de pacitosenie. In Ps 89.3f; 29 chesed este utilizat ca sinonim
pentru berit. Vezi: Deifller, Psalm 119 (118), 140-141.
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puterii lui Dumnezeu in creatia Lui, dreptatea si judecata. Aici ea alter-
neaza teme ca pedeapsd, rasplatire, manie si indreptare, ceea ce plaseaza
ideea de judecata intr-un cadru ce cuprinde ordinea sociald si morala.
Daca in scrierile profetilor preexilici aceasta relatie are de multe ori un
caracter punitiv prin uzanta unui limbaj amenintator la adresa regali-
tatii si degradarii sociale, in Psalmi imaginea lui YHWH de Judecdtor
este privitd ca o actiune mantuitoare si nu pedepsitoare, cum ar parea la
o primd lectura relatia dintre dreptate si judecatd in Vechiul Testament
in general. Este o contradictie a Vechiului Testament sau o eroare a par-
cursului redactional al textului ebraic? Nici una nici cealaltd, ci ea are in
vedere si starea morald a poporului in anumite contexte ale existentei lui
Israel. Ca si in literatura profetica, si in Psalmii, este problematizata sta-
rea generala de pacat, care presupune perturbarea raportului poporului
cu dreptatea lui YHWH.

Cuvantul judecata apare in multe locuri sinonim cu substantivul
masculin tedec si face referire la obligatia primordiald a regelui de a face
judecata si dreptate sau ,judecata dreaptd” (Is 1, 21) si de a stapani in
dreptate si a face judeca celor asupriti si sdraci din poporul lui Dumne-
zeu (Ps 72, 2; Is 32, 1; Ter 22, 13; Ps 37, 6; Tov 29, 14). In expresia clasica
~mispete tidcheca” ,judecdtile tale drepte” (Ps 119, 7, 62, 106, 164; etc)
tedec este principiul superior prin care este caracterizata judecata (Ps
94, 15). Insi in peste 50% din aparitii, atat din izvoarele timpurii, cat
si din redactdrile tarzii ale textului ebraic, mispat este sinonim cu sub-
stantivul tedaca si sunt utilizate cu acelasi inteles si direct legate unul de
celalalt (Dt 33,21; Am 5, 7, 24; Is 5, 7; 28, 17; Ier 22, 3; etc)>. YHWH, ca
Rege este izvorul judecitii si al dreptatii, si este Cel care face judecata si
dreptate (II Sam 8, 15; I Regi 10, 9; Ier 9, 23; Iez 18, 5; etc.). Din via Sa
(poporul Israel) El asteapta judecata, iar ca Atotsfant in toate asteapta
dreptate (Is 5, 7, 16). El umple Sionul cu judecata si dreptate (Is 33, 5) si
ii va mantui pe toti care se vor intoarce catre el (Is 1, 27). Totodata, cele
doua sunt principiile sociale ale societatii si regalitatii israelite (Is 9, 6),
iar abolirea lor este comparata cu otrava si pelinul (Am 5, 7; 6, 12). Ciile

> Fahlgren, sedaka, nahestehende, 120.
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lui YHWH sunt prin excelentd judecata pentru cé El este Drept (Dt 32,
4; Sof 3, 5; Ps 119, 137; Iov 34, 17), iar mantuirea peste poporul Sau este
prezentata metaforic prin judecata si dreptatea, care se vor revarsa ca
un suvoi de ape (Am 5, 24). Judecata nu se afla in relatie de sinonimie
cu dreptate atunci cand prin el se exprima o hotéarare, o sentintd sau o
lege. Cele doua substantive fac referire la ceea ce este drept (necorupt),
adevarat sau ceva corect in sine. Atunci cand mispat indica in special
poruncile sau hotararile divine (Ies 20, 1), este utilizat mai des in relatie
cu substantivul tedaca in comparatie cu tedec, datorita relevantei sale
crescute in spatiul intersocial®.

In cartea Psalmilor relatia mantuitoare dintre YHWH si popor face
obiectul unei antropologii teologice, unde se vorbeste despre imaginea
omului in fata dumnezeirii. Sub lege, ca principiul ce determina condi-
tia omului, psalmistii au inteles revelatia voii divine parintilor lui Israel,
apoi, in mod oficial lui Moise. Faptul ca legea nu devine pentru popor o
entitate care se epuizeazd in formule ca ,,tu trebuie” sau ,,tu nu trebuie”,
arata caracterul ei, dinamic, educator si salvator, determinat de implini-
rea sau neimplinirea ei’. Insd un aspect foarte important la Psalmi este
acela ca, in multe situatii ideea de legamant este tradusd in mod inten-
tionat cu cea de dreptate, deoarece legdmantul lui YHWH este obiec-
tul actiunii mantuitoare a lui YHWH, adica al dreptatii Sale (Ps 39.12;
132.8.15). In Psalmul 99, de exemplu, mantuirea lui YHWH in Iacov este
suprinsd prin (mispat) si (fedec): ,Tu ai intemeiat dreptatea, judecata si
dreptate Tu ai facut in Iacov.” (Ps 99.4). Este o specificitate a limbajului
psalmistului de a folosi pentru dreptatea, atribuita lui YHWH direct,
cuvantul judecatd sau chiar dreptate ,,Dumnezeule judecata Ta (mispa-
teca) dd-o impdaratului si dreptatea Ta (tidcateca) fiului Imparatului. Ca
sa judece (iadin) pe poporul Tau cu dreptate (fedec)” (Ps 72.1-2). Din
maniera semanticd, substantivul (tedec) are caracteristica principala de
a se referi mereu la lege, doar numai pentru faptul ca ea eset datd direct
de Dumnezeu (Ps 19.10; Ps 119.172, etc;)®.

¢ Johnson, PXT, 907.
7 Diinner, ,,Die Gerchtigkeit nach dem Alten Testament”, 122.
® (P7X)P7X, im L. Koehler, W. Baumgartner, Hebraisches und aramdisches Lexikon, 943.
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Faptul ca dreptatea vine de la Dumnezeu, iar faptele si actiunile
umane sunt sau ar trebui sa fie impregnate de dreptate Sa, este gandirea
sociala fundamentali a teologiei vechi testamentare. In al doilea rand,
in Psalmi, realitatea ca YHWH este drept, nu insoteste decét activitatea
Sa de Judecitor. Ludwig Diestel evidentiaza faptul ca aceasta activitate
a lui YHWH nu deriva neapérat din dreptatea Sa, cum s-ar deduce din
logica actuald juridica, ci YHWH se arata ca Judecdtor din prisma Atot-
stapanirii Sale peste intreg pamantul’. YHWH judeca poporul Sau (Ps
50.6; 135.14; Dt 32.36), dar aceasta se datoreaza pozitiei Sale universale
de Judecator al intregului pamant (Ps 9.9, 20; 96.13; 98.9; 76.10; 105.7; 1
Par 17.14.33), si nu teocratiei, pentru faptul ca judecata Sa nu se reduce
numai la poporul Israel, ci la intreaga creatie. Judecata vizeaza binein-
teles si celelalte popoare, pe care le conduce (Ps 67.5.6; 96.10; Is 3.13; Is
2.4; Ioil 3.12). Din mai multi Psalmi este evident acest caracter al jude-
catii lui YHWH: in cer este scaunul Sau (Ps 9.5; 11.7; 97.1.2), iar cerul
vesteste dreptatea Sa (Ps 50.5; 97.6; 85.12), dreptatea si judecata sunt
temelia tronului Sau (Ps 97.2; 89.15), El le iubeste (Ps 11.7; 33.5; 37.28) si
de aceea, legea Sa este plin de dreptate (Ps 48.11), pentru ca El este drept
in toate caile Sale (Ps 145.17)%,

Majoritatea denumirilor lui Dumnezeu din limba ebraica il definesc
ca Domnul, deoarece, un Domn isi pune numele Sau asupra celor carora
le este Domn si se supun Lui. In acelasi timp, El este Domnul si pentru
faptul ca este izvorul dreptului (legii), dar si pastratorul lui, si se ingrijes-
te ca poporul Sdu sa nu fie privat de ordnduieli si legi, care sd contribuie
la existenta si dezvoltarea lui in legatura cu Domnul lor. Calitatea de
Domn a lui YHWH face trimitere la cea de drept tadic; El este Dumne-
zeu drept si izbévitor (Is 45.21; Zah 9.9.25). Dreptatea Sa consta din fap-
tul ca El este mereu dispus sa-i ajute pe ai Sai. Dumnezeu ajuta pentru
ca este drept si este drept pentru ci ajuti. In alta ordine de idei, El este
drept pentru ca este pentru comunitatea Sa si intervine mereu pentru ea.
Omul, de cealalta parte, este drept doar atunci cidnd respectd principiul

° Diestel, Die Idee der Gerechtigkeit, 176.
10 Diestel, Die Idee der Gerechtigkeit, 176-177.
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comuniunii, iar denumiri ca, evlavios/milostiv (Ps 5.13; 34.16; 55.23),
implinitor al dreptului (legii, Iez 18.5-9; Fc 6.9; 18.24 sau nevinovat (Fc
20.4) sunt expresia acestei dreptati umane, ca raspuns catre YHWH".
Aceste epitete atribuite omului sunt de fapt reflexia atributelor lui Dum-
nezeu prin manifestarea dreptatii Sale méantuitoare, adica: milostiv, bun,
bland si mantuitor. Mai mult de atét, este de remarcat faptul cé cel mai
uzual sinonim pentru a desemna ideea de dreptate in raport cu judecata
este cel de mila. Judecata relationeaza si cu cele doud sinonime esentia-
le ale cuvantului dreptate in Vechiul Testament, mila hesed si adevarul,
emet (Ps 88.15)'%. Impreuna cu aceste doud sinonime esentiale, dreptatea
si judecata formeaza continutul dar si specificul limbajului legamantului
berit, si sunt mereu in ,,lumina fetei” lui YHWH (Ps 89.16).

Este de amintit faptul cd redactérile deuteronomistica si preoteasca
au evidentiat legaméntul ca tema teologicd fundamentald a Pentateuhu-
lui, unde YHWH se angajeaza cu o fidelitate si credinciosie maximald
fatd de poporul Siu. In acelasi timp, responsabilitatea lui Israel decurge
din insasi calitatea de fiu ales al lui YHWH, iar acest fapt implicd res-
pectarea voii divine inclusa in toate legile, directivele si in special, in
cele zece porunci, care-l pozitioneaza pe evreu si toate popoarele ex-
clusiv in relatia cu Dumnezeu si cu aproapele. Diestel, si in acord cu el,
Bernhard Duhm, au remarcat ca dreptatea lui Dumnezeu se acopera
cu mila Sa sau se poate inlocui prin ea in majoritatea locurilor unde se
vorbeste de o judecata divina'’. Otto Eckart creeaza cea mai pertinenta
analogie dintre cultura juridica lui Israel si cea a Vechiului Orient prin
particularititile si specificul notiunilor de dreptate si judecati. In ambe-
le mari culturi relatia dintre dreptate si mila este mai degraba analogica
decat antinomica, adica dreptatea nu este un opozant al milei pentru
ca ar contrazice natura si motivul primordial al legamantului, mila, iar
dreptatea, ca si continut al legamantului. Dumnezeu intervine in mod
corector in creatie din mila fata de omul si creaturile sale, pe care le-a
asezat intr-o simetrie logica. Mila este prin urmare opozantul pacatului

1 Kohler, Theologie des Alten Testament, 16-17.
12 A se vedea detalii la: Koch, p7%, 519.
* Duhm, Die Theologie der Propheten, 185.
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si degradarii, si deci nu al dreptatii sau judecatii. Faptul cd judecata si
mild sunt sinonimi determina sensul definitiv al puterii lui Dumnezeu
in incheierea legamantului Sdu cu Israel si umanitatea'.

Ideea dreptatii mantuitoare in Psalmi cuprinde intr-o maniera lo-
gica, relatia dintre judecata si salvare si se concretizeaza in trei puncte
importante: Dumnezeu, ca subiect, regele, ca mijlocitor si fiecare om, in
particular, ca primitor al dreptatii. Din aceste trei elemente, care pozitio-
neazd discursul dreptatii intr-o perspectiva religioasa, politico-sociala si
antropologicd, decurge functia comunitara sau creatoare de comuniune
a dreptatii®. Klaus Koch defineste prin dreptate orice comuniune din-
tre Dumnezeu si om sau dintre oameni, fapt pentru care, cea mai buna
traducere a dreptitii, pe care el o recomanda, ar fi: fidelitatea fata de
comunitate sau a actiona conform comuniunii (Gemeinschaftstreue)*®.

De cele mai multe ori, expresia ,,judecata lui Dumnezeu”, ar duce cu
gandul la un tribunal, unde Dumnezeu sta pe tron si judeca lumea, dand
celui rau nefericirea, iar celui bun fericirea. Nu putine studii din evul
mediu tarziu si din ultimele secole au impregnat un caracter marcionit
dreptétii lui Dumnezeu, unde, in prima instantd avem de-aface cu un
Dumnezeu care tine manie in sensul uman si cu orice ocazie raspléteste
cu pedeapsa pacatele oamenilor'’. Pe de altd parte, in Noul Testament,
Dumnezeu a uitat de atitudinea Sa din cel vechi si S-a hotérat sd fie de
acum bun, fapt pentru care, iubirea ia locul dreptétii, iar fiecarui om i
se rasplateste numai din prisma iubirii. Acest silogism este, nu numai in
dezacord cu ideea generald a legamantului biblic, ci si cu relatia dintre
dreptate si iubire, care, in realitate, sunt expresia aceleasi griji parintesti
alui YHWH fati de lumea Sa. In Dumnezeu, dreptatea Sa nu se schim-
ba, iar in acord cu Martin Gustave si Ludwig Diestel, dreptatea nu este
altceva decat modalitatea de actionare si manifestare a lui YHWH, con-
form cu fiinta Sa, astfel ca fiinta Sa este norma dupa care el actioneaza in

4 Otto, ,Zur Vermittlung von Recht”, 107-145. A se vedea: Kaiser, Der Gott des Alten
Testaments, 230.

> Janowski, Die rettende Gerechtigkeit, 232.

16 Koch, Wesen und Ursprung, 120.

17 Janowski, Die rettende Gerechtigkeit, 94.
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creatia Sa'®. Deci daci fiinta lui Dumnezeu nu se schimba, inseamna ca
nici dreptatea Sa nu se schimba.

Astazi se constatd o incercare de recuperare a ideii originale a jude-
catii lui Dumnezeu. Nu facem referire aici la o judecatd a lui Dumnezeu
de la sfarsitul veacurilor, deoarece, ea va fi realizatd dupa acelasi princi-
piu, numai ca la scara mondiald. Exegeza biblicd actuala ia in conside-
rare ca prin utilizarea metaforei ,judecata lui Dumnezeu” ne intalnim
de reguld cu situatii divergente istorico-traditionale, reduse de cele mai
multe ori la un singur aspect, care distorsioneaza imaginea si intelege-
rea actiunii de judecata a lui YHWH. Este vorba de un proces in sine in
determinarea judecatii, ce tine de mai multi factori:

a. terminologia: safat (a judeca), rib (ceartd disputa), palal (a mij-
loci, a judeca, a se ruga), iakah (a decide/hifil), din (a judeca, a fi
certat/nifal);

b. forme verbale: expresiile de judecata ale profetilor, nume de per-
soane teoforice, cantece particulare de lamentatie, doxologia ju-
decatii deuteronomisticd, viziuni apocaliptice);

c. prezentdri obiective: mania si razbunarea lui Dumnezeu, bétaie,
pedeapsa);

d. aspecte istorico-traditionale: aspecte ale intelepciunii, profetia
judecatii, evlavia Psalmilor)®.

Specificul Psalmilor este de a vedea mereu actiunea de judecatd a lui
YHWH din prisma scopului pe care El il are cu creatia si omenirea, adi-
cd mantuirea sau salvarea. Ar fi o reductibilitate sa credem cé dreptatea
lui Dumnezeu se referd numai la salvarea omului, iar Dumnezeu este un
functionar public in subordinea céruia se afld doar sectorul de salvare
al omului. Din contra, dreptatea lui Dumnezeu se refera la tot ceea ce-1
inconjoara pe om, in relatia cu Creatorul: la ordinea cosmicd, la darurile

'8 Gustave, La notion de la justice., 49.

9 Aspectele de mai sus sunt un rezumat al formelor de prezentare a judecatii divine,
pe care exegeza actuald le utilizeazd pentru o recuperare a relatiei dintre judecata si
mdntuire din perspectiva vechi testamentara. A se vedea la: Seybold, Gericht Gottes,
460-461 si Janowski, Die rettende Gerechtigkeit, 92-96.
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facute omului, la frumusetea relatiei cu El la specificul legilor, si nu in
cele din urma la méntuirea mesianica, care include o restaurare inte-
grald, om si creatie. Cu alte cuvinte, méantuirea este o actiune comuni-
tard, reflexiva si responsabilizatoare, deci nu egoistd. Intelegerea relatiei
dintre Judecator si Salvator, ce este inclusd in dreptatea salvatoare a lui
YHWH, se face numai din prisma celor trei puncte, evidentiate mai sus
de profesorul Bernd Janowski, corespunzand celor trei Psalmi specifici:
82,72 si 72

I1. Psalmul 82. YHWH, Judecatorul dumnezeilor

In Psalmul 82 intilnim o imagine putin neobisnuita a calititii de ju-
decator a lui YHWH. V.1 face referire la o viziune, unde YHWH std
in mijlocul unui panteon al dumnezeilor. El nu este numit aici prin
tetragramatonul YHWH, ci prin ,,El” ,adunarea lui Dumnezeu” (adat
El). Imaginea corespunde urcdrii in fruntea panteonului a unui zeu
vechi-oriental, cum ar fi Marduc, in fruntea panteonului babilonian
sau Baal, ca rege al dumnezeilor, in fruntea celui ugaritic. Prezenta-
rea face referire la calitatea de judecator al acestui zeu si face analo-
gie la un rege sau judecitor pamantesc intr-o instantd de judecatd®'.
Dumnezeii de care se aminteste in v.1 sunt denumiti prin termenul
Elohim* si-i desemneazd pe judecatorii sau conducétorii pamantesti,

0 Janowski, Die rettende Gerechtigkeit., 232.

I Lothar Hossfeld, Zenger, ,,Psalmen 51-1007, 481.

22 Tn Vechiul Testament cuvantul Elohim inseamni Dumnezeu, un Dumnezeu, dum-
nezei. Dupd forma si continut indica un plural si este folosit cu acest sens in mai multe
texte: les 20.3; Dt 18; Ier 2.28; 11.13; Dt 6.14; Jud 2.12; Dt 10.17; Ps 136.2. Desi, dupa
formd, Elohim are mereu statutul de plural, totusi, in constructiile gramaticale el indi-
cd un singular din punct de vedere al continutului (Fc 20.13; Dt 5.26; I Sam 17.26; Ier
10.10; 23.36; Ios 24.19 (Elohim codeshim). In majoritatea cazurilor din cele aproape
2000 de texte, Elohim inseamna un Dumnezeu, Dumnezeul sau Dumnezeu. Modul
cum se folosesc aceste trei variatii depinde de sensul contextului, dar mereu face refe-
rire la un singular, exprimat de cele mai multe ori de structura gramaticald in care se
afla. ,La inceput a facut Elohim cerul si piméntul” (Fc 1.1), indica in mod clar numele
personal al lui Dumnezeu. Aici, subiectul, Elohim este la plural, dar verbul determina
actiunea la singular. Cu acelasi inteles, Elohim este insotit in multe cazuri de articol
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ca si in textele de la Ras Schamra®. In sensul judectii asupra dumne-
zeilor, YHWH este Judecatorul si Dumnezeul Cel adevarat, iar Psalmul
anuntd o decadere a judecatorilor pamantesti, care au desconsiderat
principiul judecatii si al dreptétii, fapt pentru care El se proclama ca
Judecétorul Cel drept, Care va face dreptate celor sirmani si asupriti
(v. 1.6.7). In majoritatea cazurilor din Biblie, dar si din Vechiul Orient
si Egipt, unde se vorbeste de o renuntare la dreptate si judecata, se are
in vedere vaduvele, saracii, orfanii si oricui i s-a facut o nedreptate
in mod intentionat in urma unui act public de judecata. Realitatea cd
judecata Sa nu se reduce numai la Israel, ci si la neamuri, aratd statutul
de Atotstapanitor al lui YHWH peste intreg pamantul (Am 1; 2). Dar
pe langd acest aspect al decadentei sociale, Psalmul scoate in evidenta
si o nimicire a mentalitatii politeiste a popoarelor vecine prin urcarea
Sa pe tron, ca Stapanitor si Judecdtor, care a contribuit la o necapacitare
a principiului dreptatii sociale*.

In Psalmul 82 sunt incluse trei teme principale si interdependente
ale judecitii divine:

(haelohim): ,,...YHWH, El este Elohim si nu este nimeni in afara de EI” (Dt 4.35), iar
in alte texte insoteste si alte numiri ale lui Dumnezeu (2Regi 5.7; Is 40.28; I Sam 6.20;
etc.). Pornind de la realitatea ca in Vechiul Testament se vorbeste de numele lui Dum-
nezeu, numai cu referire la poporul, care 1l adora (este cuiva Dumnezeu), distingem
trei intelesuri ale lui Elohim: 1. fiinta dumnezeiascd, Dumnezeire; 2. slavirea de citre
om sau un popor a unei singure dumnezeiri sau Dumnezeu; 3. Dumnezeu in Sine,
cand se vorbeste de fiinta unica a Dumnezeirii. Din toate aceste trei puncte rezulta
in Vechiul Testament raportarea la revelatia lui Dumnezeu, ca actiune de descoperire
personala. A se vedea: Kohler, Theologie des Alten Testament, 17-21 si W.H. Schmidt,
»Elohim”, 153-167.

2 In mitologia siro-canaaniani lumea cereasci este reprezentatd de o multitudine de
zei, a caror nume este alcdtuit prin combinatie cu Elohim (Ps 8.6; 29.1; 58.2; 89.6.8;
Ies 15.11; Iov 1.6). Mitologia preisraelitica face referire la un conducédtor monarhic,
la un rege al cerului sau pur si simplu la zeitatea cea mai inaltd. In Psalmi sunt dese
aceste imagini plastice ale lui YHWH, ca Domn suveran al lumii zeilor, in sensul cé El
stdpaneste peste intreg universul (melek gadol al kol Elohim) (Ps 95.3; 96.4; 103.19f;
135.5; etc). A se vedea: Kraus, ,,Psalmen”, im Martin Noth, Biblischher Kommentar
Altes Testament”, 571,

* Hossfeld, Erich Zenger, ,,Psalmen 51-1007, 481.
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a. YHWH, ca Judecator este si instanta sociald pentru faptul ca El
judeca salvand in acelasi timp, iar acest aspect aratd cd el ajuta
pe cei sdraci si asupriti, ficaindu-le dreptate (v. 3), dar in acelasi
timp ii elibereazd/salveaza de forta farddelegii (v. 4)*;

b. judecata dumnezeiasci are o dimensiune cosmicd. In v. 5 orbirea
si nedreptatea ,,dumnezeilor” a dus la un haos si la o incoerenta
a ordinii din creatie. Asigurarea dreptului celor saraci si stabili-
tatea din creatie a pamantului (Ps 96.10) sunt expresia dreptatii
divine, ce cuprinde toate domeniile realitatii: lumea pamanteas-
ca (a dumnezeilor), cosmosul si societatea, precum si lumea in-
terioard a fiecarui om®5;

c. in Psalmul 82 notiunile de dumnezeire si dreptate sunt rela-
tionale, datorita faptului ca prima se poate defini prin a doua.
Acest aspect este evident atunci cand ,,dumnezeii” si ,.fiii Celui
Preainalt” (v. 6), care au functia de a garanta cele doua principii
fundamentale pentru oameni, dreptul si dreptatea, nu mai sunt
instantele dreptatii divine, ci au devenit instante ale nelegiuirii
personale. Realitatea cd YHWH este instanta de judecata supre-
md, care are mild de cei asupriti si le face dreptate, scoate in evi-
denta convingerea cd in Psalmul 82 corelatia dintre Dumnezeu
si dreptate este tema principala®’.

III. Psalmul 72. YHWH, Regele mesianic in Israel

Psalmul 72 cuprinde tema regelui, ca mijlocitor al dreptatii dumnezeiesti
in comunitate. Tema aceasta face obiectul vestirii judecatii lui YHWH la
profetii sec. VIII, care condamna degradarea morala a societatii datorita
renuntdrii la legea si oranduielile divine. Desi la nici unul din profeti
nu este prezenta textual notiunea de lege, ci cea de dreptate, scoate in
evidentd faptul ca profetii au tintit in mod primordial o restabilire mo-
rala a societatii israelite. In raport cu contextul dat, profetii s-au focuzat

» Janowski, Die rettende Gerechtigkeit, 233.
¢ Schmid, Gerechtigkeit als Weltordnung, 81.
77 Janowski, Die rettende Gerechtigkeit, 234.
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mai mult pe o restaurare a dreptatii in societatea din care faceau parte,
in comparatie cu Psalmii, unde dreptatea este cerutd ca un standard in-
dividual oricui vrea sa se apropie de Dumnezeu. De aceea, si cand ne
raportam la dimensiunea compensarii sau rasplatirii faptelor umane in
cartile profetilor, se are in vedere, mai intéi de toate, atat interactiunea
sociald, cat si interventia salvatoare a lui Dumnezeu, fapt pentru care
dreptatea conectiva (justitia conectiva) devine principiul fundamental al
pastrarii poporului in cadrul legamantului cu YHWH in scrierile pro-
fetilor preexilici®.

In cuprinsul Psalmului 72 imaginea lui YHWH ca rege, contrastea-
za cu cea a regelui padmantesc. Ca si la Psalmul 82, caracterul relational
al dreptatii, ca manifestare a lui Dumnezeu in Sine, face ca imaginea
regelui divin, care este prin calitate drept (Is. 9.5), sa fie transferata si re-
gelui pamantesc. El va trebui sa péstreze ordinea moral-sociald, in baza
celor doud principii: dreptatea si judecata®. Psalmul 72 este unul cu totul
special, deoarece aici intdlnim imaginea Regelui ideal (Is 11.5-6; 60-62),
pe care teologia Noului Testament a atribuit-o direct Domnului Hristos,
ca Mesia. Prerogativele, ce il fac ideal pe acest Rege sunt dreptatea, jude-
carea dreaptd a celor sarmani, restabilirea ordinii cosmice si belsugul pa-
mantului, iar in consecintd, o stapanire fard sfarsit a regatului mesianic®.

Psalmul este dedicat lui Solomon si este un imn atribuit lui David.
Expresia ,,ben melek” face referire in mod sigur la o mostenire regald a
lui Solomon, ca urmas pe tronul dinastiei davidice. In analogie cu Psal-
mii davidici aici se are in vedere o serie de Psalmi atribuiti sau alcatuiti
direct pentru regele Solomon. Conform lui Mowinckel, Gunkel si Sch-
midt, Psalmul evidentiaza evenimentul cultic al recitérii imnelor regale
din Israel, fapt pentru care, istoric, Psalmul 72 ne duce cu gdndul, ori la
intronizarea regelui iudeu sau la sarbatoarea anuald a regelui din Ieru-
salim (Ps 2 si 132)°". In literatura rabinicd psalmul este un imn profetic,

# Koch, ,,Die Entstehung der sozialen Kritik bei den Profeten” 146-166.
2 Kraus, ,Psalmen 60-150”, 657.

* Kidner, ,Psalms 1-727 254.

! Kraus, ,Psalmen 60-1507, 657.
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compus pentru Solomon, dar dedicat in mod special viitorului Mesia.
Expresia Elohim mispateca lemelek ten (v. 1) ,Dumnezeu judecata Ta
da-o impératului” face referire la Mesia si la functia Sa mantuitoare in
Israel, anume, de a judeca numai in dreptate (Radak). David roagd in v.
1 pe YHWH, ca fiul sdu sa conducé prin intelepciunea Torei poporul.
Judecata dreaptd, pe care el o face, in nici un caz nu urmareste pedeapsa
radicala, ci ea este o cale a intelepciunii lui YHWH care este izvorul drep-
tatii in Sine (Malbim, Rashi). Totodata, un aspect evidentiat de literatura
rabinica este acela al legitimitatii divine a dinastiei davidice. Instalarea pe
tronul davidic al lui Solomon, nu este numai un act politic in popor, ci ea
este proclamarea si confirmarea regalitatii sale de catre YHWH, precum
si misiunea dreptétii pe care o primeste. Cu alte cuvinte, principiul dom-
niei in dinastia davidici este dat si garantat de YHWH Insusi (Maccos
23b) si de aceea, in comparatie cu dinastiile vechi-orientale, legitimitatea
stapanirii nu este atribuita regelui, ci lui Dumnezeu, prin Tora Sa*>.

IV. Intelesul regelui si regalititii in Israel din prisma Psalmului 72

O intelegere a imaginii regelui din Psalmul 72 necesita si mentiunea cd
mentalitatea regalista israelita preia in mod normal si logic ideea unei
filiatii divine a regelui din Vechiul Orient si cu precidere din Egipt. In
istorisirea exodului din Egipt aceasta filiatie dobandeste un alt sens prin
accentul pe care redactorul deuteronomistic il pune pe incheierea lega-
mantului lui Dumnezeu cu poporul Sau si nu cu regele in mod singular,
in contrast cu ideea generald a contractului de vasalitate cu regele asi-
rian Asarhadon (672 1.d.Hr). Faptul ca regele primeste in mod public
prin investirea in functia sa misiunea de a face judecata si dreptate, evi-
dentiaza angajamentul personal pe care il preia el fata de poporul peste
care YHWH l-a pus sd@ administreze (Ps 82). Daca in literatura profetica,
in mod special la Osea, Ieremia si Iezechiel, calitatea de fiu al lui Israel
(miresei lui YHWH) este de multe ori amenintata din cauza nerespec-
tarii legdmantului, in Iesire filiatia lui Israel este descrisa sub promisiu-

32 Rabbi Avrohom Chaim Feuer, ,,Tehilim”, 894.
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nea si alegerea din partea lui YHWH cu orice pret (Ies 4.22-23)*. Chiar
dacd promisiunea lui Dumnezeu fatd de Israel este vesnica, totusi filiatia
aceasta nu trebuie inteleasa in sensul unei descendente automatice, ci
din cea a ramanerii in legea si fidelitatea Lui.

Psalmul 72 incepe cu o rugaciune pentru rege (Ps 20; 28.8f; 61.7;
84.91; 89; 132), ca el sa faca judecatd si dreptate. Ca si in majoritatea
culturilor vechi-orientale (in cazul codului lui Hammurabi, sec XVIII
1.d.Hr.) este prezenta ideea ca legea si judecata vin direct de la Dumne-
zeu (Dt 1,17), ca atare El este Legiuitorul si Judecatorul suprem. Rege-
le este doar mijlocitorul dreptatii divine in creatie, datoritd faptului cd
el administreaza legea lui YHWH?. In gindirea biblica, regele nu are
conotatia de astdzi, adica cea a unui simplu supraveghetor al unor prin-
cipii de drept, care uneori pot fi incélcate cu usurintd. Din contra, (mis-
pat), ca hotérare, indicd o aplanare a unui conflict sau o rezolvare a unei
situatii, prin care se perturba ordinea publici si comunitara. In acest caz,
regele este un arbitru si nu un judex, deoarece, el nu rosteste de la sine
dreptul, ci doar ajutd la pastrarea acestuia. Ca izvor al dreptatii, YHWH
este singurul creator al dreptului, pacii si armoniei in planul social. In
primul rand, din prisma administrérii legilor de catre rege in Israel, se
reliefeaza o dezvoltare multilaterala a omului si societatii in general®.

In Israel regele este exponentul dreptatii lui YHWH. V. 2-5 formea-
za prima rugaciune adresata lui YHWH pentru rege, unde judecata si
pacea sunt teme fundamentale ale Psalmului. El este primul care are
misiunea de a ajuta pe cei neajutorati si lipsiti de ajutor (anawim, v. 2),
iar judecata sa este legata direct de milostivire, calitate pe care o ara-
ta YHWH mereu in Psalmi cand se spune ca judeca pe cei sdraci sau
apdsati (v. 1, 4, 12-14). §i pentru regii vechi-orientali, grija pentru cei
saraci si nevoiasi era una din functiuni, insa la regele israelit imaginea
dreptatii se canalizeaza exclusiv pe aceastd categorie, iar regele are obli-

A se consulta: Assmann, Exodus, 250-254.

3 Hossfeld, Erich Zenger, ,,Psalmen 51-1007, 416.
> Kohler, Theologie des Alten Testamen., 14.

% Castellino, ,,Libro die Salmi”, 583.
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gatia de actiona in numele lui YHWH si nu al lui personal. Acest aspect
creeazi de fapt si legitimitatea functiunii regelui israelit. In virtutea sta-
tutului sau regele influenteaza o dezvoltare a naturii si a societatii in ge-
neral (v. 3, 6, 16)¥, asa incat, stapanirea sa este considerata ca derivind
din interventia mantuitoare a lui YHWH, care face ca dreptatea Sa sa
coboare sub forma ploii din cer (v. 6). In acelasi context al simbolisticii
naturii, timpul stdpénirii sale nu este limitat, ci el este raportat la soare
si luna, care nu vor inceta sd existe (v. 5). Motive ca, muntii, care aduc
pacea, iar dealurile, dreptatea (v. 3), ploaia, ca semn al belsugului pa-
mantului (v. 6)** si domnia de la un rau la altul si de la 0 mare la alta (v.
8), sunt elementele unei politici responsabile a regelui. Politica regelui
ca uns al lui YHWH are valabilitate generala in Israel, iar pentru cé ea
se face dupa principiile Sale, devine vesnica si poate fi aplicata tuturor
formelor de regalitate si conducere umana. Mai mult de atét, stapani-
rea regelui israelit nu trebuie sa se bazeazd pe forta armata sau a unei
tactici de razboi, ci pe intelepciunea, cu care el realizeaza dreptatea in
popor. In acest sens, criteriul unei politici reusite este complementar cu
comportamentul fatd de persoanele defavorizate social (saracii, nevoia-
sii, orfanii, vaduvele, etc.), adicd respect, intelepciune, judecata dreapta,
iar ceea ce este mai important si schimba din start dimensiunea oricarei
conduceri umane, regele stapaneste prin si in numele lui YHWH?.

In v. 12-14 regele este vizut, nu numai ca sustinator al legii, ci si ca
salvator pentru oamenii fard ajutor in situatiile sociale limita, care este
calitatea lui YHWH Insusi. Cum s-a aritat mai sus, in Israel regelui i
s-au conferit insusiri, pe care numai YHWH le are si le implineste. Lega-

7 Grija aparatului administrativ si executiv al unui stat asupra naturii in general este
un imperative, nu doar produsul unor politici de interes.

% 1n literatura rabinic, conform lui Sforno, v. 6 face referire la Impiritia Mesianica,
care nu va fi numai un paradis al bogitiei spirituale, ci si al celei materiale. Cuvantul
zarzif din acelasi verset este o compozitie de doua cuvinte, prin care se descrie timpul
mesianic: zif-falsitate, inselatorie si zar-strain, necunoscut. Mesia va veni ca un necu-
noscut si va fi tradat de falsitatea si inseldtoria oamenilor. A se vedea: Feuer, ,,Tehilim’,
897-898.

¥ Oeming, Vette, ,Das Buch der Psalmen 42-897, 171-172;
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tura dintre dreptate si milostivire din v. 12 si 13 fac referire, de pilda, la
judecata salvatoare a lui YHWH in popor si lume. Se repetd acelasi mo-
tiv al grijii fata de sdraci, numai ca in aceastd sectiune ea este imaginea
unei relatii de fraternitate®. In Psalmul 72 este specificd dimensiunea
cosmica a regalitatii in Israel (v. 15-17), iar aceasta este evidentiata de
rugdciunea pentru rege, ca mijlocitor al binecuvantérii lui YHWH asu-
pra poporului. Paméntul unde stapaneste acest rege al dreptatii devine
unul al fertilitatii si al bogatiei, ce contrasteaza cu bogatiile aduse de
popoarele vecine (v. 15-16). In mod metaforic, bogitia acestei tiri nu se
referd, bineinteles, numai la naturs, ci si la un tip de bogatie sufleteasca
si trupeascd a oamenilor, analoga belsugului de sanatate si de bucurie
ca iarba care infloreste primévara. In v. 17 numele regelui va fi cunos-
cut tuturor si va deveni un izvor de binecuvantare si mantuire pentru
toate popoarele, care vor cunoaste intelepciunea lui (Fc 12.1-3; 22.18;
28.14). In crestinism si in iudaismul rabinic acest verset face referire la
Mesia, care va fi Mantuitorul tuturor semintiilor pdméntului*. V. 18-
20 fac referire la o doxologie dedicatd lui YHWH, pe care Castelinno
o vede ca o incheiere logica a unui asemenea imn, in care predomina
patru rugaciuni de mijlocire (2-5; 6-8; 9-11; 15-16-preghiera augurale)
pentru ca regele (Solomon) sa stapaneasca pe tronul dinastiei davidice
prin judecata si dreptate (v. 1). Doxologia finald se preteaza intru totul
la continutul Psalmului 72. Era normal, ca, dupd ce a fost evidentiata
personalitatea ideala a regelui israelit, cu toate calitatile si prerogativele
sale, finalul sa se indrepte catre numele lui YHWH, de unde regele isi
are legitimitatea functiei, pentru faptul ca a daruit regelui aceste daruri
si binecuvantarea de a stdpani in numele Sau*.

V. Psalmul 7. Indreptarea celor drepti.

Psalmul 7 face parte din suita celor trei Psalmi, alaturi de 82 si 72, care
ne vorbesc de o dreptate salvatoare a lui YHWH, in calitatea Sa de Ju-

40 Kraus, ,,Psalmen 60-150”, 660.
4 ossfeld, Zenger, ,Psalmen 51-1007, 417. A se vedea si: Feuer, ,,Tehilim’, 904.
2 Castellino, ,,Libro dei Salmi”, 587.
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decator si Mantuitor. Tema generald a Psalmului 7 este indreptarea
celui drept (iustificatio iusti), care suferd din cauza rautatii (v. 2f). Pe
langa motivul nevinovatiei personale (v. 4-6), psalmistul se adreseaza
lui YHWH, ca Judecator, care poate sa-l izbaveasca de orice influenta a
vrajmasilor®. Specificul Psalmului 7 este din prisma celui care se roags,
un strigat dupa dreptatea lui YHWH, care va restaura printr-o judecatd
generald dreptatea si va raspldti rdutatea lumii*.

Psalmul 7 face parte din grupa psalmilor davidici si are forma unui
cantec de rugiciune indreptat de rege citre YHWH. Impartirea Psal-
mului este sugestiva pentru motivul indreptarii: rugiciunea (v. 2-3), ju-
ramantul de nevinovitie (v. 4-6), apelarea la judecata divina/doxologia
judecitii (v. 7-12) si promisiunea laudei permanente (v. 18). Inaintea
vrajmasilor sdi, psalmistul este neputincios si de aceea cauta scapare la
YHWH (Ps 11, 1). In (v. 2) protectiei lui Dumnezeu sub forma aripilor
lui YHWH este o convingere personald, sub care regele se adaposteste
de faradelege (Ps 57.2; 61.5)*. Este o idee aproape generald in Psalmi
unde cei asupriti isi gasesc alinare sub judecata salvatoare a lui YHWH.
In v. 4-6 juramantul de nevinovitie este introdus in Psalm prin doua
propozitii cazuisitice (im is avel bekafai, v. 4) sau (im asiti tot, v. 5) si
face referire la o vina exterioara, atribuitd psalmistului din partea acu-
zatorilor (zot). Acelasi juramant sub forma de blestem asupra propriei
persoane (lov 31.5-8, 9; Ps 17.2-4; 26.4-6; 137.5-6) este vazut de Hans
Joachim Kraus ca facand parte din actul cultic de la templu, prin care se
hotdra in prezenta preotului calitatea de drept a celui nevinovat. Motivul
pentru care el cere judecata il formeaza tocmai juramantul, pe care psal-
mistul il face in fata preotului, cd nu a intors niciodata cele rele vrajma-
silor sai sau i-a jefuit in zadar. Sionul este locul central al sfinteniei, unde
YHWH, prin oracolele preotilor (daber hamispat, Dt 17.9), hotaraste o
judecatd cu totul dreapta (1Regi 8.31-32), iar ca urmare, celui nevino-

# Janowski, Die rettende Gerechtigkeit, 236.

* Kidner, ,,Psalms 1-72% 63. Strigatul dupd dreptatea salvatoare a lui Dumnezeu for-
meaza motivul principal al ideii generale a apocalipsei iudaice din perioada post exi-
lului babilonian pand la finalul sec. I d. Hr.

# Kraus, ,Psalmen 1-597, 194.
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vat i se arata dreptatea, iar celui vinovat vinovatia si pedeapsa. Kumah
YHWH beapheka (v. 7) este apelul la calitatea de judecétor drept al lui
YHWH in fata sanctuarului. Ca rege, in cer si pe pamant, El stapaneste
in Sion peste toate neamurile, iar maiestatii Sale toate popoarele trebuie
sa se supuni (Ps 9.9; 96.10; 98.9). In acest context intervine si prezenta
chivotului legamantului, care arata doua motive: fidelitatea legamantu-
lui lui YHWH si tronul de stdpanire al Lui peste Israel si peste lume in
general, mai ales cand chivotul era scos in razboaiele contra dusmanilor
lui Israel (Nm 10.35-36; 1Sam 4.3). Apelul la mania lui YHWH este un
apel la judecata Sa, care, aici, nu are decat intelesul de restabilire a drep-
tatii si armoniei sufletesti a psalmistului. De multe ori, strigitul catre
YHWH intr-o situatie de urgenta este un apel la ménia divina, care face
referire la actiunea prin care Dumnezeu face ca o fapta sd fie adusa in
vizorul celui care o face, pentru al responsabiliza®.

Un aspect important al strigatului de nevinovatie in fata preotului
atrage dupa sine o insemndtate aparte a adjectivului drept, pe care Ger-
hard von Rad il vede ca fiind o conditie esentiald ceruta participanti-
lor la slujba de la templu. In mod paradoxal, ne intilnim cu fenomenul
cand, de cele mai multe ori, cel care se roaga se prevaleazd de calitatea sa
de drept inaintea lui YHWH. Este specific stilului de plangere si laudd a
Psalmilor modul prin care cel care se roaga sau canta un imn, renuntd
total la o nevinovatie a sa si isi asuma statutul de nevrednic si paca-
tos. Aceasta nu a fost vazutd ca un merit personal in perceptia israelitd,
ci a fost considerata o incredere deplina a celui in cauzd caitre YHWH
si legdmantul Sau. Cultul in sine a fost perceput ca element care poate
mijloci calitatea de drept in urma jertfei de impacare, pe care o aduce
penitentul in fata preotului, iar raspunsul preotului era confirmarea ca-
litatii de drept in sine*. Mereu, unde se face apel la legamantul cu Israel,
este prezent cuvantul incredere dar si cel de milostivire (emunah/hesed),
care sunt semnul fidelitatii divine. In acelasi timp, in limbajul psalmilor
de plangere, ne intalnim adesea si cu o indrazneald, sau mai bine spus

* Kraus, ,Psalmen 1-597 194-195.
7 Westermann, ,,Anhropologische und Theologische Aspekte des Gebets, 454.
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cu o ravnd in marturisirea dreptatii personale, pe care psalmistul o adu-
ce in fata lui YHWH, ca o marturie a judecatii divine*: ,, Auzi Doamne
dreptatea mea, ia aminte cererea mea, ascultd rugdciunea mea din buze
fard de viclenie. De la fata Ta judecata mea sd iasa, ochii mei sa vada cele
bune. Cercetat-ai inima mea, noaptea ai cercetat-o; cu foc m-ai lamurit
dar nu s-a aflat intru mine nedreptate” (Ps 17.1-3; 23.3).

Intrebarea ce se pune acum este daci acest limbaj este o expresie a
unei dreptati personale sau este calitatea furnizata de preot? Este mai
degraba o imagine idealista a calitatii de drept. Dar in ce consta aceasta?
In multe texte din Vechiul Testament, calitatea cuiva de drept este legatd
fiintial de supunerea fata de legamantul si legea pe care o cuprinde (Dt
26.18ft; Iez 18.54%), astfel cd cel care umbla fara prihana si face dreptate,
are adevarul in inima sa, cel care nu a facut rau aproapelui sdu, nu a dat
argintul sau ca mita sau nu a facut judecatd nedreapta celor nevinovati,
primeste de la sine calitatea de a nu se clatina in veac (lo imot leolam)
(Ps 15.1-5), textual: ,nu se va clatina”. V. 5 din acest Psalm formeaza
o legatura aparte cu Psalmul 7, unde este accentuata indreptarea celui
drept inaintea lui YHWH din perspectiva cultului. Imaginea exemplard
de a fi drept este legatd aici in mod direct de enumerarea acestor cali-
tati, care-l calificd pe israelit ca membru al comunitétii si al comuniunii
cu YHWH. Un raspuns la toate intrebarile din Psalmul 15 ar fi in final
dreptatea, desi nu apare in verset”. In literatura rabinici neimplinirea
tuturor preceptelor legii nu a insemnat o cldtinare sau sovaire definitiva,
ci doar una temporara, avandu-se in vedere posibilitatea permanenta de
schimbare a vietii (Rashi). Mai mult decét atat, nici dupa moarte el nu
va fi respins, ci sufletul sdu se va odihni in slava cereascd (Radak).

Dar pentru o intelegere a ideii dreptatii din v. 5, trebuie amintit ca
in Vechiul Testament a imprumuta cuiva bani nu era inteles decét ca un
ajutor (Ies 22.24; Lev 25.36; Dt 23.20). In Israel nu era permis celui care
imprumuta bani sa perceapd dobanda sau camatd (Ies 23.8; Dt 16.19;

* Von Rad, ,,Gerechtigkeit und Leben in den Psalmen’, 232.
# Buttrick, The Interpreter ‘s Bible, 79.
0 Feuer, ,,Tehilim”, 189.
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27.25; Lc 6.36), nu numai pentru cd se pierdea din vedere sensul de aju-
tor, ci si pentru a se contracara dobanzile mari din Babilon si Asiria.
Este sensul la care face apel Domnul Hristos in predica de pe munte (Lc
6.36). O asemenea atitudine a regelui sau a preotilor in Israel, contribuia
la degradarea morala a societatii si a fost una din cauzele criticii pro-
fetilor®'. Totodata, se doreste o contracarare a jubirii de argint, pe care
Apostolul Pavel o consider ,,ridicina tuturor relelor” (1Tim 6, 10). In
situatia cand accesul la o instanta de judecata publica era restrictionat,
cel pagubit venea la singurul tribunal, care avea obligatia sd-i respecte
dreptul, Sionul sau templul. Aici preotul avea posibilitatea sa faca drep-
tate mai ales dacd era vorba si de o acuzare exterioara, cum este cazul
din Psalmul 7. In Vechiul Testament cultul de la templu sau templul in
sine, nu era imaginea unui tribunal juridic sau a unei institutii unde
dreptatea oamenilor se imparte in functie de preferinte, cilocul de sélas-
luire a lui YHWH, ca Méntuitor si Judecdtor drept in mijlocul lui Israel
si al pdmantului®.

In acest sens, templul a fost vizut ca locul de unde vine méntuirea
(Is 2.3)* si nu ca un loc al practicilor magice, unde, cel care vine pri-
meste in mod miraculos rezolvarea problemelor sale. In acelasi timp,
falsificarea actului de judecata era o falsificare a judecatii lui YHWH
in mijlocul poporului Sau, ceea ce conducea la pierderea credibilita-
tii si atasamentului in fidelitatea si credinciosia lui YHWH. Venirea la
templu, spune Hans-Joachim Kraus, era o confirmare a vietii conform

*! Tubirea de arginti (bani) a fost vdzuta de Apostolul Pavel, ca ,,radacina tuturor rele-
lor” (1Tim 6, 10).

2O vedere de ansamblu asupra intelesului si functiunii cultului in Vechiul Testament,
a se vedea: Schenker, Recht und Kult, 171-189; Hurtado, ,Worship’, , 903-906; Templul
din Ierusalim a avut un dublu rol in istoria lui Israel: ca sanctuar, era centrul dinastiei
davidice, iar prin chivotul legdmantului era centrul tuturor semintiilor israelite (am-
phyktonische Zentralheiligtum), care a jucat un rol reprezentativ in perioada regali-
tatii. In acelasi timp insemnatatea cuvantului Israel apartine esential legaturii sacre a
celor doisprezece semintii israelite (der sakrale Verband der zwolf israelitischen Stam-
me). A se vedea detalii la Noth, ,,Gesammelte Studien zum Alte Testament”, 42-53.

> A se vedea sensul eshatologic al Sionului, ca loc de unde izvoraste legea lui YHWH
la: Werner, Eshatologische Texte, 89.
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legamantului cu YHWH. Aceasta putea fi una din posibilele intrebari
ale preotului: trdiesti tu in legaméantul cu YHWH? Este El Domnul ac-
tivitatilor tale zilnice? Cu alte cuvinte, cine dorea sd participe la cultul
de la templu trebuia si-si faca de mai inainte un proces al constiintei
sale. Este usor de inteles ca in Vechiul Testament slujirea (avad) comu-
nitatii citre YHWH nu se referea la o deprindere exemplara a legilor
si oranduielilor cultice de la templu si nici la niste reguli formale, ci
la intreaga viata (Ios 24.15; 21.23)**. Si din punct de vedere al genului
literar al Psalmilor, calitatea de tadic (drept) determinatd de afirmarea
dreptatii personale sau renuntarea la ea, prin afirmarea nevredniciei
personale, deriva, nu numai dintr-o marturisire personald a rugatorului
(Ps 119.143), ci dintr-o capacitate de obiectivizare si tipizare a cultului
din Sion”>.

Expresia ,nu se va clatina”. trebuie inteleasd din aceasta perspec-
tiva si ca fagdduintd, ca toti care fac parte din comunitatea lui YHWH
(tadichim) intra in locul unde YHWH este prezent ca o stanca (eben),
pe care ei isi zidesc viata si destinul (Is 26.2-4). Sionul, nu este, numai
piatra sfanta, pe care au posibilitatea sa se sprijine Israel si neamurile, ci
si imaginea cosmica a stabilitatii lumii. Bineinteles, ca aluzia se referd
la YHWH Insusi (Ps 31.4; 42.10), deoarece, cine triieste in sanctuarul
Sau (adica conform poruncilor) nu va fi clatinat de nici o catastrofa (Ps
26.12; 61.3-5; 112.6)*. In predica Domnului Hristos implinirea acestor
precepte, nu numai ca fac obiectul dreptatii. Cel care a implinit acestea

** Kraus, ,Psalmen 1-597, 258.

* Von Rad, ,,Gerechtigkeit und Leben in den Psalmen’, 233.

¢ Exegeza noutestamentara a preluat imaginea Sionului prin doud motive: 1. eshato-
logic (Evr 12.22). In sens padmantesc, el este ultima realitate, la care se raporteaza orice
eveniment al mantuirii (Is 2, 2f), fapt pentru care Ierusalimul in Apocalipsa Sfantului
Ioan este ultimul tel al oricaror stradanii si comuniuni. 2. hristologic. Conditia parti-
cipdrii la slujba templului este suprinsa de Ps 15 prin expresia ,a face dreptate’, fapt
pentru care, Hristos, ca Implinitor al dreptitii (Mt 3, 15; I Cor 1, 30), este tipul original
al idealului dreptatii umane, iar apartenenta la comuniunea cu El inseamnd o noud
creatie, adicd desavarsirea dreptatii umane se face numai prin El (Rm 2.13; Tac 1.22f;
Rm 5.2). A se vedea: Kraus, ,,Psalmen 1-597, 259-260 si Oeming, ,Das Buch der Psal-
men 1-417,, 114.
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(tadic) este asemanat cu omul care si-a zidit casa pe stanca, iar stanca, in
acest sens, este numai Hristos, temelia proorocilor si apostolilor (1Cor
3.11; Ef 2.20-22).

Constructiile participiale din Psalmul 15 ,,cel care” determina o in-
telegere corectd a actiunii lui Dumnezeu de indreptare a celui drept din
Psalmul 7, prin faptul ca cel dintai oferd un raspuns la intrebarile sub
formd de strigat ale psalmistului, si anume, daca in ,.el este nedreptate
si ce inseamni dreptatea?” Indreptarea lui YHWH nu are scopul de a
scoate in evidentd dreptatea proprie a celui drept, ci vrea sa o faca cu-
noscutd, s-o aduca la lumina, pentru a se face cunoscuta in popor ga-
rantia judecétii drepte din partea lui YHWH?. V. 11 si 12 din Psalmul 7
pun in legatura patru elemente importante, ce fac, in consecintd, obiec-
tul indreptarii, ca actiune a lui YHWH, ocrotirea, salvarea, judecata si
mania: ,Dumnezeu este judecdtor drept, tare si indelung-rabdator si
nu se manie in fiecare zi. De nu v veti intoarce sabia Sa o va luci, arcul
Sau la incordat si la pregitit., si sunt puse in contrast cu v. 9: ,,Sfarseas-
ca-se rautatea pacatosilor si intareste pe cel drept, Cel ce cerci inimile
si rarunchii, Dumnezeule drepte.” Tema principala a acestei relatii este
fard indoiala dreptatea méntuitoare a lui YHWH. Sfarsitul rautatii si
faradelegii se repetd ca motiv in (v. 9), dar de data aceasta in relatie cu
judecata si mania (v. 12). Aceasta inseamna ci Dumnezeu Insusi este
Judecitorul drept (v. 12°), care indeplineste dreptul celui asuprit sau
ajuta la realizarea lui (v. 9°), adicd il ocroteste si il ajuta (v.11), iar catre
cel farddelege se manie, in sensul cd face ca faptele lui sd se intoarca tot
la el (v. 12b)*°. Dreptatea mea (v. 9b) nu se refera aici la ceva absolut

57 Buttrick, The Interpreter s Bible, 80.

% Janowski, Konfliktgesprache mit Gott, 144.

** Traducerea expresiei ebraice ,,shofteni YHWH kezidchi” este problematica in lim-
ba romand ca si in limba germana. Bernd Janowski propune ca imperativul sa nu
fie tradus prin ,judecd-m&’, ci mai degraba prin ,fi-mi sau imlineste-mi, ajuta-mi
dreptul meu” (schaffe mir Recht/verhilft mir zum Recht). Expresia ,,ajuta-mi dreptul”
sau ,,fa-mi dreptate” este in acord cu acelasi procedeu, pe care Klaus Koch l-a pro-
pus pentru traducerea verbului shalam (a fi complet), din Pilde 19.17 (ieshalem/Piel)
prin ,,a implini’, ,,a face complet” sau a verbului shub (a se intoarce) din Pilde 24.12b
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si nezdruncinabil, nici nu este un merit propriu, in comparatie cu ne-
dreptatea celui condamnat, ci este doar un raspuns la aceeasi intrebare
(v. 3b), la care a raspuns si Psalmul 15: ,,de este nedreptatea in mainile
mele”®.

In v. 10 verbul safat face referire la o hotirare a lui YHWH intr-o
actiune concretd, anume, aceea de a pune un sfarsit rautatii (reshaim),
iar pe cel drept (tadic) sa-1indrepteze. Trebuie mentionat cd actiunea de
indreptare ce rezulta din judecata lui Dumnezeu nu se refera doar la cei
drepti, ci si la cel pacatos, care accepta schimbarea atitudinii vis-a-vis
de aproapele si de natura inconjuratoare. Beneficiile judecatii mantui-
toare a lui Dumnezeu devin evidente prin acceptarea libera a lui Dum-
nezeu ca Mantuitor si Creator. ,,Dreptatea mea” nu este in acest caz de-
cat rezultatul sau urmarea judecatii (indreptarii) lui YHWH, de a face
dreptate celor impovarati. Actiunea de judecata a lui Dumnezeu este o
manifestare a credinciosiei Sale fata de legamantul sinaitic, fapt pentru
care, psalmistul constient deplin de aceasta realitate, transforma apelul
la judecata intr-o doxologie a judecatii: Dumnezeu drept ,,Elohim ta-
dic”. Actiunea de indreptare ce rezulta de aici este in sine o manifestare
a credinciosiei lui YHWH fata de omul care I se supune si care este atent
la poruncile Sale. Formele doxologice ale judecitii (Gerichtsdoxologie)
slavesc de fapt pe YHWH, ca Judecatorul Cel drept si milostiv (v. 11) (Ps
17.3; Ier 17.10)%",

(heshib/Hifil) prin ,,a lasa sd se intoarcd” Desi este obisnuit ca aceste doud verbe sa
fie traduse prin ,a raspliti” sau ,,a compensa” (vergelten), totusi Koch propune tra-
ducerile de mai sus pentru a determina un inteles corect al actiunii de rasplatire a lui
Dumnezeu in Vechiul Testament. Recht in limba germana traduce pe mispat, care la
plural (mispatim) desemneaza totalitatea ordinelor si judecatilor divine, ceea ce oferd
un motiv in plus pentru a afirma ca orice actiune de judecatd din partea lui YHWH,
nu se face in Israel, decit din prisma legaméntului sinaitic. A se vedea la Partea a III
a observatiile asupra rasplatirii, ca act al judecatii drepte a lui YHWH in cirtile pro-
fetilor. Pentru edificare, a se vedea si Koch, ,Gibt es ein Vergeltungsdogma im Alten
Testament?”, 66-73.

% Kidner, ,,Psalms 1-727, 64.

¢ Kraus, ,Psalmen 1-597, 198.
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Concluzii

In Vechiul Testament actiunea lui Dumnezeu de a fi Judecitor sau a
face judecatd in general este o manifestare a puterii Sale stipanitoare
asupra creatiei. In Psalmi, mai mult ca in oricare alti parte a scrierilor
ebraice, este preponderent prezenta dimensiunea méntuitoare a jude-
catii lui YHWH. Dupa cum s-a vazut, judecata lui Dumnezeu nu este
privitd ca o actiune de razbunare, pedeapsa sau condamnare, chiar si
atunci cand in scrierile profetilor preexilici amenintarile la adresa re-
gilor si conducatorilor religiosi din Israel iau un caracter amenintdtor
si chiar pe alocuri definitoriu. De cele mai multe ori acestor discursuri
urmeazd vestirea fidelitatii lui Dumnezeu fatd de legamantul Sau: ,,Eu
sunt Domnul Dumnezeul tdu...” (Is 45.18; 49.26; etc), ceea ce indica fap-
tul ca, in ciuda unei decadente morale fara precedent, El nu-Si va retrage
promisiunea ca va fi sta mereu pentru poporul Sdu. Bineinteles aspectul
fidelitatii lui Dumnezeu nu este un automatism in Vechiul Testament,
ci face referire la o responsabilizare a poporului in fata legamantului
biblic. Redactarea deuteronomisticd va problematiza imaginea poporu-
lui si a credinciosiei lui fata de YHWH si legea lui in perioada exilica si
postexilica. Determinant este insa faptul, ca in limbajul ebraic dreptatea
este un act al judecatii lui YHWH, prin care El urmareste o restaurare a
creatiei la dimensiunea initiala. Este acelasi principiu prin care apostolul
Pavel alcatuieste invatatura sa despre indreptarea omului in Hristos in
Galateni si Romani. Dupd cum s-a remarcat, dreptate este un termen ju-
ridic in Vechiul Testament doar atunci cand prin el se intelege o norma
stricta prin care se realizeaza o separatie in cazul unei dispute sau a ine-
chitatilor sociale. Bineinteles, acest aspect al judecitii este evident mai
ales in situatiile de lepadare deliberata din partea poporului, a regelui si
a preotilor de la templu.

Dintr-o vedere actuald, se poate usor constata, cd cele surprinse de
teologia Vechiului Testament este diferita de cea a acceptiunii sociale in
general. Aceastd concluzie apriori rezidd in realitate dintr-o proiectie
proprie asupra imaginii lui Dumnezeu, mai ales atunci cand El este res-
pins din desfasurarea parcursului istoriei. De cele mai multe ori oamenii
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resping raportarea la o anumita judecata a lui Dumnezeu ca Stapan asu-
pra creatiei, tocmai din motivul neasumadrii responsabilitatii fata de lu-
mea inconjuratoare, propria persoana si Dumnezeu in sine. Credinta in
Dumnezeu in sine este vazuta de cele mai multe ori ca o atitudine fun-
damentalista, iar apelul la normalitatea stabilitd de Dumnezeu in creatie
si natura umand sta in dezacord cu dezvoltarea tehnologicd a lumii, deci
ambele retrograde. Iar aceasta inseamma in cele din urma respingerea
dreptului lui Dumnezeu de a stapéni in creatia si lumea Sa. Este prin
urmare o decizie proprie ce apartine fiecaruia in a respinge stapanirea
mantuitoare a lui Dumnezeu sau a se addposti in ea.
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Dreptatea si bunatatea lui Dumnezeu in Naum'

MigAr HANDARIC

The author discusses about ,,God’s Righteousness and Kindness in Nahum.” It
is a canonical approach to the subject announced. Naum'’s prophecy reflects a
particular case of how YHWH manifests his justice and goodness, with reference
to the city of Nineveh, which he punishes, and goodness to the kingdom of Judah
which he protects. It is a topical theme, because God's justice and goodness are
contested with reference to some biblical texts of the Old Testament. YHWH is
accused of acting with violence. He can be accused of abuse of power with refer-
ence to Nineveh and of bias in showing kindness to Judah. There are presented
some hints for supporting that YHWH is abusing power. In the second part, there
are brought arguments that justify the righteousness and kindness of YHWH,
based on the text of Naum. YHWH classifies people into enemies and protected
ones, sets the classification criteria, and applies the classification criteria. Taking
into account the similarity between Naum 1,3 and Exodus 34,6-7 regarding the
character of YHWH, the terms on which YHWH forgives and punishes are ap-
proached from the canonical perspective. Forgiveness does not mean canceling
the guilt, but transferring the guilt to a mediator. In Naum’s time, Nineveh no
longer fulfilled the conditions of forgiveness.

Keywords: Justice, Goodness, YHWH, Naum, Forgiveness, Punishment

Introducere

Cartea Naum este un caz particular al modului in care YHWH isi mani-
festd dretatea si bundtatea.? Desi cuvantul ,,dreptate” nu este mentionat
explicit in carte, deducem in mod indirect dreptatea lui YHWH anali-
zand modul in care El raporteazi la cetatea Ninive, pe care o pedepseste,
silaregatul lui Iuda, pe care il protejeazd. Dacd atitudinea lui YHWH fata

* Conf. univ. dr. Mihai Handaric, Universitatea Aurel Vlaicu, Arad.

! Referat prezentat la Simpozionul Uniunii Biblistilor din Romania, Sibiu 22 februarie
2019.

* Baker, Nahum, 27,103.
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de Ninive si fata de [uda este justificatd, inseamna ca Ninive a meritat pe-
deapsa iar Iuda a meritat bunatatea. Atitudinea lui YHWH de pedepsire
a cetatii Ninive este justificatd. Insd omul are o problemi cand dreptatea
se manifesta violent. YHWH poate fi acuzat de abuz de putere. Iar in
manifestarea bunatatii fata de luda, YHWH poate fi acuzat de partinire.

In zilele noastre existd voci care contestd dreptatea si bunitatea lui
Dumnezeu, prezentatd in anumite texte biblice din Vechiul Testament.
Cartea Naum este un exemplu in acest sens. Ea contine o profetie de ju-
decata impotriva Asirienilor.’ O problema pe care o avem cand vorbim
de bunatatea si dreptatea lui YHWH in cartea Naum, are de a face cu ju-
decata. Dreptatea si bunatatea lui YHWH se raporteaza la judecata Lui.
Cuvantul mispat se poate traduce atat prin dreptate cat si prin judecatd,
sau decizie legala. Se refera si la deciziile legale impuse de Dumnezeu
urmasilor Lui. Dreptatea lui YHWH a fost contestata si de poporul sau,
care se intreba la un moment dat: ,Unde este Dumnezeul dreptatii?”
(Mal 2,17). YHWH fécea dreptate prin Urim si Tumim. Marele preot
purta pieptarul judecatii, care continea Urim si Tumim, prin care se pu-
teau obtine decizii de la Domnul (Ies 28,30). Dupa numirea lui Iosua in
fruntea lui Israel, Dumnezeu a oferit acestuia privilegiul de a consulta
preotii in stabilirea dreptatii prin aceasta metoda (Num 27,21). Dumne-
zeu este considerat Judecatorul pamantului, care judecd fara partinire.
Avraam se intreba cu referire la pedepsirea Sodomei si Gomorei ,,Cel ce
judecd tot pamintul nu va face oare dreptate?” (Fac 18.25; cf., Is 30,18).
Robul Domnului din Isaia asteapta ca Dumnezeu sa faca dreptate ,,Cel
ce Ma indreptateste este aproape” (Is 50,8). Termenul este uneori sino-
nim pentru sedeq, care inseamna lege sau corectitudine. Dreptatea si
corectitudinea sunt caracteristici ale tronului lui YHWH (Ps 89,14 [15]).

Cand vorbim de dreptate, YHWH se declara dusmanul unora si
protectorul altora. Din acest motiv dreptatea si bunatatea lui YHWH in
cartea Naum, dar nu numai, este privita cu suspiciune. La prima vedere,
existd contradictie intre cele doud portrete ale lui YHWH din cartea

* Profetul ne spune cd mesajul inregistrat de el este o viziune. Vezi Christensen, Na-
hum, 156.
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Naum.* Din perspectiva celor care experimenteaza dreptatea manifes-
tata prin judecatd, Dumnezeu pare sa abuzeze de puterea Lui cind isi
manifestd dreptatea si sa dea dovada de partinire cat isi aratd bunatatea.
Naum poate fi contestat, mai ales in context postmodern, unde se pro-
moveazd toleranta maxima fatd de semeni si fatd de cei defavorizati.

Abuzul de putere si partinirea sunt doud capete de acuzare care se
imputa adeseori celor care se afla in diferite pozitii de autoritate atét in
domeniul secular cat si in cel religios — sacru. Cand se confruntd cu ne-
dreptatea, oamenii asteapti rezolvare la Dumnezeu. Insi in cazul nos-
tru, se pune intrebarea daca nu cumva si Dumnezeu se face vinovat de
abuz in realizarea dreptitii. In continuare vom prezenta citeva argu-
mente preluate din textul cértii, care ar sustine abuzul si partialitatea lui
YHWH, urmand sa gasim in Naum si justificari ale comportamentului
lui Dumnezeu. Vom aminti ca in lucrare vom folosi o abordare cano-
nica a subiectului analizat, privind dreptatea si bunatatea prin prisma
Vechiului si al Noului Testament. In felul acesta consideram ci observa-
tiile noastre contribuie la o infelegere a principiilor care stau in spatele
exersarii virtutilor analizate.

I. Dreptatea si bundtatea lui YHWH contestate

In continuare vom prezenta argumentele aduse de cei care ar putea sus-
tine faptul ca YHWH abuzeaza de putere, nefiind nici bun si nici drept,
asa cum se afirmad in Scriptura.

1. Vocabular intolerant

Cuvintele si expresiile folosite I-ar putea acuza pe YHWH de intole-
ranfd.’

Pedeapsa lui YHWH impotriva cetatii Ninive este demonstrata de ge-
lozia lui (Naum 1,2). Adjectivul gannd’, se poate traduce prin ,,gelos”
Cuvantul 11 descrie pe YHWH ca fiind gelos pentru poporul Sau. Acest

* Brueggeman, Theology of the Old Testament, 400.
> Patterson, Nahum, 27-28.
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sentiment este manifestat prin pedepsirea lui, atunci cand Israel ii stér-
neste gelozia (Ios 24,19), sau prin razbunare fata de dusmanii poporu-
lui Séu, ca in pasajul nostru (Naum 1,2). Iosua il avertiza pe Israel ca
YHWH este ,,un Dumnezeu gelos; El nu vé va ierta faradelegile si paca-
tele” (Ios 24,19). Gelozia arata ca Israel este proprietatea lui Dumnezeu.
Nu acceptd sd il imparta cu altii. Gelozia poate fi privita ca un sentiment
periculos, care limiteaza libertatea celui care apartine lui YHWH.

Un alt cuvant care l-ar putea incrimina pe YHWH de abuz de putere,
este ndgam (Naum 1,2). Verbul ndqam inseamna ,,a se razbuna, a suferi
rdzbunare, a fi rdzbunat”. Aceste sensuri sunt valabile in cazul conjugari-
lor simple, intensive si reflexive. Termenul este intalnit in Levitic 19,18,
unde i se interzice omului sa se razbune. ,Sa nu te razbuni (lo tigom),
si s nu tii necaz pe copiii poporului tau” Insi, observam ci YHWH isi
permite sd se razbune. Urmdtoarea expresie, care pare sd sustind into-
leranta lui YHWH, descris ca fiind baal hemah, care s-ar traduce literal
»stapanul furiei”, este tradusa de Cornilescu ,,plin de manie”. Aceastd
atitudine pare sa spunda ca YHWH este lipsit de controlul de sine. De
asemenea, in carte, intalnim un limbaj ironic la adresa cetdtii pedepsite.
Locuitorii cetdtii sunt indemnati sd caute sd se apere cu tot dinadinsul:
»Ninive; pazeste cetatuia!” (2,1) — pazeste turnul. Naum face referire la
cucerirea si distrugerea cetatii Ninive din anul 612 1.C., cand Cyaxares
regele mezilor in alianta cu Nabopolassar, au capturat si distrus cetatea.®
Verbul nasar inseamna ,,a pazi, a pastra, a ascunde” ceva. Se refera la
oameni cdrora le-au fost incredintate anumite lucruri, spre péstrare, ca
in Pildele lui Solomon 27,18 ,,Cine ingrijeste (nasar) de un smochin va
minca din rodul lui, si cine-si pazeste stapinul va fi pretuit” Se foloseste
si cu privire la protejarea oamenilor de citre Dumnezeu. In Isia YHWH
promite ,,La vremea indurdrii te voi asculta si in ziua mantuirii te voi
ajuta; te voi pazi” (Is 49,8). Ninive trebuie sa pazeascd metsiirdh-cetatea
sau locatia fortificatd (cf., 2Par 11,10-11; 2Par 11,23; 2Par 21,3). Ironia
constd in faptul cd Ninive este responsabila pentru péstrarea propriei lor
cetatii, in ciuda faptului cd YHWH nu ii dé nicio sansa.

¢ Barker and Bailey, Micah, 248-249.
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In acest verset, urmeazi o serie de indemnuri ironice: ,,]a seama la
drum!” (2,1). Verbul sapah, inseamna ,,a pune ochii pe cineva sau pe
ceva, a pazi pe cineva, a supraveghea”. Se refera la misiunea unui ,,stra-
jer” (cf., 1Rg 14,16; 2Rg 13,34; Is 21,6; Mih 7,4). Are si sens figurativ ca
in Is 21,6, ,,Cdci asa mi-a vorbit Domnul, ,,Du-te si pune un strajer, ca
sa dea de veste despre ce va vedea” Ninive trebuia sa urmareasca derek,
»calea, cararea” (cf., Fac 3,24; Num 22,23; 3Rg 13,24). I se cerea in mod
ironic sa pazeasca ,,drumul” pe care vine ,,nimicitorul” impotriva cetatii.

[ronia continud cu expresia: ,,Intireste-{i coapsele!” (2,1). Substan-
tivul masculin motnayim inseamna ,,coapse, mijloc, trup, parte”. Se refe-
ra la ,,solduri, salele” Ezechiel a trecut raul in vedenia lui, care ii venea
pini la solduri (motnayim, lez 47,4). In antichitate, cind se echipau de
cilitorie, oamenii isi incingeau coapsele. In Ies 12,11 YHWH porun-
ceste evreilor inainte iesirea lor din Egipt acest lucru ,,sa aveti mijlocul
incins, incéltamintele in picioare, si toiagul in mand; si sa-1 mincati in
grabd; cdci sunt Pastile Domnului”

Punctul culminant al ironiei, este dovedit de expresia: ,,Aduna-{i
toatd puterea!” (2,1). Verbul ‘amas, inseamna ,,a fi puternic, hotaréat, in-
draznet, curajos” Descrie conditia armatei lui Iuda in vreme de rdzboi.
»Copiii lui Iuda au cistigat biruinta (‘@masu—au biruit), pentruca se spri-
jinisera pe Domnul” (2Par 13,18). Koah este un termen generic pentru
putere. Cuvantul me 'od este folosit fie ca substantiv, adverb sau ca adjec-
tiv. El se traduce, ,,foarte, maret, abundenta, térie, putere”. Ca substantiv
are sensul de putere, térie, vointd. In 4Rg 23,25 citim ci nici un rege din
Iuda nu s-a intors la Domnul ca Iosia, ,,din toata inima, din tot sufletul
si din toatd puterea lui” In Naum expresia descrie ironic, efortul maxim
pe care il depun asirienii in confruntarea cu YHWH, care se va dovedi
biruitor.

Ironia continud in capitolul 3. YHWH se intreaba ,,unde sa-{i caut
mangaietori?” (3,7b). Substantivul provine de la verbul naham, care in-
seamna a-{i parea rau, a-ti fi milos, sau a razbuna. A manifesta gingasie,
tandrete fatd de cineva. Iacov a refuzat sa fie mangaiat cand a aflat ca a
murit fiul sau Iosif (Fac 37,35). YHWH se intreaba ironic unde sa caute
mangaietori pentru Ninive. Interesant ca nici Naum, profetul a carui
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nume inseamna mdngdiere nu are mild de soarta cetdtii impotriva careia
profeteste.

In continuare, profetul se indreapta spre cei care invadeazi, si ii in-
curajeaza sa distruga cetatea. ,,Scoateti apd pentru impresurare” (asedie-
re, 3,14). Verbul se refera la actiunea invadatorilor de a scoate, a colecta,
a turna apa cu scopul infrangerii cetatii (Fac 24,13, Fac 24,19-20).

2. Raport inegal de forte

Naum are parte de o teofanie, prin care intelege ca YHWH este supe-
rior celor pe care ii pedepseste. YHWH este prezentat ca fiind ,de o
mare tarie” (1,3). Adjectivul gadol inseamna ,,mare.” Cuvantul sublini-
aza importanta, marimea si semnificatia a ceva sau a cuiva. Se refera si
la faptele marete de rdscumparare ale lui Dumnezeu, ca in (Deut 10,21;
Ps 71,19; Ps 106,21), precum si la actele Sale marete savérsite in natura
(ct. Tov 5,9; Job 9,10; Iov 37,5). Descrie de asemenea trasaturi importan-
te ale caracterului Sdu, cum ar fi, compasiunea, dar si razbunarea (Ps
145,8; Is 54,7; ler 32,19; Naum 1,3). Urmadtorul cuvént al expresiei la-
mureste semnificatia ei. Substantivul koch care inseamna ,,putere”. Este
un termen generic pentru putere. Se refera la puterea poporului (cf.,
Jud 16,5; Tos 17,17). Filistenii l-au intrebat pe Samson ,,de unde-i vine
puterea lui (koch) cea mare” (Jud 16,5). Expresia de mai sus inseamna,
»mare putere”. Profetul se refera superioritatea lui YHWH in confrun-
tarea cu cetatea Ninive. Pe Dumnezeu il sustine si natura in pedepsirea
dusmanului. El controleazd pana si fortele naturii. ,,Umbla in furtuna si
in vartej de vant” (1,3). Substantivul feminin sipah inseamnd ,vant, fur-
tund de vant”. Se refera la o furtund cu efecte distrugdtoare, un uragan,
o tornads, ca in Job 27,20, unde se referi la sfarsitul bogatului. ,,Il apuca
groaza ca niste ape; si noaptea, il ia virtejul” Cuvantul descrie la modul
general orice tip de calamitate care poate veni peste omenire, de care
intelepciunea il poate feri pe om (Pild. 1,27).

Venirea infricosatoare a lui YHWH este accentuata de urmatorul
substantiv se ‘ara h (st), care se refera la furtuni ce produc calamitati,
dezastre. Tov spune cd YHWH ,,ma izbeste ca intr-o furtund,” (9,17). In
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Naum 1,3, YHWH este prezentat ca imbriacandu-Se cu furtuna, torna-
da. In acelasi timp El calca, umbla, calatoreste derek in furtuna.

De asemenea YHWH , mustrd marea” (1,4). El ,mustrd marea si rau-
rile” Verbul ga ‘ar inseamna ,,a mustra”. Cuvantul scoate in evidenta o
critica asprd adusa cuiva. Acelasi cuvant a fost folosit cu referire la Iacov,
care l-a mustrat pe fiul sau losif pentru ca ia marturisit visul (Fac 37,10;
vezi si Ruth 2,16). Cand se referd la Dumnezeu, verbul descrie mania
Lui justificatd impotriva celor ce se revoltd impotriva Lui (cf., Ps 9,5 [6];
Is 17,13; Is 54,9). Zaharia ne spune cd Domnul l-a mustrat pe Satana
pentru ca il para pe Iosua marele preot. ,,Domnul sa te mustre (yga ‘ar)
Satano!... Nu este el, Iosua, un taciune scos din foc?”

Mustrarea Lui este auzita si insusita pana si de naturd. Ideea din Naum
1,4 o regasim si in Psalmul 106,9. Domnul ,,a mustrat marea Rosie, si
ea s-a uscat”. Ca rezultat a mustrarii marii de catre YHWH, aceasta se
usucd. Verbul yabas, yabes, Verbul se traduce prin ,,a se usca, a fi uscat,
a fi vestejit”, cu referire la ofilirea plantelor, uscarea pomilor, a recoltelor.
Termenul este folosit si cu referire la uscarea scoartei terestre dupa Po-
top (Fac 8,14).” Dar nu numai marea ci si raurile se usucd la mustrarea
Domnului. Cuvéntul yam se refera la o mare, la ape cu sens colectiv, dar
si la punctul cardinal, Vest. Termenul e mentionat in Fac 1,26 ,Dumne-
zeu a zis, ,,Sa facem om dupa chipul Nostru... el sd stdpineasca peste pes-
tii marii..” (Ies 20,11, Dan 11,45). Substantivul plural hanaharot provine
de la singularul nahar, care se refera la un réu in general (Fac 2,10, Fac
2,13-14, Fac 15,18-Eufrat; Dan 10,4 - Tigru, Fac 15,18-Nilul ).

In partea a doua a versetului 4 sunt particularizate trei locuri geo-
grafice: Basanul si Carmelul, precum si ,,floarea Libanului”, despre care
afirma cd ,,se ofilesc”. Aceste trei regiuni sunt de regula foarte producti-
ve, pline cu vegetatie, si de paduri intinse. Insd Dumnezeu in urgia Lui
va face ca ele sd se usuce.®
Prezenta lui YHWH ingrozeste si uscatul. Face sd ,,se clatine muntii”
(1,5). Muntii se cutremura. Verbul 7@ ‘a$. Inseamna ,,a clitina, a tremu-

7 Barker and Bailey, Micah, 179, 205-206.
8 McCabe, Jonah & Nahum, 72-73.
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ra, a se cutremura, a zdruncina” Cuvantul este folosit cu referire la o
fortd fizicd violenta, la o miscare de dute-vino realizata de un corp fizic,
sub impulsul unei forte exterioare. Judecata lui YHWH produce aceasta
cutremurare a pamantului si a tarilor (cf. Jud 5,4; 2Rg 22,8; Ps 60,2), dar
si a zidurilor cetatii (cf. Iez 26,10). YHWH va cutremura chiar si cerurile
(cf. Ioil 2,10, Ioil 3,16; Ag 2,6).

§i dealurile miig-se topesc. Verbul se traduce prin ,a dizolva, a topi, a
sldbi, a descuraja” Intreg pamantul se topeste inaintea Domnului. In Ps
46,6 citim cd ,,pamintul se topeste de groaza’.

Descrierea lui YHWH demonstreaza cd exista un raport inegal de forte
intre El si dusmanii Lui. La aceastd priveliste poporul din cetatea Ninive
realizeazd cd nu are nici o sansa. ,,Poporul tdu este ca femeile” (3,13).
Substantivul ndashiym este pluralul lui ’is$ah, care inseamna ,,femeie, so-
tie sau femela, fata sau animal de genul feminin” (Fac 2,23, Fac 18,11,
Rut 4,5; 1Rg 27,3), fata—Num 31,18, sau animale de genul feminin (Fac
7,2). In acest caz se refer la fragilitatea, vulnerabilitatea poporului asiri-
an in prezenta judecatii divine. YHWH ar putea fi acuzat ca isi masoard
fortele cu cineva care este neajutorat.

3. Pedeapsa ,,exageratd” pentru cel vinovat

YHWH ar putea fi acuzat pentru ca aplicd o pedeapsa exagerata cetatii
Niniveh. Nu acorda circumstante atenuante, nu este dispus la dialog,
la negocieri cu cel vinovat. El pronunta sentinta definitiva. ,,Belial va fi
taiat in intregime” (RDCT ,,cel rau... este nimicit cu desavarsire” (1,15b).
Nu se cunoaste originea substantivului masculin beliyya ‘al. El se tradu-
ce prin ,fara valoare”. Dupd unii, cuvantul este compus din negatia beli
si substantivul yaal ,,profit, valoare”. Altii sustin cd radacina provine de
la baal, ,stapanul caprelor”, sau este derivat din bala’, reduplicat, care
inseamna ,,confuzie, cel care inghite dezastrul, ruina” Are si o dimen-
siune morald, referindu-se la ,,a fi bun de nimic,’ Termenul personifica
raul. ,Omul de nimic beliyya ‘al, omul nelegiuit, umbld cu neadevarul
in gurd” (Pild 6,12, cf., Job 34,18; Naum 1,11). Este folosit intotdeauna
cu referire la persoane, exceptie facand doua situatii, unde se refera la
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boald (Ps 41,8 [9], sau la un lucru nespecificat (Ps 101,3). Termenul se
referd si la inima impietrita (1Rg 30,22). YHWH avertizeaza pe Israel,
»Vezi sa nu fii asa de rau ca sa zici in inima ta, ,Ah! se apropie anul al
saptelea, anul iertarii!” (Deut 15,9). Niniveh a fost pedepsit pentru ca
din ea ,,a iesit cel ce urzea rele (beliyya ‘al) impotriva Domnului” (Naum
1,11). Planurile pe care le ficea Niniveh impotriva lui YHWH sunt fara
valoare, sunt nimicuri. Desi LXX nu il foloseste ca nume propriu, totusi
substantivul a ajuns sa devina un nume propriu in Sulurile de la Marea
Moartd, devenind un nume pentru Diavolul.” El este intalnit si in Noul
Testament. Pavel se intreabd, ,,Ce infelegere poate fi intre Hristos si Be-
lial? Sau ce legatura are cel credincios cu cel necredincios?” (2Cor 6,15).
Cuvantul 46/ din expresia noastra (Naum 2,1 [1,15]) inseamna , tot,
fiecare, intreg” Are sens inclusiv, referindu-se la toti care compun o
anumitd clasa sau comunitate. Are si sensul de ,,fiecare parte din intreg”
Este folosit cu referire la lucrarea lui YHWH ,,care le face pe toate” (Ecl
11,5). Descrie intregul pamant. Din fiii lui Noe s-au raspandit ,,oameni
peste tot pamintul” (Fac 9,19). Dar se refera si la fiecare dintr-o anumi-
ta categorie. La potop ,.a pierit orice fapturd care se misca pe pamint”
(Fac 7,21). ,Urmatorul cuvant din expresia de mai sus karat (Naum 2,1
[1,15]), inseamna a tdia sau a distruge. Cuvantul se foloseste cu referire
la distrugerea carelor de razboi ale asirienilor, care au invadat Iuda. ,,Voi
nimici cu desavirsire caii din mijlocul tau” (Mih 5,10).
O altd expresie care sugereaza faptul ca YHWH aplicd o pedeapsa exage-
ratd pentru Ninive este: ,Nimicitorul porneste impotriva ta” (2,1).° Sub-
stantivul provine din verbul piis, care inseamna ,,a risipi, a imprastia”. Se
foloseste pentru a descrie imprastierea umanitatii pe pamant (Fac 10,18;
Fac 11,4) ,,;s4 ne facem un nume, ca s nu fim imprastia{i pe toata fata
pamantului” Este folosit cu referire la YHWH, care ameninta pe Israel
curisipirea - exilul, in cazul neascultarii (Deut 4,27; Deut 28,64; Ier 9,16
[15];Iez 11,16). Are si sensul de ,,a zdrobi, a rupe in bucati”. Cuvéantul lui

 LXX nu il foloseste ca nume propriu, totusi substantivul a ajuns si devina un nume
propriu in Sulurile de la Marea Moarta, devenind un nume pentru Diavolul. Vezi Ro-
bertson, The Books of Nahum, 85, si Ahlen Hahlen, Clay Alan Ham, Minor Prophets, 66.
10 Bruckner, Jonah, 25,41.
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Dumnezeu, care este ca un ciocan, care ,,sfarama stanca?” (Ier 23,29).
Ironia consta in faptul cd Niniveh este indemnata s pazeasca drumul,
chiar dacd nu are nici o sansa inaintea celui care o zdrobeste.

Ninive nu are nici o sansd pentru ca sentinta lui YHWH este irevo-
cabild. El promite: ,,In fum iti voi preface carele” (2,13). Verbul ba ‘ar are
sensul de a arde, a mistui . Descrie procesul combustiei, a incendierii.
Are si sens figurativ. leremia spune ca in inima lui ,este ca un foc mis-
tuitor, inchis in oasele mele. Caut sa-1 opresc, dar nu pot” (Ier 20,9). Se
referd si la rugul aprins din Ies 3,2-3. Verbul are si sensul de ,,indepar-
tare, eliminare, ruinare”. Se are in vedere uciderea prorocilor mincinosi
din Israel. ,,Sa scoti (elimini) astfel raul din mijlocul tdu” (Deut 13,5).

O alta expresie, care pare sd scoata in evidentd abuzul lui YHWH in
pedepsirea Ninivei este: ,,acolo te va méanca focul!” (3,15). Verbul akal,
inseamna ,,a manca, a devora, a consuma’. Are sensul literal de a manca,
cain (Fac 3,6, Fac 3,11, Ies 16,35; Rut 2,14). Este folosit cu sens figurativ,
pentru a descrie focul judecdtii, ca in Lev 6,10, dar si in Naum 3,13.

Pare condamnabila reactia celor care asistd la pedepsirea cetdtii Ni-
nive. ,,Toti cei ce vor auzi de tine vor bate din palme” (3,19b). Verbul
taga ' se traduce prin ,,a aprinde, a impinge, a bate din palme” Cand se
refera la maini, are sensul de a bate din palme pentru a aplauda o victo-
rie (Ps 47,1; Naum 3,19); sau la aplauze pentru cineva care s-a pus garant
(chezas, Iov 17,3; Pild 11,15; Pild 17,18). A bate din palme cand asisti
la desfasurarea unei drame - la distrugerea unui popor, este considerat
sadism.

Cartea se incheie intr-o nota pesimista, fara ca YHWH sa ofere o
noua sansd Cetatii Ninive. ,,Rana ta nu se alind cu nimic... este fara leac”
(3,19 ). Substantivul masculin shéber inseamna ,,distrugere, ruina, frac-
turd, rupturd - rana”. In Levitic termenul descrie fractura unui picior
sau a unei maini. Se refera la infirmitatea fizica a cuiva. YHWH interzi-
cea un infirm din copiii lui Aaron, sa faca slujba in Cortul intélnirii (Lev
21,19). Ruinele cetatii Ninive nu vor mai fi reconstruite. Substantivul
feminin kéhdh inseamna ,,vindecare, recuperare, alinare” Pentru Ninive
»Nu exista” scapare. Cetatea nu are sanse sa se recupereze. In acest con-
text trebuie sa ne intrebam dacd putem vorbi despre YHWH ca fiind
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drept si bun. De aceea vom cauta sd vedem cum este posibil ca Dumne-
zeu sa se comporte astfel si totusi sa raméana drept si bun.

II. Dreptatea si bundtatea lui YHWH demonstrate

In cea de a doua parte a lucrarii vom cauta explicatii din cartea Naum,
care sd justifice comportamentul lui YHWH, ce pare uneori abuz de
fortd iar alte ori partinitor. In continuare vom prezenta caracteristicile
lui YHWH, ce il indreptatesc sd se comporte ca atare si care definesc
dreptatea si bundtatea.

YHWH administreaza dreptatea si bunatatea

Pentru a intelege comportamentul este nevoie sa infelegem cine este cel
care actioneaza impotriva cetatii Ninive. De retinut cd cel care se razbuna
naqam ,,a se razbuna’, este YHWH. Este numele propriu al Dumnezeului
lui Israel, nume sub care El i S-a revelat lui Moise. ,, Dumnezeu a mai vorbit
lui Moise, si i-a zis, ,Eu sunt Domnul (ani YHWH, Ies 6,2). Israel respecta
cu sfinfenie acest nume. Traditia spune ca acest nume nu era pronuntat,
pentru a nu se calca a doua porunca din Decalog (Ies 20,7). Respecta-
rea acestui nume este stipulata in Legea lui Moise — Torah. Poporul era
avertizat in Deuteronom 28,58, in legdtura cu blestemele care vor urma
in cazul in care vor ignora numele lui Yawheh - ,,daca... nu te vei teme
de acest Nume slévit si infricosat, adicd de Domnul, Dumnezeul tau”

Omului ii este interzis sa se razbune, insd YHWH are acest drept.
Dumnezeu insusi afirmd in Deuteronom 32,35, ,,A Mea este razbuna-
rea si Eu voi rasplati”. Ideea este preluata si in Noul Testament. Pavel le
explica credinciosilor din Roma, ca Dumnezeu este singurul care are
dreptul de a se razbuna. ,,Prea iubitilor, nu va razbunati singuri, ci lasati
sa se razbune mania lui Dumnezeu; caci este scris, ,Razbunarea este a
Mea; Eu voi rasplati’, zice Domnul” (Rom 12,1, cf. 4Rg 9,7; Ier 51,36; ler
5,9). De remarcat ca acest verb se repetd de doud ori in acest verset, ceea
ce demonstreazd determinarea lui YHWH fata de Ninive.

Din modul in care se descrie pe Sine in carte, am vazut cd El este
»de o mare tarie (putere)” (1,3). El controleaza natura si fortele naturii.
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Toata creatia ii este supusa, marea, rurile, muntii si dealurile. Chiar si
ceilalti dumnezei i se supun (1,14). Psalmistul spune ca ,,Dumnezeul
nostru este in cer, El face tot ce vrea” (Ps 115,3). Verbul chdphéts inseam-
nd ,a se delecta, a gasi placere in ceva, a fi multumit” Se foloseste cu
referire la Sihem céruia ia placut de Dina (Fac 34,19). La fel si Ahasveros
a fost incantat de Estera (Est 2,14). Solomon a fost incintat sa constru-
iascd Templul (3Rg 9,1). Are si sens simbolic, referinduse la YHWH,
care gaseste placere in poporul Sau, sau se bucura de cei care practica
dreptatea (Is 62,4, Ier 9,24).

Fiind cel mai mare, YHWH isi poate permite sa defineasca dreptatea
si bunatatea. Nietzsche in cartea sa Genealogia moralei sustinea cd pu-
terea este cea care stabileste adevarul."" Avand putere absoluta, YHWH
are autoritatea de a defini atat dreptatea cat si bunatatea. Pe langa faptul
ca are resursele pentru a impune varianta lui de dreptate si bunatate,
YHWH se defineste pe sine ca fiind bun. ,YHWH este bun” (Naum 1,7).
Adjectivul 76b are sensul de ,,bun, placut, roditor, corect din punct de
vedere moral, corespunzdtor, convenabil”. Cuvantul are o multime de
sensuri. Se referd la ceea ce este placut simturilor (Num 14,7; Est 1,11; Ps
52,9 [11]), la ceva care este avantajos (Fac 2,18; Zec 11,12); la abundenta
(Fac 41,22; Jud 8,32). Termenul descrie ideea de bine din punct de vede-
re moral in contrast cu raul (Fac 2,17; Lev 27,14; Ps 37,27); la ceea ce este
potrivit (Deut 1,14; 1Rg 1,23; Ps 92,1 [2]). Adjectivul descrie starea de
bine, de fericire (Deut 6,24; Eccl 2,24); alegerea avantajoasa dintre doua
posibilitati (Fac 29,19; Ies 14,12; Iona 4,3).

Sensul adjectivului f0b in Naum 1,7 este acela de tandrete, amabi-
litate, bunatate. Cuvantul este folosit de regele Saul, cu privire la David
care i-a crutat viata. ,Tu i{i ara{i azi bunatatea cu care te porti fatd de
mine, caci Domnul ma daduse in ménile tale, si nu m-ai omorat” (1Rg
24,18). Cu privire la YHWH, corul de leviti care a insotit chivotul Dom-
nului, adus de David la Ierusalim, repeta refrenul, ,,Caci este bun, céci
indurarea Lui tine in veci!” in clipa aceea, casa (Templul) s-a umplut cu
un nor” (2 Cronici 5,13). Aratarea norului de slavd din Templu a venit ca

"' Nietzsche, On the Gnealogy of Morality, 98-99.
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o confirmare divind a afirmatiei rostita de leviti in cAntarea lor. Terme-
nul #6b exprima multiplele beneficii de care beneficiaza cel care are par-
te de bunitatea lui YHWH. Insd bunitatea si dreptatea lui Dumnezeu
continua sa fie contestate de cei care asista la pedepsirea cetatii Ninive.

1. YHWH clasifica oamenii

Siin Naum, ca in celelalte cirti ale Scripturii, YHWH ii imparte pe oa-
meni in doud grupe, in dusmani si in protejati. In continuare vom privi
in Naum portretul dusmanilor impotriva cairora YHWH isi manifesta
pedeapsa,'* si portretul protejatilor, fatd de care isi manifestd bundtatea.

a. Dusmanii

Naum prezinta cu exactitate cine sunt cei peste care trimite pedeapsa.
Pentru identificarea lor vom privi la caracteristicile dusmanilor, cat si la
numele sub care ei se prezinta.

Caracteristicile dusmanilor

Pe de o parte dusmanii lui YHWH sunt identificati in functie de carac-
teristicile lor. Cei impotriva cdrora se razbund YHWH sunt - dusmanii
Lui. ,Domnul Se rdzbund pe protivnicii Lui” (1,2). Substantivul mas-
culin sar, se poate traduce prin ,strimtoare, necaz, mizerie”. In mod
literal, cuvantul se referd la un loc stramt, lipsa largimii. Este folosit in
Numeri 22,26, unde descrie plasarea ingerului Domnului in calea lui
Balaam. ,,Ingerul Domnului a trecut mai departe, si S-a agezat intr-un
loc (bemagom tar) unde nu era chip sa te intorci nici la dreapta nici la
stanga.” Dusmanii lui YHWH sunt cei care i stau in cale.

Un alt sens al substantivului este acela de ,,dusman, adversar, opre-
sor”. Cuvantul se aplica unui dusman personal, ca in Facerea 14,20, unde
Melchisedec il binecuvanteazd pe Avraam. ,Binecuvantat s fie Dum-
nezeul Cel Prea Inalt, care a dat pe vrajmasii tdi in manile tale!” (vezi

'2° Ahlen Hahlen, Clay Alan Ham, Minor Prophets,165.
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si Num 24,8; Deut 32,27, 2Rg 24,13; Amos 3,11). Cuvantul se referd la
dusmanii poporului lui Dumnezeu, care se aflau in Exil (Ezr 4,1; Neh
4,11; Est 7,4). In Naum 1,2 tsar se referd la dusmanii lui Dumnezeu, care
sunt si dusmanii poporului Sau.

Cei fatd de care YHWH isi pastreaza mania sunt - leoeiv (1,2). Sub-
stantivul masculin oeiv inseamnd ,,dusman”. Domnul ,tine manie pe
vrajmasii Lui” (1,2). Termenul se repetd in 1,8. YHWH ,va urmari pe
vrajmasii Lui” (1,8). Este forma de participiu a verbului ‘@yab. Substan-
tivul se referd la mai multe feluri de dusmani, dusmani personali, ca in
Ies 23,4, cu referire la animalul vrajmasului pe care il giseste cineva. Se
refera a un dusman national, ca in Facerea 22,17, cu referire la saman-
ta lui Avraam care va stipani ,,cetatile vrijmasilor ei”. Il descrie pe un
dusman al lui Dumnezeu, care s-a folosit de copiii neajutorati ca sa as-
tupe ,,gura vrajmasului” (Ps 8,2). Si Dumnezeu poate deveni dusmanul
poporului Sau. Deducem ca vrajmasul lui YHWH poate deveni oricine
actioneaza impotriva Lui.

Numele dusmanilor

Naum specific in identificarea dusmanilor lui YHWH, oferind céteva
nume proprii in text. Substantivul propriu ,,Ninive” este mentionat in
titlul cartii. ,,Proorocie despre Ninive” (1,1)."” Interesant cd numele ce-
tatii este pomenit in text abia in 2,8, cu referire la prosperitatea ei de alta
data. ,Ninive era odinioari ca un iaz plin. de apa...” (2,8). In urmatorul
capitol, se specifica numele cetatii care va fi distrusd. ,,Ninive este nimi-
cital” (3,7).

Textul reveleaza si alte nume care ne ajuta sa identificim dusma-
nii lui YHWH. Comentatorii au o problema cu identificarea subiectului
propozitiei din Naum 1,14 ,YHWH a poruncit impotriva ta”** Traduce-

3 Anumiti teologi considerd Naum o liturghie, compusé pentru a celebra Ziua lui Ni-
canor, 13 Adar in anul 161. Insa data a fost respinsa in urma descoperirilor de la marea
moartd Qumran. Teba este descris ca un eveniment in trecut. El a avut loc in anul 663
iC. Vezi Christensen, Nahum, 22, 54.

4 Baker, Nahum, 35.
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rea Cornilescu introduce numele propriu Asiria. ,latd ce a poruncit insa
Domnul impotriva ta, Asur..” (1,14). Traducerea ROB este si de aceasta
data mai literald. ,,Si iata ce a poruncit Domnul pentru tine”. Este posi-
bil cd sufixul pronominal persoana a II-a masculin - ,,tau” sa se refere
la impdratul Asirian, care este mentionat in Naum 3,18-19. Pronumele
nu se poate aplica cetatii Ninive, asa cum presupune NIV, deoarece in
cartea Naum cetatea Ninive este adresata la genul feminin nu la mascu-
lin. Alte traduceri sustin cd ar fi vorba despre asirienii din Ninive (NLT,
Cornilescu). Poate fi vorba fie de imparatul asirian, locuitorii cetatii sau
de poporul asirian.

Aceleasi probleme le ridica identificarea pronumelui din 2,5: ,El
cheama pe vitejii lui” Textul masoretic foloseste pronumele verbului la
Qal imperfect 3ms. Cornilescu identifica sufixul pronominal cu impa-
ratul Asiriei. ,,Imparatul Ninivei, cheama pe oamenii lui cei viteji,” (2,5).
In acest caz traducerea traduce pronumele la plural, ,,Cipeteniile ei ii
aduc aminte”.

Alte nume care ne ajuta sd ii identificdim pe dusmanii lui YHWH,
sunt inregistrate in 3,17. Aici avem substantivul masculin minnezar care
se traduce prin ,,cel consacrat, cel uns, numit special”. Se refera la un cu-
rier special, sau la garda care slujeste imparatul. Se refera la curierii sau
soldatii de garda care slujeau monarhia. Cornilescu traduce, ,Voievozii
tdi sunt ca lacustele” (3,17 ). In acest text putem identifica persoanele
responsabile din Ninive.”” Un alt termen de identificare a dusmanilor
este ,,pastorii tai” (3,18). Termenul 74 'ah in antichitate facea referire la
regele natiunii, sau la liderii politici sau militari, care erau actorii res-
ponsabili din popor. In 3,18 se specifica explicit numele regelui Asirian.
,In timp ce pastorii tii dorm, impdrate al Asiriei” ,poporul tau este ri-
sipit pe munti, si nimeni nu-1 mai stringe” (3,18). Regele, conducitorii
care il inconjoard, sunt raspunzatori de soarta cetatii. Ei sunt numarati
printre dusmanii lui YHWH. De asemenea Naum e referire si la popo-
rul asirian. ,,Poporul tau este risipit pe munti, si nimeni nu-1 mai strin-
ge” (3,18).

'* Longman, Nahum in Thomas Edward McComiskey, ed., The Minor Prophets, 450.
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In randul dusmanilor declarati ai lui YHWH se numiri si Teba.
»Esti tu mai buna decit No Amon” (3,8). Cetatea Teba a experimentat
anterior pedeapsa lui YHWH. ,,Pruncii ei au fost zdrobiti in toate coltu-
rile ulitelor” (3,10). Lista dusmanilor ramane deschisa.

b. Protejatii

Exista suficiente informatii in Naum care ne ajutd sd identificam cine
sunt protejatii. [i vom putea identifica a atit pe baza caracteristicilor lor,
cét si a numelor pe care ei il poarta.

Caracteristicile protejatilor

Protejatii lui YHWH sunt cei ce se incred in El. Domnul ii ,,cunoaste pe
cei ce se incred in EI” (1,7b). Dumnezeu cunoaste intim pe cei care - ca-
utd refugiu — spera — in El. Verbul hasah inseamna ,,a cauta refugiu, a se
addposti”. Sensul literal este de a cauta umbra unui copac (cf., Jud 9,15),
sau in sens metaforic, de a cduta refugiu in Sion (Is 14,32). Se foloseste
cu sens metaforic pentru a descrie cautarea protectiei divine. Prin con-
trast cu al{i dumnezei care promit adapost, YHWH nu dezamigeste. In
Deut 32,37, YHWH], intreaba, ,,Unde sint dumnezeii lor, Stanca aceea
care le slujea de addapost”? YHWH este ,,un scut pentru toti cei ce cauta
adapost in EI” (2Rg 22,31). Este comparat cu un vultur care ofera ada-
post sub aripile Sale. Obed o binecuvanteaza pe Rut astfel, ,,Plata sa-{i
fie deplina din partea Domnului, Dumnezeului lui Israel, subt ale carui
aripi ai venit sa te addpostesti!” (Rut 2,12; cf. Ps 61,4, Ps 91,4). YHWH
este un loc de adédpost si cand vine moartea ,,Cel rdu este doborit de rau-
tatea lui, dar cel neprihénit chiar sila moarte trage nadejde” (Pro 14,32).

Verbul ydda "inseamna ,,a stii, a cunoaste, a invata, a intelege, a dis-
cerne, a experimenta, a confesa, a cunoaste din punct de vedere relatio-
nal, a stii cum, a fi indeménatic, a ajuta pe cineva s cunoascd”. Cuvéantul
este folosit cu sensul lui de baza ,,a cunoaste” de peste 800 de ori. Unul
din sensurile sale principale este acela de a cunoaste prin experienta,
prin relationare. Se are in vederea cunoasterea sau necunoasterea unor
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persoane (29,5; Ies 1,8), in mod personal. In Ies 6,3 Dumnezeu ii mar-
turiseste lui Moise ca pana la acel moment, El nu s-a facut de cunoscut
lui Israel sub numele de YHWH. Cuvantul se referd si la cunoasterea
oamenilor de catre Dumnezeu. El le cunoaste inimile in intregime (2Rg
7,20; Ps 139,4; Ier 17,9); Despre Adam si Eva se afirma ca dupa ce au
pacatuit au ajuns sa cunoasca binele si raul ( 3,22). Este vorba despre o
cunoastere din punct de vedere moral. YHWH cunoaste comportamen-
tul moral al protejatilor Sai.

Urmeaza o altéd caracteristica a celor care beneficiaza de protectie
divina. Vom observa ca protejat de Domnul este cel care a fost sme-
rit de El. In partea a doua a versetului 12, profetul schimba subiectul.
Daca in prima parte se refera la vrdjmasi, in partea a doua se adresea-
za protejatilor Sdi. Expresia: ,,Chiar dacd te-am intristat, nu te voi mai
intrista” (1,12). Parerile sunt impartite in legatura cu subiectul acestei
propozitii. Unii sustin cd ar fi vorba despre Iuda, care este mentionat
in 1,15 (2,1 in TM). Argumentul ar fi ca pronumele din 1,12 feminin
singular, se foloseste si in 1,15 (2,1). Versiunile NIV, NLT inlocuiesc
pronumele din 1,12 cu ,Iuda”. Cornilescu inlocuieste pronumele cu
»lerusalimul”'® Traducerea LXX confundd verbul ‘anan cu verbul
‘anah care inseamna ,,a raspunde.” De aceea traduce expresia ,,rapor-
tul despre tine nu va fi auzit” (1,15, 2,1). Expresia din 1,12 continud in
versetul urmator. ,,Ci ii voi sfarima jugul acum de pe tine, si-ti voi rupe
legaturile..” (1,13).

Verbul anah inseamnd ,,a fi oprimat, a fi smerit”. Sensul literal este
de ,a te pleca, a te smeri, ca in (Ies 10,3; Is 58,10). Descrie actiunea de
»a supune, a umili pe cineva’, ca in cazul evreilor in Egipt (15,13; Ies
1,11-12); sau a te comporta dur cu cineva (16,6); a injosi o femeie (Deut
21,14); a produce necaz cuiva (16,9; Lev 16,29; Ps 132,1). Despre Robul
Domnului citim ci a fost smerit de YHWH (Is 53,4). In textul nostru
termenul spune cd panad la acel moment, YHWH l-a smerit pe cel prote-
jat (Tuda). Insd Domnul hotiraste: ,,Nu te voi mai smeri din nou” (1,12).
Dumnezeu il protejeaza pe cel smerit, umilit de EL

16 Bruckner, Jonah, 61.
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Numele celui protejat de YHWH
Iuda

Naum afirma cd cel protejat de YHWH este Iuda, care este invitata sa
celebreze. ,,Praznuieste-ti sarbatorile, Tudo” (1,15). Este vorba depre Im-
pardtia de Sud, care a supravietuit inca 140 de ani, dupa plecarea in Ro-
bia Asiriand a Imparitiei de Nord a lui Israel. Verbul hdgag inseamna
»a sarbatori - o sarbatoare cu perelinaj, a celebra o zi sfants”. Se referd la
cele mai importante sdrbétori ale evreilor, cum ar fi Pastele sau Sarba-
toarea Corturilor. Zaharia profeteste ca toti cei ce vor lupta impotriva lui
YHWH si vor supravietui ,,se vor sui in fiecare an sa se inchine inaintea
Impiratului, Domnul ostirilor, si s3 priznuiasca sirbitoarea corturilor”
(Zah 14,16, Zah 14,18-19). O asemenea celebrarea putea include si dan-
sul. Se folosea pentru a descrie ceremoniile ca urmare a unei victorii in
luptd. Amalecitii sarbatoreau ,,mincind, bind si jucind, de bucuria prazii
celei mari pe care o luasera din tara Filistenilor si din tara lui [uda” (1Rg
30,16). De aceasta datd Iuda este chemata sa sarbétoreasca izbavirea ofe-
rita de YHWH.

lacov

Un alt nume pentru protejatul Domnului este Iacov, despre care citim ca
»~Domnul aseazd iards slava lui lacov” (2,2). Numele propriu ya ‘aqob se
refera la fiul lui Isac, fratele geaman al lui Esau. Este tatal celor 12 patri-
arhi care au format natiunea lui Israel. El si fiii lui s-au dus in Egipt, prin
secolul XVIII (Ies 1,1-7). Acestia au murit in Egipt, iarlacov a mostenit
promisiunile si legamantul facut anterior lui Avraam (28,1-22). Numele
se referd adesea la urmasii lui Iacov (Lam 1,17; Iez 20,5). In alte situatii
se referd la Imparitia de Nord a lui Israel, alteori la Imparatia de Sud a
lui Tuda (Amo 3,13; Mih 1,5; Mal 3,6). Numele lui a fost schimbat in Is-
rael. Urmasii lui au purtat acest nume. Dupa 400 de ani s-au reintors in
Canaan, tara promisa parintilor lor (Ies 1,1-7). Iacov este numit poporul
lui YHWH (Ies 19,1-3).
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Israel

Un alt nume prin care este identificat protejatul Domnului este Israel,
despre care Naum scrie ca slava lui Tacov va fi ,,iards ca slava de odinioa-
ra a lui Israel” (2,2). Israel este un sinonim pentru lacov. Numele yisrael
a fost dat lui Iacov si urmasilor lui, dupa ce s-a luptat cu Dumnezeu
(32,28). Numele inseamna ,,cel ce lupta cu Dumnezeu”. El a mostenit
tara promisd lui Avraam (15,17-21). Dupa divizarea imparatiei in anul
930 1.H., numele este atribuit Imparatiei de Nord, dar si imparitiei de
Sud. Dupa reintoarcerea din Exilul Babilonian, in 539, numele este atri-
buit intregii comunititi a poporului ales. In Naum numele se refera la
intregul Israel, deoarece profetul nu se refera niciodata la cele zece tri-
buri din nord. Chiril de Alexandria spune ca Iacov se refera la numele
natural pe care l-a mostenit de la stramosul lor, in timp ce Israel este
numele spiritual pe care l-au primit de la YHWH."

Verbul sib, inseamna a ,,a intoarce, a e din nou, a reintoarce, a
schimba, a restaura” Verbul este folosit de peste o mie de ori in Vechiul
Testament. YHWH ii spune lui Avraam ca urmasii lui se vor reintoarce
in Canaan in a patra generatie (15,16) ,,In al patrulea neam, ea se va
intoarce aici; cici nelegiuirea Amoritilor nu si-a atins incd virful”. Cu-
vantul se foloseste pentru a descrie intoarcerea omului la Dumnezeu
(3Rg 8,33; Ier 4,1), sau cand cineva cere iertare. Vorbind despre modul
in care lucreaza cu popoarele, Domnul ii spune lui leremia, ,,Dacd nea-
mul acesta, despre care am vorbit astfel, se intoarce dela rautatea lui,
atunci si Mie Imi pare riu de riul pe care Imi pusesem in gind sa i-1 fac”
(Ier 18,8). Cuvantul descrie soarta finala a omului, care se reintoarce in
pamant (3,19; Eccl 12,7).

Urmatoarea expresie din Naum 2,2 este ,,Slava lui Iacov ca slava lui
Israel” Substantivul masculin gadn inseamnd ,,mandrie, maiestate, aro-
gantd, excelenta”. Substantivul descrie maiestatea si excelenta Domnului.
Dupa trecerea Marii Rosii, Israel exclama, ,,Prin marimea maretiei Tale,
Tu trintesti la pAmint pe vrijmasii Tai; Iti desldntuiesti minia, Si ea-i mis-

17 Cyril Patriarch of Alexandria, Commentary on the Twelve Prophets, Vol. 116, St.
Cyril of Alexandria, Catholic University of America Press 2008.
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tuie ca pe o trestie” (Ies 15,7, cf., Is 24,14; Mih 5,4 [3]). In versetul nostru,
substantivul are sens pozitiv, traducandu-se prin ,,slavd, maretie, maies-
tate”. Dumnezeu intentioneaza sa restaureze poporul lui Dumnezeu la
statutul divin pe care l-a primit (1Rg 25,36). Ei sunt protejatii lui YHWH.

2. YHWH stabileste criteriile de clasificare

Dumnezeu nu actioneaza la intamplare cdnd pedepseste sau cand pro-
tejeazd. YHWH are standarde clare pe care le aplica, si pe care le putem
descoperi in Naum, direct sau indirect. In continuare vom prezenta cri-
teriile in baza carora YHWH pedepseste sau protejeaza. Vom observa
ca, in Naum, criteriile divine vizeaza raportarea la planurile Sale, la po-
runcile Sale si la idolatrie.

a. Planurile lui YHWH

Ninive va fi judecata pentru cd planuieste impotriva lui YHWH. Naum
se intreaba: ,,Ce planuri faceti voi impotriva Domnului? El le zadarni-
ceste!” (1,19). Verbul hdasab, hoseb-inseamna a gandi, a planui, a in-
venta. Cand subiectul este Dumnezeu, verbul are sensul de ,a pldnui,
a considera ceva’, (Iov 13,24; Iov 33,10). In cazul lui Iosif, Dumnezeu a
intentionat lucruri bune pentru toti fratii lui (50,20). Aceleasi sensuri
le are verbul si cand oamenii sunt subiectul verbului. Regele Asiriei a
planificat sa disctruga multe natiuni (Is 10,7). Fratii lui Iosif au planificat
raul impotriva lui Iosif (50,20; Ps 35,4; Iez 38,10). Verbul se refera sila a
pune la cale un rau impotriva cuiva. In Osea 7,15 YHWH observa, Israel
gandeste ,,rau impotriva Mea” (cf. Dan 11,24).

Planurile sunt facute impotriva lui YHWH. Prepozitia €l inseamna
»spre, in, despre”. Este folosita pentru a indica directia (2,19; 18,7; Lev
1,16). Se foloseste si in locul prepozitiei ‘al care inseamna ,,pe” ca in (los
5,14; Jud 6,37). Are si sensul de ,,impotriva’, cum este cazul versetului
din Naum 1,9. YHWH ii pedepseste pe cei care se impotrivesc planuri-
lor lui YHWH, ,,El le distruge”. Substantivul feminin kdldh - inseamnd
distrugere totala, anihilare. Este folosit in Is 10,23, impotriva lui Israel.

v

Cu exceptia unei ramdsite ,,nimicirea aceasta... a fost hotéritd” Descrie si
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o distrugere in masa, pe care o va realiza imparatul din Nord, impotriva
imparatului din Sud. ,.el se va opri in tara minunata, nimicind cu desd-
virsire tot ce-i va cddea in mina” (Dan 11,16).

Ideea este repetata in 1,11 unde Naum afirma: ,,Din tine, Ninive, a
iesit cel ce urzea rele impotriva Domnului” YHWH a hotérat ca ii va
pedepsi pe cei ce vor gandi rau, vor face planuri impotriva Lui.

b. Poruncile lui YHWH

Niniveh este pedepsitd pentru cdlcarea poruncilor lui YHWH. Acestea
se regasesc in lista poruncilor din Decalog (Ies 20,1-17; Deut 5,6-21). La
inceputul capitolului 3, Naum prezinta o lista cu poruncile lui YHWH
care au fost calcate de Ninive.'® Ucidere (crimd) - ‘yr damim-,Vai de ce-
tatea varsatoare de singe (3,1). Termenul se refera in general la violenta,
la indivizi violenti. Simei il numeste pe David ,,om al sangelui’, pentru
»tot singele casei lui Saul, al cdrui scaun de domnie I-ai luat... cici esti
un om al singelui!” (2Rg 16,8, cf., 2Rg 21,1; Iez 18,10). Ninive se simte
vinovat pentru cdlcarea poruncii a cincea. Expresia intdreste vinovatia
cetatii Ninive pentru varsare de sange.

Furt-pereq

Cuvantul pereq se referd la o intersectie de drumuri, unde pot sta
hotii la panda ca sa fure. Edomitii sunt mustrati, ,,Nu trebuia sa stai la
raspintii, ca sd nimicesti pe fugarii lui” (Avd 1,14). Mai are si sensul de
a prdda, a fura. Ninive se facea vinovata de a fi luat ce nu este al ei, de la
popoarele pe care le-a cucerit (Naum 3,1). Cornilescu traduce expresia
prin, ,,plina de silnicie” (3,1). ROB traduce versetul la fel. ,Naum 3,1 Vai
de cetatea cea varsdtoare de sange, plind de minciuna si de silnicie, din
care nu se mai curma jaful!”

Minciuna-kachash
Substantivul masculin kachash inseamna ,,a mint{i”. Are sensul de
a deceptiona, a insela. Israel s-a facut vinovat pentru cd l-a mintit pe

18 Robertson, The Books of Nahum, 103-104.
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Dumnezeu (Os 10,13; Os 11,12). Ninive este plind de minciuni (Naum
3,1). Cel rau rosteste mereu minciuni (Ps 59,12). In Osea 10,13, Efraim
este acuzat pentru ca a ,mincat rodul minciunii”

Rapire (poftd)

YHWH a condamnat pe Ninive pentru ca ,,nu inceteaza sa se dedea
la répire! (3,1) Verbul mils, inseamna a depdrta, a indepirta. Se refera
la retragerea unor persoane sau lucruri. Despre norul Domnului citim
ca ,,Stilpul de nor nu se departa dinaintea poporului in timpul zilei, nici
stilpul de foc in timpul noptii.” (Ies 13,22; cf. Ies 33,11, Ios 1,8). Cuvén-
tul lui Dumnezeu nu se va indeparta de poporul Sau. ,,Cuvintele Mele,
pe cari le-am pus in gura ta, nu se vor mai departa din gura ta... zice
Domnul” (Is 59,21). Se foloseste figurativ pentru credinciosul care nu
se indeparteazd de la poruncile Domnului. Iov spune, ,,n-am parasit po-
runcile buzelor Lui” (Iov 23,12). Cel ce se increde in Domnul ,,nu ince-
teazd sa aduca roada” (Ier 17,8). Se foloseste in sens negativ cu referire la
idolii care nu se pot deplasa, nu pot si-si paraseascd locul. Inchinitorii
observa ca idolul ,,nu se miscd din locul lui. Apoi striga la el, dar nu ras-
punde, nici nu-i scapa din nevoie” (Is 46,7). In sens figurativ, Ninive nu
renuntd la ideea de a prada.

Substantivul masculin zerep se refera la prada , victimd. Poate fi vor-
ba despre oameni care prideaza sau despre animale de prada. Se folo-
seste cu privire la leul care pradeaza. ,,Puii de lei mugesc dupé prada”
(Iov 4,11; cf.,, Ps 104,21; Am 3,4). In binecuvantarea data de Iacov fiului
sau Iuda, citim ca acesta isi cucereste prada. ,,Iuda este un pui de leu.
Tu te-ai intors dela macel” (49,9). La fel si asirienii ,Racnesc ca niste
lei... apuca prada, o iau cu ei, si nimeni nu vine in ajutor” (Is 5,29). Si in
Naum 2,12-13, profetul descrie cetatea Ninive din aceastd postura.

Curvie - ,,Din pricina multelor curvii ale curvei,” (3,4)

Ninive se face vinovata si de curvie. Actioneaza ,plina de farmec,
fermecatoare iscusita, care vindea neamurile prin curviile ei” (3,4). Ver-
bul zonah, inseamna ,,a curvi, a se prostitua”. Verbul se intalneste in re-
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latie cu prostitutia.’ Preotul trebuia ,,sd nu-si ia de nevasta o curva sau
o spurcatd” (Lev 21,7). La Sitim, in Pustie, ,,poporul a inceput sa se dea
la curvie cu fetele lui Moab” (Num 25,1). Figurativ descrie relatia nepo-
trivitd intre Israel si alte natiuni. YHWH a pedepsit pe Israel pentruca
a curvit cu neamurile, pentruca s-a spurcat ,,cu idolii lor” (Iez 23,30,
cf. Is 23,17). Cuvantul descrie inchinarea la al{i dumnezei. YHWH il
avertiza pe Israel , Fereste-te sa faci legamint cu locuitorii arii... curvind
inaintea dumnezeilor lor” (Ies 34,15-16; cf., Deut 31,16; Iez 6,9; Os 9,1).
Aceasta poate duce la ruperea legamantului cu YHWH (Ies 34,16). Asi-
rienii sunt vinovati de acest duh de curvie. Expresia trebuie interpretata
figurativ, cu sensul de idolatrie (Naum 3,4). Acest lucru este demonstrat
si de urmatorul criteriu dupa care Ninive este judecata.

c. Rautate in general

Vinovatia morald a asirienilor este demonstrata si de ultima expresie
din carte. Este o afirmatie generald de natura morald, de care Ninive se
face vinovata. ,Cine este acela pe care sd nu-1 fi atins rautatea ta” (3,19).
Termenul ra ', rd@'ah, inseamna rau. Este un cuvant generic, care are mai
mult de zece sensuri negative, functie de contextul in care este folosit. Se
refera la rdu in sens moral, prin contrast cu binele. Se refera la rau in sens
absolut. Este folosit pentru a descrie Pomul cunostintei binelui si raului
din Eden (Fac 2,9; Fac 3,5, Fac 3,22). Oamenii in general sunt descrisi ca
fiind rai (1Rg 30,22; Est 7,6; ler 2,33). Inima omului este inclinata spre
rau in fiecare zi (Fac 6,5). Calamitatile, tragediile, dezastrele, necazurile
sunt cazuri particulare ale acestui cuvant cand este folosit ca substantiv.
Pe de altd parte, credinciosul nu se teme de nici un rau (Ps 23,4).

d. Idolatria

Un alt cap de acuzare pentru Ninive este idolatria. Chiar daca idolatria
intra sub incidenta primei porunci din Decalog, dorim si o discutam
separat, pentru cd ea depaseste dimensiunea morald a poruncilor. Este

' Longman, Nahum in Thomas Edward McComiskey, ed., The Minor Prophets, 13.
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vorba de alegerea unui nou punct de referin{d pentru evaluarea com-
portamentului moral. Morala se discuta in functie de autoritatea care o
stabileste. Ninive a deviat de la normele morale ale lui YHWH pentru
ca practica idolatria.”

Cetatea este condamnatd ca practica vrajitoria. ,vindea... popoarele
prin vréjitoriile ei (3,4). Substantivul masculin kesheph inseamna magjie,
practici oculte, vrajitorie. Cuvantul se intalneste in relatie cu cuvintele,
ghicire, prezicere (Is 47,9, Is 47,12). YHWH {i promite lui Iacov ,, Voi
nimici cu desavirsire descintecele kesheph din mijlocul tdu, si nu vei mai
avea vrdjitori” (Mih 5,12). Este intalnit in totdeauna la plural. Si in ju-
matate din cazuri este insotit de cuvantul ,,numeros” (4Rg 9,22; Is 47,9,
Is 47,12). Termenul este folosit in conexiune cu curvia spirituala. Iehu il
condamna pe loram pentru comportamentul mamei sale Izabela, ,Cita
vreme dainuiesc curviile mamei tale Izabela, si multimea vrajitoriilor
eil”(4Rg 9,22). Poate fi vorba despre femeile din Asiria care cel putin
odata in viata trebuia sd se culce cu un strain la Templul lui Venus. Sau
poate fi vorba despre idolatrie. Asirienii au adunat toti idolii popoare-
lor cucerite carora li se inchinau. Pe de alta parte popoarele cucerite
se inchinau la idolii Asiriei.”® Ninive este acuzata de curvie spirituald
cu sens de idolatrie (Naum 3,4). Vechiul Testament mentioneaza mai
multe nafiuni care practica acest lucru. Despre Babilonieni citim ca vor
fi pedepsiti din aceastd cauza. ,perderea copiilor si vaduvia; vor cadea
asupra ta cu putere mare, in ciuda tuturor vrajitoriilor tale si multelor
tale descintece” Vinovate de idolatrie s-au facut si cele doua regate ale
lui Israel (4Rg 9,22; Mih 5,12). La fel si Ninive, este pedepsita datorita
practicilor oculte (Naum 3,4).

YHWH intentioneaza sa indeparteze idolii din Ninive. ,Voi ridica
din casa dumnezeului tdu chipurile cioplite sau turnate” (1,14). Verbul

2 Ahlen Hahlen, Clay Alan Ham, Minor Prophets, 55.

21 Vezi John Gills Exposition on the Entire Bible, E-Sword, Nahum 3,4, from www.E-
Sword, cf., Herodot si Strabo. Poole sustine de asemenea cé termenul ,whoredoms” se
referd la idolatrie. Popoarele se inchinau idolilor asiriei, iar asirienii au adoptat idolii
popoarelor (Vezi Matthew Poole’s commentary, Nahum 3,4, from e-Sword, Free Bible
Study for the PC, https,//www.e-sword.net/).
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karat, se foloseste cu referire la incheierea unui legamant, ca in (Fac
15,18, Fac 21,27). Sensul literar al cuvantului este de a taia ceva, a reteza,
cain (Num 13,23-24, Jud 9,48-49). Termenul are sensul de de baza de ,,a
distruge”. Cuvantul este folosit si cu sens metaforic. Oamenii din Anatot
si-au propus sa-l distruga pe Ieremia, zicand, ,,Sa nimicim pomul cu ro-
dul lui, sa-1 stirpim din pamintul celor vii, ca sd nu i se mai pomeneasca
numele” (Ier 11,19). YHWH porunceste, ,,Nimiciti cu desavirsire din
Babilon pe celce samana, si pe cel ce minuieste secerea la vremea sece-
risului!” (Ier 50,16). YHWH promite sa il protejeze pe Iacov, pedepsind
natiunile care i se impotrivesc.” In ziua aceea, zice Domnul, iti voi nimici
cu desavirsire caii din mijlocul tau, si-ti voi sfarima carédle” (Mih 5,10).
Sensul cuvantului in Naum 1,14 este acela de ,,a distruge” in mod literar.

In continuare, profetul explici ce va distruge din casa dumnezei-
lor lor. Substantivul pesel, inseamna ,,idol, un chip sculptat” Cuvéntul
provine din verbul pasal, care inseamna ,,a ciopli, a tdia” pentru a face
un idol. Idolii se confectionau din metal (Jud 17,3-4; Is 40,19); din lemn
(Is 40,205 Is 44,15, Is 44,17); sau din piatra (Avac 2,18; cf. Avac 2,19).
Dumnezeu a interzis in VT lui Israel sa creeze asemenea chipuri (les
20,4; Lev 26,1; Deut 5,8), fiind considerati o uraciune pentru Domnul
(Deut 27,15). Cei care slujesc idolilor vor fi judecati (Ps 97,7; Is 42,17).
Prezenta idolilor este un semn al razvratirii (Deut 4,16, Deut 4,23, Deut
4,25; 2Par 33,7). Profetii au demonstrat de nenumdrate ori nebunia de a
increde in acesti idoli. Nu folosesc la nimic (Is 44,10; Avac 2,18); ei pot
fiarsi in foc (Is 44,15); nu au suflare (Ier 10,14); nu pot sd mantuiasca pe
nimeni (Is 45,20). YHWH a decis sd distruga acesti idoli si din Ninive
(Naum 1,14).

Substantivul feminin massékah inseamna ,,chip turnat din metal,
acoperitoare, o alianta”. Cuvantul are sensul de imagine sau metal tur-
nat. In aceasti situatie se refera la un idol. Inchinarea inaintea acestor
chipuri era interzisa de Dumnezeu. YHWH a poruncit lui Israel ,,Sd nu-
ti faci un dumnezeu turnat” (Ies 34,17), ,,sd nu va faceti dumnezei tur-
nafi” (Lev 19,4). Este unul din blestemele rostite in Deuteronom. ,,Bles-
temat sa fie omul care va face un chip cioplit sau un chip turnat, caci este
o uriciune inaintea Domnului” (Deut 27,15). Profetii au vorbit despre
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inutilitatea idolilor turnati massékah (Is 42,17); Dumnezeu ii va pedepsi
pe cei care se inchind inaintea lor (Os 13,2-3; Naum 1,14; Avac 2,18).

3. YHWH aplica criteriile stabilite

Pe langd faptul ca YHWH ii imparte pe oameni si stabileste criteriile de
impartire a lor in buni si rai, El are grija ca ce a hotarat sa se realizeze in
mod practic. In continuare vom ciuta si aritim modul in care Dumne-
zeu aplica aceste criterii la dugsmanii si la protejatii Sai.

Naum explica cum se manifestd Domnul impotriva dusmanilor?*
Acesti termeni au fost mentionati cAnd a fost prezentat YHWH ca cel
care administreaza bunatatea si dreptatea.

YHWH isi permite sd raspunda dusmanilor. ,,Domnul Se razbuna”
(1,2). Verbul nagam, ,,a se razbuna” este folosit in Naum 1,2. De aceas-
td datd destinatarii razbunarii sunt ninivenii. Insa YHWH se razbuna
si pe poporul sau, reamintindu-i motivele razbunirii. In Levitic 26,25,
vorbind despre blestemele si binecuvintarile care pot veni peste Israel,
YHWH spune, ,,Voi face sa vina impotriva voastra sabie, care va razbuna
calcarea legamintului Meu”. Rdzbunarea vine datorita cdlcdrii legaman-
tului cu YHWH. Desi asirienii nu sunt poporul legamantului Sau, ei
dau socoteald inaintea Lui pentru sfidarea planurilor, a poruncilor si a
autoritatii sale.

Domnul isi manifestd mania, ,este plin de minie;” (1,2) YHWH
actioneaza (ve baal hemah)-,stapanul furiei”. Substantivul hémah, sau
héma’ inseamnd ,urgie, fierbinteald”. Simbolic, substantivul descrie in-
dignarea, otrava sau urgia. Termenul este folosit in Daniel 11,44, cu re-
ferire la impératul din Nord, care isi va manifesta furia, in urma unor
zvonuri aparute din rasarit ,,....va porni cu o mare minie behema gedolah,
ca sa prapadeasca si sd nimiceascd cu desavirsire pe multi”.

Un alt termen folosit de profet este natar. care il descrie pe unul care
are grija de vie, ca in Céntarea Cantarilor 8,11-12. Sensurile de baza ale
verbului sunt, ,,a tine, a avea grijd de, a fi méanios”. Descrie preocuparea

> Craigie, Twelve Prophets, 58.
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deosebitd a cuiva pentru un lucru. Spiritual, se refera la a tine necaz pe
cineva. YHWH tine necaz si pe poporul Sau, insa poporului sau ii pro-
mite cd nu va mentine in permanenta furia (Ps 103,9; Ier 3,5, Ier 3,12).
Insi este hotirat si-si pastreze mania fati de Ninive (Naum 1,2).

Furia lui YHWH nu se indreaptd doar impotriva cetatii Ninive.
Acelasi tip de manie a manifestat-o si impotriva lui Israel, care practi-
case idolatria. In 4 Regi 22,17 YHWH anunt, ,,Pentru ca M-au parasit
si au adus tamiie altor dumnezei... minia Mea (hemati) s-a aprins impo-
triva locului acestuia si nu se va stinge.” Spre deosebire de om, furia lui
YHWH este predictibila, nu aleatorie. El poate sd isi controleze furia.
Ea este indreptata spre o {inta clara. Explicind mesajul Evangheliei, Pa-
vel scrie in Romani 1,18 cd ,,Minia lui Dumnezeu se descopere din cer
impotriva oricdrei necinstiri a lui Dumnezeu si impotriva oricdrei ne-
legiuri a oamenilor, cari indduse adevarul in nelegiuirea lor” Analizand
clasificarea oamenilor de catre YHWH intelegem cd rdzbunarea si furia
raman asupra dusmanilor Sai. ,Domnul Se rdzbund pe protivnicii Lui,
si tine minie pe vrajmasii Lui” (1,2).

O alta expresie care scoate in evidenta hotdrarea lui YHWH de a
face dreptate este, pe care Cornilescu o traduce ,,nu lasda nepedepsit pe
cel rau” (1,3). Insd in original nu avem cuvantul ,,rdu”. Jamieson, Fausset
and Brown Commentary traduce expresia ,,not at all acquit — literally,
»will not acquitting acquit, or treat as innocent.”” Traducerea SIN este
mai literala ,,dar nepedepsit nimic nu lasa” (1,3). Verbul naqah se repeta
in aceeasi expresie. El se traduce prin ,,a filiber, a fi curat, a fi pur”. Sen-
sul negativ al cuvantului este de ,,a pustii”. Se foloseste cu referire la un
oras care a fost golit de oameni, ca in Is 3,26. Sensul pozitiv al verbului
descrie pe cineva care este eliberat de obligatiile unui juramant, ca in Fac
24,8, Fac 24,41; sau eliberarea de vina (Num 5,31; Jud 15,3; Ier 2,35); sau
de pedeapsi (les 21,19; Num 5,28; 1Rg 26,9). In general verbul implicd
ideea de vinovitie moala.

In Naum 1,3 verbul naqah este la Piel, infinitiv absolut, si se traduce
prin ,,a achita, a ierta”. Expresia de mai sus este o constructie gramaticala

# Jamieson, Fausset and Brown Commentary, din e-Sword, Free Bible Study for the
PC, https,//www.e-sword.net/.
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formatd din verbul amintit mai sus la infinitiv absolut, urmat de acelasi
verb negat, la piel imperfect. Aceasta structura gramaticald accentueaza
actiunea verbului, atunci cand verbul la infinitiv absolut este urmat de
acelasi verb la o forma finitd, in cazul nostru la piel imperfect 3ms. Ca
urmare expresia s-ar traduce astfel, ,,nici intr-un caz nu va achita”.

Metode de pedepsire

In aplicarea criteriilor de dreptate, YHWH foloseste mentioneaza doua
metode de disciplinare, pe care le aplica in general, si anume, apa si
focul.

Apa

YHWH vrea sd pedepseasca prin apa. ,,Cu niste valuri va nimici” (1,8)
cetatea Ninive. Substantivul masculin Sefep inseamnd ,,potop, ape mari,
torent”. Substantivul este folosit cu sens metaforic, cand descrie judecata
viitoare. Daniel 9,26 afirma ca ,,dupa aceste sasezeci si doud de saptamini...
Poporul unui domn care va veni, va nimici cetatea si sfintul Locas, si sfir-
situl lui va fi ca printr-un potop (Setep).” Cuvantul se foloseste si pentru
a scoate in evidentd ménia aprinsa, ca in Pild 27,4 unde citim ca ,,Furia
este fara mila si minia navalnicd, dar cine poate sta impotriva geloziei?”

‘Ober este participiu verbului ‘abar, siinseamna ,,a traversa, a trece
peste, a acoperi, a se depdrta”. Are si sensuri metaforice diverse, derivate
din sensurile literale. Demne de remarcat sunt doua sensuri metaforice,
de prima importantd din punct de vedere teologic, si anume, verbul se
referd la a calca un legamant sau o porunca data de Dumnezeu sau de
om. Despre Mardoheu se afirma cd a trecut peste porunca impdaratului
(Estera 3,3). Lui Israel i se porunceste sda nu treacd peste porunca lui
YHWH (Num 14,41; Ios 7,11, Ios 7,15).

Se afirma de asemenea, ca YHWH trece cu vederea rebeliunea po-
porului Sau (Mih 7,18).* Alta data tot YHWH decide sd nu mai treaca
cu vederea si si nu ii mai crute (Am 7,8; Am 8,2). In Naum 1,12 se vor-

* Longman, Nahum in Thomas Edward McComiskey, ed., The Minor Prophets, 280.
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beste despre uciderea aliatilor Asiriei (Naum 1,12) ,,Asa vorbeste Dom-
nul, ,,Oricit de multi si puternici vor fi, toti vor fi secerati si vor pieri.
Kalah este substantiv feminin, avand sensul de ,,finalizare, termina-
re, distrugere completa, anihilare” Distrugerea completd, anihilarea este
atribuita lui Dumnezeu. De exemplu, in Isaia 10,23 ,nimicirea aceasta,
care a fost hotarita, Domnul, Dumnezeul ostirilor, o va aduce la inde-
plinire in toatd tara” In acelasi fel Naum vorbeste despre judecata lui
Dumnezeu, prin care ii va extermina pe dusmanii Sdi (Naum 1,8). Apa a
fost metoda folosita de Dumnezeu pentru distrugerea totala a paméntu-
lui. In vremea lui Noe, Dumnezeu a pedepsit lumea prin potop de ape.”

Focul

O alta metoda folosita de YHWH pentru stabilirea drepttii este focul.
Locuitorii cetétii Ninive vor fi ,,...mistuiti de foc” (1,10).% Verbul ‘akal
inseamna ,,a manca, a devora, a mistui.” Are si sensul literal de a ménca
(Fac 3,6, Fac 3,11). Verbul este folosit de Naum in 3,13 ,focul ifi mis-
tuie zavoarele!” Dumnezeu este descris ca un foc mistuitor al judecatii
»Caci Domnul, Dumnezeul tau, este un foc mistuitor, un Dumnezeu
gelos” (Deut 4,24). Se refera si la sabia care ucide (Deut 32,42; 2Rg 2,26).
Substantivul gas inseamna paie, miriste, pleava. Ceea ce raimane dupa
secerat, si care arde usor (Mal 4,1 [3,19]). Este de putina valoare, folosita
pentru facerea caramizilor (Ies 5,12; Ies 15,7). Dumnezeu ii compard pe
dusmanii sdi ca paiele, ca pleava (Ps 83,13, Ier 13,24).

Adjectivul yahés inseamnd ,,uscat”. Se refera la struguri uscati ,,sa se
fereasca de vin... si sd nu méanince struguri proaspeti nici uscati” (Num
6,3). Evreii s-au plans cd in pustie mancau hrana uscata (Num 11,6).
In expresia noastra, Naum subliniazi ci locuitorii cetitii vor fi mistuiti
ca miristea uscatd. O expresie asemdnatoare avem in 3,15: ,,Acolo te va
minca focul” Dumnezeu anunta cd in viitor ii va pedepsi pe adversarii
sai prin foc (Is 66,15-16; Mal 4, 1).” Isus afirma cd la Judecata Finald,

» Barker and Bailey, Micah, 179
%6 Patterson, Nahum, 104.
¥ Barker and Bailey, Micah, 238-239.
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cei rdi vor fi arsi de un foc vesnic (Mt 25,41). Petru ne reaminteste ca in
trecut Dumnezeu a pedepsit lumea prin potop de ape (2Pt 3, 3-6), iar la
judecate finala dusmanii Lui vor fi pedepsiti prin foc (2Pt 3,7).

De ce Ninive nu mai beneficiaza de iertare? YHWH poate trans-
fera pedeapsa

Este necesar sa observam ca atat in cazul cetatii Ninive cat si in cazul lui
Israel care s-au facut vinovati, YHWH are o solutie pentru absolvirea
de vina, care nu afecteaza dreptatea Lui. Este vorba despre posibilitatea
de a transfera pedeapsa. lertarea cetatii Ninive s-a realizat in vremea lui
Tona.?® In cazul lui Israel, YHWH detaliazi modul in care este posibil
acest lucru. Expresia vnagah lo nagah din Naum 1,3 formulatd iden-
tic si in les 34,7 (vnagah lo naqah) unde YHWH isi reveleaza caracte-
rul) in prezenta lui Moise. Doua expresii din Naum 1,3 se regasesc si
in les 34,6-7,” si anume, arek aphaim, ,indelung rabdator” si expresia
vnaqah lo nagah-,nici intr-un caz nu achita pe..” cel vinovat. Actiuni-
le lui YHWH impotriva cetatii Ninive, reprezintda un caz particular al
manifestarii caracterului lui YHWH. Este in felul Lui de a fi, ,,indelung
rabdétor”, dar in acelasi timp, in nici un caz, nu lasa nepedepsit pe cel
vinovat. De aceea a actionat in acest mod impotriva asirienilor.

Dreptatea, fie ca se raporteaza la dusmani sau la protejati, este o
caracteristicd fundamentala a lui YHWH. El nu lasa nepedepsit pe cel
vinovat si nerdsplatit pe cel protejat. ,,El este Stinca..., toate caile Lui sint
drepte; El este un Dumnezeu credincios si fara nedreptate. El este drept
si curat” (Deut 32,4). Psalmistul scrie cd ,,Dumnezeu este un judecdtor
drep, un Dumnezeu care Se minie in orice vreme” (Ps 7,11).

Adjectivul tsaddiyq inseamna ,,drept, corect”. Are in principal sem-
nificatie morala. Se referd la cineva care se conformeaza unor standarde
morale, in special in standarde legale, juridice. Iehu sustine ca cei care
au omordt pe fii regelui Ahab sunt drepti. ,Voi sinteti tsaddiyq fara vina!
Eu am uneltit impotriva stipinului meu si l-am omorit” (4Rg 10,9). In

2 Bruckner, Jonah, 28.
* Brueggeman, Theology of the Old Testament, 213-215.
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context religios se referd a cei ce se conformeazd standardelor lui Dum-
nezeu. Se referd la fiinfe umane cum ar fi Noe (Fac 6,9), regele David
(2Rg 23,3), sau la judecatori si conducatori (Pild 29,2; Iez 23,45). Foarte
frecvent se foloseste cu referire la Dumnezeu, care este standardul ultim
in definirea justitiei si dreptdtii. Faraon a recunoscut inaintea lui Moise
sialui Aaron. ,,Am pacatuit; Domnul are dreptate, iar eu si poporul meu
suntem vinovati.(les 9,27). La fel si Ezra recunoaste ,Doamne, Dumne-
zeul lui Israel, Tu esti drept... latd-ne inaintea Ta ca niste vinovati” (Ezr
9,15; vezi si Ps 7,11). Drepti sunt numiti cei care urmeaza standardele lui
YHWH. Maleahi spune, ,,veti vedea din nou atunci deosebirea dintre cel
neprihanit si cel rau” (Mal 3,18). Se foloseste in antiteza cu cuvantul ,,cel
rau” rasa’, care respinge standardele lui Dumnezeu (Pild 29,7).

Pentru a intelege conceptul divin de dreptate din Naum, vom face
referire la un alt termen folosit in Vechiul Testament care descrie drepta-
tea lui YHWH. Este vorba despre adjectivul yasar care inseamna ,,drept,
just, corect”. Se refera la un lucru fizic, cum ar fi un drum (Ps 107,7;
Is 26,7). Insd de cele mai multe ori se foloseste cu sens figurativ, etic
sau emotional. Cand se vorbeste despre ceva placut, agreabil in ochii
lui Dumnezeu (Ies 15,26; 3Rg 11,33, 3Rg 11,38; 4Rg 10,30), sau in ochii
oamenilor (Pild 12,15; Ier 40,5). 1l descrie pe YHWH ca fiind drept (Ps
25,8), sau caile Lui (Hos 14,9). Unii oameni au fost numiti drepti. David
(1Rg 29,6) sau lov (Iov 1,1).

Dificultatea intelegerii dreptatii lui YHWH consta in faptul cd dupa
standardele divine, omul merita pedeapsa, nu bunitatea lui Dumnezeu.
Am inteles ca atat Ninive cat si Iuda au fost in anumite momente con-
damnate de YHWH. Insi lui Iuda Dumnezeu ii promite ci o va ierta,
»,Chiar daca te-am intristat... nu te voi mai intrista” (1,12b).

Termenii impusi pentru obtinerea iertarii

Daca Iuda este iertat si Ninive nu, cum raméne cu dreptatea lui YHWH?
Istoria cetdtii Ninive ne va ajuta sd infelegem dreptatea si bunatatea lui
YHWH. Cu 140 de ani in urma YHWH l-a trimis pe profetul Iona sa
anunfe ca va pedepsi cetatea Ninive (Iona 1,2). Dupd ezitari cu peripetii
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pe mare, Iona transmite mesajul divin de judecata impotriva asirienilor
»Incid patruzeci de zile, si Ninive va fi nimicita!” (Iona 3,4b, cf.3,1-4).
Atunci YHWH s-a razgandit, si nu a mai trimis pedeapsa promisa peste
cetate. ,Dumnezeu S-a cdit de raul pe care se hotérise sa li-1 facd, si nu
l-a facut” (Iona 3,10). Panad si profetul Iona a fost deranjat cd Domnul
nu i-a pedepsit pe asirieni. Din punctul lui de vedere, ca sa faca drep-
tate, YHWH trebuia sa pedepseascd cetatea. Asirienii erau vinovati si
meritau pedeapsa. Atunci, YHWH i-a iertat si a pledat in favoarea lor.
In vremea lui Iona, YHWH si-a manifestat bunitatea fata de Ninive.*
Insd in Naum, YHWH este hotirat si pedepseasci cetatea, fird a mai
acorda vreo sansi. Intelegem ci atat ninivenii cat si Iuda erau vinovati
de inaintea lui YHWH si meritau pedeapsa. Pe de o parte, cartea Naum
demonstreaza ca dreptatea lui YHWH va fi pusa in aplicare, fard nici un
rabat. Pe de altd parte, se pare ca Dumnezeu ,face un compromis” in
ce priveste aplicarea dreptatii. Acest lucru este valabil si in cazul cetatii
Ninive, care odatd a fost iertata, si altd data a fost pedepsita. Termenul
folosit de profet pentru a descrie profetia massa — (povara, greutate) de-
monstreazd povara emotionald pe care o poarta mesajul cartii.’! Vechiul
si Noul Testament, ne invata ca nu exista rabat de la aplicarea dreptatii.
Intrebarea care se pune este, ce 1-a determninat pe YHWH s actio-
neze diferit fata de Ninive, in vremea lui Iona, decat in vrema lui Naum?
Diferenta au facut-o atitudinea locuitorilor cetatii, care in vremea lui
Iona s-au intors. ,Oamenii din Ninive au crezut in Dumnezeu, au vestit
un post, si s-au imbracat cu saci, dela cei mai mari pind la cei mai mici”
(Iona 3,5-9). Dar YHWH are o solutie standard pentru iertarea celui vi-
novat. El poate transfera pedeapsa pe care o meritau cei vinovati pe alt-
cineva. Cartile lui Moise (Torah) reglementeazi iertarea lui YHWH. In
ea se repetd de mai multe ori expresia ,,i se va ierta” in dreptul celor vino-
vati (Lev 4,20,26,31,35; 5,10,13,16,18; 6,7; Num 15,25,26,28; 30,5; Deut
15,2; 29,20, etc). Insi iertarea se face in termenii lui YHWH. Pentru a
beneficia de iertare, omul trebuie sd recunoascd vina si sa accepte solufia

30 Bruckner, Jonah, 49-50.
31 McCabe, Jonah & Nahum, 66.
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lui YHWH. Cartea Leviticul sustine ca cel care doreste sd beneficieze de
iertare, poate transfera pedeapsa de pe el asupra unui animal nevinovat.

Daca cineva din poporul de rind a pacatuit fara voie, facind impotriva
uneia din poruncile Domnului... s-a facut astfel vinovat, si ajunge sa des-
copere pacatul pe care l-a facut, sd aducd jertfd o iada fard cusur, pentru
pacatul pe care l-a facut. Sd-si pund mina pe capul jertfei de ispdsire, si s-0
junghie in locul unde se junghie arderile de tot. Preotul sd ia cu degetul
din singele jertfei, sd unga coarnele altarului pentru arderile de tot, iar tot
celalt singe sd-1 verse la picioarele altarului. Preotul sa ia toatd grasimea,
cum se ia grasimea jertfei de mul{dmire, si s-o arda pe altar, si ea va fi de
un miros placut Domnului. Astfel va face preotul ispdsirea pentru omul
acesta, si i se va ierta. Sa-si puna mina pe capul jertfei, si s-o junghie ca
jertfa de ispasire in locul unde se junghie arderile de tot (Lev 4,27-33).

In Ziua Ispasirii — Yom Kipur, poporul trecea printr-un ritual bine stabi-
lit. Preotul aducea doi tapi ca jertfa pentru iertarea poporului. Pe aman-
doi isi puneau mainile, semnificind transferul vinei de la popor catre
animalul de jertfa. Un tap era junghiat iar celdlalt era trimis in pustie
sa pribegeasca. Tapul pentru Azazel comunica ideea ca desi poporul a
fost iertat, pedeapsa nu a fost aplicata in mod definitiv. Autorul epistolei
catre Evrei 10,4 spune ca sdngele animalelor de jertfa nu putea sa steargd
vina - pacatele poporului, de aceea era nevoie de o jertfa mai buna. Is-
aia ne spune ca YHWH transfera pedeapsa pe care trebuie sa o suporte
omul, asupra Robului Sau. In Isaia citim ci Robul Domnului era

dispretuit si parasit de oameni, om al durerii si obicinuit cu suferinta, era
asa de dispretuit ca iti intorceai fata dela El, §i noi nu L-am bagat in seama.
Totus, El suferintele noastre le-a purtat, si durerile noastre le-a luat asupra
Lui, si noi am crezut ca este pedepsit, lovit de Dumnezeu, si smerit. Dar
El era strapuns pentru pécatele noastre, zdrobit pentru firadelegile noas-
tre. Pedeapsa, care ne da pacea, a cazut peste El, si prin rinile Lui sintem
tamaduiti. Noi raticeam cu totii ca niste oi, fiecare isi vedea de drumul
lui; dar Domnul a facut sa cada asupra Lui nelegiuirea noastra a tuturor
(Is 53,3-6)

Isus ii spune lui Nicodim ca in manifestarea bunatitii Dumnezeu a tre-
buit sa Il sacrifice pe Fiul Sau. ,, Atit de mult a iubit Dumnezeu lumea, ca
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a dat pe singurul Lui Fiu, pentruca oricine crede in El, sa nu piard, ci sd
aiba viata vecinica” (In 3,16). Incd din Eden, YHWH ii anunta pe primii
oameni, cd cel vinovat va fi pedepsit. ,,Din pomul cunostintei binelui
si raului sa nu maninci, cici in ziua in care vei minca din el, vei muri
negresit” (Fac 2,17). Cu toate acestea Adam si Eva nu au murit in ziua in
care au méancat. Autorul mai prezinta un detaliu, care ne ajuta sa expli-
cam situatia. ,,Domnul Dumnezeu a ficut lui Adam si nevestei lui haine
de piele ‘6r, si i-a imbracat cu ele” (Fac 3,21). Substantivul masculin
‘or, inseamnd ,,piele”. Are sensul literal de piele. Se refera la pielea fetei
lui Moise care stralucea (Ies 34,29); la pielea celor bolnavi de lepra (Lev
13,2), sau la pielea animalelor. Pielea a fost folosita pentru confectiona-
rea hainelor (Fac 3,21). Acoperisul Cortului intalnirii era convectionat
din piei (Ies 25,5); la fel si chivotul (Num 4,6).

Desi Naum nu discuta tema iertdrii, de care a baneficiat si Ninive la
un moment dat (vezi lona), fiind in context canonic, am putut face re-
ferire la metoda lui YHWH de a aplica dreptatea si de a acorda iertarea.
Pedepsirea cetatii Ninive trebuie privitd in contex canonic, pentru a nu
se ajunge la concluzii gresite in evaluarea dreptatii si bunatatii divine.
In prezent omul a ajuns si defineascd gresit iertarea, raportandu-se la
modul in care aplica uneori omul iertarea. Iertarea oferita de YHWH nu
anuleazd pedeapsa. Din perspectiva biblicd, iertarea inseamna transfe-
rul de pedeapsa. Pentru obtinerea iertarii trebuie respectate conditiile
impuse de YHWH, recunoasterea vinei si acceptarea solutiei propuse.
In vremea lui Iona, Ninive a beneficiat de iertare, pentru ca si-a recunos-
cut vina, In vremea lui Naum nu mai avem semnele necesare obfinerii
iertdrii.

I11. Concluzii

In acest articol am abordat subiectul despre ,,Dreptatea si bunitatea lui
Dumnezeu in Naum,” dintr-o perspectiva canonicd. Am inteles cd pro-
fetia lui Naum reflecta un caz particular al modului in care YHWH isi
manifestd dreptatea si bunitatea, cu referire la cetatea Ninive, pe care o
pedepseste si la regatul lui Iuda pe care il protejeaza.
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Tinand cont ca in prezent exista voci care contestd dreptatea si bu-
ndtatea lui Dumnezeu in anumite texte biblice ale Vechiului Testament,
am ajuns la concluzia cd, desi YHWH este acuzat de violenta, de abuz de
putere in aplicarea pedepsei fatd de Niniveh si de partinire in manifes-
tarea bunatatii fatd de Iuda, existd argumente care justifica dreptatea si
bunatatea lui YHWH, pe baza textului din Naum. Am vazut ca YHWH
ii clasifica pe oameni in dusmani si protejati. El stabileste criteriile de
clasificare, si tot El aplica criteriile de clasificare. Tinand cont de simi-
laritatea dintre Naum 1,3 si les 34,6-7 in ce priveste descrierea carac-
terului lui YHWH, am abordat din perspectivd canonicd termenii in
baza carora YHWH iartd si pedepseste. lertarea nu inseamna anularea
vinovitiei, ci transferul de vina citre un mijlocitor. In vremea lui Naum,
Ninive nu a mai indeplinit conditiile iertarii.
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Rugdciunea ca propaganda:
consacrarea templului lui Solomon
in literatura deuteronomista

MARCEL V. MACELARU"

This article offers an analysis of Solomon’s prayer, as recorded in 1 Kings 8, given
at the dedication of the Temple. It is argued that, besides obtaining divine favour,
which is generally the purpose of prayers in the Old Testament, the prayer of
Solomon is also a discourse given for the benefit of the audience. Its role is to
promote a specific ideology. Examined from this perspective, this prayer has a
specific propagandistic use - to advance ideas pertaining to Israelite national
identity that are specific to the Deuteronomistic History.

Keywords: prayer; Solomon; 1 Kings 8; ideology; discourse intentionality

Rugdciunea este o practicd familiara, obisnuitd, des intalnita in viata de
zi cu zi. Este modul in care omul, confruntandu-se cu limitarile specifice
unei existente definite de timp si spatiu, incearca sa acceseze o realitate
care depdseste aceste limitari — o realitate care, se presupune, este su-
perioara dimensiunii in care traieste si de aceea o realitate care ii poate
influenta existenta actuald. Evident, aceasta este o definitie genericd a
rugdciunii, insuficientd pentru a descrie practica biblica, unde realitatea
superioard accesatd are particularitati determinate de specificul divini-
tatii adresate. Un Dumnezeu etern, Creator si Izbavitor, Méntuitor si
Domn, drept si iubitor — un Dumnezeu unic - trebuie abordat intr-un
mod unic, demn de caracterul si atributele Lui. De aceea, este de as-
teptat ca in practica religioasd a poporului Israel, rugiciunea generica

" Prof. univ. dr. habil. Marcel V. Micelaru, Universitatea ,, Aurel Vlaicu”, Arad. Studiul
de fata este o versiune usor modificata a: Micelaru, Rugdciunea, 84-97. Ambele studii
se bazeazd pe o analizd mai lungd a III Regi 18 publicata in: Mécelaru, Identitatea,
131-157.
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sd dobandeasca dimensiuni noi, sd aiba forme distincte intr-un cadru
ritualistic specific. Totusi, dincolo de acestea, rugaciunea personajelor
biblice raméne in esenta o exprimare a dorintei celui care se roaga ca un
anumit lucru sd se intample, o expresie verbala, indreptata intotdeauna,
in mod direct sau indirect, citre Dumnezeu, cu scopul ultim de a provo-
ca 0 anumitd schimbare in realitatea experimentata. In consecinta, din
punct de vedere al formei, rugaciunea veterotestamentard este strans
legata de:

1. modalitati de expresie specifice emotiilor ce o provoaca,

2. scopul, exprimat in mod deschis sau pe ocolite, urmarit prin ea,

3. contextul, privat sau public, cultic sau profan, in care este for-
mulata.

In argumentul dezvoltat mai jos susfinem insd ca anumite rugiciuni in-
talnite pe paginile Bibliei depasesc aceste determinante. Desi similare
cu alte molitve din punct de vedere al formei, anumite rugaciuni vetero-
testamentare au de fapt un dublu obiectiv: pe de o parte sunt discursuri
adresate divinitétii, la fel ca orice alta rugaciune, iar pe de alta parte
reprezintd discursuri rostite spre folosul audientei si in consecinta spre
folosul celui care rosteste rugdciunea, atunci cand aceasta are scopuri
educative, sau chiar programatice, promovand astfel o pozitie ideologi-
cé specifica.

Un astfel de caz este rugaciunea publica rostita de imparatul So-
lomon cu ocazia consacrarii templului construit de el in Ierusalim (3Rg
8,22-53). Desi rolul ei aparent este invocarea favorului divin asupra
Templului si in consecinta asupra proiectului solomonic de uniformiza-
re cultica, o analiza a intentionalitatii discursului atesta faptul ca aceasta
rugdciune joaca un rol specific propagandistic, de promovare a ideolo-
giei care sta la baza Istoriei Deuteronomiste in cadrul careia este plasata.
Oferim analiza de mai jos cu scopul de a sustine acest punct de vedere,
pe de-o parte, si totodatd in speranta ca vom stabili astfel un precedent
exegetic care sd serveasca ca model pentru analiza altor rugdciuni publi-
ce veterotestamentare dintr-o perspectiva similara.
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1. Rugdciunea lui Solomon - preliminarii

Publicarea in 1943 a operei lui Martin Noth intitulatd Uberlieferungs-
geschtliche Studien,’ a marcat geneza uneia dintre cele mai influente
teze referitoare la istoria compozitionala a textului veterotestamentar
avansate pana in prezent: existenta in cadrul Vechiului Testament a unui
corp de literatura a cdrui bazd ideologici este cartea Deuteronom. In
cadrul acestui studiu, Noth identifica un fir interpretativ calduzitor, a
carui continut teologico-ideologic de natura deuteronomica reprezinta
motivul redactional care leaga istoria poporului Israel redatd in cartile
Iosua, Judecatori si I-IV Regi intr-un discurs unic, coerent si unitar.”
Bineinteles, asa cum este de asteptat atunci cind avem de a face cu astfel
de argumente, teoria lui Noth a dat nastere la nenumarate dezbateri si a
generat tot atatea studii, unele pro iar altele contra, referitoare la posi-
bilitatea unei astfel de ideologii calduzitoare. Neintentionand sa intram
in astfel de dezbateri, am considerat totusi necesar sa facem referire la
aceastd parte a istoriei interpretarii veterotestamentare datorita faptului
cd rugaciunea lui Solomon din 3Rg 8 este identificata de cercetatorii bi-
blici care-l urmeazd pe Noth ca fiind un discurs deuteronomistic. Acest
consens dovedeste existenta a cel putin un substrat tematic specific in
cadrul acestui text, substrat interpretat ca facand parte din ideologia de-
uteronomista care caracterizeaza aceasta literaturd.

Fard indoiald insa ca la fel ca in cazul oricdrui alt exercitiu diacronic,
si in cazul analizei acestui capitol identificarea de ,,probleme” textuale’ a
dus la variate incercdri de cartografiere a istoriei redactionale a perico-
pei.* Astfel, cdlcand pe urmele lui Noth, unii cercetatori au argumentat
ca 3Rg 8 constituie o pericopd unita, iesitd in intregime de sub pana unui

! Martin Noth, Schriften, 43-266 = Uberlieferungsgeschtliche Studien I, 1-110 = The
Deuteronomistic History.

> M. Noth, History, 4-11, 6-9, 93.

* De exemplu McKenzie, 1, 15-34; Tashir, The Reign of Solomon, 233-249.

* Pentru un studiu util privind chestiunile respective, vezi O’Brien, The Deuterono-
mistic History, 151-169, 151-59. In legatura cu istoria compozitionald a III-IV Regi,
din perspectiva teoriei lui Noth, vezi Provan, Hezekiah, 1-31. St. L. McKenzie, The
Trouble , 1-19 si Knoppers, Two Nations, 16—54.
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scriitor deuteronomist din perioada exilului.® Altii, in frunte cu Cross®,
sustin cd pasajul are ca autor un deuteronomist pre-exilic (Dtrl) si cd a
fost mai apoi completat de un editor exilic (Dtr2).” Influentati de teo-
riile redactionale avansate de Smend?, alti cercetatori sustin o evolutie
compozitionald complexa a unei serii de editii deuteronomiste exilice
si cateva aditii postdeuteronomiste.’ Apoi, O’Brien'® adoptd o atitudine
mai radicala, sus{inand o serie de redactari deuteronomiste pre-exilice,
exilice si post-exilice ale unei surse pre-exilice." si in cele din urma, pe
baza unei analize lingvistice atente, Talstra identificd in rugiciunea lui
Solomon nu mai putin de cinci straturi literare, doua niveluri separate —
de tipul Dtr1 si Dtr2, intre care se afld si un strat pre-deuteronomistic.'?

In pofida acestor opinii multiple vis-a-vis de istoria compozitionali
a acestui text, propunem cd in forma ei actuald, 3Rg 8 este o pericopa
omogend, care trebuie interpretata ca atare pentru a putea identifica ro-
lul ideologic specific pe care il joacd in naratiunea mai ampla a domniei
lui Solomon. Capitolul descrie ceremonia consacrarii Templului intr-o
serie de interventii verbale, insotite de actiunile si gesturile aferente.
Acestea constituie patru cadre literare, formate din elemente literare si-
metrice, care sunt aranjate concentric in jurul rugaciunii lui Solomon
redatd in versetele 23-53, subliniind astfel importanta acestei petitii in
cadrul pericopei. Astfel, convocarea Israelului din versetele 1-2 cores-
punde incheierii ceremoniei redata in versetul 66; ceremonia descrisa in

> Reprezentanti ai acestei orientdri sunt, printre altii, Weinfeld, 35-36, 195-98; Hoft-
mann, Reform 1980; Van Seters, In Search of History, 310—-11 si Fritz, 1 and 2 Kings, 96.
¢ Cross, Canaanite Myth, 271-89.

7 Printre sustindtorii acestei opinii se numéra Friedman, The Exile, 1-43; Nelson,
The Double Redaction, 69-73; McKenzie, “The Prophetic History, 203-20; McKenzie,
Trouble, 137—-40 si Cogan, 1 Kings, 94-103, 290-93.

8 Smend Jr., Das Gesetz, 494-509.

° Wiirthwein, Die Biicher der Konige 1, 84—103; Jones, 1 and 2 Kings, 191-209; De-
Vries, 1 Kings, 121.

10" O’Brien, History, 151-169.

' Modelul propus de O’Brien este o varianta a teoriei redactionale propuse, inaintea
sa, de Campbell, Of Prophets and Kings, 207.

12 Talstra, Solomon’s Prayer, 271-287.
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versetele 5-13 este incheiatd in versetele 62-65; benedictia lui Solomon
redata in versetele 14-21 corespunde benedictiei din versetele 55b-61; si
descrierea posturii fizice a lui Solomon de la inceputul rugaciunii sale
(v. 22) corespunde descrierii posturii sale fizice de la sfarsitul rugaciunii
(vv. 54-55a)." Existenta acestui aranjament simetric are doud implicatii
complementare, relevante vis-a-vis de argumentul avansat aici: in pri-
mul rand, un astfel de aranjament releva faptul ca in constructia acestei
pericope nu avem de-a face cu simpla colectie a mai multor surse edi-
toriale, a caror neconcordatd raméne evidenta in textual actual, ci cu o
constructie narrativa elaborata, in care elemente literare aparent neobis-
nuite isi vor gasi o explicatie logica ca indicatori ai intentiilor autorului;
in al doilea rand, un astfel de aranjament implica existenta unei ierarhii
tematice in acest text, in cadrul careia elementul central, rugaciunea lui
Solomon, constituie punctul culminant al acestei naratiuni'* si in con-
secintd, temele abordate in ea constituie accentul ideologic intentionat
de autorul textului.

2. 3 Regi 8 in contextul istoriei domniei lui Solomon

Rezultatele observatiilor anterioare vis-a-vis de aranjamentul textului
studiat devin si mai concludente atunci cand aplicdm o logica interpre-
tativa similara naratiunii extinse, care ne reda intreaga domnie a lui So-
lomon (3Rg 1-11). Trecand dincolo de dezbaterile referitoare la istoria
compozitionald a acestei naratiuni,'” daca plecam din nou de la premisa
ca aranjamentul structural actual al acestor capitole releva intentia au-
torului cu privire la intelesul intrigii prezentate, este notabil faptul ca
punctul culminant al intregii domnii a lui Solomon il constituie consa-
crarea Templului redata in capitolul 8, si in consecinta rugdciunea care

¥ Knoppers, Nations, 234 si Dorsey, The Literary, 138 propun structuri similare, evi-
dentiind astfel centralitatea rugdciunii lui Solomon.

" Pentru detalii privitoare la incadrare ca procedeu literar, vezi Bal, Notes on Narra-
tive Embedding, 41-59.

si Walsh, Style and Structure, 64—69.

5 Vezi Mongomery, Commentary, 24—66 si Cogan, 1 Kings, 88-95 pentru dezbateri
pe tema problemelor critice legate de procesul compozitional al cértii III-IV Regi.
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se afld in centrul atentiei in acesta. Acest lucru devine evident atunci
cand luam in considerare motivele tematice recurente in naratiune: din
aceastd perspectiva putem observa ca istoria domniei lui Solomon (3Rg
1-11) este compusa dintr-o serie de cinci cadre literare, asociate de data
aceasta pe baza unor elemente tematice contradictorii, care inconjoard
capitolul 8.1

Astfel, inceputului domniei lui Solomon, in care este implicat un
profet (1,1-2:12a) ii corespunde sfarsitul domniei lui, cu repetitia impli-
carii unui profet, care este motivul recurent (11,26-43). Al doilea cadru
reda stabilizarea domniei lui Solomon (2,12b-46), care este contrastata cu
amenintirile la adresa acesteia de mai tarziu (11,14-25). In al treilea ca-
dru loialitatea lui Solomon si revelatia intélnirii sale cu Dumnezeu (3,1-
15) sunt contrastate cu lipsa lui de loialitate si anunful pedepsei divine
(11,1-13). In cel de al patrulea cadru intelepciunea, bogatia si slava lui
Solomon, folosite spre binele poporului (3,16-4:34) devin beneficii per-
sonale mai tarziu (9,26-10:29). Iar in cel de al cincelea cadru, constructia
Templului, ca activitate pozitiva (5,1-7,51) este contrastata cu celelalte
proiecte de constructie intreprinse de Solomon in folos personal (9,1-25).

Aceastd prezentare a domniei lui Solomon scoate in evidentd, deci,
consacrarea Templului ca pe un eveniment major, culminant si totodata
releva rolul pe care il are capitolul 8 in cadrul naratiunii de a asigura
tranzitia de la o evaluare pozitiva a lui Solomon in prima parte a dom-
niei lui la una negativa in cea de a doua parte.”” In consecinta, pericopa

16 Tn sprijinul acestei pozitii putem cita cateva studii care au analizat naratiunea de
fatd in detaliu si dintr-o perspectiva similard, ajungand la concluzia cé ea formeazi
o istorie omogena bine inchegatd, atit prin continut, cat si prin structura. Vezi, de
exemplu, Porten, The Structure, 93-128; Parker, Repetition, 19-27; Parker, The Limits,
15-21; Zvi Brettler, The Structure of 1 Kings, 87-97; Frisch, Structure, 3-14; Frisch,
The Narrative, 22-24; Walsh, Symmetry, 11-27, Walsh, 1 Kings, 150-156; Walsh, Style,
92-93, Williams, Once Again, 49-66; Olley, Pharaoh’s Daughter, 355-69. In acelasi
timp, aranjamentul structural propus, in care ceremonia consacrarii apare ca punct
central, este sustinut de Radday,‘Chiasm in Kings, 52-57 si Dorsey, Structure, 138.

7" Contrastul dintre inceputul si sfarsitul domniei lui Solomon sugerat aici a fost obser-
vat si de alti comentatori. Exista insé diferite opinii cu privire la punctul de turnura din
cadrul naratiunii. Pe de o parte, lucrérile mai vechi sustin cé capitolele 1-10 sunt pro-So-
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aceasta, desi aparent focalizatd pe consacrarea Templului, il are ca su-
biect central pe Solomon - activitatea lui si in special ideologia pe care
acesta o propaga prin intermediul discursului pe care il rosteste in auzul
intregului popor. Iar rolul tranzitional al materialului, care confera un
anumit nivel de ambiguitate caracterizarii lui Solomon din acest capitol,
ne dovedeste faptul ca aceasta ideologie nu primeste aici valoare morala.
O astfel de evaluare, de fapt, rimane la latitudinea cititorului, a carui
misiune implicita este atribuirea unor astfel de valori in functie de con-
textul si modalitatea in care ideile propagate in acest capitol isi vor gasi
aplicabilitatea.

3. Rugiciunea lui Solomon - un discurs propagandistic

Discutia de mai sus a ardtat faptul cd pasajul studiat, in special ruga-
ciunea lui Solomon, se remarca datorita scopului dublu pe care il are
autorul ei — acela de a obtine favoarea divina in timp ce totodata inten-
tioneaza a formata opinia audientei. Pentru a completa aceasta analiza
insa, este necesar sa dam atentie si continutului rugaciunii in sine. De
aceea, in paginile care ne ramén, vom sublinia temele specifice adresate
in rugaciunea lui Solomon, concentrandu-ne asupra strategiilor ling-
vistice folosite, pe baza carora vom putea evalua discursul din punct de
vedere modal, aratand astfel efectul pe care pronuntarea acestui discurs
il produce in cadrul realitatii descrise in naratiune.'®

lomon, iar capitolul 11 este anti-Solomon (Montgomery si Gehman, A Critical and Exe-
getical Commentary, 231; Porten, Structure, 97, 128; Gray, I and II Kings, 270; Nelson,
Redaction, 113; O. Long, 1 Kings, , 121-22; Jobling ‘Forced Labor, 5776, care considera
si capitolele 1-2 ca fiind anti-Solomon). Pe de alta parte, alti comentatori au avansat ide-
ea ca intreaga naratiune este anti-Solomon, vezi Eslinger, Into the Hands, 123-76; Hays,
‘Has the Narrator Come, 149-74. Pozitia pe care o sustinem mai sus, ins3, se bazeaza pe
analiza structurala a textului si are suport in lucrérile lui Noth, History, 60 si celor care
au adoptat pozitia lui cu privire la geneza acestor capitole (Parker, Repetition, 19-27, cf.
Parker, Limits, 15-21; Parker, Solomon as Philosopher King?, 75-91 (reprinted in Exum
1997, 233-48); Frisch, Structure, 3—14; Brettler, Structure , 87-97; Savran, 1 and 2 Kings,
146-164, cf. si Savran, The Character, 1-17; Savran, Telling and Retelling 1988.

1% In legdturd cu puterea efectivé a discursului in cadrul unui ritual, vezi Wheelock,
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Rugdciunea lui Solomon este compusa din doua tipuri de discurs:
petitii (vv. 23-53) si benedictiile care le incadreaza (vv. 15-21 si vv. 56-
61). Putem spune de la inceput cd, dat fiind continutul lor tematic spe-
cific, binecuvantarile rostite de Solomon sunt in general legate de tre-
cut: ele reamintesc evenimente trecute, precum exodul, legamantul de
la Sinai i legdméntul cu David, pe care le considerd cauzele situatiei
actuale. Astfel de conexiuni intre trecut §i prezent au scopul de a situa
evenimentul descris in cadrul istoriei largi a poporului Israel. In acest
mod, inaugurarea Templului devine mai mult decat un eveniment de
consacrare. Ea constituie un element nou in definitia identitatii acestui
popor. Acest lucru este evident deoarece discursul include si indicatii
cu privire la efectul pe care trebuie sa il aiba aceasta reiterare a istoriei
relatiiei dintre Dumnezeu si Israel - o schimbare in comportamentul
natiunii, pentru ca este de asteptat ca experientele trecute sd rezulte in
fidelitate fata de Dumnezeu in prezent (vv. 58-60).

Un rol important in creionarea unei astfel de identitati il au strategi-
ilor lingvistice folosite. Astfel, pe 1angd legdtura facuta la nivel temporal
pasajul abunda in limbaj referential. De-a lungul rugaciunii Solomon
se referd la Israel identificand-ul ca popor al lui Dumnezeu (vezi vv.
30, 33, 34, 36, 38, 41, 44, 50, 51, 52), modalitate de referinta care culmi-
neaza in versetul 51, unde legatura aceasta devine directa atunci cand
Israelul actual este portretizat ca mostenitor al activitatii salvifice din
timpul exodului. Creerea unei astfel de continuitéti la nivel lingvistic
rezultd in redefinirea identitdtii actualului Israel, care este inradacinat
acum intr-un trecut specific. Contextul rugaciunii nu face altceva decat
sa accentueze aceasta inradacinare prin faptul cé il pune pe Solomon
alaturi de personaje semnificative din trecut precum Moise si David (vv.
1, 9, 16-21, 24-26) si leagd adunarea poporului actual de evenimentul
exodului (vv. 16, 51, 53). Astfel de aplicatii ale trecutului reprezintd ele-
mente constitutive ale discursurilor de identitate.

Dar pe langa cele de mai sus, este important s observam ca bene-
dictiile rostite de Solomon nu se rezuma la nararea trecutului. Scopul

‘The Problem of Ritual, 49-71.
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acestor reiterdri nu este unul exclusiv informativ. Desi repetarea eveni-
mentelor reper din trecut are si menirea de a intipari in mintea asculta-
torilor istoria comunitatii, articularea unor astfel de elemente din tradi-
tia nationala slujeste la mai mult - slujeste la reorientarea participantilor
catre propria lor identitate prin stabilirea unei relatii mai stranse intre
participantii la eveniment si respectiv intre participanti si propria lor
istorie. In acest context, binecuvantirile au rolul de a prezenta actiunile
salvifice intreprinse de YHWH in sprijinul lui Israel de-alungul istoriei
in asa fel incat poporul prezent este plasat in cadrul acelor componente
ale activitatii divine. Genul acesta de declaratie serveste de fapt crearii
unei anumite dispoziii in adunare, pentru ca chiar si implicarea in ce-
remonie pe care o vedem din context trebuie privita ca o stradanie in
a deveni o parte mai importanta a traditiei evocate; iar aceast mod de
implicare, care rezulta in redefinirea identitatii grupului in cauza, are loc
mult mai eficient datoritd faptului ca ,,da glas” acestei traditii nationale.

Desi aluzii la trecut sunt prezente si in petitiile lui Solomon (vv. 24-
26, 40, 48, 51, 53), rugdciunea rostita se axeazd, prin insdsi natura sa,
asupra viitorului. Cele sapte petitii rostite par a avea un singur scop -
acela de a identifica Templului ca si casa de rugaciune a natiunii. Adica
de a face din Templu unicul loc in care se va desfasura viata religioasd
a poporului Israel. Mai mult chiar, problemele abordate in aceste peti-
tii — foametea, seceta, razboiul, epidemiile, nedreptatea, infrangerea si
captivitatea — acopera toate aspectele vietii lui Israel. Ca urmare, in ru-
gaciunea lui Solomon Templul dobandeste un rol ,,fundamental pentru
securitatea si bundstarea nationala™.

Aceste petitii insa trebuie vazute in acelasi timp ca fiind mai mult
decét simple enuntari ale unor dorinte sau solicitdri, al caror rezultat
efect asupra situatiei imediate sa raméana nedefinit. Ele trebuie vazute
ca propozitii care au un caracter declarativ. In acest fel petitiile functio-
neaza ca factori care stabilesc anumite relatii intre participanti, divin si
umani, delegiand responsabilitati si angajand vorbitorul fata de continu-
tul propriu-zis al rugdciunii; aceasta pentru ca rugaciunea, fiind o forma

1 Knoppers, Nations, 247.

208



Rugdciunea ca propagandd

de comunicare, presupune cé participantii in ea au un statut anume si
adopta roluri specifice. Iar definirea relatiilor in acest mod, accentuand
dimensiunea lor rituald, are un efect de consacrare a parametrilor rela-
tiei respective; lucru care, bineinteles, constituie o modalitate valida de
definire a poporului Israel.

In final, o temd importanta in rugiciunea lui Solomon o constituie
denumirea si destinatia specifica acordata Templului, ca loc de ruga-
ciune in care va locui numele divinitétii (vv. 16, 17, 18, 20). Acesta este
cel mai clar semn al caracterului ideologic propagandistic al rugdciunii,
pentru ca face din Templu un reper al identitatii poporului adunat. Unii
comentatori considera cd aceasta desemnare a Templului contravine
mesajului deuteronomic, unde numele lui Dumnezeu este legat de sis-
temul sacrificial (vezi Deut. 12:4-18, 26-27). Raspunzand acestor obser-
vatii Kaufmann?®® avanseaza ideea cd inlocuirea sacrificiilor cu rugdciu-
nea in acest pasaj sugereaza o anumita evolutie in conceptia si practica
inchinarii cunoscute de Israel. Noth* insa este de parere ca inserarea
unei rugaciuni in chiar descrierea ceremoniei consacrarii Templului re-
prezinta o incercare de devalorizare a importantei acestuia specifica ide-
ologiei deuteronomiste; astfel uzul Templului se schimba din a fi locul
in care se petrece inchinarea poporului intr-un loc cétre care Israelitii
sd se intoarca in timp ce se roagd. La fel, Weinfeld,* vede aici o demito-
logizare deuteronomista a inchinrii. In pofida acestora insi, sustinem
ca accentul pus pe rugdciune in acest capitol slujeste, de fapt, sublinie-
rii unicitatii si importantei Templului insusi. Acest lucru este evident
in rugaciunea lui Solomon, unde portretizarea aceasta a Templului este
specificd — este vorba de acest Templu, nu de un loc generic, catre care se
vor indrepta rugdciunile poporului. De fapt, accentul pus pe rugaciune
in acest text nu este regdsit in alte relatari care ne parvin din antichitate
privind consacrarea de temple; acest accent reprezintd o caracteristicd
unica a textului studiat. Numai vazand Templul in aceasta lumind, de

# Kaufmann, The Religion of Israel, 269.
2l Noth, Uberlieferungsgeschichte, 93-95.
22 Weinfeld, Deuteronom, 195-209.
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fapt, putem justifica aranjamentul structural al acestui text, in care, dupa
cum am vazut mai devreme, importanta Templului este accentuata.

Putem concluziona, deci, ca prin legatura astfel creata intre Tem-
plu si rugaciunea lui Solomon, autorul deuteronomist intentioneaza sd
redirectioneze atentia cititorului asupra continutului rugaciunii. Fara
indoiald, odata cu rostirea acestei rugaciuni, Templul este evidentiat ca
un nou reper al identitatii. Iar identitatea astfel exprimatd nu poate fi
refuzatd atata timp cat acest loc al rugéciunii este si casa in care va locui
numele Domnului.
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Volumul pe care il tineti in maini insumeaza
contributiile ultimelor doua simpozioane ale
Uniunii Biblistilor din Romania (UBR). Doua
lucruri trebuie subliniate despre aceasta asoci-
atie a biblistilor din tara noastra. Primul este
faptul cd UBR constituie o societate intercon-
fesionala, care promoveaza si sustine studiile
biblice. De mai mult de un deceniu UBR re-
useste sa adune in acelasi loc, in fiecare an, bi-
blisti din confesiuni, etnii si profiluri academi-
ce foarte diferite. Nu este greu de conceput ca
domeniul de cercetare biblica este cel mai des-
chis din punct de vedere ecumenic, textele bi-
blice fiind fundamentul scripturistic al tuturor
confesiunilor crestine. In al doilea rand, UBR
a initiat deja cu volumul anterior - ,,Poporul
lui Dumnezeu si societatea” — un program de
adaptare a cercetdrilor biblice la realitatile vie-
tii concrete, pentru a fi o contributie specifica
la transformarile sociale si culturale care au loc
in tara noastrd. Autorii nu intervin cu solu-
tii extrem de concrete pentru viata publica si
politicd romaneascd, si nici nu este de asteptat
asta de la un volum stiintific al UBR, dar ofera
celor interesati resursele biblice din care se pot
inspira pentru o atitudine civica si, in cele din
urma, profetica, atat de necesare in societatea
noastra. De aceea, speram ca acest volum sa
aibd un impact in afara cercului strict al biblis-
tilor si filologilor, sau chiar al teologilor, deoa-
rece abordeaza tema sensibild a relatiei dintre
religie si putere, dar mai ales problema abuzu-
lui de putere, in textele biblice.
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