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Avertisment

Personalitatea Sfantului Ioan Gura de Aur este de-
scrisd cel mai adesea prin epitete superlative, menite sd
evidentieze calitatile sale exceptionale, datoritd carora
Dumnezeu l-a incununat cu aura sfinteniei.

De foarte multe ori exprimarea aceasta reverenti-
oasa si exagerat laudativa ,,a intarit o prapastie mare”
(Lc 16, 26) intre sfinti si oamenii care {i venereaza, intre
»Biserica triumfatoare” si ,,Biserica luptatoare”. Crestinii
de rand ii privesc cu multé afectiune si admiratie, dar de
la o considerabild distanta pe sfintii asezati pe piedestale
atat de inalte, incét venerarea este aproape permanent
insotita de o nevoie acuta de a evidentia nevrednicia
noastri, a celor ce-i cinstim. In acest caz, prihinirea de
sine poate fi superficiald, formald, o manifestare exage-
ratd a anticei recusatio, dar de cele mai multe ori este
cauzatd de mistificarea personalitatilor sfinte.

Acest lucru se poate constata la nivel vizual, dar si
la nivel literar. In mod analog atat icoanele, cét si cAnta-
rile sau panegiricele dedicate sfintilor se caracterizeaza
printr-un hieratism exagerat care duce la reprezenta-
rea lor in atitudini conventionale, solemne si rigide,
potrivit unor canoane sau erminii, dictate de traditii
si practici mai mult sau mai putin subiective. Se poate
observa tendinta de a ,,exorciza” sau de a ,descdrna”
sfantul de tot ceea ce ar putea parea mundan sau trivial
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in ochii unui crestin mai iscoditor si se ajunge, in cele
din urma, la dezumanizarea cvasitotald a unei persona-
litati complexe, unice si irepetabile, care, ca si noi, s-a
luptat din greu cu tentatiile acestei lumi. Eroii literaturii
profane din Antichitate sunt inlocuiti de sfintii descrisi
de literatura hagiograficd, fiind prezentati ca supraoa-
meni, cu puteri exceptionale, impasibili la poftele de
care nu scapd nici un pamantean, permanent aprinsi de
dumnezeiescul dor, vrednici de sfintenie cu mult inainte
de savarsirea lor din aceasta viata. Dupa ce lectureaza
aceste vitae sanctorum, crestinii practicanti resimt si
mai acut prapastia ontologica dintre ei si modele de
sfinfenie propuse de textele respective'. Prin urmare,
sfintii nu mai sunt nicidecum consubtantiali cu noi,
natura lor umana si puterile lor sufletesti parand diferite
de ale noastre, iar sfintenia ca atare isi pierde firescul
de a fi ,,implinire a umanului” si devine o exceptie de
la regula naturii cazute.

Demoralizati de prapastia dintre aceste mode-
le sfinte si propriile existente, de cele mai multe ori

' A se vedea si Paul Siladi, Orasul-desert. Reflectii citadine
despre Pdrintii pustiei, Trinitas, Bucuresti, 2018, p. 56: ,,Sfintii de
oarecand sunt modele inalte, insd nu intangibile. Dacd modelul lor
pare a fi de neatins, este fie pentru cd suntem comozi, fie pentru
cd, din viziunea privind desavarsirea celor de mai demult si din
nevolnicia noastra, s-au nascut unele biografii ale sfintilor care,
idealizate pana la deformare, si-au pierdut credibilitatea. Aceas-
ta, nu din cauza minunilor pe care le relateaz, si care fac parte
in mod real din viata cotidiana a sfintilor, ci din cauza modului
sablonard in care sunt redactate”
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crestinii nici nu mai indraznesc sa purceada pe calea
desavarsirii, iar cei ce o fac, dupa ce se disipeaza entu-
ziasmul oricarui inceput, sunt insotiti de un constant
complex care ii inhiba sa se nevoiasca dupa propriile
puteri, privind spre tinta frustrati de standardele atat
de inalte ale atletilor lui Hristos.

Uitdm ca sfintii au fost oameni, care s-au luptat ca
si noi si, in cele din urma, au biruit, dar de cele mai
multe ori biruintele lor au fost amare, o dovada in plus
ca adevarata rasplatd se revarsa asupra lor in cereasca
Impiritie.

O astfel de biruintd amar3 este celebratd ori de cate
ori facem pomenirea Sfantului loan Gura de Aur, care
si-a incheiat viata rostind celebrele cuvinte ,,Slava lui
Dumnezeu pentru toate!”. Dar daca nu vedem tragedia
din spatele acestor cuvinte, nu avem cum sd intelegem
cat de mult inseamna ele si nici nu vom sesiza dure-
rea conjugata cu o recunostin{a sfasietoare din care au
izvorat.

In mod conventional vita chrysostomica este domi-
natd de aceleasi rigori hagiografice care construiesc o
biografie rigida, dominatd de un sir indelung de conflic-
te cu potentatii zilei si episcopi, provocate de intransi-
genta silipsa de pragmatism a Sfantului Ioan - un cleric
provincial si naiv, animat de idealurile evanghelice si
convingeri utopice, care nu a reusit sd intuiasca natura
politcd a oficiului sacerdotal. Imaginea transmisa prin
intermediul relatarilor istoricilor Socrates Scolasticul,
Sozomen, Teodoret de Cyr, Palladius de Hellenopolis
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si alte surse tarzii este construita pe baza antitezei din-
tre Ioan si inamicii sdi, iar accentul se pune pe drama
exterioard a injustetii cu care contemporanii il trateazd
pe sfant, vazut aici ca un titan al carui singur scop este
sa atragd violenta celor din jur. In linii similare se in-
scriu si biografiile mai tarzii, exceptie facand savurosul
roman ,,Gurd de Aur — Atletul lui Hristos” al parintelui
Virgil Gheorghiu, care il umanizeaza pe episcop prin
referinte discrete la tabieturi si mici slabiciuni, dar si
in acest caz se porneste de la premisa unei antiteze care
sfarseste intr-o serie de conflicte: ,,Joan Gura de Aur a
luat hotararea sé se faca sfant incd din adolescentd, cAnd
era pe bancile scolii [...]. Pentru a dobandi sfintenia el
i-a infruntat pe toti adversarii pe toate terenurile si a
castigat toate luptele. Palmaresul sdu este o imensa listd
de victorii. Victoriile sale a fost atat de categorice, incét
el este unul din putinii sfinti citati in calendar atat de
Biserica Résariteana, cat si de Biserica Occidentala™.

Fara pretentii de a revolutiona biografia hrisosto-
mica, urmatoarele pagini au obiectivul de a accentua
si mai mult latura umanad a Sfantului Ioan, insistand
pe cadrul mai larg al responsabilitatilor asumate si al
presiunilor suportate intr-un context extrem de instabil,
cand, printr-un gest arbitrar al impdratului, episcopul
legitim devenea un proscris si din autoritate ecleziald
se transforma peste noapte in dizident.

* Virgil Gheorghiu, Gurd de Aur - atletul lui Hristos, Deisis,
Sibiu, 2008, p. 6.
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Cu greu reusesc sa imi ascund mirarea de a gasi
intre vechile notite ganduri ratacite care converg citre
acelasi proiect, dind marturie cd nu am cdutat acest
subiect, ci, intr-un fel, el m-a tot gésit pe mine, condu-
candu-mad intr-o directie insolita si nu tocmai comoda.
S-au implinit sapte ani de cand aceste idei au inceput sd
apara razlet si sd se ceard formulate partial in diverse
contributii mai recente’, iar acum le astern intr-o re-
lativa ordine, cu speranta de a pune la indemana celor
interesati o serie de traduceri comentate, ce pot fi vazute
ca nuantari ale biografiei hrisostomice.

In acelasi timp am convingerea ci aparitia acestor
texte nu ar fi fost posibila fard sprijinul acordat de Arhid.
Prof. Dr. Ioan 1. Ica jr, Wendy Mayer, Richard Bishop,
Katherin Papadopoulos si Sergey Kim, care mi-au fa-
cilitat accesul la materiale de ultima ora si m-au ajutat
cu indrumarile si observatiile lor pertinente la clarifi-
carea ideilor expuse. Pentru toate aceste contributii le
mulfumesc si le sunt recunoscétor.

Autorul

27 ianuarie 2020
1 Aducerea in Constantinopol a moastelor
Sfantului Ierarh Ioan Guré de Aur

3 Este vorba de 7 studii, unul publicat in 2017, restul aparand
in cursul anului 2019.
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In loc de argument:
Conflictul religios intraconfesional
si nevoia de autoafirmare*

Desi pare menita sa calmeze violenta si sa prevind
dezlintuirea ei’, religia sta constant sub semnul luptei si
al conflictului, fiind o mobilizare continua contra unui
inamic invizibil, conceput ca fortd demonica sau ca rau
definit generic drept absenta a binelui. Crestinismul
si-a insusit viziunea paulind a acestui razboi nevazut,
purtat ,,nu impotriva trupului si a sdngelui, ci impotriva
incepatoriilor, impotriva stapaniilor, impotriva stapani-
torilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor
rautatii, care sunt in vazduh” si si-a asumat existenta
unui arsenal adecvat (,,toate armele lui Dumnezeu”) de
care crestinul trebuie sd faca uz ,,ca sd puteti sta impo-
trivd in ziua cea rea, si, toate biruindu-le, sd ramaneti
in picioare” (Ef 6, 12-13).

Dar ideea unui antagonism intre bine si rau poa-
te fi regdsita in toate mitologiile si religiile lumii, iar
practicantului i se cere o formd de angajare si parti-
cipare la aceastd luptd, care trece din plan launtric in

* Publicat intr-o forma mai dezvoltata sub titlul ,,Intradeno-
minational Religious Conflict and the Need for Self-Assertion”,
in European Journal of Science and Theology, August 2019, Vol.
15, No. 4, p. 87-102

> René Girard, Violenta si sacrul, traducere de Mona Antohi,
Ed. Nemira, Bucuresti, 1995, p. 26.
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In loc de argument:

cel exterior. Astfel religia poate conduce catre violenta
din pricina faptului ca alimenteaza emotii puternice
si ingemadneaza ,,definitiile cognitive ale unei realitti
ultime cu notiunile de sentiment si obligatie/datorie.
In acest fel, poate autoriza, justifica, permite si chiar
necesita actiuni violente in fata amenintarilor urgente,
profandrii simbolurilor sacre si a alteritatii extreme™.

De aceea nu ne mira ca avantul spiritual a fost adesea
capacitat pentru a asigura un manunchi potent de resurse
morale, ideologice sau organizatorice si in vederea exer-
citarii violentei politice, iar in anumite contexte poate
justifica si sustine un conflict violent bazat pe fragmen-
tarea si hipercompetitivitatea comunitatilor religioase’.

Recentul conflict izbucnit intre Patriarhia Ecume-
nica si Biserica Ortodoxa Rusd pe marginea acordarii
autocefaliei Bisericii Ortodoxe din Ucraina dovedeste o
data in plus cd stimularea structurala a heteronomiei si
supralicitarea ei in domeniul religios se poate alinia cu
stimulentele structurale pentru heteronomie in dome-
niul politic, ceea ce provoaca drept reactie accentuarea
elementului etnoreligios, care imbraca cu o valenta reli-
gioasd rezistenta fata de aspiratiile expansioniste, ideo-
logia neo-imperiala, concurenta si conflictele politice®.

Tentatia de a devaloriza ordinea existentd in numele
unui principiu spiritual, care poate ascunde sau nu o

¢ Rogers Brubaker, ,,Religious Dimensions of Political Con-
flict and Violence”, in Max Weber Lecture, No. 05/2016, p. 10.

7 Ibidem.
8 Ibidem.
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Conflictul religios intraconfesional

intentie politicd, a fost dintotdeauna o componenta
importanta a proceselor religioase, determinénd fie
respingerea violenta a elementelor incompatibile pro-
priului adevir, fie acomodarea mijloacelor misionare
pentru includerea si adaptarea respectivelor elemente
la noua invétatura.

Tinand cont de importanta pe care a avut-o intot-
deauna conflictul religios pentru determinarea, con-
struirea si distrugerea oricarei civilizatii ne-am astepta
sa putem defini cu exactitate aceasta notiune, dar im-
plicatiile neasteptate si interferentele cu nenumarati
factori ne impiedica sa ajungem la articularea unui set
de caracteristici care sd contureze in mod satisfacator
respectivul concept pentru a raspunde la toate situatiile
pe care le poate descrie.

Tatonari

Merita insistat asupra naturii conflictului religios,
urmadrind manifestarile si mecanismele care ne ofera
o descriere a posibilei origini a diferendului din viata
spirituald si exteriorizarea lui intr-o maniera agresiva.

Orice religie ca ansamblu de idei, sentimente si
actiuni impartasite de un grup sau ca forma a constiintei
sociale caracterizatd prin credinta intr-o divinitate, intr-
o fiinta supranaturala, ofera celor ce o imbratiseaza un
obiect de venerare, un cod comportamental, un cadru
de referinta pentru a intra in relatia cu propriul grup
socio-religios si cu universul. Dar in ultima instantd
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In loc de argument:

oferd prin credinta o certitudine, fundamentata pe ra-
madsitele unei Revelatii primordiale, fragmente care iau
forma unui adevar ce se pretinde absolut. Dar calitatea
acestui adevar si raportarea la el determina o infinita
paletd de tensiuni care se manifesta si in functie de
insusirile practicantului religiei respective.

De cele mai multe ori tocmai instalarea prea con-
fortabila intr-o forma partializatd a doctrinei duce in-
evitabil la idolatrizarea unei franturi de adevar revelat
si prin urmare se ajunge la ,,pdcatul celor pentru care
«credinta» este suspensia interogativitatii, a cautarii, a
treziei spirituale. Au adevarul la butoniera, au viata ves-
nicd asiguratd, nu mai au nevoie de «cale». Pot adormi
linistiti, in confortul indreptatirii de sine. Au inteles,
stiu, sunt posesorii unei sacose de certitudini, de natura
sd faca din orice tatonare, din orice criza interioara, din
orice insomnie, pura pierdere de vreme™.

Aceastd certitudine facild invita la concentrare in ju-
rul propriei zone de confort ,,spiritual” si mental in care
nimic nu ne mai provoaca si nu ne tulbura linistea cu
dileme sau intrebari existentiale. Si in functie de aceasta
realitate trunchiata ne construim identitatea religioasa.

Prin urmare orice perturbéri sau provocdri sunt
considerate elemente inedite si sunt percepute in mod
automat heterodoxe, care amenin{d fragmentul de ade-
var cdruia i-am atribuit, in mod eronat, o valoare ab-
solutd prin ignorarea caracterului relativ, conditionat,

® Andrei Plesu, ,, Trei cuvinte ale Parintelui Scrima’, in Dilema
veche, nr. 738, 12-18 aprilie 2018.
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Conflictul religios intraconfesional

limitat de celelalte aspecte sau insusiri ale Adevarului
care, in concepftia crestind, este Hristos Tnsugi.

Prin insdsi natura sa conflictul religios este inter-
sectional'® si acopera un spectru foarte larg de atitudini
ostile sau agresive, incepand cu o lipsd de dispozitie
fata de alteritate, o sensibilitate sporitd, vecina cu into-
leranta, discursul ostil, instigator la ura si chiar acte de
violenta care merg pana la crime in numele credintei.

Motivarea unor astfel de violente este adesea com-
plexa, ducand la concluzia ca doar rareori conflictele
religioase violente in Antichitatea tarzie sunt motivate
strict religios. De altfel, Wendy Mayer incercand s sis-
tematizeze principalele cauze ale conflictului religios,
identifica valente politice, sociale, economice sau psi-
hologice si considera ca acest fenomen foarte complex
presupune o combinare a mai multor aspecte contestate:
puterea, personalitatea, locul, spatiul, identitatea gru-
pului'’. In opinia ei conflictul religios izbucneste atunci
cand sunt indeplinite urmatoarele conditii:

1. suntimplicati doi sau mai mulfi agenti colectivi
care provin din religii diferite, factiuni diferite
ale aceleiasi religii sau din sanul aceleiasi facti-
uni, si/ sau autoritatea seculara;

10 Chris. L. de Wet, ,,Religious conflict, radicalism and sexual

exceptionalism in the rhetoric of John Chrysostom’, in Journal of
Early Christian History, 6(2) (2016), p. 1.

"I Wendy Mayer, ,,Religious Conflict: Definitions, Problems
And Theoretical Approaches”, in Religious Conflict from Early
Christianity to the Rise of Islam (Arbeiten Zur Kirchengeschichte),

W. Mayer & B. Neil (eds.), De Gruyter, Berlin, 2013, p. 1-3.
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In loc de argument:

2. existenta unui domeniu supus contestarii (ide-
ologie/moralitate, putere, personalitate, spatiu/
loc, identitate de grup);

3. existenta unor factori favorizanti (politici, so-
ciali, economici, culturali, psihologici);

4. este implicatd religia (fard a fi relevant gradul
de implicare)'.

Un alt element recurent este tendinta subiectilor
de a se autovictimiza si, concomitent, de a revendica
o pozitie de superioritate morala care va deveni baza
justificdrii comportamentelor deviante. Dar in mod
paradoxal, in locul pasivitatii specifice victimei, acesti
dizidenti religiosi imbratiseazd agresivitatea ca forma
de exprimare a dezacordului.

Indiferent cd alegem sa vedem in aceasta situatie o
inselare demonica — urmand schemelor din spiritualita-
tea rasariteand — sau un doar caz tipic de autoiluzionare
din spectrul complexului mesianic, catalizatorul con-
flictului este pretinsa apartenenta la un grup de ,alesi
ai lui Dumnezeu”, care au misiunea de a restaura pre-
scriptii religioase vechi (ca argument al autoritatii), iar
ei sunt singurii capabili sd interpreteze mesajul original,
si sa implineascd poruncile divine chiar daca aceste
actiuniii aduc in conflict cu legile civile sau autoritatile
seculare’®. Acest lucru nu inseamna in mod automat

12 Ibidem, p. 5.

B Anita Orav, ,Religious fundamentalism and radicalisa-
tion”, in European Parliamentary Research Service, PE 551.342
(2015), p. 3.
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Conflictul religios intraconfesional

ca trebuie sa-i supunem pe protagonistii conflictelor
religioase unor examindri psihiatrice pentru a detecta
elementele patologice, ci pur si simplu ca nu putem
neglija miza personald a celor implicati, intrucat pot
fi ménati doar de dorinta de afirmare, pretinzind un
statut exceptional care sd le valideze propria perceptie
despre rolul pe care si-1 atribuie in plan religios. De
cele mai multe ori afirmarea nu se poate face decat prin
contrast, cristalizat in opozitia fatisd fatd de o anumita
practicd morald sau invéatitura, deconstruind si ridicu-
lizand dogma rivala.

Prin urmare, daca nu putem contesta existenta con-
flictului religios, indiferent cum am incerca sa-1 defi-
nim, totusi motivatia protagonistilor trebuie examinata
mai riguros pentru a observa gradul de convingere sau
de sinceritate cu care isi revendicd mandatul de a des-
fasura aceasta ,misiune sfantd’, de multe ori putand
fi identificate obiective mult mai mundane, cum ar fi
nevoia de atentie sau manifestarea unei nemulfumiri
particulare legata de nerecunoasterea meritelor si de
nerecompensarea lor cu pozitii proeminente sau de
conducere.

Miza conflictului pe palierul intraconfesional

La nivel intraconfesional dinamica si motivatia
conflictului este determinatéd nu de superioritatea unui
principiu spiritual care serveste ca suport ideologic, ci
de pretentiile de superioritate ale unei persoane. Astfel
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In loc de argument:

in spatele diferendului doctrinar, moral sau canonic se
gaseste un conflict de autoritate, dublat adesea de unul
de jurisdictie ca expresie a extensiei influentei celor
implicati in disputa respectiva. Indiferent de motivele
invocate de o grupare mai aparte sau dizidentd, ceea ce
se remarca de fiecare data este tentatia ultima a ecclezio-
cratiei pe care o evidentia Andrei Cornea, si anume:

»Obsesia fundamentald a tuturor «ecclesiilor»
este unitatea si totalitatea. Orice «ecclesie»
aspira sa devina Ecclesia, sa unifice intreaga
umanitate si sa cristalizeze, singura, intreaga
constiintd. Or, in realitate, cu cit o «ecclesie» se
aratd mai dominatoare si cu ambitii totale mai
vadite, cu atdt mai mult va trezi ea rezistente
si va prilejui constituirea unor contra-ecclesii.
Rezultatul: apar numeroase «ecclesii», toate
manate de ambitii de unitate absolutd in inte-
rior si de dominatie absoluta in exterior, ceea

ce duce la schisma in interior” .

Aceastd observatie reflectd indirect faptul ca al-
ternativa religioasa din conflictul intraconfesional se
contureaza tocmai pe fondul unei tolerante (pusa sub
semnul iconomiei) si prin apel la alteritate sau diversi-
tatea in opinie, dar dupd consolidarea propriei pozitii
si declansarea unilaterala a conflictului - sub forma

" Andrei Cornea, Ecclesiocratia. Mentalitdti culturale si forme
artistice in epoca romano-bizantind (300-800), Ed. Teora, Bucu-
resti, 1998, p. 41.
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Conflictul religios intraconfesional

schismei - dizidentii recurg la manifestari intolerante
care pot acoperi toatd gama de atitudini ostile, de la
defaimare péana la violente fizice sau crima.

Daca initiatorii acestor miscari sunt, cel mai proba-
bil, constienti de natura pur administrativa a sciziunii,
asta nu ii impiedica sa-i fanatizeze pe sustinatorii lor
disimuland propriile agende si preocupari mundane in
teme morale si dogmatice, a ciror gravitate este exage-
ratd si denaturata, transformandu-le in invataturi-cheie
sau probleme de viatd si de moarte. De aceea cel mai
adesea grupdrile ,,schismatice” sfarsesc, in timp, in mod
natural, sd fie considerate ,eretice”, ca urmare a alterarii
confinutului dogmatic, care initial reprezenta fondul
comun al factiunilor ,,combatante”.

Toate aceste manifestéri tradeaza autosuficienta care
desensibilizeaza practicantul oricdrei religii, ii altereaza
reperele morale si il atageaza unei axiologii alternative.
Prin urmare adeviratele cauze ale conflictului religi-
os sunt mai degrabd de naturd etica si {in de patologia
constiintei morale si implicd ipocrizia, insensibilitatea,
infantilismul si labilitatea morala'® care au ca efect fal-
sificarea si/sau partializarea Adevarului revelat'.

15 Sebastian Moldovan, Note de curs, Andreiana, Sibiu, 2009,
p- 137-138. A se vedea si Ciprian Iulian Toroczkai, Misiunea Bi-
sericii Ortodoxe, ieri si astdzi, Astra Museum, Sibiu, 2016, p. 5.

16 Pentru o dezvoltare a acestei teme a se vedea Alina Pa-
tru, ,Dorin Oanceas Chrystocentric Personalist Pluralism. A
Christian Orthodox Theology of Religions”, in Alina Patru (ed.),
Meeting God in the Other. Studies in Religious Encounter and
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In loc de argument:

O data creatd aceasta (in)dispozitie afectiva fata
de ceea ce nu ii este propriu, pentru cé refuza din co-
moditate sd accepte si sd cunoasca orice altceva din
afara cercului stramt in care constiinta sa este captiva,
dizidentul religios se imbarca pe calea radicalizarii sau
a confruntdrii problemelor printr-un act de respingere
brutald care incununeaza astfel intelegerea simplista a
fragmentului de informatie pe care crede cd il poseda.

In mod paradoxal, posedat de certitudinea pro-
priilor valori, incremenit pe calea (6 666¢'”) credintei
si blocat intr-o interpretare arbitrard a textelor sacre,
dizidentul devine fundamentalist si nu rateaza nici un
prilej pentru a-si dovedi ingustimea in abordarea unor
teme mai nuantate, plasandu-se categoric intr-una din-
tre extreme, pentru ca in cele din urma sa actioneze
contrar principiilor pe care le afiseazd sile promoveaza.

Sub pretextul rigorii se instaleaza predispozitia pen-
tru o ruptura de ecclesia-mama in numele unei vie{i
spirituale ,,superioare” si este o consecinta directa a du-
blului-standard pe care il practica dizidentii, adoptand
in numele pdcii interioare un conflict cu autoritatea
stabilita si unanim recunoscuta, contestandu-i legiti-
mitatea de a mai conduce ecclesia respectivd, denun-
tandu-i viziunea si metodele, acuzand-o de deviere de
la adevarul revelat, anuntidnd reforma si intoarcerea la
idealul religios original.

Pluralism in honour of Dorin Oancea on the occasion of his 70th
birthday, LIT Verlag, Wien, 2019, p. 77-78.

7 FA 9, 2; 18, 25-26; 22, 4.
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Conflictul religios intraconfesional

O scurta concluzie

Dacd in cazul conflictul interreligios si interconfesi-
onal este postulat aproape intotdeauna un cumul de fac-
tori politici, economici, sociali si culturali care isi gasesc
expresia intr-o forma religioasa, fiind vorba in ultima
instantd de o competitie si de afirmarea superioritatii
propriei pozitii, atunci cand avem in vedere conflictul
intraconfesional suntem martorii celei mai pure forme
de subiectivism, iar manifestarile ei {in de patologia
constiintei morale. Fundamentalismul si radicalizarea
nu au nimic de-a face cu religia, ci doar folosesc ele-
mentul spiritual pentru a justifica o profundd nevoie
de atentie si de afirmare. Pe calea autodescoperirii, care
presupune aceastd nevoie ontologica de a da un sens
si de a umple un gol al constiintei in cautare de repere,
se alege solutia cea mai facild, ingroparea talantului si
limitarea la putinul cunoscut, si, in functie de respec-
tivele fragmente, dizidentul isi creeazd astfel idoli dupa
propriul chip si asemanare.
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Zorii schismei ioanite

Trei popasuri omiletice
pe calea dezbindrii
Bisericii din Constantinopol






Sfantul Ioan - un Gura de Aur

Desi greu incercatd de disputele dogmatice si de
tulburarile provocate de factiunile semiariene de nu-
meroase nuante, Biserica a cunoscut un interval de re-
lativ calm dupa venirea pe tron a imparatului Teodosie
cel Mare (379-395), care s-a afisat ca protector al Fides
nicaena si campion al Ortodoxiei. Calmul a fost intre-
tinut si prin promovarea unor ierarhi ,,neconflictuali’,
dezinteresati sau pur si simplu incapabili de a articula
un punct de vedere teologic. Astfel a fost cazul bétra-
nului senator Nectarie, devenit din simplu catehumen
episcopul Constantinopolului, dupa demisia Sfantului
Grigorie de Nazianz. In afara unor preocupari pentru
refacerea resedintei incendiate in toiul revoltei arienilor
entuziasmati de zvonul mortii impératului Teodosie
in lupta cu Magnus Maximus (388 d.Hr.), pastoratia
lui Nectarie are un singur moment de reald insemna-
tate pentru posteritate: participarea la Sinodul de la
Constantinopol din anul 381 - recunoscut ulterior de
Bisericd drept al doilea Sinod Ecumenic.

Prestatia teologica mult prea stearsa l-a impiedicat
pe episcopul-bancher® sd faca din Biserica de pe tarmul
Bosforului a doua comunitate crestina ca importanta
din Imperiu, Nectarie nereusind s se bucure de prero-
gativele dobandite prin canonul 3 al Sinodului al II-lea

'8 John McGuckin, Sf. Grigorie de Nazianz. O biografie intelec-
tuald, traducere de Adrian Podaru, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2013, p. 537-538, 543-545.
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Ecumenic, care prevedea ca: ,,episcopul din Constan-
tinopol sd aiba intdietate in cinste dupa episcopul Ro-
mei, pentru ca [orasul] acesta este noua Roma”". Prin
urmare, intdistatatorul capitalei era scos din jurisdictia
mitropoliei de Heracleea Traciei (Pyrint), dar si din sfe-
ra de influenta a celorlalte centre ecleziale care ar mai fi
incercat sa isi impunad proprii candidati, asa cum a fost
cazul Sfantului Grigorie, trimis de Meletie al Antiohiei,
si Maxim Cinicul, trimis de Petru al Alexandriei®. Insa
autonomia care se impunea pentru Biserica dintr-un
oras atit de important din punct de vedere politic parea
0 povara prea grea pentru o comunitate lipsitd de o tra-
ditie ce ar fi justificat intaietatea ei in cadrul structurii
istorice a Bisericii lui Hristos*.

Cresterea importantei scaunului episcopal din
Constantinopol poate fi pusd si pe seama unui proces
birocratic ce presupunea un trafic de influentd coordo-
nat de intaistatatorul capitalei, care putea interveni pe
langa imparat si inaltii functionari in favoarea ierarhilor
care ii solicitau ajutorul, iar cu timpul solutionarea di-
verselor probleme i-a fost delegatd de catre autoritatile

¥ Canonul 3, Sinodul II Ecumenic (381): ,,/Tov pévrtot
Kwvotavtivoundlewg éniokomov €xetv 1 mpeoPela TG TIUAG
petd tov Tiig Pdpng éniokomov, Sia to eivat avthyv véav Paounv’,
Canoanele Bisericii Ortodoxe: Note si comentarii, (edit.) Arhid.
Prof. Dr. Ioan N. Floca, Sibiu, 1992, p. 67.

** R.M. Errington, ,,Church and State in the first years of
Theodosius I, in Chiron, nr. 27 (1997), p. 61.

2! Ibidem.
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imperiale pentru o decongestionare a numeroaselor
atributii si sarcini ale aparatului administrativ, urmand
ca episcopul Constantinopolului sa ia aceste decizii pe
baza unor consultari sinodale*.

Importanta crescanda a acestui centru bisericesc
o dovedeste lupta dusa de catre episcopii egipteni de

2 Hans-Georg Beck, ,,Constantinople: The Rise of a New
Capital in the East”, in The Age of Spirituality: a Symposium. New
York: The Metropolitan Museum of Art, edit. Kurt Weitzmann,
Princeton University Press, Princeton, 1980, p. 33-34: ,But the
practical impulses were focused less on a spiritual center than
on the bureaucracy, the court, when it was in residence, and the
emperor. One of the startling secondary phenomena of the new
system, which I would like to call «political orthodoxy», was that
again and again many provincial bishops, sneering at the deci-
sions of the competent synods, even ecumenical ones, appealed
to the emperor. They attempted to get a hearing, for which they
had to travel to the capital and wait until the emperor saw fit to
give them audience. In the meantime, they consulted the bishop
of Constantinople, who could advise them on how to handle the
greedy people in the imperial antechambers, how to offer the
proper bribe. The Constantinopolitan bishop was profiting from
this situation, while the emperor, often overburdened by the fussi-
ness of the petitioners and by the intricacy of their cases, may
have asked his bishop to pass sentence. And in many cases the
bishop probably did not propose such a sentence without having
gathered the visiting bishops to discuss the matter with them.
The nucleus of what later became the Permanent Synod can thus
be ascertained rather early. In other words, without any innate
right, the bishop of Constantinople could reap where he had not
sown”. O idee similara se gdseste la Mg. Manea M. Cristisor in
articolul ,,Principalele scaune episcopale in Biserica Veche’, in
ST, nr. 5-6/1963, p. 343.
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a-si impune proprii candidati, persoane obscure, sub
carmuirea carora Constantinopolul nu ar fi putut iesi
din umbra Alexandriei.

Astfel, canonul 3 il lipsea pe episcopul Alexandri-
ei de primatul rasaritean, stabilind inceputul unei re-
cunoasteri sau constientizari a prerogativei intaietdtii
scaunului constantinopolitan, consolidata ulterior prin
canoanele 9, 17 si 28 ale celui de-al IV-ea Sinod Ecu-
menic (451). Desi constructia mpeofeia TG Tiufg este
aparent suficient de explicitd, ea ridicd dificultati in
identificarea adevdratei ei valori: fie este vorba doar de
o prioritate de onoare ca simpla intéietate, fie implicd
deja o ierarhie si chiar o jurisdictie si putere absoluta®.

Aceastd intaietate nu a fost insa cu adevarat reven-
dicatd pana la moartea episcopului Nectarie survenita
la27 septembrie 397. Noul imparat, Arcadie (395-408),
nu putea ignora faptul ca situatia religioasd a capitalei,
unde semiarienii dominaserd atita vreme si ramasesera
activi chiar si in timpul péstoririi lui Nectarie, se dove-
dea a fi mai mult decét delicata si risca sd devind si mai
complicata din pricina imixtiunilor deja obisnuite ale
papilor alexandrini care au asigurat conducerea partidei
niceene atat timp cat Constantinopolul era carmuit de
ierarhii semiarieni.

Acum era cazul episcopului Teofil al Alexandriei,
care din prisma relatarilor izvoarelor pro-hrisostomice si

» Lewis Patsavos, ,,The Primacy of the See of Constantinople
in Theory and Practice”, http://www.goarch.org/ourfaith/primacy-
constantinople/ (21.06.2012).
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a istoriilor bisericesti intocmite de Socrates Scolasticul,
Sozomen si Teodoret de Cyr, s-a dovedit a fi exponentul
prin excelenta al autoritaritarismului episcopal, urmas
al faraonilor in ambitiile sale politice. Acesta se facuse
deja remarcat intr-un mod neplacut pe fondul conflic-
tului militar dintre Teodosie cel Mare si uzurpatorul
Magnus Maximus (388). Cautind sa se numere printre
primii care aveau sd- felicite pe invingator - indiferent
cine ar fi fost el -, il insdrcineaza pe preotul Isidor cu
aceastd misiune diplomaticd deosebit de delicata, dar si
de riscanta®. Descoperindu-se viclenia intreprinderii
alexandrine, Isidor se retrage in Egipt sub protectia lui
Teofll, care va incerca si-i rasplateasca loialitatea prin
sustinerea sa pentru ocuparea scaunului arhieresc al
Constantinopolului dupa moartea lui Nectarie®.

2t Interesant este faptul ca nici Palladius de Helenopolis si
nici Teodor, episcopul Trimitundei, desi prezinta o altd intampla-
re legata de preotul Isidor (seria de violente si chiar caterisirea
rezultate din prigonirea acestuia), nu amintesc nimic despre mi-
siunea sa diplomaticd, cu toate ca ar fi contribuit semnificativ la
incriminarea lui Teofil (Palladius de Helenopolis, Dialogul istoric
al lui Palladius, Episcopul de Helenopolis, cu diaconul Teodor al
Romei: Despre viata si felul de a fi ale Fericitului Ioan Hrisostom,
episcopul Constantinopolului, V1, in Viata Sfantului Ioan Gurd de
Aur, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Constantin
Cornitescu, EIBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 52-56; Teodor al Tri-
mitundei, Despre viafa, exilul si necazurile Fericitului Ioan Gurd de
Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului, 5,10, 11, in Viata Sfantului
Ioan Gurd de Aur, p. 163, 167-168).

% Socrates, Historia Ecclesiastica (HE), V1, 2, PG 67: 661;
Sozomem, Historia Ecclesiastica (HE), VIII, 2, PG 67: 513.

31



Zorii schismei ioanite

Totusi, imparatul Arcadie, urmarea cresterea pre-
stigiului Bisericii constantinopolitane si eliberarea ei
definitivd de sub influentele egiptene. De aceea, la
sugestia eunucului Eutropie, augustul ceru aducerea
din Antiohia a lui loan Gura de Aur, a carui faima
de predicator putea consolida si mai mult autorita-
tea Constantinopolului. Santajat de Eutropie, care il
ameninta cu solutionarea mai multor reclamatii venite
la adresa episcopului egiptean, Teofil a acceptat si il
hirotoneascd pe Sfantul Ioan Hrisostom ca ierarh al
Noii Rome la 26 februarie 3982.

Primele masuri luate de ierarhul antiohian anun-
tau deja o reforma considerabild in administrarea si
desfasurarea vietii bisericesti: a inldturat din resedinta
episcopald — reconstruitad de catre Nectarie, dupa incen-
diul din 388, intr-o manierd demna de un palat imperial
- ,tot ceea ce era de prisos, vanzand si impartind banii
saracilor; a suprimat toate cheltuielile inutile, a incetat
practica oferirii de dineuri (la mare cinste pe vremea lui
Nectarie) si a refuzat sa participe la dineurile oferite de
altii; manca o singura data pe zi, seara, si foarte putin,
dedicédndu-si tot timpul sarcinilor care ii reveneau, sar-
cini morale, intelectuale, administrative”?. In schimb, a

%6 Socrates, HE, V1, 2, PG 67: 664; Sozomem, HE, VIII, 2,
PG 67:1513.

% Adrian-Aurel Podaru, ,,Biserica si Stat la Sfantul Ioan Gura
de Aur’, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa,
nr. 1/2007, p. 207.
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folosit fondurile Bisericii pentru a ridica spitale si azile
pentru strdinii veniti in cetate®.

Dupa ce a oferit prin puterea exemplului personal
un model de conduita adecvata chemarii sacerdotale,
a depus numerosi clerici gasiti vinovati de imoralitate
siainifiat o ampla campanie impotriva ,,asezdmintelor
monahale mixte”* sub care se ascundea coabitarea cle-
ricilor cu aga-numitele ,, fecioare subintroduse” (virgines
subintroductae, mapBévol / yovaikeg ovveloaktor)™.
Prin aceste mdsuri se cauta aducerea calugarilor sub
ascultarea directd a episcopului, ceea ce leza indepen-
denta si ierarhia paralela a acestui monahism ,,urban’,
orientat indeosebi spre probleme sociale, economice
si chiar politice®.

O alta prioritate a fost activitatea omiletica. Apreci-
at ca predicator iscusit al Bisericii din Antiohia, care isi
entuziasma auditoriul prin invataturile morale si exer-
citiile exegetice, Sfantul Ioan si-a continuat obiceiul de
elabora talcuiri sistematice pe marginea cate unei cérti
din Sfanta Scriptura, intr-o expunere ce se intindea de-a

» Timothy E. Gregory, Vox Populi. Popular Opinion and Vio-
lence in the Religious Controversies of the Fifth Century A.D., Ohio
State University Press, Columbus, 1979, p. 46.

» Daniel Buda, Hristologia Antiohiand de la Sfantul Eustatiu
al Antiohiei pand la Nestorie, Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga’,
Sibiu, 2004, p. 123.

% Diac. loan I. Ica jr, nota 4 in Sfantul Ioan Gurd de Aur,
Scrisori din exil, Editura Deisis, Sibiu, s.a., p. 332.

*! Timothy E. Gregory, Vox Populi, p. 46.
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lungul catorva zile sau saptamani. Popasurile omiletice
erau prilej de aprofundare a temelor spirituale, dar erau
considerate si o desfatare literara de catre aristocratii si
intelectualii capitalei. Fard indoiala, credinciosii simpli
erau cei mai impresionati de arta oratoricd pe care o
stdpanea venerabilul ierarh si nu a durat mult pana cand
l-au numit ,,Gura de Aur”.

Si totusi, supranumele de ,,Hrisostom”, devenit
epitet inconfundabil al sfantului parinte, era destul de
uzitat in epoca si folosit la adresa predicatorilor care
ieseau in evidenta prin contributiile lor omiletice.

Potrivit lui Socrates Scolasticul, Antioh de Pto-
lemaida, care ajunsese la Constantinopol inainte de
moartea lui Nectarie, a dobandit si el un oarecare succes
ca predicator, cu vocea sa sonora si placutd, care i-a
si adus supranumele de Hrisostom™. Ca acesta multi
alti oratori si predicatori s-au bucurat de aprecierea
multimilor de ascultatori care i-au aclamat cu acest
supranume?, unii chiar contemporani Sfantului Ioan,
ceea ce deschidea perspectiva unei concurente tacite,
care va lua uneori forma unor sciziuni, asa cum vom
vedea mai departe.

Nu mai putin importante erau conflictele cu etero-
docsii, ce aveau sa cunoascd o noua dimensiune atunci
cand arienii incepuserd sa organizeze ceremonii noc-
turne cu pronuntat caracter misionar, iar Sfantul Ioan

32 Sozomen, HE, VIIL, 10, PG 67: 1541.

33 Merita mentionat si Dio Chrysostom cum mai era cunoscut
Dion de Prusa sau Dio Cocceianus (c. 40 - ¢. 115 d.Hr.).
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obtinuse sprijinul imperial pentru a le contracara prin
procesiuni similare, la care a luat parte chiar si im-
parateasa Eudoxia, fapt ce conferea manifestarilor o
solemnitate deosebitd (candva in intervalul 400-402
d.Hr.). Dupa rédnirea unui eunuc al augustei pe fondul
violentelor iscate intre cele doua factiuni in timpul pro-
cesiunilor nocturne, imparatul a interzis semiarienilor
sa mai desfasoare astfel de activitati, in vreme ce ma-
nifestarile ortodocsilor au continuat ca parte a cultului
specific Bisericii din Constantinopol*.

Nathanael Andrade considera ca, prin aceste de-
mersuri, Sfantul Ioan Gura de Aur a marcat definitiv
spatiul public, pe care il utiliza ca o prelungire a lacasu-
lui de cult si ca parte a spatiului liturgic, ,reinventand
semnificatia anumitor monumente, redefinind com-
pozitia sociald a organismului civic suveran al capitalei
si restaurdnd astfel politeia crestind”. Aceasta implicare
a contribuit semnificativ la amplificarea conflictului
dintre fortele seculare si marele ierarh care interpreta
spatiile publice, precum arena, teatrul si hipodromul, cu
toate practicile lor, ca medii de invocare a demonilor si
de propagare a viciilor care ii robeau pe participanti®.

 Timothy E. Gregory, Vox Populi, p. 46; Kenneth G. Holum,
Theodosian Empresses. Women and Imperial Dominion in Late
Antiquity, University of California Press, Berkeley / Los Angeles
/ Oxford, 1982, p. 56-58.

% Nathanael Andrade, ,,The Processions of John Chrysostom

and the Contested Spaces of Constantinople”, in Journal of Early
Christian Studies, nr. 2/2010, p. 163-164, 166. Pentru impactul
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Pe langa reformele religios-morale, Sfantul Ioan a
acordat o atentie deosebita procesului de consolidare
a autoritdtii scaunului episcopal din Constantinopol,
facand uz de prevederile canonului 3 si extinzandu-si
jurisdictia chiar si asupra Efesului, unde, in primele luni
ale anului 402, intreprinde o vizitd pastorald pentru a
hirotoni un nou episcop al acestei metropole.

In mod paradoxal, aceasta vizitd menitd s3 inta-
reasca pozitia Bisericii din Constantinopol, crescand
implicit prestigiul episcopului Ioan, avea sa fie inceputul
unor nefericite divergente si sciziuni care vor duce la
izolarea lui Hrisostom si in cele din urma la depunerea
si exilarea lui.

Evolutia evenimentelor ce au urmat acestei vizite
poate fi sesizata mai bine stiaruind asupra a trei creatii
omiletice — doud hrisostomice si una severiana - care
ne vor clarifica dimensiunea si mizele conflictului ce
statea sd izbucneascd in Constantinopol.

lucririi liturgice hrisostomice asupra societatii constantinopoli-
tane a se vedea si Ciprian Streza, ,, Liturghia Sfantului Ioan Gura

de Aur - Icoani a imparitiei si Prezenta sacramentald’, in Revista
Teologicd, nr. 4/2007, p. 180-199.

36 Socrates, HE, V1, 11, PG 67: 697.
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Omilia hrisostomica
despre intoarcerea din Asia
(De regressu - CPG 4394)%

Asa cum indica si supranumele, Sfantul loan Gura
de Aur a fost unul dintre cei mai mari predicatori ai
Bisericii, influentand decisiv omiletica crestina cu eloc-
venta si stilul sdu aparte, direct si personal. Impactul pe
care l-a avut asupra comunitatilor din Antiohia si Con-
stantinopol este cel mai bine reliefat de numarul mare
de cuvantari pastrate, omilii care, de cele mai multe ori,
erau notate de tahigrafi sau stenografi in timpul rostirii
lor, pentru ca ulterior sa fie revizuite de venerabilul
episcop care le dadea forma finala’.

Desigur, intre numeroasele piese omiletice hrisosto-
mice (cca 800) de-a lungul timpului au fost inserate
foarte multe alte cuvantari (pseudo-Chrysostomica -

7 Apdérut intr-o forma usor diferitd in Revista Teologicd, nr.
1/2019, p. 240-259.

* Thomas N. Hall, ,,John Chrysostom”, in Thomas N. Hall
(ed.), Sources of Anglo-Saxon Literary Culture. Volume 5: Julius
Caesar to Pseudo-Cyril of Alexandria, (Kalamazoo: Medieval Insti-
tute Publications). O serie de ipoteze pe marginea editarii acestor
omilii in timpul Sfantului Ioan Gura de Aur sunt expuse in Wendy
Mayer & Pauline Allen, John Chrysostom, Routledge, London &
New York, 2000, p. 30-31.
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peste 1000) a cdror autenticitate este discutabila. O par-
te din aceste cuvantdri reprezinta ,mozaicuri” din alte
texte hrisostomice autentice, similare ca tema, alterate
deliberat de compilatori. O alta categorie este alcatui-
ta din lucrari originale ale altor autori care au circulat
sub numele Sfantului Ioan. Nu in ultimul rand tot intre
omiliile pseudohrisostomice gdsim texte care apartineau
rivalilor Sfantului Ioan (Severian de Gabala, Atticus al
Constantinopolului). Astfel li s-a asigurat supravietuirea
prin atribuirea operelor lor lui Gura de Aur®, iar identi-
ficarea exactd a paternitatii acestor cuvantari ramane in
continuarea o sarcina dificila pentru cercetétori.

Intre textele al ciror autor este indubitabil Sfantul
Ioan Gura de Aur existd o serie de omilii care se dis-
ting atat prin stil, dar mai ales prin tematica, respectiv
prilejul rostirii lor. Astfel, mérturiile interne (stilul, te-
mele recurente) sunt confirmate de referinte precise la
anumite evenimente din biografia autorului. Intre aceste
lucrari un loc special il ocupd cuvantarile De regressu
(CPG 4394) si De recipiendo Severiano (CPG 4395),
care aldturi de omilia lui Severian de Gabala, De pace
(CPG4214), au alcatuit un grupaj aparte, cunoscut mul-
ta vreme doar prin intermediul traducerilor latine. Asa
cum aréta ilustrul cilugar Bernard de Montfaucon (f
1741), unul dintre cei mai acrivici editori ai lucrérilor
hrisostomice: ,,nu detinem aceste opere decat in latina;

» A

% Wendy Mayer, ,,John Chrysostom”, in K. Parry (ed.), The
Wiley Blackwell Companion to Patristics, Blackwell, Oxford, 2015,
p. 143-144.
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textele grecesti fie s-au pierdut de-a dreptul, fie sunt inca
ascunse pe undeva. Dar sunt autentice, atat ordinea
chestiunilor si evenimentelor [pe care le abordeazd] este
asezatd (corespunzator) si insusi stilul indica aceasta™.

Posteritatea a confirmat intuitia eruditului bene-
dictin, fiind deja descoperite variantele grecesti a doud
dintre textele respective. Astfel, la finele secolului al
XIX-lea, a fost descoperit originalul grecesc al omiliei lui
Severian intr-un manuscris pastrat in Manastirea Sfan-
tul Sava (Mar Saba) din Palestina, fiind publicat in anul
1891 de A. Papadopoulos-Kerameus*'. Ceva mai recent
Antoine Wenger (1 2009), identifica (1958) si publica
(1961) textul grec al omiliei De regressu, gasit intr-un
manuscris moscovit, datand din secolul al IX-lea: Codex
Mosquensi 159, folio 388v°-391**. Comparand varianta

Y Tou en hagiois patros hemon Iodnnou tou Chrysostomou
Archiep Konstantinou-poleos ta Ehyriskdmena panta = Sancti patris
nostri Joannis Chrysostomi Archiepiscopi Constantinopolitani opera
omnia quae extant : vel quae ejus nomine circumferuntur, ad mss.
codices ... necnon ad savilianam frontonianam editiones castigata,
innumeris aucta: nova interpretatione ... praefationibus, monitis,
notis, variis lectionibus ... / et copiosissimus indicibus locopletata,
opera & studio d. Bernardi de Montfaucon, vol. III, Paris, 1837:
»Haec opuscula Latine tantum habemus, Graeca enim vel prorsus
amissa sunt, vel latent alicubi. Germana autem esse, tum rerum
negotiorumque de quibus agitur series, tum stylus ipse suadet”

" Analecta Hierosolymitikes Stachyologias, edit. A. Papado-
poulos-Kerameus, vol. I, Sankt Petersburg, 1891, p. 15-26.

2 Antoine Wenger, ,Lhomélie de saint Jean Chrysostome
« A son retour d’Asie »”, in Revue des études byzantines, tome 19,
1961, p. 110-123.
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greacd cu cea latina, cercetdtorul asumptionist observa
existen{a unei fidelitati literale ,,surprinzatoare™ a tex-
tului latin fata de originalul grec, ceea ce i-a confirmat
autenticitatea cuvantarii, pe care Sfantul loan a rostit-o
larevenirea din Asia. Prin urmare, avem toate motivele
sd credem cd si ultima piesa omiletica (De recipiendo Se-
veriano) din acest grupaj de texte, despre care se credea
pana la jumatatea secolului al XIX-lea cd au supravietuit
doar in latina, este si ea autentica, chiar dacd reprezinta
o forma abreviatd, cum a fost si cazul omiliei severiene
De pace.

Context

Asa cum afirmasem deja omilia face trimitere la
un eveniment istoric concret din viata Sfantului Ioan
Gura de Aur: revenirea din vizita sa in Asia, care s-a
derulat pe fondul tensiunilor crescande in randul epi-
scopilor din preajma Efesului ca urmare a hirotonirii
mai multor ierarhi in schimbul unor sume de bani de
catre episcopul metropolei.

Reclamantii s-au adresat ierarhului din capitala,
solicitand medierea conflictului si interventia sa, recu-
noscandu-i autoritatea canonica si implicit jurisdictia
asupra acestor teritorii, cu atat mai mult cu cat Bise-
rica din Constantinopol fusese scoasa din subordinea
mitropoliei din Heracleea Traciei si i se afirmase un
primat rasdritean prin canonul 3 la Sinodul II Ecumenic

¥ Ibidem, p. 113
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(Constantinopol, 381), care prevedea ca: ,.episcopul
din Constantinopol sd aiba intaietate in cinste dupa
episcopul Romei, pentru cd [orasul] acesta este noua
Romd” *.

Lewis Patsavos tinde sa creadd ca mpeofeia repre-
zinta mult mai mult decat precizarea unei pozitii intr-o
ierarhie onorificd, iar daca la primul Sinod Ecumenic
(Niceea, 325) s-a recunoscut puterea jurisdictionala
(¢€ovoia) a Alexandriei asupra Egiptului, Libiei si Pen-
tapolei, la fel trebuie inteleasd si acum aceasta intaietate,
sau mai bine spus autoritate si influenta, care se vor
rasfrange asupra Orientului si, chiar daca in canonul
2 sunt mentionate expres regiunile subordonate epi-
scopilor din Efes (Asia), Cezareea Capadociei (Pont) si
din Heracleea (Tracia), din aldturarea canoanelor 2 i 3
ar reiesi de fapt vidul de putere si ar conferi ierarhului
din Constantinopol drepturi jurisdictionale efective in
aceste trei dioceze®.

Brian Daley {ine sd sublinieze ca termenul tiun
(cinste) nu trebuie inteles din prisma sensului con-
temporan (onoare), intrucat in Antichitate ar fi avut
o semnificatie mult mai larga, fird a fi doar expresia
unui rang, deoarece o anumita pozitie in ierarhie era
inseparabila de puterea ce i-o conferea noul statut

4 Canonul 3, Sinodul III Ecumenic (381), Canoanele Bisericii
Ortodoxe: Note si comentarii, p. 67.

# Lewis Patsavos, ,,The Primacy of the See of Constantinople
in Theory and Practice”, http://www.goarch.org/ourfaith/primacy-
constantinople/ (21.06.2012).
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si, de aceea, cercetdtorul american preferd sa traduca
npeoPeia TG TG prin ,,the prerogatives of office”
(privilegiile functiei)®.

Prin urmare, in aprilie 400 episcopul Eusebiu de
Valentinopolis aducea in atentia Sfantului Ioan Hri-
sostom si a sinodului permanent din capitala, un dosar
ce cuprindea o lista de 7 capete de acuzare la adresa
mitropolitului Antonin al Efesului, dupa cum urmeaza:

»prima, ca topind odoarele (bisericesti) a
faurit argintdrie pentru fiul sdu; a doua, cd
ludnd marmura de la intrarea baptisteriu-
lui, a mutat-o in baia personala; a treia, cd a
luat coloanele bisericesti, care stateau de mai
multi ani (stivuite) si le-a pus in sufrageria sa;
a patra, cd fiul sau a savarsit omor si il men-
tine in slujba fara nicio pedeapsd; a cincea,
ca vanzand terenurile ldsate Bisericii de catre
imparateasd, mama imparatului Iulian, si-a
insusit (banii proveniti din ele); a sasea, ca,
lasandu-si sotia, iarasi s-a dus la ea si a facut
copii cu ea; a saptea, cd pentru el este lege si
crez (faptul) de a vinde hirotoniile episcopi-
lor dupa veniturile (eparhiilor)”*

% Brian E. Daley, ,,Position and patronage in the early Chur-
ch: the original meaning of Primacy of Honour”, in Journal for
Theological Studies, vol. 44 (1993), p. 529-534.

* Palladius de Helenopolis, Dialogul istoric, XIII, p. 99-100;
Teodor al Trimitundei, Despre viata, exilul si necazurile Fericitului
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In cadrul procesului de consolidare a autorititii
scaunului episcopal din Constantinopol, dar mai ales
in contextul in care Eusebiu de Valentinopolis, i-a
fortat mana in public silindu-1 sd actioneze, Sfantul
loan s-a vazut nevoit sd iti exercite, impotriva voii lui,
jurisdictia asupra Efesului, mai ales in cazul acestor
flagrante abateri morale si canonice. In consecin{é, An-
tonin mitropolitul Efesului a fost convocat la Constan-
tinopol pentru a fi chestionat, punandu-i-se in vedere
cd urmeaza investigarea actiunilor sale si anchetarea
episcopilor hirotoniti in schimbul sumelor de bani,
intrucat Sfantul Ioan ,,a hotarat sd ia pe cont propriu
(chestiunea) si sd mearga el in Asia, pentru a duce la
bun sfarsit cercetarea”®. In mod surprinzitor Antonin
nu contesta jurisdictia Constantinopului asupra Asiei,
ceea ce denotd faptul ca pentru participantii la cel de-al
Doilea Sinod Ecumenic, respectiv pentru contempo-
ranii Sfantului Ioan Gura de Aur, aceasta era unanim
recunoscutd. In schimb, temandu-se de rezultatele an-
chetei, Antonin a incercat prin terti sd-1 determine pe
episcopul Constantinopolului sa-si amane plecarea in
Asia, punandu-i-se in vedere ca:

»Este un lucru necugetat ca tu, episcop fiind
si ocrotitor al sufletelor noastre, sa parasesti
orasul, cand se afla in atata fraimantare, si sd

Toan Gurd de Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului, 5, 10, 11, p.
99-100.

8 Palladius, Dialogul istoric, XIV, p. 102.
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mergiin Asia, cand martorii pot fi usor adusi
(aici). Caci se astepta tulburare din cauza lui
Gainas™.

Temerile erau in buna parte justificate pentru
ca acest Gainas, cdpetenia gotilor foedereati, deve-
nise la finele anului 399 cel mai influent actor de pe
scena politica a Imperiului Roman de Résérit. Dupa
executia eunucului Eutropie, Gainas incheie un pact
cu Tribigild, un alt razvratit got, si ajunge astfel cel
mai puternic oficial din Orient. In calitate de Ma-
gister utriusque militiae isi incartiruieste trupele in
Constantinopol solicitand lacasuri de cult® pentru
nevoile religioase ale conationalilor sdi, in marea lor
majoritate semiarieni. Din aceastad posturd Gainas isi
permite sd faca presiuni asupra imparatului Arcadie
pentru a-i da ca prizonieri pe prefectul pretorian Au-
relianus, pe generalul Saturninus (cel care ,,negociase”
foedus-ul din 382 in baza caruia gotii au fost primiti
ca mercenari in armata romana) si pe comitele Ioan,
presupusul amant al imparatesei Eudoxia®. Acesta este
momentul in care Sfantul Ioan Gura de Aur ,,intervine
din nou™?, manifestandu-si indrazneala (mappnoia)

¥ Ibidem.
%0 Sozomen, HE, VIII, 4, PG 67: 1524.

>' .N.D. Kelly, Golden Mouth: The Story of John Chrysostom-
Ascetic, Preacher, Bishop, Cornell University Press, New York,
1995 p. 152-153.

2 Sozomen, HE, VIII, 4, PG 67: 1524.
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fata de autoritatea seculard sub imperativul ocrotirii
drepturilor Bisericii.

Pe fondul escaladdrii tensiunilor dintre goti si lo-
cuitorii Constantinopolului izbucneste un conflict de
proportii, in cursul caruia barbarii din capitald sunt
madcelariti (vara anului 400 d. Hr.). Sfantul Ioan a fost
profund dezamagit de comportamentul romanilor si
mai ales de incendierea ,,bisericii gotilor” (1] ékkAnoia
T@v [610wv)>’ in care Hrisostom desfdasurase o intensa
activitate misionard de atragere a bucellarilor®la fides
Nicaena, cu atat mai mult cu cat acestia invocasera
explicit dreptul de azil (ius asyli), manifestat aici sub

> Socrates, HE, VI, 6, PG 67: 680; Sozomen, HE, V1II, 4, PG
67:1524; Teodoret de Cyr, Historia Ecclesiastica (HE), V, 30, PG
82: 1257, traducere in limba romana de Pr. Prof. Vasile Sibiescu,
in col. PSB 44, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 237. Sozomen si
Teodoret ne asigura cd ierarhul nu a ficut nici o concesie in
privinta lui Gainas si nu i-a dat nici o biserica. Cu toate acestea,
Sfantul Ioan nu a putut rdimane indiferent fata de aceastd vastd
populatie ,.barbard”. De altfel, intemeiase cu cativa ani inainte o
ménastire pe mosia generalului Promotus, pe tdrmul european
al Bosforului, pentru gotii care imbratisasera viata monahala,
si pusese la dispozitia acestei populatii biserica Sfantului Pavel,
care era deservitd de goti ortodocsi, hirotoniti special pentru
a-i pastori pe conationalii dispusi sa abandoneze arianismul.
Cf. Jacques Zeiller, Les origins chretiennes dans les provinces
danubiennes de lempire romain, Paris, 1918, p. 415. A se vedea
si Pr. Prof. Vasile Sibiescu, ,, Activitatea misionard a Sfantului

» A

Ioan Hrisosotom printre goti”, in GB, nr. 3-4/1973, p. 378.

>* Bucellarius ar insemna literal mancator de biscuiti sau
pesmeti — hrana curentd a mercenarilor si a gérzilor de corp.
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forma de confugium ad ecclesias. Chiar si asa Sfantul
Ioan acceptd sa joace in continuare un deosebit de
important rol politic, intrucat la scurt timp dupa acest
masacru, cand Gainas si trupele sale devastau Tracia,
episcopul este considerat singura persoana capabild
sd-linfrunte pe generalul got si este trimis cateva luni
mai tarziu intr-o misiune diplomaticd pentru a trata
cu el incetarea ostilitdtilor si gasirea unei solutii de
compromis™.

Mitropolitul Efesului a profitat de acest ragaz pen-
tru a-i putea influenta prin mitd sau amenintari pe mar-
torii defavorabili lui si, ,,trdgand in felul acesta de timp,
a murit Antonin™*.

O noud aménare a plecdrii in Asia a fost deter-
minata de botezarea fiului porfirogenet al imparatului
Arcadie si al Eudoxiei. Increstinarea lui Teodosie al
[I-lea, nascut la 10 aprilie 401, a fost savarsita in chip
solemn o datd cu celebrarea praznicului Epifaniei, la 6
ianuarie 402. In vreme ce Sfantul loan administra Taina
Sfantului Botez*, episcopul Severian de Gabala, favo-
ritul imparatesei, a luat parte in calitate de nas®®, ambii

> Teodoret al Cyrului, HE, V, 33, PSB 44, p. 239.
> Palladius, Dialogul istoric, XIV, p. 104.

%7 La revenirea din primul exil, impérateasa Eudoxia se de-
limiteaza de calomniatorii Sfintului loan, pe care il pretuieste
drept iepéa kal potaywyov T@v avtiig naidwv (Sozomen, HE,
VIIL, 18, PG 67: 1564)

8 Gennadius Massiliensis, Liber De Scriptoribus Ecclesiasticis,
XXI, PL 58:1073: ,Moritur minore Theodosio, filio suo in baptis-
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rostind encomioanele cuvenite®. Indeplinind acest act,
Hrisostom avea confirmarea sprijinului imperial pentru
misiunea asiatica mult amanata®. Nu doar relatiile cu
Arcadie erau foarte bune, ci si cele cu predicatorul de
ocazie, Severian, care, dacd ii dam crezare lui Gennadius
de Massilia, era adesea invitat de imparat si de Gura
de Aur sé rosteasca omilii, fiind recunoscut ca un fin
interpret al Scripturii si un dibaci orator®'. Acestui Se-
verian i-au fost delegate sarcinile liturgice si indatoririle
catehetice, in vreme ce raspunderile administrative au
fost incredintate (arhi)diaconului Sarapion.

Totusi, incd dinainte de plecarea Sfantului Ioan in
turneul sdu asiatic se simtea o animozitate, daca nu
chiar o tensiune intre Sarapion si Severian, diaconul
fiind convins cé episcopul sirian incerca si-1 eclipseze
pe Hrisostom, pentru a-i submina autoritatea si pentru
a-ilua locul binefacatorului sau®.

mo, imperante”. Kenneth G. Holum, Theodosian Empresses, p. 73.

> Antoine Wenger, ,,Notes inédites sur les empereurs Théo-
doseI, Arcadius, Théodose IT, Léon I, in Revue des études byzan-
tines, tome 10, 1952, p. 52-53.

% TN.D. Kelly, Golden Mouth, p. 172.

¢ Gennadius Massiliensis, Liber De Scriptoribus Ecclesiasticis,
XXI, PL 58: 1073: ,Severianus, Gabalensis Ecclesiae episcopus,
in divinis Scripturis erudis, et in homiliis declamator admira-
bilis fuit. Unde et frequenter ab episcopo Ioanne et imperatore
Arcadio, ad faciendum sermonem Constantinopolim vocabatur.
Legi eius expositionem in Epistolam ad Galatas et de baptismo
et Epiphaniae solemnitate libellum gratissimum”.

2 T.N.D. Kelly, Golden Mouth, p. 183.
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Ambitios de fel si oportunist, Severian a devenit
rapid predicatorul favorit al perechii imperiale si si-a
creat un renume, dobandind popularitate in randul
constantinopolitanilor, sedusi de interventiile sale
exegetice. In calitate de loctiitor al Sfantului loan, Se-
verian avea acces neingrddit la curtea imperiald, iar
imparateasa Eudoxia si anturajul ei l-au considerat un
indrumator spiritual mult mai intelegdtor si accesibil,
decat exigentul Hrisostom. Desi misiunea sa in Asia in-
dica puternica sustinere de care Sfantul Ioan se bucura
din partea imparatului, absenta relativ indelungata si
promovarea unui ierarh dornic si capabil sa se incon-
joare cu oamenii influenti de la curte, reprezentau un
risc pentru desfdsurarea activitatii pastorale si pentru
consolidarea autoritatii episcopului din Constantino-
pol®. ].N.D. Kelly considerd desi este dificil sd se faca
o reconstituire precisa a evenimentelor, nu exista nicio
indoiald ca diferite persoane sau grupuri ostile Sfantului
Ioan au profitat de absenta sa indelungata si de prezen-
ta lui Severian pentru a se reuni si pentru a alcdtui o
opozitie organizata. ,,Nu a fost nici primul, si in mod
cert nici ultimul carmuitor increzator care a intreprins
o caldtorie indelungata departe de resedinta sa, doar
pentru a descoperi la intoarcere cd atmosfera politica
de acolo s-a schimbat semnificativ’®.

Dar momentan, autoritatea cu care Sfantul Ioan
Hrisostom actioneazd se datoreaza si faptului cd se

8 Ibidem, p. 181-182.
& Ibidem, p. 183.
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bucura de o influentd deosebitd in aceasta perioada,
iar prestigiul scaunului episcopal este intr-o continua
crestere, sau cel putin asa reiese din relatarea lui Sozo-
men care aminteste de vizita canonica in Asia, Frigia si
Lycia, menita sa restabileascd ordinea in comunitatile
din jurisdictia Constantinopolului®.

Astfel, dupd lungi tergiversari, in prima jumatate a
lunii ianuarie 402, nesocotind starea de sanatate preca-
rd, precum si inoportunitatea unui voiaj pe mare panala
deschiderea sezonului de navigatie (10 martie)®, Sfantul
loan s-a aventurat in aceasta vizita deloc lipsitd de pe-
ripetii si primejdii. Ajuns in cele din urma la Apamea
unde era asteptat de episcopii Palladius de Helenopolis,
Cirinus de Calcedon si Pavel de Heraklea, Gura de Aur
s-a indreptat grabnic catre Efes, cu scopul de a hirotoni
un nou episcop al acestei metropole in prezenta unui
sobor de 70 de ierarhi veniti din Lidia, Asia si Caria®.
Potrivit lui Sozomen, noul titular era unul dintre oame-
nii de incredere ai Sfantului Ioan, un anume Heraclides,
originar din Cipru, care ii slujise vreme de trei ani ca
diacon si care imbratisase vietuirea monastica pe care
o deprinsese in Sketis, fiind cel mai probabil discipol
al faimosului Evagrie Ponticul (1 399)%.

% Sozomen, HE, VIII, 6, PG 67: 1529.
% J.N.D. Kelly, Golden Mouth, p. 173-174.

 Socrates, HE, VI, 11, PG 67: 697. Palladius, Dialog istoric,
XIV, p. 104.

% Sozomen, HE, VIII, 6, PG 67: 1529. A se vedea si Palladius,
Dialog istoric, XV, p. 107.
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Acelasiistoric ne pune in vedere ca in cursul acestei
deplasdri in Asia, intaistatatorul Constantinopolului a
depus 13 episcopi din Licia, Frigia si chiar si pe Ghe-
rontie al Nicomidiei, desi péstoritii aceluia au opus o
darza si indelungata rezistenta®. Diaconul Teodor din
Roma aminteste de 16 episcopi depusi”, in vreme ce
Palladius, insotitor al Sfantului Ioan Gura de Aur in
acest periplu, arata ca a fost vorba de doar 6 ierarhi.
Cu privire la acestia episcopul de Helenopolis spunea:

»Staruind martorii [...] constiinta lor fiind
zdruncinatd, au marturisit de bunavoie si
fara multd straimtorare: «Este evident cd am
dat (mita) si am fost hirotoniti si consideram
cd trebuie sd fim eliberati (din ména) Sena-
tului. Acum va rugam, daca ne este permis,
canoi sd ramanem in slujba Bisericii, pentru
ca aurul, cel putin, pe care l-am dat, si-1
ludm (inapoi). Pentru ca unii dintre noi am
dat si vasele femeilor noastre». In aceasta
situatie, loan a promis sinodului ca el, cu
ajutorul lui Dumnezeu, ii va elibera (din
mainile) Senatului si ca-1va ruga pe imparat
(sd procedeze in acest sens). «Voi, insd (a zis
lIoan), poruncifi ca ei sa-si ia (inapoi) de la
mostenitorii lui Antonin ceea ce au dat; (cat
priveste cererea lor), ei sa se impartdseasca

% Sozomen, HE, VIII, 6, PG 67: 1529.
70 Palladius, Dialog istoric, XIII, p. 98.
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in altar, dar (sd nu faca parte dintre episcopi,
ci) dintre preoti, pentru ca nu cumva aceste
(greseli fiind usor) iertate, sa devina obicei
iudaic sau egiptean (faptul) de a vinde sau
cumpara preotia [...]»”"!

Pe baza unei afimatii extrem de neclare a episco-
pului Proclus™, se crede cd in cursul sederii la Efes,
ierarhul antiohian ar fi determinat multimile de crestini
sd ia cu asalt si sa ddrame templul zeitei Arthemis, dar
niciunul dintre istoricii bisericesti nu consemneaza vreo
confruntare majord a Sfantului Ioan cu paganii, cu atat
mai putin distrugerea acestui edificiu unic, eveniment
care n-ar fi putut raimane fira ecou.

Socrates mai retine din aceasta vizita ca intorcandu-
se in capitald, in virtutea acestei autoritdti sporite pe care
o acumulase prin actiunile sale, Sfantul Ioan a confiscat
mai multe biserici care apar{ineau quartodecimanilor
si novatienilor, desi gestul nu era intemeiat pe vreun
edict imperial”, comitand astfel un abuz.

Intorcandu-se din Bithynia, Sfantul Ioan a traversat
Bosforul si a intrat in Constantinopol cétre finele lunii
aprilie 402, la doud sau trei siptamani dupa sarbétorirea
Sfintelor Pasti (6 aprilie). Multimile l-au intdmpinat
entuziasmate, purtdndu-l triumfal din port pAna in fata

! Ibidem, XV, p. 106.

72 Este vorba de Omilia a XX-a rostitd de Proclus, Laudatio
Sancti Ioannis Chrysostomi (CPG 5819), vezi infra p. 198-199.

73 Socrates, HE, V1, 11, PG 67: 697.
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palatului episcopal™. A doua zi, in catedrala, sincer co-
plesit de bucuria revederii a rostit o omilie plind de
sensibilitatea pastorald multumindu-le pastoritilor sai
pentru statornicia in credintd ardtata pe durata absentei
sale, precum si pentru primirea fastuoasa facuta.

Text

Cuvantarea ,,Cu privire la revenirea sa din Asia” a
fost cunoscutd pana relativ recent strict prin interme-
diul unei indelungate traditii manuscrise latine, iar din
variantele transmise, de departe cea mai inteligibila a
fost cea pastratda in manuscrisul E Vaticano lat. 3836,
fol. 248V-252V, facand parte din asa-numitul Omiliar al
lui Agimond, datand din secolul al VIII-lea, in care sunt
reunite indeosebi lucrari ale autorilor patristici latini,
in special africani, textele hrisostomice fiind atribuite
Fericitului Augustin sau papei Leon cel Mare. Versiunea
latind ar fi fost insd mult mai veche, datdnd chiar din
prima jumatate a secolului al V-lea”, realizatd cel mai
probabil de catre diaconul pelagian Anianus de Cele-
da. Antoine Wenger considera cd aceasta traducere ia
uneori forma unei glose foarte latine in fond si forma™.

Exordiul textului grec este aproape identic cu cel al
unei alte omilii atribuite Sfantului Ioan, In laudem con-

7 T.N.D. Kelly, Golden Mouth, p. 181.

7> Antoine Wenger, ,,Lhomélie de saint Jean Chrysostome
«A son retour d’Asie»”, p. 110.

76 Ibidem, p. 113.
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ceptionis sancti lohannis Baptistae (CPG 4518), in vreme
ce paragrafele urmdtoare par sa fie inspirate din textul
In nativitatem Iohannis Baptistae (CPG 4736), motiv
pentru care unii cercetatori au considerat cuvantarea la
zamislire o compilatie de tip ,,mozaic”, in vreme ce altii
au ales sd-l identifice pe Proclus al Constantinopolului
drept autor. Insa aceasta similitudine nu reprezintd un
contraargument pentru paternitatea hrisostomicd a
predicii De regressu, ci confirma autenticitatea textului.

In ceea ce priveste continutul se pot distinge ca-
teva teme si motive mai importante. Inca de la bun
inceput autorul construieste o analogie intre soarta
sa si a profetului Moise, aratdnd cé spre deosebire de
acela, care, parasindu-si poporul vreme de 40 de zile,
pe cand se suise pe muntele Horeb, i-a gasit pe evrei
dezbinati si cazuti in idolatrie, Sfantul Ioan isi gaseste
fiii duhovnicesti staruind in dreapta-credintd. Primirea
entuziasta 1i confirma ci acesta este raiul sau, cu mult
superior Edenului in care sarpele ispitea, Eva ademenea,
iar Adam cdzuse. Spre incantarea sa si-a gasit poporul
cinstindu-1 pe Dumnezeu, opunéndu-se ereticilor si
savarsind Sfintele Taine.

Chiar dacd nu a reusit sd praznuiasca sarbatoarea
Pastilor impreuna cu comunitatea sa, ei se pot bucura
impreuni de celebrarea mortii si Invierii Domnului
Hristos in fiecare liturghie. Nici neofitii care nu au pri-
mit Sfantul Botez din mainile sale sd nu se intristeze
caci harul primit prin slujirea oricarui cleric este acelasi
dar al Duhului Sfant impartasit de Hristos, Care este
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prezent la administrarea Tainei, indruméand mana slu-
jitorilor Sai”’.

In tot timpul pe care l-a petrecut departe de credin-
ciosii incredintati lui, nu a fost nicicum instrdinat, ci
mai vartos era legat prin legatura dragostei, rugandu-
se necontenit pentru ei, dar si cerand rugaciunile lor
constante pentru sine. Pretuirea pe care credinciosiii-o
arata il subjugd prin legaturi indisolubile de comunita-
tea sa. Dibacia oratorului este reliefata de faptul ca nu
rateazd nici un prilej de a exploata relatia de afectiune
dintre sine si turma sa, folosindu-se de fiecare oportu-
nitate pentru a insera crampeie cu continut teologic.

Subtext

Tonul afectuos, pasional si convingator ar putea
fi explicat si de faptul ca era constient ca desi se putea
baza pe sustinerea neconditionatd a auditoriului sau,
in capitala existau alte cercuri sau grupari de a caror
loialitate nu putea fi sigur”.

Fara o cunoastere mai profunda a imprejurdrilor in
care a fost rostita omilia, cititorul de astazi nu poate sd
surprinda fina si amara ironie cuprinsa in cateva pasaje
ale cuvantarii, care, poate, erau evidente ascultatorilor
Sfantului loan, si chiar potentate de gesturile si mimi-
ca sa, ori de alte elemente de exprimare nonverbala”™.

77 1.N.D. Kelly, Golden Mouth, p. 181.
8 Ibidem, p. 182.
7 Ibidem, p. 182.
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Probabil unii dintre ascultitori au simtit ca referintele la
sarpele amagitor si ispititoarea Eva vizau o situatie par-
ticulara, stiind precis la cine se refera si pe cine anume
indica prin mentionarea vitei salbatice ori a maslinului
nealtoit, care aveau nevoie de ingrijire pentru a deveni
roditoare. Era usor de intuit de constantinopolitanii
mai avizafi ca se faceau trimiteri subtile la Severian si
activitatea sa de ,,seducator”.

Ceea ce poate nu cunosteau era faptul ca diaconul
Sarapion ii furniza constant informatii despre cele ce
se petreceau in Constantinopol, in special cu privire la
ascensiunea episcopului Severian, pe care Sfantul Ioan
il primise cu drag, oferindu-i gazduire in palatul sau
episcopal si punandu-i la dispozitie amvonul catedralei
din capitala orientald a Imperiului. Cu siguranta, aceste
vestil-au alarmat si intristat pe marele ierarh care nu se
sfieste sa apeleze la un motiv biblic foarte interesant, si
anume: fidelitatea conjugala ca alegorie pentru relatia
dintre Dumnezeu-Mirele si poporul sau-mireasa. Dar
aiciintervine ingeniozitatea hrisostomicd care transferd
implicatiile acestei relatii la nivelul legaturii dintre epi-
scop si comunitatea sa, o legatura indisolubila precum
casnicia, caci asa cum arata Mantuitorul, completand
practica vetero-testamentard (Dt 24, 1-4), ,oricine va
lasa pe femeia sa, in afard de pricina de desfranare, o
face sa savarseascd adulter, si cine va lua pe cea lasata
savarseste adulter” (Mt 5,32;19,9; Mc 10, 11; Lc 16, 18).

»Stiam chiar ca sotia promisa mie este pazitd
prin castitate, asa cum este obiceiul sa se in-
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tample in cisitoria civild. Intr-adevar, daca
bérbatul a aflat ca are o sofie nerusinatd, nu
o lasd decat sd se ingrijeasca de casa, iar dacd
ar fisilit pentru o vreme sa cdlatoreasca, este
fortat (de neincredere) sé se intoarca degraba,
ca si cum ar fi manat de un oarecare ghimpe
al suspiciunii. Dar cel care are (sotie) cumin-
te si infrnatd, intarzie linistit afara, consi-
derand suficient caracterul sotiei ca strajer
pentru paza ei. [...] Nu degeaba ziceam ca,
fiind absent barbatul, sotia credincioasa ii
respinge pe adulteri” (§ 3-4, 11).

Sfantul Ioan Guré de Aur lauda fidelitatea constan-
tinopolitanilor care nu au respins doar atacurile eretici-
lor, ci implicit si indemnurile seducatoare ale rivalului
sau, ramanandu-i devotati, asa cum reiese din manifes-
tarea zgomotoasa a bucuriei maselor la revederea lui.

Aceasta viziune asupra relatiei pe care pastorul tre-
buie sa 0 aiba cu comunitatea sa va fi reluatd de sfantul
ierarh in contextul depunerii sale samavolnive si de-
portarii la Cucuz, cand ii va scrie episcopului Chiriac,
surghiunit si el, despre Arsacius, pe care il acuza de
uzurparea tronului arhieresc, contestand canonicitatea
si legitimitatea alegerii lui ca episcop al Constantino-
polului (404-405):

»Am auzit si eu de flecarul acela, de Arsacius,
pe care l-a pus impardteasa pe scaunul epi-
scopal, ca i-a prigonit pe toti fratii care n-au
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vrut sd aibd partasie cu el, pe multi dintre ei
i-a aruncat in inchisoare din pricina mea.
Are infétisare de oaie, dar este lup; are chip
de episcop, dar este adulter. Ca este adulterd
femeia care trdieste cu un alt barbat cat timp
barbatul ei este in viata. Tot asa si acesta este
adulter, nu cu trupul, ci cu duhul, ¢, fiind eu
in viatd, mi-a rapit scaunul Bisericii”*.

Dinamica acestei relatii dintre sacerdot si comu-
nitate este foarte complexa si depdseste cu mult niste
obligatii ,,contractuale”. Indisolubilitatea legaturii este
indicata de termenul ,,§ovAeia” (sclavie) care ca si echi-
valentul latin ,,servitium” (slujire / sclavie) evidentiaza
convingerea Sfantului Ioan cd iubirea neconditionatd
ce o poarta pastoritilor sai este mai presus decat pro-
pria libertate si nici nu cauta eliberarea de un astfel de
angajament pe care si-1 asuma voluntar:

»1lar eu sunt robul iubirii voastre. Adunandu-
va, m-ati facut al vostru nu cu bani, ci ara-
tandu-mi dragoste. Desigur ca ma bucur pre-
dandu-ma unei astfel de slujiri si nu doresc
sd fiu vreodatd dezlegat de aceastd ascultare,
[caci este mai de preferat aceastd sclavie decat
diadema (imperiald), aceasta robie agonises-

8 Sf. Ioan Gurd de Aur, Epistola CXXV, in vol. Sf. Ioan Gura
de Aur, Scrisorile cdtre persoane oficiale, cdtre diaconita Olimpiada,
cdtre alte persoane, trad. de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 2008, p. 215.
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te Imparatia cerurilor], de vreme ce aceastd
slujire imi este mai de dorit decat libertatea.
Aceasta slujire imi randuieste jil{ impreuna
pe acea fericitd estradd [a altarului], aceasta
slujire nu este (determinata) de necesitate, ci
de liberul arbitru (§ 9)”.

Iubirea comunitatii este motorul care il pune in
miscare pe sacerdot, si autorul gaseste potrivit sa ilus-
treze modul concret in care fiecare enorias isi poate
manifesta aceastd dragoste, participand la efortul pas-
toral de conducere a eparhiei:

»Rugdciunile voastre imi sunt zid si tarie.
Sa nu zica (cineva): eu sunt laic, in ce chip
mad voi putea ruga pentru sacerdot? Ascultd
Scriptura care zice: «rugdciunea sa fie nein-
cetatd» (I Tes 5, 18). [...] O astfel de intarire
astept de la voi (§ 19-21)”.

Un detaliu care merita evidentiat este mentiona-
rea de catre Sfantul Ioan a sintagmei ,,in illud tribunal
beatum / év T@® Pripatt ékeivw” (acea fericitd tribuna).
Traducerea termenului ,,tribunal” sau a coresponden-
tului grec ,,pApa’, poate ridica o serie de dificultati,
putandu-se opta pentru ,scaun de judecatd’, asa cum
o face Wendy Mayer in traducerea engleza a textului,
conferindu-i o valenta eshatologica®'. Un alt sens al ter-
menilor este cel de ,,platforma inaltat”, ,,altar”, ,,sanctu-

81 Wendy Mayer & Pauline Allen, John Chrysostom, n. 20, p.
213 (101): ,tribunal i.e. at the Last Judgement”.
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ar” sau ,,prezbiteriu’, asa cum apare mentionat in can.
56 (Laodiceea, 343), sau, mai bine zis, ,,synthronos”,
spatiul unde se gasea tronul episcopal de unde protosul
comunitafii prezida reuniunea liturgica.

Clarificarea acestui termen este deosebit de relevan-
ta pentru subtextul omiliei. Dacd tinem cont de contex-
tul istoric si al concurentei ce se profileaza intre Sfantul
Ioan si Severian, caz in care cuvantarea hrisostomica
este o incercare flagrantd de a reaprinde entuziasmul
sustinatorilor sai dupd lunga sa absenta, referirea la
tronul episcopal era importantd pentru revendicarea
autoritatii sale.

In vreme ce preotii predicau din amvonul plasat
relativ central in nava bisericilor, episcopii care prezidau
celebrarea euharistica predicau sezand pe thronos-ul
lor dintr-o pozitie mai inaltd in absida altarului® (ex
cathedra). O aparenta neconcordanta poate fi ridica-
td de pronumele demonstrativ de departare ,,illud /
gkelvw”™®, ceea ce inseamna ca predicatorul nu se afla
pe tronul sdu, ceea ce contravenea statutului sau de
episcop. Dar Sfantul Ioan era un ierarh neconventional
si atat Socrates Scolasticul® cét si Sozomen® afirma ca

8 Wendy Mayer, ,The dynamics of liturgical space. Aspects
of the interaction between John Chrysostom and his audiences”,
in Ephemerides Liturgicae, nr. 111, 1997, p. 110-111.

% {i mulfumesc doamnei Wendy Mayer pentru evidentierea
acestui aspect.

84 Socrates, HE, VI, 5, PG 67: 1524.
8 Sozomen, HE, VIII, 5, PG 67: 1524.

59



Zorii schismei ioanite

la Constantinopol, Hrisostom predica ocazional din
amvon. Prin urmare, desi amvonul este de obicei asociat
cu preotul predicator, iar tronul de pe estrada altarului
cu episcopul, imprejurdrile puteau impune ca episcopul
ce predica sd pardseasca synthronos-ul pentru amvon®.

Iar in cazul de fata Sfantul Ioan trebuia sa faca o de-
monstratie de fortd, ceea ce ar sugera cd predica sezand
pe tronul episcopal. Dar pe de alta parte, continutul si
tonul foarte afectuos al omiliei, in care se vorbeste des-
pre iubirea reciproca care il inrobeste pe episcop, indica
o reactie menitd sa raspunda primirii calduroase facute
de constantinopolitani in ziua precedenta. Intreaga cu-
vantare transmite o stare pozitiva si o bucurie autenti-
cd, aproape copilareasca, a pastorului care s-a alaturat
turmei sale. Sfantul loan pare si reactioneze constant
de-alungul predicii la vibratia mulfimii, iar pentru ora-
torul versat ar fi fost total inadecvat sd vorbeasca despre
afectiune reciprocd izolat in marginea synthronos-ului
si, de aceea, este mai plauzibil ca ierarhul sa fi rostit
omilia in mijlocul comunitétii de pe amvon, ceea ce
ne-ar permite sd identificam ,,illud tribunal beatum”
cu tronul arhieresc de pe estrada altarului. Périntele
Dumitru Fecioru traduce ,,Robia aceasta imi va da un
scaun in tribunalul acela fericit™.

% Wendy Mayer, ,,The dynamics of liturgical space”, p. 115.

87 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilie rostitd la intoarcerea din Asia la
Constantinopol, in idem, Despre desfdtarea celor viitoare, traducere
de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2008, p. 136.
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Nu in ultimul rand, in aceastd omilie autorul ex-
ploateaza constient emotiile auditoriului, lasandu-se
purtat de aclamatiile constantinopolitanilor. Intensi-
tatea exagerdrilor retorice, flatarea ascultétorilor si ex-
presiile de falsd modestie, confirma fascinatia pe care
o exercita asupra audientei pe care o avea in palma. In
acelasi timp, cuvantarea este o demonstratie de fortd
menitd sa descurajeze orice tentativa de acaparare a
tronului arhieresc. Vorbind despre forta transfiguratoa-
re a acestui nou Eden, in care Hrisostom se considera
instrumentul atingerii adevaratului potential al sufle-
telor incredintate lui (§ 8), predicatorul isi permite sa
se joace cu imagini cu impact foarte puternic asupra
rivalilor sai, confirméand reactia exploziva a maselor
fidele si indemnandu-i pe cei tentati de uzurpare sa se
rdzgandeascd, pentru cd

»fiind absent péstorul, (turma) ii alungé pe
lupi; [...] Salta oile si nicdieri (nu se gaseste)
lupul. Caci si daca s-ar afla pe undeva a si fost
gasit preschimbat in oaie (§11, 19)”.

Probabil autorul a inserat aici o observatie facuta
chiar in momentul rostirii cuvantului, sesizand reac-
tiile lui Severian, care, in fata evidentei, abandoneaza,
temporar, planurile de ascensiune si realizeaza pericolul
situatiei la care s-ar expune dacd ar continua cu intrigile.

Folosindu-ne de aceste repere avem acces la cateva
chei hermeneutice suplimentare ce ne permit sa deslu-
sim sensul aluziilor Sfantului Ioan.
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IT
Omilia
cu privire la intoarcerea

Sfantului Ioan Gura de Aur
din Asia®

Aiciincepe omilia Sfantului Ioan Guréd de Aur, cand
s-a intors din Asia in Constantinopol

1. Moise, acel mare slujitor al lui Dumnezeu, cape-
tenia profetilor, cel care a strabatut (cu piciorul) marea,
cel care mana vazduhul®, cel care a asternut masa®
(poporului), care a fost abandonat de cea care 1-a nds-
cut si salvat de prigonitoare — desigur [stiti] cd peell-a
ndscut mama sa, dar egipteanca l-a luat si l-a crescut

8 Traducerea este realizatd dupd versiunea latina din manus-
crisul E Vaticano lat. 3836, fol. 248V-252V, publicatd de Antoine
Wenger in ,Lhomélie de saint Jean Chrysostome «A son retour
d’Asie»”, p. 113-123. Am consultat in paralel versiunea greaca si
am indicat diferentele dintre cele doud variante acolo unde a fost
cazul, respectiv am completat elementele prezente doar in textul
grec. In acelasi timp nu am considerat necesar s mai evidentiez
pasajele prezente doar in textul latin intrucat ele dau o cursivitate
fireasca expunerii, asa cum se si cuvenea pentru ,,0 glosa foarte
latind in fond si form&”.

% Aeris agitator - lit. cel care controleazd vremea, probabil o
referinta la o parte din plagile care s-au abdtut asupra Egiptului (Is
cap. 7-12). Echivalentul grec 6 100 dépog rfvioxog este deopotriva
de incert ca sens. Pr. Dumitru Fecioru traduce ,care a tulburat
vazduhul”, in Sf. Ioan Gura de Aur, Omilie rostitd la intoarcerea
din Asia la Constantinopol, p. 134.

% ,Man3” in versiunea greaca.
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- si care a fost crescut in Egipt, care silasluieste in cer,
care a ridicat un astfel si atit (de mare) trofeu [asupra
egiptenilor; a incremenit marea si a despicat in doud
piatra si a vorbit cu Dumnezeu ca si cu un prieten]®'.

2.Cand un asemenea om si-a parasit poporul vreme
de patruzeci de zile, 1-a aflat pe el facand idoli si provo-
cand dezbinari®*. Dar (eu am lipsit) nu doar patruzeci
de zile, ci si cincizeci si o sutd si mai mult, si v-am aflat
pe voi bucurandu-va si filozofand si stiruind in frica
lui Dumnezeu. Nu ca eu as fi mai mare decat Moise.
Doamne fereste! De fapt a zice asa ceva este o nebunie
extrema, ci pentru ca poporul acesta este mai sobru®
decét poporul acela.

3. De aceea siacela (Moise), coborand din munte,
l-a apostrofat pe Aaron pentru dezbinarea poporului
si maniindu-se s-a pornit impotriva lui, pentru ca a
cedat vointei lor. Dar venind eu, voi impleti laudele
si cununile voastre. Acolo unde (are loc) nesocoti-
rea legii, acolo urmeazd acuzarea si este necesard
mustrarea; iar acolo unde (este) indreptarea, acolo
(sunt) laudele si elogiile si cununile. $i chiar dacd am
intarziat afara mai mult timp, md incredeam in senti-
mentul iubirii si in corectitudinea credintei voastre.
Stiam chiar cd sotia promisa mie este pdzita prin

! Adaos prezent in versiunea greaca.

%2 L-a aflat pe el in rdzvritire si in nelegiuire” in versiunea
greaca.

% ,Mai cumpidtat” in versiunea greac.
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castitate®, asa cum este obiceiul sa se intample in
casdtoria civila®.

4. Intr-adevir, daci barbatul a aflat ca are o sotie
nerusinatd, nu o lasd decat sa se ingrijeascd de casa, iar
daca ar fisilit pentru o vreme sa cédlatoreasca, este fortat
(de neincredere) sa se intoarca degrabd, ca si cum ar
fi manat de un oarecare ghimpe al suspiciunii. Dar cel
care are (sotie) cuminte si infranata, intarzie linistit
afard, considerand suficient caracterul sofiei ca strdjer
pentru paza ei’.

5. Iata ce ni s-a intamplat mie si lui Moise. Intr-ade-
var, pentru ca acela avea de sotie sinagoga incorigibila,
a lasat-o [pentru un timp, urcand pe Horeb] si ea s-a
desfranat, Dumnezeul-a indemnat zicand: ,,Scoalta-te,
coboard, pentru cd poporul tiu s-a razvratit” (Is 32, 7).
Dar eu nu am primit nicio poruncd de acest fel si cand
m-a cuprins boala trupului, nu m-a tulburat absenta
voastrd, ci am asteptat linistit leacul suferintei’” mele
in privinta voastra. ,,Cdci nu au nevoie de doctor cei
sanatosi, ci cei care sunt bolnavi” (Mt 9, 12).

%t Stiam ca sotia mea este o femeie care rdvneste sa fie cum-

patatd” in versiunea greaca.

% In saeculari coniugio - lit. in cdsnicia lumeasca.

% Lit. — considerand suficiente moravurile sotiei in locul
supravegherii ei de cétre paznici.

%7 In versiunea greaca textul este mai putin explicit, iar referi-
rilela boald ar avea valenta unei afectiuni de care suferea Biserica,
in contextul respectiv fiind vorba de simonia cu care se confrunta
comunitatea din Efes §i imprejurimi.
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6. Caci si dacd am intarziat pufin [ca sa ajung] la
voi, aceasta nu a fost in detrimentul vostru, ci s-a facut
spre sporirea voastra. Din contra, cele ce au fost in-
dreptate prin intermediul meu, (dar) intr-o mai mare
masurd prin harul lui Dumnezeu, reprezintd cununa
voastrd, infaptuirea voastra. Si astfel ma bucur si salt
siam impresia ca as zbura si nu sunt in stare sd vestesc
mdrefia acestei bucurii. Deci ce voi face? In ce chip voi
ardta veselia mintii mele? Invoc spre marturie consti-
inta voastra pe care o vad cd este plind de bucurie de la
venirea mea. Pentru cd (aceastd) bucurie este cununa
si lauda mea.

7. Daca prezenta mea, a unui (singur) barbat, a
umplut atata popor de o astfel de incantare, cu cat mai
mult sa credeti (ca ma umple) pe mine bucuria depli-
nd la vederea voastrd. Vizand pe un (singur) fiu, losif,
batranul lacov s-a bucurat si s-a inviorat cu duhul, dar
pe de alta parte, eu nu (privesc) un losif, ci pe voi pe
toti va vad asemadnatori aceluia®.

8. Si md bucur pentru cd am dobandit raiul meu,
mai bun decat acel rai (de demult). Caci acolo sarpe-
le statea la panda, iar aici Hristos savarseste tainele®;
acolo Eva a ademenit, iar aici Biserica este incoronata;
acolo Adam a fost amagit, iar aici poporul s-a alipit de
Dumnezeu; acolo (erau) arbori feluriti, iar aici (sunt)

% Vazand nu unul, ci zeci de mii unele dupa altele si poporul
in intregimea lui” in versiunea greaca.

% Hristos ne inifiazd in Taine” in versiunea greaca.
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diferite daruri'®. In grddina raiului arborii s-au vestejit,
(dar) in Biserica pomii au dat roade; in acel rai fiecare
fel de semanaturad a staruit in starea sa'®!, (iar) in acest
adevarat rai, daca voi gasi mladita sdlbatica, o voi pre-
face in vita roditoare; dacd voi afla un maslin salbatic, il
voi preschimba in maslin veritabil. O astfel de insusire
[transfiguratoare] are acest pamant.

9. Pentru aceasta ma bucur, si trec cu vederea scuze-
le'%; dar primiti, iubitilor, scuzele mele cdci cu adevarat
lungimea unui astfel de timp ne-a indepdrtat pe noi.
Daca il trimiteti undeva pe slujitor, oare nu-1 cercetati
pe cel care se intoarce si care sunt pricinile pentru care
ar fi zabovit, unde a irosit atata timp? Iar eu sunt robul
iubirii voastre. Adunandu-va, m-ati facut al vostru'®
nu cu bani, ci ardtandu-mi dragoste. Desigur ca ma
bucur predandu-ma unei astfel de slujiri'® si nu doresc
sa fiu vreodata dezlegat de aceasta ascultare, [cdci este
mai de preferat aceasta sclavie decat diadema (impe-
riald), aceastd robie agoniseste Imparafia cerurilor]'®,
de vreme ce aceasta slujire imi este mai de dorit decét

» A

100 Daruri diferite si duhovnicesti” in versiunea greacd.

101 ,Si ceea ce este de mirare, acest paradis nu doar conserva
plantele [in starea lor], ci le si preschimba” in versiunea greaca.

102 Satisfactio - lit. dezvinovitirea.
1% Emistis — lit. m-ati dobandit.
104 Servitium - lit. sclavie. Aceeasi nuantd reiese si din versi-

unea greaca prin utilizarea termenului dovAeia de-a lungul (ep)
anaforei din aceastd constructie.

1% Adaos prezent in versiunea greaca.
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libertatea. Aceasta slujire imi randuieste jilf impreuna
pe acea fericita estrada [a altarului] ', aceasta slujire nu
este (determinatd) de necesitate, ci de liberul arbitru'?’.
10. Oare cine nu slujeste de bunavoie iubirii voastre,
iubitilor (mei) preafrumosi? Chiar daca as avea sufletul
de piatra, 1-ati face mai moale decat ceara. Ce voi spune
despre dorul vostru si despre bunavointa pe care mi-ati
aritat-o ieri?'® In ce fel vocile voastre au stripuns cerul
cubucurie? Sfintind insusi aerul [cu strigatele voastre],
faceti din cetate o Bisericd. Eu eram cinstit si Dumnezeu
a fost slavit, ereticii au fost rusinati, Biserica a fost cu
adevérat incununata, [voi ati fost aclamati in public]'®.
Pentru ca mare este bucuria mamei cand fiii salta si
mare bucuria pastorului cand salta mieii turmei'*’.
11. Am venit la bucuria virtutilor voastre, am aflat
cd v-ati luptat cu ereticii cind s-au purtat nedrept cu

1% Traducerea termenului ,.tribunal” sau a corespondentului
grec ,,Brpa’, poate ridica o serie de dificultati, putdndu-se opta
pentru ,,scaun de judecatd’, asa cum fac Wendy Mayer si Pauline
Allen in traducerea englezd a textului ca o referinta eshatologica,
»tribunal i.e. at the Last Judgement” vd. John Chrysostom, n. 20,

p- 213 (101), sau ca ,platforma inéltatd’, ,,altar”, ,sanctuar” sau
»prezbiteriu”, asa cum apare mentionat in can. 56 (Laodiceea, 343).

197 Voluntatis - lit. prin vointa proprie.

108 Cesa spun despre dorul de care ati dat dovada, de nebunia

A

de ieri si de agitatia, de strigatele din pia{d?” in versiunea greaca.
1% Adaos prezent in versiunea greaca.

110 Caci reusita Bisericii [este] cAnd rdadacina este strins
legata de crengi, cdnd péstorul oilor salasuieste impreuna cu oile”
in versiunea greaca.
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voi la botez si i-afi rusinat''’. Nu degeaba ziceam c4,
fiind absent barbatul, sotia credincioasd ii respinge
pe posibilii amanti''?, ca, fiind absent pastorul, (tur-
ma) ii alungd pe lupi; marinarii fard cdpitan au salvat
corabia, soldatii fird comandant au repurtat victoria,
ucenicii fara indrumator au facut progrese, fiii s-au
intarit fara tata, ba din contra, oare nu (sunt) mai mari
fara tata? Sporirea voastra este bucuria mea, fala mea,
cununa mea.

12. Dar noi am dorit, s-a zis, sa praznuim Paste-
le cu tine. [Iar eu] voi implini cele pe mésura iubirii
voastre, intrucat ati risipit deja supédrarea de pe chipul
vostru'"’. Caci daca tatal l-a primit pe fiul risipitor, de
indata 1-a impdcat cu el si nici nu l-a pedepsit, ci pe
loc I-a imbratisat (Lc 15, 22), cu atat mai mult fiii il vor
primi pe tatél lor.

13. [Insd s-a zis: voiam sd priznuim Pastele cu
tine]'*. Dar raspund deja la aceasta. Voiati sa faceti
Pastele cu mine? Nimeni nu va opreste sa serbati Pastele
cu mine astdzi; dar poate veti spune: este cu putintd sd
praznuim doud Pasti? Nu, ci (se poate celebra) unul
si acelasi, dar de mai multe ori. Precum soarele rasare
intotdeauna si nu spunem ca sunt mai multi sori, ci ca
soarele rasare zilnic, astfel si Pastele este savarsit intot-

1 Céci pe eretici i-ati calcat in picioare si pe cei ce incalca-
serd legea i-ati adus prin convingere la botez” in versiunea greaca.

12 Adulteros - lit. adulteri.

13 Lit. — din infatisarea voastra.

1" Adaos prezent in versiunea greaca.
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deauna, iar cind este celebrat, este unul (si acelasi) in
datina voastra.

14. Noi nu suntem asemenea iudeilor, nu suntem
sclavii unui loc anume, nici nu suntem constransi de
soroace'?, intdriti (fiind) prin glasul Domnului: ,,ori
de cate ori, zice, veti manca painea aceasta si veti bea
acest pahar, moartea Domnului vestiti” (1 Co 11, 27).
De fapt, si astdzi pomenim moartea lui Hristos. Dar
precum atunci (a fost) praznic, si azi (este) praznic.
Acolo unde se bucura iubirea, acolo este praznicul siin
locul in care i-am primit pe fiii veseli, eu celebrez cea
mai mare sarbdtoare''®. Pentru ca si acel (Paste) este
praznic al iubirii. ,,Caci atat, zice, a iubit Dumnezeu
lumea incét pe Fiul Sau Unul-Nascut L-a dat pentru
ea’ (In 3, 16).

15. Dar s-a mai spus: fiind tu absent, multi au fost
botezati. Si ce este cu aceasta? Harul nu este cu nimic
mai prejos, [iar] darul lui Dumnezeu nu se poticnes-
te. Aceia nu sunt botezati in prezenta mea, dar sunt
botezati fiind de fatd Hristos. Oare omul este cel ce
a botezat? Omul isi intinde dreapta, dar Dumnezeu
indrumd mana. Iubitule, sd nu ai indoieli cu privire la
har, pentru ca este darul lui Dumnezeu.

16. Ia aminte mai vartos la cele ce sunt spuse. Daca
din intamplare, dupa ce vei inainta solicitdrile pentru o

115 Nec subditi sumus necessitate temporis - lit. nici nu sun-
tem supusi necesitafii vremii.

116 _Tnloculin care copiiil-au primit pe tatil [este] sirbatoare”
in versiunea greaca.
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oarecare pricind, ifi este aratata o scrisoare imperiala si
vei primi respectiva scrisoare, nu vei cerceta cu ce fel de
condei a semnat-o regele, nici pe ce fel de hartie, nici cu
ce fel de cerneals, ci veti cauta un singur lucru, anume
daca regele a semnat-o. Astfel si la botez hartia este
constiinta, condeiul este limba preotului, (iar) mana
este harul Duhului Sfant. Prin urmare aceeasi méana
(divina) a scris fie prin intermediul meu, fie al aceluia
care a savarsit slujirea preofeasca.

17. Noi suntem slujitorii, nu autorii (Tainelor).
Chiar si Pavel este un slujitor. ,, Astfel chiar, zice, sa ne
socoteasca fiecare om: drept slujitori ai lui Hristos si
iconomi ai tainelor lui Dumnezeu” (1 Co 4, 1). ,,Caci ce
ai pe care sa nu-l fi primit” (1 Co 4, 7). Dacd am ceva,
l-am primit; daca am primit, nu este al meu, ci al celui
care mi-a dat darul. Deci sa nu te indoiesti, iubitule, (ca)
harul lui Dumnezeu este deplin. Locul nu impiedica
(savarsirea Tainei), fie cd esti botezat aici, ori in corabie,
ori pe drum. Filip a botezat pe cale (FA 8, 26-40), Pavel
in lanfuri (FA 16, 25-33), Hristos (1-a méntuit) pe cruce
pe talharul in suferintd si (acela) de indatd a dobandit
intrarea in rai (Lc 23, 39-43).

18. Pentru aceasta ma bucur si salt si prefuiesc ruga-
ciunile voastre cu care am plecat in Asia, cu care m-am
intors, cu care am traversat marea si am navigat fericit
ajutat prin rugdciunile voastre. Chiar nu am intrat in
corabie fara voi, nici nu am inaintat fira voi, nici (nu am
intrat) in (vreo) cetate fard voi, si chiar fiind despartit
cu trupul, totusi (rdméneam) alipit prin dragoste.
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19. De fapt vedeam biserica voastrd in marea larga
si tresdream de bucurie. Aceasta este o dragoste care
nu cunoaste marginire. Intram intr-o biserica, staiteam
la altar, aduceam rugaciuni si ziceam: Doamne pazeste
Biserica pe care mi-ai incredintat-o. Chiar daca eu sunt
absent cu trupul, dar indurarea Ta, care m-a condus
acolo, este prezenta si mi-a ingaduit sa dobandesc mai
mult decat meritam. [Eu I-am cerut ca sd va aiba in
paza si Acesta a implinit cu mult mai mult]'". Iar mul-
timea celor prezenti da marturie cd (Biserica voastra)
a sporit. Vad cd viile infloresc si nicdieri (nu mai sunt)
spini, si nici vreo urma de {epi. Saltd oile si nicdieri
(nu se gaseste) lupul. Céci si daca s-ar afla pe undeva a
si fost gasit preschimbat in oaie. Si atat (de mari) sunt
credinta si iubirea voastra, incét ii chemati pe ceilalti
la imitarea voastra. Insusi Domnul v-a pizit pe voi,
(El) Insusi m-a adus inapoi si pe mine si, fiind aflat in
slabiciune, am simtit ajutorul rugaciunilor voastre pe
care le cer zilnic pentru mine.

20. Calatoria mea a incununat orasul vostru, iar
acum s-a ardtat tuturor ca ma iubeati dintru inceput.
Astfel chiar nefiind de fata m-ati considerat ca si cum as
fi fost prezent. Céici cand eram in Asia spre indreptarea
bisericilor, cei ce veneau de aici acolo ne anuntau zicand
ca ati dat foc orasului. Desigur, afectiunea obisnuieste
in timp sd scada, dar iubirea voastra a sporit zilnic. [Nu
a fost data uitarii, ci s-a aprins cu mult mai mult]'*®.

17 Adaos prezent in versiunea greaca.

18 Adaos prezent in versiunea greaca.
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Si cu siguranta l-ati iubit astfel pe cel absent, si cred
cd il veti pretui mai bine pe cel prezent. Aceasta este
comoara mea, acestea sunt bogatiile mele si de aceea
am nevoie de rugdciunile voastre. Rugdciunile voastre
imi sunt zid si tarie.

21. Sa nu zicd (cineva): eu sunt laic, in ce chip ma
voi putea ruga pentru sacerdot? Ascultd Scriptura care
zice: ,rugdciunea sa fie neincetatd” (1 Tes 5, 18). Si ruga-
ciunea obstii a dezlegat lanturile lui Petru (FA 12, 5) si
lui Pavel i-a sporit curajul propovaduirii (FA 13, 1-3)'.
Rugidciunea a inchis gura leilor (Dan 6, 19-22), [chitul a
amutit prin rugdciune]'®, rugaciunea a curmat dezbina-
rea, rugaciunea a deschis raiul (Lc 23,42-43), rugdciunea
a deschis marginile cerului (Mt 3, 16; Mc 1, 10; Lc 3, 21-
22), prin rugdciune a zamislit cea stearpa (1 Rg 1, 10-20;
Lc1,13), rugdciunea lui Corneliu a patruns cerul (FA 10,
1-8), rugaciunea l-a indreptat pe vames (Lc 18, 10-14).

22. O astfel de intarire astept de la voi, un astfel de
har cer, iar Dumnezeul slavei, privind la rugaciunile
voastre, sa-mi dea cuvant in deschiderea gurii mele
prin care as putea sa-1 indrum pe poporul incredintat
mie spre mantuirea prin Hristos Domnul nostru, ciruia
impreuna cu Dumnezeu Tatél si cu Sfantul Duh este
cinstea, slava si puterea in vecii vecilor'*!. Amin.

19 Rugaciunea l-a dezlegat pe Pavel de tacere” in versiunea
greaca.

120 Adaos prezent in versiunea greaca.

121 {n versiunea greacd: ,,Ca Dumnezeu, primind rugédciunile
voastre, sd va daruiasca prisosinta atit a celor bune de acum cat
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Aici se incheie (predica) despre intoarcerea acelu-
iasi din Asia.

si a celor viitoare in Hristos Iisus, caruia fie slava in veci. Amin”.
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Omilia hrisostomica
despre reprimirea lui Severian
(De recipiendo Severiano - CPG 4395)'*

Asa cum precizasem anterior intre textele al caror
autor este indubitabil Sfantul Ioan Gura de Aur exista
o serie de omilii care se disting atat prin stil, dar mai
ales prin tematica, respectiv prilejul rostirii lor. Ast-
fel, marturiile interne (stilul, temele recurente) sunt
confirmate de referinte precise la anumite evenimente
din biografia autorului. Pe langd omilia De regressu
(CPG 4394) unloc special intre aceste lucrari il ocupa
si cuvantarea De recipiendo Severiano (CPG 4395),
care alaturi de omilia lui Severian de Gabala, De pace
(CPG 4214), au alcatuit un grupaj aparte, cunoscut
multa vreme doar prin intermediul traducerilor la-
tine. Reiau observatia ilustrului calugar Bernard de
Montfaucon (f 1741), care arata la inceputul secolului
al XVIII-lea cé: ,,nu detfinem aceste opere decit in
latina; textele grecesti fie s-au pierdut de-a dreptul,
fie sunt inca ascunse pe undeva. Dar sunt autenti-
ce, ordinea chestiunilor si evenimentelor [pe care le
abordeaza] este asezata (corespunzator) si o indicd

122 Aparut intr-o formd usor diferita in Revista Teologicd, nr.
2/2019, p. 288-297.
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stilul insusi”'**. Ca si in cazul omiliei De regressu, al

carei text original grec a fost descoperit intre timp,
avem toate motivele sa credem ca si cuvantarea De
recipiendo Severiano este si ea autenticd, chiar dacd
reprezintd doar o forma abreviata, cum a fost si cazul
omiliei severiene De pace.

Context

Si aceastd omilie face trimitere la un eveniment
istoric concret din viata Sfantului Ioan Gurd de Aur:
reconcilierea cu episcopul Severian de Gabala. Situatia
este destul de bine cunoscuta prin intermediul Istoriilor
bisericesti redactate de citre Socrates Scolasticul (VI, 11)
si Sozomen (VIII, 10), care prezintd episodul respectiv
cu detasare sau chiar cu antipatie pentru Hrisostom.

IntorcAndu-se din cilitoria sa in Asia, SfAntul Ioan
a gasit Biserica din Constantinopol aparent linistita, dar
madcinata de conflictul mocnit dintre diaconul Sarapion
si episcopul Severian. In mod natural Gura de Aur s-a
pozitionat de partea diaconului sau care il informase cu
privire la succesul si ascensiunea lui Severian. Acesta, in
decursul a trei sau patru luni a reusit sd se bucure de o
deosebita popularitate in randul principalelor grupuri
influente de la curte.

Suspiciunile Sfantului Ioan par confirmate de cé-
teva pasaje ale omiliei a XI-a la Epistola catre Efeseni
in care Hrisostom aminteste de constituirea unui grup

123 A se vedea supra nota 38.
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schismatic in Biserica din Constantinopol, compus din
credinciosii care urmeaza unui episcop rival, a carui
activitate in cetate are cel putin la prima vedere un
caracter legal si canonic, dar modul echivoc in care
prezinta acest subiect reflectd faptul ca pastoritii sai
nu constientizau ca ar sdvarsi vreun act reprobabil,
luénd parte la cultul prezidat intr-o alta biserica de

Zorii schismei ioanite

un alt episcop'.

»[...] Doua sunt felurile de separare de trupul
Bisericii: prima cdnd ne racim dragostea, iar
a doua cand indraznim sa savarsim in acest
trup fapte nevrednice. In amandoua cazurile
ne separam de pleroma. Dar in special noi,
cei care am fost randuiti sa zidim pe altii, daca
din capul locului nu zidim, ci destrdimam,
ce nu vom patimi? Nimic nu poate sa divida
Biserica mai mult ca iubirea de stapanie! Si
nimic nu poate irita mai mult pe Dumnezeu
ca dezbinarea Bisericii! Chiar de am savarsi
mii de lucruri bune, noi cei care sfarimam
pleroma bisericeasca nu suntem mai putini
vrednici de pedeapsa decat cei care au cru-
cificat Trupul Sau! Caci faptul acela a fost
spre folosul lumii intregi, chiar daca nu a fost
facut cu aceasta intentie, in vreme ce acesta
nu numai ca nu aduce niciun folos, ci aduce
multéd vatamare. [...]
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Vitamarea aceasta nu este mai micd decét cea
adusa de vrajmasii (Bisericii), ci cu mult mai
mare, pentru cé cea dintai o face mai strélu-
citd, pe cand aceasta o face de rusine in fata
vrajmasilor ei, cand este luptata de proprii ei
fii. Cdci acest fapt li se pare vrajmasilor drept
o mare dovada de inselare si ipocrizie: ca cei
care au fost ndscuti si crescuti in Biserica si
au fost invatati cu exactitate tainele ei cele
negrdite, tocmai aceia sa se intoarcd fara de
veste si sd se puna in randul vrajmasilor ei.
Am spus acestea catre cei care se dau pe ei
insisi fard niciun discerndamant in mainile
celor care divid Biserica. [...]

Priveste cata anomalie! Dintre cei care apar-
tin de biserica aceasta de aici, unii fie nu vin
deloc, fie vin o data pe an, si atunci vin de-
geaba si cum s-ar intampla. Altii, care vin
mai des, si ei vin degeaba si asa, pur si sim-
plu, discutind si glumind despre nimica. Iar
cei care se aratau zelosi, sunt aceia care au
provocat nenorocirea aceasta. Daca ati fost
zelosi spre asa ceva (spre schisma), mai bine
ar fi fost (sa nu fiti zelosi) si sa va fi numarat
si voi printre cei carora nu le pasa de nimic.
Sau si mai bine ar fi fost ca nici aceia sa nu
fie indiferenti si nici voi sd nu ajungeti astfel.
Nu o spun citre voi cei care sunteti de fata,
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ci catre cei care au dezertat si au fugit: faptul
acesta este adulter. [...]

Spuneti ceea ce vreti, (aratati) adevaratul mo-
tiv pentru care ati plecat si ati dezertat, si va
voi raspunde. Dar nu veti spune! De aceea, va
rog, siliti-va ca si voi insiva sa stati de acum
inainte neclintiti si pe cei care s-au separat
sa-1 intoarceti, ca intr-un cuget sd indltdm
multumire lui Dumnezeu, caci a Lui este sla-
va in veci. Amin!™'%.

Din text reiese situatia creata de unul dintre multii
episcopi ,vizitatori” care predica regulat intr-o alta bise-
rica din Constantinopol, adunand in jurul sdu o masa de
credinciosi loiali lui, iar accentuarea adulterului reflecta
neputinta Sfantului Ioan de a face ceva in aceasta privinta
decét sa faca o aluzie vaga, ceea ce le determina pe Pauline
Allen si Wendy Mayer'* sa presupuna ca acel episcop ar
fi fost Severian de Gabala care a avut dese oportunitati sa

12 8f. Toan Gura de Aur, Omilia a XI-a la Epistola citre Efeseni,
traducere si adaptare de Pr. Asist. Dr. Roger Coresciuc, https://
doxologia.ro/biblioteca/omilia-11-catre-efeseni-stantului-ioan-
gura-de-aur-fragment (10.11.2019).

126 Wendy Mayer & Pauline Allen, John Chrysostom, p. 59-
60. Totusi datarea grupajului de cuvantdri poate fi antedatat si
plasat in activitatea pastorald antiohiana a Sfantului Ioan cf. J.H.
Newman, ,Preface”, in Saint John Chrysostom, Homilies on Gala-
tians, Ephesians, Philippians, Colossians, Thessalonians, Timothy,
Titus, and Philemon, originally edited by Philip Schaft, D.D.,LL.D.,
edition edited by Anthony Uyl, Devoted Publishing, Woodstock

/ Ontario, 2018, p. 10.
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isi ralieze un astfel de grup in timpul deplasarii Sfantului
loan la Efes, sau, de ce nu, Sisinnius, episcopul novatian
al Constantinopolului, despre care Socrates tine sa pre-
cizeze cd se distingea prin elocventa'”.

Fara indoiald finele apropouri facute in omilia
hrisostomica De regressu au fost ignorate de episcopul
Gabalei care s-a simtit foarte sigur pe sustinerea im-
paratesei Eudoxia si a curtenilor influenti si a ales sa-1
sfideze pe Sfantul Ioan, care, neinspirat si el, a dat o
prea mare atentie replicii cu care acidul Severian ar fi

raspuns gestului indolent al diaconului Sarapion:

,Céandva, fiind de fata Severian, (Sarapion)
nu i-a dat cinstea cuvenitd, ci statea jos, ara-
tand cd putin ii pasa de prezenta lui. Severian
nu a suportat acest dispret al lui Sarapion si
a zis cu voce tare fatd de cei prezenti: «Dacd
Sarapion va muri crestin, (atunci) Hristos
nu S-a intrupat». Sarapion, profitind de
aceastd ocazie, 1-a acuzat fatis (pe Severian)
cd este dusmanul lui Ioan. Omitand men-
tiunea «Daca Sarapion va muri crestin», a
zis ca Severian a afirmat doar ca «Hristos nu
S-a intrupat»'®. Si a adus mulfime de mar-
tori (care sa confirme) ca (Severian) a spus

' Wendy Mayer & Pauline Allen, John Chrysostom, p. 59-60.

128 Sozomen lasa totusi sa se inteleaga cd Sfantul Ioan era
la curent cu toata afirmatia si a sanctionat caracterul malitios al
replicii si nu impietatea asa-zisei ,,erezii”.
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aceasta. lar Ioan l-a alungat fara intarziere pe
acela (Severian) din oras”'%.

Cel mai probabil acest moment poate fi datat in
vara anului 402 sau cel tarziu la inceputul toamnei a
aceluiasi an.

Atét Socrates, cat si Sozomen urmaresc modul in
care a fost distorsionat episodul de anturajul Sfantului
loan si reactia deloc ezitantd care a condus la izgonirea
lui Severian din Constantinopol.

Desi era constient ca elitele capitalei pe care le an-
tagonizase ori neglijase s-au orientat céitre episcopul
Gabalei, totusi, asa cum o indica entuziasmul din omilia
De regressu, Stantul Ioan simte cd masele credinciosilor
simpli i-au rdmas pe mai departe fidele, acordandu-
i o foarte importanta sustinere populara. Mizand pe
acest sprijin moral si pe o fortd greu de ignorat de catre
puternicii zilei, Sfantul Ioan isi permite si-1 alunge pe
Severian care paraseste capitala si se opreste la Calce-
don asteptand evolutia situatiei. Este discutabil daca
izgonirea a insemnat $i excomunicarea, respectiv con-
damnarea ca eretic in baza afirmatiei impioase adresate
lui Sarapion.

Socrates si Sozomen relateaza ca imparateasa Eu-
doxia a intervenit prompt mustrandu-1 pe Sfantul Ioan
si recheméndu-1 in Constantinopol pe Severian, care
a revenit de indatd. Totusi, episcopul Gabalei se afla
intr-o situatie canonica delicata, fiind poate chiar ex-

129 Socrates, HE, V1, 11, PG 67: 700.
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comunicat, ceea ce teoretic il impiedica sa-si exercite
prerogativele sacerdotale. In mod cert avea nevoie de
binecuvantarea arhiereului capitalei pentru a-si mai
desfasura misiunea in Constantinopol.

Dar se pare cd activitatea lui Severian raiméne destul
de intensa si dupa revenirea Sfantului Ioan in capitald
si potrivit cercetarilor recente ale lui Richard Bishop'*’,
in primévara anului 402, cu ocazia praznicului Inaltarii
Domnului (15 mai), episcopul Gabalei a rostit doud omi-
lii: una in biserica Invierii (Anastasia) — In ascensionem
domini (CPG 5028/4236a.7) - si cealalta — In ascensio-
nem et in principium Actorum (CPG 4187) - in biserica
din ,,suburbia Elaia” [év mpoaoteiw Thig Kwvtavtivov
TOAewg, O EmwvopovEAaia]!. Aceasta era situatd din-
colo de Cornul de Aur, pe un deal deasupra suburbiei
Sykai, adica foarte aproape de locul pe care se afld astézi
Turnul Galata'*?, unde se constituise o leprozerie'* dupa

130 Richard Bishop, ,Iraces of a Contretemps in Severian
of Gabala’s Ascension Sermons”, in Peter Van Deun and Josien
Segers (eds.), John Chrysostom and Severian of Gabala: Homilists,
Exegetes and Theologians (Orientalia Lovaniensia Analecta),

Peeters, Leuven, 2019, p. 39-63.

131 Socrates, HE, V11, 26, PG 67: 800.

132 Albrecht Berger, ,The Cult of the Maccabees in the
Eastern Orthodox Church”, in Signori, Gabriela (ed.), Dying
for the faith, killing for the faith: Old Testament faith-warriors
(1 and 2 Maccabees) in historical perspective, Brill, Leiden,
2016, p. 108.

133 John W. Nesbitt, ,The Orphanotrophos: Some Observati-

» A

ons on the History of the Office in Light of Seals”, in Jean-Claude
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intemeierea Constantinopolului. Cel mai probabil Se-
verian si-a creat un auditoriu constant care il frecventa
si dupa intoarcerea Sfantului loan, urméandu-1 in locatii
diferite unde episcopul Gabalei continua sd predice
pentru sustinatorii sdi, poate chiar in prezenta unor
membri ai familiei imperiale'*.

Contributia lui Richard Bishop se dovedeste cu atat
mai importantd cu cat isi propune sd evidentieze urmele
unei disensiuni pe baza materialului omiletic severian,
si o primd observatie este tentativa lui Severian de a se
alatura adevaratilor sacerdoti cum ar fi episcopul nicean
Pavel al Constantinopolului (+350), ,care nu a lingusit,
ciainvétatin adevdr. Sia suferit pentru el, a fost izgonit
pentru el si a fost incununat pentru el”*. Dincolo de
ironia ca Severian face apel la autoritatea unui episcop
depus in repetate randuri, exilat si ucis in cele din urma
la Cucuz, unde era surghiunit, acest pasaj ar putea con-
stitui intr-o interpretare fortata o dovada cd Severian
fusese deja izgonit din Constantinopol dupd revenirea
Sfantului loan si intre timp fusese rechemat de catre

Cheynet, Claudia Sode (ed.), Studies in Byzantine Sigillography,
Vol. 8, De Gruyter, Miinchen/Leipzig, 2003, p. 52.

134 Richard Bishop, ,, Traces of a Contretemps in Severian...”,
p-47.

135 Severian, In ascensionem domini (CPG 5028/4236a.7)
in E.S. Chatzoglou-Balta, ,Adyot otiv €0ptr| Tfig Avaiyews
10D Kupiov dnodidopevot otov dyto Twdvvn tov Xpvodotopo.
ITpoheydpeva ot a kpitikn €kdoon”, in Enetypis Etaupeiog
Bulavtivov Emovdav 53 (2009), p. 342.
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imparateasa Eudoxia. Richard Bishop se pozitioneza
ceva mai prudent pe marginea acestei cronologii invo-
cand drept argument insasi rostirea celor doua omilii
cu ocazia praznicului Inaltarii, cAnd conflictul dintre
sustindtorii lui Severian si ai lui Hrisostom incepuse
sa se inteteascd, dar nu inca nu se manifestase deschis
intr-o sciziune ireparabila’*®.

Asocierea cu ierarhul martir nu este deloc intam-
platoare, ci are menirea de a-i consolida statutul de
campion al comunitatii ortodoxe din Constantinopol,
inscriindu-se astfel in traditia ortodoxa emergenta.
In acelasi timp se prezinti ca un destoinic aparitor
al intereselor bisericii Anastasia'?’, facand sa planeze
suspiciuni asupra atasamentului Sfantului Ioan fata de
Ortodoxie'*®. Mai mult decat atat, Severian refuza sa-1
identifice pe Hrisostom ca ,,parintele nostru comun” si
relativizeaza ierarhia ecleziala, subliniind cd pastorii si
credinciosii deopotriva sunt indrumati de catre Pasto-
rul cel Bun din ceruri®. Desi sugereaza o atmosfera de
rivalitate intre predicatorii de atunci din Constantino-

136 Multumesc si pe aceastd cale domnului Richard Bishop
pentru amabilitatea cu care a dezvoltat si mi-a clarificat cateva
intuitii pe marginea acestui subiect.

137 Biserica Anastasia a fost cladita cel mai probabil in preajma
palatului lui Ausonius si al Teodorei, verisoara Stantului Grigorie
Teologul, in care a functionat capela Invierii incepand cu anul 379.

1% Richard Bishop, ,, Traces of a Contretemps in Severian...”,
p. 43-47.

1% Ibidem, p. 48-50.
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pol, totusi Severian de Gabala neaga ca aceastd separare
a ajuns pe punctul de a deveni o schismad, dar daca s-ar
produce vreuna in cele din urma, ar surveni pe fondul
unor suspiciuni neintemeiate in privinga sa'*.

Tinand cont de preocuparea lui Severian de a-si
consolida pozitia, devine lesne cd animozitatea dintre
episcopul Gabalei si Gura de Aur a crescut si mai mult.
Din nou a fost nevoie de interventia augustei pentru a
reface comuniunea dintre cei doi episcopi, iar Severian

depindea de validarea Sfantului Ioan. Dar

,»In ciuda multelor rugidminti, loan a refuzat
intalnirea cu acesta (Severian). Pana cand
impdérdteasa 1-a asezat pe fiul ei Teodosie
pe genunchii (lui Ioan) in biserica dedica-
ta Apostolilor, insistand si mult jurandu-se,
doar si se aldture cu prietenie lui Severian™'*!.

»Insd Toan a evitat prietenia cu acela si nu
s-alasat induplecat de indemnurile nimanui,
pana cand imparateasa Eudoxia 1-a pus in
biserica dedicata Apostolilor pe genunchii lui
lIoan pe fiul (ei) Teodosie, care era pe atunci
copil si acum conduce in chip fericit impe-
riul, si jurandu-se cu multe fagaduinte, doar
sd-1 convinga sa-1 primeasca pe Severian cu
prietenie. In acest mod nu s-au impicat decat

10 Ibidem, p. 58-59.
41 Sozomen, HE, VIII, 10, PG 67: 1544.
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de fatadd si nimeninu a dat curs (acestei) dis-
pozitii inseldtoare, ramanand vigilenti unul
fata de celdlalt™'*,

Pentru a consfinti actul formal al reludrii comuni-
unii, cei doi episcopi s-au prezentat in fafa comunitatii,
unde Sfantul Ioan a rostit aceasta cuvantare despre re-
primirea lui Severian, iar a doua zi episcopul Gabalei
a gasit de cuviintd sa dezvolte tema pacii intr-o altd
iscusita omilie.

Text

Cuvantarea ,,Despre primirea lui Severian” este cu-
noscutd exclusiv prin intermediul unei traditii manus-
crise latine destul de incerte. Totusi, subiectul abordat
indica dincolo de orice dubiu cd avem de-a face cu o
cuvantare autenticd rostitd intr-un moment conditionat
nu de vreun prilej liturgic, ci de un episod anume din
activitatea Sfantului Ioan.

Dimensiunile reduse ne fac sa presupunem cd avem
de-a face mai degrabd cu un rezumat care are uneori
aspectul unei glose foarte latine in fond si forma, ca
si cuvantarea De regressu'®, sau, in cel mai bun caz,
reprezinta o versiune trunchiata'*. Important pentru

142 Socrates, HE, V1, 11, PG 67: 700.

3 Antoine Wenger, ,Lhomélie de saint Jean Chrysostome
«A son retour d’Asie»”, p. 113.

' Wendy Mayer, ,,Severian and John on authority: Exploring
the agency of their preaching in the Johannite schism”, in Peter
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noi este faptul ca retine cele mai importante idei ale
textului hrisostomic.

In ceea ce priveste continutul se pot distinge cateva
teme si motive mai importante. Intre acestea amintim
relatia stransd dintre cap si trup, lider si comunitate,
parinte si copii, legatura ce subzista prin coordonare
si, mai ales, prin subordonare. Astfel pregateste tere-
nul pentru indemnul parintesc care trebuie primit cu
ascultarea cuvenita si indeplinit ca atare. O altd fateta a
acestei relatii este datoria pastoritilor fata de episcopul
lor de a-1 proteja prin iubire si devotament. De aceasta
datd misiunea ierarhului este de a aduce impacare si
de a vesti pacea, darul divin, acordat oamenilor prin
lucrarea rascumpdratoare a Méantuitorului.

Subtext

In forma pistrati omilia se dovedeste o noua de-
monstratie de fortd si o eficientd consolidare a propriei
autoritati intr-un moment delicat. Este un apel la fide-
litatea péstoritilor si, sub pretextul indemnului la pace,
le aduce in atentie conflictul iscat in Biserica. Astfel
cere supunerea auditoriului de care este legat ,,organic”,
precum capul de trunchi sau tatdl de fii si, prin urmare,
oricine ar incerca sa intervina intre episcop si comuni-
tatea sa savarseste un act nefiresc si vatamator. Apelul la

Van Deun and Josien Segers (ed.), John Chrysostom and Severian
of Gabala: Homilists, Exegetes and Theologians (Orientalia Lova-
niensia Analecta), Peeters, Leuven, 2019, p. 108.
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aceste imagini indicd faptul ca Ioan Hrisostom creeaza
voluntar o dispozitie defavorabild lui Severian, iar prin
metafore si analogii opereaza la nivelul cunoasterii in-
tuitive a ascultdtorilor care pot recunoaste in episcopul
Gabalei intrusul care perturba relatiile firesti din cadrul
comunitatii. Pe de alta parte, referinta constanta la o
legatura fireasca si constitutivd trimite si la loialitatea
credinciosilor fatd de propriul lor grup'®.

Vorbind despre pace, Sfantul Ioan face tot posibilul
pentru a-si intdri propria pozitie si autoritate inaintea
lui Severian, in favoarea cédruia ar parea ca mijloceste
acum'*. Fara sa isi revendice explicit autoritatea, Gura
de Aur imprima abil in constiinta ascultatorilor ideea
ca el este singurul care poate realiza aceasta impacare
in virtutea puterii spirituale pe care o poseda ca tata
responsabil fata de fiii sdi duhovnicesti. Insdsi invocarea
pacii o face in mod autoritar. Se cuvine a vorbi despre
pace si a o proclama in Biserica, ceea ce trimite subtil
la indemnul liturgic al episcopului, dar in acelasi timp
isi reafirmd pozifia proeminenta pentru cd acordarea
pacii raméne totusi prerogativa protosului.

Simuland calmarea maselor, tonul omiliei pare mai
degraba sa instige la marginalizarea lui Severian care a

5 Ibidem, p. 116.

146 ‘Wendy Mayer, ,,John Chrysostom as Crisis Manager: The
years in Constantinople”, in David C. Sim, Pauline Allen (ed.), An-
cient Jewish and Christian Texts as Crisis Management Literature:
Thematic Studies from the Centre for Early Christian Studies, T&T
Clark, London, 2012, p. 142
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incercat sd se interpund intre episcopul legitim si pas-
toritii sai.

Din desfasurarea ideilor reiese ca oratorul raspunde
la reactiile auditoriului sdu, avand constiinta ca detine
controlul deplin asupra maselor. Prezentandu-1 pe Se-
verian mulfimilor, acestea izbucnesc in urale, dar nu
neapdrat de bucurie ca il revad pe episcopul Gabalei,
ci pentru ca le-o cere parintele lor duhovnicesc. Era
o noua demonstratie pentru Severian care trebuia sa
accepte cd nu va reusi niciodatd sa-i mobilizeze pe con-
stantinopolitani asa cu o fiacea Ioan Hrisostom.

Desi formal le cere pastoriilor si-1 reprimeascd pe
Severian in comuniune, Sfantul Ioan accentueaza ca
totusi acest lucru nu este lesne de facut, reactia fireasca
la vederea episcopului Gabalei fiind una de tulburare si
manie si doar darul supranatural al pacii dumnezeiesti
poate stinge toate resentimentele care se nasc din astfel
de situatii. Cerandu-le sa lepede tulburarea (,,incetati,
linistiti-va, controlati-va sufletele, stapaniti-va mania”),
Sfantul Ioan o invocd subconstient, si dd de inteles, deli-
berat sau involuntar, ca Severian nu este un om de incre-
dere, ci mai degraba o amenintare pentru comunitate.
Pentru Wendy Mayer cuvantarea nu actioneaza la nivel
cognitiv pentru a slabi ostilitatea auditoriului fata de
Severian, ci mai degraba contribuie la conturarea ei'?’.

Bucuria aparentd a deschiderii credinciosilor cétre
episcopul Gabalei este permanent umbrita de gravitatea

47 Wendy Mayer, ,,Severian and John on authority...”, p. 110.
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consecintelor inerente oricarui conflict de autoritate,
precum si de vigilenta cu care Sfantul Ioan trebuie de
acum inainte sd actioneze sau, mai bine zis, sa se izoleze,
dezamagit profund de aceastd experienta.

Plasandu-se pe pozitia de sol sau negociator, Gura
de Aur pare ca se detaseaza de conflict, disputa nu este
intre el si Severian, ci in ultima instan{a este vorba de
o contradictie intre interesele episcopului din Gabala
si nevoile comunitatii, iar Sfantul Ioan doar mijloceste
impacarea intre poporul sau si lupul-diavol pe care il
someazd sd redevind oaie supusa in turma cuvantatoare
a Constantinopolului, asumandu-si rolul de oaspete cu-
viincios, care isi respecta gazdele si se supune regulilor
casei pe care o viziteaza.

In mod subit, determinat de inlidntuirea spontana a
ideilor sau de omiterea unui pasaj din originalul grec,
dela actiunea pacificatoare a Bisericii care curma orice
tulburare se trece la supunerea fata de capetele inco-
ronate (,,se cuvine sd ne supunem regilor, in special
cand ei insisi se supun legilor bisericesti”), invocandu-
se si aici un temei scripturistic (Tit 3, 1). Supunerea
are totusi un criteriu: credinta monarhului si mai ales
armonizarea vointei politice cu disciplina ecleziastica.
Aceastd referinta poate fi vazutd ca fundament pentru
argumentarea unei ascultari si mai mari fata de repre-
zentantii autoritdtii spirituale (,,Cu cat mai mult [trebuie
sd se supuna] carmuitorului religios si celui ce lucreaza
pentru Bisericd?”). Dar in acelasi timp, putem banui
sau chiar forta o trimitere (post factum) la presiuni-
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le Eudoxiei de a-I reprimi in comuniune pe Severian.
Staruind asupra textului hrisostomic devine evident cd
rangul nu este suficient pentru a genera autoritatea in
Bisericd, ci trebuie indeplinite si conditiile canonice. Si
de aceea este absolut necesar ca sacerdotul sa ,,lucreze

pentru Biserica” si nu in vederea indeplinirii obiective-
lor personale sau urmadrirea unei agende proprii.
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Omilia Sfantului Ioan Gura de Aur
despre primirea lui Severian'*®

Precum este necesar ca trupul sd fie unit cu capul,
la fel si Biserica [trebuie sd fie unitd] cu episcopul si
poporul cu imparatul; si [precum] tulpina [este unita]
cu radacinile, si raurile cu izvoarele, tot asa [sunt] si fiii
cu tatél si discipolii cu dascalul (lor).

Dar acestea nu le adresdam iubirii voastre din exces,
ci pentru cd trebuie sa spun anumite (lucruri) in pre-
zenta voastra, ca nimeni sa nu fie tulburat, nici sa nu
se iveasca vreo intrerupere a predicii noastre, ci ca sd
sporeasca in voi supunerea ucenicilor si sa se vada clar
dragostea ce o purtati parintelui (vostru).

Impodobiti-ma, fiilor, si puneti-mi coroana ascul-
tarii voastre, faceti-ma sd fiu socotit fericit in prezenta
tuturor si preaslaviti invatatura mea prin ascultarea
voastra dupd indemnurile apostolului care spune: ,, As-
cultati pe mai-marii vostri si va supuneti lor, fiindca ei
privegheazd pentru sufletele voastre, avand sa dea de
ele seamd” (Evr 13, 17).

Deci va atrag atentia cu privire la acestea, ca nu
(cumva) cineva sa disprefuiascd mustrarea noastra.

8 Traducere realizatd dupd textul latin editat de J.-P. Migne
in PG 52: 423-426. Am consultat si traducerea realizatda de Pr.
Prof. Dumitru Fecioru in Sf. Ioan Gura de Aur, Omilie rostitd cand
a trebuit sd-l primeascd pe Severian, in idem, Despre desfatarea
celor viitoare, traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 2008, p. 140-142.
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Caci (si eu) sunt parinte, si este necesar ca sa-i pova-
tuiesc pe fii cu sfatuirea: precum firea carnii [indepli-
neste acest rol] in parintii trupesti, acesta il lucreaza in
noi harul Duhului. Sunt périnte (si eu), iar parintele
se ingrijoreaza foarte mult pentru fiii sdi, astfel incét
sunt pregatit sd-mi vars sangele meu pentru voi. $i in
aceasta nu am niciun merit. De fapt este legea apostolica
si spune porunca Domnului ,,Pastorul cel bun isi pune
sufletul pentru oile sale” (In 10, 11). Dar si voi sa faceti
asemenea fata de noi, pentru cd, pe de altd parte, si voi
sunteti legati prin dragostea spre noi. Caci ascultati-1 si
pe Pavel, care spune: ,,Salutati, zice el, pe Priscila si pe
Acvila, impreuna-lucrétorii mei in Hristos, care si-au
pus grumazul lor pentru viata mea” (Rm 16, 3-4).

Precum frumos lucru este ca pastorul sa fie sacrifi-
cat pentru oi, astfel si invers frumos lucru este ca si oile
sa nu fie despartite de pastor nici [chiar] de moarte. De
fapt, daca ar fi nedespartite de el, [oile] nu s-ar teme
de lupul-diavol. Caci zidul dragostei este mai tare de-
cat otelul: ,,Frate ajutat de frate este ca o cetate tare si
sigurd” (Prov 18, 19). Dar pun acestea inainte pentru ca
sd ascultafi cu toata dragostea cele pe care le spuneam
si sd nu inceapa vreunul dintre voi s se tulbure.

Va vorbim despre ceea ce este demn de vorbit in
biserica si este demn de ascultat cu bucurie. Va vorbim
voua despre pace. Si astfel, ce este mai potrivit, decét ca
arhiereul lui Dumnezeu sa convinga poporul [cu privire
la] pace? Nu este nicio contradictie, iar unde misiunea
(este) sfanta, [acolo] este primit si solul. Va vorbim des-

92



Omilia hrisostomicé despre reprimirea lui Severian

pre pacea, pentru care Fiul lui Dumnezeu s-a pogorat
pe pamant, ca sd impace prin sangele [Sdu], nu doar
cele ce sunt pe pamant, ci si pe cele din cer si s uneasca
cele pamantesti cu cele ceresti. Va vorbim despre pacea,
pentru care Fiul lui Dumnezeu a patimit, pentru care
a fost rastignit si ingropat, ca sd ne lase noud in urma
toatd bogatia mostenirii [Sale], si ca si cum ne-a dat zidul
Bisericii, pe care a asezat-o pavaza impotriva diavolului,
pe care a dat-o ca sabie impotriva demonilor, pe care a
asezat-o ca port prea linistit celor credinciosi, pe care
ne-a dat-o ca ispésire inaintea lui Dumnezeu, pe care
ne-a incredintat-o ca iertare a greselilor; pentru aceasta
deci am fost trimis la voi (in calitate de) sol.

Nu ma faceti s ma rusinez, nu discreditati misiunea
mea, va rog s va linistiti. Cu putin inainte s-au petrecut
multe intdmplari dureroase in Bisericd, marturisesc ina-
intea lui Dumnezeu, dar nu laud tulburarile, [iar] certu-
rile nu le pretuiesc. Ci sa lasim de-o parte acum acestea;
incetati, linistiti-va, controlati-va sufletele, stapaniti-va
mania; acum aceasta este de ajuns si Biserica va lucra
pentru ca tulburarea sa se sfirseascd si sd se opreasca.

De fapt se cuvine sd ne supunem regilor, in special
cand ei insisi se supun legilor bisericesti. [Céci] spune
si apostolul: ,,sd se supuna stapanirilor si dregéatorilor”
(Tit 3, 1). Cu cat mai mult (trebuie sd se supund) car-
muitorului religios si celui ce lucreaza pentru Biserica?

Deci dacd am pregatit sufletele voastre ca sd fie pri-
mita solia mea, primiti-1 pe fratele nostru, episcopul
Severian.
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[Probabil in acest moment Severian este ardtat mul-
timilor care reactioneazd cu urale.]

Sunt recunoscétor pentru faptul ca predica mea
este acompaniatd de laude. Mi-ati dat roada ascultdrii.
Acum ma bucur ca am sadit siménta cea buna. Iats,
indata voi culege si snopii de grane. Sa va rasplateasca
Domnul cu rasplata bunatatii si cu plata ascultérii. De
fapt acum i-ati oferit lui Dumnezeu adevérata ofranda
a pacii, pentru cd nimeni nu a fost tulburat cand a auzit
acest nume [al lui Severian], ci cu dragoste il primiti; la
fel [cand] 1-am rostit in predica, ati izgonit toata ménia
din suflet. Deci primiti-1 pe el cu toatd inima, cu bratele
deschise. Daca s-a petrecut ceva suparator, lasati-1 de-o
parte, pentru ca in timpul pacii nu exista amintirea
neintelegerilor, ca sa fie bucurie in cer, bucurie pe pa-
mant, fericire si veselie duhovniceasca in Biserica lui
Dumnezeu.

Si cu privire la restul s ne rugam ca Dumnezeu
sa afle Biserica vrednicd de a o pazi netulburatd'®,
ddruindu-ne pace statornicd si necurmata in Hristos
lisus, Domnul nostru, a caruia este slava impreunad cu
Dumnezeu-Tatal si impreuna cu Duhul Sfant in vecii
vecilor. Amin.

% Pacificam - lit. in pace, pasnica.
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Omilia lui Severian de Gabala
despre pace
(De pace - CPG 4214)"°

Cuvantarea Sfantului loan Gurd de Aur cu privi-
re la reprimirea episcopului Severian de Gabala (De
recipiendo Severiano) a fost salutata cu entuziasm de
credinciosii care au asistat la rostirea ei, iar impaca-
rea celor doi ierarhi a reprezentat un eveniment de
o importantd deosebita celebrat de-a lungul a doud
zile de festivitati publice'!. Daca in prima, Sfantul
loan isi intinse formal maéinile pentru a-1 imbrétisa
pe Severian, in ziua urmatoare era randul episcopului
de Gabala de a face un gest pe masurd si de a ros-
ti o cuvantare care sa reflecte intentiile sale pasnice
si dorinta de impacare. Aceasta este omilia De pace
(CPG 4214)'.

150 Apérut intr-o formd usor diferitd in Revista Teologicd, nr.
3/2019, p. 229-251.

151 TH.W.G. Liebeschuetz, Ambrose and Chrysostom: Clerics
between Desert and Empire, Oxford University Press, 2011, p.
233-234.

132 Doresc sd multumesc si pe aceastd cale cercetdtorilor
Katherin Papadopoulos si Sergey Kim pentru observatiile lor si
generozitatea cu care mi-au pus la dispozitie o serie de materiale
necesare pentru realizarea acestei introduceri.
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Context. Severian de Gabala din prisma surselor
contemporane

»In acest timp erau (in Constantinopol) doi
episcopi renumiti, care erau sirieni de neam,
Severian si Antioh. Severian era (episcop) al
celor din Gabala, oras din Siria, iar Antioh
era intdistatator al Bisericii din Ptolemaida,
in Fenicia. Amandoi erau renumiti datorita
cuvantarilor retorice. Dar desi parea si fie
erudit, Severian nu stapanea chiar bine limba
greaca, ci avea accent sirian cand vorbea in
greacd. Antioh a mers primul din Ptolemaida
la Constantinopol, invatand cu sarguintd pen-
tru un oarecare timp in biserici si, castigand
multi bani din aceste [cuvantari], s-a intors
la [Biserica] sa. Dupa aceea, afland Severian
ca Antioh a agonisit multi bani in Constan-
tinopol, si-a dorit foarte mult si el [sa faca]
aceasta. Exersand (limba) si intocmind multe
cuvantdri, a mers si el la Constantinopol. Sia
fost primit cu bucurie de catre Ioan si pana
la un timp [Severian] l-a stimat pe [acest]
bérbat sil-a magulit si acela (Severian) a fost
la fel pretuit si cinstit. [Severian] a devenit
renumit datoritd cuvantérilor si a fost facut
cunoscut multora dintre cei de conditie buna
chiar si impdaratului insusi™*.

153 Socrates, HE, V1, 11, PG 67: 696-697 (traducere proprie).
Traducerea lui Iosif Gheorghian este lacunard, iar Constantin
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Severian era un orator dibaci, inzestrat cu abilitatea
de a se plia pe situatiile ivite si de a profita de sansele
oferite. Ajuns episcop al Gabalei (azi Jabala, in Siria)
candva dupd anul 381, cand un anume Domnus era incd
titular, avea sd se confrunte cu lipsurile specifice unei
episcopii marunte aflate la marginea Imperiului. Con-
siderat de Teodoret de Cyr ,,un mic, dar foarte placut
orag ", iar de Pseudo-Martyrius ,,cel mai neinsemnat
orasel din Siria”'>’, Gabala nu avea prea multe de oferit
unui episcop dornic de un destin pe potriva talentelor
si ambitiilor lui Severian'*. Potrivit lui Socrates Scolas-

Cornitescu nu pare s fie elucidat asupra actiunilor lui Severian
pe care i le atribuie lui Antioh de Ptolemaida.

154 Teodoret de Cyr, Historia religiosa, 28, PG 82:1488: ,mOAIg
0¢ adtn opKpa Kal xapteotatn’”.

1> Pseudo-Martyrius, The Funerary Speech for John
Chrysostom, 17, translated by Timothy D. Barnes, George Bevan,
Liverpool University Press, Liverpool, 2013, p. 42.

15 R. Janin- L. Stiernon, ,,Gabala”, in: R. Aubert (dir.), Dicti-
onnaire d Histoire et de Géographie Ecclésiastiques, Paris 1981, p.
501-505: ,Numele orasului (t& TafdAa, in ciuda lui Hecatae din
Milet, care il considera feminin, vezi Etienne de Byzance, Ethniqu-
es, eds A. Meineke, Berlin, 1849, p. 191) ar fi de origine semiticé.
Oragsul insusi, organizat ca o retea de pétrate, dateazd probabil
din vremea Seleucizilor. Situat pe coasta siriana intre Antiohia si
Tripoli, oferd prin asezarea sa naturald un relativ addpost, totusi,
prea mic, pentru a face acest port in afara de o simpla escald pentru
bércile cu panze. Totusi, bazinele portuare interioare trebuiau sd
ii acorde o anumita importanta. [...] Situat pe drumul de coasta
care leagd Palestina de Antiohia, Gabala trebuie sa fi fost evan-
ghelizaté foarte devreme. Pseudo-Clementinele (in jur de 230) o
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ticul, Severian a urmat pilda unui alt ierarh sirian, An-
tioh de Ptolemaida, care, mergand la Constantinopol, a
dobéndit un oarecare succes ca predicator, deschizand
inimile si pungile aristocratilor cu vocea sa sonora si
placuta, care i-a si adus supranumele de Hrisostom'?’.
De altfel multi predicatori provinciali erau atrasi de
curtea imperiald din Constantinopol si de perspectiva
dobandirii unui statut social aparte pe care l-ar fi primit
odata ajunsi in anturajul impdratului, a carui prezenta
»faceajocul de putere deosebit de complex, dar extrem
de profitabil "8,

mentioneaza ca pe o scurtd escald a unei caldtorii a Sfintilor Petru
si Clement si a insotitorilor lor [...] In primele trei secole, aceasta
apocrifd este singurul text crestin care scoate din anonimat portul
sirian unde nu este mentionat niciun episcop inainte de 325 d.Hr.
[...] Sunt cunoscuti noua episcopi, dintre care mentionam: Zoile
a participat, in 325, la sinodul Antiohiei si la Sinodul din Niceea;
Cymathius este pomenit in 358 de Sfantul Atanasie i in 362, in
calitate de co-consacrator al lui Paulin din Antiohia; Domnus a
luat parte la Sinodul de la Constantinopol (381, Mansi, III, 568
D), Severian, prezent deja in 398-399 la Constantinopol ca predi-
cator, a fost unul dintre cei mai aprigi dusmani ai Sfantului Ioan
Guri de Aur; el a participat la Sinodul de la Stejar si nu a incetat
niciodatd sd unelteascd impotriva sfantului (403, Socrates VI, 10-
11, Sozomen, VIII, 10ff.); moartea sa este plasatd dupd 408, sub
Teodosie al II-lea, inainte de 425); Uranius a participat la Sinodul
de la Calcedon (451, Altendorf, p. 54-55)”

157 Sozomen, HE, VIII, 10, PG 67: 1541.

158 Peter van Nuffelen, ,, A War of Words: Sermons and Social
Status in Constantinople under the Theodosian Dynasty”, in Lieve
Van Hoof & Peter Van Nuffelen (eds.), Literature and society in the
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Scopul trivial al venirii lui Severian in capitald este
evidentiat si de Sozomen, care adauga in plus cd, in
ciuda accentului sirian cu care isi rostea omiliile, era
un bun predicator si un fin cunoscator al Scripturii,
cel putin in comparatie cu Antioh'. Aceeasi opinie o
exprima si Ghenadie de Marsilia in nota sa extrem de
concisd, caracterizandu-1 ,,invatat in dumnezeiestile
Scripturi si admirabil predicator™®.

Asocierea cu Sfantul Ioan i-a adus notorietate, acces
la amvonul Marii Biserici si, nu in ultimul rdnd, 1-a pla-
sat in proximitatea aristocratiei si a familiei imperiale,
intrand in gratiile impardtesei Eudoxia intr-atat incat
a devenit nasul fiului ei Teodosie la botezul oficiat de
praznicul Epifaniei (6 ianuarie) din anul 402, dupa cum
lasa sa se inteleaga Ghenadie al Marsiliei'®'.

Desi predicatorii crestini nu obisnuiau sd primeas-
ca cu regularitate sume pentru cuvantdrile lor, ci erau

fourth century AD : performing paideia, constructing the present,
presenting the self, (Mnemosyne supplements; volume 373), Brill,
Leiden & Boston, 2014, p. 203.

15 Sozomen, HE, VIII, 10, PG 67: 1541.

10 Ghenadie de Marsilia, De viris illustribus 21, éd. E.C. Ri-
chardson, TU 14/1, Leipzig, 1896, p. 70: ,,Severianus, episcopus
Gabalensis ecclesiae, in Divinis Scripturis eruditus et in homiliis
declamator admirabilis fuit. Unde et frequenter ab episcopo Ioha-
nne et Arcadio imperatore ad faciendum sermonem Constantin
op olim evocabatur ... Moritur iuniore Theodosio, filio suo in
baptismo, imperante”.

16! [bidem, ,,Moritur iuniore Theodosio, filio suo in baptismo,
imperante”.
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sustinuti financiar de bisericile in care isi desfasurau
indatoririle liturgice, totusi o predica reusitd putea fi
rasplatitd cu daruri, mai ales cand era apreciata de eli-
tele orasului. Prin urmare, datorita talentului oratoric
astfel de predicatori erau coplesiti cu cadouri si sume
de bani, care reprezentau o expresie tangibild a stimei,
dar si a statutului privilegiat detinut de aristocrati, care
prin aceste ,milostenii” nu ficeau decat sd perpetueze
o practicd sociald menitd sa le asigure o relatie bund cu
Dumnezeu si cu semenii'®%

Ajuns si el in capitala Imperiului de Rasarit
(398/399)'¢ la scurta vreme dupa instalarea Sfantului
Ioan Gura de Aur ca episcop al Constantinopolului,
Severian a incercat si el sd beneficieze de acest patronaj.
Chrysostom Baur completa: ,,Severian nu se incredea
doar in retorica sa. Principalul sdu atu consta in flexi-
bilitatea si convorbirea colocviala si siguranta curteni-
toare a personalitdtii sale”'**. Astfel, maleabilitatea si
determinarea cu care si-a pregitit repertoriul omiletic
au reusit sa atraga atentia constantinopolitanilor asupra
continutului cuvantarilor sale.

162 Tbidem, p. 210-211.

163 Richard W. Bishop & Nathalie Rambault, ,,Severian of
Gabala, In ascensionem et in principium Actorum (CPG 4187).
Introduction and Critical Edition”, in Sacris Erudiri, LVI (2017),
p. 154.

164 Chrysostomus Baur, John Chrysostom, vol. II: Constanti-

nople, transl. by Sr. M. Gonzaga, The Newman Press, Westminster,
1960, p. 156.
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Cert este cd indelunga activitate pe care a des-
fasurat-o in capitald a favorizat cunoasterea indea-
proape a specificului social si moral de aici, ceea ce
i-a permis sa speculeze temele la care vibra publicul
omiliilor sale. Abordand in special teme exegetice
Severian se distingea de Sfantul Ioan a cédrui predi-
cd era foarte puternic ancoratd in cotidian biciuind
moravurile cetatenilor, ceea ce trezea inevitabil an-
tipatia celor mustrati din amvonul marii biserici din
Constantinopol.

In vreme ce din relatirile lui Socrates'® si Sozo-
men'® ar reiesi mai mult conjunctural ca atat Antioh
cét si Severian concurau cu Sfantul loan Gura de Aur
pentru popularitate, autorul anonim al Oratio funebris
in laudem Sancti Iohannis Chrysostomi'®’, asa-numitul
Pseudo-Martyrius 1i acuzd explicit de acelasi lucru:

»La planul (lui Teofil) erau pértasi cu acesta
si trei episcopi din Siria: Acacius de Beroea,
Severian si Antioh, (episcopi) ai oraselor ale
caror nume caldtorii [ce trec] pe acolo nu se
ostenescsileafle. [...] Deoarece [loan] rostea
cuvantarile nu pentru a incanta auzul precum

165 Socrates, HE, V1, 11, PG 67: 696-697.
166 Sozomen, HE, VIII, 10, PG 67: 1541.

167 Cristina Ricci, Oratio funebris in laudem Sancti Iohannis
Chrysostomi. Epitaffio attribuito a Martirio di Antiochia (BHG
871, CPG 6517). Spoleto 2007 (Quaderni della Rivista di Bizan-
tinistica 12).
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aceia (Severian si Antioh), ci pentru a intdri
sufletele, i-a lipsit cu totul pe aceia de sansele
de a obtine castig'® si intrucat ei au gasit de
cuviinta sd vorbeascd catva (timp) inainte
in vremea foamei (dupd cuvant) si din acest
(motiv) isi imaginau [ca vor obtine] condu-
cerea acelei biserici (a Constantinopolului),
sperau ca macar acum cand pdrintele (Ioan) a
fost indepartat isi vor implini desavarsit acea

dorinta nebuneasca si nelegiuita”'®.

Peter van Nuffelen considera ca ,,foamea de cuvant”
mentionatd de Pseudo-Martyrius s-ar referi la episcopa-
tul lui Nectarie, a carui activitate omiletica era departe
de a satisface nevoile spirituale si asteptérile intelectuale
ale constantinopolitanilor. In acest context autorul pa-
negiricului ar plasa indatd dupd moartea lui Nectarie
incercarile lui Antioh si Severian de a atrage publicul
de partea lor, sperand sd preia conducerea Bisericii din

18 1g éumoplag Tag Agoppdg, lit. — resursele negustoriei

1 Pseudo-Martyrius, Oratio funebris in laudem Sancti Ioha-
nnis Chrysostomi, 45: ;Ekotvawvouv 8¢ adT® TG yVwUng Kai Tpeig
TG Zupiag €miokomot, Akakiog te 6 Bepoiag, Zevnplavog te kai
AvTioxog, @V 008¢ Td OVOpATA TOV TTOAEWY Of TAPLOVTEG EKelDEY
HovBdavery dvéxovtat [...] ot 8& &ANot, 6Tt Te TOIG AOYOLG XpWUEVOS
OVK €i¢ TO BéAyeLy dicodg domep Ekelvol, AAN eig TO TpEQeLY Yuxag,
TG épmopiag avToig TAG AQOPHAG TAVTEADG TIEPLPNTO Kal OTL,
SOEavTéG TLTp@NV Aakelv év 1@ ToD Mipod kap@ kai Std To0TO TG
ékkAnoiag €kelvng TV apxny ppavtactévteg, Govto vov yodv,
EkPANOEVTOG TOD TaTPOG, émitevEecBan mavtwg Thg dBéopov Te
Kai pavikig émbupiag ékeivng”
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Constantinopol'”’. Cercetatorul belgian trage conclu-
zia cd Pseudo-Martyrius devanseaza sosirea celor doi
episcopi sirieni si distorsioneazd ordinea cronologica
inadins ,,cu scopul de a evidentia si mai bine periculoasa
legatura dintre retorica si ambifie pe care le sesizeaza
in intentiile lui Severian si Antioh™'”".

Totusi aceasta interpretare se dovedeste un pic for-
tatd, mai ales daca tinem cont de faptul ca in celelalte
locuri in care apare termenul foamete (Aipog - § 1, 4)
se refera la absenta lui loan Gura de Aur. Din acest
motiv Timothy D. Barnes deduce cd ar fi mai degraba
o aluzie la perioada destul de indelungata petrecuta
de Sfantul Ioan in Asia Mica si Efes'’, in primavara
anului 402.

De altfel in acest panegiric sunt folosite ,,foame-
tea” si ,,setea” ca metafore pentru nevoia spirituald a
comunitatii de a aprofunda cuvintele Evagheliei si de
a imbarbdta sufletele, dar in acelasi timp il plaseaza pe
Sfantul Ioan in antiteza cu ceilalfi trei episcopi sirieni:
in vreme ce doar loan propovaduieste dezinteresat —
mobilizat de o iubire genuind pentru turma sa -, ceilalti
sunt manati de propriile agende, fiind ei insisi infome-
tati si insetati de glorie si bunuri materiale.

Ceva mai concludent pare un alt pasaj din lucrarea
lui Pseudo-Martyrius:

170 Peter van Nuffelen, ,,A War of Words...”, p. 205.
7V Ibidem.

72 Timothy D. Barnes, nota 109, in The Funerary Speech...,
p. 65.
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»intrucét acel oras se gasea intr-o mare dorire
si disperata nevoie de dascali din timpurile
de demult, intrucét cel care a detinut autori-
tatea asupra acelei biserici (Nectarie) inain-
tea acestui fericit (Ioan) nu poseda energia
sufleteascd pentru a fi in stare sd vorbeasca,
s-a intamplat ca un oarecare sd vina acolo,
adunand impreund putine (discursuri) din
multe, un episcop al celui mai mic dintre ora-
sele Siriei, insetat sa adape oamenii cu acele
cuvinte banale si de origine incerta - céci
celui insetat cu adevarat nu (ii trebuie) multa
apa limpede, ci ii pare de ajuns si pufina apa
tulbure™'”3.

Aparitia lui Severian pare aici plasatd in contextul
lipsei (¢pnpia) de dascali, interval de ariditate spiritu-
ala care coincide cu pastorirea lui Nectarie, ceea ce in
opinia autorului justifica succesul episcopului Gabalei
chiar si cu acele cuvantari mediocre si cu o paternita-
te discutabild (toig pkpoig ékeivolg kal moAvmdtopaot

173 Oratio funebris in laudem Sancti Iohannis Chrysostomi,

17: ,,émeldn tiig moAewg €xeivng év Embupia te TOAA] Kai Epnpia
StdaokdAwy €k malaldv TOV XpOvwv kabnpévng, tod mpod
ToD pakapiov TovTov TG €kkAnoiag ékeivng v émotaciav
Aax6vTog o TeTuXNKOTOG €ig TO duvacBat Aéyetv TG évepyeiag
oD Tvebpatog, ovvéPn Tva Ekeloe ENBOVTA, OAiya €k TOAGDV
OUVEIANXOTA, OvTa TG EAaXIOTOTATNG TOV v Zvpia TOAewV
éniokomov, Suy@vta motilety TOV Aadv 1ol [Kpoig ékeivolg Kal
TOAVTIATOPOL AOYOLG—TIOAD 8& T® SuydVTL TO unte Stetdeg Vowp,
AN xal T BpaxvTatov”.
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Aoyolg), compilate se pare din mai multi autori. Dacd in
privinta termenului pikpdg putem accepta atat aspectul
cantitativ redus'’* cét si cel calitativ scazut (neimpor-
tant, banal, ba chiar vulgar)'”, sintagma moAvmédtopot
Aoyoig reprezinta potrivit lui Timothy Barnes o insulta
savanta (learned insult), desconsiderand cuvintele lui
Severian care sunt bastarde, pentru ca le lipsea ,,0 au-
toritate patristica identificabild”’ - desi cu greu putem
vorbi despre asa ceva la inceputul secolului al V-lea.
O problema de interpretare in acest pasaj relevant
pentru activitatea omiletica a lui Severian ar mai putea
filocalizatd in expresia OAtya ék TOAAGV ovVeEIANXOTA,
unde apar cateva probleme. Potrivit editorului tradu-
cerii engleze este o structura recurentd ce poate fi tra-
dusa: ,,rezumand pe scurt din cele multe””, in vreme
ce conform lui Peter van Nuffelen reflecta practica lui
Severian de a alcdtui putine cuvantari combindnd mai
multe texte in incercarea de a se face placut multimii'’.
Ceea ce este si mai important decét aceste detalii
filologice, este faptul cd sursele istorice valideaza opi-
nia potrivit careia prestigiului social si eclezial putea
fi obtinut prin activitatea omiletica si totodata reflecta
faptul ca un predicator prea popular era perceput ca

174 Peter van Nuffelen, ,,A War of Words...”, p. 209.

175 Timothy D. Barnes, nota 55, in The Funerary Speech...,
p- 48.

76 Tbidem.
177 Ibidem, nota 54, p. 48.
178 Peter van Nuffelen, ,,A War of Words...”, p. 209.
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o amenintare pentru autoritatea episcopului titular al
cetdtii, care in mod ideal si intr-o situatie de stabilitate
sociald, trebuia sd fie cel mai abil si popular predicator
din acel oras.

Caevenimente sociale, predicile erau mult mai mult
decat initieri ale credinciosilor in tainele credintei si
talcul Scripturilor: datd fiind legatura dintre succesul
retoric si statut, o predica ar putea fi parte a unei strate-
gii de promovare sociala si un efort de dobandire a unui
statut superior si a unor avantaje materiale. Intr-o lume
dominata de retele sociale complexe si concurente astfel
de strategii erau intrupate in persoana predicatorului'”.

Dincolo de modul premeditat in care Severi-
an se foloseste de retorica pentru a intra in gratiile
aristocratiilor, este demn de retinut ca el a si reusit sd
aibd un succes destul de mare, bucurdndu-se o vreme
chiar si de aprecierea Sfantului Ioan Gura de Aur si de
protectia si generoasele daruri ale Olimpiadei'®.

Dupd cum am ardtat deja, popularitatea lui Severian
atinge apogeul in intervalul 401-402, cand este introdus
in cercurile imperiale si ajunge sa fie nasul printului
mostenitor, Teodosie al II-lea, pentru ca in lunile ur-
matoare, pe fondul absentei Sfantului Ioan Gura de
Aur sa fie desemnat predicatorul principal al capitalei.
Tot in acest timp Severian s-a bucurat de o simpatie
deosebita din partea cercului de aristocrate creat in
jurul impardtesei care il considerau pe episcopul de

17 Ibidem, p. 212.
180 Palladius, Dialogul istoric, XVII, p. 124.
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Gabala un indrumator spiritual mai acceptabil decat
etern criticul Ioan. Se pare cd este vorba de un grup de
vaduve bogate alcdtuit din ,,Marsa, sotia lui Promotus,
Castricia a lui Saturnin si Eugrafia, o dezechilibratd”**'.

Asa cum subliniaza Kelly, desi este practic imposibil
de reconstituit cu certitudine ce s-a intdmplat in acest
interval, putem banui ca diferite persoane si grupuri
de interese ostile Sfantului Ioan au profitat de absenta
indelunga si de prezenta lui Severian pentru a forma o
opozitie organizatd'®.

Dupad intoarcerea Sfantului Ioan din vizita sa in
Asia, se produce ruptura dintre cei doi episcopi'®’, iar
staruintele imparatesei Eudoxia ca Severian sa fie repri-
mit in comuniune, dupa ce fusese alungat din Constan-
tiopol sunt urmate de celebrarea solemna a impacarii,
prilej cu care a fost rostita si aceasta omilie.

Gestul formal nu a insemnat si incetarea animozi-
tatilor asa cum s-a putut constata in momentul sosirii
in capitala a episcopului Teofil al Alexandriei, cdnd Se-
verian, alaturi Acacius de Beroea, Antioh de Ptolemaida
si staretul Isaac, liderul monahilor din Constantino-
pol isi aduc o contributie insemnata la alcatuirea celor
doua liste cu acuzatii la adresa episcopului capitalei, in
baza cérora a si fost depus la Sinodul de ,,La Stejar” din

181 Ibidem, IV, p. 44.
182 TN.D. Kelly, Golden Mouth, p. 183.

183 Pentru o analizd a evenimentelor imediat urmatoare con-
flictului dintre cei doi episcopi a se vedea: Richard Bishop, ,,Traces
of a Contretemps in Severian ..., p. 39-63.
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suburbia Calcedonului, cu acelasi nume. Dintre acuza-
tii retinem ca ,,a facut uneltire impotriva lui Severian
atatandu-i impotriva lui pe decani” (§7)'*.

Imparatul Arcadie a aprobat hotirarea episcopilor
reuniti ,La Stejar” si dispune exilarea Sfantului Ioan
Gura de Aur la Praenetum, in Bitinia'®.

Populatia capitalei s-a rasculat, iritata de aceastd
decizie, dar si de alocutiunea lui Severian de Gabala,
care ardta ca aceasta pedeapsd a venit asupra lui Hri-
sostom din pricina méandriei lui'®. Timothy E. Gregory
considera ca acest prim exil a fost mai degraba o proba
prin care impdratul, incd neconvins de vinovatia Sfan-
tului loan, a testat atat raspunsul divin, cét si reactia
populatiei'®”. Ca urmare a ,,semnului” primit'*, dupa
doar céteva zile Sfantul Ioan este rechemat din exil.

181 Cele doud liste au fost transmise in Biblioteca patriarhu-
lui Fotie al Constantinopolului. Traducerea lor poate fi gasita in
Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisori din exil, trad. de Arhid. Ioan I.
Icd jr, Deisis, Sibiu, s.a., p. 331-337.

'8 Anne-Marie Malingrey, ,,O viata, o prietenie, o cores-
pondenti si doud mesaje din exil’; in Sfantul Ioan Gura de Aur,
Scrisori din exil, p. 46.

186 Sozomen, HE, VIII, 18, PG 67: 1561-1564.
'8 Timothy E. Gregory, Vox Populi, p. 55.

188 Motivul reconsiderdrii deciziei de alungare a ierarhului
este invaluit in mister, izvoarele istorice oferind diferite variante.
Socrates si Sozomen indicd o rascoald a populatiei care il deter-
mind fie pe imparat (Socrates, HE, V1, 16, PG 67: 712-713), fie pe
impariteasd (Sozomen, HE, VIII, 18, PG 67: 1564) sd il aduca din
nou pe ierarh in capitald. Teodoret aminteste de un ,,cutremur
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De teama de a nu fi linsati de sustinétorii lui Hri-
sostom, Teofil impreund Severian de Gabala, dar si
staretul Isaac se imbarca in corabie si fug la Alexan-
dria'®. Astfel se explicd absenta lui Severian cand con-
flictul dintre imparateasa Eudoxia si episcopul Ioan
reizbucneste cu prilejul inaugurdrii statuii ei de argint
in toamna anului 403. De asemenea, Severian nu este
mentionat nici in delegatia de episcopi — condusa de
Leontiu de Ancyra si Acacius de Beroea — venita in
preajma Craciunului dupa ce impératul Arcadie refuza-
se sd mai participe la slujbele oficiate de Sfantul Ioan'*.
Severian revine in Constantinopol, cel mai probabil in
primavara anului 404, o data cu redeschiderea sezonului
de navigatie (10 martie), si este numarat de Palladius

233

foarte mare, care a ingrozit-o pe impériteasa” (Teodoret al Cyrului,
HE, V, 34, PG 82: 1264, PSB 44, p. 240), in vreme ce Teodor al
Trimitundei aratd cd ,,a cazut foc din cer si a ars biserica in care
fusese episcop Ioan” (Teodor al Trimitundei, Despre viata, exilul
si necazurile Fericitului Ioan Gurd de Aur, Arhiepiscopul Constan-
tinopolului, 23, p. 178). Palladius, pe de alta parte, vorbeste de o
intdmplare nefericitd in dormitorul imperial (Palladius, Dialog
istoric, IX, PG 47: 30: Méong 8¢ Stayevopévng iuépag pids, cuvepn
Bpadowy Tva yevéaBat év Td kott@wvt), de care, teméndu-se ca de
un semn rau, Arcadie si Eudoxia au cerut rechemarea Sfantului
Ioan.

18 Chrysostomus Baur, John Chrysostom, p. 262-267. Din
Scrisoarea I cdtre Inocentiu adresatd de Ioan Hrisostom, (Palladius,
Dialogul istoric, I1X.8-9; Socrates, HE, 6.17; Sozomen, HE 8.19).
Timothy Barnes deduce si el acelasi lucru cf. nota 177 in The
Funerary Speech..., p. 85.

1% Sozomen, HE, VIII, 20, PG 67: 1568.
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intre episcopii care orchestreazd ostilitatile impotriva
Sfantului Ioan din noaptea de Inviere (8/9 aprilie 404).

La cinci zile dupa Praznicul Cincizecimii (9 iunie
404), cum ne relateaza Palladius, episcopii Acacius de
Beroea, Severian de Gabala, Antioh de Ptolemaida si
Quirin de Chalcedon s-au infétisat din nou inaintea
imparatului cu solicitarea de a-1 scoate din scaun pe
Sfantul Ioan, asumandu-si ei deplina responsabilitate
pentru caterisirea arhiepiscopului si pentru eventualele
consecinfe nefaste care l-ar mai fi retinut pe superstiti-
osul Arcadie si duci la indeplinire acest act'". In cele
din urma la 20 iunie, imparatul 1-a trimis la Ioan pe
notarul Patricius cu decretul de exil, prin care episcopul
era somat sa paraseasca capitala.

Ultima mentiune a lui Severian survine cu prilejul
hirotonirii lui Porfirie ca episcop al Antiohiei'*>. Potrivit
lui Palladius ,exilul lui Ioan in Armenia a coincis cu
moartea lui Flavian, episcopul Antiohiei”. Acest mo-
ment a fost speculat de preotul Porfirie din Constan-
tinopol, un redutabil adversar al Sfantului Ioan, care,
luandu-i pe sine pe Acacius de Beroea, Severian de
Gabala si Antioh de Ptolemaida, merge in Antiohia si,
profitind de faptul ca masele erau distrase de inceperea
jocurilor olimpice

»navalind (el) in bisericd, impreuna cu numi-
tii episcopi si cu cativa preoti este hirotonit pe

1 Palladius, Dialog istoric, X, p. 76.
92 Chrysostomus Baur, John Chrysostom, p. 319.

110



Omilia lui Severian de Gabala despre pace

ascuns, usile fiind incuiate, si in graba, incat
n-au ajuns sa ducd pana la capdt rugdciunea
de teama de a nu fi prinsi. Cici std in firea
desfraului sa dea nastere la bastarzi. Deci, lu-
and (plata) destuld Severian si cei dimpreund
cu el au fugit pe drumuri neumblate, catre
munti; se temeau de mania oamenilor, insa
n-au scapat de mania divind, pe care au ne-
socotit-0”'%.

Daca relatarea lui Palladius este precisa si tinand
cont de faptul jocurile olimpice se desfasurau de obicei
in julie’, putem sa fixam moartea lui Flavian catre fi-
nele lunii iunie 404, iar hirotonia lui Porfirie candva in
luna iulie, cand avem si ultima mentiune a lui Severian.
Se presupune cd a murit anterior Sinodului al III-lea
Ecumenic de la Efes (431)

Interesant este ca tot ceea ce cunoastem astazi des-
pre Severian de Gabala a fost consemnat in stransa le-
gatura cu viata si activitatea Sfantului loan Gura de Aur,
fiind vorba exclusiv de surse favorabile lui Hrisostom.
In acest caz gasim foarte pertinenta observatia lui Sever
Voicu, in opinia cdruia chiar daca versiunea acestor
surse despre respectivele evenimente este probabil exac-
ta, ele sunt mai putin fiabile cdnd redau sentimentele

19 Palladius, Dialog istoric, XVI, p. 111-112.

4 Glanville Downey, A History of Antioch in Syria: from Se-
leucus to the Arab Conquest, Princeton, 1961, p. 418, n. 25; ].N.D.
Kelly, Golden Mouth, p. 252.
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si motivatiile, deoarece se poate suspecta cd i-au dia-
bolizat pe adversarii Sfantului Ioan ,,pentru a-l apara
mai bine”", accentuand antiteza dintre episcopul de
vocatie si rivalii sai oportunisti. O parte din textele lui
Severian au supravietuit si, ca o ironie a sortii, au fost
cel mai adesea transmise sub numele Sfantului Ioan
Hrisostom. Acelasi cercetdtor considera ca cel mai pro-
babil aceasta atribuire a survenit dupd condamnarea lui
Sever al Antiohiei (536 d.Hr.) cu care era confundat.
,In acest caz nu este vorba de o damnatio memoriae, ci
tocmai dimpotriva, este dorinta de a salva mostenirea
sa omiletica de distrugerea in foc™'*".

Text

Spre deosebire de celelalte piese din grupajul omi-
letic abordat in aceastd mini-serie, cuvintarea ,,Des-
pre pace” a episcopului Severian de Gabala cunoaste o
foarte bogata tradifie manuscrisa. Varianta care a fost
alaturata celor doua texte ale Sfantului Ioan Gura de
Aur de catre Bernard de Montfaucon este cea latina,
care, ca si in cazul omilei hrisostomice De recipiendo

19 Sever Voicu, ,,Sévérien de Gabala’, in Dictionnaire de spi-
ritualité, tome 14, Paris, 1990, p. 752: ,,De surcroit, méme si leur
version des faits est probablement exacte, ces sources sont moins
fiables lorsquelles mettent en scéne des sentiments et des moti-
vations, car on peut les soupgonner d'avoir noirci les adversaires
de Chrysostome pour mieux le défendre”.

1% Ibidem, p. 753.
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Severiano (CPG 4395) reprezintd un extras din original.
De aceasta datd este vorba de inceputul cuvéantarii (§1-
3), care a fost prelucrat in asa fel incat ar parea o predica
la praznicul Nasterii Domnului, mai exact exordiul a
fost completat cu cuvintele , La venirea Domnului si
Mantuitorului nostru si in prezenta sa trupeasca...”
Textul latin cunoaste doud versiuni:

e Uuna pastrata in asa-numita colectie ,,de 38 de
omilii latine ale lui Hrisostom” ', alcdtuitd in
plina disputa pelagiana in jurul anilor 419-420
de cétre diaconul pelagian Anianus de Celeda,
pasaje din respectivele omilii fiind citate de Tu-
lian de Eclanum si Fericitul Augustin. Textul
este insotit de mentiunea ,,Seueriani episcopi
sermo de pace cum susceptus esset ab episcopo
Iohanne”. (Vezi Anexa).

e una transmisd in mai multe manuscrise ce
contin corpusul episcopului Ravennei, Petru
Chrysologus (1450/451), intocmit la inceputul
secolului al VIII-lea de cétre Felix episcopul
Ravennei. In aceasti colectie textul este incadrat
in tematica ,,De natiuitate Christi”'*®.

197 A se vedea André Wilmart, ,,La collection des 38 homélies
latines de saint Jean Chrysostome”, in The Journal of Theological
Studies 19 (1918), p. 305-327; Wolfgang Wenk, Zur Sammlung der
38 Homilien des Chrysostomus Latinus (mit Edition der Nr. 6, 8,
27, 32 und 33) (Wiener Studien, Beiheft 10), Wien, 1988.

1% Alejandro Olivar, Los sermones de san Pedro Crisologo.
Estudio critico (Scripta et documenta, 13), Abadia de Monserrat,
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Abia la finele secolului al XIX-lea a fost identificata
si varianta greaca a omiliei in Codicele Hierosolymita-
nus, Sabaiticus 32, datdnd de la sfarsitul secolului al XI-
lea sau inceputul celui urmator, descoperit si publicat
inanul 1891 de Athanasios Papadopoulos-Kerameus'®.
Intre timp, datoritd stradaniilor tAndrului cercetator
Sergey Kim, au fost identificate inca 8 manuscrise da-
tate in secolele X-XII, care contin textul grec, cu mici
diferente. O varianta georgiana a fost de asemenea gasi-
ta de Sergey Kim, care accentueaza faptul ca textul gru-
zin ajuta la intelegerea pasajelor obscure din versiunile
grecesti. De cele mai multe ori contextul favorizeaza
sensul propus de versiunea georgiand impotriva lectiei
comune a surselor grecesti. In baza acestor descoperiri
a reusit sa stabileasca o editie critica a acestei omilii, in
curs de publicare in prestigioasa colectie Corpus chris-
tianorum, series graeca.

Vedem astfel cd a existat o traditie stabila in atribu-
irea acestei omilii lui Severian de Gabala, desi au fost
si autori care s-au indoit de autenticitatea ei, cum ar fi
cercetatorul Chrysostom Baur. Acesta refuza sa accepte
paternitatea severiand a lucrarii, in ciuda accesului la
textul grec editat de Athanasios Papadopulos-Kerameus

1962, p. 9-41; Idem (éd.), Sancti Petri Chrysologi collectio sermo-
num a Felice episcopo parata sermonibus extrauagantibus adiectis
(Corpus christianorum. Series latina, 24B), Turnhout, 1982, p.
926-930.

1% Athanasios Papadopoulos-Kerameus, Avdiexta Tepooo-
Avpitiiis Zrayvodoyiag, 1, St. Peterburg, 1891, p. 15-26.
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sila investigatiile lui Johannes Zellinger*, motivand ca

omilia se refera la eretici furiosi, apasati si indurerati,
ceea ce ,,nu este deloc potrivit cu situatia noastrd™.

Conform lui J.N.D. Kelly aceasta omilie reprezinta
un exemplu relevant al stilului oratoric al lui Severian,
subliniind simplitatea si repetitivitatea sa, predilectia
sa pentru rime, precum si varietatea si originalitatea
imaginilor la care face apel**”. Cuprinsul predicii este in
cea mai mare parte un imn dedicat pécii ,,care ar fi fost
plictisitor, daca nu ar fi fost intocmit atat de ingenios
si de flexibil™®.

Nu este prima omilie in care atinge tema pdcii, Se-
verian exersandu-si talentul exegetic pe acest subiect
si cu alte prilejuri. O astfel de lucrare este si omilia
In ascensionem et in principium Actorum (CPG 4187),
care a precedat cu putin cuvantarea De pace. Totusi,
din investigatia realizata de Richard Bishop si Nathalie
Rambault reiese ca locurile comune sunt relativ putine,
dar ambele cuvantari pun accentul pe darul pacii ca ras-
puns al rugamintii staruitoare a profetilor (Is 26, 12)*.

% Johannes Zellinger, Die Genesishomilien des Bischofts Se-
verian von Gabala, Aschendorff, Miinster i.W., 1916, p. 6; Idem,
Studien zu Severian von Gabala, Aschendorff, Miinster . W., 1926,
p- 48-52.

21 Chrysostomus Baur, John Chrysostom, p. 164, nota 25.
22 TN.D. Kelly, Golden Mouth, p. 188.
23 Ibidem.

204 Richard W. Bishop & Nathalie Rambault, ,,Severian of
Gabala, In ascensionem..., p. 155.
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In ceea ce priveste continutul omiliei De pace se
remarca in exordiu antiteza dintre pacea Bisericii si
tulburarea ereticilor, respectiv a tuturor vrajmasilor ei
(1), dupa care Severian incepe sd dezvolte tema pacii
care cuprinde atit lumea cereascd cét si pamantul (§2),
toate fiind puse sub semnul ei de vreme ce Hristos este
pacea noastra (§3). Omilia se continud cu un fel de imn
alcatuit din stihuri scurte sau scandari dedicate pacii si
subliniazd ca sacerdotul este prin excelenta un slujitor
al pacii (§4). Pacea serveste ca hotar si semn distinctiv
al stapanirii lui Hristos si este evocat lerusalimul (Ora-
sul Pécii) in lumina cuvintelor regelui David (§5). Ca
lucrare a lui Hristos, pacea risipeste planurile demonice
si izgoneste rautatea (§6) si se manifestd in Biserica
precum un rau duhovnicesc de-a pururi curgator (§7).
Vrdjmasii Bisericii sunt asemanati fiarelor salbatice,
avand aceleasi naravuri, profitind de momentele de
umbrire a pécii pentru a ataca nestigheriti pana la risi-
pirea tulburarii, cand se retrag tematori in ascunzisurile
lor (§8). De aceea ii indeamna pe ascultétori sa nu se
tulbure, ciciinvrajbirea este inerenta firii omenesti, dar
nu reprezintd un obstacol pentru reluarea pécii (§9).
Severian ofera un exemplu concludent: conflictul dintre
Sfantul Apostol Pavel si Barnaba din pricina evanghe-
listului Marcu. Dezvoltd aici tema aparitiei unei neinte-
legeri din ratiuni pur omenesti — dar subordonate unui
ideal curat - fard ca cineva sa se gaseasca propriu-zis in
greseala (§10). Exemplul ar trebui s fie de ajuns pentru
a-i calma pe ascultatori si il invitd pe Sfantul Ioan sa
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binecuvanteze multimea, proclamand pacea in calitate
de protos al adunarii liturgice (§11).

Ideile sunt permanent sus{inute cu numeroase cita-
te scripturistice pe care Severian le adapteaza abil con-
tinutului, selectand din pasaj strict elementele adecvate
argumentarii sau interpoland dupa caz termenii nece-
sari sublinierii unui aspect anume. Apartinand scolii
antiohiene, episcopul Gabalei dovedeste ca stapaneste
foarte bine Scriptura, iar aprofundarea modului in care
face uz de textul sacru va oferi o intelegere mai ampld

a stilului sau exegetic®®.

Subtext

Rostitd a doua zi dupa omilia hrisostomica De re-
cipiendo Severiano (CPG 4395), cuvantarea De pace
trebuie privita ca replicd la insinudrile si amenintarile
voalate ale Sfantului Ioan Gurd de Aur. Se naste astfel
intrebarea daca in contextul sciziunii care incepe sa se
profileze pe marginea conflictului dintre Sfantul Ioan
si Severian in vara anului 402, ,predica, exegeza si te-
ologia lui Ioan sau a lui Severian mai pot fi considerate
inocente”™, dezinteresate, neatinse de intentiile si de
agendele lor personale?

20> Katherin Papadopoulos, ,Severian and Chrysostom on
their Bible’s Translation, Texts and Canon ”, in Peter Van Deun
and Josien Segers (ed.), John Chrysostom and Severian of Gaba-
la: Homilists, Exegetes and Theologians (Orientalia Lovaniensia
Analecta), Peeters, Leuven, 2019, p. 179-224.

26 Wendy Mayer, ,,Severian and John...”, p. 108.
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Omilia De pace este considerata o capodoperd a
reincadrérii conceptuale (conceptual reframing)?”,
pornind de la o idee enuntata de Sfantul Ioan in cu-
vantul sau din ziua precedenta: ,,Va vorbim voua despre
pace. Siastfel, ce este mai potrivit, decét ca arhiereul lui
Dumnezeu sa convinga poporul [cu privire la] pace?”.
Pentru Severian termenul ,,pace” devine un refren afir-
mat cu regularitate doar pe temeiul Scripturii, si nu
al propriei autoritati episcopale®®, asa cum o facuse
loan, care, vorbind despre pace, si proclaméand-o in
Bisericad, isi consolida pozitia, de vreme ce acordarea
pécii ramanea totusi prerogativa protosului. Plasdandu-
se antitetic, Severian actioneazd strict ca mesager al
indemnului evanghelic. Hristos insusi este pacea si Cel
ce o oferd. Pentru episcopul Gabalei pacea este darul
dumnezeiesc al infelegerii sau al concordiei si armoniei
dintre persoane egale si, repetand persistent ,,astazi...
azi...” de 10 ori in deschiderea omiliei, subliniaza si
mai mult contrastul dintre cuvintele sale si cele rostite
cu o zi inainte de Sfantul Ioan (§1).

Potrivit cercetdtoarei Wendy Mayer, Severian ii in-
curajeazd pe ascultatori sa observe diferenta colosald
dintre declaratia rezervata a episcopului titular si gene-
rozitatea deschisa a lui Severian in calitate de episcop
impreuna-slujitor*®. Tot ea evidentiaza cd antiteza sis-

27 Ibidem, p. 116.
208 Ibidem.
209 Ibidem.
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tematica dintre pacea Bisericii si tulburarea ereticilor,
fara aindica vreo grupare anume, ar reprezenta o aluzie
a lui Severian cd atentia ambilor episcopi ar trebui sa se
concentreze mai degraba asupra cdlauzirii ereticilor in
loc sd isiiroseasca energia in sicane marunte. Aducerea
celor raticitila dreapta credintd este cel mai bun mijloc
de a proteja Biserica, iar aici poate fi detectat un repros
subtil la adresa lui loan, care nu reuseste sa-iintoarcd pe
eterodocsi. Mai mult, o Biserica impartita de capriciile
intéistatatorilor este slabita si vulnerabila in fata vraj-
masilor ei, iar episcopul care nu acordd atentie unitatii
si ortodoxiei Bisericii este direct responsabil pentru cd
o expune atacurilor demonice?".

Desi recurge cum era si firesc la argumentul pau-
lin, aratdnd cd pacea lui Hristos a adus impreuna cele
potrivnice si a dardmat ,,zidul din mijloc” (Ef2, 14), Se-
verian isi provoacd auditoriul sa inteleaga solemnitatea
momentului trecdnd de la exemplul biblic la elemen-
tele de ceremonial imperial®"'. Astfel, compara venirea
Mantuitorului Hristos, Care aducea pacea, cu intrarea
triumfald a imparatului in cetatea curatata si decora-
ta*!?, indemnandu-i pe credinciosi sa se pregateasca de
aceastd grandioasa primire (adventus imperial).

210 Ibidem, p. 116-117.

211 Clifford Ando, Imperial Ideology and Provincial Loyalty in
the Roman Empire, University of California Press, Berkeley and
Los Angeles, 2000, p. 272.

212 Sergey Kim, ,,Severian of Gabala as a Witness to Life at
the Imperial Court in Fifth-Century Constantinople’, in Studia
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Dupa ce initial isi scuzd neputinta de a explica adec-
vat pacea Mantuitorului Hristos si efectele ei, Severian
recurge la un mijloc euristic folosindu-se de iconografia
imperiala: este vorba de ,,un tablou deopotriva maret
si cotidian care reflecta armonia actuala dintre cei doi
imparati frati”>".

Aici se impune o scurtd digresiune pe marginea
acestui subiect. Instabilitatea creata de insurgentii goti
condusi de Gainas i-a prilejuit lui Stilicho — magister
militum, regentul si socrul impératului Honorius din
jumatatea apuseana a Imperiului - sd intervina destul de
brutal in viata politicd a Constantinopolului, impunand
inclusiv consulii anuali, ceea ce insemna si preluarea
atributelor politice ale impdratului Arcadie. Aceastd
crizd se incheie la sfarsitul anului 401, Honorius si Arca-
die asumandu-si impreuna consulatul pentru anul 402.
Gestul trebuia sa reflecte reinnoirea armoniei exprimata
prin reprezentarea lor impreuna in emisii monetare si
monumente expuse in intregul Imperiu**.

Concordia augusta identificata uneori cu personifi-
carea pacii (pax) era un motiv numismatic cu o traditie
indelungata in spatiul mediteranean, regdsit chiar in
modelele iconografice folosite in timpul Republicii (cca
67 1.Hr). Initial era reprezentata ca o siluetd feminina

Patristica. Vol. XCVI. Papers presented at the 17th International
Conference on Patristic Studies held in Oxford 2015, Volume 22,
Peeters, Leuven, 2017, p. 197.

213 Clifford Ando, Imperial Ideology, p. 273.
214 Tbidem, p. 272
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stand pe un jilt {indnd in ména dreapta fie un potir
(patera) sau o cununa ori o ramurd de lauri si spriji-
nand cu mana stanga sceptrul sau cornul abundentei
(cornucopia) (64-65 d.Hr.), fieambele deodatd. Uneori
Concordia apare in picioare cu aceleasi elemente sau
langd un altar ori intre steaguri de lupta (190-200 d.Hr.).
Din timpul lui Septimiu Sever dateaza o infitisare mai
elaboratd: Concordia aflata in spatele unui mic altar
aduce impreuna deasupra lui mainile lui Septimiu Sever
si Caracalla (209-210 d.Hr.). In era imparatilor soldati
modelul este redus la reprezentarea a unei strangeri
de mana (dextrarum iunctio) (269 d.Hr.), pentru ca in
timpul dominatului lui Diocletian sa se revina la tipul
Concordiei flancatd de doua vexilla. Sub imparatii teo-
dosieni se va prelucra imaginea folosita initial de Nero
cu dinstinctia cd locul cornului abundentei este luat de
un glob pe care se sprijind o mica Victorie inaripatd ce
poartd in méini o cununa de lauri.

Sestert — bronz, 209-210 d.Hr. Dubludinar —-bronz,269d.Hr.
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Urmarind acest scurt rezumat al infatisarilor Con-
cordiei reiese ca tipul descris de Severian este unul
aparte, semanand mai degraba cu imaginea Victoriei.
Aproape intotdeauna inaripatd si purtind in maini o
cununa de lauri (sec. III 1.Hr.), personificarea triumfului
este reprezentatd singura sau in prezenta imparatului
pe care il incoroneazd simbolic, dar incepand cu era
diarhiei se recurge la o portretizare inovatoare, Victoria
adumbrindu-i cu aripile pe cei doi imparati, Diocletian
si Maximian desenati pe elefanti de luptd, sugerand
forta, unitatea si colaborarea (287 d.Hr.). Chiar inainte
de inaugurarea tetrarhiei (293 d.Hr.) apare o altd repre-
zentare, cei doi stand pe céte un jilt (sella curulis), ambii
cu fata indreptata spre stanga, in vreme ce Victoria in-
aripata ii incoroneaza de deasupra cu cununi de lauri.

5 aurei - aur, 287 d.Hr. Aureus - aur, 293 d.Hr.

Ulterior modelul va fi preluat de cétre fratii Valen-
tinian I si Valens care vor popula intregul imperiu cu
numeroase emisii monetare ce infdtisau o noud forma
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de reprezentare (364 d.Hr.): cei doi augusti desenati
frontal stau pe acelasi tron, iar in fundal Victoria in-
aripatd isi sprijind mainile pe umerii lor. Acest tip va
apdrea cu regularitate de-a lungul dinastiei valentiniene
siapoiin timpul lui Teodosie cel Mare. O particularitate
a pieselor batute in timpul lui Teodosie este redarea cate
unui nimb la nivelul capului fiecarui august reprezen-
tat. Se pare ca pornind de la acest model uzurpatorul
Magnus Maximus va pune in circulatie piese similare
culegenda CONCORDIA AVGGG, care imita reversul
monedelor lui Teodosie de dinainte de 383>

s } ~
Solidus - aur, 367-375 d.Hr. Solidus - aur, 383-387 d.Hr.

Dat fiind ca diferentele grafice dintre personifica-
rea Victoriei, cea a Concordiei, a Picii si uneori chiar a
geniului tutelar al Romei sau al Constantinopolului nu
erau foarte mari, nu credem ca se mai facea distinctie

21> Roman Imperial Coinage, vol. IX: Valentinian I - Theodo-
sius I, Harold Mattingly si C.H.V. Sutherland (edit.), Spink and
Son, Londra, 1951, p. 98.
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intre ele, aceste constructe sau conventii politice impru-
mutandu-si una alteia insusirile. Ceea ce ne intereseaza
pe noila capdtul acestei digresiuni este faptul cd Severian
face uz de o imagine foarte la indeména ascultatorilor
sdi, expusd intre monumentele oficiale si pe monedele
folosite zi de zi, pentru a se face inteles cat mai deplin
(S1). Acest detaliu este si mai important deoarece ne
ajutd sa datdm cu exactitate anul in care a fost rostita
omilia, fixand definitiv cronologia evenimentelor din
ultima parte a activitatii Sfantului Ioan Gura de Aur**.

Severian apeleaza si la alte imagini din viata de la
curtea imperiala cand realizeazd o punere in scend ima-
ginandu-1 pe Dumnezeu ca Impirat care oferd pacea ca
urmare a aprobarii unei petitii (§4) alcatuite de prorocii
Vechiului Testament*”. O alta trimitere la birocratia
de la curte este iscalirea si pecetluirea pasapoartelor
sau a permiselor (§4) pentru calétoria celor ce foloseau
posta imperiald (cursus publicus)*'®. Prin intermediul
tuturor acestor detalii cuvantarile lui Severian sunt
marturii pretioase despre diversele practici cotidiene
ale comunitatii din Constantinopol la cumpana din-
tre secolele IV si V¥, si in acelasi timp evidentiaza

216 A se vedea intreaga argumentatie in Alan Cameron &
Jacqueline Long, Barbarians and politics at the Court of Arcadius,
University of California Press, Berkeley and Los Angeles, 1993,
p. 405-408.

27 Sergey Kim, ,,Severian of Gabala as a Witness..”, p. 195.
218 Tbidem, p. 198.

219 Sergey Kim, , Liturgical practices mentioned in the ho-
milies of Severian of Gabala” (English Abstract), in Bectanxk
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practica episcopului de Gabala de a folosi imagini din
viata cotidiana foarte accesibile credinciosilor pentru
a transmite mai usor mesajul evaghelic.

In ultima parte a cuvantirii sale Severian face din
nou trimitere la situatia care a prilejuit aceste omilii
indemnéandu-i pe ascultatori sa nu se lase instigati de
apelurile stridente si ultimative ficute de Hrisostom.
Din contrd, spune episcopul Gabalei:

»Nimic din cele petrecute sa nu tulbure (pe
careva). «In ziua bunititilor este uitarea riu-
tatilor» (Sir 11, 27). Nimeni sa nu se tulbure,
nimeni sd nu zica «Trebuie sa fie vrajbd in
preotii lui Hristos?». Doar nu am incetat sa
fim oameni, nu-i asa? Nu suntem adesea jig-
niti sa auzim asta? Iata un exemplu in stare
sd te incurajeze”. (§9)

Din nou apeleaza la Scriptura (FA 15, 36-40) amin-
tind de disensiunile dintre Sfantul Apostol Pavel si
Barnaba din pricina evanghelistului Marcu. Exemplul
este foarte plastic, cele doua autoritati aflate in conflict
putand fi lesne recunoscute de catre auditoriu. Este de
admirat ingeniozitatea lui Severian care a gésit tocmai
aceastd paradigma, care vizeaza in fond raportarea su-
biectiva, dar justificata si, pana la un punct, corecta a
fiecarui apostol pe marginea situatiei expuse. Mai mult
ca sigur poporul ii putea identifica pe cei doi apostoli

ExaTepuHOyprckoit nyxoBHol cemunapun [Bulletin of the Ekate-
rinburg Theological Seminary], nr. 4 (12) 2015, p. 274.
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cu episcopii loan si Severian, fiindu-le inoculata ideea
ca de fapt nimeni nu a gresit in mod absolut, ci, din
contra, ambii urmaresc acelasi obiectiv: ,,evlavia” si
slujirea curata a lui Dumnezeu. Wendy Mayer rezuma
cele doud pozitii morale:

»Pavel este strict si incapatanat; Barnaba este
grijuliu si plin de compasiune. Pavel este pre-
ocupat de dreptate; Barnaba se poartd cu
prietenie si bundtate. Pavel vrea sa-1 excluda
si sd-1 disciplineze pe Marcu; Barnaba vrea
sa-l ierte si sa-1 imbratiseze. Aici il vedem pe
Severian insusi care exprima miezul celor
discutate — cd o disputa poate apdrea atunci
cand doua parti se mentin in aceeasi credinta
sau urmadresc acelasi obiectiv, dar din per-
spective morale diferite”**.

Este clar cd Severian se identifici cu Barnaba, iar
Ioan este asociat cu Pavel, care in cele din urma le scrie
colosenilor despre Marcu ,,de va veni la voi, primiti-1”
(Col 4, 10), asa cum si Hrisostom in ziua precedenta
adresase din convenienta indemnul: ,,primiti-1 pe fra-
tele nostru episcopul Severian” Concluzia episcopului
de Gabala este urmatoarea: ,,Daca [a fost] vrajba intre
Pavel si Barnaba, ce mirare [ca este si] intre noi?” (§ 11)

220 Wendy Mayer, ,,Severian and John...”, p. 117.

126



IT
Omilia episcopului Severian de Gabala
cu privire la pace**!

1. Ingerii adunati in corul ceresc binevestesc pasto-
rilor spunand: ,Vd vestim astazi ca va fi bucurie mare
la tot poporul” (Lc 2, 10). Prin urmare, si noi ludnd de
la acesti sfinti ingeri cuvantul (de laudd) va binevestim
astazi voud, ca astazi cele ale Bisericii (se afld) in liniste,
iar cele ale ereticilor in furtuna. Astézi corabia Bisericii
seaduce lin in siguranta catre seninul port, iar nebunia
ereticilor ii aruncd in propriile intreite valuri. Astazi
pastorii (se afla) in lipsa de grija si turma in siguranta,
iar vrdjmasii in incurcaturd, lupii in necaz. Astézi vita-
de-vie a Méntuitorului (se afld) in belsug, iar lucratorii
rautatii in epuizare. Astazi poporul lui Dumnezeu (se
afld) in slavd*?, iar vrdjmasii adevarului in umilinta.
Astazi Hristos (se afld) in mare bucurie, iar diavolul in
amardaciune. Astazi ingerii se veselesc cu bucurie, de-
monii fug cu rusine. Si ce nevoie este de a spune (mai)

2! Traducerea realizatd dupa Severian, Homilia de pace,
editat de Athanasios Papadopoulos-Kerameus in Avdlexta
TepoooAvputikiic Zrayvoloyiag, 1, St. Peterburg 1891, p. 15-26 (cri-
tical edition; spelling, accents and punctuation corrected and stan-
dardised to modern editorial standards by Sever Voicu; text critical
corrections by Annette von Stockhausen) http://pta-nemo.herokua-
pp-com/text/urn:cts:pta:pta0001.pta030.pta-grcl/full. Am consultat
de asemenea varianta critica a textului realizata de Sergey Kim in
curs de publicare in colectia Corpus christianorum, series graeca.

22 dywoel - lit. inaltare/glorie.
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multe? Astazi Hristos, imparatul pacii, inainteaza cu
pacea Lui si alungd toata dusmania si toatd améraciunea
sitoatd vrajba’”. Soarele strdluceste in cer, iar pacea lui
Hristos lumineaza Biserica: Pacea, doritul nume! Pacea,
stralucita figaduintd a evlaviei! Pacea, privirea curatd a
preotiei! Pacea, frumusetea stralucitoare a altarului! Si
ce lucru vrednic am putea spune despre pace care este
numele lui Hristos? Céci Pavel vorbind despre Hristos
spune: ,,Acesta este pacea noastrd, care a facut din cele
doua una” (Ef 2, 14). Cele doud nu erau impartite de
vointd, nici separate de credintd, ci despartite de invidia
diavolului. Dar precum pentru procesiunea impara-
teascd strazile sunt curétate si arcadele sunt decorate cu
telurite podoabe pentru ca nimic sa nu para nevrednic
inaintea privirii imparatesti, astfel sa fie stranse de jos
toate durerile cand Hristos Imparatul picii vine. S3
straluceascd adevarul si minciuna sd piara! Sa stralu-
ceascd armonia®** si sd fuga vrajba! $i precum adesea
cei mai buni dintre pictori, dorind sd scoata la lumina
unitatea sufletului i-au pus aldturi pe (cei doi) imparati
sau fratii (Arcadie si Honorius) (care sunt) si consulii**®
(Imperiului), si Concordia (reprezentatd) in fundal in
forma unei femei care ii cuprinde cu ambele brate pe cei

> ukpoyvyia — lit. micimea de suflet, lasitate, discordie.

24 duovola - lit. concordie, unanimitate.

25 gpyxovtwv - lit. capeteniile, respectiv magistratii-sefi ai

aparatului administrativ. Un argument pentru aceastd variantd de
traducere oferd si Alan Cameron & Jacqueline Long, Barbarians
and politics, p, 181-182.
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unifi - ca sd arate cd trupurile separate sunt unite lao-
laltd de vointa - astfel si pacea lui Hristos, cuprinzand
cele separate le aduce impreuna ca sa se implineasca
in vremea noastra cele spuse prin profetul ,,si dorinta
pacii va fi intre amandoi” (Zah 6, 13).

2. Ieri, parintele nostru comun (Ioan) a aratat** (in-
vatitura) evanghelica, cuvantul pacii, iar noi ducem mai
departe cuvéntul pacii. leri, cu bratele deschise el ne-a
intdmpinat cu cuvantul adevarului, iar noi astazi, cum
s-ar zice, cu largi imbratisari [il] salutdm cu darurile
pacii. Lupta s-a incheiat si strdluceste frumusetea pacii!
Acum diavolul suspinad adanc! Acum (este) plangerea
tuturor demonilor! Acum (sunt) in mare bucurie cele
ale turmei! Acum in veselie cele ceresti! Astizi salta
pacea care salasluieste cu ingerii in ceruri si pe pamant
este partasd cu sfintii! Pace, lucrarea sfintilor! Si vezi
minunea. Cele ceresti cdntd pacea si cele pimantesti
canta pacea. Dar cand ingerii in ceruri canta pacea, pe
aceasta o aratd pe pamant si stralucesc razele pacii pe
pamant. Iar cdnd sfintii pe pamant canta pacea, in cer
se inalti scAnteierile ei. Ingerii cerului cantau si griiau
»Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace”
(Lc 2, 14). Vezi cum cetele ceresti aduc altora darurile
pacii? Ingerii din ceruri vestesc pe pimant pacea. Cici
atunci acel cor evlavios il vestea pe Hristos in imne:
»Osana fiul lui David, binecuvantat cel ce vine in nu-
mele Domnului!” (Mt 21, 9), si adauga aceasta ,,pace

226 pootaoaro - lit. a introdus, a prefatat.
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in ceruri si slava intru cei de sus”. Prin urmare zicem
si noi ,,slava intru cei de sus lui Dumnezeu Celui Care
l-a afundat pe diavolul si a indltat pe poporul Sau. Slava
intru cei de sus lui Dumnezeu, Celui ce a izgonit ura si
a randuit pacea®””.

3. V-am spus voud despre mestesugul diavolului si
inaintea noastra nu ati ignorat planurile lui. A vazut
Satana cd Biserica este intarita prin credin{a, a vazut-o
incununata cu invataturile evlaviei, a vazut si vazand
s-a topit, vazind a turbat, vazand s-a infuriat. A in-
cercat sa risipeasca slava lui Hristos, dar nu a fost in
stare, caci nici nu a distrus slava lui Hristos, nici nu a
facut sa dispard pacea preotilor. Rautatea aceluia nu
a ajutat pe nimeni, cdci buna intelegere**® a fratilor
a premers cuvantului pdcii. Caci Hristos este pacea
noastrd. ,,Pacea lui Hristos sd stipaneasca in inimile
noastre” (Col. 3, 15).

4. Cu grija, fiti atenti cum a descoperit Dumnezeu
frumusetea pacii si o arata atat inflorind in proroci, cat
si stralucind in apostoli si saltdnd in martiri. Nimic nu
poate fi alcétuit fara pace, nici cele din cer, nici cele
de pe pamént. Pace, gura legii! Pace, limba profetilor!
Pace, invatatura apostolilor! Pace, dorinta martirilor
si a profetilor! Care este dorinta profetilor? ,,Doamne,
Dumnezeul nostru di-ne noud pace” (Is 26,12). Impa-
ratul (ceresc) a implinit cererea. A fost nevoie ca el sa

27 giprvnv Ppapevoavtt - lit. decizdnd pentru pace.

28 duovola.
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semneze cererea si prin inscrisul (sau) a rdspuns con-
form cererii. El zice: ,,Ce vreti, (voi) care ati fost adusi
impreuna de evlavie?” ,,Doamne, Dumnezeul nostru
déd-ne noud pace”. ,,Eu acord favoarea, semnez (cererea)
si raspund”. Impdratul a semnat El Insusi: ,,Implinesc
cererea voastra”. Spunand profetii ,Doamne, Dumneze-
ul nostru di-ne noua pace’, ce le raspunde [El] acelora
prin harul evanghelic? ,,Pacea Mea dau voua. Pacea
Mea las voud” (In 14, 27). De ce ,dau”? De ce ,las”?
De vreme ce tot cuvantul** lui Hristos este socotit atat
dupa carne, cat si dupa dumnezeire, [El] a plecat dupa
trup si a rimas dupa dumnezeire. A zis atat ,las’, cat si
»dau”. ,Las” ca si cum ar fi fost indltat (la cer). ,,Dau”
ca si cum ar fi impreund-locuitor (pe pamant). Iar ,,pa-
cea’ a fost addugatd ca semn al misiunii**’ apostolilor.
Caci precum permisele pentru drumul public*' ar fi
de neincredere dacd nu ar fi pecetluite de mana impa-
rateasca, la fel si alergarea apostolilor, dacd nu ar purta
semnul pdcii, nu ar avea puterea sd treacd prin lumea
plina de razboi. Isaia spune ce fel de semn de pace este

(acesta): ,,Cat de frumoase sunt pe munti picioarele

29 Tn manuscrisul ierusalimitean editat de Papadopoulos-

Kerameus apare sintagma 6 100 Xptotod dodAog. Sergey Kim
prefera substituirea ei cu sintagma gasitd in alt manuscris: 6 10D
Xptotod Aoyog (4, 93).

29 10D Opopov - lit. cursa, alergare.

31 dnuoaotov dpopov - lit. drumul public. Expresia este con-
sacratd pentru desemnarea cursus publicus, posta imperiald, re-
spectiv reteaua de drumuri gestionate de administratia imperiald.
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celor ce binevestesc, celor ce binevestesc pacea, celor
ce binevestesc cele bune” (Is 52, 7). Ai vazut semnul
picii? Asculta si inceputul cuvantului evanghelic. In-
ceputul cuvantului evanghelic (este) pace. Asculta pe
Mantuitorul zicand: ,lar daca ati intra in vreo cetate
ziceti: Pace casei acesteia” (Lc 10, 5). Pacea intdreste
sufletul preotului, dd (inimi) deschise celor ce asculta.
Caci stralucind inaintea cuvintelor, pacea lumineaza
intelegerea celor ce le ascultd. Datoritd acestui vechi
chip al preotiei, Dumnezeu indumnezeind-o a zis: ,,In
pace indreptand este purtat cu Mine*” si pe multi i-a
intors de la nedreptate pentru cd buzele preotului au
pazit cunoasterea si vor cauta legea din gura lui, pentru
cd este trimisul Domnului Atottiitorul” (Mal 2, 6-7).
Vedeti pacea [care este] capastrul preotiei si zdbala, za-
bala celor ce sunt struniti. Esti dispus sa inveti alt lucru
strain? Pacea [este] primul si vechiul nume al altarului.
Caci la inceput era numit altarul pécii, de vreme ce
toatd vrajba si durerea si ura se dezlegau la altar. De la
inceput Dumnezeu a rinduit numele de ,,pace” pentru
altar. De ce aceasta? [Pentru ca:] ,,Ghedeon a zidit altar
Domnului si l-a numit Pacea Domnului®**” (Jud 6, 24).

5. De ce vrei sa descoperi hotarele evlaviei? Pacea
este precum hotarul acelui loc maret si intins, revendi-

222 In editia lui Papadopoulos-Kerameus apare ca si in Septua-
ginta et éuod (cu mine). Sever Voicu in versiunea online revizui-
ta propune inlocuirea cu pe®” Op@v (cu voi) prezent in majoritatea
manuscriselor, iar Sergey Kim sustine varianta ped’ fju®v (4, 111).

233 Eipnvnv kvpiov = Iahve-Salom.
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cat de mai multi proprietari***. Hotarele ridicate aratd

cd pand la acestea se intinde dreptul de proprietate al
unuia si ca de acolo incepe mostenirea celuilalt. Astfel,
de vreme ce greselile sau reusitele sufletelor omenesti se
situeaza intre demoni si Hristos, Care a randuit pacea,
in timp ce unii iubesc pe Hristos si pacea Lui, iar altii
aleargd spre demoni, cuvantul adevarului pune pacea ca
hotar, ca sd invatati ca atat timp cat vedeti pacea, Hristos
este Cel ce stapaneste. Cele din afara pécii [sunt] strdine
de Hristos. Pentru ce aceasta? Sd iti spuna David si sd
iti arate hotarele cel ce de la inceput a fost méasurator al
evlaviei, cel ce spune ,,partea mea mi-a cazut intre cei
puternici si mostenirea mea este puternicd” (Ps 15, 6).
Acesta ne aratd hotarele zicand: ,,Ierusalime, lauda pe
Domnul, laudd pe Dumnezeul tdu, Sioane, cd a intarit
stalpii portilor tale, a binecuvantat pe fiii tai in tine, cel
ce pune la hotarele tale pace” (Ps 147, 1-3)

6. Vezi hotarele pacii, hotare vesnice, la care au
ajuns profetii si apostolii? Invati-1 si pe celilalt. Oa-
recand fratii lui losif au fost suspectati ca sunt spioni.
Aceia neavand nici un cuvant de apérare au alergat la
unealta pacii: ,,Nu suntem spioni, suntem pasnici” (Gen
42, 31). Demult, fericitul David ridicand in inaltime
puterea evlaviei si aratand care este forta®” si puterea
adevarului spune adresandu-se cetétii vechi si sfinte (a
lerusalimului): ,,Sa fie pace in intdriturile tale si belsug

1 Sagpopotig Seamoteialg roPefAnuévng — lit. supus dife-
ritelor proprietati.
25 10 vedpa - lit. tendoanele.
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in cei ce te iubesc” (Ps 121, 7). Si iardsi, dorind Dum-
nezeu sa arate ca resursele*® se consuma in lupta si
belsugul oamenilor este risipit, dar in cuvantul pacii
acestia sunt adusi laolaltd, a spus prin profetul Iezechiel:
»54 le rasara mladita de pace si nu vor mai fi putini”
Caci precum oamenii se inarmeaza impotriva fiarelor
campului si, aratandu-se complet inarmati, alunga de
indata fiarele, astfel, oricdnd ar aparea pacea razboiul
se risipeste, planurile diavolesti se risipesc si oastea*’
diavolilor se imprastie. Caci unde (este) pacea, acolo
este alungatd rautatea, precum salbaticiunile [sunt iz-
gonite] de cel sfant. Pentru aceasta Dumnezeu a zis:
»Voi incheia cu David legamantul pacii si voi alunga
fiarele salbatice din tard” (Iez 34, 25). Pacea este ogorul
adevarului si vita-de-vie a dreptatii si raul evlaviei.

7. Vezi cum pacea a facut Biserica dreapta sa o
umple de rauri duhovnicesti curgatoare. Vezi cum de
pretutindeni multitudinile [darurilor] ce curg imita
izvorarile raului bucurand cetatea lui Dumnezeu (Ps 45,
5). $Si marea voastra bucurie ivita datoritd pacii imitd
valurile mdrii, venind unul dupa altul si retragandu-se
unul din fata celuilalt si pornind netulburat unul catre
celalalt. [Dar] nu se disting [unul de celalalt] din cauza
neintelegerii, ci datorita armoniei (specifice) ordinii. Fii
dispus sa inveti aceasta din cele vazute si din cele scrise
pentru ca pacea imitd raul: ,pacea ta asemenea unui
rau, iar dreptatea ta ca valurile marii” (Is 48, 18). Caci

26 & TANOn - lit. multitudinile.
27 ) @dhayE - lit. falanga.
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precum am mai spus, dumnezeiasca trambita care a
binevestit cuvantul pacii ne-a profetit pe noi. Sd urmam
astazi si noi cuvantul pacii si [sa o primim] ca si cum
am deschide cu ambele mani pentru ea portile si sd
zicem: ,,Ridicati portile ca sd intre neamul care pazeste
dreptatea si care pazeste pacea, care este primit in loc
de adevir pana in veci” (Is 26, 2). Caci si pacea este
[deopotrivd] incércétura (corabiilor) si valurile marii
si soarele stralucitor. Si de ce spun soare? Caci soarele
nu straluceste atat de tare precum pacea Mantuitorului
aprinde faclia. Cici vad soarele fiind supus randuielii**®.
Sfarsitul parcursului sdu aduce seara. Iar pacea lui Hris-
tos este plina de lumina si straluceste ziua si luminea-
zd noaptea si se revarsd in vesnicie. Asculta, cd pacea
nu lumineaza singurd, nu se ridicd sa vind singura, ci
ia impreuna cu aceasta pe sora ei dreptatea. Asculta-1
pe profet cand zice: ,Va rasari in zilele lui dreptatea si
multimea pacii” (Ps 71, 7). Si aducénd inca altele din
cele datorate iardsi ne spune: ,Mila si adevarul s-au
intampinat, dreptatea si pacea s-au sarutat” (Ps 84, 11).
Caci astfel ce altceva poate fi [asemenea] cu pacea si
dreptatea pentru conducatorii in Hristos, care au primit
episcopatul®*? Si aceasta [nesigurantd a raspunsului],
o iubitorilor de Hristos, este risipita de glasul profetic.
Ascultd cand Dumnezeu zice: ,Voi da conducitorii tai
in pace si pe cArmuitorii tai in dreptate” (Is 60, 17).

28 yétpw dovAevovta - lit. fiind rob masurii.
»% ¢mokommv - lit. oficiul de a supraveghea.
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8. Prin urmare pacea rdsare! Sa piara fiarele eretice!
A rasarit pacea! Sa fugd adunarile sélbatice ale ereticilor!
Caci precum in timpul zilei fiarele nu au indrazneala,
dar noaptea ataca fara frica, astfel si aceia ce nu suporta
stralucirea pacii. De vreme ce cdnd apare un mic nor oa-
recare al vrajbei, pacea nu este curmata, ci o umbreste,
(iar) sdlbaticiunile obisnuite cu noaptea au iesit in bezna
din vizuinile lor, aducandu-si otrava caracteristica si
implinind (cuvéantul) lui David: ,pus-ai intuneric si
s-a facut noapte, cdnd vor iesi toate fiarele pamantului,
puii leilor mugesc ca sa apuce” (Ps 103, 20-21) sufle-
tul din dreapta credinta (tarandu-l) in rea-credinta,
din credinta in necredintd, din adevér in minciuna.
Dar precum odinioara - cdci a folosit acelasi exemplu
- fiarele, prinzand indrazneald doar noaptea, fug de
stralucirea soarelui si se intorc in vizuinile**® proprii,
astfel si acum [zice] glasul fericitului David: ,,soarele
dreptatii a rasdrit si s-au adunat si in culcusurile lor se
vor culca” (Ps 103, 22).

9. Sa multumim lui Hristos, celui ce domoleste
praful si picurd stropii pacii si ai dreptatii. Caci pre-
cum picdturile potolesc praful, astfel si stropii dreptatii
opresc vrajba si moleseala. De unde si fericitul Isaia se
roaga zicand ,,Cerule, bucurd-te de sus si norii picura
dreptatea” (Is 45, 8). Nimic din cele petrecute sa nu
tulbure (pe careva). ,,In ziua bunititilor este uitarea
rautdtilor” (Sir 11,27). Nimeni sd nu se tulbure, nimeni

0 noxBovo - lit. trudiri, munci, chinuri.
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sd nu zica ,,Irebuie sd fie vrajba in preotii lui Hristos?”.
Doar nuam incetat sa fim oameni, nu-iasa? Nu suntem
adesea jigniti sa auzim asta? Iatd un exemplu in stare sd
te incurajeze. Nu {i insult pe sfinti - sa nu fie -, ci din
acelea scot la iveald cele petrecute.

10. A fost cdndva sfada intre Pavel si Barnaba, dar
nu considerdm partea unuia ca dreptate, iar a celuilalt
ca nedreptate, pentru cd fiecare parte avea ca scop ev-
lavia®*!. Tar cauza vrajbei dintre acestia era urmatoarea.
La [raspandirea] cuvantului evanghelic din Palestina
pand in Perga Pamfiliei li s-a alaturat un oarecare Mar-
cu. Intrucat apoi apostolii s-au decis pentru o misiune
incordata si cu sufletul neinduplecat de greutati si batai
si pericole, separandu-se de mergerea apostolilor (Mar-
cu) a mers in Palestina, nu dezicAndu-se de Hristos, ci
refuzand, cum s-a spus, marea calatorie. Dupd aceasta
s-au intors Pavel si Barnaba, impodobiti cu roadele ev-
laviei si incununati cu truda evlaviei si binevestind in
Biserica din Ierusalim convertirea tuturor neamurilor
(FA 15, 3). Intrucat toti ii laudau pe Pavel si pe Bar-
naba pentru aceste reusite, Marcu a fost impuns [de
boldul invidiei], a fost atins la suflet. Potrivit acestui
cuvant s-a gandit atunci la sine zicand ca: ,daca am
fost tovards al lucrarilor, am ajuns deopotriva tovaras
al laudei”. Caci desi multi evitd adesea virtutile din
pricina trudirilor, aleg [totusi] sd munceasca din greu
de dragul reputatiei [castigate] din acestea. Apoi ce a

L EAN EkaoToL pépovg okom evoePeiag SovAevovTog - lit.
ci intrucat fiecare parte era supusd {elului evlaviei.
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fost? Regretand, Marcu a hotarét sa se alature din nou
apostolilor dacd i se ingdduia. Barnaba aflandu-1 apoi
pe Marcu indreptat, 1-a primit indatd pe el, dar Pavel
l-a mustrat si a zis: ,,cel ce nu a mers impreund cu noi”
(FA 15, 38) nu trebuie sd fie primit in lucrarea Dom-
nului. [Neintelegerea] nu se iscase din nedreptate, ci
din dreptate si prietenie. Pavel cerea ceea ce era drept,
Barnaba pretuia omenia. Neintelegandu-se in opinie
si desi erau in armonie in privinta evlaviei, au avansat
intr-atat in disputa, incét s-au despartit unul de altul.
Caci astfel s-a scris: Au fost separati unul de altul (FA
15, 39). S-au separat nu pentru credintd, nu pentru
intaietate*”, ci din vrajbd omeneasca. Si a fost din ico-
nomie cd s-au separat. Barnaba primindu-1 pe Marcu a
mers pe drumul sdu. Iar Pavel luand pe Timotei a mers
in propria misiune. Iar ravna lui Pavel l-a ajutat si pe
Marcu. Caci cum l-a vdzut pe acela astfel alungat din
cauza nepasarii, s-a straduit cu ravna si i-a acoperit cu
purtarea cea de pe urma** indiferenta cea dintéi. Prin
urmare Marcu s-a asociat cu Barnaba lucrand cu ravna
si alergand. Iar Pavel a poruncit in biserici ca Marcu sa
nu fie primit nu pentru a-1 face sa sufere, ci pentru ca
sa lucreze cu mai mult zel. Cand Sfantul Pavel 1-a vazut
pe Marcu pornind cu ravna si aparandu-se inaintea lui
Dumnezeu prin (faptele bune) ce au urmat, a fost pri-
mul care si l-a alaturat. Si ce spune atunci? Un cuvant:
sili reproseaza Sfantului Barnaba cdl-a tratat pe Marcu

242 Sia0¢o¢l - lit. ordine.

1@ Sevtépw Opopw - lit. cea de-a doua alergare.
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ca var si era dispus sa-i ierte greseala ca unui var. Caci
ce zice? ,Va imbratiseaza Marcu, vérul lui Barnaba, in
privinta caruia ati primit porunci. De va veni, primiti-1
peel” (Col 4, 10).

11. Tar acum vechile (invagdminte) sa aduca manga-
iere in situatia de fata***. Daca [a fost] vrajbd intre Pavel
si Barnaba, ce mirare [ca este si] intre noi? Dar precum
atunci in cazul lui Marcu*® a fost probata intoarcerea si
a fost gasit vrednic prin iubirea de oameni, sa fie primiti
(si) aceia din situatia de acum (Severian si loan). Sa-1
aibd pe Dumnezeu indurator. Hristos ii va ierta pe toti
si ma va milui si pe mine cu voi. Si sa-1 chemdm pe pa-
rintele (nostru) comun sa ne pecetluiascd cu cuvantul
pécii, in Hristos lisus Domnul nostru, caruia fie slava
in vecii vecilor. Amin.

24 1iv véav broBeotv - lit. in noua situatie.

50 év péow Mapkog - lit. (fiind) Marcu in mijlocul (situ-
atiei).

139






Schisma ioanitd — o sciziune
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Amplificarea tensiunilor
si declansarea schismei ioanite**

In ceea ce priveste finalul activitétii Sfantului Ioan,
de obicei se pune accentul pe drama exilului hrisosto-
mic, si, tocmai din acest motiv, este necesar sa subliniem
faptul ca dimensiunile conflictului din Constantinopol
sunt adesea trecute cu vederea, minimalizidndu-se o
sciziune care a durat cateva decenii, iar implicatiile fe-
nomenului au depasit cu mult sfera politicii religioase si
hotarele metropolei de pe tarmul Bosforului. Este vorba
de ample miscari de stradd cu un vadit caracter social,
asa cum se poate vedea din subcategoriile indicate in
legislatia emisd in acest interval: pentru sustindtorii
sdi, Sfantul Ioan devine simbolul capacitdtii de a opune
rezistenta in fata puternicilor zilei, simbolul fortei de a
cere restaurarea dreptatii. De aceea ioanitilor li se ala-
turd categoriile defavorizate care isi identifica destinul
social cu drama personala a marelui ierarh*".

A ne opri si asupra acestui moment este cu atat
mai important, cu cat istoria ecleziala se confruntd cu

26 Apdrut intr-o forma diferita sub titlul ,,Let None Desert
the Church on My Account’ Some Inconsistencies Regarding the
Chrysostomic Vision on the Unity of the Church’, in Review of
Ecumenical Studies, nr. 1/2019, p. 29-45.

27 A se vedea si Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar, ,, Atitudinea
Stantului Ioan Guré de Aur fata de nedreptatile sociale”, in Revista
Teologicd, nr. 4/2007, p. 97-105.
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o puternica tendinta de distorsionare a realitatii si de
mistificare a hagiografiei ,infiltrata astdzi tot mai mult
de o evlavie contrafdcutd, de un joc de-a duhovnicia, de o
mimata sfintenie care se lasa lesne sesizata datorita exce-
selor sentimentale, a disocierii de ascetism, a pietismului
adogmatic centrat pe el insusi...””*%. Prin urmare miza
cunoasterii acestor detalii devine un imperativ daca {i-
nem cont de faptul cd ,,minciuna anistorica autogenerata
de schemele retoricii pseudoaghiografice si-a atins astfel
telul: a otravit trdirea Bisericii cu o pseudotraire, cu o
pseudoevlavie osificatd in manierisme de vorbire si de
purtare, pretinse norme de duhovnicie, model unic de
viata evlavioasa, tip al urmarii lui Hristos™**.

Un astfel de caz de distorsionare a viziunii patristice
in care se impune o clarificare este atitudinea Sfantului
Ioan Gurd de Aur fata de schisma din Constantinopol.
Dar inainte de a confrunta textele se impun cateva cla-
rificari privind contextul declansarii ei.

Dupa doar céiteva luni de la revenirea Sfantului Ioan
din primul exil, imparateasa Eudoxia s-a simtit din nou
ofensata de criticile aduse de céitre Ioan Gura de Aur cu
prilejul festivitatilor exagerate prin care s-a inaugurat
o statuie de argint a augustei in partea de sud a ,,marii
biserici” si, de aceea, ea l-a ameninfat cu convocarea

28 Agapie Corbu, ,,Studiu introductiv” la Chiril de Schito-
polis, Vietile pustnicilor Palestinei, Traducere din limba greaca
veche, studiu introductiv si note de Ierom. Agapie (Corbu), Ed.
Sf. Nectarie, 2013, p. XXVII.

2 Ibidem, p. XXIX.

144



Amplificarea tensiunilor si declansarea schismei ioanite

unui nou sinod**. Astfel, desi repus in functie, pe fondul
redeschiderii conflictului cu curtea imperiala, Sfantul
Ioan este supus unei expertize conduse de episcopii Le-
onfiu de Ancyra, Ammonius de Laodiceea si Acacius de
Beroea. Ulterior imparatul refuza comuniunea cu Sfan-
tul Ioan ,,pana nu vor fi clarificate capetele de acuzare™'
- fara a fiinsa clar despre ce e vorba, dupa care urmeaza
un nou sinod*** ce confirma hotdrarile celui de la Stejar
si formuleazd o noud decizie de depunere a Sfantului.

Daca putem considera autentice relatarile lui Sozo-
men si Socrates, am putea spune cd orice atac la adresa
imparatesei era resimtit de Arcadie ca o actiune impo-
triva lui insusi**’, iar intentia Sfantului Ioan de a deveni
glasul constiintei pentru monarhie era perceputd ca un
act de agresiune. Hartmut Leppin se incapataneaza sd
creadd cd disensiunile cu Eudoxia sunt simple pretexte,
caci Teodoret abia o mentioneaza, si de aceea presu-
pune cd nu ar juca nici un rol in alungarea ierarhului.
Mai mult chiar, episcopul Cyrului pare sa sugereze o
relatie de prietenie, subinteleasa prin , indemnurile

20 Sozomen, HE, VIII, 20, PG 67: 1568.

21 Socrates, HE, VI, 18, PG 67: 717-721; Sozomen, HE, VIII,
20, PG 67: 1568-1569.

22 Se pare ca acest ,al doilea sinod” amintit de Socrates (HE,
VI, 18) si Palladius (Dialog istoric, IX), a fost cel mult o reuniune
neoficiald a potrivnicilor Sfantului Ioan, cf. JN.D. Kelly, Golden
Mouth, p. 241.

>3 Steven Runciman, The Byzantine Theocracy, Cambridge
University Press, Cambridge, 1977, p. 36.
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potrivite”* pe care le primeste perechea imperiala de

la Sfantul Ioan*>. Pe de alta parte, Philip Schaft o in-
cadreaza pe impardteasa intre persoanele ascunse in
umbra anonimatului care pun la cale complotul im-
potriva ierarhului*®.

Cert este ca arhiepiscopul si-a pierdut sprijinul po-
litic, ba chiar mai mult, asa cum afirma Palladius, ,,pe
alocuri au fost, de mai multe ori, emise ordine, care cu-
prindeau diferite amenintéri cu scopul de a-iindeparta
pe oameni din comuniunea cu loan”*”. Informatia este
confirmata de o lege cuprinsa in Codex Theodosianus,
publicatd la 29 ianuarie 404, prin care se prevedea ca

»toti functionarii sa fie avertizati ca sd se ab-
tina de la adundrile turbulente. Iar cei care ar
indrazni, printr-o atitudine impioasa, sa se
impotriveascd autoritafii poruncii noastre, sa
fie lipsiti de centurd (insemnul functiei) [si]
sa fie pedepsiti cu confiscarea bunurilor”>®,

»*Teodoretde Cyr, HE, V, 28, 1, PG 82:1256-1257, PSB 44, p. 236.

5 Hartmut Leppin, Theodosius der GrofSe. Auf dem Weg zum
Christlichen Imperium, Primus Verlag, Darmstadt, 2003, p. 129.

26 Philip Schaff, nota 924 la Istoria lui Teodoret of Cyr in The-
odoret, Jerome, Gennadius, & Rufinus: Historical Writings, Nicene
and Post-Nicene Fathers, vol. 3, second series, edit. Philip Schaft,
Hendrickson Publishers, Massachusetts, 1999, p. 153.

»7 Palladius, Dialog istoric, IX, p. 74.

»8 CTh. 16.4.4: ,,Imppp. Arcadius, Honorius et Theodosius
aaa. Anthemio magistro officiorum. Cuncta officia moneantur a
tumultuosis se conventiculis abstinere, et qui sacrilego animo auc-
toritatem nostri numinis ausi fuerint expugnare, privati cingulo
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Depunerea propriu-zisa si al doilea exil

In primavara anului 404 d.Hr., cu putin inainte de
praznicul Sfintelor Pasti s-a incercat fortarea lui Ioan
de a-si da demisia, imparatul Arcadie trimitandu-i un
mesaj scurt: ,, Paraseste biserica™. Refuzul episcopului
de a-si abandona comunitatea a fost urmat de un nou
val de violente izbucnite in noaptea de Inviere, la sluj-
ba savarsita de Sfantul Ioan si masele de credinciosi la
Baile lui Constantin, intrucat in bisericile din capitala
fuseserd randuiti clerici ostili ierarhului. Dispersarea
multimilor de cétre trupele trace conduse de un anu-
me Lucius este prezentatd de catre Palladius pe un ton
grav, dar care subliniaza cd ,,adunarea celor ce-si iubeau
dascélul [...] nu a fost zdrobitd”, chiar daca, pentru a
se putea ruga impreuna cu Sfantul Ioan se reuneau in
afara orasului*, asemenea ereticilor.

La cinci zile dupd Praznicul Cincizecimii (9 iu-
nie 404), cum ne relateazd acelasi Palladius, episcopii
Acacius, Severian de Gabala, Antioh de Ptolemaida si
Quirin de Chalcedon s-au infitisat din nou inaintea
impdratului cu solicitarea de a-1 scoate din scaun pe
Sfantul Ioan, asumandu-si ei deplina responsabilitate
pentru caterisirea arhiepiscopului si pentru eventualele

bonorum proscriptione multentur. Dat. IIII kal. feb. Constanti-
nopoli Honorio a. VI et Aristaeneto conss.”

2 Palladius, Dialog istoric, IX, p. 72.

2% Ibidem, p. 74-75; Anne-Marir Malingrey, ,,O viata, o pri-
etenie, o corespondentd...”, p. 47.
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consecinfe nefaste care l-ar mai fi refinut pe supersti-
tiosul Arcadie sd duca la indeplinire acest act*'. La 20
iunie, imparatul 1-a trimis la Ioan pe notarul Patricius
cu decretul de exil, prin care acesta era instiintat cd
trebuie sd paraseascd capitala.

De teama ca poporul sa nu ,,intre in inclestare cu
soldatii”, Ioan Gura de Aur se preda si este exilat pentru
a doua oara. Palladius prezinta scena plecarii sfantului
ierarh intr-o nota apocalipticd, aritind cd ,,impreuna
cu el a iesit si ingerul (Bisericii), pentru ca nu rdbda
(sa vada) pustiirea ei, pe care o facusera autoritatile si
puterile cele viclene, incét ea ardta ca un teatru al celor
nelegiuiti”***. Multimile, revoltate in fata unei astfel de
nedreptati, s-au adunat in Biserica Sfintei Sofia, unde
izbucneste un incendiu de la o flacara ivita

»in mijlocul tronului pe care Ioan obisnuia sa
stea[...] (care) negasindu-la consumat tronul.
Apoi, a inceput sd se inalte si s-a tarat (ca) pe
lanturi panala acoperis. [...] Acest fapt venea
de la Dumnezeu ca plata a nedreptatii™*®.

Pozitiile istoricilor bisericesti pe acest subiect sunt
usor diferite. Astfel, Socrates afirma cu destula cer-
titudine ca ,,unii dintre ioaniti au incendiat [marea]
bisericad in chiar acea zi (a exilarii)”?**, in vreme ce

26! Palladius, Dialog istoric, X, in Viata Sfantului Ioan, p. 76.
2 Ibidem, p. 76-77.
83 Ibidem, p. 78.

64 Socrates, HE, V1, 18, PG 67: 721: ,,Kai 6 pév anryeto Tfig
ékkAnoiag éAkvobeic: Tiveg 6¢ TOV Twavvit@v kat avThy TNV
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Teodoret al Cyrului omite mentionarea incidentu-
lui*®®. Pe de altd parte, Sozomen se arata retinut si
evidentiaza faptul ca cele douad tabere (sustinatorii
si adversarii Sfantului Ioan) se acuzau reciproc de
incendierea bisericii. Inamicii venerabilului episcop
sustineau ca ioanitii ar fi comis fapta din dorinta de a-1
razbuna pe pastorul lor, in vreme ce acestia declarau
céd focul a fost pus de antiioaniti in incercarea de a-i
arde in interiorul bisericii si de a-i calomnia ulterior,
acuzandu-i de incendiere®.

Interesant este detaliul oferit de Sozomen cand de-
scrie reactia populatiei la aflarea vestii:

»Atunci, unii dintre cei care uneltisera impo-
triva lui (gdndindu-se ca atunci cdnd) popo-
rul va afla (de plecarea lui), va face ca el sa se
intoarca iarasi cu forfa, venind, au inchis usile
bisericii. Intr-adevir, cAnd oamenii au aflat,
unii au alergat citre mare ca sa-l ajunga, alfii
insa, cuprinsi de teama la gandul ca imparatul
se va ménia pentru astfel de zgomote si de
tulburare, au mers (la casele lor)”?.

Prin urmare, populatia se astepta la represiuni din
partea autoritatilor, care urmareau sa indbuse orice
manifestare a solidaritétii cu Sfantul Ioan, asa cum se

fuépav v ékkAnoiav événpnoav™
65 Teodoret de Cyr, HE, V, 34, PSB 44, p. 239-241.
6 Sozomen, HE, VIII, 22, PG 67: 1572-1573.
7 Ibidem.
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facuse cu prilejul primului exil in 403 si in noaptea de
Pasti a anului urmator.

Intre timp Hrisostom parasise capitala pentru a fi
condus de o escorta militard intr-o lunga caldtorie de
saptezeci de zile spre locul exilului sau, in Armenia®®,
»locul cel mai pustiu din lume, in Cucuz”*®. Dupa un
scurt popas la Niceea ierarhul ajungeala 20 septembrie
in ordselul din Muntii Taurus, situat la aproape 1000
de kilometri departare de capitala. Aici Sfantul Ioan a
rezidat pand in vara anului 407, cand este trimis intr-un
nou exil, de aceasta data la Pityontis, pe fdrmul estic al
Marii Negre in Abhazia de astdzi, dar extenuat de mar-
sul fortat se savarseste din aceasta viata la 14 septembrie
407 langa ordselul Comana, in provincia Pont*°.

Instaurarea starii de schisma

Indata dupa deportarea vrednicului episcop si dupa
incendiul devastator care a mistuit o data cu catedrala
si cladirea senatului, sustinatorii Sfantului Ioan au fost
gasiti vinovati de aceste distrugeri, motiv pentru care
s-a dispus arestarea si pedepsirea lor. Totusi, relatarea
lui Sozomen lasd sa se infeleaga ca ancheta demarata

% Anne-Marie Malingrey, ,,O viatd, o prietenie, o corespon-
denta...”, p. 49.

269 Sf. Toan Gura de Aur, Epistola CIX, in Sfantul Ioan Gura
de Aur, Scrisorile cdtre persoane oficiale, p. 194.

77 Anne-Marie Malingrey, ,,O viatd, o prietenie, o corespon-
denta...”, p. 52.
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de prefect pentru identificarea autorilor incendiului
este mai degrabd pretextul pentru un val de actiuni
intimidante indreptate impotriva clerului ramas fidel
episcopului exilat:

»iar unii (soldati) aducand in Chalcedon pe
episcopii si clericii ce i-au urmat lui (Ioan),
i-au aruncat in temnita. lar altii strabatand
orasul, i-au arestat pe cei denuntati ca au fost
de partea lui (Ioan), i-au inchis si i-au fortat
ca sa-l anatemizeze (pe loan)™".

Cercetarea inculpatilor a fost insotitd de nume-
roase violente comise de autoritétile seculare si de cle-
ricii ostili marelui ierarh asa cum nu ezitasera sa faca
uz de fortd armata nici cdnd i-au risipit pe partizanii
lui Ioan in noaptea de Pasti. In ciuda numeroaselor
investigatii, umilinte, deportéri si torturi care nu au
adus niciun rezultat, dupd doud luni, la 29 august
404, se dispune intoarcerea unora dintre sus{inatorii
Stantului Ioan®”.

Dupa doar cateva zile de la izgonirea arhiepi-
scopului, a fost numit si instalat noul intaistitator al
Constantinopolului. Era vorba de fratele episcopului

271 Sozomen, HE, VIII, 22, PG 67: 1573: ,oi 8¢ TOVG
ovveEeABOVTAG ADT EMmOKOTOVG Kal KANPLKOVG dyayovTeg év
Xahkndovi kabeip&av. dAlot 8¢ mepuodvteg ava Ty mMOAY TOVG
KATAUNVVOUEVOVG TA avToD @poveiv ovvelapuBdavovto kal
gppolpovv kal dvabepatifetv avtov fvaykaiov”

72 CTh. 16.2.37 (404 aug. 29).
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Nectarie, Arsacius, care nu se putea ridica la inalfimea
acestei chemari, fiind ,,mai tacut decat pestele si mai
inert decat o broascd’*”, iar multimile de credinciosi
scandalizati au continuat protestele publice, fapt care a
obligat autoritatile imperiale sa emita noi edicte menite
»sd-i oblige pe cei ce nu erau in comuniune (cu Arsa-
cius) sa faca aceasta’*.

Sub pretextul exildrii Sfantului loan Gurd de Aur
optiunile maselor ,,se precizeaza si se polarizeazd, gru-
purile se delimiteazd tot mai rigid si mai formal, fara
putinta de compromis sau cale de mijloc”*”. Foarte
interesant este faptul ca in cazul de fata antagonismul
nu se creeaza intre crestini si pagani sau intre ,,ortodo-
xie” si ,erezie’, ci intre doua factiuni care impartasesc
aceeasi credintd. Sciziunea se produce, pe de o parte,
din cauza unei diferente de perceptie asupra rolului pe
care il are episcopul in societatea Antichitatii tarzii, iar,
pe de alta parte, este determinatd de necanonicitatea
depunerii Sfantului Ioan si impunerea comuniunii cu
dusmanii declarati ai acestuia.

Amploarea miscdrilor de strada si varietatea pa-
turilor sociale care au fost angrenate in evenimentele
ce au urmat deportdrii Sfantului Ioan sunt atestate de
documente legislative pastrat in Codicele Teodosian,
unde gasim dispozitii punitive si incercari de a pune

73 Palladius, Dialogul istoric, X1, ed. cit., p. 79.
274 Ibidem, p. 80.
7> Andrei Cornea, Ecclesiocratia, p. 44.
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capat tensiunilor din stradd facandu-i pe proprietarii
de sclavi responsabili pentru tulburarile publice pro-
duse de robii lor, si intimidandu-i totodatd pe membrii
diferitelor asociatii profesionale din capitald cu amenzi
usturatoare ,,in valoare de 50 de livre (cca 16 kg) de aur
pentru aceia, dintre ai cdror membri vor fi descoperiti
ca frecventeaza adundrile nelegiuite”*.

O alta lege, publicatd la 18 noiembrie 404, ii avea
in vedere mai degrabd pe clerici si cduta sd impuna
comuniunea cu noul episcop al Constantinopolului:

»Guvernatorii provinciilor sd fie avertizati
ca sa fie prevenite adundrile ilicite ale celor
care, sprijinindu-se pe religia comunitati-
lor ortodoxe, dispretuiesc sfintele biserici
si se intalnesc altundeva: cei care se separd
[dissentiunt, lit. - nu sunt de aceeasi opinie]
de la comuniunea preacinstitilor episcopi ai
legii sacre, Arsacius, Teofll (si) Porfirie, sa fie

I

fara dubiu izgoniti din biserica™*”’.

In mod surprinzétor, moartea Eudoxiei, la 6 octom-
brie 404 - fie in urma unui avort spontan®’®, fie in urma
unui episod de violentd domestica?”” -, nu doar ca nu

276 CTh. 16.4.5.
277 CTh. 16.4.6.
778 Cf. Kenneth G. Holum, Theodosian Empresses, p. 77.

2% Informatia este oferitd de Teodor episcopul Trimitun-
dei, Despre viata, exilul si necazurile fericitului Ioan Gurd de
Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului, 29, p. 182: ,,Dupd aceea,
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a adus cu sine stingerea conflictului, ci, din punctul de
vedere al ioanitilor, constituia semnul divin si dovada de
netdgaduit a nedreptatii sdvarsite impotriva arhiepisco-
pului. Prin urmare, decesul imparatesei alimenta acele
tumultuosa conventicula la care fac referire decretele lui
Arcadie, obligat sa restabileasca ordinea prin fortd, in
timp ce il sustine pe mai departe pe Arsacius pana la
moartea acestuia (11 noiembrie 405). Abia dupa patru
luni, la 6 martie 406 este instalat ca intaistatitor al Con-
stantinopolului un alt opozant de seama al Sfantului
loan, Atticus, ,un preot, iscoditorul a tot viclesugul
impotriva lui Ioan™ si astfel s-au prelungit tensiunile
din sdnul comunitétii crestine din capitala. Fiind el in-
susi un monah din subordinea arhimandritului Isaac,
Atticus a colaborat strins cu acesta in vederea realiza-
rii unei reconcilieri intre clerul din Constantinopol si
comunitdtile monahale, iar dupa moartea lui Isaac 1-a

confirmat in fruntea acestora pe Dalmatius®'.

Arcadius i-a luat Eudoxiei toate podoabele, si aurul 1-a depus
in vistierie, iar pe ea, dupd ce a bétut-o zdravan, a inchis-o in
dormitor si a lisat-o sa moaréd de foame. Deci, ranind-o, a la-
sat-o sangerand”. Totusi biografia alcituita in secolul al VII-lea
prezintd numeroase neconcordante cronologice si nu este unul
din cele credibile izvoare privind viata Sfantului Ioan Hrisostom
sau desfdsurarea evenimentelor care au urmat depunerii lui din
treapta episcopala.
280 Palladius, Dialog istoric, XI, p. 80.

281 Nicholas Constas, Proclus of Constantinopole and the Cult
of the Virgin in Late Antiquity: homilies 1-5, texts and translations,
Brill, 2003, p. 27.
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Intronizirile lui Arsacius si Atticus au fost insotite
de ample incercéri de a smulge recunoasterea lor ca
episcopi legitimi ai capitalei, ceea ce era foarte greu de
realizat atata vreme cat Sfantul Ioan incd era in viata.

Palladius mentioneaza in Dialogul sdu o dispozitie
in acest sens care ii avea in vedere pe clerici:

»-Unul dintre edictele (emise) impotriva epi-
scopilor (care nu erau in comuniune cu el)
confinea aceastd ameninfare: «Daca cineva
nu este in comuniune cu episcopii Teofil, Por-
firie si Atticus®*? sa fie indepartat din Biserica
si sa fie lipsit de bunurile personale»”*®.

Un document similar a fost emis si impotriva lai-
cilor care refuzau comuniunea cu Atticus:

,Cei ce sunt ridicati in demnitati, s cada (din
ele), soldatii sd-si piarda centurile, iar ceilalti
cetateni si mestesugarii sa fie pedepsiti cu o
grea impunere in aur, (apoi) s fie trimisi in
exil”?#,

82 Probabil este vorba de o confuzie facuta de Palladius, care
il avea in vedere la momentul redactérii Dialogului, pe arhiepi-
scopul Constantinopolului in exercitiu, si de aceea nu il numeste
pe Arsacius, ci pe Atticus.

8 Palladius, Dialog istoric, X1, p. 80, (PG 47: 37: ,El 11 00
KOWVWVET TOV émokonwv Oeo@idw kat [Toppupiw kai ATTIKD, THG
pev ExkAnoiog ékparécbw, Tig 8¢ idiag Tdv mpaypatwy odoiag
platécbw”).

284 Jbidem, p. 81. Textul pare sd rezume masurile enuntate
de CTh. 16.4.4 5i 16.4.5.
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Persecutia a depdsit hotarele Constantinopolului si
s-a raspandit de asemenea in Asia Mica si Siria unde
au fost instalati episcopii anti-ioaniti Victor la Efes si
Porfirie la Antiohia, si, in vreme ce unii sustindtori ai
Sfantului Ioan s-au supus in fata acestei demonstratii
de fortd, ceilalti s-au organizat intr-o entitate distincta,
care s-a identificat cu gruparea ioanitilor si a dat nastere
»schismei ioanite” sau ioaneice®®.

Peter van Nuffelen distinge trei grupari in care era
divizata Biserica din Constantinopol si care se rega-
seau chiar si in provinciile Asiei Mici, dar, in special,
in Antiohia. Este vorba de doua factiuni care alcituiau
Biserica ,,0ficiald” si una ,,necanonicd’:

1. inamicii Sfantului Ioan, concentrati in jurul
lui Arsacius si mai apoi al lui Atticus, care se
bucurau de sustinerea monahilor condusi de
staretul Isaac — unul din principalii acuzatori
la Sinodul de la ,,Stejar™;

2. partizanii Sfantului Ioan care au acceptat co-
muniunea cu Arsacius sau cu Atticus;

3. schismaticii ioaniti care refuzau comuniunea cu
episcopii impusi de autoritatea seculara si care,
asemenea ereticilor, se adunau pentru serviciile
religioase in afara zidurilor cetatii**.

285 Peter van Nuffelen, ,,Palladius and the Johannite Schism’,
in Journal of Ecclesiastial History, vol. 64, no. 1 (January) 2013, p. 2.

286 Tbidem.
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Cele doua factiuni ioanite

1. Schismaticii propriu-zisi sunt cei care au indraz-
nit sd refuze comuniunea cu Teofil si episcopii care l-au
depus pe Sfantului Ioan Gurd de Aur la sinodul de la
Stejar, respectiv sd denunfe comuniunea cu Arsacius
si Atticus, succesorii ,,nelegitimi” la tronul arhieresc
al Constantinopolului.

Dupa ce Arsacius a fost ales episcop al capitalei,
beneficiind de sprijinul imperial, adversarii Sfantului
loan au trecut la represalii cautand sd lichideze cat mai
grabnic opozitia ce se contura. In paralel cu ancheta
menitd sa-iidentifice pe incendiatorii catedralei, s-a re-
curs la urmarirea liderilor acestei miscari de rezistenta.
Prin urmare, cei ramasi fideli Sfantului Ioan - episcopi,
clericii mai insemnati, diaconite, laici — au fost vizati de
numeroase anchete si, in cele din urma, au fost privati
de bunuri, au fost aruncati in temnita sau deportati in
felurite provincii ale Imperiului pentru a dizolva gru-
parea ioanita.

Palladius retine in Dialogul sau cateva cazuri de
episcopi ioaniti care au fost pedepsiti si trimisi in exil*.
O altd serie de colaboratori apropiati ai Sfantului Ioan,
care fie sunt anchetati, fie reusesc sd evite prigoana, este
mentionata in corpusul epistolar hrisostomic.

Starea de schisma si rezistenta ioanitilor a fost in-
curajatd si de pozitia apuseana privind depunerea si
exilarea Sfantului Ioan Gurd de Aur. La sugestia papei

87 Palladius, Dialog istoric, XX, p. 141-145.
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Inocentiu, imparatul Honoriu a redactat o scrisoare
in care il indemna pe fratele sau la gésirea unei so-
lutii pasnice, propunandu-i intrunirea unui sinod la
Tesalonic, care sa analizeze si sa valideze, daca ar fi
fost cazul, deciziile Sinodului de la Stejar. Pe fondul
tensiunilor politice determinate de actiunile militare
ale lui Stilicho in Illyric?®, trimisii lui Honoriu au avut
parte de un tratament nedemn, fiind supusi torturilor
si ramanand intemnitati in Tracia timp de cateva luni
in cursul anului 406, dupa care au fost eliberati**. Inter-
ventia occidentald a fost interpretatd de cédtre curtea de
la Constantinopol drept o grava imixtiune, in vreme ce
apusenii au considerat gestul oriental un motiv suficient
pentru ruperea comuniunii cu Atticus®”.

2. loanitii care au acceptat comuniunea sunt menti-
onati fugitiv de catre acelasi Palladius atunci cand reda
sintetic situatia restului de sustindtori ai Sfantului Ioan
spunand ca: ,ceilalti episcopi care erau de partea lui
(Ioan), unii, pierzandu-si orice sperantd, au intrat in
comuniune cu Atticus si au fost mutati la alte biserici,
altii insa s-au ascuns™".

28 J.H.W.G. Liebeschuetz, Barbarians and Bischops, Army,
Church and State in the Age of Acadius and Chrysostom, Clarendon
Press, Oxford, 2001, p. 227.

% Palladius, Dialog istoric, IV, p. 41-43.

*0 Henry Chadwick, The Church in Ancient Society. From
Galilee to Gregory the Great, Oxford University Press, New-York,
2001, p. 500-501.

»! Palladius, Dialog istoric, XX, p. 142.
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Presiunea exercitatd de autoritati si amenintdrile
constante cu ,,surghiunul, confiscarea averilor, inchi-
soarea si cate sunt asemenea acestora’*?, i-au determi-
nat pe unii ioaniti sa cedeze si sa accepte comuniunea cu
Arsacius la cateva luni dupa deportarea Sfantului Ioan,
urmand ca un insemnat numar de clerici sa se alature
Bisericii, dupd moartea marelui ierarh la 14 septembrie
407 si sa intre in comuniune cu Atticus, in virtutea am-
nistiei generale acordata de cétre adversarii ioanitilor.

Pornind de la datarea in 15-20 ianuarie 412 a unei
scrisori adresate de catre episcopul Synesius de Cyrene
lui Teofil al Alexandriei** in care se solicitd in virtutea
amnistiei instituite cu trei ani inainte*®*, reabilitarea
lui Alexandru, hirotonit initial de catre Sfantul Ioan ca
episcop de Basilinoupolis in Bitinia, Peter van Nuffelen
considerad ca a existat un acord de reintegrare masiva a
ioanitilor dupa moartea ilustrului lor ierarh, intrat in
vigoare cdndva intre jumatatea anului 408 si sfarsitul
lui 409%%.

#2 Sf. Toan Gurd de Aur, Epistola XXIX, in Sfantul Ioan Guré
de Aur, Scrisorile cdtre persoane oficiale, p. 136.

3 Denis Roques, Etudes sur la correspondance de Synésius de
Cyréne, Collection Latomus, Brussels, 1989, p. 47-64 apud Peter
van Nuffelen, , Palladius and the Johannite Schism’, p. 7.

4 Synesius de Cyrene, Scrisoarea LXVI, PG 66: 1409: ,,Touti
pev €tog 1i0n tpitov e€fkel petd v duvnotiav kol Tag Stadlaydg
(seimplineste deja al treilea an de la amnistie si de la reconcilieri)”.

2% Peter van Nuffelen, ,,Palladius and the Johannite Schism”,
p.- 14
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Redactand Dialogul istoric in contextul amnisti-
ei acordate ioanitilor, Palladius incearca sd tempereze
rezistenta schismaticilor prin indemnuri la unitate pe
care le pune pe seama Sfantului Ioan Gura de Aur. In
timp ce asteaptd deznodamantul sinodului de la Stejar
ierarhul isi ia ramas bun de la episcopii ramasi fideli,
indemnandu-i ,inspirat de Duhul” [¢unvevofeig 1@
TIVEVDHOTL]:

»Fratilor, rugati-va, si daca iubiti pe Hristos,
nimeni sd nu-si paraseascd Biserica din ca-
uza mea [€pod €vekev un TG dmoleinn TV
gavtod ékkAnoiav]. Caci, dupa cum a spus
Apostolul, «eu de acum ma jertfesc si vre-
mea despartirii mele s-a apropiat» (2 Tim 4,
6). Multe necazuri suferind, dupé cum vad,
voi pardsi (aceastd) viatd. Stiu (cd aici este)
viclesugul lui Satan, care nu rabda povara
cuvintelor mele (spuse) impotriva lui. Sa fiti
miluiti de Dumnezeu; in rugaciunile voastre
amintiti-va de mine™>*.

Palladius insista pe acest subiect si, cateva fraze
mai departe, intrerupe tanguirea episcopilor si il lasa
pe Sfantul Ioan sa reia indemnul:

»Destul, frate, nu spuneti multe (vorbe); (re-
tineti) ceea ce v-am spus: sa nu va parasiti
Bisericile [tag ékkAnolag dpdv un aeite].

% Palladius, Dialog istoric, VIIL, p. 63; PG 47: 27.
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Caci instruirea (in tainele credintei) nu a in-

ceput si nu se incheie cu mine”*”’.

Situatia limita in care se gdsesc ioanitii este eviden-
tiata de dilema episcopului Evlisios din Apameea Bitini-
ei care arata cd: ,,Este inevitabil faptul ca noi care avem
Biserici, sa intram, fortati, in comuniune si sa semnam
(actul de caterisire) [&vaykacOfjval kal kolvwvijoat kai
vroypdayat] >, Reactia Sfantului loan este neasteptat
de vehementa:

»Intrafi in comuniune ca sa nu sfasiati Bise-
rica, dar sd nu semnati, pentru cd nu ma stiu
cunimic vinovat de caterisire [Kowvwvrjoate
Hév, tva un oxionte v €kkAnoiav, un
vroypaynte 8¢+ 00OEV yap EHavt® ocvuvolda
&&ov kabapéoewg evvonoag] ™.

Optiunea lui Palladius de a insera abil indemnu-
rile irenice ale marelui ierarh in momentele critice ale
discutiei indica o incercare subtila de a schimba to-
nul. Dincolo de exprimarea dorintei clare a Sfantului
Ioan ca unitatea Bisericii sa fie pastrata, transferand
vina schismei asupra inamicilor sdi, aceste pasaje
indicad nevoia unei reconcilieri a ioanitilor cu Bise-
rica, in vreme ce ultimul text ofera criteriul minim
de care trebuie condifionata comuniunea cu Teofil,

»7 Ibidem, p. 64; PG 47: 27.
298 Ibidem; PG 47: 28.
29 Ibidem.
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Arsacius sau Atticus: sa refuze categoric semnarea
condamnarii sale®®.

In paralel Palladius are grija si creeze un contrast
intre indemnul la unitate al Sfantului loan Gura de Aur si
atitudinea lui Teofil, cdruia i se reproseaza in cadrul ace-
luiasi episod prin episcopii Lupicius, Dimitrie si Evlisios:

»Nu distruge randuielile Bisericii si nu sfasia
Biserica pentru care Dumnezeu S-a pogorat
in trup. Daca, impotriva randuielilor, incalci
canoanele de la Niceea ale celor 318 episcopi
sijudeci in afara granitelor (eparhiei tale)*,
vino tu la noi, in orasul intemeiat pe cele mai
bune legi™.

Staruinta pentru o Bisericd unita este reluata de
Sfantul Ioan in relatarea lui Palladius si inainte de cel
de-al doilea exil, cand inainte de a se preda tribunului
Lucius, se adreseaza Olimpiadei si grupului de apropiati:

»Va rog, insa, acest lucru: fiecare dintre voi
sd arate aceeasi bundvointa fatd de Biserica.
Iar daca cineva, fara de voie si fard sa fi cerut,

300 Peter van Nuffelen, ,,Palladius and the Johannite Schism”,
p- 11

0 Aluzie la canonul 2 de la Sinodul al II-lea Ecumenic.

2 Palladius, Dialog istoric, VIII, p. 65, PG 47: 28: ,Mn
KatdAve T& Tpaypata TG EkkAnoiag kol pn oxiCe v ékkAnaoiav,
O fiv 6 Oe0g eig odpra kaTiADeV. el 8¢ dTakT®V KaTalbelg TOVG
év Nikaig kavovag T@v T’ mokdnwy kai Omepdplov Sikdlelg
Sikny, oL MEPATOV TPOG NUAG €IG TNV EDVOUOVUEVNV TIOALY .
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este hirotonit (in locul meu), impreuna cu
toti (ceilalti) sd va plecati capul inaintea lui,
ca inaintea lui Ioan; cdci Biserica nu poate sa
fie fara episcop™®.

Este impresionantd constanta pe care o dovedeste
Stantul Ioan, sau mai degraba Palladius prin intermediul
cuvintelor atribuite marelui ierarh, in punctarea acestei
teme. Textele lasd sd se intrevada disponibilitatea lui Hri-
sostom de acceptare a unui succesor la carma Bisericii,
care nu isi poate nega structura ei eminamente ierarhica,
prin privarea de episcop, si reflecta dispozitia lui Palla-
dius de a se alatura prin comuniune Bisericii oficiale cu
conditia de a nu subscrie condamnarilor intocmite de
Teofil, respectiv de Acacius, Antioh si Severian.

Faptul cd sursele care descriu situatia creatd in Con-
stantinopol si in Biserica din Asia si Siria sunt exclu-
siv ioanite ingreuneaza foarte mult reconstruirea unei
imaginii fidele a schismei produse de exilarea Sfantului
Ioan. Chiar si asa putem lua in considerare faptul cd au
existat unii episcopii care au acceptat clauzele acestei
amnistii si au fost transferati in alte scaune, dupa ce au
fost adusi inapoi din exil*™.

9 Ibidem, X, p. 77, PG 47: 35: ,,Todto ¢ 0TtV 8 mapakah@® i
TG DUV dvakonn tiig ouviBoug evvoiag Tiig mtepi v ExkAnoiay
Kao 6g dv dkwvaxOn émi v xetpotoviay, un aueipatevoag TO
TPAYUQ, KATA CUVAIVESLY TOV TTAVTWY, KALVATE a0 TW THV KEQAATV
Vpdv ¢ Twdvvn. Ov Suvatat ydp i) EkkAnoia dvev émokomov eivar”

304 Peter van Nuffelen, ,,Palladius and the Johannite Schism”,
p. 15.
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In ciuda diferentei vizibile, putem spune ci cele
doua factiuni ale gruparii ioanite nu s-au aflat totusi pe
pozitii opuse, ci au adoptat cdi diverse pentru a duce
mai departe mostenirea incredintatd de marele ierarh.
Daca ,,schismaticii” propriu-zisi s-au opus cu toata taria
oricarui episcop care se instala in mod abuziv si neca-
nonic in tronul arhieresc ocupat de iure de citre Sfantul
loan, pozitia ioanitilor care au optat pentru acceptarea
comuniunii cu Arsacius si Atticus trebuie vazutd nu
atat ca slabiciune sau trddare, cat indeplinirea ultime-
lor cuvinte adresate lor de catre venerabilul predicator
inainte de exil.

Schisma ioanita din prisma corespondentei hri-
sostomice

Desigur, acest indemn hrisostomic trebuie citit in
contextul respectiv, sub presiunea vremurilor si din
prisma agendei personale a lui Palladius, interesat de
reabilitarea sa si a altor episcopi deportati sau intem-
nitati, desi viziunea sa nu corespunde sub nicio forma
cu mesajul pe care il transmite cu regularitate Sfantul
Ioan Gurd de Aur in corpusul epistolar péstrat.

Este vorba de cele 240 de epistole scrise in timpul
exilului sdu la Cucuz, mai precis 1 din Constantinopol,
2 din Niceea, 2 din Cezareea Capadociei, 5 pe drumul
din Cezareea spre Cucuz, 140 din Cucuz, 8 din Arabis-
sus si alte 82 de piese care nu oferd indicii privind locul
alcituirii lor. In ce priveste datarea scrisorilor, 114 au
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fost scrise in 404, 12 in intervalul 404-405, 39 in 405,
1 in 405 sau 406, 46 in 406, 1 in 407 si alte 18 redactate
candva in perioada 404-407°%.

Potrivit cercetdrilor recente s-a dovedit ca aces-
te texte alcatuiesc o colectie de epistole grupate si
selectate cu scopul de a servi ca suport ideologic
pentru ,,schismatici’, prezentand situatia religioasa
intr-o lumina favorabild comunitatii ioanite care i-a
supravietuit Sfantului Ioan**. Tin4dnd cont de aceas-
td premisa, desi nu exista dubiu asupra autenticitatii
scrisorilor, continutul lor trebuie privit cu o usoara
rezerva, tocmai pentru cd au fost pastrate si transmise
doar anumite piese din vasta corespondenta hrisosto-
mica, compatibile cu interesele ioanitilor si favorabile
sciziunii. Practic in niciuna din aceste epistole nu se

35 PR. Coleman-Norton, ,,The Correspondence of S. John
Chrysostom (With Special Reference to His Epistles to Pope S.
Innocent I)”, in Classical Philology, Vol. 24, No. 3 (Jul., 1929), p.
280. A se vedea expunerea realizatd de Roland Delmaire in , Les
Jettres dexil’ de Jean Chrysostome: études de chronologie et de
prosopographie”, in Recherches Augustiniennes 25 (1991), p. 71-
180, precum si recentul studiu semnat de Wendy Mayer, ,,The ins
and outs of the Chrysostom letter collection: New ways of looking
atalimited corpus”, in B. Neil and P. Allen (eds.), Collecting Early
Christian Letters: From the Apostle Paul to Late Antiquity, Cam-
bridge University Press, Cambridge, 2015, p. 234-275.

3% Wendy Mayer, ,,The ins and outs of the Chrysostom
letter collection”, p. 265 s.u. A se vedea si Wendy Mayer, ,,John
Chrysostom: Deconstructing the construction of an exile”, in The-
ologische Zeitschrift, 2/62 (2006), p. 248-258.
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adversarii Sfantului Ioan, ci din contra.

Astfel, inca dinainte de a fi trimis in cel de-al doilea
exil, in prima scrisoare trimisa papei Inocentiu, marele
ierarh prezinta situatia Bisericii din Constantinopol in
termeni foarte sumbri, descriind o sciziune de propor-

tii, care poate afecta intregul Orient si nu numai:

»Ce s-ar putea spune despre tulburarile din
celelalte Biserici? Cé rdul nu s-a marginit aici,
in oras, cia ajuns pand in Rasarit. Dupd cum
o scursoare rea pornitd de la cap imbolnaves-
te toate madularele, tot asa si acum relele au
tasnit din acest mare oras ca dintr-un izvor, si
incetul cu incetul tulburarea s-a intins peste
tot; pretutindeni clericii s-au rasculat im-
potriva episcopilor; episcopii s-au despartit
de episcopi, popoarele de popoare, iar altii
sunt pe cale de a se desparti; durerile relelor
se vad pretutindeni, toata lumea e ravasita.
Cunoscand dar toate acestea, domnii mei
preacinsti{i si preabinecredinciosi, aratati
tot curajul si toatd ravna potrivita voua, ca
sd punefi capat unei atat de mari nelegiuiri
intrate in Biserici™”.

Puternic afectat de masinatiunile orchestrate de
Acacius de Beroea, Severian de Gabala, Antioh de
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Ptolemaida si de modul agresiv in care au perturbat
celebrarea praznicului Invierii, Sfantul Ioan evita sa
descopere faptul ca si-a pierdut sustinerea imperiala
printr-o formuld vaga si neverosimild ,,toate acestea au
fost savarsite impotriva vointei preabinecredinciosului
nostru impdrat™®. Desi este trecuta sub tacere, pre-
siunea factorilor politici este subinteleasa tocmai din
amploarea deosebitd pe care o are schisma, descrisa in
termeni medicali ca ,,umoare” sau ,,puroi” care infestea-
za pe rand provinciile Orientului, ,,ravasind toata lumea”

Fie cd intuieste proportiile neasteptate pe care le va
atinge sciziunea, fie cd face apel la un artificiu retoric,
pentru Sfantul Ioan conflictul are o rezonantd globa-
13, iar miza rezolvarii crizei o reprezinta pacea tuturor
Bisericilor din lume:

»Lupta care va sta in fatd este o lupta pen-
tru intreaga lume aproape, este o luptd pen-
tru Biserici ingenuncheate, pentru popoare
imprastiate, pentru clerici prigoniti, pentru
episcopi alungati, pentru legiuiri parintesti
calcate in picioare™®.

Ideea este reluata in alte cateva epistole redactate

tot in cursul anului 404, cand loan {i acuza pe adversa-
rii sai cd ,,au adus in lumea toatd atata tulburare si au

3% Tbidem, p. 13.

309 Sfantul Ioan Gura de Aur, Epistola II cdtre Inocentiu, in
Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile cdtre persoane oficiale, p. 17.
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ravasit Bisericile™'? ,,si au umplut de atatea scandaluri
aproape toata lumea™"".

La fel ca in prima scrisoare adresata papei Inocen-
tiu, Sfantul lIoan identifica sursa crizei in acel grup de
adversari constituit in capitald, care a provocat schisma

dupd cum ii scrie lui Arabius:

»Irebuie sa te rogi nu numai pentru Con-

stantinopol, ci pentru intreaga lume. Da,

raul a inceput acolo, din Constantinopol,

dar s-a revirsat ca un torent plin de mur-

ddrie si a pangarit Bisericile de pe intreg
v A l))312

pamantul <.

Intr-un mod similar marele ierarh se adreseaza epi-
scopilor ramasi fideli pe care ii incredinfeaza ca:

»ceea ce faceti nu se margineste la mine doar,
ci trece asupra tuturor Bisericilor. Ca nu e
ravagit un oras, sau doua, sau trei, ci sunt ra-
vasite popoare intregi de pe tot pamantul™*’.

310 Epistola LXXXIX, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 176

1 Epistola LXXXVIII, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 175. A se vedea si Epistola LXXXVII, p.
174: ,,pe care ai avut-o fa{d de cei ce au pornit rizboi Bisericilor
si au umplut lumea de atitea scandaluri’.

312 Epistola CXXI, in Sfantul Ioan Gurd de Aur, Scrisorile cdtre
persoane oficiale, p. 205.

313 Epistola CLIIT, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile cditre
persoane oficiale, p. 237.
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Contrar marturiei lui Palladius care accentueaza
indemnul hrisostomic la unitate si comuniune, pre-
cum si disponibilitatea de a accepta un succesor la
carma Bisericii din Constantinopol, scrisorile Sfan-
tului Ioan ii condamna in mod repetat pe cei care au
acceptat comuniunea cu Arsacius, pe care il acuza de
uzurparea tronului arhieresc, contestand canonicita-
tea si legitimitatea alegerii lui ca episcop al capitalei
orientale’'.

Mai mult chiar, Sfantul Ioan Gura de Aur incear-
ca sa-i mobilizeze pe tot mai putinii sai sustindtori
la rezistenta, apreciindu-i si incurajandu-i pe cei ce
staruie cu zel pentru cauza lui, in timp ce ii blameaza
pe cei care au intrat in comuniune cu Arsacius, asa
cum o dovedeste grupajul de scrisori adresate episco-
pilor palestinieni Lucius, Maris, Evloghie, Ioan si Te-
odosie*’. In primele doua epistole venerabilul ierarh
opteazd pentru crearea unei puternice antiteze intre
curajul demonstrat de destinatari si ,,mulfimea” celor
care au ales ,,sa se arunce singuri in prapastie” prin
semnarea comuniunii cu Arsacius, sporind ,cloaca
atat de mare de rautati” si ,,furtuna care a tulburat
Biserica”:

314 Epistola CXXV, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 215. Vezi supra p. 56-57.

315 Grupajul de epistole LXXXV-LXXXIX se pare ca a fost
redactat la inceputul lunii septembrie 404, la scurt timp dupa ce
Sfantul Ioan Gura de Aur ajunsese la Cucuz.
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Scrisoarea 85

»[...] Iti multumesc pentru aceasta si nu con-
tenesc a te lduda si a te ferici ca, intr-o cloaca
atat de mare de rautati, cand atdtia oameni se
aruncd in prdapdstii si se izbesc de stanci, tu n-ai
incetat sa mergi pe calea cea dreaptd, {indnd
de rau cele facute si intorcand spatele celor
care le-au savarsit, atat cat iti va fi rasplata,
stiu cum vor fi premiile, cat de frumoase cu-
nunile, cdnd, in mijlocul atator oameni care
aduc tulburdri, tu mergi pe o cale potrivnica
lor si indrepti relele nascute de aici [...] Nimic
nu-i mai puternic decat virtutea si decat cau-
tarea acelor mijloace care intdresc Bisericile.
Avand dar putere destula ca sa atragi ajutor de
la Dumnezeu, te rog: fa tot ce-{i std in putere
ca sa fii, prin vointa ta, zid puternic pentru
Bisericile din intreaga lume™'®. (s.n. - DB)

Scrisoarea 86

»[...] Nu mi-a ramas tainuita purtarea ta
dreapta si statornica, pe care ai avut-o cand
furtuna care a tulburat Biserica era la ince-
put. Cunosc ca si acum, cand raul a sporit, te
portila fel. De aceea, chiar de la atat de mare
depdrtare, iti trimitem datorata salutare si te
laud si te fericesc cd, in vreme ce mulfi s-au

316 Epistola LXXXV, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 173.
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aruncat singuri in prapastie savarsind nelegiu-
iri in Bisericd, tu ai mers pe o cale potrivnica,
intorcand spatele celor ce cutezasera acestea
si pastrandu-ti o independentd vrednica de
tine”?". (s.n. — DB)

Sfantul Ioan Gura de Aur are grija isi manifeste
recunostinta si sa laude ,,fireasca barbatie” cu care acesti
sustinatori se detaseaza de cei ce tulburd ,,aproape toatd
lumea”, incurajandu-i sa refuze cu acelasi zel comuniu-
neasau ,,partasia’ cu pricinuitorii sciziunii, act esential
pentru intdrirea Bisericii si pentru restabilirea pacii in
sanul ei:

Scrisoarea 88

»[...] Va scriu si va rog ca barbétia pe care ati
ardtat-o la inceput, intorcind spatele celor ce
au umplut Bisericile de atétea tulburiri, sa o
aveti si acum si sa-i dati un sfarsit vrednic de
inceput, dar, mai bine spus, chiar, cu mult mai
stralucit. Nu mica rasplata veti avea de veti
intoarce spatele cum se si cuvine si de nu vefi
avea nicio pdrtdsie cu cei care au adus furtund
si au umplut de atatea scandaluri aproape
toata lumea. Aceasta-i taria Bisericilor, aces-
ta-i zidul, acestea sunt cununile si premiile
voastre”*® (s.n. — DB)

317 Epistola LXXXVI, in Sfantul Ioan Gurd de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 173-174.

318 Epistola LXXXVIII, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 175.
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Scrisoarea 89

»[...] Si te rog ca ceea ce ai facut mai inainte,
impodobindu-te pe tine si intarind Bisericile,
sa faci si acum; si intoarce spatele, cu fireasca-
ti barbatie, celor ce au adus in lumea toata
atita tulburare si au ravasit Bisericile. Atunci
e inceputul sfarsitului furtunii, atunci e inté-
rirea Bisericilor, atunci e indreptarea relelor,
cand voi, cei sanatosi, intoarceti spatele celor
ce-au sdvarsit atata rau, cand nu avefi cu ei
partdsie”" (s.n. - DB)

Lipsa stirilor de la apropiatii sdi pe care o semna-
leaza constant in corespondenta sa si amploarea masu-
rilor coercitive luate impotriva ioanitilor au zdruncinat
pentru o vreme nadejdea Sfantului Ioan cd va mai fi
reabilitat, astfel incét de la sfarsitul lunii noiembrie 404
renun{d sa-i mai incurajeze pe sustinatorii sdi la rezis-
tenta in fata comuniunii fortate cu Arsacius, cu atat mai
mult cu cat presiunile asupra clericilor devin tot mai
puternice dupd cum sugereazd scrisoarea adresata lui
Peanie la sfarsitul lunii noiembrie 404:

»Palestinienii si fenicienii, dupda cum stiu
bine, nu l-au primit pe cel trimis de dusma-
nii nostri, nici nu l-au invrednicit cu raspuns;
episcopul Eginei, insd, si al Tarsului, dupa
cate am aflat, au trecut de partea lor, episco-

399 Epistola LXXXIX, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 176.
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pul Castavalei a spus unuia dintre prietenii
nostri cé cei din Constantinopol l-au silit sa
se alature nelegiuirii lor, dar ca pand acum
a rezistat™*.

Moartea lui Arsacius in noiembrie 405 si amanarea
alegerii unui nou episcop in Constantinopol a incurajat
clerul apusean in frunte cu papa Inocentiu care trimite
in primdvara anului 406 o delegatie cu scrisori si in-
structiuni pentru organizarea unui sinod la Tesalonic cu
scopul de a revedea canonicitatea condamnarii efectua-
te la Sinodul de la Stejar. Ezitarea din Constantinopol si
stirile privind sinodul din Tesalonic reaprind speranta
Stantului Ioan Gura de Aur ca va fi repus in scaun.
Drept urmare adreseaza o serie de epistole episcopilor
din Occident (scrisorile 149-161, 183-184), carora le
mulfumeste pentru sprijinul si afeciunea pe care i le
aratd, de vreme ce

»datorita dragostei voastre afi inflacarat tot
Raésaritul, ati castigat mul{i oameni care va
iubesc, si multi care se revoltd, cu dreapta re-
volta, impotriva nelegiuirilor savarsite si care
sunt aldturi de voi. Aratati, rogu-vd, aceeasi
ravna pana la sfarsit™*.

320 Epistola CCIV, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile cditre
persoane oficiale, p. 270-271.

321 Epistola CLVI, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile cditre
persoane oficiale, p. 239.
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In acelasi timp 1i roaga sa intervina:

»pentru ca nenorocirile nu s-au terminat, ci
chiar sporesc, vd cer sa nu slabiti lupta, sa nu
cedati in fata raului, ci sa datileacurile pe care
le puteti, atata vreme cét ranile insangereaza
trupul Bisericii™*.

Retinem indeosebi dimensiunea ecumenica a initi-
ativei apusene pe care o accentueaza Hrisostom in epis-
tolele sale, intrucat efectele actiunilor lor si al eventualei
reabilitdri a Sfantului Ioan se rasfrang asupra intregii
Biserici din Rasarit. Venerabilul ierarh are constiinta
ca depunerea lui a impartit Orientul, iar masurile luate
de episcopii potrivnici lui impotriva ioanitilor au extins
schisma in toate provinciile din Asia, Siria, Palestina
si Egipt.

Pentru a veni in intdmpinarea eforturilor apuse-
ne Sfantul Ioan se adreseaza si clerului din Tracia si
Macedonia (scrisorile 162-164) contand pe sustinerea
si rezistenta lor in fata represiunilor imperiale, motiv
pentru care lauda ravna lor si ii mobilizeaza sa duca
aceasta luptd mai departe:

»Mare a fost ravna dragostei voastre de pand
acum! Va aduc mulfumiri pentru ca ati rezis-
tat atat de multd vreme prin curajul cuvenit
voud si nu v-ati plecat nici unuia dintre cei

322 Epistola CLXXXIII, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 256-257.
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care incercau sd vd rapeasca. Va rog ca si sfar-
situl luptei voastre sa fie la fel de frumos™?.

Dar alegerea lui Atticus si sechestrarea delegatiei
apusene au pus capat definitiv sperantelor de reabilitare
pe care le-ar mai fi nutrit Ioan Hrisostom. Totusi, sunt
impresionante energia cu care s-a implicat venerabilul
ierarh si influenta pe care incd o exercita chiar si din ,,cel
mai izolat loc de pe pamant”. Din acest motiv adversarii
sai au facut tot posibilul sa schimbe locul exilului si
l-au trimis pe Sfantul Ioan, in cele din urma4, la Pyth-
ius intr-un mars fortat caruia nu i-a rezistat, dindu-si
obstescul sfarsit pe drum in localitatea Comana la 14
septembrie 407.

Concluzii

Din compararea scrisorilor Sfantului Ioan Gura de
Aur cu Dialogul istoric al lui Palladius de Helenopolis,
reies clar discrepante care dovedesc o distorsionare a
mesajului venerabilului episcop din Constantinopol.
Astfel, sub presiunea vremurilor sia agendei personale,
Palladius imbratiseaza calea unei rezistente moderate si
incearca sa-si recastige statutul de episcop, sacrificind
viziunea pe care Hrisostom o transmite cu regularitate
in corpusul epistolar pastrat. De asemenea, colectia de
epistole conservata de ioaniti cu scopul de a le servi ca

33 Epistola CLXIII, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisorile
cdtre persoane oficiale, p. 244.
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suport ideologic, trebuie si ea privitd cu o usoara rezer-
va, tocmai pentru ca au fost pastrate si transmise doar
anumite piese din vasta corespondentd hrisostomica,
compatibile cu interesele schismaticilor si favorabile
sciziunii. Acest caz este doar un exemplu care ne arata
cum textul patristic a fost instrumentalizat sau inventat
pentru a sluji chiar si unei idei nobile - mentinerea
unitatii Bisericii. Totodata accentueaza necesitatea unei
profunde cercetdri a textului patristic pentru a determi-
na cat de mult posibil acele specificitati care dezvaluie
mesajul autentic al operelor Sfintilor Parinti.
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intre datorie si necesitate’**

Moartea Sfantului Ioan Gura de Aur a reprezen-
tat un moment cheie in evolutia schismei, cand multi
dintre partizanii sai au abandonat dezorientati aceastd
cauza si se ardtau dispusi sa intre in comuniune cu Bi-
serica oficiald. In acest context le-a fost acordatd am-
nistia din anul 408 sau 409, care ii primea pe ioaniti in
comuniune cu Atticus, fara a mai fi nevoie sa subscrie
actului de condamnare a Sfantului Ioan. In baza aces-
tei reconcilieri o parte din episcopii deportati au fost
readusi din exil incredintandu-li-se noi eparhii pe care
sa le pastoreasca.

Totusi amnistia nu a adus si sfarsitul schismei.
Desi era amenintata de destramarea inerenta oricarei
grupari acefale, factiunea ioanitilor radicali, chiar si
lipsitd de figura carismatica a unui lider care sa-i con-
teste legitimitatea lui Atticus®>, a reusit sa faca presiuni
pentru reabilitarea postmortem a eroului ei, iar redefi-
nirea obiectivului principal a impiedicat dezagregarea

324 Aparut intr-o formd usor diferitd sub titlul ,,Proclu al
Constantinopolului Laudatio Sancti Ioannis Chrysostomi (CPG
5819)”, in Revista Teologicd, nr. 3/2017, p. 222-234.

3% Peter van Nuffelen, ,,Palladius and the Johannite Schisn; p. 12.
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mult-asteptata de cétre adversarii lor, care detineau
momentan principalele scaune episcopale din Rasarit.
Includerea Sfantului Ioan in dipticele ierarhilor raposati
era considerat un important simbol al recunoasterii
lui ca episcop legitim al Constantinopolului pana in
momentul mortii, ceea ce atingea succesiunea episco-
pald efectuata dupad iulie 404 si canonicitatea alegerii
lui Atticus insusi*?. Solicitarea ioanitilor se bucura de
o puternicd sustinere din partea lui Inocentiu si a altor
episcopi apuseni, ba mai mult chiar, papa a facut din
aceastd conditie un pas indispensabil pentru reluarea
comuniunii cu Bisericile din Rasdrit*”.

Alegerea lui Alexandru ca episcop al Antiohiei
(412-416) dupa moartea lui Porfirie a inclinat balanta
in favoarea ioanitilor. Preocupat de unificarea Bisericii
siriene Alexandru a cdutat sa pund capat schismei an-
tiohiene primindu-i in subordine pe clericii hirotoniti
de Paulin si Evagrie, si, odata realizat acest pas, si-a
indreptat atentia asupra ioanitilor’*.

Desi isi redacteaza Istoria bisericeascd in secolul al
XIV-lea Nichifor Calist Xanthopoulos ofera cea mai
amadnun{ita relatare privind reintroducerea numelui
Sfantului Ioan in diptice de catre Alexandru:

326 Robert Taft, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom:
Vol. 1V, The Diptychs, Pontificium Institutum Studiorum Orien-
talium, 1991, p. 98.

327 TN.D. Kelly, Golden Mouth, p. 286.
328 Tbidem, p. 287.
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»Astfel Alexandru [a fost] foarte bun atat in
viata cat si in invatatura [lui], incét a sus-
tinut cu zel cauza lui Ioan [si] a reinscris
numele aceluia in dipticele bisericesti: si a
scris catre impdrat si catre toti episcopii de
pretutindeni ca sa faca si ei la fel si prin
aceasta sd aducd Bisericii o pace ferma si

statornicd™>¥.

Amploarea pe care a avut-o schisma in spatiul sirian
si intensa corespondentd a Sfantului Ioan Hrisostom
cu clerul antiohian, ne incurajeazd si credem ca re-
abilitarea ilustrului ierarh s-a facut si pe fondul unui
patriotism local, iar initiativa lui Alexandru este expre-
sia acestei dorinte populare, care fusese tinuta in frau
prin represiuni de cétre episcopul Porfirie, adversarul
declarat al Sfantului Ioan.

Exemplul sirian a fost urmat si in alte localitati si
chiar in Constantinopol unde Atticus a trebuit sa facd
fata presiunilor ioanitilor si a maselor, dupa ce Alexan-
dru al Antiohiei venise in capitala si instigase popula-
tia la reabilitarea Sfantului Ioan, respectiv dupa ce s-a
raspandit vestea ca Teodot, urmasul lui Alexandru la
carma Bisericii din Antiohia, a acceptat introducerea

numelui marelui ierarh in dipticele locale®*.

329 Nichifor Calist Xanthopoulos, Historia Ecclesiastica (HE),
X1V, 25, PG 146: 1137.

330 Atticus, Scrisoarea cdtre Chiril, in Nichifor Calist Xantho-
poulos, HE, XIV, 26, PG 146: 1140.
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Primul episod intervine pe fondul dureroasei schis-
me care dezbind Biserica din capitala, si

»dupa aceea unii au dorit ca doar titulatura fe-
ricitului Ioan sd fie inscrisd in sfintele diptice,
incat chiar fericitul episcop Alexandru, ma
refer la al Antiohiei, oprindu-se in mareata
cetate (Constantinopol) a rostit multe cuvin-
te indraznete voind s incite multimile incat,
desi noi nu voiam, ne-ar fi silit ca numele
celui mentionat sa fie inscris (in diptice)”**.

Atmosfera apdsatoare si conjunctura extrem de sen-
sibild care s-a instaurat dupa aceastd vizita reiese foarte
clar din scrisoarea adresata lui Chiril al Alexandriei de
catre Atticus, care explicd contextul reabilitarii, dupa
ce ,,0 atat de mare dezordine cuprindea capitala astfel
incat pioasa credinta risca sd fie zguduitd din insesi te-
meliile (ei)”***. Episcopul Constantinopolului incearca
sd-si justifice gestul invocand faptul ca a cedat la fel ca i
Teodot al Antiohiei care ,,a fost fortat de catre popor sa
inscrie titlul lui Ioan” si ,,a facut aceasta sub presiune /
din necesitate ***. Dupa moartea lui Alexandru, Teodot

B Ibidem.

332 Ibidem: ,,ola kai Son Tapayn katéAaBe THv Meyahdmolty
Kai Omwg €k TOV Pabpwv adtd®v Ekvovvevoev 1) eDoEPNG TOTIG
KataoeloOijvar’”

33 Jbidem: ,,ovvavaykacOfvar mapd TOV SNV TRV
npoonyopiav Twdvvov ypayat [...] dmd avaykag Ttovto
nenomkévar”
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(417-429) a incercat initial sa unifice Biserica Antiohiei
intr-o maniera contrarie, dand castig de cauza inami-
cilor Sfantului loan, al carui nume l-a sters din diptice,
ceea ce a provocat nemultumirea maselor, si a fost silit
de imprejurari sa revind asupra acestei decizii***.

La fel si Atticus, ,,observand pericolul” si ,,antici-
pand necesitatea™, s-a decis pentru introducerea nu-
melui Sfantului Ioan in diptice de vreme ce era silit de
»constrangerea puterii poporului™ si dupa ce insusi
imparatul Teodosie Il ,,a decis ca nu este deloc vatamator
inscrierea numelui unui om raposat (in diptice) de dragul
statorniciei si al armoniei si al pacii popoarelor™.

Atticus reia ideea ca scopul reabilitdrii este ,,pas-
trarea pacii si a armoniei”™, accentuand necesitatea
si presiunile la care a fost supus prin uzul frecvent al
substantivului ,,&vaykn™

Nichifor Calist redd evenimentul pe un ton mai
echilibrat, accentuind parca initiativa episcopului din
Constantinopol:

34 TN.D. Kelly, Golden Mouth, p. 287.

35 Atticus, Scrisoarea cdtre Chiril, in Nichifor Calist Xantho-
poulos, HE, XIV, 26, PG 146: 1140: ,,kivovvov vronteboag |...]
npoeOacag TNV &vayknv’”.

36 Ibidem: ,,xal NUOV Placapévoy Ty €k TG dnpokpartiag
avayxknv”

37 Ibidem: ,,6 8¢ dmexpivarto undev etvau PAAPog ypapery ...
av8pog dvopa OTEp TG evoTabeiag kal TG TOV Aadv Opovoiag
Te kol eiprvng

38 Ibidem: ,0p0voLa Kal YOAVH KaTEXeL”
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»Cand episcopul Atticus a vazut ca Biserica
era scindata din cauza ioanitilor, el insusi a
poruncit in conformitate cu sentinta cipe-
teniilor ca sa se faca pomenirea aceluia in
rugaciuni: precum se obisnuia sd se faca si
[pomenirea] altor episcopi care au murit**.
Si din acel timp a rezultat pacea, atat timp cét
dupa aceea chiar ramasitele lui au fost adu-
se in orasul imparatesc. [...] Dar nu a facut
doar aceasta, cii-a convins chiar pe altii care
refuzau sa introduca pomenirea lui Ioan in
rugdciuni si, in special, pe Chiril, episcopul
Alexandriei, care il ura pe Ioan cu dusmanie,
pentru cd acela a avut o alta opinie fatd de
unchiul sdu, Teofil™*.

Reabilitarea postmortem a Sfantului Ioan nu a fost
doar un gest reparatoriu, ci un compromis necesar pen-
tru restabilirea comuniunii eclesiale dintre Rasarit si
Apus, de vreme ce:

»Episcopii Europei au detestat in mod deo-
sebit aceastd nedreptate, caci au indepartat
din comuniunea lor pe acestia pentru cele
ce au facut. De partea episcopilor Apusului
au fost si episcopii ilirieni, iar cei mai multi
dintre episcopii oraselor din Soare Rasare
au fugit din comuniunea cu nedreptatea, si

3% Pasaj inspirat din Socrates, HE, VII, 45, PG 67: 838.
30 Nichifor Calist Xanthopoulos, HE, X1V, 25, PG 146: 1137.
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nu au sfasiat trupul Bisericii. Dupa ce s-a
savarsit marele dascal al lumii, episcopii din
Apus nu au primit comuniunea celor din
Egipt, a celor din Prefectura Orientului, a
celor din Bosfor si din Tracia, mai inain-
te ca acestia sa fi randuit numele acestui
dumnezeiesc barbat intre episcopii morti,
in diptice™*.

Potrivit lui Teodoret de Cyr inscrierea numelui
Sfantului Ioan in diptice reprezenta o conditie sine qua
non pentru reluarea legéturii fratesti dintre diferite-
le Biserici din Imperiu. Atticus incercase in repetate
randuri sa iasd din izolare, dar fard succes pana ce a
respectat si el aceasta conditie esentiald pentru resta-
urarea comuniunii. Prin urmare, interesul lui Atticus
pentru reabilitarea Sfantului Ioan era unul destul de
mare cu atat mai mult cu cat nu exista pericolul de a fi
scos din scaun sau inlocuit de un episcop hirotonit de
ioaniti pentru Constantinopol. Astfel se explica intreaga
pledoarie pe care o face in scrisoarea trimisa lui Chiril
al Alexandriei in anul 418 sau 419 in care se disculpd
invocand necesitatea si presiunea poporului, in vreme
ce il indeamna pe Chiril insusi sa il includa pe Sfantul
Ioan in dipticele bisericilor din Egipt de dragul pacii
universale (oikovpevikn eipnvn).

In ciuda acestor initiative plasate strategic, primul
pas in reabilitarea Sfantului Ioan Gura de Aur se dato-

1 Teodoret de Cyr, HE, V, 34, PSB 44, p. 241
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reazd aproape in mod exclusiv solicitarilor insistente
facute de ucenicii lui loiali si de populatia care i-a rimas
devotata. Dar chiar si dupd aceasta mica victorie, ioani-
tii cei mai ferventi nu s-au multumit cu recunoasterea
formala a calitatii de episcop a Sfantului loan, atat timp
cat trupul lui ramasese ingropat la Comana, departe
de capitald, si au militat in continuare pentru aducerea
ramagsitelor lui pamantesti in Constantinopol.

Acest proces a fost si el de durata si s-a desfasurat in
doua etape: prima a avut loc la 26 septembrie 428, cand
a fost pentru prima data celebratd liturgic pomenirea
Sfantului Ioan de cétre Nestorie, un alt episcop adus
tot din Antiohia**.

»(Nestorie) a inceput sd celebreze in ziua a
XXVI-a a lunii septembrie in prezenta mul-
timii pomenirea Preafericitului ierarh Ioan,
exilat cu mult inainte din cauza invidiei mul-
tor episcopi”**®.

Ne putem raporta la acest moment ca la canoni-
zarea oficiald a venerabilului episcop, realizatd tot prin
eforturile unui conational de-al sau. Ba mai mult, daca
dam crezare unei biografii siriace a lui Nestorie, acesta

2 TN.D. Kelly, Golden Mouth, p. 289.

3 Singurul text care dd marturie despre acest eveniment este
Cronica lui Marcellinus. Marcellinus Comes, Chronicum, A.C.
428,1n PL 51: 925: ,,Beattisimi loannis episcopi, dudum malorum
episcoporum invidia exsulati, apud comitatum coepit memoria
celebrari mense Semptembrio die XXVT”.
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ar fi adus in Constantinopol osemintele Sfantului Ioan
Gurd de Aur, ceea ce a declansat conflictul dintre epi-
scopul capitalei si Chiril al Alexandriei**.

Totusi, etapa finald a reabilitarii Sfantului Ioan este
datata destul de precisla 27 ianuarie 438. Contextul exact
in care are loc evenimentul este dificil de reconstituit din
pricina haloului hagiografic care a contaminat datele
istorice. Cert este cd aducerea acestor relicve este situata
strategic intr-un interval aflat sub semnul controverse-
lor hristologice ce au urmat condamndrii nestorianis-
mului la Sinodul IIT Ecumenic de la Efes (431) si dupa
semnarea Formulei de Concordie din anul 433.

Episcopul Proclus si rolul sau

Numarat de obicei printre ucenicii Sfantului Ioan
Hrisostom, Proclus si-a inceput ascensiunea in mediul
eclezial in timpul arhiepiscopului Atticus (406-425),
unul dintre principalii acuzatori ai Sfantului Ioan.
Ajuns episcop al Constantinopolului dupa moartea lui
Arsacius (T 11 noiembrie 405), Atticus adresa in anul
416 d.Hr. augustei si surorilor ei un ,,exceptional” tratat
(De Fide et Virginitate)**, astazi pierdut. Se pare totusi

34 Lalégende syriaque de Nestorius (trad. de Frangois Nau)”,
in Revue de L'Orient Chrétien, vol. XV, 1910, p. 19.

345 Marcellinus Comes, Chronicum, A.D. 416, PL 51, col.
923: ,, Atticus Constantinopolitanus episcopus scripsit ad reginas,
Archadii imp. filias, de Fide et Virginitate librum valde egregium,
in quo praeveniens Nestorianu dogma impugnat”. Informatia este
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ca autorul acestui text ar fi fost eruditul diacon Proclus,
devenit intre timp secretarul lui Atticus**®. Kenneth
Holum afirma ca textul lui Socrates** evidentiaza toc-
mai acest lucru prin termenul dmoypagevg care nu
inseamna doar secretar, ci si ,,autorul din umbra”** sau
»persoana care redacteazd ori semneaza un document
in numele altcuiva™*.

Moartea lui Atticus la 10 octombrie 425 si va-
cantarea scaunului episcopal din capitala au impus
organizarea sinodului din anul 426. Locuitorii Con-
stantinopolului s-au scindat iscandu-se o mare rivali-
tate (MOAAT| @lovetkia) intre doud factiuni: una care
il propunea ca intaistitor pe preotul Filip de Side,
ucenic al Sfantului Ioan Gurd de Aur si o alta care
il sustinea pe diaconul Proclus*’. Din aceastd pozi-
tionare devine foarte limpede ca Proclus se plasa in

reluatd de Gennadius de Marsillia in De viris illustribus, 52, PL
58: 1088.

36 Diac. Ioan I. Icd jr, ,Imnul Acatist — mistagogie si istorie”,
in Ermanno M. Toniolo, Acatistul Maicii Domnului explicat: Imnul
si structurile lui mistagogice, prezentare si traducere de Ioan I. Ica
jt, Deisis, Sibiu, 2009, p. 34.

37 Socrates, HE, V11, 41, PG 67: 829: ,, Tehéoag 0¢ €ig dvopa,
T& TOAAG TTapTiv Td EMOKOTW ATTIKW, DTTOYPAPEDS ADTOD TAV
AOYwV yevouevog.

8 Kenneth G. Holum, op. cit., p. 141.

9 Cf. Liddell-Scott-Jones, Lexicon of Classical Greek — Per-
seus Digital

30 Socrates, HE, VII, 26, PG 67: 800.
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partida antiioanitd conturatd dupa schisma ioanitilor
creata in anul 404, indata dupa cel de-al doilea exil
al Stantului Ioan.

Amploarea pe care o luase lupta pentru desemnarea
noului episcop al capitalei a fost pusa de céatre Nicholas
Constas pe seama cresterii prestigiului scaunului din
Constantinopol®*!. Totusi majoritatea populatiei i-a
respins pe cei doi, alegandu-1 in schimb pe Sisinnius
preotul parohiei Elea, tocmai pentru ca nu se asociase
niciuneia dintre partidele constituite in jurul princi-
palilor candidati, desi, potrivit lui Kenneth G. Holum,
Sisinnius ar fi fost preferat mai ales de curtea imperia-
la deoarece caracterul sdu docil si varsta lui inaintata
garantau o pastorire linistita si ,,ineficientd™*?, lipsita
de reforme sau de alte actiuni care sa fie folosite de
catre populatia capitalei drept pretext pentru miscari
de strada. Dupa ce alegerea lui Sisinnius a fost validata
de autoritatea seculara, acesta a fost hirotonit intru
arhiereu si instalat ca episcop al Constantinopolului
de céitre un insemnat sobor de episcopi orientali la 28
februarie 426. Curand dupa aceea Sisinnius 1-a numit
pe Proclus episcop al Cyzicului, scaun pe care fostul
secretar arhiepiscopal nu a reusit sa il ocupe niciodata
din cauza rezistentei locuitorilor din acel oras care il
alesesera pe un anume Dalmatius ca ierarh al cetatii

! Nicholas Constas, Proclus of Constantinople, p. 41.

352 Kenneth G. Holum, Theodosian Empresses, p. 148; Socra-
tes, HE, VII, 28, PG 67: 801.
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din Mysia’*’. Din acest motiv lui Proclus i s-a ingaduit
sd ramand in Constantinopol unde s-a remarcat prin
activitatea omiletica deosebita®*.

La mai putin de doi ani de la instalarea sa (24 de-
cembrie 427) Sisinnius a trecut la cele vesnice dupa ce
fusese si el victima a ,,persecutiilor egiptene™>>. Se pare
ca Biserica din Constantinopol s-a scindat din nou po-
larizandu-se in jurul celor doi candidati din 426: Filip
de Side si Proclus de Cyzic. Factiunile s-au dedat unor
campanii violente care au scandalizat curtea imperiala,
fiind necesara interventia imparatului insusi**®.

Pentru a evita escaladarea rivalitatii dintre cele doua
tabere constituite in jurul principalilor candidati, im-
paratul Teodosie al II-lea il alege ca urmas la tronul ar-
hieresc pe ,,veneticul” (énnAvg, lit. — intrusul) Nestorie,
renumit predicator antiohian®”, hirotonit intru arhie-
reu si instalat ca episcop al capitalei la 10 aprilie 428.

In timp ce la Sinodul de la Efes (431) antiohienii si
alexandrinii se sicanau reciproc, pentru constantino-
politani a devenit tot mai clar ca Nestorie isi pierduse
substantial din sustinere si ca depunerea lui este defi-
nitiva. Ca urmare, clericii din capitald s-au pronuntat
categoric impotriva episcopului lor si l-au anatemati-

*? Socrates, HE, VII, 28, PG 67: 801.

34 Tbidem.

%5 Barhadbshabba Arbaya, 26, in PO 9, p. 560-561.
356 Nicholas Constas, Proclus of Constantinople, p. 45.
357 Socrates, HE, V11, 29, PG 67: 804.
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zat. La fel ca in iarna 425/426 sau la inceputul anului
428, populatia Constantinopolului s-a impartit intre
sustinatorii lui Filip de Side si Proclus de Cyzic, rivalii
traditionali pentru scaunul arhiepiscopal considerat
vacant si astfel in oras s-a iscat din nou o mare tulbu-
rare®. Spre deosebire de celelalte dati Proclus parea
sa fie sustinut de o majoritate covarsitoare, dar a fost
impiedicat de cdtre ,,persoane de vaza” pe motivul ca
nu putea candida din pricina canonului 15 al Sinodu-
lui Ecumenic de la Niceea (325), care oprea transferul
unui episcop de la o eparhie la alta’, reiterdnd situatia
Sfantului Grigorie de Nazianz.

Interventia oficialilor imperiali indica rezerva
lui Teodosie de a valida in fruntea Bisericii din Con-
stantinopol un ierarh a cdrui pozitie fata de problema
OeotoOKoG era foarte clar exprimata si invita la polariza-
re, iar Proclus isi crease o puternica sustinere populara,
un veritabil inconvenient pentru autoritatea seculara.
In plus pentru restul Imperiului numirea unui anti-ne-
storian declarat reprezenta un gest total nediplomatic,
iar apropierea prea mare de ambitioasa Pulcheria si
posibilitatea de a-i consolida acesteia influenta asupra
Bisericii din capitald il facea pe Proclus complet inde-
zirabil. Puterea seculara avea nevoie de un arhiereu de
talia lui Sissinius: sters, ineficient si lipsit de dorinta
de a se implica in dispute dogmatice, iar un astfel de

38 Ibidem.
39 Ibidem, col. 817.
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candidat neutru a fost gasit in persoana batranului preot
Maximianus, un apropiat al papei Celestin, care isi do-
bandise o reputatie de ascet inclinat spre retragerea in
singurdtate, dar nepriceput in problemele administra-
tive’®. Indata dupa alegerea lui Maximianus, Teodosie
a invitat delegatia care il reprezenta pe Sfantul Chiril
— aflata la Chalcedon - pentru a oficia hirotonia noului
ierarh la 25 octombrie 431.

Murind Maximianus la 10 aprilie 434 in cea de-a
cincea saptamana a Postului Mare imparatul Teodo-
sie al II-lea s-a grabit s numeascd un nou episcop in
fruntea Bisericii din Constantinopol**!. Temandu-se
ca nu cumva sustinatorii lui Nestorie sa pregateasca
intoarcerea acestuia din méanastirea de langa Antiohia
unde se retrasese de bundvoie inainte de incheierea
lucrarilor Sinodului de la Efes, autoritatile au anuntat
aproape imediat numele noului episcop**: Proclus. So-
crates lasd sd se inteleaga ca imparatul orchestrase din
timp numirea lui Proclus si obtinuse o scrisoare din
partea papei Celestin (1 26 iulie 432) care il sustinea
pe candidat si aproba in cazul lui transferul de la Cy-
zic (unde nu reusise sa isi ocupe niciodatd scaunul) la
Constantinopol, act care a fost transmis Sfantului Chiril
al Alexandriei si lui Ioan al Antiohiei**. Pregitirea din

3% Nicholas Constas, Proclus of Constantinople, p. 75.
361 Socrates, HE, V11, 40, PG 67: 830.
362 Nicholas Constas, Proclus of Constantinople, p. 79.
363 Socrates, HE, VII, 40, PG 67: 830.
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vreme a acestui moment indica faptul ca Teodosie nu
a maij ezitat sa imbratiseze gruparea antinestoriana din
Constantinopol si ca era dispus sa impuna unitatea Bi-
sericii printr-o interventie directd a bratului secular®*.

Dupa praznicul Sfintelor Pasti (434) Proclus a re-
unit sinodul endemic si a alcatuit o scrisoare enciclica
adresata episcopilor proeminenti din Imperiu in care
facea o scurtda marturisire de credinta. Textul a trezit
reactii diferite si chiar opozitie din partea sustindtori-
lor lui Nestorie ceea ce a evidentiat cat de subreda era
de fapt unirea bazatd pe Concordia din 12 aprilie 433.
Atent la reactia ierarhilor sirieni, imparatul Teodosie a
emis la 3 august 435 un decret - pastrat in Codex The-
odosianus®® — menit sd elimine rezistenta la actul de
unire. In baza acestui edict cirtile lui Nestorie trebuiau
arse, iar cei ce aderau la opiniile lui erau calificati in
mod oficial nestorieni, refuzandu-li-se dreptul de reu-
niune liturgicd in public sau in secret sub amenintarea
confiscarii bunurilor. Probabil in urma acestei legi s-a
dispus si exilarea lui Nestorie in Arabia la Petra.

In primavara anului 436 guvernatorii provinciali,
comandantii militari regionali si alti oficiali locali au
primit directive clare pentru a implini edictul imperial.
Actiunea de ,,impacare” a avansat cu pasi repezi, dizi-
dentii fiind nevoiti sa opteze intre a primi comuniunea
cu Proclus al Constantinopolului, Ioan al Antiohiei si

364 Nicholas Constas, Proclus of Constantinople, p. 80.
365 CTh. 16.5.66.
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Chiril al Alexandriei sau de a fi depusi si foarte pro-
babil arestati*®. In consecinti liderii ,,nestorieni” au
cedat unul cate unul. Astfel a fost cazul lui Andrei de
Samosata, Ioan de Germanicia, Helladius de Tars, al
altor episcopi din Isauria si chiar si al lui Teodoret de
Cyr, artizanul rezistentei. Alti ierarhi s-au opus si au fost
scosi din biserici ca Meletius de Mopsuestia, Dorotheus
de Marcianopolis si sufraganii sdi, Eutherius de Tyana
cu alti sapte episcopi loiali si Alexandru de Hierapolis®®’.

Proclus s-a implicat si el foarte mult in disputa
hristologica si a urmarit sa elimine urmele nestoria-
nismului. Astfel se explicd interventia sa virulenta la
aflarea vestii cd episcopul Ibas de Edesa tradusese in
siriaca un florilegiu cu sentinte apartinand lui Teodor
de Mopsuestia®®, amenintand eforturile depuse pentru
mentinerea fragilului echilibru stabilit prin actul de
unire. Semnaland aceastd problema lui Ioan, episco-
pul Antiohiei, Proclus il avertizeaza ca este responsabil
de actiunile sufraganilor sai si pretinde ca Ibas sa res-
pecte termenii prevazuti de concordie. In consecinti
episcopul Ioan a convocat un sinod general al clerului
antiohian pentru vara anului 438, urmand sa se pro-
nunte asupra purtarii lui Ibas de Edesa si asupra textelor

raspandite de acesta’®.

%% Nicholas Constas, Proclus of Constantinople, p. 87-88.
7 Ibidem, p. 88-89.

368 Ibidem, p. 112-113.

9 Ibidem, p. 113-114.

192



Reabilitarea Sfantului Ioan Gura de Aur

In asteptarea acestui eveniment Proclus organizea-
zd aducerea osemintelor Sfantului Ioan Guraé de Aur,
decizia fiind nu doar un gest de reparatie morala a unei
nedreptati apasatoare, ci mai ales o concesie ,,calcu-
latd”, acordata ioanitilor pentru a-i readuce in sfarsit
in sanul Bisericii. Mai mult chiar, dacé i ddm crezare
lui Nicholas Constas, transland moastele, Proclus ar
fi mizat pe faptul cd recunoasterea oficiald a Sfantului
Joan si readucerea sa in Constantinopol ii va determi-
na pe antiohienii moderati sd incline mai mult spre
concesiile doctrinare ale Concordiei, distantandu-se de
compatriotii lor mai radicali, folosind reabilitarea lui
loan si ca o contrapondere pentru directia hristologica
contemporand, care era in general anti-antiohiana’”.

Aceasta reabilitare a fost realizatd de Proclus prin
depunerea solemnd a ramdsitelor Sfantului Ioan Gura
de Aur in biserica Sfintilor Apostoli la data de 27 ia-
nuarie 438. Marturia lui Socrates este cat se poate de
semnificativa:

»Proclus aduse impreuna, in acel timp, la bi-
serica pe cei ce se despartiserd de ea odini-
oard, din cauza depunerii lui Ioan. Obtinand
permisiunea imparatului de a transporta
trupul sau de la Comana, unde era ingro-
pat de treizeci si cinci de ani*”, el il aduse

70 Tbidem, p. 114-115.

371 Numerotarea lui Socrates este eronatd, raportindu-se de
fapt la anul primului exil al Sfantului Ioan.
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la Constantinopol, cu pompa solemna si-1
depuse in biserica Sfintilor Apostoli, in ziua
a XXVII-a a lunii ianuarie al celui de-al sai-
sprezecelea consulat al lui Teodosie [438]. Cei
ce se despartiserd, din cauza sa, de imparta-
sirea cu ceilalti credinciosi, reintrara indatd

in Bisericd™2.

Cel mai probabil, racla cu trupul Sfantului Ioan
ajunsese in capitald la finele anului precedent, dar a fost
asezatd pe rand la mai multe biserici intre care Sfantul
Toma din cartierul Amantios, unde se gasea morman-
tul imparatesei Eudoxia, precum si la Sfanta Irina, dar
aceste informatii sunt destul de greu de certificat istoric,
mentiunea lor fiind legata de cateva legende mai tarzii
tesute in jurul acestui eveniment. Ceea ce putem stii
sigur este cd racla a fost intdimpinatd de catre impara-
tul Teodosie II si sora sa Pulcheria, si a fost purtatd in
procesiune publica*”® dupa aceeasi randuiald cu care
fusesera primite in capitala moastele Sfintilor 40 de
Mucenici din Sevastia, ale Profetului Samuel si ale ar-
hidiaconului Stefan, respectand un ceremonial destul
de bine cristalizat.

372 Socrates, HE, VII, 45, PG 67: 838.

373 Sf. Teofan Mdrturisitorul, Cronografia, traducere, studiu
introductiv si note de Mihai Tipau, in col. Parinti si scritori bise-
ricesti, serie noud, nr. 7, Basilica, Bucuresti, 2012, p. 113.
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Laudatio Sancti Ioannis Chrysostomi. Datarea si
autenticitatea textului

In contextul pregatirilor pentru acest eveniment
special trebuie plasat si cuvantul de lauda adresat de
catre Proclus in fata multimilor adunate la praznuirea
Sfantului Ioan din anul precedent pregatind masele
din Constantinopol de primirea ramasitelor aduse din
Comana. Prin urmare putem data alcatuirea acestei
cuvantdri in septembrie 437.

Textul propriu-zis ni s-a transmis in trei variante:
latind, armeana si paleo-slava®’*. Absenta unei traditii
manuscrise clare, conjugatd cu lipsa unei versiuni gre-
cesti a ridicat dubii privind autenticitatea cuvantarii,
acesta fiind si principalul impediment in realizarea unei
editii critice a exortatiei. Totusi, pornind de la cateva
madrturii interne, Chrysostomus Baur este convins ca
Proclus a fost autorul cuvantarii’”.

Ca structurad se cuvine subliniat faptul ca panegiricul
este foarte scurt urmarind trei idei esentiale: a) perso-
nalitatea Sfantului Ioan transcende locul si timpul, fiind
pretutindeni vestit pentru activitatea sa pastorala si exe-
geticd neobositd; b) paralela dintre destinul profetic al
lui Gura de Aur si cel al Sfantului Ioan Botezatorul; ¢)
isapostolia Sfantului Ioan Hrisostom, care se aldtura prin
virtuti si osteneli Sfintilor Apostoli Pavel, Ioan si Petru.

374 Clavis Patrum Graecorum, vol. 3, edit. Maurice Geerard,
Turnhout & Brepols Publishers, 22003, p. 139.

37 Chrysostomus Baur, John Chrysostom, p. 133-134.
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IT
Proclus al Constantinopolului
Cuvant de lauda
la Sfantul Ioan Gura de Aur (CPG 5819)°7

1. Slava lui Dumnezeu, preaiubiti frati, cd in chip
de negrait pace fara lupte e in casa Lui, in care a ra-
sunat sfanta trimbitd, in care tribuna duhovniceasca
a ascultatorilor o umplea o aldauta dulce sunatoare, in
care randunica evanghelicd a cantat si a umplut de flori
gradina®” Ortodoxiei. Pomenirea lui Ioan s-a facut na-
vod pentru toatd cetatea, ca pe cei drepti sa-i tragd la
credinta; caci nu trage pesti ndvodul pescarilor cum
trage pe cei drepti la credinta praznuirea lui Ioan. O
har care birui hotar, loc si timp! Céci dragostea a biruit
timpul, pomenirea nebiruita a pus hotar celor soviitori,
iar locul n-a limitat minunile ierarhului, cici zace in
Pont*® si este laudat in lumea intreagd. Si, aratandu-
va cu mana-i lunga, striga: Voi sunteti lucrarea mea
in Domnul (I Co 9, 1)! Iarasi prin cuvinte Ioan este

376 Traducerea a fost realizatd dupa editia publicata de Jean
Paul Migne in PG 65: 827-834. Multumesc pe aceasta cale Arhid.
Prof. Dr. Ioan I. Icd jr pentru amabilitatea de a verifica si de a
revizui traducerea de fata.

377 Portum - lit. portul. Contextul indica o forma coruptd a
substantivului ,,hortum”.

378 Comana, locul unde murise la 14 septembrie 407 si fusese
inmormaéntat Sfantul Ioan Hrisostom, se afla in provincia Pontus
Polemoniacus din dioceza Pont.
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margdritarul pretioasei propovéaduiri, neintinata biblio-
tecd a Scripturii insuflate de Dumnezeu, dumnezeiasca
vistierie a infelegerii, ravnitor cu mainile, secerd prea
ascutitd impotriva lacomiei imperiale; potop népras-
nic cumplit al ereticilor; care [asemenea lui losif] nu
s-a temut de puterea lingusita din pricina fricii sau de
Egiptul dezlanfuit de ura venita din licomie.

2. Frica mi-e sa nu scufund uimit cu laudele o nava
prea mica care poarta lucruri mari. Cici nimeni nu va
lauda in chip vrednic pe Ioan, de nu va fi un alt Ioan
[Botezatorul]. Céci asa cum nenumaratd e prin desele
valuri multimea undelor marii, asa si prin mulfimea
asprei lui sarguinte unde se revarsa si adund invatatu-
rile evlavioase, acolo stralucesc razele libertatii. De la
unul stralucesc razele soarelui, de altul se face curatirea
ratacirii. De la unul se face cunoscutd pieirea idoli-
lor, de altul se face indreptarea ortodocsilor. De unul
e mustrata cu limba goliciunea sinagogii; de la altul se
fac cu puterea cuvintelor schimbirile obiceiurilor. De
la unul se intareste ispita pe pamant; de la altul stralu-
ceste din cer cununa harului. O, ierarh al carui castig
al sarguintei e atat de mare cat de multe sunt florile
preadulcii veri! O nume care nu tagaduieste faptele! O
supranume care arata felul vietii trecute! O limba mai
inalta decat insusi cerul! O evanghelice invataturi care
imblanzesti tunetele! Ioan e acela, Ioan e acesta: acela
propovaduitor, acesta traimbita; acela de nelovit, acesta
fara slugarnicie; acela fara urmdtori, acesta singur; acela
feciorelnic, acesta apardtor al castitatii; acela botezdnd
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in pustie, acesta aruncand navoade in cetate; acela mus-
tra pe cel aflat in adulter, acesta ii balama pe pradatori;
aceluia i s-a taiat capul, acesta n-a sovait sa dovedeasca
aceeasi constanta; acela a fost inchis in temnitd, acesta
a fost dus in exil. Multe au fost luptele, de aceea multe
(sunt) si cununile.

3. De aceea strigda acum Ioan impreuna cu preafe-
ricitul Pavel: buna mireasma a lui Hristos suntem (2
Co 2, 14)! Caci tot locul I-a eliberat de riticire. In Efes
a dat pe fata mestesugul lui Midas*”; in Frigia pe cea

7 Vicenzo Ricardi atragea atentia asupra faptului cd ,,In
Epheso, artem Midae nudavit” ar fi mai degrabd o variantd corupta
a formulei ,, In Epheso, Artemida nudavit” [in Efes ai pradat-o pe
Artemis]. Pe baza acestei afirmatii se crede cd in cursul sederii la
Efes, Sfantul Ioan Hrisostom ar fi determinat mulfimile de crestini
sd ia cu asalt i sd darame templul zeitei Arthemis, dar niciunul
dintre istoricii bisericesti nu consemneaza nicio confruntare majo-
rd a Sfantului Ioan cu pagani, cu atat mai putin distrugerea acestui
edificiu unic, eveniment care n-ar fi putut ramas fird ecou. O sutd
de ani mai tarziu Gibs. Cuperi observa intr-o nota la scrierea lui
Lucius Caecilius Firmianus Lactantius, De mortibus Persecutorum,
edit. de Stephan Baluze, 1693, Litterae autem inter malas artes,
p. 188: ,,Putaveram olim a Proclo in laudatione B. Chrysostomi
magiam vocari artem Midaes ed nunc amplector unice quod mihi
inter consabulandum suggessit spectatae Nobilitatis Vir, Johab
Haarsholten tunc temporis Frisiorum nomine ad Confessum Prae-
potentium Generalium Ordinum delegatus; censeo que apud eum
scribi debere, Artemida nudavit, vel fugavit” Interpretarea este
reluatd de Daniel Wilhelm Triller in Observationum criticarum
in varios graecos et latinos auctores libriquatuor, Frankfurt, 1742,
p- 360-361: ,hanc artem Midce de arte magica immo et arcana
illa et fumosa ypvoootomtikn accipit, male omnino et infeliciter.
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Reabilitarea Sfantului Ioan Gura de Aur

numitd mama a zeilor®® a facut-o fara fii; in Cezare-

ea a dezbracat lasandu-le goale de cinstire bordelurile
publice; in Siria a golit sinagogile care lupta impotriva
lui Dumnezeu®®; in Persia a semanat cuvantul bunei-
cinstiri*** pretutindeni a sadit rddacinile credintei or-
todoxe; a umplut cu limba lumea de cunoasterea lui
Dumnezeu; a scris cérti; a intins ndvoadele mantuirii;
a teologhisit impreund cu Ioan despre Cuvantul Tatalui;
a intemeiat impreuna cu Petru evlavioasa marturisire
(de credintd); a varsat impreuna cu Pavel sudori pentru

Quid multa? Mirum profecto, mirum tantum Virum haud vidisse
legendum hic esse: In Epheso Artemida nudavit, h.e. Aptéuda,
Artemida aive Dianam Ephesi superstitiosissime olim cultam,
ut nec pueris latet, ideo nihil amplius”. Francois Joseph Leroy
tine sd sublinieze si el aceastd variantd de text cu atdt mai mult
cu cat ar corespunde structurii ,E@eaiov v Aptepvédapnoe”
din Omilia a XVIII-a, constituind un argument in favoarea au-
tenticitdtii acestui text cunoscut doar prin intermediul traducerii
latine (Lhomilétique de Proclus de Constantinople, Saint Proclus
(Patriarch of Constantinople). Studi e testi, Biblioteca apostolica
vaticana, 1967, p. 152).

0 O trimite clara la Cybele, zeitatea de origine frigiand con-
siderata drept Magna Mater sau Marea Mama a Zeilor.

81 Aluzie la seria de omilii adresate comunitétii crestine din
Antiohia [Kata Ioudaion (Adversus Judaeos)] rostite in anul 387
impotriva evreilor, care reusiserd sa atraga un numar semnificativ
de crestini in jurul celor doua sinagogi din metropola siriana.

382 Aluzie la misiunile crestine organizate in Persia si Fenicia
cf. Pr. Dumitru Fecioru, ,,Introducere”, la Sf. Ioan Gura de Aur,
Omilii la Facere (1), PSB 21, traducere, introducere si note de Pr.
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 13.
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credintd; a aruncat impreund cu pescarii navoade pen-
tru Ortodoxie. O Ioane, viata ti-a fost nelinistita, dar
moartea slavitd; mormantul iti este fericit, iar rasplata
imbelsugata! Harul si mila Domnului nostru lisus Hris-
tos, Caruia fie slava si puterea si maretia cu Dumnezeu
Tatél si Sfantul Duh in vecii vecilor. Amin.
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ANEXE

Petru Chrysologul,
Omilia despre pace (CXLIX)?**?

Urmadrind transmiterea omiliei De pace (CPG 4214)
a episcopului Severian de Gabala, am constatat anterior
cd varianta latind, care pana la finele secolului al XIX-
lea era singura versiune cunoscutd a textului severi-
an, a circulat in vechi omiliare latine, fiind atribuita si
Sfantului Petru Chrysologul, episcop al Ravennei (1 31
iulie 450), proclamat doctor al Bisericii de cétre papa
Benedict al XIII-lea, in anul 1729.

Context

Cunoscutd mai ales ca cea de-a CXLIX-a omilie a
Sfantului Petru, omilia severiand a trecut printr-o micé
transformare pentru a putea fi cuprinsad intre predici-
le prelatului latin. In acest sens textul a fost scurtat si
adaptat, fiindu-i adaugata o propozitie menita sa trans-
forme cuvéntarea lui Severian intr-o concisa omilie la
Nasterea Domnului.

383 Extras din articolul ,,(Pseudo-)Petru Chrysologus, Trei
omilii despre pace (LIII, CXXXVIII, CXLIX)”, in Revista Teologicd,
nr. 4/2019, p. 222-229.
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De altfel una dintre colectiile ce cuprind omiliile
Sfantului Petru Chrysologul, asa-numita colectie ,,pre-
feliciand” pastrata in Codex Ambrosianus C. 77 sup.
(a doua jumadtate a secolului al VI-lea) si Vaticanus
Latinus 5758 (secolele VI-VII) mai poarta si numele
de Collectio Severiana. Mai mult chiar, potrivit unei
madrturii cuprinse in Codex Ambrosianus C. 77 sup., fol.
157"-157", un numar de 88 de omilii ale Sfantului Petru
Chrysologul sunt atribuite lui Severian de Gabala®®.

Numarul pare exagerat si cu certitudine nici toa-
te omiliile latine atribuite lui Severian nu ii apartin
Sfantului Petru Chrysologul, dar aceastd proportie
considerabila a textelor severiene nu trebuie ignorata.
Alejandro Olivar rezuma opiniile cercetatorilor mai
critici care pretind ca respectivele predici sunt opera
unui autor occidental, latin si nicidecum traducerile
unor presupuse originale grecesti care i-ar fi apartinut
lui Severian de Gabala, indicatia geografica fiind si ea
alteratd pentru a corespunde acestei ipoteze. Astfel,
atributul Gabalensis va fi transformat in Gauellensis,
Severian fiind identificat cu un episcop din Gallia, ce
ar fi trait pe la jumatatea veacului al III-lea. Exista si
opinii fundamentate pe indicatia din Codex Ambrosi-
anus C. 77 sup., ca nu poate fi vorba de un alt Severian
decat episcopul Gabalei, omiliile sale circuland sub

%4 Andrea Bizzozero, ,,Peter Chrysologus”, in Anthony Du-
pont, Shari Boodts, Gert Partoens, Johan Leemans, Preaching in
the Patristic Era: Sermons, Preachers, and Audiences in the Latin
West, Brill, Leiden & Boston, 2018, p. 403.
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numele lui Petru Chrysologul, a cdrui personalitate
l-a umbrit pe adevaratul autor’®. Olivar nu reuseste
sa identifice o motivatie anume ori un tipar care sa
explice atribuirea unor omilii latine episcopului Se-
verian de Gabala, cu atat mai mult cu cat este vorba
de texte foarte diferite, neomogene, provenind de la
mai multi autori distincti. Practic, singurul numitor
comun al respectivelor piese apartinand diverselor
medii culturale este atribuirea lor lui Severian de ca-
tre copistii omiliarelor medievale fie pe fondul unei
confuzii, fie al unor erori de transcriere’®.

Text

Singura omilie severiana autentica este traduce-
rea din greacd a cuvantarii De pace (CPG 4214) care
in Collectio Feliciana poarta numarul CXLIX. Aceasta
versiune latina, mult mai scurtd decét originalul grec,
reprezentand prima treime din cuvéntarea descoperita in
manuscrisul savait din secolul al XII-lea, publicatd de A.
Papadopoulos-Kerameos in anul 1891, a fost transmisa
atat sub numele Sfantului Petru Chrysologul, cét si prin
intermediul colectiei de 38 de omilii latine atribuite Sfan-
tului Ioan Gurd de Aur, in editia publicatd de Gelenius
la Basel in anul 1547: Opera D. Iohannis Chrysostomi*.

5 Alejandro Olivar, Los Sermones de San Pedro Crisologo.
Estudio critico, Abadia de Montserrat, 1962, p. 102-103.

386 Ibidem, p. 116.
7 Ibidem, p. 119.
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Diferenta dintre cele doua editii poate fi constata-
td doar la nivelul titlului. In Collectio Feliciana textul
poarta titlul: De nativitate Christi et pace christianorum,
in vreme ce in colectia atribuita Sfantului Ioan Hri-
sostom apare sub titlul: Sermo Severiani de pace cum
susceptus esset ab Iohanne episcopo.

Incercand si explice aparitia acestei traducerii,
Alejandro Olivar crede ca este foarte probabil ca ,,siri-
enii” — crestinii veniti din Orient care alcdtuiau o co-
munitate foarte importanta in Ravenna, unde se gdsea
resedinta imperiald occidentald incepand cu anul 402
d.Hr. - ar fi intrat in posesia textelor faimosului predi-
cator sirian, Severian de Gabala, si le-ar fi tradus acolo
in latina®®.

Pe de altd parte, ipoteza cea mai plauzibild a pre-
zentei acestui text intre omiliile lui Petru Chrysologul
este aceea cd traducerea omiliei De pace, cunoscuta ca
opera lui Severian, a fost inclusd intr-un ,libelllus” cu
predicile episcopului latin, circuland de atunci impre-
una cu respectivele cuvantari*®, urménd a fi integrata
in Collectio Feliciana, cand episcopul Felix ar fi reunit
»libelli sermonum” atribuiti lui Petru Chrysologul, pas-
trati in arhivele arhiepiscopale din Ravenna si a alcatuit
astfel marea colectie, in care a intercalat din greseala,
dupa cum se va vedea mai tarziu, si unele piese care
nu erau autentice.

38 Ibidem, p. 123.
%9 Ibidem, p. 122.
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Intre piesele spuria se numara si omilia care poarta
numarul CXLIX in Collectio Feliciana, text apartinind
de dreptlui Severian de Gabala. Pornind de la acest fapt,
ilustrul cercetator benedictin si editorul critic al textelor
lui Petru Chrysologul, Alejandro Olivar, formuleaza
doud ipoteze: fie Felix a dispus de surse manuscrise ale
omiliilor lui Petru Chrysologul, dar care erau atribuite
lui Severian, ceea ce 1-a motivat pe Felix sa adauge in
Colectia sa predica episcopului Gabala, fie ca aceastd
predica CXLIX era deja continuta in colectiile anteri-
oare, similare cu codicele Ambrosianus C. 77 sup., si
folosite de Felix. Nu existd niciun motiv sa credem ca
intercalarea omiliei CXLIX in Collectio Feliciana s-ar fi
petrecut ulterior lui Felix (+ 724)*%. Chiar si dupa in-
cluderea in colectia de omilii ale Sfantului Petru Chry-
sologul, alcdtuita de catre episcopul Felix, paternitatea
severiana a textului a fost totusi recunoscuta destul de
timpuriu, astfel ca autorul Liber Pontificalis Ecclesiae
Ravennatis, Andreas Agnellus, atribuia in prima ju-
matate a secolului al IX-lea omilia CXLIX din Collectio
Feliciana episcopului Severian de Gabala®'.

Subtext

Pacea a reprezentat intotdeauna mult mai mult
decat absenta violentei si a presupus impartdsirea de

3% Ibidem, p. 51.
! Ibidem, p. 121.
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o stare de eliberare si de profunda liniste interioara.
Dar atét pacea launtrica, cat si cea exterioara se gasesc
dincolo de posibilitatile omenirii de a le dobandi ori
de a le oferi semenilor, fiind in consecinta considerate
daruri ale divinitatii.

In cazul omiliei severiene (CXLIX) am stabilit
deja*? cd interesul autorului este acela de a aplana sci-
ziunea creata intre episcopul Gabalei si Sfantul Ioan
Gurd de Aur, incercand si-si convinga auditoriul cd a
fost vorba de o neintelegere omeneascd ce a fost depa-
sitd si indeamnd mai degraba la consolidarea Bisericii
pentru a nu ldsa loc fisurilor create de sicane marunte.
Selectarea primelor trei paragrafe din original si adap-
tarea textului sugereaza cd a fost intr-adevar folosit ca
omilie dedicata sarbatorii Nasterii Domnului, accentul
fiind pus pe imnul ingeresc: Gloria in altissimis Deo!

92 Vezi supra p. 117-126.
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IT
Cuvantarea CXLIX
Despre Nasterea lui Hristos si pacea crestinilor**’

La venirea Domnului si Mantuitorului nostru si in
prezenta Lui trupeasca, ingerii care conduceau cerestile
coruri bine-vesteau pastorilor, zicand: ,Va vestesc bucu-
rie mare, care va fila tot poporul!” (Lc 2, 10) Prin urmare,
de la insisi sfintii ingeri imprumutand si noi glasul, va
vestim voua bucurie mare. Céci astizi Biserica este in
pace si ereticii (sunt) in turbare; astazi corabia Bisericii
este in port si nebunia ereticilor este aruncata in valuri;
astazi, frafilor, pastorii Bisericii (se gasesc) in siguranta si
ereticii sunt in tulburare; astdzi oile Domnului (se afld) la
adapost silupii innebunesc; astazi via Domnului (se afla)
in belsug si lucratorii nedreptatii in lipsa; astdzi poporul
lui Hristos, preaiubitilor, este preaslavit si vrajmasii ade-
varului sunt umiliti; astazi, preiubitilor, Hristos (se afld)
in bucurie si diavolul in amdraciune; astazi ingerii (se
afla) in veselie si demonii (se gasesc) in incurcétura. Si ce
(nevoie este) sa spunem mai multe? Astdzi Hristos care
este imparatul®* pacii, inaintand cu pacea sa, a alungat
toata vrajba, a smuls neintelegerile, a tulburat discor-
dia si, precum stréalucirea soarelui pe cer, asa lumineaza
(Hristos) Biserica cu splendoarea picii. ,,Pentru ca vis-a
nascut astazi, zice, Mantuitorul lumii” (L¢ 2, 11). O catde
dorit (este) numele pécii, cat de statornica (este) temelia

3% Traducere dupé PL 53:598-599.
% Rex - lit. rege.
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evlaviei crestine, si (cat) de impodobit altarul cel ceresc
al Domnului. Si ce putem spune in chip potrivit despre
pace. Pacea este insusi numele lui Hristos, precum zice si
Apostolul: ,,caci Hristos este pacea noastra, care face una
din cele doud” (Ef 2, 14), care nu erau de acord nu din
pricina opiniilor (diferite) sau a credintei, ci din invidia
diavolului. Intr-adevir, precum atunci cind impératul
iese in public, si strazile sunt curatate, si cetatea este
impodobita cu toate felurile de flori si ornamente, ca sa
nu se gdseasca nimic ce ar putea parea lipsit de vrednicie
in ochii impératului; asa si acum, cand apare Hristos ca
imparat al pacii, tot (lucrul) care era trist a fost indepartat
din mijloc(ul comunitatii); si incepand sa straluceasca
adevarul, este alungata minciuna, fuge discordia, stralu-
ceste armonia. Si precum vedem adesea ca se intampla,
acolo unde sunt reprezentate imaginile imparatilor sau
(mai bine zis) ale fratilor, ca sa fie descoperite insem-
nele concordiei in amandoi, iscusitul pictor a asezat in
spatele amandurora concordia in chip de femeie, care,
cuprinzandu-i pe amandoi cu bratele, face cunoscut ca
acesti (impdrati) care sunt vazuti separati in trupuri se
armonizeazd in opinii §i vointd; tot asa si acum pacea
Domnului stdnd in mijloc si unindu-i pe amandoi in
sanul nostru mangaietor, aratd, strangandu-i in brate, cd
trupurile separate se unesc intr-o singurd suflare, intru
care este implinit fara dubiu cuvantul profetic, care zice:
si ,va fi sfatul pécii intre amandoi” (Zah 6, 13). Si chiar
ieri parintele nostru comun a ardtat mai inainte (aceasta)
in cuvantarea evanghelica despre pace, (iar) astazi noi
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descoperim cu adevirat cuvintele pécii; ieri, el insusi
ne-a primit cu bratele deschise cu cuvéantul pacii, iar
astdzi noi, cu pieptul largit si bratele deschise, alergam
in intdmpinarea lui cu darurile pécii. Acum conflictele
au fost stinse. Frumusetea pacii a dobandit toate, acum
diavolul este in amaraciune si intreaga ceata a demoni-
lor in tanguire; acum (este) bucurie intru cele ceresti, si
veselie intre ingeri, cdrora pacea le este caracteristicd in
mod deosebit; pe aceasta o prefuiesc chiar si ostile ce-
resti, langa care se gaseste izvorul ei etern din care sunt
inrourate apoi chiar cele de pe pamant, fiind picurati
stropi (ai pacii). Si prin urmare, chiar daca pacea este
laudata de catre sfinti pe pimant, stralucirea ei prisoseste
in cer datorita laudelor: ingerii din ceruri** o lauda si
zic: ,Slava intru cei de sus** lui Dumnezeu si pe pamant
pace, intre oameni bunavoire” (Lc 2, 14). Vedeti, fratilor,
in ce fel toate cele ceresti si cele paméntesti isi trimit pe
rand darurile pacii: ingerii din ceruri vestesc pe pamant
pacea, (iar) pe pimant sfintii Il slavesc pe Hristos, Care
este pacea noastrd, aflat intru cele ceresti, si striga in
coruri tainice: ,,Osana intru cei de sus” (Mt 21, 9). Prin
urmare sd zicem si noi impreund cu ingerii: Slava intru
cei de sus lui Dumnezeu, Care l-a umilit pe diavolul si
L-a inaltat pe Hristosul Sau; slava intru cei de sus lui

3% Coelestes angeli - lit. cerestii ingeri.

3% Gloria in altissimis Deo - lit. slava intru cele mai inalte lui

Dumnezeu. Altissimis este termenul folosit de Fericitul Ieronim
pentru a traduce superlativul grec Oyiotoig (Lc 2, 14). Ulterior se
va raspandi varianta gloria in excelsis.
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Dumnezeu, Care a alungat discordia si a asezat pacea.
Vedeti, fratilor, glasul ingeresc de bucurie. Slava intru cei
de sus lui Dumnezeu si pe pdmant pace. Va arit voud
mestesugul diavolului, a carui viclenie voi nu o ignorati.
A vazut Satana fermitatea si statornicia credintei, a vazut-
o pazita de evlavia dogmelor, a vazut-o pe ea avand din
belsug roadele faptelor bune, si prin urmare a venit (sa-i
conducd) pe toti spre nebunie, si a izbucnit in turbarea
madniei, ca sa sfasie armonia, ca sa smulga milostivirea,
ca sd sfardme pacea, dar pacea sa fie intotdeauna cu noi.

210



Tabel cronologic

397 - 27 septembrie
397 — 15 decembrie

398 — 26 februarie

398 iunie-iulie??

399 - 1 ianuarie
399 — primavara
399 - iulie
398/399

400 - 9 ianuarie
400 - 12 iulie
401 - 10 aprilie

401 - toamna (400?)
402 - 6 ianuarie

moare Nectarie, episcopul
Constantinopolului
alegerea si aducerea Sf. Ioan
din Antiohia

instalarea Sf.

Ioan ca episcop al
Constantinopolului
legislatia imperiala si
restrictiile privind acordarea
azilului

Eutropie este numit consul
imperial

rdscoala lui Trigibild
Eutropie cade in dizgratie

si se refugiazd in marea
biserica din Constantinopol
Severian de Gabala soseste
in Constantinopol
incoronarea Eudoxiei ca
augusta

masacrarea gotilor din
Constantinopol

Eudoxia il naste pe Teodosie
al I1-lea

sosirea Fratilor Lungi

Sfantul Ioan il boteaza pe
augustul Teodosie al II-lea,
nas fiind Severian de Gabala
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402 - januarie-aprilie
402 - vara

402 - 24 iunie

402 - toamna

403 - aprilie

403 - 12 mai
403 - august

403 - finalul lui septembrie

403 - inceputul lui octombrie

403 - decembrie

404 - 16/17 aprilie

404 - 9 iunie

212

interventia in Asia si
hirotonia la Efes
conflictul cu Severian

apelul Fratilor Lungi la
imparateasa Eudoxia si
convocarea lui Teofil

reconcilierea Sf. Ioan cu
Severian de Gabala

sosirea lui Epifanie de
Salamina in Constantinopol
si demararea propagandei
antiorigeniste

Epifanie de Salamina moare
in drum spre Cipru

sosirea lui Teofil si a suitei
lui in capitala

Sinodul de la Stejar,
prima depunere a Sf. Ioan
si trimiterea in exil la
Praenetos

revenirea Sf. Ioan din
primul exil

dezvelirea statuii Eudoxiei
si al doilea conflict cu casa
imperiald

atacarea credinciosilor care
praznuiau Sfintele Pasti
impreund cu Sf. Ioan la
termele lui Constantiu
Episcopii Acacius de
Beroea, Severian de Gabala,



404 - 20 iunie

404 - 26 iunie

404 - 30 septembrie

404 - 6 octombrie
405 - 11 noiembrie
405/406 - iarna

406 — 6 martie

407 - vara

407 - 14 septembrie

408 - 1 mai
416

Tabel cronologic

Antioh de Ptolemaida si
Cyrinus al Calcedonului
se infatiseazd inaintea
imparatului Arcadie
solicitand exilarea Sf. Ioan

Impiratul Arcadie emite
decretul de exil si Sf. Ioan
pardseste capitala, fiind
exilat la Cucuz

Arsacius este instalat

ca intéistatator al
Constantinopolului

capitala este lovitda de o
grindina violenta

moare impariteasa Eudoxia
moare episcopul Arsacius

refugierea Sf. Joan in
fortareata Arabissos

Atticus este instalat

ca intaistatator al
Constantinopolului

soseste ordinul mutarii Sf.
Ioan la Pityontis (Pityus), pe
coasta vesticd a Marii Negre
Sf. Toan se savarseste din
aceasta viata la Comana
moare imparatul Arcadie
episcopul Alexandru
reinscrie numele Sf. Ioan in
dipticele Bisericii Antiohiei
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418

425 — 23 octombrie
428 - 26 septembrie

438 - 27 ianuarie
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Atticus reinscrie numele Sf.
Ioan in dipticele Bisericii
Constantinopolului

Sf. Chiril reinscrie numele
Sfantului Ioan in dipticele
Bisericii din Alexandria

moare Atticus

la initiativa lui Nestorie
se celebreaza liturgic
pomenirea Sf. Ioan

depunerea moastelor
Sf. Toan in Biserica
»Sfintilor Apostoli” din
Constantinopol
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